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ABSTRACT

This research has as objective analyses the speech in the Compromise’s
Books of the Layman Religious Associations in Minas Gerais in the 18™ and 19"
centuries and its pedagogic dimensions as mediator of a civilized and moral
speech. It was imperative the inhabitant’s social control, which has a no-
regulated life and worried the State, because that situation may turn in
smuggling, rebellions and seditions. As in the Captaincy has not been the
presence of scholar institutions, the instructions has happened in the most
different spaces of sociability, most of al transmitted through good examples, that
came from family, qualified people or acquaintance’s groups. The relation
teaching-apprenticeship was in the little daily costumes, with the focus in the
increasing of man’s virtuoness, which takes to the social control and civility,
understood as the people’s treat. The analysis of the Portuguese civilized
productions represented in the catechism’'s books, courtesy’s handbooks and
books of Portuguese’s erudite indicate the attitude that’'s makes a civilization’s
project. The pedagogic speech in the Compromise’s Books corroborate that
uniqueness of State and Society, revealing the predominate thought, that many
times superpose other from devotion’s nature in the development of the good
vassal and the good Christian, both full of virtue. The objective was evidence that
the moral and educational speech of the 18" and 19" centuries intent to give the
population the gestures and action’s control, civilizing and creating the best
environment to State’s control.

Key-words: brotherhoods — pedagogic speech — civilization



RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo a analise do discurso dos Livros de
Compromisso das Associagdes religiosas leigas em Minas Gerais nos séculos
XVIIl e XIX e sua dimens&do pedagogica enquanto mediadora de um discurso
civilizador e moral. Fazia-se urgente o controle e o dominio social da populagéo,
que estava com a vida desregrada e preocupava ao Estado, pois essa situagao
poderia trazer consigo o contrabando do ouro, rebelides e sedi¢des. Como na
Capitania ndo houve a presenca de instituicbes de carater escolar, o ensino se
deu nos mais diferentes espacos de sociabilidade, sendo principalmente
transmitido através dos bons exemplos, fossem estes advindos das familias, de
pessoas superiores ou de grupos de convivio. A relagdo ensino-aprendizagem
estava assim inserida nas pequenas praticas diarias, tendo como foco o
aumento da virtude do homem, o que levaria ao controle social e a civilidade,
entendida como o trato com as pessoas. A analise da produgao civilizatéria
portuguesa, representada nos livros de catecismo, manuais de boa conduta e
obras dos ilustrados portugueses, indica-nos a atitude que visa a um resultado
ou forma um projeto moralizador. O discurso pedagogico presente nos Livros de
Compromisso corroboram essa inquietacdo do Estado e da sociedade,
revelando esse pensamento dominante, que por vezes se sobrepde a qualquer
outro de natureza devocional da formacdo do bom sudito e do bom cristao,
plenos de virtude. O objetivo foi demonstrar que os discursos morais e
educadores do século XVIII tinham por fim serem instrumentos de controle dos
gestos e acgdes da populagao, civilizando-a e criando assim o ambiente para que
o Estado portugués exercesse seu dominio.

Palavras-chave: Irmandades — discurso pedagdgico — civilidade
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INTRODUGAO:

A idéia do projeto que deu origem a esta dissertacéo foi concebida apds o
desenvolvimento de dois projetos distintos, um de iniciagao cientifica e outro de
monografia para a graduacgao no curso de Historia, os quais, inicialmente, eram
distantes tanto em abordagem quanto no campo histérico ou no espago
temporal.

Durante a iniciacdo cientifica, desenvolvi o projeto “A evolugdo dos
direitos de cidadania no Brasil, a partir do estabelecido em regulamentos,
codigos e constituicbes, do governo colonial ao presente”, sob coordenagao da
Profa. Dra. Vera Alice Cardoso Silva, do Departamento de Ciéncias
Politicas/FAFICH-UFMG. Nele busquei os elementos de cidadania presentes na
legislagdo portuguesa referente a América Portuguesa, utilizando como fontes
os Regimentos trazidos pelos governadores-gerais a partir de 1548, as
Ordenacdes Filipinas e as Leis Extravagantes. O estudo da cidadania na col6nia
foi feito a partir do ponto de vista dos colonizadores, dos portugueses, partindo
da premissa de que a adaptacao das leis portuguesas as condi¢gdes de vida dos
individuos na colénia resultava em maior coesdo ou em discriminagdo de
estratos sociais especificos. Ao longo do trabalho observei que havia uma
preocupagao em trazer o gentio para o convivio do colonizador, integra-lo a
sociedade que se formava naquele momento, civilizando-o através da
evangelizagdo. Este fato chamou-me a atengado, porém a idéia ficou incubada

enquanto me dedicava a monografia de bacharelado.
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Na pesquisa para minha graduacgéo, tratei das permanéncias barrocas no
século XX, analisando as festividades do Jubileu do Senhor Bom Jesus do
Matosinhos em Santo Anténio do Pirapetinga (municipio de Piranga), localidade
popularmente conhecida como Bacalhau, sob orientagdo da professora Adalgisa
Arantes Campos, do Departamento de Histéria — FAFICH/UFMG. Foram
utilizadas como fontes o Livro de Tombo da Matriz de Nossa Senhora da
Conceigdo de Piranga e Livros da Irmandade do Senhor Bom Jesus do
Matosinhos, sob a guarda do Arquivo Eclesiastico de Mariana; jornais Estado de
Minas (Belo Horizonte), Senhor Bom Jesus (Congonhas) e Cidade de Piranga
(Piranga). Utilizei-me também de dados que pude obter como observadora do
evento — ali, ao acompanhar uma festa (qQue no presente ano se encontra em
sua 2212. edigédo), seu desenrolar, a atuagdo da irmandade sob invocacao do
homenageado e pelas conversas com diversos participantes, percebi que o
espaco da festividade se prestava a educacgao, a apreciagao de modelos de bom
comportamento ao longo de sua existéncia. No entanto, mais uma vez a idéia foi
reservada, pois ndo era o objetivo da pesquisa naquele momento.

Revisando materiais utilizados em ambos os trabalhos, observei que
havia um ponto de unido entre eles: a moralizacdo, o enquadramento de
determinado publico a um padrao pré-estabelecido por aqueles que detinham o
dominio, fosse este dominio econdmico, social ou politico. A fé e a convivéncia
social colocavam-se como as mediadoras dessa educacdo, pois em ambos os
casos se apropriavam de espacgos e agdes, ligados ou ndo a Santa Sé, para a

propagacédo de modelos de vida e convivio social. A tematica da formagao moral
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cristd foi um componente basico de formacéo da sociedade brasileira. O espaco
e a forma como se desenvolveu essa educacado dao o carater de especificidade
das irmandades no ambito da Histéria da Educacédo, sendo o diferencial os
“fazeres” dos Irmaos associados. A partir dai surgiram os questionamentos: em
que medida as irmandades proporcionavam essa educacdo? Como acontecia
essa transmissdo em primeira instancia, qual o veiculo utilizado? O discurso
pedagogico das associagdes se adequava ao discurso civilizador pretendido
pelos governantes? Qual a dimensdo de ligagdo dessa civilidade com os
designios da Coroa e quais eram seus interesses na educacgao dos habitantes
da América Portuguesa? As irmandades, atuando como congregrantes da
populacédo mineira, colocam-se como meio dessa aprendizagem e da construgéo
do sudito que a Coroa Portuguesa idealizava para a América Portuguesa atraves
da formacao de comportamentos e posturas.

A Histéria da Educagao no Brasil até o final da década de 70 e meados
dos anos 80 do século XX estava muito ligada as instituicdes e aos documentos
oficiais, e sua produc&o foi muito marcada por um carater tradicional’. Esse tipo
de pesquisa nao considerava como fontes historicas objetos, curriculo,
disciplinas, agentes educacionais, organizagdo e funcionamento interno das
escolas®. Nesta producdo historiografica, os periodos Monarquico e Republicano

foram privilegiados, pois marcaram o processo de escolarizagdo no Brasil apos a

' Por “carater tradicional” entende-se a metodologia de trabalho que privilegia como fontes os
documentos oficiais e seus conteudos, desconsiderando qualquer outro tipo de documentacgéo
como passivel de trabalho e estudo. Para essa metodologia, os documentos contém a verdade
histérica, e sua pratica muitas vezes resume-se a repeticdo, com o objetivo de legitimacao da
chamada histéria oficial.

2 LOPES, Eliane Marta Teixeira & GALVAO, Ana Maria de Oliveira [0 que vocé precisa saber
sobre] Histéria da Educacdo. Rio de Janeiro DP&A, 2001. p. 40.
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instalacdo do Estado Nacional, quando foi sendo construida uma organizagéo
institucional mais bem delineada em relac&o a instrugéo publica®.

Sobre o periodo colonial, as referéncias praticamente se resumem a
atuagado jesuitica no campo educacional até sua expulsdo do territorio pelo
Marqués de Pombal e as reformas educacionais por ele promovidas. Esses
estudos passam ao largo de possibilidades de pesquisa, como, por exemplo, as
apropriagcbes de elementos da cultura indigena feitas pelos jesuitas para o
desenvolvimento da catequizagdo e, consequentemente, da aprendizagem; os
trabalhos com enfoque pods-pombalino restringem-se as estruturas e a
burocracia escolar implementada.

A partir do final da década de 80 do século XX, a historiografia da
Educacdo recebeu mais intensamente as influéncias da Nova Histéria, que
proporcionou o alargamento de fontes, objetos e abordagens utilizados em
pesquisa historiografica. N&do apenas aspectos politicos de uma sociedade
seriam estudados; enfoques econdmicos, sociais e culturais passariam a ser
valorizados®. A partir dai surgiram novas pesquisas que proporcionaram outras

visdes sobre a escola, seus métodos e suas relagdes com os alunos.

® Op. Cit. p. 22.

* Op. Cit. p. 39. Ver também: CARVALHO, Laerte Ramos; CARVALHO, Marta & Nunes, Clarice.
Historiografia da Educagéo e Fontes. In: Cadernos ANPED, n° 05, set. 1993. p.7-64. FRAGO,
Antonio Vihao. Historia de la educacién e historia cultural: possibilidades, problemas, cuestiones.
In: Revista Brasileira de Histéria da Educacgéo, n° 0, set/dez 1995. CARVALHO, Marta Maria
Chagas de. A configuragéo da historiografia educacional brasileira. In: FREITAS, Marcos Cezar
(org.). Historiografia Brasileira em Perspectiva. Sdo Paulo: Contexto, 1998. p. 329-53. SAVIANI,
Demerval; LOMBARDI, José Claudinei & SANFELICE, José Luis (orgs.). Histéria e Histéria da
Educagdo: o debate teodrico-metodologico atual. Campinas, SP: Autores Associados, 1998.
ARAUJO, José Carlos Souza & GATTI JUNIOR, Décio (orgs.). Novos temas em Histéria da
Educacdo Brasileira. Campinas, SP: Autores Associados; Uberlandia, MG: EDUFU, 2002.
FARIA FILHO, Luciano; LOPES, Marta Maria Teixeira & VEIGA, Cynthia Greive. 500 anos de
Histoéria da Educagéo no Brasil. Belo Horizonte: Auténtica, 2000. FONSECA, Thais Nivia de Lima
e. Fontes de pesquisa em Histéria da Educacdo. In: Xl Encontro Regional de Histéria —
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Na historiografia da Histéria da Educagdo pode-se perceber, desde
alguns anos, um movimento de busca de novas fontes e objetos de pesquisa,
mas o recorte temporal da América Portuguesa ainda se apresenta em franca
desvantagem - talvez pela dificuldade de se conhecer a documentacgéo
manuscrita dos séculos XVI ao XVIII e com ela trabalhar; talvez pela limitagao do
significado mais usual sobre educagado, quase sempre associada a educagao
escolar. A educacdo pode também ser realizada por meio de praticas nao
escolares. S&o gestos e agdes, intencionais ou n&o, que permitem e
proporcionam ao outro algum tipo de conhecimento, seja este a leitura, a escrita,
a religido ou a educagado necessaria para a vida em sociedade, atendendo a
desejos pessoais ou externos, como no caso da Coroa para com a América
Portuguesa, em especial nas Minas Gerais. Sdo praticas de carater educativo,
presentes no convivio social e diario em espacos publicos e privados.

A consulta a historiografia colonial foi mais frutifera. Existe um numero
significativo de publicacbes sobre a América Portuguesa e, dentre estas, um
numero razoavel de publicagcdes ligadas as irmandades e as devogdes
religiosas, porém nem todas tratam do século XVIIl. Muitas das publicagdes
sobre irmandades tratam da relagdo delas com o Estado, seja na América
Portuguesa, seja no Império Brasileiro; a maior parte trata das Ordens Terceiras

e das Irmandades de Negros, sendo que apenas uma trata de homens pardos.

ANPUH/MG. Belo Horizonte: UFMG, 2000. LOPES, Ana Amélia Borges de Magalhaes;
GONGCALVES, Irlen Antbénio; FARIA FILHO, Luciano Mendes & XAVIER, Maria do Carmo (orgs.).
Histéria da Educagdo em Minas Gerais. Belo Horizonte: FCH/FUMEC, 2002. FONSECA. Thais
Nivia de Lima e. Histoéria da Educagéao e Histéria Cultural. In: FONSECA, Thais Nivia de Lima e &
VEIGA, Cynthia Greive (orgs). Histéria e historiografia da educagdo no Brasil. Belo Horizonte:
Auténtica, 2003.

15



No levantamento de periddicos, foram identificados apenas textos com relagao a
irmandades, Igreja e religiosidade. Chama-nos a atencdo dentre os textos
encontrados os trabalhos de Adalgisa Arantes Campos. Apesar de muitas vezes
se ligarem mais a aspectos estilisticos da arquitetura e da imaginaria barroca,
seus estudos tém forte embasamento na vida cotidiana da América Portuguesa,
na cultura barroca, abordando aspectos das agbes das irmandades nesse
periodo. Nao foram localizados trabalhos portugueses sobre a relagado entre as
irmandades e a educacéo.

A idéia inicial do projeto era pensar as irmandades como espagos onde a
transmissao de conhecimento e a educagédo se dariam por meio das praticas
educativas. Essas praticas seriam acdes que, apropriadas e reproduzidas nas
diversas esferas de convivéncia, culminariam na educacédo da populacdo como
um todo, indo além da concepg¢ao de educacido como “escrever, ler e contar”.
Em seu parecer, dentre muitas sugestdes, a professora Cynthia Greive propde a
investigacdo do que “confere uma dimensao educativa nas determinagdes das

irmandades e lhe da especificidade™

, OU seja, analisar as determinag¢des das
associagdes, tendo em mente que toda regulamentagdo tem dimensé&o
educativa.

Para o levantamento documental foram consultados o Arquivo Publico
Mineiro, em Belo Horizonte; o Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana,

em Mariana; o Centro de Estudos do Ciclo do Ouro, na Casa dos Contos em

Ouro Preto; o Arquivo da Matriz de Nossa Senhora do Pilar, em Sdo Joao del-

® Parecer dado pela professora Cynthia Greive Veiga ao projeto “Associagdes religiosas leigas e
praticas educativas nas Minas Gerais do século XVIII” em 04/03/2006.
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Rei; e o Arquivo Casa Borba Gato, em Sabara, bem como o arquivo particular da
Veneravel Ordem Terceira de Nossa Senhora do Monte do Carmo, também de
Sabara. Foram pesquisados 26 livros de Compromissos de irmandades,
referentes as Comarcas do Rio das Velhas, Rio das Mortes, Vila Rica e Serro
Frio. Dentre esses, selecionamos 12 documentos, contemplando diferentes
extratos étnicos e diferentes camadas sociais. Na analise empreendida néo nos
ativemos aos aspectos diferenciadores dessas associagcdes, mas sim ao que €
comum a todas, as regras e as determinagbes para a boa convivéncia que
permitiriam a longevidade das mesmas.

As fontes selecionadas para o desenvolvimento deste projeto foram os
Livros de Compromissos produzidos pelas associagdes religiosas leigas que
contém as normas pelas quais esses grupos se regiam. Os compromissos
escolhidos s&o das seguintes associagbes: Irmandade do Santissimo
Sacramento, Irmandade de S&o Miguel e Almas, Irmandade de Nossa Senhora
do Pilar, Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte, Irmandade de Nossa Senhora do Amparo, Arquiconfraria
de S&o Francisco e Veneravel Ordem Terceira de Nossa Senhora do Carmo.

Outras fontes que se fizeram necessarias durante a pesquisa foram: o
Compéndio da Doutrina Crista, publicado no ano de 1803 em Lisboa e que
continha todo o ensinamento que se requer para se tornar um cristdo; o manual
de civilidade Elementos da Civilidade e da Decéncia para instru¢do da mocidade
de ambos os sexos, publicado no ano de 1788 em Lisboa; as publicacbes

representativas do lluminismo Portugués de Luiz Anténio Verney, O Verdadeiro
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Meétodo de Estudar, e de Antonio Nunes Ribeiro Sanches, Cartas para Educacéao
da Mocidade, da segunda metade do século XVIIl, e que abordam como deveria
ser a educacéo de jovens abastados para a formagado de homens valorosos ao
Estado; imagens e relatos de viagem de Jean-Baptiste Debret e Johannes Moritz
Rugendas, que estiveram no Brasil no século XIX e cujos escritos e desenhos
nos permitem observar as continuidades de praticas e apropriacbes do século
XVIII no cotidiano do oitocentos.

O espacgo geografico no qual se insere a pesquisa € a Capitania de Minas
Gerais, destacando-se a regido mineradora, a mais antiga, na qual se situavam
as vilas de Sabara, Sdo Joao del-Rei, Vila Rica e Vila do Principe. O marco
temporal compreende o século XVIIl, como um todo, e parte do século XIX.
Optou-se por ndo delimitar essas datas precisas de inicio e fim porque,
tomando-se os principais documentos utilizados, verificou-se que o inicio do
funcionamento de muitas irmandades nao estava diretamente associado a
existéncia de seus respectivos livros de compromisso, pois apenas ha registro
das mesmas a partir do momento em que foram obrigadas pela Coroa a terem
seus Compromissos verificados e aprovados no Reino.

Os principais estudos sobre associagdes religiosas leigas nas Minas
Gerais utilizados para a pesquisa séo os de Caio César Boschi, Fritz Teixeira de
Salles e Adalgisa Arantes Campos. Outros autores que trabalham direta ou
indiretamente com irmandades, que nos servem de apoio abordando o tema da
devocdo no século sdo: Julita Scarano, Luciano Figueiredo, Charles R. Boxer,

José Ferreira Carrato, Sylvio de Vasconcellos, Affonso Avila, A. J. R. Russell-
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Wood, entre tantos outros®. Privilegiei, como referéncias historiograficas, os trés
primeiros autores mencionados.

A pesquisa de Fritz Teixeira de Salles, compilada em Associagbes
Religiosas no Ciclo do Ouro’, pode ser considerada pioneira nesse tema. Ele fez
um trabalho amplo, considerando as principais associacdes da Capitania em
Ouro Preto, Mariana, S&o Jodo del-Rei e Sabara. Embora tradicional do ponto
de vista historiografico, € trabalho importante, principalmente devido a leitura
cuidadosa dos livros de compromisso, formando um quadro amplo de como se
organizavam essas associagdes na sociedade mineira colonial e apresentando
um importante detalhamento das fontes. Essas fontes permitem entrever o
movimento de ensino-aprendizagem presente nas associagdes religiosas, porém
nao houve, por parte do autor, interesse em analisar este aspecto. Como Salles
transcreveu muitos documentos, alguns inacessiveis hoje em dia, pude utiliza-
los para detectar indicagdes de elementos educativos de carater moral/religioso,
como as determinagdes acerca do comportamento de irmaos professos, por

exemplo. Para Fritz Teixeira de Salles (como para os outros autores analisados),

® Ver: AVILLA, Afonso. Residuos Setecentistas em Minas: textos do século do ouro e as
proje¢ées do mundo barroco. 2 volumes. Belo Horizonte: Centro de Estudos Mineiros, 1967.
. O Ludico e as Projegbes do Mundo Barroco I. Sao Paulo: Perspectiva, 1994.
BOXER, Charles. A Idade do Ouro no Brasil: dores de crescimento de uma sociedade colonial.
Séo Paulo: Editora Nacional, 1969. CARRATO, José Ferreira. Igreja, lluminismo e Escolas
Mineiras Coloniais, Sado Paulo: Companhia das Letras, 1968. DEL PRIORE, Mary. Religido e
Religiosidade no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Atica 1997. FIGUEIREDO, Luciano Raposo de
Almeida. O Avesso da Memoéria: cotidiano e trabalho da mulher em Minas Gerais no século XVIII.
Rio de Janeiro: José Olympio, 1993. FURTADO, Junia Ferreira. Chica da Silva e o comtratador
de diamantes: o outro lado do mito. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003. SCARANO, Julita.
Devogédo e Escraviddo: a irmandade de Nossa Senhora do Rosario no Distrito Diamantino no
século XVIIl. Sao Paulo: Cia. Editora Nacional: Secretaria Estadual de Cultura, Ciéncia e
Tecnologia, 1976. VASCONCELLOS, Sylvio de. A Arquitetura Colonial Mineira. In: Primeiro
Seminario de Estudos Mineiros. Belo Horizonte: Imprensa da UMG, 1957. .
Mineiridade, ensaio de caracterizagdo. Belo Horizonte: Imprensa Oficial, 1968.
" SALLES, Fritz Teixeira de. Associacées Religiosas no Ciclo do Ouro. Belo Horizonte: Imprensa
Oficial, 1963.
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0 mais relevante e até mesmo unico papel das associagcbes era o
assistencialismo e a agao intermediaria que elas estabeleciam entre o céu e os
homens.

Caio César Boschi, em Os Leigos e o Poder, ao abordar o tema das
irmandades, afirma que elas, como forgca auxiliar e muitas vezes substituta da
Igreja Catdlica, “se propunham a facilitar a vida social, desenvolvendo inumeras
tarefas que, pelo menos em principio, seriam da algada do poder publico™, pois
tinham responsabilidade sobre parte do funcionamento da sociedade em geral,
uma vez que, segundo o autor, era impensavel que se vivesse ou morresse sem
ser um “Irmao”. Boschi analisa o significado da inser¢do dessas associagdes na
sociedade colonial mineira, identificando-as, conceituando sua tipologia e as
suas caracteristicas de movimento.

A analise feita por ele refere-se mais ao uso das associagdes religiosas
como instrumentos de dominagcdo do poder Régio sobre a populagéo,
proporcionando ao Rei maior controle sobre a Capitania de Minas Gerais.
Aspectos culturais relacionados as associagcdes nao sao completamente
relegados, mas sao pouco considerados na analise do autor, mais preocupado
com as relagdes de poder na esfera institucional. Para ele, além das funcdes
associativas, a irmandade serviria também para o controle da populagao,
conformando-a e adequando-a ao Estado.

Adalgisa Arantes Campos, ao estudar a devogéo barroca em sua tese de

doutorado A Terceira Devogédo do Setecentos Mineiro: o culto a Sédo Miguel e

® Boschi, Caio Cesar. Os Leigos e o Poder: irmandades leigas e politica colonizadora em Minas
Gerais. Sao Paulo: Atica. p. 03
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Almas® e no livro Cultura Barroca e Manifestagbes do Rococé nas Gerais,
apresenta-nos a sociedade colonial como um todo, abordando principalmente
aspectos relacionados ao Barroco, estilo artistico caracteristico da época que vai
além da arte propriamente dita, pois para ela “o Barroco (...) foi uma visao de
mundo envolvendo formas de pensar, sentir, representar, comportar-se,
acreditar, criar, viver e morrer’®. E um periodo da Histéria marcado pelos
conflitos pessoais, pela contraposicao de forcas no homem, a dificil decisdo
entre o sagrado e o profano, o Bem e o Mal. Isso pode ser observado em todas
as expressdes da cultura do periodo, seja na literatura, pintura ou escultura. A
vida desses homens era regida pela Igreja; era ela quem comandava, dava as
instrucbes de como deveria ser o modo de vida de seus fiéis. Para tanto,
utilizava-se das pinturas nas igrejas para catequizar, educar e reger a

sociedade.

Além de tratar das irmandades como espacos devocionais e
socializadores, a autora aborda aspectos artisticos através da analise de obras,
artistas e artifices, uma vez que através da fatura dos templos as associacoes
promoviam as artes, os artistas e seus aprendizes. Os artistas eram instruidos
para isso, mas nas obras encontramos tracos dos conflitos vividos pelos
homens, tragos da vida cotidiana da sociedade. Isso possibilita pensar o canteiro
de obras de um templo religioso, mantido por uma associagdo, como um espago

educativo, onde o artista € o professor/instrutor com seus aprendizes, numa

® CAMPOS, Adalgisa Arantes. A Terceira Devogdo do Setecentos Mineiro: o culto a Sdo Miguel e
Almas. Sao Paulo: FFLCH/USP, 1994.Tese de Doutoramento.

' Campos, Adalgisa Arantes. Cultura Barroca e Manifestagbes do Rococé nas Gerais. Ouro
Preto: FAOP/BID, 1998. p. 01.
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transmissao de conhecimento de oficios, técnicas e tradicbes. Além disso, a
autora trata diretamente da devogao e da doutrina catdlica, permitindo um amplo

conhecimento de como se manifestava e se vivia essa religiosidade.

Esses autores apresentam as associagdes religiosas leigas em suas
diversas facetas, trabalhando com fontes com as quais sera feito o nosso
dialogo. Eles ndo consideraram, exceto como canteiro de obras e espago de
possivel aprendizagem, outro aspecto qualquer ligado a educacédo, apesar de
nela resvalarem na leitura dos documentos, o que pode ser percebido na analise
dessas obras.

Uma das principais caracteristicas da sociedade do Antigo Regime foi a
adogado, por parte da nobreza de sangue, de atos e atitudes que as
distinguissem da nobreza emergente, advinda da burguesia comercial. Esses
gestos e acgdes, chamados civilidade, davam o tom das relagbes a serem
desenvolvidas e travadas na sociedade. A principio relacionada a politesse, essa
civilidade pode e passou a ser relacionada ao trato social como um todo, n&o se
limitando ao trato a mesa da nobreza. A civilidade que estamos considerando se
insere nesse contexto, da vivéncia social entre pessoas de qualidades distintas
nos mais variados espacos, visando especialmente a construcdo do bom sudito
e do bom cristdo. Com base nesse conceito, serdo analisados os elementos
formadores e distinguidores desse ideal de sudito, tanto advindos do Estado
guanto da prépria sociedade, pautados nos padrdes europeus de educagao civil.

Para apreender a civilidade utilizamos os estudos de Cynthia Greive

Veiga sobre Nobert Elias e as sociedades de corte, para quem as relagbes
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sociais se manifestam em um nivel de interdependéncia e através de coergoes.
Essas coergcbes sao de carater externo, repreensoras, que levam o individuo a
autocoacdo, de carater repressor, 0 que se mostra muito mais eficaz que as
aplicadas pelo Estado, seja ele Absolutista ou ndo. A criagdo de uma nova
conduta e sentimentos leva ao processo civilizador, a partir do qual sera
formado, ao mesmo tempo, o bom sudito e o bom cristdo. A civilidade
apresentada pela populagdo ou parte dela na América Portuguesa é o que a
faria diferenciar-se do modelo barbaro e instigaria a adequag¢do daqueles que
ainda nao estivessem inseridos nesse modelo, uma vez que “a caracteristica
dos processos civilizadores (...) consiste numa mudanga na relagdo entre
coagdes sociais externas e autocoacdes individuais” "

Para o desenvolvimento da pesquisa aqui proposta foram utilizados
também como referéncias tedricas os trabalhos de Roger Chartier sobre
representacbes e praticas culturais e Serge Gruzinski sobre mediadores
(chamados também de Passeurs Culturels) e mesticagem cultural. Roger
Chartier, no livro Historia Cultural entre praticas e representagées, propde uma
nova forma de trabalhar a historia, que visa analisar o modo como uma
determinada realidade social é construida, pensada, apresentada e apropriada.
Para tal sdo importantes as representacdes, as formas simbodlicas que compdem
a orbe, lugar e tempo; as praticas, que tém por objetivo o reconhecimento de
identidades e a legitimagdo de processos e procedimentos; e as apropriagdes

dessas representacoes e praticas para a formagao do universo cultural e social

" ELIAS, 1997, p.43-4 APUD VEIGA, Cynthia Greive. Pensando com Elias as relagdes entre
Sociologia e Histéria da Educagdo. In: FARIA FILHO, Luciano Mendes (org.). Pensadores
Sociais e Histéria da Educacgéo. Belo Horizonte: Auténtica, 2005.
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de determinados individuos ou grupos12. Essa proposta analitica € importante
para o estudo da dimensé&o educativa das irmandades, pois sdo reconhecidas no
ambito social, legitimadas pelo processo continuo de repeticdo de
procedimentos, preceitos e praticas, gerando o reconhecimento de identidade
social do grupo a ela ligado.

Serge Gruzinski, em O Pensamento Mestigo, dialoga com o trabalho de
Chartier ao afirmar que “os fendbmenos de mistura ou de rejeicdo que atualmente
observamos (...) tampouco tém esse carater de novidade que costuma lhes ser
atribuido”. O autor trabalha com dois conceitos, a mesticagem cultural e a
hibridagdo. Ambos sao produtos do fendmeno das misturas, que para ele ndo é
recente, podendo ser encontrado ao longo da historia conjugando elementos
que em principio n&o deveriam se aproximar. Mesticagens s&o as misturas que
ocorreram entre seres humanos (biologicamente falando), entre imaginarios e
entre formas de vida vindos de lugares diversos. Hibridagdes sdo as misturas
que se desenvolvem dentro de uma mesma sociedade ou de um mesmo
conjunto histérico e entre tradig¢des.

A palavra-chave para compreensao do pensamento de Gruzinski €
permeabilidade, ou seja, a sociedade e os individuos s&o permeaveis a
influéncias, a novas visdes, gerando a multiplicidade. Por outro lado, também é
possivel identificar, numa mesma sociedade, aspectos de impermeabilidade, ou
seja, aquilo que faz parte dela e ndo € mutavel ou apreensivel da mesma forma

por grupos ndo pertencentes a ela. “E ao mesmo tempo um produto dos

'2 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural entre préticas e representagées. Lisboa: Difel, 1990.

24



cruzamentos (...) e a Unica maneira de pensa-los e mostra-los”’>. Em minha
analise, considero a irmandade como um mediador cultural, pois faz a mediacao
entre Céu & Terra para os fiéis, sendo um caminho de comunicagdo e de
confirmacdo do espago celestial; entre Religido & Tradigbes Culturais, pois
muitas das praticas diarias sdo associadas com a devocao, tornando-se parte da
religiosidade, intrinsecamente ligada a vida social; e entre Educacdo &
Civilizagdo, configurando-se como um espag¢o de promog¢do da adequagdo as
formas legitimadas de convivéncia social e de comportamento.

Enquanto mediadores culturais, as associagbes conjugam universos
distintos dentro de si e reinterpretam concep¢des de mundo e suas praticas,
tradicbes e habitos, convertendo-os em um novo mundo. A pratica da-se na
fusdo de elementos distintos, cujo resultado é uma mesticagem, por meio da
qual os habitantes das Minas internalizaram os ensinamentos, tratando-os de
acordo com as regras de proceder da sociedade e do reino, atingindo ou ndo os
intentos reais. Suas prescricbes doutrinarias acabavam assumindo carater
pedagodgico ao serem parte ndo apenas de um conjunto de regras, mas servindo
a demonstrar publicamente a devogao e o respeito a Deus, a Igreja e a Coroa.

A pesquisa foi empreendida a partir da leitura dessa documentacao,
tendo como foco a figura idealizada do bom sudito e bom cristdo, encontrando
muitas vezes nas entrelinhas dos textos as referéncias ao modelo ideal para a
América Portuguesa. A dissertagc&o esta estruturada em dois capitulos.

O primeiro capitulo aborda a idéia de civilidade na Europa e em Portugal.

A analise dos catecismos e manuais de boa conduta permite-nos decompor a

> GRUZINSKI, Serge. O Pensamento Mestico. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 315.
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formagdo do carater do bom sudito e do bom cristdo, sempre ligado as
concepcdes de caridade e virtude. Os principios iluministas que nortearam parte
da educagdo do periodo, através das obras de Verney e Ribeiro Sanches
permitem-nos assimilar as pretensdes intelectuais e, podemos afirmar,
governamentais sobre os jovens abastados, indicando, ao mesmo tempo, o que
essas agOes acarretariam sobre os menos abastados e, consequentemente,
sobre o Estado. Objetivamos, também, tracar um quadro da situagcdo de
“‘descontrole” e “falta de civilidade” em que se encontrava a Capitania de Minas
Gerais.

No segundo capitulo, buscamos apresentar as associag¢des religiosas
leigas e seu papel na Capitania, como elas se inseriam no cotidiano da
sociedade e como transmitiam valores morais, tendo como fontes os relatos e
imagens produzidos pelos viajantes europeus. Na ultima parte do capitulo, trato
do discurso pedagdgico presente nas normas e regras dos Livros de
Compromisso, orientadoras da vida associativa e da cotidianidade, analisando
as indicagdes que, internalizadas e externalizadas, levariam os habitantes das

Minas a tdo almejada ordem e civilidade.

26



CAPITULO | - Educagdo Moral, Doutrina Cristd e Civilidade no Mundo

Luso-Brasileiro

“O temor da sociedade, que é a base da moral,

e o temor a Deus, que é o segredo da religiéo...

eis as duas coisas que nos governam.”*

1.1 — Estado e Igreja no Império portugués do Antigo Regime

O inicio das relagdes entre Igreja Catdlica e Estado deu-se a partir do
século IV, com a conversao do imperador romano Constantino, que permitiu a
liberdade de culto a todas as religides, especialmente a cristd, que passou a
contar com protegdo e privilégios imperiais’®. Desde entdo, a Igreja Crista
tornou-se uma das principais forcas dominantes, a qual, aliada ao poder politico,
permitiu a dominacédo de povos e o alargamento de fronteiras. Essa ampliagédo
de territorios deu-se principalmente no final da Idade Média, através das Guerras
de Reconquista, nas quais os europeus buscavam libertar a Terra Santa,
Jerusalém, do dominio dos mouros. Esse periodo é particularmente importante
na historia da Peninsula Ibérica, uma vez que marcou o inicio da alianga entre

Portugal (através da Ordem Militar de Cristo'®), Espanha e a Igreja Catdlica,

" WILDE, Oscar. O Retrato de Dorian Gray. Sao Paulo: Editora Martin Claret, 2007. Capitulo 2.
p. 28.

15 HOORNAERT, Eduardo. Histéria Geral da Igreja na América Latina — Tomo II: Histéria da
Igreja no Brasil — Primeira época. Petropolis: Vozes, 1977. p. 160.

'® A Ordem Militar de Cristo surgiu em 14 de margo de 1319, confirmada através de bula Ad ea
ex quibus do papa Jodo XXII, a partir da Ordem dos Templarios. As Ordens Militares, surgidas
na ldade Média, tinham por objetivo suprir uma deficiéncia de contingente do Reino Franco de
Jerusalém. Os homens passavam a se organizar como Cavaleiros de Deus, servindo a religido
pelas armas até a morte, agindo ao mesmo tempo como monges. As Ordens de maior destaque
no periodo foram a dos Templarios e a dos Hospitalarios de Sdo Jodo. Com a riqueza
acumulada pela Ordem, D. Henrique patrocinou as expedigbes portuguesas, estando sempre
presente a bandeira da instituicdo nos atos dos exploradores, sendo utilizada na América
Portuguesa até 1649. Ver: COIMBRA, Raimundo Olavo. A Bandeira do Brasil: Raizes Histérico-
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culminando na instituicdo do Padroado', e permitiu que esses paises se
lancassem a conquista de novos territérios para expansao da fé catdlica no

século XV. Essa “guerra santa”®

propiciou também a dinamizacdo do
intercambio comercial entre varias partes do mundo, permitindo o encontro e o
dialogo entre culturas'®.

Contemporaneamente a esse processo de dinamicidade pela expansao
maritima, a Igreja Cristd no século XVI foi dividida pela Reforma, com o
aparecimento de novas religides, conhecidas como Protestantismo, a partir da
critica e oposigao feitas contra diversos preceitos e dogmas, bem como contra a
venda de indulgéncias. Essas novas religides tiveram impacto n&do apenas no
ambito religioso, mas também no econémico e no social, uma vez que as

mudangas que comecavam a ocorrer na Europa com o crescimento da

burguesia e o desenvolvimento do Capitalismo necessitavam de preceitos de fé

Culturais. Rio de Janeiro: Ministério do Planejamento, Orgamento e Gestao/Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica, 2000.

' Padroado é um regime no qual a Igreja institui um individuo ou instituicdo como padroeiro da
fé catdlica, ficando este encarregado de sua manutengéo e propagagao, recebendo em troca o
priviliégio da coleta dos dizimos e a prerrogativa de indicagdo de religiosos para fungdes
eclesiasticas. Portugal adquiriu o padroado régio, que lhe permitia também criar dioceses e
indicar bispos para sua provisdo. Em 1456 o infante D. Henrique conquistou um segundo
padroado, através da Bula Inter Coetera, sobre as terras conquistadas e a conquistar, sendo
unificados os dois padroados no governo de D. Jodo Il (1481-1495), representando um
instrumento de subordinagéo dos interesses da Igreja a Coroa. Ver: VAINFAS (dir.). Dicionario
do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2001. NIZZA DA SILVA, Maria Beatriz
(coord.) Dicionario da Histéria da Colonizagdo Portuguesa no Brasil. Lisboa/Sao Paulo: Verbo,
1994,

'® O termo Guerra Santa, que alude tanto as Cruzadas quanto as lutas contra os mouros na
Peninsula Ibérica, esta sendo utilizado para me referir a uma das principais finalidades da
expansdo maritima européia e um de seus fins primeiros: a expansio da fé catélica. O termo
também indica a permanéncia, no inicio dos tempos modernos, dessa motivacdo desde a Idade
Média.

'¥ Estamos pensando o conceito de globalizagao como Serge Gruzinski, que nos apresenta a
idéia de que a mesma néao teve seu inicio no final do século XX, mas muito antes, com as
descobertas e a circulagéo comercial e cultural ocorridas desde o final da Idade Média, que nos
permite perceber em culturas distintas e distantes geograficamente elementos que as
aproximam. Ver: GRUZINSKI, Serge. A Colonizagdo do Imaginario. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2003.
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mais flexiveis, mais adequados a sua nova visdao de mundo. Como estava
perdendo muitos fiéis, atraidos pelos novos preceitos apresentados que se
adequavam aos anseios de parte da populacdo desse novo tempo, a Igreja
organizou-se através da Contra-Reforma, movimento que procurou implementar
algumas mudangas na organizagdo da Igreja Catdlica, ao mesmo tempo que
confirmava dogmas e doutrina.

Entre as agbes da Contra-Reforma, instalou-se o Tribunal do Santo
Oficio, que combateu manifestacbes religiosas n&o-catdlicas com acgdes
pautadas em intolerancia, persegui¢cdes e prisdes. Paralelamente, os bispos da
Igreja reuniram-se no Concilio de Trento (1545-1563) que, dividido em trés
encontros, reafirmou a doutrina, reformando aspectos de organizagdo e
funcionamento da vida eclesiastica, com uma maior preocupagcdo com a
instrucdo moral, religiosa e intelectual do corpo clerical.

O Concilio de Trento definiu, entre outras coisas, que as boas acgoes
passassem a ser auxiliares para a obtengado de gragas, além da fé e do auxilio e
intermédio dos sacerdotes. Os bispos tornaram-se os responsaveis pelas visitas
de fiscalizagdo as pardquias, ampliando seus deveres e responsabilidades com
a observancia do cumprimento das regras pelos fiéis.

Portugal e Espanha foram os principais expoentes da Contra-Reforma,
sendo efetiva a sua atuacdo em territério europeu, particularmente em relagcéo a
Santa Inquisigao, cuja agao se estendeu sobre judeus, mouros e suas praticas
religiosas principalmente. Na América Portuguesa sua atuagdo foi mais discreta,

sendo restrita as Visitagbes. Essas Visitagbes eram constituidas com o intuito de
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ouvir confissbes e denuncias, principalmente relativas a judeus, aos cristdos-
novos e as praticas de judaismo, bem como heresias em todo o sentido amplo e
variavel da palavra, abarcando desde praticas de curandeirismo até feiticarias
complexas. Sua acdo dava-se a partir de uma denuncia; convocavam-se
testemunhas, de extratos sociais distintos, sendo mais usual a convocagao de
pessoas comuns, sem destaque social. Estas, por sua vez, diziam o que sabiam
da vida e comportamento do denunciado, de acordo com a listagem de culpas
apresentadas no interrogatério®®. As penas variavam de acordo com a culpa,
sendo possivel a excomunh&o. Em casos mais graves, os acusados deveriam
ser encaminhados ao Reino para julgamento. No século XVIII ocorreram as
visitas pastorais, que possuiam objetivos semelhantes aos das Visitagdes.
Consistiam em visitas de eclesiasticos, “sacerdotes virtuosos, prudentes e

zelosos da honra de Deus e salvagdo das almas™’

, para observagao — e, caso
fosse necessario, admoestagcdo — de questbes referentes ao culto e a
observancia da religido, bem como e principalmente aspectos do
comportamento cotidiano da populagdo. Sua acdo dava-se da mesma forma que

as Visitagdes, ou seja, a partir de uma denuncia ouviam-se as testemunhas, que

% O Brasil recebeu quatro visitas da Santa Inquisicao, a saber: 1591 (Bahia, Pernambuco,

Itamaraca e Paraiba, retornando a Portugal em 1595), 1618 (Bahia, até 1621), e duas em 1627
(Pernambuco e Capitanias do Sul), sendo estas duas Ultimas sem vestigio documental
significativo, segundo Ronaldo Vainfas. Outra visitagdo da qual se tem noticia é a ocorrida a
Provincia do Grao-Para entre 1763 e 1769, ja no periodo pombalino. O procedimento adotado
pelos visitadores era a afixagdo do Edital de Fé, que conclamava a todos que delatassem e
confessassem as heresias e a leitura do Monitério, onde estavam arroladas todas culpas as
quais cabia julgamento do Tribunal: heresia judaica, adesdo a “seita de Lutero”, feiticaria,
sodomia, bigamia, blasfémias, entre tantos outros. Ver: VAINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario de
Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2000. p. 586-9.

2 Regimento do Auditério Eclesiastico do Bispado da Bahia, em Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia feitas e ordenadas pelo lIimo. e Revmo. Sr. D. Sebastido Monteiro de Vide,
p.102. Ver: SOUZA, Laura de Mello e. Norma e Conflito: aspectos da histéria de Minas no século
XVIII. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1999.

30



relatavam o comportamento do denunciado®. As penas variavam de acordo com
a culpa: excomunh&o, expulsdo da freguesia onde morava o individuo e
pagamento de penas pecuniarias, sendo que, no caso em que fosse
comprovada a pobreza, o culpado estaria isento dessa pena.

A época moderna também assistiu a organizagao dos modernos Estados
Europeus, sob a forma de monarquias centralizadas. Portugal foi o pioneiro
nesse processo, 0 que lhe permitiu uma primazia em ag¢des de carater global,
como as grandes navegagdes. Esse movimento tinha por objetivo a busca de
novas riquezas que fomentavam o comeércio, territérios e a expansédo da fé
catdlica, permitindo aos portugueses (e aos espanhois, posteriormente) a
expansao das fronteiras do seu Império e a circulagcdo de habitos,
conhecimentos e culturas. Esse movimento tem sido pesquisado por Serge
Gruzinski sobre a América Espanhola®, especialmente o México, sobre o qual
analisa as representagdes existentes nas pinturas e esculturas coloniais,
observando a mescla entre elementos europeus e nativos, culturas que se

mesticaram, gerando muitas vezes elementos hibridos que, com o alargamento

2 A documentagao relativa as Devassas Eclesiasticas em Minas Gerais localiza-se no Arquivo

da Arquidiocese de Mariana, e elas tiveram seu inicio em 1721, ainda sob jurisdicdo da
Arquidiocese do Rio de Janeiro. Nas devassas podem ser identificados, no interrogatério, os
itens de questionamento e as culpas. Dentre os itens de questionamento, alguns se referem ao
concubinato e ao procedimento dos sacerdotes no cumprimento de seus deveres (missas,
sacramentos e encomendas de almas). As culpas apresentadas sdo de uma vasta gama: de
heresia feiticaria, adivinhagéo, cura, benzedura, violéncia, simonia, falso juramento, manutengéo
de prostibulos, incesto, empréstimo de dinheiro a juros, entre outros. Ver: Souza, Op. Cit.. p. 20.
% GRUZINSKI, Serge. O Pensamento Mestico. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.

. A Colonizagdo do Imaginério. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003. Em Minas
Gerais uma das principais referéncias do uso das teorias de Gruzinski € Eduardo Franca Paiva e
suas pesquisas sobre 0s usos e apropriagdes das pencas de balangandés e seus elementos de
composigao pelas negras forras no século XVIII. Ver: PAIVA, Eduardo Franga. Escraviddo e
Universo Cultural na Colénia. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2001.
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de horizontes, tornam-se elementos mesticos®*. Gruzinski, em O Pensamento
Mestigo e A Colonizagdo do Imaginario, afirma que “os fenbmenos de mistura ou
de rejeicdo que atualmente observamos (...) tampouco tém esse carater de

novidade que costuma lhes ser atribuido”.

O periodo aureo do absolutismo portugués ocorreu no governo de D.
Joado V (1689-1750)%. Seu reinado caracterizou-se pelo auge da descoberta de
ouro e diamantes em Minas, e essa riqueza acarretou mudancas em todos os
setores da vida em Portugal. Acentuou-se a Inquisicdo, foi imposta extensa
legislacédo fiscal na area mineradora, reformou-se a administragdo politica e
reforcaram-se os lagos com a Santa Sé, recebendo o rei, do papa Benedito XIV,
o titulo de Fidelissimo em 1748. Destaca-se, no governo de Dom Jo&o V, sua
atuacdo no campo cultural, com a fundacdo da Academia Real de Historia e a
publicacdo de diversas obras, dentre elas O Verdadeiro Método de Estudar, de
Luis Antonio Verney, que foi utilizado como base das reformas educacionais

pombalinas no governo de Dom José | (1750-1777)%.

# Cabe aqui uma diferenciacdo entre mesticagem e hibridagdo. Ambos sao produtos do
fendbmeno das misturas, que ndo é recente, podendo ser encontrado ao longo da histéria
conjugando elementos que em principio ndo deveriam se aproximar. Mesticagens sao as
misturas que ocorreram entre seres humanos, imaginarios e formas de vida vindos de lugares
diversos. Hibridacbes sao as misturas que se desenvolvem dentro de uma mesma civilizagdo ou
de um mesmo conjunto histérico e entre tradigdes.

%> GRUZINSKI, Serge. O Pensamento Mestico. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001. p.18

6 Dom Joao V era filho de Dom Pedro Il e de Dona Maria Sofia de Neuborg. Foi aclamado rei
em 1706, aos 17 anos. Casou-se com Maria Ana de Austria e teve com ela em 1714 D. José |,
que o sucederia. Ver: VAINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de
Janeiro: Objetiva, 2001. p. 166-7.

" Filno de Dom Jo&o V, sucedeu o pai na dinastia de Braganga. Casou-se em 1729 com Dona
Mariana Vitoria, com quem teve quatro filhas. A mais velha, Dona Maria | (1777-1816) , sucedeu-
0 no trono.
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1.2 — Educacéo e Civilidade no Império Portugués

A educagao portuguesa no Antigo Regime constituia-se de dois eixos
principais: a formagcdo do bom sudito e a formacdo do bom cristdo. Livros,
Ordenagdes, Manuais de Civilidade, Catecismos — enfim, todos os instrumentos
educativos tinham por objetivo maior a elaboracdo desse carater moral e
religioso nos habitantes de Portugal e de suas possessdes. Era necessario, para
a manutencdo do reino, que essa educacgéo fosse introjetada no sudito, pois
assim se evitariam a heresia e os sacrilégios e, principalmente, as rebelides
contra o governo. Segundo Alexis de Tocqueville?®, o Estado ndo conhecia os
limites do seu poder, ndo sabia como demonstrar sua for¢ca, apesar da sua
esfera de acido ser muito extensa. Assim, qualquer pequena forma de resisténcia
era algo que parecia grande demais a ser enfrentado. A educagao tinha como
um de seus objetivos evitar essas revoltas, permitindo a agdo do monarca em
todos os territorios portugueses. A civilidade, levada as quatro partes do mundo,
atuava como um retentor, freando impulsos, tanto politicos quanto sentimentais
e carnais do homem, que seriam prejudiciais ao bom governo de si e do Rei.

A sociabilidade do Antigo Regime pautava-se nas regras de civilidade,
que tinham por objetivo a formagéo para a vida cotidiana e os contatos sociais.
Segundo Aurea Ada0?°, os termos civilidade, policia e urbanidade s&o utilizados
para designar um mesmo significado, ou seja, educagao de movimentos, agdes

e palavras, o trato com o outro. Para ela, “o ensino da Civilidade consistia num

* TOCQUEVILLE, Alexis de. O Antigo Regime e a Revolugéo. 32 Edigdo. Brasilia, Sdo Paulo:
UnB, HUCITEC, 1989.

% ADAO, Aurea do Carmo da Conceigao. Estado Absoluto e Ensino das Primeiras Letras - as
aulas régias (1772-1794). Tomo |. Lisboa: Faculdade de Ciéncias da Universidade de Lisboa,
1995. Tese de doutoramento. p.253
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conjunto de convengdes que regiam o modo como o0s homens deviam
comportar-se perante os outros, fossem seus pares, superiores ou
subalternos™°. A civilidade social caminhava pari passu com a civilidade crista,
determinada pela modéstia, humildade e caridade. As virtudes cristds sé&o
reforcadas em todos os momentos, sempre acompanhadas da palavra
diligéncia, que, segundo o Padre Raphael Bluteau, significa “atenc&o e cuidado
com que devemos acudir a coisas da nossa obrigacdo™'.

As bases da civilidade estdo nas praticas de sociabilidade da corte
francesa, como bem demonstrou Nobert Elias, porém a civilidade portuguesa vai
muito além das relacbes de corte e das aparéncias externas; trata-se da
educacao do espirito e da consciéncia, estendendo-se para todo o reino e sendo
transmitida aos povos conquistados das mais diversas formas. O sistema do
Padroado associava o poder da Coroa a obra de evangelizagdo. Era uma das
responsabilidades do Reino portugués para com a Santa Sé a difusado da fé
catdlica, a conversédo e a conquista de novos fiéis. Para tanto, nos regimentos
entregues aos governadores-gerais que chegaram a América Portuguesa a
partir de 1545, podemos observar o cuidado que os governantes tinham em
recomendar que os indigenas fossem convertidos a fé catdlica para sua
salvacdo. Segundo os Regimentos, os governadores-gerais deveriam ajudar os

missionarios da Companhia de Jesus®?, facilitando e favorecendo seu trabalho,

% Op. Cit. p. 254

¥ Ver: BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portugués e Latino. Coimbra, Colégio das Artes da
Companhia de Jesus, 1712. Biblioteca Nacional de Lisboa, Midia digital.

% A Companhia de Jesus surgiu em 1540, aprovada pelo Papa Paulo Ill. Surgida em torno de
Inacio de Loyola, a Ordem, ao contrario das demais Ordens Regulares, “pregava a doutrina da
submissdo e proclamava a obediéncia sistematica além dos votos tradicionais”. Sua formagao
era letrada, com base nos estudos da Antiguidade classica. Segundo Martins Oliveira, para os
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uma vez que esse era 0 objetivo do empreendimento portugués, com maior
respeito aos missionarios; nao deveriam deixar de efetuar o pagamento dos
ordenados dos funcionarios eclesiasticos; ndo deveriam se intrometer na
jurisdicdo eclesiastica e também ndo deveriam deixar que aquela se
intrometesse em sua jurisdicdo. Outro ponto que deveria ser de preocupagao
dos governadores era o comportamento dos eclesiasticos, que deveria ser
virtuoso e cuidadoso quanto a conservagao e decéncia das igrejas33. Assim que
novos fiéis eram conquistados, seu status modificava-se, passando a ser

integrado a sociedade luso-americana como um sudito:

[...] favoreceis os (gentios) que ja tiverem recebido agua
do santo batismo para, com isso, entenderem que em se
tornarem cristdos ndo tdo somente fazem o que convém
a salvagao de suas almas, mas, ainda a seu remédio
temporal; e ndo consentireis que a uns nem a outros se

lhes faca agravos nem vexagoes|...]**

Essa integracdo ocorria com a ida do indigena para o lado interno da
cerca que era construida em torno da vila para maior seguranga da populagéo.

Nessa nova situagéo, o gentio passava a ter mais prerrogativas, asseguradas

jesuitas “obedecer, pois, é acertar sempre; ainda quando, por motivo da fragilidade humana, a
ordem possa ser errada. A autoridade € em si mesma impecavel, embora as suas manifestagdes
se nos afigurem alguma vez errbneas”. A Companhia tinha sobretudo carater instrutor e
educador, tornando-se o principal expoente do ensino portugués, tendo como base o Ratio
Studiorum e administrando colégios e universidades até a sua expulsao do Reino em 1759 pelo
Marqués de Pombal. Ver: MARTINS, Oliveira. Histéria de Portugal vol. 2. Publicagdes Europa-
América; VAINFAS, Ronaldo (dir). Dicionario de Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro:
Objetiva, 2001. p.326-328; HOORNAERT, Eduardo. Histéria Geral da Igreja na América Latina —
Tomo II: Historia da Igreja no Brasil — Primeira época. Petrépolis: Vozes, 1977.

% MENDONGA, Marcos Carneiro de. Raizes da Formagdo Administrativa do Brasil. Rio de
Janeiro: Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, 1972. 2 vol. Regimento de Francisco Giraldes
(08/03/1588), Regimento de Gaspar de Souza (06/10/1612), Regimento de André Vidal de
Negreiros (14/4/1655), Regimento de Manuel Lobo (07/01/1679).

% Op. Cit. Regimento de Francisco Giraldes (08/03/1588).
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pelo Estado Portugués. Essa cerca era como um divisor de aguas: quem estava
do lado interno era considerado pelo Rei e protegido por este; quem estava do
lado de fora era visto como um inimigo a ser conquistado das mais diversas

formas, inclusive e principalmente através da catequizagao.

Porque parece que serd grande inconveniente, os
gentios, que se tornarem cristdos morarem na povoagao
dos outros, e andarem misturados a eles, e que sera
muito servico de Deus e meu apartarem-se de sua
conversagao, vos recomendo € mando que trabalheis
muito por dar ordem como os que forem Cristaos morem
juntos, perto das povoagdes das ditas Capitanias, para
que conversem com os ditos Cristdos e ndo com os
gentios, e possam ser doutrinados e ensinados nas
cousas de nossa Santa Fé. E aos meninos, porque neles
se imprimira melhor a doutrina, trabalhareis por dar
ordem como se fagam Cristdos, e que sejam ensinados
e tirados da conversagdo dos gentios; e aos Capitaes
das outras Capitanias direis, de minha parte, que lhes
agradecerei muito ter cada um cuidado de assim o fazer
em sua Capitania; e os meninos estardo na povoagao
dos portugueses, e em seu ensino folgaria de se ter a

maneira que vos disse.*

Observa-se no documento que o principal foco da acdo desenvolvida
pelos jesuitas deveriam ser as criangas. A educagao moral e religiosa seria mais

bem internalizada por elas, uma vez que tivessem pouco contato com a

% Op. Cit. Regimento de Tomé de Souza (17/12/1548); Regimento de Francisco Giraldes
(08/03/1588); Regimento de André Vidal de Negreiros (14/04/1655). Grifo meu.
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religiosidade gentia, sendo separados bem cedo das tribos e da convivéncia de
seu povo. A pedagogia jesuitica utilizada no periodo catequético do gentio
consistia na utilizacdo de autos, pecas teatrais, danca e musica para a conquista

€ a conversaio.

Sua agao junto a sociedade caracterizava-se também pelo conhecimento
fundamentado num novo saber, pautado num projeto pedagdgico uniforme e
planejado, o Ratio Studiorum. Os colégios dirigidos pelos jesuitas eram um
caminho para se dizer a verdade e a ela chegar, e, para tal empreendimento, era
necessaria a utilizagdo da competéncia clerical para o ensino, calcado na
fidelidade aos principios da cultura cristd e as normas da Companhia. Através do
estabelecimento de escolas, ensinava-se a fé e, principalmente, cuidava-se dela.
Segundo José Maria de Paiva, “educar significava primeiramente formar os

alunos na fé, nos bons costumes, na piedade, isto &, na religido”®

. A pregacgao
sublimava a realeza, encontrando ressonancia na formagdo de bons
portugueses e bons suditos. O ensino proporcionado pelos jesuitas seguia as
proposi¢cdes do Concilio de Trento, que via a educagao cristd como formadora
dos bons costumes. O grande objetivo era a vivéncia da virtude, traduzida como

a conformacdo do que se faz aquilo que se pensa ser a melhor traducdo da

vontade de Deus.

% Ver: PAIVA, José Maria. Igreja e Educagdo no Brasil Colonial. In: BASTOS, Maria Helena
Camara e STEPHANOU, Maria (orgs.). Histérias e Memoérias da Educagdo no Brasil, vol. |
séculos XVI-XVIII. Petrépolis, Vozes, 2004.
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1.3 — Educacao Moral e Civilidade: principios para a formagéo do bom sudito

A educagao do ponto de vista civil — que estamos entendendo como a
formagédo do bom sudito — era apresentada através de manuais de boa conduta,
em que eram especificadas as formas de convivéncia. Geralmente voltados para
jovens abastados e bem-nascidos, tinham parte de seus ensinamentos
absorvidos pelo restante da populacdo através das praticas sociais e de sua
exteriorizagcdo, no intento de fazé-los se mostrarem civilizados e de os
distinguirem dos demais, destituidos de posses ou posi¢ao social.

A idéia de civilidade era o ponto-chave desses livros, apresentando aos
jovens o ideal de comportamento e tratamento na sociedade, tendo sempre
como foco a conversacao, entendida por nés ndo somente como a articulagado
de palavras, como todo o trato com as pessoas no ambito social. Partindo
sempre do contrapondo Vicio X Virtude, apresenta o imperfeito, ou seja, o
vicioso, para em seguida louvar ao virtuoso, demonstrando como sua figura € o
ideal desejado. O vicio, segundo esses livros, incitava a perda da honra e dos
bens; o discurso do homem do vicio leva-o a insultar e a ofender com as
palavras.

Segundo os manuais, 0 homem virtuoso era dotado da sabedoria divina e
seus sentimentos |he foram dados para ser benevolente, afavel e afetuoso, com
a aquisicao incessante dessa virtude, para com mais acerto ser util a si e ao
proximo. A conversacao aponta a civilidade no homem, sendo a forma pela qual
se da a conhecer e pela qual se relaciona, bem ou mal, com a sociedade em

que vive. Para a mocidade, em especial, eram necessarias essas regras, com O
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intuito de instrui-la para a arte da conversagdo. A civilidade esta diretamente

ligada as regras da decéncia. Segundo definicdo do compilador de um desses

manuais,

a civilidade é um compéndio de todas as virtudes
morais, € uma unido da modéstia, urbanidade,
discricéo, condescendéncia, prudéncia,
circunspeccao, e decéncia, que a cada um cumpre

guardar em suas palavras e acdes®’

Percebe-se claramente a ligagdo entre a civilidade e a religido. Mais uma

vez, retornamos as virtudes cardeais. A civilidade esta calcada em duas virtudes

cristds, a humildade e a caridade, sendo que a primeira se edifica sobre a

segunda. Em outras palavras, para ser civil (no sentido de civilizado), era

necessario ser humilde, mas, primeiramente, ser caridoso. Além disso, dever-se-

iam seguir quatro regras basicas: conduzir-se conforme a idade e condig&o;

refletir na qualidade da pessoa com quem se tratava; atender ao tempo e ao

lugar onde se achava; saber distinguir o que seria civil e conveniente daquilo

gue nao o seria.

Finalmente, devemos observar em toda a parte a
decéncia, e civilidade, a respeito das pessoas,
tempo, e lugar; e aplicar estas regras com distingéo
em todas as ocasides: e para conhecer de uma vez,

se estamos no estado, que elas nos prescrevem,

¥ ELEMENTOS da Civilidade e da Decéncia para instrucdo da mocidade de ambos 0s sexos.
Lisboa: Tipografia Rollandiana, 1788. Pagina ndo-numerada do Discurso Preliminar. Biblioteca

Nacional de Lisboa.
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importa somente observar a regra seguinte, que é
breve, infalivel, e nela se encerram todas as outras,
e vem a ser, que devemos considerar o efeito do
preceito, refletindo no mesmo preceito, e atender se
este efeito convém, ou ndo ao caso, que se nos
oferecer. *®

Para desenvolvimento total da civilidade, era necessaria a observéancia de
todas essas regras; a falta de uma delas impedia a imperfeicdo do ato. Apesar
da dificuldade de se seguirem algumas dessas normas, como a primeira, por
exemplo, que demanda maturidade, a utilizagdo da prudéncia e do
discernimento permitiam o alcance da convengao social. Para o convivio, é

recomendado no item 29 do Capitulo IV:
Devemos ter sempre o cuidado, que a nossa
conversagcdo seja modesta, moderada, e sem
austeridade, ou temor: porém livre, alegre, e sem
leviandade, ou dissolu¢do; doce, graciosa, € sem
afetagdo, ou lisonja; sincera, cordial, e com
prudéncia, e discricao; e finalmente proporcionada,
util, e agradavel aquelas pessoas, com quem

tratarmos.*®

% ELEMENTOS da Civilidade e da Decéncia para instrucdo da mocidade de ambos 0s sexos.
Lisboa: Tipografia Rollandiana, 1788. Capitulo XVI: Da falsa civilidade, e do uso que devemos
fazer, em todas as ocasides, das regras de decéncia, e civilidade. P.123-4. Biblioteca Nacional
de Lisboa.

% ELEMENTOS da Civilidade e da Decéncia para instrucdo da mocidade de ambos 0s sexos.
Lisboa: Tipografia Rollandiana, 1788. Capitulo IV: De algumas agbes, que dizem respeito a
conversagao, e da conversagdo em companhia de muitas pessoas. P.25. Biblioteca Nacional de
Lisboa.
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Ainda sobre a conversacgao, refere-se a maledicéncia, que pela fé crista
nao é bem vista, sendo-o0 ainda menos pelo homem civil:
a maledicéncia ndo é somente uma agdo contraria
a civilidade, mas é juntamente um sinal de um
espirito baixo, e vil *°
Os manuais de civilidade abordam os mais diversos temas, como o
portar-se a mesa, o proceder face a um interlocutor considerado superior ou
inferior e, primordialmente, como tratar o outro, observando suas caracteristicas
e suas distincbes e tendo sempre em foco o amor ao préximo, considerando
seus sentimentos como seus proprios:
[...] e é coisa muito ma o zombar, ou escanecer de
uma pessoa, por exemplo, que €& coxa, surda, ou
corcovada, ou que tem algum defeito natural.
Devemos também distinguir, em qualquer pessoa, o0
exterior, e o interior: porque o exterior ndo é tao
sensivel, como o interior; e fazer do seu interior
objeto de zombaria, € ofender sensivelmente o

préximo *’

[...] e visto que estamos obrigados a viver no meio

de todas estas fragilidades humanas, e ndo as

‘0 ELEMENTOS da Civilidade e da Decéncia para instrucdo da mocidade de ambos 0s sexos.
Lisboa: Tipografia Rollandiana, 1788. Capitulo 1V: De algumas agdes, que dizem respeito a
conversagao, e da conversagdo em companhia de muitas pessoas. P.28. Biblioteca Nacional de
Lisboa.

“I ELEMENTOS da Civilidade e da Decéncia para instrucdo da mocidade de ambos 0s sexos.
Lisboa: Tipografia Rollandiana, 1788. Capitulo VII: Da decéncia, e civilidade, que se deve
observar de superior para inferior, e entre pessoas iguais. P.63. Biblioteca Nacional de Lisboa.
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podemos corrigir, e evitar, devemos acomodar-nos
com o seu estilo de proceder, e fugir de ofender
pessoa alguma naquelas coisas, em que O USO
estabeleceu este suposto desprezo *?

Diversas consideracbes sao feitas a respeito do carater das pessoas,
observando-se sempre a determinagao de se fazer a distingdo entre o virtuoso e
0 ViCioso:

O mau estilo de proceder de um homem, consiste
mais no que ele oculta, do que no que ele mostra.
Aproveitemo-nos deste conselho, e ndo nos fiemos
em falsos exteriores; porque este cedo, ou tarde
nos dardo a conhecer, e mostrardo claramente o
que somos **

Apontam-se, ainda, elementos que servem ao bom sudito, parte
integrante da figura do homem civilizado:

Nao basta s6 ser valeroso [sic] nas ocasides: é
preciso também que tenhamos uma boa regra de
proceder em todas as nossas agbes. O homem

sabio faz mais servicos ao Estado, do que vem

“2 ELEMENTOS da Civilidade e da Decéncia para instrucdo da mocidade de ambos 0s sexos.
Lisboa: Tipografia Rollandiana, 1788. Capitulo VII: Da decéncia, e civilidade, que se deve
observar de superior para inferior, e entre pessoas iguais. P.65. Biblioteca Nacional de Lisboa.

“3 ELEMENTOS da Civilidade e da Decéncia para instrugdo da mocidade de ambos 0s sexos.
Lisboa: Tipografia Rollandiana, 1788. Capitulo XVI: Da falsa civilidade, e do uso que devemos
fazer, em todas as ocasides, das regras da decéncia, e civilidade. P.127. Biblioteca Nacional de
Lisboa.
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bracos armados; e mais faz um Capitdo
experimentado, do que mil soldados intrépidos. *

A Ultima parte trata das Sentengas Morais para reger-nos sabiamente no
mundo, na qual sdo arroladas todas as determinag¢des a serem seguidas para se
tornar um civil completo, aliando-se esse conhecimento a idéia de felicidade; em
outras palavras, para um homem portar-se com diligéncia e civilidade, como um
bom cristdo e bom sudito:

Se quisermos ser felizes, e estimados de todos,
devemos temer a Deus, ser fiéis ao nosso
Soberano, e viver como homens de honra, e de
bons costumes.*®

Estas ultimas regras de convivéncia apresentam uma espécie de resumo
das demais, restringindo-se mais aos sentimentos, de cada um e do préximo, e
a acbes ligadas a eles. Sdo recomendacbes ligadas a ociosidade; o
reconhecimento através das agbes e ndo das palavras, que devem ser
circunspetas; mas, essencialmente, trata do amor ao préximo:

O amor do préximo € o mais sisudo, € o melhor de

todos os sentimentos humanos, e tdo necessario

“ ELEMENTOS da Civilidade e da Decéncia para instrugdo da mocidade de ambos os sexos.
Lisboa: Tipografia Rollandiana, 1788. Capitulo XVI: Da falsa civilidade, e do uso que devemos
fazer, em todas as ocasides, das regras da decéncia, e civilidade. P.131. Biblioteca Nacional de
Lisboa.

> ELEMENTOS da Civilidade e da Decéncia para instrucdo da mocidade de ambos 0s sexos.
Lisboa: Tipografia Rollandiana, 1788. Sentengas Morais para reger-nos sabiamente no mundo.
P. 124. Biblioteca Nacional de Lisboa.
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na sociedade civil para a felicidade da nossa vida,
como no Cristianismo para a felicidade eterna. *¢
Preocupados também com esse tipo de educacdo, considerada
imprescindivel para o bem do Estado e da Religido, alguns intelectuais
portugueses desenvolveram propostas pedagdgicas que abordavam a relagéo
entre educacao e civilidade, numa perspectiva influenciada pelo lluminismo. Um
dos mais conhecidos, Luis Antonio Verney, nascido em 1713, deixou o Pais em
1736 para estudar em Roma, cidade onde morreu em 1792. O seu livio O
Verdadeiro Método de Estudar possivelmente foi encomendado por Dom Joao
V, uma vez que Verney era um dos chamados estrangeirados, portugueses que
viveram e estudaram em outros paises e que foram recrutados para auxiliarem o
Rei nas reformas culturais. Trata-se de obra de carater pedagdgico, com bases
jesuiticas, percorrendo desde os niveis elementares até o universitario. Segundo
Ronaldo Vainfas, no verbete que leva o nome do autor, “a obra soube combinar
a critica ao conteudo com a proposi¢do de uma nova pedagogia, apoiando-se
em autores representativos das novas correntes em voga na Europa™’.
Considerado um marco da llustragdo portuguesa, foi fundamental no periodo
pombalino, com a valorizagao do raciocinio.
Em sua obra, composta por cartas, Verney aborda diversas disciplinas de
estudo, como a Gramatica, a Fisica, a Medicina e a Jurisprudéncia. Para nossos

estudos, vamos nos ater a Etica. Segundo o autor, a Etica é Util e necessaria em

“ ELEMENTOS da Civilidade e da Decéncia para instrucdo da mocidade de ambos 0s sexos.
Lisboa: Tipografia Rollandiana, 1788. Sentengas Morais para reger-nos sabiamente no mundo.
P.138. Biblioteca Nacional de Lisboa.
*" Ver: VAINFAS, Op. Cit. p.350-351.
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todos os momentos da vida e, sendo parte da Filosofia, € uma “colecao de
preceitos que a luz de uma boa razdo mostra, necessarios as acdes honestas e
Uteis & sociedade civil™®.

A Etica, ou Filosofia Moral, torna-se necessaria para civilizar o juizo e as
acdes do homem em todos os sentidos, uma vez que a partir dela se alcancga a
distingao entre o vicio e a virtude. Ela permite a formacao do verdadeiro conceito
das coisas. Para Verney e a sociedade em geral, o vicio era passivel de
reprovacao e deveria ser reprimido; o ideal era praticar e estimar a virtude,
servindo de exemplo para aqueles que persistissem nos erros. A virtude de que
o autor trata sdo as mesmas Virtudes Cardeais presentes nos catecismos:
Prudéncia, Justica, Fortaleza e Temperanca. A virtude nasce com o homem, nao
€ adquirida por hereditariedade ou status social, sendo necessaria aos suditos e
ao soberano. Pode ser aprendida e apreendida, desde que ensinada de acordo
com a razao, preferencialmente desde a tenra idade.

Outro importante autor da época, Antonio Nunes Ribeiro Sanches, em
Cartas sobre a Educacéo da Mocidade, também se vale de experiéncias vividas
fora de Portugal para escrever sobre a educacao portuguesa e desenvolver suas
propostas. Seus objetivos assemelham-se aos de Verney, também introduzindo
regras de observacgéo e critica objetiva, tendo em mente que “este ensino [...]

ndo é suficiente para se educarem os suditos de que tem necessidade o reino™,

8 VERNEY, Luiz Anténio. O Verdadeiro Método de Estudar. Valenca: Impresso na oficina de
Antonio Balle, 1746. P. 63. Biblioteca Nacional Portuguesa. Texto digitalizado disponivel
em http://purl.pt/118

“ SANCHES APUD FERREIRA, Joaquim. Cartas para a Educagdo da Mocidade. Porto:
Domingos Barreira, [19--]. Prefacio. p. 21. Texto digitalizado disponivel em: http://purl.pt/148
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e forma a “vitalizar os seus compatriotas anemiados pela modorra das rezas™.

Para ele, na agdo educativa estava a regeneragcdo dos povos. Seu método
cientifico segue a linha cartesiana®’, com a Raz&o regendo a observagdo e as
dedugdes cientificas. O objetivo final, que era o mesmo dos escritores da
principal obra iluminista, a Enciclopédia, era alcancgar, através da ciéncia, a
virtude e a ventura.

Mais uma vez voltamos a virtude. Apesar de buscar uma separagao das
acdes da Igreja, sendo contra o sistema educacional aplicado pelos jesuitas,
Ribeiro Sanches era um homem de seu tempo, ligado aos preceitos que
conduziram o século XVIIl, fossem estes diretamente religiosos ou n&o. Explica-
se: apesar de ser um elemento eminentemente cristdo, a virtude alcangou status
proprio ao ser incorporada ao comportamento social do setecentos. A relagao
entre Ribeiro Sanches e a Igreja Catdlica era tensa. A educagdo jesuitica
aplicada na Universidade de Coimbra n&o o agradou; acreditava que ndo havia
rigidez no ensino, permitindo que muitos dos estudantes se corrompessem “nos
vicios da vadiagem, acostumando-se a todas as depravagdes da juventude™?.
Além disso, por sua origem judaica, sua familia foi denunciada, perseguida,
interrogada e presa pela Inquisicdo, ndo obstante fossem cristdos-novos. O

medo e a intolerancia religiosa o impeliram a expatriagao.

% SANCHES, Anténio Nunes Ribeiro. Cartas sobre a educacdo da mocidade. Porto: Domingos
Barreira, [19--].p. 09. Biblioteca Nacional de Lisboa. Texto digitalizado disponivel em:
http://purl.pt/148

°" O Cartesianismo foi uma doutrina criada por René Descartes caracterizada pelo racionalismo,
pelo emprego da duvida metédica como garantia da obtencdo da verdade e pelo dualismo
metafisico.

°2 SANCHES, Op. Cit. p.19.
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Acompanhando de perto as reformas pombalinas dos estudos, Ribeiro
Sanches escreveu a obra Cartas para Educacdo da Mocidade, publicada no ano
de 1760, logo apos a expulsdo da Companhia de Jesus de Portugal e suas
possessoes (1759), e acabou tendo parte de suas diretrizes adotadas pelo
Marqués de Pombal. Ribeiro Sanches acreditava no ensino laico, em defesa do
Estado, uma vez que, sob o dominio do clero, a educacio e a cultura serviriam
de base para o predominio do poder religioso sobre o temporal. Sua proposta
era o0 ensino com base cientifica, na razdo analitica, para a formacgao
principalmente de Estadistas; segundo o autor, o bom sudito, ideal, era eximio
no cumprimento das ordens do soberano, ndo se perdendo em “a¢des que nao
forem uteis a si e ao Estado e, ao mesmo tempo, que nao forem decentes, sao
viciosas, destruidoras da conservacao prépria e, por consequéncia, da vida
civil.”®® Ainda nas palavras do autor:

Meu intuito é propor tal ensino a mocidade que no tempo
da ocupacdo e do trabalho, seja util ao rei e a patria,
propondo a virtude, a paz e a boa fé por alvo dessa
educacado, e a doutrina e as ciéncias como meio para
adquirir estas virtudes sociais e cristas. **

A mocidade a qual se refere sd&o os jovens filhos dos nobres,
considerados por ele capazes de ocupar cargos no Estado, chegando mesmo a
sugerir a impresséao de livrinhos em portugués sobre a Vida Civil, para educa-los
no trato social, bem como os manuais de boa conduta. A educacdo para os

menos abastados s6 serviria para que deixassem seus trabalhos familiares,

° Op. Cit. p. 85
% Op. Cit. p. 85
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estivessem no campo ou na cidade, a fim de buscarem outro futuro, o que
poderia acarretar prejuizos, pois também os incitaria a se rebelarem contra o
governo. Curioso o pensamento do autor, uma vez que seu pai era sapateiro, e
ele ndo |he seguiu a profissdo, tornando-se médico e servindo a diversos
Estados, entre eles o da Russia. Para Ribeiro Sanches, o povo educa-se na
repeticdo dos atos, na imitagdo dos gestos dos senhores das terras:
O povo nao faz boas nem mas ag¢des que por costume e
por imitacdo e rarissimas vezes se move por sistema nem
por reflexdo: sera cortés ou grosseiro, sisudo ou ralhador,
pacifico ou insultador, conforme for tratado por seu cura,

pelo seu juiz, pelo escudeiro ou lavrador honrado.>®

1.4 — Educacao Moral e Doutrina Crista: principios para a formagcdo do bom
cristao

A doutrina cristd no século XVIII estava em conformidade com os
preceitos emanados do Concilio de Trento. O homem moderno tinha sua
religiosidade calcada nos Novissimos®®, ou seja, a Morte, o Juizo, o Inferno e o
Paraiso, acrescidos, claro, do Purgatério. Morrer, segundo Adalgisa Arantes
Campos, era ‘“investido de sentido privilegiado, pois abre as portas para a

eternidade do ser e & reconciliagdo amorosa com Deus™’. Para tanto, toda a

% Op. Cit. p. 67

% Segundo Adalgisa Arantes Campos, a partir do século XIX a denominagao Novissimos passa
a ser substituida por escatologia, porém, na documentagcdo colonial encontra-se o termo
Novissimos, que sera utilizado no decorrer do texto. Ver: CAMPOS, Adalgisa Arantes. A Terceira
Devogéo do Setecentos Mineiros: o culto a Sdo Miguel e Almas. FFLCH/ USP, 1994. Tese de
Doutoramento. p.12.

" Op. Cit. p. 14
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vida desse homem era voltada a garantir a salvagcdo de sua vida eterna,

moderando suas agdes através de sua propria consciéncia com base nos

valores cristdos e na sua vida social, na qual esses valores deveriam se

manifestar. Segundo a autora,

o verdadeiro cristdo deve fazer a vontade de Deus
€ nao a propria; internalizar aqueles valores, de
preferéncia de uma maneira isenta de dissencodes
internas; ter consciéncia e responsabilidade das
proprias faltas, penitenciando-se delas; morrer
diariamente, isto €, matar em si 0 ‘amor desmedido’
as formas terrenas de existéncia, ou seja,
considerar com distanciamento psicolégico a

relatividade de tudo que existe.*®

Excluidos, pois, do Reino de Deus estdo “os impudicos, idolatras,

adulteros, depravados, efeminados, sodomitas, ladrées, avarentos, bébados e

injuriosos” *°. Pecar, nesse sentido, significa um repldio a Deus e a seus

mandamentos e ensinamentos, ndo sendo necessariamente uma oposicao a

virtude (apesar de, dentre os excluidos, encontrarmos caracteristicas de pelo

menos trés dos sete pecados capitais6°). A meta do cristdo € ir para o Céu e

» 61

partilha-lo com o Criador, pois ele “tem uma ansia infinita de salvagao eterna” °".

%8 Cf. SCHMAUS, M., “Ethos de la muerte”, op. Cit. Nota n° 7, pp. 393-412. Apud CAMPOS. Op.

Cit. p.22
% Op. Cit. p. 45

® Qs sete pecados capitais sdo: Soberba, Avareza, Luxuria, Ira, Gula, Inveja e Preguiga. As
Virtudes opostas sao, respectivamente: Humildade, Liberalidade, Castidade, Paciéncia,

Temperancga, Caridade e Diligéncia.
®" Op. Cit. p. 53
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A educacao da doutrina cristd comegava com as criangas € o ensino das
oragdes consideradas principais: Pai-Nosso, Ave-Maria, Credo e Confissdo, bem
como os Mandamentos de Deus e da Igreja, todos sabidos de cor. Segundo
Aurea Adao, um estudo da Religido s6 comegava quando a crianca ja era capaz
de ler e deveria ser acompanhado de outras disciplinas “para evitar o tédio®.
Esse ensino era feito através dos catecismos, adotados pelos professores e
presentes em escolas dirigidas pelo clero. Os catecismos, livros nos quais se
encontra toda a doutrina crista, deveriam ser escritos com base nas Matérias
Teolbgicas, de forma que “todos os fiéis, ainda que rudes, devem saber para
conseguirem a eterna salvagao” ®3Neles deveria constar, portanto, tudo o que o
bom cristdo necessitava saber para se salvar. Escritos por eclesiasticos ou
tedlogos, o seu uso e ensinamentos ndo deveriam ficar restritos as escolas,
sendo requisitada a acao de pais e mestres para o ensino da doutrina, inclusive
durante as missas, evitando-se assim os castigos de Deus para com os que
desconhecessem sua instru¢do. O ensino realizava-se uma vez por semana.

Esses livros continham a obrigacéo tripla do cristdo: “saber bem crer,
saber bem pedir e saber bem obrar” ®. Seu objetivo era ensinar o que se fazia
necessario para que transcorresse uma vida cristd, de desapego ao Mundo e
ligada a fé, esperancga e caridade, que levaria o individuo a felicidade terrena. A
partir dai o fiel seria conduzido a felicidade eterna. Para tal, era necessaria uma

vivéncia com Deus, através de oragdes, missas, confissdo e da formacédo moral,

2 ADAO, Aurea do Carmo da Conceigao. Estado Absoluto e Ensino das Primeiras Letras - as
aulas régias (1772-1794). Tomo |. Lisboa: Faculdade de Ciéncias da Universidade de Lisboa,
1995. Tese de doutoramento. p.242

% Cf. edital de 03-06-1776 Apud ADAO. Op. Cit. p. 244

* Op. Cit. p. 248
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compreendida como “aquela que cuida nas instrugdes da Religido, e das
virtudes cristds, morais e civis, e que depois, as sabe plantar, e arreigar [sic] no
coracdo da Mocidade, para produzirem os frutos convenientes no curso da
vida™®

Essas publicagdes, utilizadas nos espacos educativos disponiveis®,
serviam também como fonte de leitura, tendo, portanto, duas utilidades: treino da
pratica de leitura e, simultaneamente, aprendizado da doutrina cristad, como

observamos e confirmamos o seu uso por aqueles que ja tinham certo dominio

das letras na adverténcia do Compéndio da Doutrina Crista:

Sendo assim o principiante bem instruido, logo se pode aplicar
ao Compéndio da Doutrina Crista; porque deste modo se
aperfeigoara no ler, e juntamente se ira instruindo na mesma

doutrina, que indispensavelmente devem saber os cristaos.®’

A estrutura dos catecismos € basicamente a mesma: principia-se com as
oragdes basicas que os fiéis ja deveriam saber de cor: Pai Nosso, Ave Maria,
Salve Rainha e Credo. Em seguida, passa-se aos chamados Artigos de Fé, nos
quais reconhecemos os dogmas incontestaveis da Igreja Catdlica, tais como a
virgindade de Maria, a unidade de Deus e a concepgao através da virtude do
Espirito Santo. Essas concepgdes, que perfazem o numero de 19, tratam da
Divindade, da Humanidade de Jesus Cristo e da Igreja Catdlica e seus membros

(vide anexo 1). Sao apresentados também os Dez Mandamentos da lei de Deus

% Plano de uma EducacéaoPhisica, Moral e Didatica para poder executar-se na Corte de Lisboa
SA.N.T.T — RMC n° 4222) Apud ADAO. Op. Cit. p.250.

® Por ambiente educativo estamos entendendo escolas, casa particulares de alunos e/ou
professores e todo e qualquer espaco onde pudesse ser promovido o ensino, tanto de primeiras
letras quanto da doutrina crista.

" LIMA, José Antunes de. Compéndio da Doutrina Crista. Lisboa: Oficina de Joaquim Thomaz
de Aquino, 1803. p.XVI . Biblioteca Nacional de Lisboa.
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que, segundo o Velho Testamento, foram entregues a Moisés na travessia do
povo hebreu (Ex: 34, 27-35). Essas dez leis foram posteriormente resumidas
por Jesus Cristo em apenas duas: amar a Deus sobre todas as coisas e amar ao
préximo como a si mesmo. Ainda s&o apresentados os mandamentos da Igreja,
as Obras de Misericordia espirituais e corporais, os Sacramentos da Igreja, os
Pecados Capitais, as Virtudes Opostas, os pecados que bradam aos céus,
pecados contra o Espirito Santo, Virtudes Teologais e Cardeais, Frutos e Dons
do Espirito Santo, os Novissimos do Homem, inimigos e Poténcias da alma,
Conselhos Evangélicos e as Bem-aventurancgas.

Destacamos, entre esses ensinamentos, os Atos de Contricao e Atricao,

realizados pelos catdlicos:

Ato de Contricédo

Pesa-me, Senhor, de todo o meu coracdo de vos haver ofendido,
por vos serdes quem sois, infinitamente bom, digno de ser
amado sobre todas as coisas, e porque vos amo, € estimo mais
que tudo, proponho firmemente com a vossa graga nunca mais
vos tornar a ofender, espero que me perdoeis pela vossa

sacratissima Paix3o, e Morte®

Ato de Atricao

Pesa-me, Senhor, de todo o meu coracdo de vos haver ofendido,
pelo horror, torpeza, e fealdade dos meus pecados, pela perda
da gldria, e pelas penas do inferno, com que me podeis castigar;

proponho firmemente com a vossa Graga nunca mais VoS

® LIMA, José Antunes de. Compéndio da Doutrina Crista. Lisboa: Oficina de Joaquim Thomaz
de Aquino, 1803. p.28. Biblioteca Nacional de Lisboa
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ofender, e espero que me perdoeis pela vossa infinita

misericordia.®®

Aparentemente portando o mesmo texto, com pequenas diferencas, os
dois atos tém significados muito distintos, que indicam o bom e o mau cristao,
respectivamente. A contrigdo significa a dor profunda de haver ofendido a Deus,
enquanto a atricdo é a dor de ter ofendido a Deus por receio de ser castigado.
Nesse momento se apresenta outra pratica educativa religiosa: a do
arrependimento sincero, sem o jugo do castigo, com a intengdo e o desejo de
fazé-lo, sem coagao. Isso denota certa incoeréncia, uma vez que € pregado o
temor a Deus no século XVIIl, mas a culpa dos atos deve ser apresentada sem
medo do porvir, acreditando sempre na misericérdia Dele. E o que mais a frente
no documento sera chamada de dor perfeita, em contraposicdo a dor imperfeita
do ato de atricdo, que somente coloca o pecador em graca de Deus com a
confissao.

Ao final do Compéndio, localiza-se o questionario a ser decorado e
respondido pelo alunoffiel para exame da doutrina. E uma compilacdo de
questdes ligadas a todos os aspectos apresentados ao longo do catecismo. Nele
podemos observar a intencdo de internalizagdo das regras através das
questdes, a serem respondidas sem questionamentos posteriores. As perguntas
apresentadas referem-se a Deus, ao corpo de Cristo, tanto como espirito quanto

em carne, e a como se deve comportar o cristdo perante esses preceitos, tanto

% LIMA, José Antunes de. Compéndio da Doutrina Crista. Lisboa: Oficina de Joaquim Thomaz
de Aquino, 1803. p.29. Biblioteca Nacional de Lisboa
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fisica quanto espiritualmente. Podemos inferir sobre a concepgdo do homem

moderno sobre salvacgédo, crencga e vida eterna através da seguinte passagem:

[...] P.: Que é a vida eterna?

R.: E uma vida, que dura para sempre: depois desta as almas
sdo imortais, e os corpos o serao também depois de
ressuscitados, os bons com gléria eterna no Céu, e os maus com
penas eternas no inferno.

P.: Sois Cristao?

R.: Sim, por misericérdia de Deus; nao por meus merecimentos,
nem de meu Pai, nem de minha mae, nem de outra alguma

criatura.”

Podemos observar no documento acima que o bom cristdo o € por Deus,
independente de sua situagéo financeira ou seu status social, abrindo-se assim
as portas celestiais para todo e qualquer homem, desde que fosse fiel, amasse a
Deus e ao préximo e praticasse a caridade. Fica latente que era necessaria a
contricdo da alma e do corpo para o acesso a salvacdo. As trés obrigacdes do
bom cristdo também constam do questionario, no qual a fé e a crencga estao

associadas ao uso da razao para conseguir se salvar:

P.: Quantas coisas deve saber um Cristdo, quando chega ao uso
da razao, para se salvar?

R.: Trés: saber bem crer, bem pedir, € bem obrar.

P.: Que é necessario para saber crer?

R.: Saber o Credo e terfé.

P.: Que é necessario para saber bem pedir?

R.: Saber o Padre nosso, a Ave Maria, € ter esperanca.

" LIMA, José Antunes de. Compéndio da Doutrina Crista. Lisboa: Oficina de Joaquim Thomaz
de Aquino, 1803. p.41. Biblioteca Nacional de Lisboa
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P.: Que é necessario para saber bem obrar?
R.: Saber os Mandamentos da Lei de Deus, os da Santa Madre

Igreja, e ter caridade. "’

Os livros de instrugdo religiosa, utilizados nos mais diversos espagos
educativos, apresentam-nos de que forma a sociedade do Antigo Regime
percebia a fé crista, seus preceitos e como estes eram apreendidos pelos fiéis.
Mais do que uma crencga, era uma matéria, uma disciplina a ser estudada, que
deveria ser aprendida e colocada em pratica, para muito além de sua dimensao
espiritual. Acreditar e se salvar constituem objetos culturais, de comportamento
social a ser almejado e alcangado, a despeito das implicagbes geradas em nao

ser um cristao:
P.: E o que néo é Cristao?

R.: E filho da maldigdo, escravo do deménio e deserdado do

Céu.”

Ao redefinir as bases da Doutrina Crista, o Concilio de Trento reafirma a
Igreja como comunicadora de fé, magistério e autoridade. Segundo Joao Adolfo
Hansen, deveria ser seguida a ordem de Sao Paulo, conservai a tradigéo, o que
justificava a autoridade depositaria da crenga’. A confirmagdo da palavra de
Deus estava nas Escrituras, textos sagrados inspirados pelo Espirito Santo. A

comunicagéao fazia-se na pregagdo no pulpito, numa catequese que transmitia,

pela oralidade, os bons exemplos e as boas obras. Portugal, nagéo

" LIMA, José Antunes de. Compéndio da Doutrina Crista. Lisboa: Oficina de Joaquim Thomaz
de Aquino, 1803. p.43. Biblioteca Nacional de Lisboa

"2 LIMA, José Antunes de. Compéndio da Doutrina Crista. Lisboa: Oficina de Joaquim Thomaz
de Aquino, 1803. p.41. Biblioteca Nacional de Lisboa.

"® HANSEN, Jodo Adolfo. A Civilizagdo pela Palavra. In: FARIA FILHO, Luciano Mendes de;
LOPES, Eliane Marta Teixeira & VEIGA, Cynthia Greive (orgs.). 500 anos de Educagéo no Brasil.
Belo Horizonte: Auténtica, 2000. p.20

55



eminentemente catolica, adotou os decretos do Concilio como leis do Reino,
transformando a pregagdo em uma constante na vida do sudito, cuja figura se
confundia com a do cristdo e dele se indissociava. A politica catdlica, exercida
pelos pregadores, deveria ser incisiva ao transmitir as “no¢des de educar,

74

educacéo, civilizar e civilizagdo™". O objetivo maior tinha como lema “tornar mais

n75

homem”’”, ou seja, dotar de faculdades racionais que levassem as ag¢des do

cristdo ao bem comum do Estado. A Retorica, “arte do bem falar (ars bene

discendi), que ensina, agrada e persuade’’®

, apresentou grande presteza,
principalmente quando utilizada pelos jesuitas, criando analogias entre as
Escrituras e os acontecimentos do tempo presente, relacionados ao cotidiano e
a contemporaneidade da Idade Moderna, educando o bom cristdo e o bom

sudito “da boca para a orelha”"".

1.5 — Civilidade na América Portuguesa: Educagéo para o controle e para a
ordem

Apos a conquista do territério, fazia-se necessario o seu dominio.
Portugal optou por transpor para a América parte de seu aparelho burocratico, o

que fez com maestria, recriando aqui parte de suas instituicdes. Porém essas

™ Op. Cit. p. 24

> Op. Cit. p. 25

’® Op. Cit. p. 31

77 Op. Cit. p. 19. Os Jesuitas sdo notadamente reconhecidos pelo eximio uso da retérica em
seus sermdes. No Antigo Regime foi utilizada, segundo o autor, para a manutengéo do sistema,
onde reafirmava as desigualdades e a submissdo ao poder real. Durante a sua fala, o pronome
“eu” era utilizado para firmar sua posicdo como autoridade enunciadora da palavra. A construgao
do texto a ser falado era feita de tal forma que se aplicava ao mesmo tempo a trés qualidades de
pessoas, para se utilizar o termo do século XVIII: “dirigindo-se a destinatarios de posi¢ao
superior, ndo era jocoso; a destinatarios iguais, ndo era descortés; e a destinatarios inferiores,
nao era orgulhoso”. p. 33. Ver também: PECORA, Alcir. Sermdes: O Modelo Sacramental. In:
JANCSO, Istvan & KANTOR, iris (orgs.). Festa:Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa.
Sao Paulo: Imprensa Oficial; Edusp; Fapesp; Hucitec, 2001. Vol. 2.
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acdes nao significavam autonomia plena para quem aqui estivesse, sendo os
assuntos mais graves remetidos a Coroa para apreciagédo e julgamento do rei,
visto e encarnado como instadncia maior e ultima da justica. Mais do que
instituicdbes para dominio territorial, tratava-se de estratégias de controle
impostas pelo reino a fim de que néo se perdesse qualquer riqueza. No inicio da
colonizagao, o perigo maior configurava-se nas outras nagdes, avidas por suas
préprias conquistas. Apds mais de um século de permanéncia, o perigo passa a
ser a populagdo local, contingente ja formado por nascidos na terra, que se
apresentaria insatisfeita ou lesada e se decidisse pela revolta, colocando em
risco a hegemonia portuguesa.

Com a descoberta do ouro nas Minas ao final do século XVII, o olhar e a
cobica do reino voltaram-se para o interior da colénia. A possibilidade de
enriquecimento rapido atraiu as mais diversas qualidades de pessoas e fez com
que a ingeréncia do Estado fosse mais rigorosa do que em outras areas da
América Portuguesa. A facilidade com que o ouro era encontrado e o volume
retirado obrigaram a Coroa a tomar medidas restritivas e tributarias para que néao
se perdesse essa riqueza para exploradores e aventureiros. Concessdes de
lavras eram expedidas para poucos, e o0s impostos, cobrados de muitos.
Paralelamente a atividade aurifera, desenvolveu-se um comércio sélido, que
permitiu a sobrevivéncia da regido quando o ouro se tornou escasso.

Se a civilidade era precisa para o trato social, fazia-se ainda mais
necessaria nessa sociedade que se formava nos arraiais e vilas ligados as

minas. Se primeiramente o bom sudito era aquele que se langava ao
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desbravamento do interior em nome da Coroa, num segundo momento passou a
ser o bom pagador, aquele que nao se colocava contra as resolugdes reais para
as terras das Minas. O bom cristdo era imperativo, pois sua virtude e seu
discernimento Ihe mostrariam as acdes mais adequadas para a manutencido do
bem comum e do Estado.

Numa sociedade onde o luxo e a ostentagdo das festas’® faziam crer que
a riqgueza era dominante, a realidade, segundo Laura de Mello e Souza, era de

® A sociedade

que “um maior numero de pessoas dividiam a pobreza”
mineradora permitia uma maior abertura e uma menor desigualdade; entretanto,
os homens livres que a compunham eram iguais no baixo poder aquisitivo e na
restrita dimens&o econémica, sendo, portanto, democratica na pobreza.

Segundo Marco Anténio Silveira, o movimento iluminista acreditava que a
felicidade, entendida como bem comum, viria da anulagcdo do multiplo e do
restabelecimento do uno. Em outras palavras, a harmonia surgiria a partir do
momento em que houvesse aceitacdo da realidade de que a sociedade era um
prolongamento do Estado e que tinha o Rei como fonte de poder. Isso seria
possivel gragcas a ingeréncia de homens racionais e modernos, que
proporcionariam o encaminhamento da nacao ao progressoso.

A sociedade mineradora apresenta-se como estamental, porém deve ser

considerado seu carater aluvional, ou seja, sua mobilidade. Seus rearranjos

cotidianos formaram um processo complexo e dinamico, em que pessoas de

"8 Sobre as festas trataremos no capitulo 2.

" SOUZA, Laura de Mello e. Desclassificados do Ouro: a pobreza mineira no século XVIII. Rio
de Janeiro: Graal, 2004. p.51

8 SILVEIRA, Marco Antdnio. O Universo do Indistinto: Estado e sociedade nas Minas
setecentistas (1735-1808). Sao Paulo: Hucitec, 1998. p.78
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qualidades distintas, separadas fisica e economicamente, se encontraram e
interagiram de forma a criarem uma cultura em muitos aspectos distinta do
restante da colénia. Era composta minoritariamente por brancos, portugueses ou
nascidos nas Minas. Esses homens detinham o poder administrativo, confiados
pela Coroa por sua origem fidalga. O restante da sociedade era composto por
negros (escravos ou forros) e pardos, além dos brancos pobres.

Ao homem negro, escravo ou liberto, era permitida certa autonomia,
quando se pensa numa relativa liberdade de deslocamento nos nucleos
urbanos; integrava-se a sociedade a partir de atividades de ganho as mais
diversas, ou como ajudante em variados servi¢os. Isso permitiu, no caso dos
escravos, que eles proprios determinassem seus limites, pois a permissao para
a realizacado dessas tarefas fazia com que nao ficassem sob as vistas de seu
senhor todo o tempo®'. Os homens pardos livres, ndo-pertencentes & camada
branca da populagéo, e querendo distanciar-se das origens escravas, formavam
um grupo distinto, a quem a ascensdo era permitida, destacando-se
particularmente pelas habilidades em oficios mecanicos, muito embora a cor de
sua pele fosse uma constante denuncia de sua origem. Quando era de interesse
da Coroa que algum pardo ocupasse cargos de distingédo, era feito um apelo as
suas virtudes interiores, a partir do qué a sua origem obtinha a purificagdo
através dos bons atos por ele praticados®.

Tornava-se cada vez mais imperativo o controle dessa sociedade pela

Coroa Portuguesa. Para além da violéncia repressora e das penalidades que

1 Op. Cit. p. 121
8 Op. Cit. p. 170. Ver também: VIANA, Larissa Moreira. O Idioma da Mestigagem: religiosidade e
‘identidade parda’ na América Portuguesa.Niteroi; IFCH/UFF, 2004. Dissertagdo de Mestrado.
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serviam de exemplo para aqueles que se sentissem tentados a agir contra a
metropole, era necessario que se educassem os habitantes da colbnia,
integrando-os a sociedade que deveria pautar-se pelo modelo de Portugal. Mas
como se daria essa educagao? Quais seriam as suas bases, uma vez que a
sociedade mineradora se configurava de acordo com o tratamento recebido pelo
reino, ou seja, de forma distinta das demais?

A preocupacgido com a situacdo das Minas pode ser percebida através da
documentacdo administrativa. As Ordenagdes Filipinas®®, que ordenaram o
Império Portugués, exerciam sua ingeréncia diretamente no cotidiano dos
moradores do Reino, acionando a agao da justica secular em auxilio a questdes
de foro religioso ligadas a convivéncia social, como em casos de concubinato ou
perjurio, por exemplo®, ou mesmo no casamento de mulheres vitvas® ou o
trato com barregés%. Observa-se a preocupac¢ao maior da Coroa em moralizar a
situagdo em alguns casos do que mesmo punir, sendo incentivada a correigao
da condigdo, como no ultimo caso, através do casamento, sinal de estabilidade,
fixacdo e responsabilidade. Curioso notar que, em alguns casos de adultério, a

pena para a mulher e o amante era o degredo para o Brasil por dez anos, bem

8 As Ordenagdes do Reino passaram por trés compilagbes: Afonsinas (1446-47), Manuelinas
(1521) e Filipinas (1603), sendo estas as mais duradouras. Divide-se em cinco livros: o primeiro
trata dos regimentos dos magistrados e oficiais da justiga; o segundo, das rela¢des entre Estado
e Igreja, nobreza e privilégios ficais; o terceiro, do processo civil; o quarto tratou dos contratos,
testamentos e tutelas; e o quinto, das questdes penais. Ver: VAINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario
do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2001. p. 436-7.

8 ALMEIDA, Candido Mendes de (org.). Ordenagdes Filipinas, vols 1 a 5. Rio de Janeiro de
1870.. Livro 2. Titulo 09: Dos casos mixti-fiori. Titulo X: Dos excomungados apelantes. p.428-9.
Texto digitalizado disponivel em www.uc.pt/ihti/proj/filipinas/12p428.htm

® Op. Cit. p.1015-6. Livro 4. Titulo 106: Das vilvas que casam antes do ano e dia. Titulo 107:
Das viuvas que alheam como nao devem e desbaratam seu bem.

% Op. Cit. 1178-1181. Livro V. Titulo 27: Que nenhum homem Cortes&o, ou que costume andar
na Corte, traga nela barregdo. Titulo 28: Dos barregueiros casados e de suas barregas. Titulo
30: Das barregas dos Clérigos e de outros Religiosos.
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como a perda de sua fazenda®. O objetivo era moralizar a populagao,
educando-a e evitando as situagdes viciosas e degenerativas da sociedade,
buscando alcancgar a virtude, ja transfigurada em elemento fundamental do bom
funcionamento do organismo sécio-econdémico.

Nas cartas de instrugbes trocadas entre o Rei e os governadores da
Capitania e do Vice-Reino, a inquietacdo com a “desordem” e a “falta de
civiidade” e as medidas a serem tomadas com aquela populacdo permitem
entrever o quao grave era para o Estado e sua soberania a falta de controle das
acdes e atos dos habitantes das Minas, distantes dos padrbes estabelecidos de
convivéncia e atuagdo, que levariam aos motins e as desordens®. Segundo o
discurso dos governadores aqui presentes, seria mais eficiente para a educagéao
da populacdo o uso de exemplos no comportamento e nos costumes de
dimensao moral, que deveriam partir das autoridades, civis e eclesiasticas, para
a conformacédo do bom sudito. A doutrina cristd também se apresenta como
inevitavel nesse processo, tendo seu predmbulo nas familias, através da
educacdo proporcionada pelas maes e sedimentada na igreja, incutindo a
virtude propria ao bom cristao.

A educacgdo para o trabalho também é incentivada, para se evitar a
ociosidade; neste caso, tém-se dois objetivos: evitar a situacdo de vadiagem,
que levava ao vicio, e evitar que pessoas de qualidade inferior se equiparassem

as de qualidade superior, possuidoras de escravos que trabalhavam para elas.

8 Op. Cit. 1177-8. Livro 5. Titulo 26: Do que dorme com mulher casada de feito, e ndo de direito,
ou que esta em fama de casada.

8 FONSECA, Thais Nivia de Lima e. Discurso politico e praticas educativas no Brasil do século
XVIII. In: Anais VI Congresso Luso-Brasileiro de Histéria da Educagéo. Uberlandia, MG: EDUFU,
2006.
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Sobre a educacao de pessoas menos abastadas, o discurso apresentado pelo
Marqués de Lavradio colocava-se em conformidade com o de Ribeiro Sanches,
alegando que o contato com o que ele designa como “espirito inquieto”, ou seja,
letrado e de fala agradavel, incitasse-as a insoléncia. O combate dar-se-ia
através de uma “cadeia de bons exemplos” que se pautavam pela persuaséo,
em detrimento a violéncia das punicdes ostensivas.

Como veremos no préoximo capitulo, a Coroa nao teria o auxilio
educacional das Ordens Primeiras e Segundas, proibidas por ela mesma de se
fixarem na regido das Minas. Era necessario que grande parte do trabalho
desenvolvido pela Igreja em Portugal e na América Portuguesa como um todo
fosse desenvolvido por outro organismo, ligado a ela e ao Estado. Jogam-se as
luzes entdo sobre as irmandades, instituicdes socio-religiosas presentes em todo

o reino, que adquirem dimensao especial nas Minas Gerais.
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CAPITULO 2 - Os Livros de Compromisso das Associagdes Religiosas

Leigas: a civilidade pela religido

A gente das vilas imita o trato das cidades a roda; as

cidades o trato da capital; e a capital o da corte®

Sob a égide do Antigo Regime, o Rei tinha plenos poderes sobre seus
suditos e sobre tudo que integrava a instituicdo real, incluindo a Igreja e o
Catolicismo, tido como a religido oficial. Considerado um enviado direto de Deus,
o Rei era a base para a justica e a legislagdo. Como ja dito, entre Portugal e
Roma estabeleceu-se o Padroado, regime que, na América Portuguesa e,
posteriormente, no Brasil, vai perdurar oficialmente até o final do século XIX,
com a Proclamagdo da Republica®. O governo religioso era considerado um
departamento do Estado, estando subordinado as determinacdes da Mesa de

Consciéncia e Ordens®, sendo obrigagdo e direito do governo civil o

8 SANCHES, Antonio Nunes Ribeiro. Cartas sobre a educacdo da mocidade. Porto: Domingos
Barreira, [19--].P.131. Biblioteca Nacional de Lisboa. Texto digitalizado disponivel em:
http://purl.pt/148

DA Republica brasileira foi proclamada com base nas propostas positivistas, o que ndo permitia
a participagao da Igreja nos assuntos do Estado e vice-versa. Segundo José Murilo de Carvalho,
a patria dos positivistas € na verdade a matria, aquela que promove o desenvolvimento através
da integragdo, da convivéncia, partindo dos sentimentos e do amor. O progresso viria pela agao
desse Estado que, apesar de maternal, possuia um Executivo forte e intervencionista, com
politicas educacionais e sociais. Ver: CARVALHO, José Murilo de. A Formagdo das Almas: o
imaginario da republica no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.

" A Mesa de Consciéncia surgiu em 1532: tinha como fungdo a manutengéo e expansdo da
religido, a aplicacdo do Padroado em territérios conquistados, sendo também de sua
competéncia aconselhar o Rei, junto com o Desembargo do Pago. Em 1551 passou a se chamar
Mesa da Consciéncia e Ordens, quando a Coroa Portuguesa assumiu o mestrado das Ordens de
Cristo, Santiago de Espada e Sdo Bento de Avis. A partir do regimento de 1608, a instituicao
passou a acumular diversas outras fungdes, como a Provedoria dos Defuntos e Ausentes, a
Casa das Orfas e Meninos Orfaos de Lisboa, as capelas reais, hospitais e a Universidade de
Coimbra. No século XVIII, com a expulsdo da Companhia de Jesus das possessdes portuguesas
pelo Marqués de Pombal, a Mesa de Consciéncia e Ordens passou a ter maior destaque na
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recolhimento e a administracdo de dizimos eclesiasticos e o pagamento do

corpo clerical. Ao Papa cabia apenas a confirmagcdo dos atos do monarca

portugués.
Em tudo cumprirdo exatamente o que pelo Meu
Tribunal da Mesa da Consciéncia e Ordens lhes for
Mandado dando contas ao respectivo Procurador
das Capelas a que a mesma Igreja competir, ou a
quem por Especial Ordem Minha se lhes Ordenar,
e nao a outrem, por quanto a Mim pertence tomar
as contas das Confrarias sitas nestes dominios por
serem isentos por Bula Apostdlica de toda outra
jurisdicaol...]*

Para a efetiva dominagdo de seus territorios de além-mar, Portugal
transpds as estruturas de governo do Reino, a principio independente da
realidade encontrada. A criacdo de outras instituicdes foi realizada de acordo
com as necessidades apresentadas, ao mesmo tempo em que eram elaboradas
as determinagdes, leis e decretos que regeriam as varias partes do Império

portugués ao lado da legislacdo ja existente®. E comum encontrar documentos

América Portuguesa, sendo erigida em 1808 com a instalagdo da Corte e suprimida em 1828.
Em Portugal sua supresséo aconteceu em 1837. Ver: VAINFAS, Ronaldo (dir). Dicionario do
Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2001. pp.393-395.

% ivro de Compromisso da Arquiconfraria de Sao Francisco do Arraial da Parauna. 08 de marco
de 1815. Cdédice 36. Arquivo Eclesiastico. Folha 11.

% A forma como se desenvolveu a administracdo na Ameérica Portuguesa é um dos grandes
debates da historiografia brasileira. Laura de Mello e Souza nos apresenta no capitulo Il “Nas
redes do poder”, em Desclassificados do Ouro, o0 embate entre as visdes de Raymundo Faoro e
Caio Prado Junior. Faoro afirma que as instituicdes portuguesas foram transpostas para suas
possessdes com sucesso, conseguindo abarcar todas a extensdo colonizada, moldando a
realidade. Para Caio Prado Junior, o Estado era ineficiente na administragédo, o que permitia que
até mesmo os administradores, pessoas de confianga do Rei, se envolvessem em negocios
ilegais. Segundo a autora, Minas foi uma sintese dessas duas visdes, um espago onde puderam
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legislativos que fazem referéncias a diversas cartas recebidas de suditos de
varias partes do Império. De acordo com o que as leis ja existentes permitiam o
monarca definia quais seriam suas atitudes, permissivas ou negativas.

Em Minas Gerais, por ordem de Sua Majestade D. Jodo V, determinou-se
que nao existiriam ordens religiosas, tanto masculinas quanto femininas. Um de
seus intuitos era de que as mocgas “casaveis”’, de boa familia, ndo fossem
enviadas a conventos por seus pais. A proibicao tinha intencdo de evitar os
excessos que ocorriam, principalmente o concubinato, pratica recorrente na
regidao mineradora, uma vez que estava se tornando comum, devido a falta de
mulheres brancas, a relacdo entre mulheres negras, pardas e mulatas com
homens brancos, casados ou solteiros. Isso preocupava a Igreja Catdlica, que
preconizava a unido matrimonial entre pares, ou seja, brancos com brancos,
negros com negros. O Recolhimento de Macaubas, em Santa Luzia, era o que
havia de mais préximo a um convento em Minas Gerais®, muitas vezes
preparando as jovens para o matrimdnio através do ensino de primeiras letras,
formacéao cristd e bons costumes. Outro motivo, ainda mais significativo do que
esse para a proibigdo de Ordens regulares, foi o receio que a Coroa tinha de que

0 ouro descoberto nas Minas fosse desviado para as mesmas. A possibilidade

coexistir com “igual justeza”. Ver: SOUZA, Laura de Mello e Souza. Desclassificados do Ouro: a
pobreza mineira no século XVIII. Rio de Janeiro: Edi¢gdes Graal, 2004. FAORO, Raymundo. Os
Donos do Poder: formagéo do patronato politico brasileiro. Rio-Porto Alegre-S&o Paulo, 1958.
PRADO JUNIOR, Caio. Formacgéao do Brasil Contemporaneo. 13?2 edigdo, Sdo Paulo, 1973.

% Convento e Recolhimento sdo duas instituicdes religiosas distintas. O Recolhimento n&o era
ligado diretamente a uma Ordem Religiosa como o convento, sendo cuidado por irmas religiosas
e possuindo multiplas fungdes. Era utilizado como pensionato, educandario, puni¢cdo para
mulheres que ndo se adequavam aos padrées impostos pela sociedade, para resguardar a
honra das mocgas e das mulheres casadas enquanto seus maridos se encontravam viajando,
como residéncia de senhoras vilvas que tinham por interesse isolar-se. Ver: ALGRANTI, Leila.
Honradas e Devotas. Mulheres da Colbnia: condicdo feminina nos conventos e recolhimentos do
Sudeste do Brasil, 1750-1822. Brasilia, D.F.: UnB; Rio de Janeiro, J. Olympio, 1993
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de contrabando aumentava devido aos contatos que essas Ordens possuiam
em toda a extensao territorial e exterior, sendo possivel enviar o ouro para fora
nao s6 de Minas, mas da América Portuguesa. Além disso, a organizagao
desses grupos permitia a eles uma oposicdo as leis e ordens da Coroa,
insuflando a populagdo a fazer o mesmo. Portanto, foram permitidos apenas
aqueles religiosos regulares que comprovaram exercer fungdo eclesiastica de
padres seculares, encarregados de igrejas e capelas®.

Para controle e conformidade da sociedade mineira, era necessario que o
Rei dispusesse de outras estratégias além das ja institucionalizadas. A
civilizagdo dos habitantes urgia, para que se evitassem cada vez mais extravios,
econdmicos, morais e sociais. A “ordem desordeira” em que vivia a populagao
precisava ser controlada, e para tanto, foram utilizadas as associagdes religiosas
leigas, que agrupavam os homens em torno de uma devogdo comum.
Transpostas do reino, estavam ligadas a formagdo e a estruturagdo da
sociedade, como facilitadoras da vida social, pois “com elas, o catolicismo e a
Igreja Catdlica amoldam-se a realidade na qual se propagam”%. Figurava-se
assim uma possibilidade de uma outra forma de controle. Ao congregar os fiéis,
trazia para si parte das fungdes do Estado, que posteriormente serao abordadas,
e minimizava as condi¢gdes socio-econOmicas de seus integrantes, por meio de
sua dimenséao assistencialista.

Dentre tantas determinacgdes reais, a organizagdo e a confirmagdo dos

Livros de Compromisso das associagdes, que aqui nos interessam, também

% SCARANO, Op. Cit. p. 17.
% BOSCHI, Op. Cit. p.12
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passavam pelo crivo do Estado. Nesses livros estavam anotadas todas as
regras para a existéncia da irmandade, que deveriam ser conhecidas e
cumpridas por todos os irmaos. No caso, por exemplo, da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos de Sabara, comarca do Rio das Velhas, o
pedido de erecdo da capela havia sido feito ao Ordinario”, “na inteligéncia de
que ao mesmo Ordinario pertencia a Concessdo de semelhantes faculdades™®.
Ao perceberem o erro®, enviaram o Livro de Compromisso e o pedido de erecéo
para a confirmagdo por D. Maria |, em Portugal, cuja resposta apresenta seu
papel de benemérita e, ao mesmo tempo, de educadora de seus suditos,
mostrando-lhes a quem e como deveriam recorrer:
[...] Hei por bem fazer mercé aos ditos Juiz,
e mais Oficiais de revalidar a eregdo da
sobredita capela nulamente feita por
autoridade do Ordinario, concedendo-lhe

agora aquela licengca que me deviam ter

¥ Ordinario é o nome que na Jurisprudéncia candnica recebe o bispo, arcebispo ou outro
prelado eclesiastico que tenha jurisdigdo. O nome se da porque “conhece as causas, conforme o
direito comum e ordinario”. Ver: BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portugués e Latino. Coimbra,
Colégio das Artes da Companhia de Jesus, 1712. Biblioteca Nacional de Lisboa.

% Livro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos ereta no
Arraial de Santa Rita da Freguesia de Santo Antdnio do Rio Acima na Comarca do Sabara. 12 de
margo de 1784. Folha 23. Arquivo Casa Borba Gato.

% Na realidade, o que aqui se configura como erro explica-se pelo fato de que, até meados do
seculo XVIII, as associa¢des dividiam-se em irmandades de natureza eclesiastica e de natureza
secular, sendo as primeiras submetidas a autoridades religiosas,e as segundas, as autoridades
civis. Em 08 de margo de 1765 é langada uma provisdo da Mesa de Consciéncia e Ordens que
trata da obrigatoriedade de confirmagdo do compromisso no tribunal, ou seja, determina-se a
submissao das irmandades e seus livros ao poder religioso-temporal, personificado na figura do
rei. Ao serem feitos novos livros, por motivos os mais diversos, se a irmandade tivesse sido
erigida com autorizagdo do Ordinario, deveria “corrigir-se”, rogando autorizagdo de Sua
Majestade. Ver: BOSCHI. Op. Cit. p. 116-119
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implorado, quando erigiram a dita capela

[..]"®

2.1 — As associagdes religiosas leigas nas Minas Gerais (séculos XVIII e XIX)

As associacgdes leigas no mundo luso-brasileiro do Antigo Regime eram
agremiagdes masculinas, femininas ou mistas em torno de uma devocéo
determinada e compostas por pessoas que abragavam a causa religiosa sem
deixar a vida mundana, sem votos de castidade ou clausura. Somente no caso
de Ordens Terceiras de franciscanos e carmelitas, os pretendentes deveriam
passar por um processo de noviciado, pois buscavam a perfeicdo da vida crista.
Esse noviciado era conduzido pelo Mestre e pela Mestra de Novigos, que eram
Irmados que cumpriam requisitos, também delimitados nos Livros de
Compromisso, com o poder de admoestar e repreender aqueles que nao
seguiam o que era prescrito pela associagao:

O mesmo deve obrar o Irmao Mestre com
todos aqueles que reincidirem em algum
vicio, e que com ele derem escéandalo, e
dele ndo se quiserem abster, tanto pela
admoestagcdo como pela repreensao ou
peniténcia pois se julgara entdo que
semelhantes pessoas sdo indignos de

serem Irmaos Terceiros e indignos filhos de

Nossa Senhora Mae para o que

'% | ivro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos ereta no

Arraial de Santa Rita da Freguesia de Santo Antdnio do Rio Acima na Comarca do Sabara. 12 de
marc¢o de 1784. Folha 24. Arquivo Casa Borba Gato.
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encarregamos muito a consciéncia do Irméo
Mestre que da sua parte nao fizer sua
obrigagdo que por causa da sua negligéncia
aniquila a Nossa Veneravel Ordem com

dissimular tantos absurdos.’

Na América Portuguesa as associagdes podiam ser separadas por
critérios de classes sociais e raciais ou até mesmo por oficios. A Irmandade do
Santissimo Sacramento, por exemplo, era composta usualmente por brancos
abastados, enquanto a de Sdo José dos Homens Pardos era geralmente
formada por oficiais mecénicos, artifices, musicos; e a de Sado Pedro dos
Clérigos, por padres. A separagcdo que existia ndo era rigida, possibilitando
assim um espago de integragao social; uma mesma pessoa poderia participar de
mais de uma irmandade em mais de uma vila. Sua esséncia encontrava-se no
elemento votivo, que congregava os individuos em torno de santos, com
reivindicagbes temporais e de carater imediatista, num compartilhamento
simbdlico de suas “agruras terrenas”'%%.

As associagdes religiosas leigas originaram-se na ldade Média, quando
surgiram diversas comunidades fraternais, como as corporag¢des de oficio, que

possuiam carater profissional e que costumavam eleger um santo padroeiro'®.

As agremiacdes religiosas cuidavam dos encargos assistenciais e espirituais.

%" |ivio de Compromisso da Veneravel Ordem Terceira de Nossa Senhora do Monte do Carmo

de Sabara. Sem data. Arquivo Particular da Ordem

' BOSCHI. Op. Cit. p. 68

'%% Sobre Corporacdes de Oficio no mundo luso-brasileiro, ver: MENESES, José Newton Coelho.
Artes Fabris e Servigos Banais. Oficios Mecanicos e as Camaras no final do Antigo Regime.
Minas Gerais e Lisboa — 1750/1808. Niterdi: IFCH/UFF, 2003. Tese de Doutoramento.
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Em alguns momentos €& possivel relacionar associagdes religiosas com
corporagcbes de oficios, pois ambas apresentam como caracteristica o
mutualismo intergrupal, porém ndo devem ser confundidas suas funcbes e
atribuicbes, pois uma possuia formagao mais heterogénea, enquanto a outra era
voltada para um especifico grupo profissional e suas necessidades.

O surgimento dessas associagbes religiosas permitiu ao Estado a
transferéncia de responsabilidades e de 6nus assistenciais'®, uma vez que cada
uma delas assumia responsabilidades em relagdo aos seus proprios integrantes.
Essa laicizacdo da assisténcia social € que permitiu o surgimento e a
consolidagdo desses grupos devocionais, bem como sua transposicdo para
possessdes portuguesas na Africa, Asia e América. As associagdes possuiam
direitos civis reconhecidos, como proprietarias de seus templos, cemitérios,
mobiliario e tudo o mais que estivesse em seu nome.

Na Europa essa transferéncia de responsabilidades € mais clara pela
presenga das Irmandades das Misericordias, que se disseminaram por todo o
Reino. Na América Portuguesa nao foram tdo comuns,restringindo-se, segundo
Caio César Boschi, ao numero de cinco na Capitania de Minas Gerais: em Vila
Rica, Mariana (Vila do Ribeirdo do Carmo), Sdo Joado del-Rei, Sabara e Arraial
do Tejuco (atual Diamantina), cuja instituicdo caracterizou-se mais como Casas
de Caridade do que como Santas Casas de Misericordia. Pode-se observar uma
expressao de seu papel na sociedade brasileira entre os séculos XVIIl e XIX nos

registros iconograficos de Jean-Baptiste Debret, como a gravura Irmé&os

1% \Ver BOSCHI, Caio César. As misericordias e a assisténcia & pobreza nas Minas Gerais
setecentistas. In: Revista de Ciéncias Histéricas. Universidade Portucalense. Vol.XI, 1996, p.77-
89. DEBRET, Jean-Baptiste. Viagem Pitoresca e Histérica ao Brasil. Circulo do Livro, volume Il.
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Pedintes, na qual sdo representados dois membros de irmandades étnico-
sociais distintas, sendo que o irmao com a opa da Irmandade da Misericérdia
apresenta-se na pratica de uma das fungdes possiveis dentro da associacao,

isto é, a coleta de esmolas.

Irméos Pedintes
Jean-Baptiste Debret

Segundo Debret, sua fungéo seria recolher esmolas para a missa pelo
repouso de um condenado a morte. O outro irmao também esta recolhendo
donativos, cuja finalidade ndo é esclarecida por Debret, mas provavelmente
seriam dedicados a manutencdo do culto religioso e ao auxilio de necessitados.

Observa-se que as praticas religiosas sao as mesmas para os distintos grupos

étnicos-sociais; ocorre uma relacdo de ensino-aprendizagem entre essas
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pessoas, ao passarem as praticas culturais de uma para outra, e assim os

ensinamentos cristdos sao transmitidos a toda a populagdo que os vé e

internaliza a acao.

As associagbes diferenciavam-se em Irmandades, Arquiirmandades ou

Arquiconfrarias e Ordens Terceiras:

Irmandades: eram aquelas erigidas para o incremento do culto
publico, com decreto formal, ndo podendo ser erigidas duas com o
mesmo nome na mesma localidade, exceto em nucleos urbanos de
maior porte.

Arquiconfrarias ou Arquiirmandades: sdo aquelas que agregaram a
si outras irmandades de mesma devog¢do, com todas as
indulgéncias e privilégios pertencentes as mesmas.

Ordens Terceiras de S&o Francisco e de Nossa Senhora do

Carmo: surgidas em Minas Gerais a partir de 1740'%

, eram
compostas por devotos que desejavam seguir as regras de vida
das Ordens, sem fazer voto de castidade ou de clausura;
tornavam-se Imaos Terceiros apds um periodo de noviciado e néo

poderiam fazer parte de outra Ordem Terceira de invocagao

distinta, sendo permitida, porém, sua participagao em Irmandades.

O critério de associagao geralmente versava o carater étnico, profissional

e social, embora esse tipo de filiagdo ndo fosse rigidamente seguida. De forma

geral, temos a seguinte distribuicdo dessas associagdes:

105

Ver: CAMPOS, Adalgisa Arantes. Cultura Barroca e Manifestagbes do Rococo nas Gerais.

Ouro Preto, MG: FAOP/BID, 1998. p. 05.
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= Homens brancos abastados:
0 Irmandade do Santissimo Sacramento;
o Irmandade de Nossa Senhora da Conceicgao;
0 Irmandade de Sao Miguel e Almas;
0 Irmandade de Nossa Senhora do Pilar;
0 Veneravel Ordem Terceira de Nossa Senhora do Monte do
Carmo;
0 Veneravel Ordem Terceira de S&o Francisco.
= Homens pardos:
o Irmandade de Nossa Senhora do Amparo;
0 Irmandade de Nossa Senhora das Mercés;
0 Irmandade de Sao Francisco de Paula;
0 Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte.
= Homens negros, escravos e libertos:
0 Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos.
= Associagoes profissionais:
0 Irmandade do Senhor dos Passos, de militares;
0 Irmandade de Santa Cecilia, de musicos;
0 Irmandade de Sao José dos Bem-casados, de artifices, etc.
Em todos os casos havia a elaboracdo de um Estatuto ou Livro de
Compromisso onde constavam os deveres e direitos dos irmaos, e que deveria
ser confirmado pela Coroa Portuguesa. Também era comum a todas as

associacdes a assisténcia aos Irmaos e as suas familias em casos de doenga,

73



morte e prisdo, a celebragdo de missas em sufragio da alma, o enterro solene
com acompanhamento dos Irmaos e do capeldo e a sepultura em solo sagrado,
bem como as aceitag¢des ou proibicdes de entrada de Irmaos.

Esses documentos eram escritos de acordo com a normatizagao

eclesiastica do periodo'®®

, compostos por capitulos, uma capa interna muito bem
ornada (mesmo no caso de associagdes cujos membros eram menos
abastados) com identificagdo da devogao e de sua localidade, com ilustragées e
detalhes desenhados nas paginas. Essa € uma caracterizagdo geral, ndo sendo,
portanto, a regra. A imagem principal € do padroeiro, e as outras menores, que

acompanham os capitulos, geralmente sédo temas florais, de carater decorativo.

Compbéem uma ornamentagao singela, que julgavam agradar ao santo protetor.

Detalhe da pagina de abertura do Livro de Compromisso da Veneravel Ordem
Terceira de S&o Francisco de Sao Jodo del-Rei — Arquivo Particular

1% Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia.
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Detalhe do Livro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Amparo

de Sabara — Arquivo Casa Borba Gato — Foto: Marcia Almada
Os capitulos que compdem esses Livros discriminam todas as atribuicbes
dos Irmaos, suas obrigagdes e seus direitos. Sao especificadas as formas como
se daria a eleicdo para a Mesa; quando deveria ser realizada a festa do
padroeiro; as responsabilidades dos Irm&os Juiz, Tesoureiro, Escrivao, Zelador,
etc; quanto um postulante deveria pagar para integrar a associagao e a definigao

dos anuais e dos valores pagos pelos integrantes de cada cargo de anual'®’;

' Anuais sao quantias pagas pelos Irmdos anualmente, como contribuigdo para festas,

sepultamento proprio, auxilio aos Irm&os menos favorecidos, etc. Os Irmaos que servissem em
Mesa tinham valores especificos a serem pagos de acordo com o cargo ocupado, determinados
no Estatuto.

75



puni¢cdes a serem sofridas em caso de relaxamento e negligéncia para com a
associacao; o direito a acompanhamento, sepultamento e missas em caso de
morte, pois,
como nés devemos lembrar dos nossos
irmaos defuntos com os sufragios, que a
Santa Madre Igreja nossa pia Mae em

determinado, para que seus filhos néo

padecam perpétuas penas [..] .

Com a intengdo do incremento da fé e do aumento da associagao, era
eleito um corpo dirigente, o qual seria responsavel pelas decisbes a serem
tomadas, tendo a dita eleicdo validade de um ano. Chamado de Mesa, era
composto por Procurador, Provedor, Tesoureiro, Escrivdo (ou Secretario) e
Definidores (Irmaos de Mesa), podendo contar com o acréscimo das figuras do
Juiz, Mordomos, Zeladores, Juiza, Mestre e Mestra de Novicos, entre outros'®.
Para sua escolha, recomendava-se que fossem indicados os que tivessem
“‘melhor capacidade”, ou seja, aqueles com algum conhecimento (ler, escrever e
contar) e/lou com discernimento para deliberar sobre as questdes da associagao:

[...] devem ser os tais irmdos de bons

costumes, benévolos, verdadeiros,

pacificos, caritativos e zelosos para o

'% |ivro de Compromisso da Arquiconfraria de Sdo Francisco do Arraial da Paratna. 08 de

marco de 1815. Cédice 36. Arquivo Eclesiastico.Capitulo 11, folha 07.

% A nomenclatura de alguns cargos varia de associagdo para associacdo, sendo
correspondentes em fungdes: Juiz, Prior e Ministro e seus correspondentes de género. A
composigao também variava de acordo com o grupo. Optou-se por apresentar os cargos e suas
obrigagbes que eram comuns a todas. Se necessario, serdo apresentadas as demais fungodes.
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tratamento dos irméos a assistir e procurar

o aumento da Ordem [...]'"°

Completava a composigao da Mesa a figura do Reverendo Paroco. Era
funcdo comum a todos a busca do incremento e aumento da associacéo, fosse
em numero de Irmos e Irmas, fosse em somas de dinheiro, bem como o
exemplo em bons atos e costumes através da participagcdo nas funcgdes da
associacdo para fazerem aflorar nos outros Irmdos sentimentos de
responsabilidade para com a associagido, pois era parte de seu papel permitir
que “‘com nossas devotas assisténcias e demonstracdes se edifiquem os mais
cristaos™'"".

O papel do Provedor era, além do incremento da irmandade, cuidar de
seus bens, para que nada se perdesse, arrecadar bens e dividas, avisar a Mesa
do 6bito e doenga de Irméos, visitar Irmaos em estado de pobreza para informar
a Mesa, admoestar Irmdos que cometessem alguma falta. As fungdes do
Procurador eram bem proximas as do Irm&o Provedor, sendo que ao primeiro
cabia ainda assistir a pleitos e dar parte a Mesa para que agdes pertinentes
fossem tomadas.

Cabia ao Tesoureiro ter em seu poder toda a fabrica da associacao,

cuidar de seus ornamentos e bens e tomar nota, junto ao Escrivdo, de toda a

movimentacado financeira. Possuia autonomia para a realizagcdo de pequenos

"% | ivro de Compromisso da Veneravel Ordem Terceira de Nossa Senhora do Monte do Carmo

de Sabara. Sem data. Arquivo Particular da Ordem
" Livro de Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento — Instrumento de
Compromisso passado em publica forma a requerimento do provedor e mais oficiais de Mesa da
Irmandade do Santissimo Sacramento, da Freguesia e Matriz de Nossa Senhora do Pilar desta
Vila de Sao Joao del-Rei — ano de 1765. Abertura.
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gastos, porém para os maiores deveria se reportar a Mesa. Para a ocupacgao do
cargo, em todos os Livros de Compromisso |é-se a recomendagao para que
fossem pessoas nas quais se pudesse confiar, com zelo e cuidado, pois “o
Irméo que houver de ser eleito para o cargo de Tesoureiro sera abonado em
procedimento e fazenda, e sera inteligente em contas]...] “'"?

Era de responsabilidade do Irmao Escrivao ou Secretario cuidar dos livros
em seu poder, anotando em seus respectivos tomos receitas, despesas, termos
e tudo mais que se fizesse nas associagdes, sendo cuidadoso ao desenvolver
sua funcédo, para que néo houvesse duvidas futuras. Portanto, “deve também ser
Secretario da Irmandade um irm&o em cuja pessoa se ache ciéncia, respeito e
cabedal [..]"""

Além desses cargos, a Mesa contava também com a figura do Irmé&o
Definidor ou Irm&o de Mesa. Esses Irmaos eram indicados e votados pela Mesa
para auxiliarem nas decisdes através de seus votos e suas opinides. O numero
de Irm&os poderia variar entre 12 e 16, sendo sempre escolhidos aqueles cujas
acdes seriam benéficas a associagao, a comegar pelo bom exemplo de assistir a
todos os oficios e atos da mesma. O Irmdo Capeldo, outra figura sempre
presente, era fundamental na formagdo do corpo dirigente, tendo como

obrigacdo também a celebracdo de missas de acordo com o dia pré-

estabelecido, bem como dizer a ladainha, dar os sacramentos aos Irmaos,

"2 Livro de Compromisso da Irmandade do Senhor dos Passos ereta e sita em uma das capelas

da Matriz e Freguesia de Nossa Senhora do Pilar da Vila de S&o Jo&o del-Rei. 18 de abril de
1796. Capitulo 5°: Da qualidade, do Tesoureiro, e sua obrigagao.

" Livro de Compromisso da Irmandade do Senhor dos Passos ereta e sita em uma das capelas
da Matriz e Freguesia de Nossa Senhora do Pilar da Vila de S&o Jo&o del-Rei. 18 de abril de
1796. Capitulo 4°: Da qualidade, o oficio do Secretario.
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acompanhar sepultamentos, atender confissées. O Capel&o era, geralmente, o
juiz das causas espirituais e, para tanto, deveria estar atento as suas
obrigagdes, tanto religiosas quanto morais, sendo exemplar de vida e costumes,
sob pena de multas em seu ordenado e espoliagdo em Mesa.
[...] E como nas Minas e dita Cidade Mariana nao
haja convento algum de religiosos do nosso habito
a que possa agregar-se a dita Ordem Terceira,
nem religiosos nossos que possam servir de
Comissarios da nossa amada Ordem novamente
ereta naquela cidade pela proibicdo de Sua
Majestade Fidelissima para que nas Minas nao

assistam religiosos enquanto durar a

proibigaol...]'"

Como vemos pelo documento acima, na auséncia das ordens regulares,
como ocorria em outras capitanias, em Minas Gerais a Igreja se fazia sempre
presente através do clero secular, e a constru¢cao das capelas era realizada
pelas iniciativas da populacdo, criando as condi¢gdes para as celebragdes
religiosas e para a realizagao das praticas devocionais, bem como espagos onde
poderiam exercer sua fé sem deixar o mundo profano. Foi essa a forma
encontrada pelas pessoas para terem contato com o sagrado de forma mais
direta e assim propiciar uma ligacdo e uma garantia de acesso ao Reino
Celestial apés a morte. As associagdes leigas religiosas cumpriram papel de

destaque como aglutinadoras sociais de auxilio mutuo, conjugando pessoas,

"% Livio de Compromisso da Veneravel Ordem Terceira de Nossa Senhora do Monte do Carmo

de Sabara. Sem data. Folha 06. Arquivo particular da Ordem.
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algumas vezes de niveis sociais diferentes, em torno de uma mesma devogao.
Além disso, eram disseminadoras de educagdo moral e religiosa, sendo
mantenedoras da ordem e dos bons costumes em todos os extratos sociais e
étnicos, configurando-se nesses espacos praticas de carater educativo, mas néo
necessariamente de carater escolar.

As irmandades entdo passaram a aglutinar essas pessoas que possuiam
o desejo de professar sua fé, sem a necessidade de profissdo de votos, como no
caso de religiosos de oficio, e, principalmente, sem a exigéncia do celibato. A
educacao ou formagao moral também perpassava pelas atribuicbes delas, além
de proverem os Irmédos em casos de necessidades, em caso de morte ou outro

qualquer que fosse de sua competéncia/alcada.

2.2 — Associagoes Leigas, Religiosidade e Modelos Morais

Para o homem do Antigo Regime, no mundo ibero-americano era
necessaria a salvagdo eterna prometida. E ela sé era possivel através da
religido, de uma vida voltada para a devogéo, que pudesse ser atestada por
pessoas de igual idoneidade, pessoas que levassem uma vida também dentro
dos preceitos da religido e da Coroa. Mesmo quando a pratica religiosa n&o era
frequente ou genuinamente devota, e o individuo nao resistia e passava a viver
em pecado, como em casos de concubinato, o arrependimento aparecia no
momento da escrita do testamento, e, através de um sem-numero de missas e

doagdes buscava-se menor tempo de permanéncia no purgatorio.
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O Concilio de Trento reafirmou a tradigdo, oral principalmente, como uma
das formas de reafirmacdo do poder da Igreja Catodlica, através de palavras,
oracdes e gestos. Rituais e crengas tém uma fungao politica. Os simbolos, ao
serem utilizados, facilitam a comunicagdo nhum momento em que nao ha termos
diretos para explicitar nogdes abstratas. Segundo Alba Zaluar'"®, simbolos sao
representantes ndo sé do consenso expresso pelas sociedades, mas também de
suas contradicbes, que sao mascaradas através de uma unidade simbdlica
superficial. Isso permite sua apropriagdo por variados grupos, de diversas
formas, sem se prestarem a servir a apenas um deles.

A romaria era uma das maiores demonstragcdes de religiosidade popular.
Segundo Pierre Sanchis''®, s&o peregrinagcdes para pedir perddo ou agradecer
uma graga. A ida ao local sagrado possibilitava um momento de encontro, de
vida em comum, onde ocorria toda espécie de trocas culturais, configurando-se
assim como mais um espaco onde praticas de carater social caracterizam-se
como educativas através do convivio. A procissdo era um ato de extensdo do
sagrado para além do santuario, para o espago urbano, uma sacralizagédo deste.
Em suma, a procisséo é, segundo Sanchis,

[...] um espetaculo no qual o povo pouco participa
activamente (a excepgao dos autores das promessas) e
que visa inculcar no espirito dos fiéis a necessidade da

dominagao da vida social pela religiao, pelas figuras

s ZALUAR, Alba Maria. Os Homens de Deus: um estudo dos santos e das festas do catolicismo

popular. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1983.
"® SANCHIS, Pierre. Arraial: festa de um povo. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote, 1992.
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religiosas que a encarnam , pelas virtudes que I|he
asseguram o esplendor."’

A devocgéo religiosa popular caracterizava-se principalmente pela pratica

da promessa e seu cumprimento. Uma das formas de comunicagdo entre o
mundo concreto e o espiritual considerada das mais eficientes, com melhores
resultados, advindos das oragdes, ndo apenas as oragdes que a populagao
deveria saber de coracédo, ja citadas no capitulo 1, mas também a partir da
contricdo, da certeza de que aquele pedido seria ouvido e atendido pelo santo
de devogdo. A promessa ocorria nhas mais diversas situagdes, com os mais
variados objetivos. Para seu pagamento e agradecimento, geralmente eram
encomendados ex-votos, pequenas tabuas votivas que exibiam o conteudo da
promessa, representando o apelo ao santo, o agraciado e a graca alcancada'"®.
N&o apenas essas placas, mas qualquer objeto que se relacionasse a graca
alcangada podia ser um ex-voto, como no caso da imagem de Debret. Nela
,podem-se observar cinco homens do mar levando para dentro da igreja a vela
de barco que os salvara de um naufragio. A pratica do ex-voto tinha um carater
educativo moral e religioso significativo, pois era a exposicdo da devogéo e a
prova da “eficacia” de um santo como “guarda-vidas”. Isso, repetido diversas e
diversas vezes, incutia na populagdo o valor do santo e ampliava sua devogao,
que seria ampliada ainda mais quando chegasse ao circulo social do qual fazia

parte aquele que a apreendera. Vale lembrar ainda que em alguns casos as

pessoas se tornavam esmoleres em agradecimento a uma graga recebida e

"7 SANCHIS, Op. Cit. p.130
"8 CAMPOS, Op. Cit. p. 36
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para construirem templos votivos em nome da graga alcancada. E uma forma

diferente de ex-voto da que estamos acostumados.

Ex-voto de marinheiros salvos de um naufragio
Jean Baptiste Debret

A presenga das associagbes religiosas leigas foi tdo marcante na
sociedade brasileira nos séculos XVIIl e XIX que ndo passou despercebida aos
olhos de varios estrangeiros que estiveram no Brasil neste periodo. Gragas aos
seus registros, inclusive os iconograficos, podemos nos aproximar de algumas
de suas praticas, inclusive as de natureza educativa, que nos interessam neste
trabalho. Viajantes estrangeiros frequientaram o Brasil ao longo de sua histéria,
sendo mais efetiva sua presenga no século XIX. Eram homens letrados, num
sentido muito mais amplo do que o era parte significativa dos letrados da
América Portuguesa. Muitos deles vinham em expedigdes financiadas por

institutos e academias cientificas, para explorar o novo mundo, ainda pitoresco,
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ainda por ser descoberto e conhecido, levando informagdes a seus
compatriotas. Essas noticias eram relatos pormenorizados, com descricoes
amplas e minuciosas de diversos aspectos (botanicos, fisicos, sociais, culturais,
etc), muitas vezes acompanhados de gravuras, que retratavam a realidade
americana tal como era vista por eles. Ao analisar essas imagens, deve-se ter
em mente que a imagem retratada foi “filtrada” pela cultura do observador,
sendo um retrato daquilo que ele compreendeu dos habitos e costumes dos
habitantes, ndo podendo, portanto, ser consideradas como ‘“retrato” do real.
Compreendemos a produgdo das imagens pelos viajantes europeus como
construgcdes motivadas e condicionadas por suas proprias referéncias culturais
e, portanto, apropriagcées de representacdes especificas da sociedade do final
do século XVIII e inicio do século XIX.

Vejamos um bom exemplo do estudo de praticas educativas na sociedade
colonial, relacionadas as associagdes religiosas leigas, na prancha Coleta para
manutencgdo da Igreja do Rosario por uma irmandade leiga, de Jean-Baptiste
Debret''®. Nela vemos a Mesa, com seus respectivos componentes, e os Irmaos
em fila colocando suas contribuicbes. Até esse momento, uma cena trivial nos
centros urbanos da época, ndo fosse por um detalhe para nés significativo: uma
mulher orienta uma menina para que ela coloque a esmola no prato da mesa da
irmandade; a mulher que vem logo atras segue-lhe o gesto. Essa cena leva-nos

a refletir sobre o conjunto de praticas educativas de carater religioso e moral que

"9 Jean-Baptiste Debret, pintor francés, visitou o Brasil no periodo compreendido entre 1816 e

1831. Suas representagbes do cotidiano refletem a permanéncia cultural e registram praticas
educativas advindas do periodo colonial, uma vez que habitos e costumes ndo se modificam tao
rapidamente, e, no caso da religido, as mudangas configuram-se ainda mais lentas.
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faziam parte das atividades usuais das irmandades leigas, ja que também se
esperava delas a participacdo na formacdo moral da mocidade e na

continuidade das praticas e dos costumes da comunidade.

Coleta para manutengéo da Igreja do Rosario por uma irmandade leiga

Jean Baptiste Debret

As mulheres tinham papel fundamental na criagdo e na internalizagdo da
devogao e da responsabilidade para com com essa devogao, tendo papel de
destaque neste quadro. A mulher, fosse ela a mae branca ou a mae-preta, era a
responsavel pela educacdo dos filhos, principalmente das filhas. Como a
educacao recebida pela mulher versava basicamente sobre religido (incluindo
sobre como se comportar, portar e agir) e os cuidados com a casa, esses eram
os principais aprendizados recebidos pelas criangas, sobretudo pelas meninas.
Essas sdo as praticas educativas que buscamos na América Portuguesa. Para

além do “saber ler, escrever e contar’; a educacao esta nas praticas diarias, que
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podem incluir ou ndo essa relagdo ensino-aprendizagem de sentido escolar, e
muitas vezes realizadas no interior de outras instituicbes. As Irmandades, por
estarem tdo intrinsecamente ligadas as vidas e as mortes, tém papel
fundamental nessa educacéo.

No setecentos, o universo cultural foi marcado pelo Barroco, que se
caracterizou pelo fervor religioso, a devogao e o temor a Deus intrinsecos a vida
social como mola propulsora das atividades cotidianas. A Igreja Catodlica fazia-se
presente das mais diversas formas, apresentando-se aos fiéis também nos
momentos politicos, participando das comemoracgdes ligadas a Coroa, como nas
celebracdes de nascimento de principes e nas exéquias reais, numa tentativa de
aproximagao entre Portugal e suas possessdes através dos acontecimentos da
vida da realeza. A religiosidade era também estimulada pela Coroa, pois assim
esta transferia aos crentes todo o 6nus da construcdo dos templos de devogao,
cabendo-lhe apenas a autorizacdo para edificacdo e funcionamento, além do
recolhimento dos dizimos e pagamentos a serem feitos.

A festa, nesse contexto, era uma expressao social de valores religiosos,
simbdlicos e morais; nela os participantes tinham acesso a normas e
conhecimentos da vida coletiva, e estes passariam a fazer parte de suas vidas.
Sua fungao, segundo Mary Del Priore'®, era a de reafirmacéo da solidariedade
e a de unido de diversos segmentos sociais existentes, além de auxiliar a
populagdo a suportar o cotidiano. Com esse movimento, perpetuavam-se a

cultura e a tradigao da localidade de ocorréncia. As festas a principio eram para

"2 PRIORE, Mary Del. Festas e Utopias no Brasil Colonial. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1994.

p. 10
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celebrar, agradecer ou pedir protecdo em épocas de colheita e plantagdo. A
Igreja delas se apropriou, tornando-as parte do culto divino e do ano
eclesiastico, separando-as em festas do Senhor (Paixdo de Cristo e episddios
de sua vida) e dias comemorativos de santos em geral. Apesar disso, ndo foi
dissociado das festas o lado profano, e sim houve um unido dele com o carater
religioso. Estas festas tornaram-se uma das maiores demonstracdes de
religiosidade popular, assumindo forte contextualizagao social, sendo exaltadas,
idealizadas e embelezadas com cores e animacéo'?'. Possibilitam um momento
de encontro, de vida em comum, durante as quais ocorre toda espécie de trocas
culturais. O objeto sagrado comunica e se faz comunicar, alcangando assim o
apice de sua funcéo.

No cotidiano das associagdes religiosas leigas, a importancia dessas
celebracdes ficava também atestada pelas determinagdes constantes nos Livros
de Compromisso, acerca das festas em homenagem aos santos de devogao:

[...] estando a mesma Senhora morta no seu Esquife,
patente aos fiéis, com aquela grandeza, e asseio com que
se costuma fazer todos os anos [...] fardo celebrar Missa
Cantada, Sermao [...] Procissado solene com o Sacramento
pelas ruas, e a Senhora da Assungcdo no seu Andor
conduzido pelos Irm&os com a maior solenidade, e pompa
que puder ser [..] atos, e festividades de Novenas,

matinas [sic] exposigbes do Santissimo Sacramento,

21 SANCHIS, Pierre. Arraial: festa de um povo. Lisboa: Publicacées Dom Quixote, 1992. p.56
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Procissbes pelas ruas com o mesmo Sacramento,

Imagens da Senhora Morta, e da Assuncio, [...] %

Festa de Nossa Senhora do Rosario, Padroeira dos Negros
Johannes Moritz Rugendas

A imagem produzida por Johannes Moritz Rugendas'®, outro viajante,
apresenta-nos a celebracdo em honra a Nossa Senhora do Rosario — “Festa de
Nossa Senhora do Rosario, Padroeira dos Negros”. Nela pode-se notar a
presenga dos integrantes da irmandade, localizados ao centro da figura. O

cortejo, observado por membros da sociedade local, € acompanhado por

'22 Livro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte dos Homens Pardos

de Sao Jodo del-Rei. 20 de maio de 1786. Capitulo 10: das festividades de Nossa Senhora.

2 Johannes Moritz Rugendas chegou ao Brasil em 1825, junto com a expedigdo Langsdorff.
RUGENDAS, Johannes Moritz. Viagem pitoresca através do Brasil. 8 ed. Belo Horizonte: Itatiaia,
1979. (Colecado Reconquista do Brasil ; Nova série ; v.2)
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instrumentos e estandartes. A festa reveste-se de um significado que expressa o
rompimento da monotonia do cotidiano, uma “explosao social”’, num gesto de
oferta “em honra de”. E uma express&o social de valores religiosos, simbdlicos e
morais; nela os participantes tém acesso a normas e conhecimentos da vida
coletiva, e estas passam a fazer parte de suas vidas. Sua funcdo € a de
reafirmagcdo da solidariedade e a de unido dos diversos segmentos sociais
existentes, além de auxiliar a populacdo a suportar o cotidiano'®. Com esse
movimento perpetua-se a cultura e a tradicdo da localidade.

A exteriorizagdo da religiosidade enquanto extensdo da acdo da
irmandade aponta para sua dimensao pedagogica. Permite-nos pensa-la como o
ambiente propicio para o desenvolvimento de uma educagdo moral pretendida
pelo Estado a toda a sociedade mineradora. O discurso presente nos Livros de
Compromisso, no intento de conformar os Irmédos nos padrdes da associacao,
prestavam-se, ao mesmo tempo, as acdes do Reino para o controle e a

civilidade dos habitantes das Minas.

2.3 - O discurso pedagdgico nos Livros de Compromisso

As irmandades leigas, tratadas como espagos de convivéncia social,
possibilitaram o desenvolvimento de praticas de carater educativo relacionadas
a religido e também ligadas a moral e a idéia de civilidade vigente no século
XVIII. Os Livros de Compromisso configuravam-se como manuais de conduta,

regularizando como deveria ser a vida dentro da associagédo e também fora dela,

124 Ver: DEL PRIORE, Mary. Festas e Utopias no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994.
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no convivio com a sociedade em geral, no trato com o outro. Formava-se assim
o carater do bom cristdo e, consequentemente, do bom sudito, perfazendo-se o
quadro ideal almejado pela Coroa. O homem civilizado passa, portanto, a ser
formado também no cerne daquela associagdo, tornando-se mais um
instrumento mediador das praticas sociais e educativas.

Para o mundo luso-americano, a idéia de civilidade adquiriu carater
préprio, ligado ao titulo ou fungédo burocratica, associados a necessidade de se
tornar um bom sudito e um bom cristdo. Isso significava, segundo Marco Antonio
Silveira, estar em consonancia com o Rei, ou seja, servi-lo da melhor e mais
adequada maneira, tal como o desbravador paulista, em determinado momento,
protétipo do fiel vassalo: “forte, robusto e sempre pronto a servir; mas também
fino, sensivel e humano”'?®. Era aquele individuo disposto a conquistar, ordenar
e entregar o poder restabelecido ao seu senhor. Além do carater miliciano e da
lealdade, o bom sudito deveria possuir a teméncia a Deus e o respeito a religido,
ser caridoso e sem crimes de consciéncia, reconhecidos em desvios sociais.
Esses desvios, apesar de socialmente aceitos e legitimados, como a corrupgéo,
por exemplo, eram mal vistos pela Igreja Catdlica, uma vez que se chocavam
contra seus ensinamentos e preceitos.

A autocoacdo apresentada por Elias como inibidora das acbes
indesejaveis ao bom sudito & corroborada pela doutrina cristd. O Juizo

Particular, que diz respeito a boa ou ma vontade do homem, &€ a propria

125 SILVEIRA, Op. Cit. p. 51
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consciéncia, que avalia os proprios atos com base nos mandamentos, apds a

morte'®. Segundo o Catecismo, o exame de consciéncia deveria ser feito :
Pedindo a Deus luz, e graga para conhecer nossos
pecados, tomando tempo suficiente para nos
lembrarmos dos que tivermos cometido desde a
ultima confissdo bem feita: discorrendo pelos
Mandamentos da Lei de Deus, pelos da Santa
Madre Igreja, e pelas obrigagdes do nosso estado:
lembrando-nos dos lugares em que estivemos; das
pessoas com quem tratamos; dos negocios, e
empregos em que nos ocupamos, e daqueles
vicios, ou pecados, a que fomos inclinados, e
costumados a cair '

Esses valores ético-cristdos, para salvarem as almas ainda em vida com
destino ao Paraiso, deveriam ser internalizados e manifestados através de
atitudes relacionadas a vida social, a bondade em relagcdo ao proximo, numa
antecipagcdo da sentenga divina. Assim, configuram-se as feicdbes do bom
cristao, juiz de suas proprias agdes, e as bases das associagdes, em especial as

Misericordias. Segundo Adalgisa Campos,

126 O Juizo particular ndo € um dogma da Igreja, sendo implicito em diversas decisdes doutrinais,
como no catecismo do Concilio Tridentino (1545-1563), sendo também implicito em seu
julgamento, em oposigéo ao Juizo Universal ou Final, visivel e finalizador da histéria humana. A
ocorréncia do Juizo Final é apresentada na Biblia no livro do Apocalipse a partir de sinais, com a
vinda do anti-Cristo, a ressurreigédo dos justos e dos santos e a confirmagéo da sentenga do juizo
particular. Os Evangelhos de S&o Jo&do, Sdo Mateus e S&o Lucas s&o elucidativos sobre o
julgamento particular. Ver: CAMPOS, Adalgisa Arantes. A Terceira Devog¢do do Setecentos
Mineiros: o culto a Sdo Miguel e Almas. Séo Paulo: FFLCH/USP, 1994. Tese de Doutoramento
p. 15-8.

27 LIMA, José Antunes de. Compéndio da Doutrina Crista. Lisboa: Oficina de Joaquim Thomaz
de Aquino, 1803. p.38. Biblioteca Nacional de Lisboa.
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A consciéncia em si do homem barroco [...]
privilegia o Juizo Individual, que se manifesta em
autos juizos, os quais atingem a feigao definitiva no
momento exato da morte com a seqiéncia divina.
Quem acusa é a proépria consciéncia do cristdo. A
matéria sobre a qual recai o julgamento sdo as

acdes humanas. '

E o que podemos perceber nas ja citadas determinagdes sobre o carater

dos integrantes da Mesa de uma irmandade, em especial o tesoureiro, para que

nao houvesse desvios de dinheiro e subornos nas eleigdes dos cargos,

Z0p. cit. p. 18

cujos votos serdo dados em segredo debaixo do
dito juramento, de sorte, que se ndo perceba o voto
que cada um dos Irmaos der, nem estes devem
comunicar, ou declarar uns e outros em qual
pretende votar por se evitarem os subornos de
parcialidades que ha em semelhantes ocasides [...]
introduzindo-se nas eleicdes Irmaos incapazes |...],
nascendo destes desordens [...] que nossa tencao
e desvelo é por este meio evitar, e atalhar
semelhantes orgulhos, e maquinagdes, que inventa

a perversidade de alguns Irm&os, por édios, e
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vingangas, que nada conduzem para o servigo de

Deus, e bem da Irmandade. '*

Observa-se que alguns dos pecados capitais s&o apresentados, como o
orgulho, a ira e a inveja. Esses sentimentos supostamente ndo deveriam existir,
mas, uma vez presentes, era dever dos Irmaos de Mesa fazer com que seus
efeitos fossem minimizados e, se possivel, se tornassem virtudes opostas —
humildade, paciéncia e caridade, respectivamente. O bom cristdo deveria
“‘morrer diariamente”, desapegando-se das formas terrenas de existéncia. Uma
vez combatidos dentro da associacéo, o Irmao admoestado levaria esse preceito
para suas demais relagdes, disseminando as formas de convivéncia ideais.

Os Livros de Compromisso sao compostos de capitulos e provisbes que
regulamentavam e corrigiam suas regras; alguns possuem especificidades,
relacionadas a sua associagao, como por exemplo, as atribuigdes das figuras do
Rei e da Rainha nas Irmandades de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos.
Geralmente seguem a mesma estrutura, sendo desenvolvidos em capitulos que
versam sobre as atribuicbes dos Irmaos, elei¢des, conduta com Irmaos presos,
doentes, idosos, sepultamento, admissdo de Irmdos e Irm&s. Segundo Julita
Scarano, os livros de compromisso ndo seguem um padréo, podendo ser feitos
por varias pessoas, apesar de “lavrados em termos semelhantes”™*. Para mim,
no entanto, os livros seguem, sim, um padrao, pois embora ndo fossem idénticos

em seu feitio, observa-se que tém uma estrutura que é comum a todos.

'2% |ivro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte dos Homens Pardos

de Sao Jodo del-Rei. 20 de maio de 1786. Capitulo 3°.
1% SCARANO. Op. Cit. p. 04 e p. 27.
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Nesses capitulos, em que estd normatizado o cotidiano da devocéao
setecentista, € que encontramos as intengbes educativas de carater moral e
religioso, que tentavam imprimir a populagdo um novo habitus, distinto daquele
em que viviam, e que se ajustava melhor aos interesses da Coroa Portuguesa e
da Igreja Catolica. Para essas duas instituicdes, era necessario levar a instrugdo
e a civiidade a populagdo colonial, que, segundo elas, vivia em situagéo

pecaminosa e, de certa forma, “selvagem”’’

. Um exemplo dessa preocupacao
pode ser encontrado ainda nos regimentos enviados aos governadores-gerais e
a outros administradores. Neles podemos perceber uma preocupagcdo com a
formagédo dos habitantes em relagdo ao que esta sendo transposto de Portugal
para a América Portuguesa, incluindo a religido catolica:
(...) favoreceis os [gentios] que ja tiverem recebido agua
do santo batismo para, com isso, entenderem que em se
tornarem cristdos ndo tdo somente fazem o que convém a

salvacdo de suas almas, mas, ainda a seu remédio

temporal; e ndo consentireis que a uns nem a outros se

Ihes faga agravos nem avexagoes (...) ">

Tomemos como exemplo dos discursos relacionados a essas praticas

educativas o capitulo 16°. do Livro de Compromisso da Arquiconfraria de S&o

31 A expressao selvagem aqui é utilizada como contraponto de civilidade, n&o representando a

expressao de um juizo de valor que colocaria os habitantes da América Portuguesa em situagao
de inferioridade perante a Corte Portuguesa. A situagdo pecaminosa referida diz respeito ao
concubinato, as relagdes extra-conjugais e aos filhos ilegitimos advindos dessas relagoes.

¥ MENDONCA, Op. Cit. Regimento de Francisco Giraldes (08/03/1588).
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Francisco do Arraial da Parauna, que trata sobre as esmolas. As esmolas e a
pratica da caridade s&o dois dos preceitos da doutrina Catélica:'*
A nossa Mesa nomeara todas as sextas-feiras do ano dois
irmaos, que saiam com 0s seus sacos as costas a tirarem
esmolas, pelas ruas publicas, cujas esmolas serédo
aplicadas a eleigdo do Padre Comissario para sustento, e
socorro das familias pobres do mesmo arraial com

preferéncia aos nossos irméos confrades "

Essas prescrigdes doutrinarias acabavam por se exteriorizar, assumindo
carater pedagodgico ao serem parte ndo apenas de uma pratica, como também
servindo a demonstragao publica da devogao e do respeito a Deus, a Igreja e a
Coroa por conseguinte, ja que esses dois Uultimos elementos eram

indissociaveis.

'3 Dentro da doutrina catdlica, a pratica de dar e recolher esmolas configura-se como obra de

misericordia (“Vestir os nus”), virtudes opostas aos pecados capitais (Soberba X Humildade;
Inveja X Caridade), bem-aventurangas (1°. — Bem-aventurados os humildes de espirito, porque
deles é o reino dos céus; 5°. — Bem-aventurados os misericordiosos, porque eles alcangardo a
misericordia”). Para maiores detalhes ver: CAMPOS, Op. Cit,

¥ Livro de Compromisso da Arquiconfraria de Sdo Francisco do Arraial da Paratna. 08 de
marcgo de 1815. Cddice 36. Arquivo Eclesiastico. Capitulo 16, folha 10.
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Pedintes - Jean Baptiste Debret

As pranchas Primeiras ocupag¢des da manha e Pedintes apresentam-nos
uma pratica corriqueira do periodo colonial, com amplo carater educativo. E,
segundo Debret, uma pratica de coleta que no século XIX ainda se presenciava
no Rio de Janeiro, podendo ser comparada ao que faziam os primeiros capelaes
esmoleres da Igreja Catdlica na Franca'*®. Essa é uma pratica que se prolongou
até nossos dias, quando os pais permitem que as criangas entreguem a esmola
na hora da coleta na cerimbnia religiosa. Numa das pranchas, que € uma
litogravura, observa-se em primeiro plano uma mulher descalga recolhendo
donativos; € uma mulher remediada, de classe mais abastada, praticando a
humildade cristd ao pedir donativos. Ao fundo, tem-se uma negra adulta junto a
uma crianga, ambas carregando pratos para recolhimento de doacgdes.

Configuram-se varios procedimentos que podem ser entendidos como praticas

'35 DEBRET, Jean-Baptiste. Viagem Pitoresca e Historica ao Brasil. P. 479.
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da religiosidade, bem como constituintes da dimensdo pedagdgica das
irmandades: da adulta com a crianga, no papel da desencadeadora da agao
futura; da mulher descalgca ensinando, através de sua humildade, o que os
outros cristdos deveriam ser; e do homem que lhe entrega a esmola, dando

exemplo aos outros e mostrando sua devogao.

Primeiras ocupag¢bes da manha - Jean Baptiste Debret

Na prancha Primeiras ocupag¢bées da manha, apresenta-se a nds a porta
de entrada de uma loja de balas, que cedo ja iniciava suas atividades. Interessa-
nos aqui as figuras apresentadas em primeiro plano e suas agdes: uma negra
velha beijando um relicario de um Irm&o e também o homem que se encontra

em segundo plano segurando um guarda-chuva. A negra e o Irmao encenam
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gestos que foram legitimados pela sua reiteracdo e ainda o sdo em nossos dias.
Segundo o pintor, quando se trata do que ele chama “classe indigente”, ou seja,
negros livres e pobres que viviam de seu proprio trabalho, a disposigdo em fazer
doacdes era a mesma das classes abastadas. Reconhece-se a pratica votiva no
beijo que a mulher da na pegca que o Irm&o traz, numa agédo conhecida e
reconhecida socialmente como prova de humildade, devogdo e respeito ao
santo.

O homem com o guarda-chuva para o qual chamamos a atengéo € o que
Debret identifica como “pedinte salariado”, cargo criado pelos Irmaos “por
devogao tanto quanto por amor préprio”. A remuneragao desses homens era
proporcional a coleta. Destacamos ainda o esforgo feito tanto pela doadora
quanto pelo Irmao. A mulher esforga-se, através da janela, para Ihe entregar a
esmola, enquanto ele abre o guarda-chuva para recebé-la. A obrigagcdo e a
responsabilidade ficam latentes, e apresentam seu valor pedagodgico. Vale
lembrar ainda que em alguns casos as pessoas se tornavam esmoleres em
agradecimento a alguma graca recebida e para construirem templos votivos em
honra ao santo.

O discurso presente nos livros de Compromisso das associagdes pode
ser considerado pedagdgico, uma vez que tem por objetivo ordenar os membros
desses grupos de acordo com o0s preceitos cabiveis, além de insistir na
permanéncia das atitudes, segundo o modelo estabelecido. Nele podemos
identificar determinacbes tanto de carater moral, como por exemplo, a

necessidade do casamento legitimo, quanto de carater religioso, com a sugestéo
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da teméncia a Deus e a observancia da vida regrada que determinavam os
preceitos cristdos. Conforme ja vimos, os Livros de Compromisso possuem
textos semelhantes, versando sobre as atribuicbes de cada membro da Mesa
(Juiz, Tesoureiro, Escrivao, entre outros), quantias a serem pagas pelos Irméos
e Irmas de anuais e servigo a Mesa, atribuicdbes necessarias para aquele que
quisesse ser membro da associagao, disposi¢cdes com relacdo as festas, e

atitudes a serem tomadas contra aqueles que ndo obedecessem aos Estatutos.

Em todos os livros, nas determinagcbes acerca dos papéis a serem
desempenhados pelos Irmaos, chama-nos a atencdo a funcido desempenhada
pelo Procurador, que devia cuidar para que a Mesa funcionasse perfeitamente,
que os Livros estivessem em conformidade com o cotidiano da associagao,
averiguar e avisar a morte de algum Irmao ou Irm&, cobrar dos Irm&os remissos
0S anuais e a presenga nas ag¢des publicas como o sepultamento, e, em alguns
casos, admoestar aquele cuja vida ndo estivesse condizendo com os preceitos e
normas da associagao:

Igual cuidado deve haver na eleicdo de Procurador
para esta Santa Irmandade, oficio que deve [ser]
conferido a Irmao, ou Irmaos, que para ele tenham
ndo sO génio particular, mas também zelo,
inteligéncia e fidelidade. Terd a seu cargo avisar
aos Irmaos para as fungbes, que houver na
Irmandade. Cuidara muito em cobrar as dividas da
Irmandade, como sdo anuais, mesadas e esmolas

particulares, e de tudo o que cobrar fara entrega ao
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Irmao Tesoureiro logo, ou no fim de cada més, do
qual cobrara recibos, que serdo continuados em
uma folha de papel, dando conta com clareza e
distincdo, para que com a mesma se lancem nos
livros as parcelas. E se alguns Irmaos forem
remissos em pagar dara parte ao Juiz, ou Mesa,
para dar a providéncia conveniente; tera cuidado
também de manifestar ao Juiz, ou Mesa, o mau
procedimento que tiver algum Irmao para que seja
caritativamente admoestado, e repreendido até

ultimamente ser da Irmandade riscado'®

O Procurador tera cuidado de saber se ha entre
irmaos e irmas desta Santa Irmandade alguma
inimizade e dara parte ao Juiz para os
repreenderem e se forem continuar o poderao
expulsar da Irmandade e tera cuidado saber se
entre os Irmdos ha alguns que usem ervas e
feiticarias, e havendo esses tais serdao expulsos da
Irmandade sem remisséao; tera também cuidado de
saber dos irmaos e irmas do seu modo de viver e o
dinheiro com que se assentardo por irmaos de que

modo foi angariado porque dever [sic] ser dado de

"% |ivro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Amparo ereta na Matriz de Nossa

Senhora da Conceigéo de Vila Real do Sabara. 1748. Arquivo Casa Borba Gato. Capitulo 8°.
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bom grado por seus senhores ou angariado de seu

trabalho como Deus manda.™

Com relacdo aos fiéis que apresentavam interesse em participar de
alguma associagéo, teriam que ser, no geral, livres de vicios e maus costumes.
Esses vicios e maus costumes eram habitos considerados desviantes pela
Igreja, escandalosos ou néo, cuja abstinéncia se fazia necessaria para o bom
andamento e o crescimento da irmandade. Esses vicios poderiam conduzir a
vadiagem, pratica que levava ndo somente a configuragdo do mau cristdo, mas
também do mau sudito. O vadio era aquele que n&o possuia lagos sociais, sem
residéncia fixa, familia, trabalho. Na regido mineradora, tal situagcdo era
intoleravel, pois, mais uma vez, a intencdo da Coroa era que se evitasse ao
maximo o contrabando; os vadios eram contrabandistas em potencial, devido ao
seu carater itinerante e transitério™®. Essa pratica adquiriu carater educativo,
pois adequava a populagdo ao quadro de civilidade desejado pela Coroa e a
Igreja Catolica, incitando-a ao trabalho e ao segmento da doutrina, que viriam da
inversao da situacao social em que se encontrava o vadio.

Para a averiguagao do carater, habitos e estilo de vida do interessado, ele
mesmo deveria apresentar-se, e aqueles que ja fossem Irm&os deveriam prestar

contas sobre os candidatos e relatar os varios aspectos de suas vidas. Quando

%7 Livro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario na Freguesia da

Conceicao da Vila do Principe do Serro Frio do ano de 1728. Arquivo Publico Mineiro. Capitulo 6.
138 Segundo Laura de Mello e Souza, contra os vadios foram langadas em toda a capitania onze
instrucdes que determinavam o procedimento com relacido a vadios detidos, para identificacao
do que ela chama de “vadios verdadeiros” dos “homens ‘bem morigerados, que vivem com
sossego’ e que ‘ por caso acidental delinquiram™. Ver: SOUZA, Laura de Mello e. Norma e
Conflito: aspectos da historia de Minas no século XVIIl. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1999. Ver
também, da mesma autora, Desclassificados do Ouro: a pobreza mineira no século XVIII. Rio de
Janeiro: Graal, 2004.
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a Irmandade congregava algum segmento da elite, existiam outros preceitos a

serem seguidos, que a faziam assim se caracterizar, como no caso da

Irmandade do Senhor dos Passos, de Sao Jodo del-Rei:
[...] Os irmaos que se receberem hdo de ser sem nenhum
escrupulo limpos de geragao, ou sejam nobres, ou oficiais,
e dos que ndo forem nobres, ndao sejam menos a sua
Esfera, que oficias, e assim nao teréo uns, e outro raga de
Judeu, Mouro, Mulato, ou de novo convertidos de alguma
infecta nacgao; sejam também livres de infamia, ou por
sentenca, ou pela opinido comum; e 0 mesmo se
entendera das mulheres. Os que quiserem entrar nesta
Irmandade fardo peticdo a Mesa, na dita peticdo hdo de
nomear os nhomes de seus pais, € avos, e da mesma sorte

dos de suas mulheres, com as terras onde nasceram

[.]'%®

Porém, a folha 26 encontramos uma provisao de D. José |, que corrige
alguns capitulos, dentre eles o capitulo 16, mostrando a mudanga na percepgao
da Coroa, ja ciente do qudo miscigenada era a sociedade mineradora, “ [...]
moderada também a pena do capitulo 14, e tirada a Limpeza do Sangue do

capitulo 16 [...]""*°

139 Livro de Compromisso da Irmandade do Senhor dos Passos ereta e sita em uma das capelas
da Matriz e Freguesia de Nossa Senhora do Pilar da Vila de S&o Jo&o del-Rei. 18 de abril de
1796. Capitulo 16: Do numero, e qualidade que hao de ter os Irméaos, e do modo com que serdo
recebidos.

140 ivro de Compromisso da Irmandade do Senhor dos Passos ereta e sita em uma das capelas
da Matriz e Freguesia de Nossa Senhora do Pilar da Vila de S&o Jo&o del-Rei. 18 de abril de
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Ressalte-se, novamente, que essa era uma Irmandade da elite,
masculina, cujo acesso era vedado as mulheres como Irmas, apesar de, em
caso de necessidade, na falta de um Irmédo, a Irmandade prover da forma
possivel a viuva e seus filhos menores de 14 anos, o mesmo se aplicando a do
Santissimo Sacramento. Nas outras associagdes era permitido o ingresso tanto
de homens quanto de mulheres, sendo indicada, em alguns casos, a formagao

de uma Mesa feminina, que agiria em conjunto com a masculina.

Nesta Irmandade se ndo aceitara pessoa alguma
de um e outro sexo, que ndo seja conhecidamente
temente a Deus, e as Justicas de Sua Majestade,
de bons costumes, capacidade, e boa conduta, no
que a Mesa deve ter uma grande vigilancia, para
que nao suceda admitir-se, e aceitar-se pessoas
de péssimos costumes, como sdo Enredadores,
mal dizentes, orgulhosos, semeadores de cizanias,
e discordias, dados a furtar, e bebidas com que
perdem o juizo, e outros vicios que os fazem
incapazes da comunicagdo dos bons; cujos
individuos se devem separar destes para que se
nao pervertam, e por isso recomendamos muito
aos nossos Irmaos que ocuparem os lugares desta
Irmandade assim o observem com exemplar

inteireza para maior honra, e servi¢co de Deus, e de

1796. Provisdo de D. José |, datada de 03 de outubro de 1768. O capitulo 14, citado no excerto,
trata de como era o procedimento da Mesa com os irmaos que faltassem com suas obrigagdes.
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Sua Santissima Mae com o titulo da Boa morte. E
caso acontegca / o que Deus ndo permita / haver
Irm&o com algum dos referidos vicios, ou defeitos,
a Mesa que servir o langara logo fora da
Irmandade fazendo disso termo, e mandando por
cola no de sua entrada, em que se declare ser
expulso, e riscado da Irmandade por aquele
defeito, ou vicio, fechando-se, ou Cancelando-se
depois o dito termo da entrada para que mais nao

seja tido, nem haja meméria do dito Irm&o.™"’

A principal fungdo da irmandade era a pratica da Caridade, compreendida
no século XVIlII como uma virtude teologal, com a qual se ama a Deus e ao
préximo por amor de Deus’*, e, como em Minas a assisténcia de Santas Casas
de Misericordia foi pequena, coube também as associagbes as obras de
misericérdia espirituais e corporais. Para tanto os Irmdos eram obrigados a
visitar os doentes, e a associagdo, cumprindo seu papel assistencialista,
proveria 0 necessario para o Irmao, enfermo ou ndo, ou em caso de pobreza,
como disposto nos capitulos 24 e 25 do Compromisso da Irmandade de Nossa

Senhora do Pilar de Vila Rica:

Em adoecendo algum irmdo desta irmandade

sendo pobre que nao tenha com que se curar o

! Livro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte da Vila de Paracatu do

Principe. Sem data. Arquivo Casa Borba Gato.
%2 Ver: BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portugués e Latino. Coimbra, Colégio das Artes da
Companhia de Jesus, 1712. Biblioteca Nacional de Lisboa.
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fara saber o Procurador e este dara parte a Mesa
para lhe mandar assistir com o que puder e for
necessario ao enfermo nomeando-lhe irmaos que

aos dias Ihe vao assistir. '

Persistindo este mesmo irmao em pobreza, ou
caindo nela outro qualquer ndo sera obrigado a
pagar anuais nem outra qualquer divida antiga que
deva a irmandade antes lhe fara peticdo para que
informado seu estado lhe fagcam termo de pobre,
para a todo tempo constar e se lhe fazerem
sufragios quando morrer e se a necessidade do
irmao for tanta que ainda estando sdo nado tenha
que comer, nem modo para o ganhar a irmandade
0 socorrera como que puder para alimentar sua

vida "

Chama a atencédo também em alguns livros a questado do sepultamento.
Em todos os casos, os Irmaos teriam direito a sepultamento acompanhado pela
associagao e quantos mais sacerdotes quisessem ou pudessem pagar. Quando
o Irmao nao tinha posses suficientes para um enterro, este era feito “pelo amor
de Deus”, em outras palavras, sem énus para a familia do falecido, ficando a

despesa as custas da associagdo. Os filhos legitimos também tinham direito a

'*® Livro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Pilar sita na Matriz de Vila Rica

do Ouro Preto. Sem data. Arquivo da Paréquia de Nossa Senhora do Pilar. Centro de Estudos do
Ciclo do Ouro/Casa dos Contos. Capitulo 24.
% Livro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Pilar sita na Matriz de Vila Rica
do Ouro Preto. Sem data. Arquivo da Paréquia de Nossa Senhora do Pilar. Centro de Estudos do
Ciclo do Ouro/Casa dos Contos. Capitulo 25.
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enterro, indicando assim uma forma de moralizar um problema que incomodava
tanto a Coroa quanto a Igreja: o concubinato e o nascimento de filhos naturais
ou ilegitimos. Um bom exemplo desse trato ilicito, muito conhecido, é o do pintor
Manuel da Costa Ataide, que mantinha relagcdes com Maria do Carmo Raimunda
Silva, parda forra, chegando a ter filhos com ela, reconhecidos em testamento,
mas sem terem dividido o mesmo lar. Esses filhos, mesmo apds o
reconhecimento paterno, ndo teriam acesso ao tumulo em solo sagrado, pois
nao eram frutos de um matriménio sacramentado.

E necessario repensar o conceito de familia. Os estudos mais recentes
passaram a entender familia ndo apenas as constituidas mediante casamento
religioso, mas também aquelas formadas por méaes solteiras e seus filhos. Os
filhos ilegitimos eram muito comuns na col6nia, ndo sendo, como nos querem
fazer crer algumas correntes historiograficas, casos raros, escusos e ndo-aceitos
socialmente. Filho ilegitimo era aquele concebido fora do matriménio, tendo por
pais pessoas casadas com outrem ou pessoas solteiras. Geralmente, o
reconhecimento do pai ao filho como legitimo dava-se no testamento. Em alguns
casos, nao ficava declarada a paternidade ou maternidade. A leitura desses
documentos permite-nos perceber quando havia uma relacdo de parentesco
entre testador e herdeiro/herdeiros, mesmo quando esta relagdo nao era

declarada.

Ainda no que concerne aos sepultamentos, sabemos que as sepulturas,
até o século XIX, ficavam dentro das igrejas, sendo divididas de acordo com as

associagdes que as compunham e a populagdo em geral que as frequentava.
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Cada associagao tinha direito a um determinado numero de tumulos, a serem
distribuidos de acordo com a sua importancia e a vontade Real, no caso da
Igreja Matriz. No caso da irmandade do Santissimo Sacramento, por exemplo,
em provisdes que constam no livro encontramos o seguinte:
[...] Concedendo-se a dita graga costumada de que
o Provedor, oficiais, e Irmaos da Mesa em sua
ordem possam ter suas sepulturas dentro da
capela mor até o cruzeiro ndo s6 segundo o
costume praticado em semelhantes confrarias, mas

por fazerem merecedores da dita graga no zelo

[ ]145

Por ser uma irmandade de destaque, responsavel pelo altar, composta pelas
pessoas de maior relevancia social da localidade, os Irm&os ocupavam lugares,
por assim dizer, mais proximos do reino celeste do que os outros, na concepgao
barroca. Era uma forma também de reafirmar a superioridade da elite sobre os
demais, retornando assim a tese de Caio Boschi de que as irmandades seriam
também uma forma de controle social exercido pelo governo metropolitano, com
predominio do homem branco sobre o homem negro, na relagdo dicotémica

senhor X escravo.

%% Livro de Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da Freguesia e Matriz de

Nossa Senhora do Pilar da Vila de Sao Jo&o del-Rei. 28 de agosto de 1765. Arquivo da Igreja
Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Sdo Jodo del-Rei. Provisdo passada em 12 de setembro de
1721.
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No caso da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, composta por
homens pardos, mas que aceitava “[...] todas aquelas pessoas que forem
brancos, pardos legitimos, e libertos, assim homens como mulheres [...]", sendo,
portanto, mista étnica e socialmente, a associagdo contava com

[...] seis sepulturas livres isentas da Fabrica, duas
ao pé do seu Altar, para os oficiais de Mesa, e
quatro no corpo da Igreja atendendo ao avultado
rendimento que tem a dita Fabrica, como também
as avultadas quantias que esta Irmandade lhe tem
dado, e da todos os anos nas festividades que faz,
e nos enterros dos Irmdos a tantos anos, que
chega a compito de mil cruzados, como consta dos

seus Livros; pelo que deve ser atendida.’*

E possivel que esta irmandade estivesse muito bem localizada no corpo
da igreja, menos por causa de seu destaque étnico-social que pela soma por ela
adquirida e citada na parte transcrita do capitulo. Nos compromissos das outras
associagdes, nado foram encontradas indicagdes de onde seriam enterrados os
Irmaos e Irmas, o que nos leva a crer que, sendo talvez inexpressivas para a
Coroa e a Igreja Catdlica, ficassem em covas proximas a seus altares quando
irmandades ainda ligadas a Matrizes. O mesmo n&o se aplica as que possuiam
capela com invocacgao propria, uma vez que poderiam distribuir as covas como

bem entendessem.

'*® |ivro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte dos Homens Pardos

da Vila de Sao Joao Del-Rei. 20 de maio de 1786. Arquivo da Igreja Matriz de Nossa Senhora do
Pilar de Sao Joao del-Rei. Capitulo 13: das Sepulturas que tera a Irmandade.
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A preocupacgao higienista da educacédo da populagdo, que marcaria o
século XIX, ja pode ser vista no livro de Compromisso da Irmandade de Sé&o
Miguel e Aimas, quando do pedido de aprovagao de sepulturas dentro da igreja.
Na resposta recebida, dentre outras mudangas a serem consideradas no livro,
consta ainda que

Sepultura dentro da Igreja, ndo €& conveniente
permitir com detrimento da saude publica: e
portanto faz-se preciso, que hajam Cemitérios,
onde descansem os cadaveres. "’

As associagbes religiosas leigas apresentam-se como uma nova
possibilidade de objeto para a Historia da Educagéo. Apesar de n&o se ligarem
diretamente ao objeto escola, mostram indicios da relagdo ensino-aprendizagem
em carater moral, religioso e social na América Portuguesa, segundo suas
particularidades. A religido, intrinsecamente ligada, ou melhor, mote da vida do
homem colonial, torna-se o canal mais direto e propicio para a transmissao de
valores e conhecimentos, tanto de interesse da Coroa, quanto da propria Igreja

Catolica e da sociedade na qual se vive. As associagdes s&o as guardias desses

7 Livro de Compromisso da Irmandade de Sao Miguel e Almas da Freguesia de Nossa Senhora

do Pilar da Vila de Séao Joao Del-Rei. 05 de fevereiro de 1804. Arquivo da Igreja Matriz de Nossa
Senhora do Pilar de Sao Jodo del-Rei. Folha 02. Sobre o movimento higienista, mais presente no
Brasil no discurso educacional e pedagégico da segunda metade do século XIX, ver: GONDRA,
José Gongalves. Medicina, higiene e educagdo escolar. In: FARIA FILHO, Luciano Mendes;
LOPES, Eliane Marta Teixeira & VEIGA, Cymthia Greive. 500 anos de Educagéo no Brasil. Belo
Horizonte: Auténtica, 2000. ROCHA, Heloisa Helena Pimenta & MARQUES, Vera Regina
Beltrdo. A produgéo do aluno higienizado. In: VI Congresso Luso-Brasileiro de Histéria da
Educagéo. Uberlandia, MG: EDUFU, 2006. CARVALHO, M.M.C. Quando a histéria da educagéo
€ a historia da disciplina e da higienizagdo das pessoas. In: Freitas, M. C. (org.). Histéria Social
da Inféncia no Brasil. Sao Paulo: Cortez; Braganga Paulista, SP: USF, 1997. Sobre o tema ver
também os trabalhos desenvolvidos pelo Grupo de Estudos e Pesquisa sobre o Higienismo e o
Eugenismo (GEPHE) sob coordenagédo da professora Maria Lucia Boarini, da Universidade
Estadual de Maringa/PR.
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valores, expressos em seus livros através das regras e anotagdes feitas ao
longo de sua existéncia.

A educacdo moral e a civilidade pretendidas pelas autoridades
portuguesas para a formag¢ado do bom sudito, obediente ao Rei, e do bom cristéo,
temente a Deus, tomam forma no discurso manifesto nos Livros de
Compromisso. Atendendo aos anseios dos grupos dominantes da sociedade, a
recomendacgao e o uso dos exemplos formatariam os habitantes das Minas de
acordo com os padrdes de civilidade europeus adotados. A postura, o decoro
recomendado aos Irmdos na observancia das regras, sua internalizagao e,
principalmente, a exteriorizagado dessas regras, ultrapassaram o espaco fisico do
templo religioso e permitiram que o homem do setecentos se educasse de
acordo com as praticas de civilidade propostas. A virtude, elemento cristdo
fundamental para a vida civil, coloca-se como esséncia para o funcionamento da
sociedade do Antigo Regime. Devido a inexisténcia da instituicdo escolar,
especialmente em Minas as associagdes religiosas leigas assumiram de certa
forma essa parte da educagao, transmitindo aos habitantes no¢des daquilo que
seria o padrao de comportamento idealizado pela Coroa.

A Etica, indicada por Verney como referéncia para a formatacdo do
sudito, e a educacédo exemplar proposta por Ribeiro Sanches dialogam com a
documentacdo; a contemporaneidade de suas produgdes afirma-nos uma
movimentacédo global de civilidade dos povos. Retomamos a idéia do bom
sudito, cumpridor de seus deveres para com o Estado mantenedor da ordem e

dos bons costumes. Colocando-se em um duplo papel, de facilitador dessa
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educacao e de mantenedor dessa ordem fundada, o Estado buscava alcancgar
seus objetivos de controle social e de fim da barbarie que levaria a rebelides.

Os modelos morais apresentados e seguidos educavam o espirito e a
consciéncia. O homem virtuoso, fim ultimo dessa educacdo, era dotado de
sabedoria divina e de sentimentos benévolos para si e, principalmente, para o
proximo, vivendo de acordo com os mandamentos de Cristo: amando a Deus e
ao proximo como a si mesmo. Criadas para incremento do culto publico, as
irmandades caracterizaram-se como espagos onde o discurso propagado
reproduzia essas acdes ou intengdes educativas. Na documentagcdo analisada
podemos indicar essas agdes educativas e esse ideal de Irmdo, por conseguinte
de habitante da Capitania de Minas Gerais, nas determinagdes a respeito do
carater dos Irmaos que comporiam a Mesa, em especial o Provedor, que deveria
cuidar para que nao houvesse intrigas, feiticarias, vicios e nem outras quaisquer
situagdes indesejaveis para a associagao e a Coroa; dos Irmaos-Mestres e de
suas agdes para com OSs novicos em casos de agdes que fossem
desaconselhaveis aos Irrm&os; no auxilio ao Irmao necessitado, preso ou
doente; a indugdo aos casamentos e legalizagado de situagdes inconvenientes;
na externalizacdo dos atos executados por elas.

. A partir da analise empreendida, podemos concluir que houve, sim, em
Minas Gerais uma politica, por vezes intencional, por vezes nao, de civilizar e
controlar a populagédo que vivia em “desordem”. Para tanto, o instrumento
escolhido, tanto por autoridades quanto pela gente ordinaria, foi a educagao,

compreendida como os atos bons e corretos colocados como exemplos a serem
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seguidos por todos. O objetivo final era a civilidade, ou seja, o trato das gentes
para a diferenciacdo entre pessoas de qualidade e as demais. Retornando a
frase de Ribeiro Sanches que principia este capitulo, a reproducdo de gestos
considerados corretos e adequados levaria ao alcance da virtuosidade e das

imagens do bom sudito e do bom cristdo, tdo caros a sobrevivéncia da Coroa.
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CONSIDERAGOES FINAIS:

Tal como Hércules e seus 12 trabalhos, as irmandades mineiras do
século XVIII cumpriram todas as fungdes para as quais foram designadas, seja
pela Igreja, seja pelo Estado, seja por si mesmas. Para além dessas obrigacoes,
permitiram que seus espacos, religiosos e festivos, servissem para a difuséo e
transmissao de valores sociais presentes na tradicdo crista, sendo receptoras,
mediadoras e transmissoras da tdo propagada civilidade no século XVIII.

As irmandades, no papel de organismo local representativo do
Catolicismo, inseriram-se de forma completa na sociedade mineradora. Ao se
adaptarem, através das regras de convivéncia estipuladas nos Livros de
Compromissos, ao designios da Coroa e repassarem a seus Irmaos regras para
a boa convivéncia interna, as irmandades agem como mediadoras daqueles
preceitos sociais almejados pelas autoridades civis e eclesiasticas, uma vez que
essa aprendizagem nao seria restrita ao ambito religioso. Assim, contribuiram
para o cumprimento da legislagdo e de muitas das diretrizes politico-
administrativas e morais daquela sociedade.

A civilidade proposta ajudou a conformar o bom sudito e o bom cristéo,
ideais ao funcionamento do aparato colonial, ao menos em parte da populagéo.
O exame do discurso pedagdgico dos Livros de Compromisso permitiu-nos
compreender como se deu parte dessa dinamica civilizatéria empreendida na
América Portuguesa e especialmente na Capitania de Minas Gerais, e 0s meios

construidos pelo homem para que a ordem fosse instaurada. A extrapolagcao
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desses conceitos para além dos dominios associativos permitiu que, de forma
muitas vezes velada, se constituisse o perfil almejado do sudito. A analise de
manuais e obras pedagogicas portuguesas tornou possivel entrever que a
imitacdo e a reprodugdo dos tratos, gestos, atos e agdes permitiram que
houvesse um acesso de todos a esse processo civilizatorio.

A repeticdo desses procedimentos e condutas faz-nos concluir que a
intencionalidade, tanto daquele que faz o gesto quanto daquele que o repete,
nao é tdo subjetiva quanto possa parecer — ha um desejo de distingdo das
pessoas menos qualificadas face aos membros da elite. As constantes
recomendagdes das autoridades portugueses, as indicagbes dos ilustrados
portugueses e o discurso dos Livros de Compromisso, sempre reiterando o uso
de exemplos no cotidiano, ddo lugar ao propdsito de ordenar e civilizar os
moradores da Capitania. A significacdo desses atos tomam uma forma para uns,
mas sao re-significados para outros. Muito além da sua dimensao politico-
administrativa, a dimens&o social atingida por essas demonstragbes de
civilidade e seu acompanhamento atento pela populacao permitiu apropriagdes e
uma aproximagao entre as pessoas ditas de qualidade e a gente ordinaria.

Ao término do trabalho, € preciso também indicar a presenga de algumas
lacunas que poderao ser preenchidas com a continuidade da pesquisa. A
analise de outros documentos das associagdes, como os Livros de Termos, nos
quais todas as agbes do grupo eram registradas, permitir-nos-d0 uma
visualizagao da aplicabilidade dessas regras, ja indicadas neste trabalho, porém

nao aprofundadas. A leitura dos Livros de Profissdo de Irmaos pode ser valiosa
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para o estudo da presenca de cristdos-novos e sua relagao com essa sociedade,
bem como a analise sobre a composicdo étnico-social dessas unidades de
convivéncia. Os processos juridicos, movidos pro e contra as associagoes, e 0s
Livros de Receita e Despesa podem nos elucidar quanto a dindmica de suas
relagbes socio-econdmicas.

Portanto, a continuidade de estudos e pesquisas com novos objetos, em
especial as Irmandades, proporciona novas possibilidades para a compreensao
da formagao do quadro socio-politico e cultural de Minas Gerais e da América
Portuguesa como um todo, ampliando a dimensdo do entendimento e da

defini¢do da idéia de educacéo.
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ANEXO 1 — Resumo da Doutrina Crista:
1 — Oracgbes basicas:

Pai-nosso:

Pai nosso que estais no céu, santificado seja o vosso Nome, venha a ndés o
VOSSO reino: seja feita a vossa vontade, assim na terra como no céu. O péo
nosso de cada dia nos dai hoje: perdoai as nossas ofensas, assim como nos
perdoamos a quem nos tenha ofendido. Ndo nos deixei cair em tentagdo, mas

livrai-nos do mal. Amém.

Ave Maria:
Ave Maria cheia de graga, o Senhor é convosco, bendita sois vos entre as
mulheres, e bendito é o fruto do vosso ventre Jesus. Santa Maria, Mae de Deus,

rogai por nods pecadores agora, e na hora da nossa morte. Améem.

Salve-Rainha

Salve Rainha, M&e de misericérdia, vida, dogura, e esperanca nossa, salve. A
vOs bradamos os degredados filhos de Eva: a vOs suspiramos, gemendo e
chorando neste vale de lagrimas. Eia pois, advogada nossa, estes vossos olhos
misericordiosos a nos volvei, e depois deste desterro nos mostrai Jesus, bendito
fruto de vosso ventre. O clemente, 6 piedosa, 6 doce sempre Virgem Maria.
Rogai por n6s Santa Mae de Deus, para que sejamos dignos das promessas de

Cristo. Amém.

Credo

Creio em Deus Pai todo poderoso, Criador do Céu e da terra, e em Jesus Cristo,
seu unico filho Nosso Senhor: que foi concebido por poder do Espirito Santo,
nasceu da Virgem Maria: padeceu sob Poncio Pilatos: foi crucificado, morto e
sepultado: desceu a mansao dos mortos, ressuscitou ao terceiro dia,: subiu aos
céus, esta sentado a direita de Deus Pai todo poderoso, donde ha de vir e julgar
os vivos e os mortos. Creio no Espirito Santo, na Santa Igreja Catdlica, na
comunhdo dos Santos, na remissdo dos pecados, na ressurrei¢cdo da carne, na

vida eterna. Amém.
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2 — Artigos de Fé:

Pertencentes a Divindade:
1 — Crer que ha um s6 Deus todo poderoso
2 — Crer que é Pai
3 — Crer que é Filho
4 — Crer que € Espirito Santo
5 — Crer que € Criador
6 — Crer que é Salvador
7 — Crer que € Remunerador

Pertencentes a Humanidade de Jesus Cristo:
1 — Crer que foi concebido pela virtude do Espirito Santo
2 — Crer que nasceu da Virgem Maria, ficando ela sempre virgem
3 — Crer que foi por nés crucificado, morto e sepultado
4 — Crer que desceu aos infernos para salvar as almas dos Santos
Padres que la estavam esperando sua santa vinda.
5 — Crer que ressuscitou ao terceiro dia
6 — Crer que subiu ao céu e esta sentada a direita de Deus

7 — Crer que ha de vir e julgar os vivos e os mortos

Pertencentes a Igreja e seus Membros:
1 — Crer que Jesus Cristo fundou a sua Igreja
2 — Crer na comunicagao dos santos
3 — Crer na remisséo dos pecados
4 — Crer na ressurrei¢ao da carne

5 — Crer na vida eterna
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3 — Os Dez Mandamentos:

1 — Amar a Deus sobre todas as coisas
2 — N&o falar seu nome em vao

3 — Guardar os domingos e dias santos
4 — Honrar pai e mae

5 — N&o matar

6 — Nao pecar contra a castidade

7 — N&o roubar

8 — N&o levantar falso testemunho

9 — N&o desejar a mulher do préximo

10 — N&o cobicar as coisas alheias

4 — Os mandamentos da Igreja
1 — Ouvir missa aos domingos
2 — Confessar ao menos uma vez por ano
3 — Comungar na Pascoa
4 — Jejuar quando manda a Igreja
5 — Pagar os dizimos e as primicias

5 — As obras de Misericordia:

Corporais Espirituais
1 — Dar de comer a quem tem fome 1 — Dar bom conselho
2 — Dar de beber a quem tem sede 2 — Ensinar os ignorantes
3 — Vestir os nus 3 — Consolar os tristes
4 — Visitar os enfermos 4 — Castigar os que erram
5 — Recolher os peregrinos 5 — Perdoar as injurias
6 — Remir os cativos 6 - Sofrer com paciéncia as
7 — Enterrar os mortos fraquezas do proximo

7 — Rogar a Deus por vivos e mortos
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6 — Pecados Capitais X Virtudes Opostas:

Pecados Virtudes

Soberba Humildade

Avareza Liberalidade

Luxuria Castidade

Ira Paciéncia

Gula Temperanca

Inveja Caridade

Preguicga Diligéncia

7 — Virtudes Teologais:

1-Fé
2 — Esperanca
3 — Caridade

8 — Virtudes Cardeais:
1 — Prudéncia
2 — Justica
3 — Fortaleza
4 — Temperanga
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ANEXO 2 - Imagens do Livro de Compromisso de Nossa Senhora do Rosario
dos Pretos

Pagina de abertura do Livro de Compromisso de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos de Sabara — Arquivo Casa Borba Gato — Foto: Marcia Almada
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Capitulo 6° do Livro de Compromisso de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos de Sabara — Arquivo Casa Borba Gato — Foto: Marcia Almada
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Capitulo 12° do Livro de Compromisso de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos de Sabara — Arquivo Casa Borba Gato — Foto: Marcia Almada
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ANEXO 3 - Livro de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario

dos Pretos

Localizag&o: Arquivo Casa Borba Gato — Sabara

Compromisso da Irmandade do Rosario dos Pretos

Compromisso pelo qual se deve regular a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos ereta no Arraial de Santa Rita da Freguesia e Santo Antonio
do Rio Acima na Comarca do Sabara.

(Francisco de Sales Fernandes o fez. Sabara)

Noés os Juizes, e mais Oficiais, e Irmdos da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos do Arraial de Santa Rita da Freguesia de Santo Anténio do
Rio Acima da Comarca do Sabara, e Bispado de Mariana tendo erigido com
autoridade do Ordinario uma Capela no mesmo Arraial com a Invocagao de
Nossa Senhora do Rosario para |Ihe tributarmos um culto perene e desejando
que esta devogdo tivesse todos os meios de subsistir juntos de comum
consentimento, determinamos fazer certas regras, ou Estatutos, com que nés
pudéssemos dirigir a este desejado fim, ndo s6 porque ele se ndo poderia
conseguir sem a observancia de certos preceitos, que obrigassem a toda a
corporagao, mas também porque sem regra certa se perturbaria todo o governo
econdmico da nossa irmandade, determinamos fazer o nosso compromisso na

forma seguinte.

Capitulo 1°.:

A Mesa desta santa Irmandade sera feita por eleicdo e a votos de todos os
Irméos, que servirem naquele ano de Juizes, e mais Oficiais, e Irmaos
chamados de Mesa com assisténcia do Reverendo Paroco ou do Capeléo, que
deve ter esta Santa Irmandade com comissdao do mesmo Reverendo Paroco,

cuja eleicado sera feita no dia da festividade de Nossa Senhora do Rosario, que
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ha de ser em todos os anos no dia da primeira oitava do Natal, ndo havendo
alguma causa justa para se transferir, e na mesma festividade se publicara a
eleicdo para os novamente eleitos tomarem posse dos seus cargos no dia

primeiro de janeiro.

Capitulo 2°.:

Esta Mesa sera composta de dois Juizes, e duas Juizas, doze Irmaos e trés
Oficiais maiores com os cargos de Escrivdo, Tesoureiro, e Procurador, sendo
estes oficiais maiores brancos por ndo terem os Pretos a inteligéncia necessaria
para os mesmos cargos; e os que forem eleitos em um ano, ndo poderao ser
reeleitos, se ndo depois de passados trés anos, excetuando os Oficiais maiores,
que hé&o de ser brancos; porque estes nos seus cargos poderdo ser
conservados, enquanto forem uteis a Santa Irmandade pelo seu conhecido zelo;
e se alguns dos Juizes antes de passados os trés anos por sua devogao
voluntariamente quiserem servir o mesmo cargo, poderdo ser reeleitos nele,
declarando-se ser por devogao, sem que se deixe por isso de fazer a eleicao
costumada dos dois Juizes, que séo, os que hao de ter voto em Mesa, e ndo o
nomeado por devogéo, n&o obstante o dever se Ihe dar todas as honras do seu
cargo, e todas as elei¢cdes, que se fizerem serdo escritas em livro para por elas

se regularem as eleigdes futuras.

Capitulo 3°.:

Porque é costume nas eleicdes das Irmandades dos Pretos nomear-se em todos
0s anos dois Irmaos, que sirvam a Nossa Senhora com o nome de Rei e Rainha,
dando as suas esmolas competentes por deste costume resultar maior aumento
na devog¢ao da mesma Senhora, queremos que se conserve, nomeando-se em
todos os anos na mesma eleigdo, o que hdo de servir estes cargos, e cada um

deles sera obrigado a da vinte oitavas de ouro de sua Mesada.
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Capitulo 4°.:

Os Juizes serdo obrigados a promover no ano, em que servirem o aumento
espiritual, e temporal da mesma Irmandade, instando, e rogando aos mais
Pretos, para que hajam de ser Irmaos de Compromisso, e se fara o mais distinto
no seu zelo, quantos mais Irmaos fizer a listar na dita Irmandade, e tanto os
Juizes, como as Juizas dardo de esmola cada um dezesseis oitavas de ouro de
Mesada no ano, em que servirem, e serdo os seus votos, tanto nas eleigdes,
como em toda a disposi¢cédo nas Irmandades os primeiros, que sejam ouvidos, e
seguidos, se ndo forem convencidos pela pluralidade dos mais votos, e a eles
compete a proposigcdo dos Juizes, que hdo de ser eleitos para o ano seguinte,
nomeando cada um dois, sobre os quais deve votas toda a Mesa.

Capitulo 5°.:

Os Irmaos de Mesa, conforme a Ordem, com que forem descritos na eleigcao
pedirdo todos os meses esmolas dentro da Freguesia, e suas vizinhangas para o
aumento do culto de Nossa Senhora, e no fim de seu més fardao delas fiel
entrega ao Tesoureiro, cobrando dele recibo para o entregar ao Escrivdo em
Mesa geral, e fazer este carga ao Tesoureiro, e dara além desta obrigacéo cada
um Irm&o de Mesa quatro oitavas de ouro de sua mesada; e porque podera
acontecer que algum outro Irmao de Mesa por ser cativo ndo tenha a permissao
de seu Senhor para pedir esmolas no més que Ilhe competir. Neste caso os
Juizes e mais Oficiais da Mesa poderao providenciar, cometendo esta diligéncia
a outro Irmao desocupado, que naquele més haja de suprira falta do impedido,
bem entendido, que cada um Irmao de Mesa naquele més que Ihe competir
deve ter toda inspecdo mo peditorio das esmolas, e a necessaria vigilancia, para

gue se nao desencaminhem.

Capitulo 6°.:

O Escrivao desta Santa Irmandade, que deve ser homem branco, escrevera
todos os termos de entrada dos Irmaos de Compromisso, eleicdes, assentos,
conhecimentos, receitas, e despesas, tendo para este efeito todos os Livros, e
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papéis da Irmandade pra se fazer em cada um deles, e no seu proprio lugar as
declaracbes, e termos necessarios; o que muito |lhe recomendamos para
evitarem as confusdes, de que podem resultar gravissimos prejuizos, se ele for
negligente nessa sua principal obrigagao; e para que se conhega seu zelo, sera
obrigado em Mesa geral a apresentar todos os Livros para nela serem vistos, e
examinados, e lera em voz alta todos os assentos, e declaragdes, que tiver feito
naquele ano principalmente toda receita, e despesa do Tesoureiro, e 0
Inventario, que deve haver de todos os bens da Irmandade em que sempre deve

fazer carga ao Tesoureiro dos bens, que acrescerem em cada um ano.

Capitulo 7°.:
O Tesoureiro recebera todo o rendimento da Irmandade, e esmolas, que se
tirarem, e tera em boa guarda, e administracdo todos os moveis, e Alfaias da
mesma Irmandade, e além das contas, que deve dar todos os anos ao
Provedor da Comarca, ou a quem Sua Majestade determinar, as
dara primeiramente em Mesa para Ihe serem aprovadas, ou glozadas, de que se
fara termo assinado pelos Irmaos de Mesa, e excetuadas as despesas
ordinarias, ndo podera fazer alguma, que seja maior sem consentimento, e
aprovagao dos Irmaos, e mais Oficiais da Mesa e de um para outro Tesoureiro
se fara passagem com a descri¢do de tudo que deve estar em poder daquele,

que entrar a servir este cargo.

Capitulo 8°.:

O Procurador deve diligenciar as cobrangas das dividas, , anuais,

e mesadas, e ter especial cuidado, em que de todas as cobrancas e
rendimentos da Irmandade se faga carga ao Tesoureiro: Cuidara em advertir aos
Irmaos, e Oficiais o zelo, com que devem cumprir as obrigagdes de seu cargo, e
oficios, tendo especial vigilancia sobre as esmolas, que tirarem cada um més os
Irmaos de Mesa, para que se ndao desencaminhem, e se faga logo a devida

carga ao Tesoureiro, e tera ultimamente cuidado de promover, e fazer adiantar

126



todas as obras, que tiver a dita Irmandade, ja na fatura da Igreja, ja no seu

asseio.

Capitulo 9°.:

Tendo bem contribuido com a boa administragdo dos seus oficios, e cargos o
Procurador, Escrivao, e Tesoureiro, que servirem nesta Irmandade gozarédo de
todas as gragcas sem que sejam obrigados a contribuir com pens&o alguma
anual, e aos mesmos se fardo todos aqueles sufragios, que se fizerem pelos
mais Irméaos falecidos, que estes falecam no tempo, em que servirem, ou ao
depois, com tanto que tenham bem servido a esta Irmandade pelo tempo de trés

anos.

Capitulo 10°.:

Para maior servigo de Deus, e devogdao de Nossa Senhora, deve ter esta
Irmandade um Capeldo, o qual sera escolhido com o voto de toda a Mesa, na
qual se lhe deve arbitrar uma céngrua anual que sera paga dos rendimentos da
mesma Irmandade, que podera ser aumentada, ou diminuida, segundo as
necessidades e circunstancias do tempo, e tera este por obrigagéo o dizer todos
os Domingos e dias Santos Missa por tencdo dos vivos, e defuntos desta
Irmandade, Cantando antes dela o terco de Nossa Senhora. Deve ouvir de
Confissédo a todos os Irmaos que se quiserem confessar; e por isso ndo podera
ser nomeado para Capeldo, se ndo aquele, que for aprovado pelo Ordinario:
Acompanhara a Irmandade em todos aqueles atos, a que ela for com a sua Cruz
principalmente, quando esta conduzir a sepultura os Irmaos falecidos, sem que
por isso leve honorarios, ou estipéndio algum: E ainda que o Reverendo Paroco
deve assistir com presidéncia as Mesas, que se fizerem para as elei¢des, ou
outro qualquer negocio que se queira deliberar contudo o Reverendo Capeléao
sera obrigado assistir também a elas, e tera na falta do Reverendo Paroco, e por
comissao sua o Direito de desempatar os votos, quando estes forem iguais.
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Capitulo 11°.:

Havera nesta Irmandade um Livro, que deve servir para as entradas das
pessoas, que quiserem por sua devocdo entrar nesta Confraria, e serdo
obrigados a dar de entrada uma oitava de ouro, e anualmente pagar&o oito
vintéins de ouro, e da entrada de cada um se fara termo no Livro competente,
Logo que for admitido, e se no mesmo ano de sua entrada servir de Irméao de
Mesa n&o pagara coisa alguma mais que a sua mesada, assim como nao
pagarao anuais os Juizes, e mais Oficiais no ano, em que servirem. E ainda que
esta Irmandade seja propriamente dos Pretos, poderéo ser nelas admitidos sem
excegdo de pessoa alguma todos, os que nela quiserem entrar para gozarem
dos beneficios da mesma Irmandade, contanto que nunca serdo vogaes em

Mesa.

Capitulo 12°.:

Sera obrigada a Irmandade acompanhar a Sepultura todos os Irmaos falecidos,
Levando-os em Esquife proprio, que para isso deve ter, acompanhados do
Reverendo Capelédo; e o Tesoureiro sera obrigado a mandar dizer quatro missas
por tencdo de cada um, nas quais sera preferido o Capelao da Irmandade, que
serdo pagas do rendimento dos anuais; além destes sufragios particulares,
mandara o Tesoureiro no més de novembro de cada um ano dizer um oitavario

de Missas pelas almas dos Irmaos defuntos desta Santa Irmandade.

Capitulo 13°.:

E como a Caridade que faz o fundamento de todas as virtudes se ndo deve sé
estender aos mortos com os sufragios determinados no capitulo antecedente,
parece justo, que contemplemos com ela também os vivos, na consideragao, de
que pode acontecer facilmente que algum dos nossos Irmaos, que antes com
maior zelo, e ardor de devogao, ndo so contribuirdo para o bem desta Irmandade
com o trabalho pessoal, mas ainda com as pensdes anuais, mesadas, e
esmolas ainda muito mais avantajadas, cairdo depois em o estado de pobreza, e

miséria, e reduzidos a ultima necessidade enfermos, cegos, ou aleijados, néo é

128



bem que se negue a um destes os auxilios com que deve mostrar esta Santa
Irmandades a gratiddo ao seu benfeitor, pelo que determinamos, que sendo a
Mesa ciente de semelhantes necessidades, que padecem o0s seus Irmaos
benfeitores, Ihes haja de suprir do Tesouro da Irmandades com o que a mesma
Mesa julgar suficiente, e quando para a referida assisténcia ndo tenha esta
Irmandade o fundo necessario, neste caso os Juizes, Oficiais brancos e ainda o
mesmo Reverendo Capeldo, em quem mais deve reluzir a Caridade, sairdo a
pedir pelos fiéis de Deus aquele socorro, que for necessario para suprir aos

Irmaos assim necessitados.

Capitulo 14°.:

A festa de Nossa Senhora do Rosario, que no capitulo primeiro se disse havia
de ser feita no dia da primeira oitava do Natal, constara de Missa cantada com
Musica, e Sermao, e sera feita a custa da Irmandade, bem entendido, que se por
algum inconveniente se ndo poder fazer a mesma festa por se converter as
esmolas em alguma obra util a Capela, como reparagdo, ornamentos, Vasos
Sagrados, e outras coisas assim semelhantes, disso mesmo se fara em todos os
anos se nao esta festa Ordinaria a custa da Irmandade, porque se os Irmaos de
Mesa assim nos anos, em que se converterem as esmolas para a reparagao, e
ornato da Capela, quiserem por sua devocgao fazer a dita festa, ou em outros
anos mais solene, e em mais dias do que o costumado toda a despesa sera por
conta deles, sem que do fundo da Irmandade se haja de concorrer com coisa

alguma.

E por assim sermos conformes em todas as determinagdes feitas nos catorze
capitulos, que contém estes estatutos nos Comprometemos em toda a sua fiel
observancia, para que a tenha em todo tempo, e pelos mesmos estatutos se
haja de regular esta Santa Irmandade, sendo aprovados por Sua Majestade, a
guem havemos de requerer a Confirmacao e para assim constar nos assinamos

Sinais dos Irmaos e Irmas™®

18 Os nomes arrolados estdo escritos sobre o “X” costumeiro das assinaturas de quem néo sabia escrever.
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Antonio da Cunha

Agostinho Ferreira Veiga

Manoel Martins Pacheco

André Pereira de Amorim

Anastacio Roiz Barbosa

Tomé Carvalho

Sipriano da Costa

Chistévao Mendes

Maria Carvalho

Rita da Silva Falute/Falcete (?)
Severina da Silva

Maria Correia

Sinal do Juiz Vicente Martins Pacheco
Sinal do Juiz Anastacio Martins Pacheco
Sinal da Juiza Gertrudes Machado Paim
Sinal da Juiza Antonia de Brito Guerra
Irmas Anna Pereira

Rita Jeronima

Rita Correia Vila Boas

Laurianna da Silva Campos

Eu José de Araujo Lima como escrivao desta dita Irmandades escrevi a rogo dos
sobreditos e me assinei

Tesoureiro

Procurador José Anténio Braga Coelho

Senhora

Dizem o Juiz e mais Oficiais da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos do Arraial de Santa Rita da Freguesia de Santo Antonio do Rio Acima
Comarca do Sabara, e Bispado de Mariana, que eles com autoridade do
Ordinario lugar erigiram a sua Capela, e Irmandade na inteligéncia de que ao
mesmo Ordinario pertencia a Concessdo de semelhantes faculdades, e como
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agora estao certificados, de que se a Vossa Majestade compete fazer-lhes a
graca de permitir o estabelecimento da dita Irmandade e Capela que erigiram, e
a aprovagao dos seus estatutos, o que tudo ndo pode subsistir sem o
beneplacito Régio de Sua [corrigido sobre a palavra] Vossa Majestade

Para a Vossa Majestade se sirva mandar passar provisdao de confirmagao da
erecao da dita Irmandade e Capela e de aprovacdo de Seu Compromisso, que
com esta apresentam.

ERM

Dona Maria por graga de Deus Rainha de Portugal e dos Algarves da quem e da
além mar em Africa, Senhora de Guiné [simbolo ou letras ndo identificados]
Como governadora e perpétua administradora, que sou do Mestrado Cavaleira,
e Ordem de Nosso Senhor Jesus Cristo: fago saber aos que esta provisdo virem,
que os oficiais da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos do
Arraial de Santa Rita, freguesia de Santo Anténio Comarca do Sabara Bispado
de Mariana me representaram terem erigido uma capela da prépria no limite da
dita freguesia com licenga do Bispo do mesmo Bispado, ignorando que a deviam
implorar de Mim: o que reconhecendo agora a nulidade da referida licenga me
pediam fosse servido conceder-lha, revalidando por esta a fundagdo da
mencionada Capela; o que visto a reporta do Procurador Geral das Ordens: Hei
por bem fazer mercé aos ditos Juiz, e mais Oficiais de revalidar a ere¢cdo da
sobredita capela nulamente feita por autoridade do Ordinario, concedendo-lhe
agora aquela licenga que me deviam ter implorado, quando erigiram a dita
capela a qual ficara pertencendo a mesma Ordem e sujeita a Jurisdigdo do
Paroco do distrito, e esta se cumpra, e guarde como nela se contém sendo
passada pela Chancelaria da Ordem, e valera como Carta, posto que seu efeito
haja de durar mais de um ano sem embargo de qualquer provisdo ou regimento
em contrario. A Rainha Nossa Senhora o mandou pelos Deputados do Tribunal
da Mesa da Consciéncia e Ordens. Luis de Mello e Sa, e Domingos Antbnio de
Araujo, Antbnio José de
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de Florenca A fez em Lisboa aos Doze de Margo de 1784. Pague quatrocentos
réis e de assinatura oitocentos réis

José Joaquim Oldemberg a fez escrever. Assinou o deputado José Freire Falcao
de Mendonga

[assinaturas]

Luis de Mello e Saa

José Freyre Falcdo M

Joao de Oliveira Leite de Barros

Pague quarenta réis e aos oficiais quinhentos e dez réis — 18 de Margo de 1784
Anténio do Canto Guevedo Castro Mascarenhas

Fica registrado este compromisso a folha 83 verso do livro de registro da
Chancelaria da Ordem de Nosso Senhor Jesus Cristo

Lisboa a 23 de Margo de 1784

[assinatura] Canto

Dona Maria por graga de Deus Rainha de Portugal e dos Algarves da quem e da
além mar em Africa, Senhora de Guiné [simbolo ou letras ndo identificados]
Como governadora e perpétua administradora, que sou do Mestrado Cavaleira,
e Ordem de Nosso Senhor Jesus Cristo: Fago saber que o Juiz € mais Irmaos
da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos do Arraial de Santa
Rita, freguesia de Santo Anténio Comarca do Sabara Bispado de Mariana, me

representaram por terem feito seu Compromisso que na minha

Real presenca pedindo Ihe fizesse mercé de o confirmar o que visto e reporta do
Procurador Geral das Ordens. Hei por bem fazer mercé ao dito Juiz e mais
Irmaos da referida de Ihes confirmar o Compromisso dela escrito neste livro em
quinze folhas deve com 14 capitulos, como com efeito confirmo por estar
conforme o Direito e as Definicdes da Ordem com declaragdes de que a eleigao
do Juiz e mais Irmédos da Mesa se fardo na presenca e com intervengcdo do
Vigario da dita Igreja, e as esmolas do Rei e Rainha serdo de doze oitavas de

ouro do Juiz e Juiza a oito oitavas, e dos Irmaos da Mesa a duas: Se cumprirao
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exatamente, tudo o que meu Tribunal da Mesa da Consciéncia e Ordens lhes
ordenar, dando contas ao Provedor das Capelas da Comarca, a que pertencer, e
nao a outrem por quanto a Mim pertence somente tomar as contas pelos
Ministros [?] que em parecer das Confrarias sitas nas Igrejas da Ordem por
serem isentas por bulas apostdlicas de outra qualquer jurisdicdo

jurisdicdo E mando aos oficiais que ora sdo e adiante forem da Mesa da dita
Irmandade nao declinem, nem possam declinar da jurisdicdo da mesma e dos
Ministros a quem cujos servida encarregara de que fardo termo neste mesmo
livro feito pelo escrivao assinado por todos e pelo Vigario Capeldo que lhes dara
o juramento dos Santos Evangelhos de em tudo cumprirem, e guardarem esta
minha provisao e acrescentando-se alguma coisa de novo neste Compromisso
dela se ndo usara sem primeiro ser por mim aprovada no dito meu tribunal: Pelo
que mando ao referido Provedor da Capela da Comarca a que a mesma Igreja
por temer cumpra e guarde esta minha provisao; e a todas as mais justicas, a
que o conhecimento desta pertencer sendo passada pela Chancelaria da
Ordem. A Rainha Nossa Senhora o mandou pelos deputados Luis de Mello Sa e
Domingos Antonio de Araujo, Antdnio José de Florenca a fez em Lisboa aos
doze de margo de 1784. pague quatrocentos réis e de assinatura quatrocentos
réis

José Joaquim Oldemberg a fez escrever

Assinou o Deputado José Freire Falcdo de Mendonga

[assinaturas]

Luis de Mello e Sa

José Freire Falcaoe M

Jodo de Oliveira Leite de Barros

Por despacho da Mesa da Consciéncia e Ordens de 21 de janeiro de 1784.
Pague quarenta réis e aos oficiais trés mil quinhentos e noventa réis

18 de margo de 1784

Antbnio do Canto Guevedo Castro Mascarenhas
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Fica registrado o compromisso a folha 83 verso do Livro de Registro da
Chancelaria da Ordem de Nosso Senhor Jesus Cristo

Lisboa a 23 de margo de 1784

[assinatura] Canto

Cumpra-se na forma que Sua Majestade determina. Sabara 27 de agosto de
1784
[assinatura] Manitti

Termo de juramento e sujeicdo que na forma da provisdo de Sua Majestade
fazem, e assinam o Juiz, oficiais e mais Irm&os da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosario dos Pretos, ereta neste arraial de Santa Rita, freguesia de Santo
Antdnio do Rio Acima.

Aos treze dias do més de fevereiro deste presente ano de 1785 na capela de
Nossa Senhora do Rosario dos Pretos deste arraial de Santa Rita, freguesia de
Santo Anténio do Rio Acima aonde eu escrivdo da Irmandade dos Pretos
estabelecida na dita capela me achava com o Reverendo Capeldo da Capela de
Senhora Santa Rita que assistiu a esta Mesa por Comissdo do Reverendo
Vigario desta freguesia Manoel José Barbosa de Faria e como Juiz, Oficiais, e
Irmaos da dita Irmandade abaixo assinados, e que presentes se achavam aqui
pelo sobredito Reverendo Capeldo foi deferido o juramento dos Santos
Evangelhos em um Livro deles em que puseram a sua mao direita sobre o cargo
do qual Ihes encarregou que declarassem se prometiam cumprir e guardar a
provisdo de Sua Majestade que confirmou os Estatutos e compromisso da sua
Irmandade na forma da mesma proviséo, que Ihes foi lida e e se se
obrigavam a seguigdo da Ordem e Mestrado de Nosso Senhor Jesus Cristo de
que em nenhum tempo deviam declinar e recebidos por eles o juramento assim
prometeram guardar e cumprir, € observar, como |lhes sera determinado na
Provisdo Régia e para constar de tudo fiz este termo em que se assinardo com o

sobredito Paroco Capelao o Padre Manoel Antonio de Caldas Alvarenga
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Alvarenga Eu José de Araujo Lima escrivao desta Irmandade o escrevi

[sinais]

Sinal de Vicente Martins Pacheco Rey
Sinal de Antdnio da Cunha Juiz
Sinal de Bernardo Floréncio Juiz

Sinal Gracia Pereira de Amorim Juiz
Sinal de Jo&o Lopes da Silva Juiz
Sinais dos Irmos da Mesa
Sipriano da Costa

Jodo Pereira Passos

Antdnio Dias Louredo
Joaquim

Domingos Machado
Sebastido Roiz Silva

Antbnio de

Antdnio da Cunha Fernandes
Francisco de Serqueira
Caetano Fernandes

Antonio Fernandes

Ventura Fernandes

Manoel Gongalves

Gongalo da Silva Campos
Manoel da Silva Campos
Dionizio Francisco da Costa
Seméo Sylveira de Cerqueira
José de Araujo

Jodo Ferreira Veiga
Domingos Alvares Chaves
Jodo Gongalves de Azevedo
Agostinho Ferreira Veiga
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Bernardo Gomes Albernas

Joaquim da Cunha

Manoel Joaquim Barreto

Jodo Fernandes Guimaraes

Antdnio Valentim

Antbénio Gaya

Leandro da Silva Campos

Felipe da Silva Campos

Eu José de Araujo Lima escrivdo desta Santa Irmandade escrevi a rogo dos
sobreditos e me assinei

[assinatura] José de Araujo Lima
Tesoureiro [assinatura] José Carlos Mendes
[assinatura] Luis da Silva Cardoso

[assinatura] Capeldao Manoel Antonio de Caldas Alvarenga
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