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RESUMO

Durante a década de oitenta e inicio dos anos noventa, no Brasil, os professores
pesquisadores de didatica colocaram-se alguns questionamentos que os conduziram a
rever suas praticas educativas escolares. Observando algumas das praticas
socioculturais desse periodo, envolveram-se num dialogo com as producgfes das areas
"Movimentos Sociais" e "Trabalho e Educacéo”, tendo como questdo central a
formacdo do sujeito. Apresentando, inicialmente, alguns dos questionamentos que
essa tendéncia da didatica levantou naquele momento, 0 presente estudo situa seu

objeto.

A didatica, ou a teoria pedagogica, constréi seu campo percebendo a relevancia das
praticas socioculturais, em geral, na constituicdo do individuo e, em particular, no
processo educativo escolar. Entendendo que esta é uma matriz fundante da teoria da
formacdo humana, este estudo vai aos primordios da modernidade e traz alguns dos
elementos soécio-histéricos que apontam a leitura que a teoria pedagdgica comeniana

fez das praticas socioculturais da época ao constituir-se.

Nas praticas de cunho produtivo-material, o dialogo entre dois sujeitos sociais, 0s
artesdos mecanicos e os doutos que voltaram sua atencdo a eles, apontou uma nova
tendéncia de conhecimento: o saber de cunho empirico, que passou a constituir-se por
meio da experiéncia pessoal e da experimentacao cientifica. Nas praticas mais ligadas
ao cotidiano, como, por exemplo, a leitura, a escrita, uma religiosidade mais intima e
uma nova relacdo da pessoa com seu préprio corpo e com 0S outros apontaram para a

formacéo do individuo e para a construgcdo de novas sociabilidades.
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Na percepc¢do dessas praticas socioculturais, a teoria pedagdgica comeniana percebe
gue o individuo se constitui de corpo, sentidos e forcas intelectuais construidos no
envolvimento com o trabalho produtivo, com a vida ativa e com as praticas do
cotidiano. Essa teoria constata que o individuo assim se constitui e que um projeto de
formacdo humana esta em curso. Esse projeto propde que o0 processo educativo
escolar conceba a educacdo como arte, a escola como oficina e 0 mestre como
artifice, o que significa ter como foco o contexto sociocultural subjacente ao processo
de producdo da existéncia, ou seja, pautar-se em praticas de cunho produtivo-social e
em praticas do cotidiano pessoal. Portanto, o presente trabalho tem como objetivo
mostrar que a teoria pedagogica comeniana, ao constituir-se, faz uma leitura da
realidade do seu tempo, indicando que formar o individuo industrioso é compreendé-lo

em sua totalidade.

Para a teoria pedagdgica escolar, a tendéncia da didatica que toma o sujeito situado
em sua realidade é pautar-se numa matriz de formagcdo humana que vem sendo
construida desde os primérdios da modernidade. E tomar como fundamento de sua
constituicdo o processo complexo de humanizagédo que se efetiva com a experiéncia
no trabalho, nos movimentos sociais, na vida ativa e na rearrumacao das condi¢cdes de

existéncia cultural.
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RESUMEN

En Brasil, durante la década del ochenta y el inicio de los afios noventa, los profesores
dedicados a las investigaciones sobre didactica se plantearon algunos interrogantes
gue los conducieron a la revision de sus practicas educativas escolares. De acuerdo a
las précticas socioculturales de este periodo, participaron del dialogo que se establecio
entre las producciones de las areas de “Movimientos Sociales” y de “Trabajo y
Educacion”, teniendo como aspecto central la formacion del sujeto. El presente estudio
tiene como objeto valorar algunos cuestionamientos que esta tendencia de la didactica

destaco6 en aguél momento inicial.

La didactica, o la teoria pedagdgica, construye su campo a partir de la percepcion de
la relevancia de las préacticas socioculturales en general, de la constitucién del
individuo y, en particular, en el proceso educativo escolar. Por comprender que esta es
una matriz fundamental de la teoria de la formacion humana, este estudio va hasta los
origenes de la modernidad y trae algunos de los elementos sociohistéricos que
muestran la lectura que la teoria pedagdgica comeniana hizo de las practicas

socioculturales de su época, en su etapa constitutiva.

En las practicas de tipo productivo-material el dialogo entre dos sujetos sociales, los
artesanos mecanicos y los letrados que dirigen su atencion hacia ellos, mostré una
nueva tendencia en el conocimiento: el saber de caracter empirico que pasé a
constituirse a través de la experiencia personal y de la experimentacion cientifica. En

las practicas més ligadas al cotidiano, como por ejemplo, la lectura, la escritura, una
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religiosidad mas intima y una nueva relacion de la persona con su propio cuerpo y con
los demés orientan hacia la formacién del individuo y hacia la constitucién de nuevas

sociabilidades.

En la percepcion de estas practicas socioculturales, la teoria pedagdgica comeniana
comprende que el individuo se constituye de cuerpo, sentidos y fuerzas intelectuales,
construidos en la participacion con el trabajo productivo, en la vida activa y con las
practicas cotidianas. Esta teoria constata que el individuo asi se constitye y que un
proyecto de formacién humana estd en desarrollo. Este proyecto propone que el
proceso educativo escolar conciba la educacién como arte, la escuela como taller y el
maestro como artifice, lo que significa tener como foco el contexto sociocultural
subyacente al proceso, 0 sea, pautarse en practicas de caracter productivo-social y en
practicas del cotidiano personal. Por lo tanto, el trabajo que se presenta tiene como
objetivo mostrar que la teoria pedagdgica comeniana, en su formacién, hace una
lectura de la realidad de su tiempo, indicando que formar el individuo trabajador es

comprenderlo en su totalidad.

Para la teoria pedagodgica escolar, la tendencia de la didactica que trata al sujeto como
parte de su realidad se constituye en una matriz de formacién humana en desarrollo
desde los origenes de la modernidad y tiene como fundamento el complejo proceso de
humanizacion que se realiza a través de la experiencia con el trabajo, con los
movimientos sociales, con la vida activa y con el reordenamiento de las condiciones de

la existencia cultural.
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| -INTRODUCAO

A — A didatica e alguns dos seus questionamentos na década de oitenta

e inicio dos anos noventa no Brasil

As producdes do campo de conhecimento da “Didatica e Metodologia” do grupo de
estudos da Associacdo Nacional de Pdés-Graduacdo e Pesquisa em Educacdo —
ANPEd e outras leituras afins, publicadas em revistas e livros nos dltimos anos da
década de 80 e nos primeiros anos de 90*, aproximaram-me das discussdes em torno
das questdes que a didatica estava se colocando, questdes estas, da didatica
enguanto campo de conhecimento, a respeito da sua atuacao na formacao de pessoas

que passam pelo processo educativo escolar.

Essa aproximagéo ndo era apenas uma atitude individual ou um interesse particular de
estudo dentro do meu campo de trabalho enquanto professora de “Didatica e Pratica

de Ensino™?

. A aproximacdo deveu-se a um momento em que as discussdes em torno
das acbes das atividades socioculturais dos movimentos sociais, do mundo do
trabalho e da educacgéo interrogaram os profissionais envolvidos em suas préticas

pedagdgicas escolares e as teorias que informavam essa pratica.

! Para o presente estudo as leituras do campo dedarento “didatica” ou “teoria pedagdgica” foram
selecionadas entre as producdes publicadas nol Bageriodo de 1982 a 1996. As indicacdes mais
precisas encontram-se nas notas de rodapé destiuigho.

2 Na década de 1980, apos ter sido professora duoelumdamental desde 1973, em escolas de 12. & 82,
série, no Oeste Catarinense, tornei-me professerddiiatica e pratica de ensino” do curso de
Magistério, a nivel de ensino médio, no Colégio Bdétastor, em Chapecd/SC. Em seguida,
eventualmente, passo a trabalhar a mesma discipiimaursos de formacdo de professores, a nivel de
ensino superior, na Fundacdo de Ensino do Deseamaito do Oeste - FUNDESTE, atualmente
UNOESC. Em 1990, sou concursada como professeisterste dessa disciplina na Fundacédo de Ensino
Superior de Sao Joao del-Rei - FUNREL



As questdes alusivas ao processo educativo escolar eram levantadas ndo s6 pelo
grupo de trabalho “Didatica e Metodologia”. Outros grupos de trabalho da ANPEd,
como, por exemplo, “Trabalho e Educacio” e “Movimentos Sociais e Educacg&o™,
colocavam-se questdes em torno do processo educativo na instituicdo escola. Nesses
grupos de trabalho, os questionamentos voltavam-se para as praticas socioculturais
gque acontecem no meio camponés, na cidade, no mundo do trabalho, na trajetéria dos
sem-terra, nos movimentos de mulheres pro-creches, nos processos de
profissionalizacéo, na histéria dos movimentos dos trabalhadores, entre outras. Essas
praticas fundamentavam as questdes dos profissionais envolvidos com a educacao

escolar.

Havia naguele momento um didlogo tenso, mas fecundo, entre pesquisas e reflexbes
sobre o processo formativo que € desenvolvido na pratica dos movimentos sociais e

nos locais de trabalho e o processo educativo que se da nas praticas escolares.

As tensdes mostravam a riqueza do processo formativo presente nas préaticas
socioculturais. Nesse sentido, 0s grupos de estudo “Movimentos Sociais e Educagéo”
e "Trabalho e Educacéo” pensavam suas a¢fes enquanto profissionais da educacéao,
desenvolvendo atividades na formacéo de pessoas que passam pela escola. Nessa
atividade de pensar e rever-se em sua propria pratica, os profissionais tomam o
processo educativo das préaticas socioculturais como uma orientacao, uma dire¢do, um
rumo que se propunha ser o elemento que serviria de base para reflexdo sobre a

teoria pedagogica escolar.

O campo de conhecimento “Didéatica e Metodologia” da ANPEd e outras produc¢des de

eventos cientificos correlacionados® também se viram envolvidos com as discussées

® As principais produgdes selecionadas, represeasatias areas “Movimentos Sociais e Educacéo” e
“Trabalho e Educacéo” para este estudo sédo: Arfd981) ; Chaui (1988); Nosella (1989); Sader (1988)

* Além da reunido anual do grupo “Metodologia e Biwd da Associacdo Nacional de Pesquisa e Pds-
Graduacdo em Educacdo - ANPEd, os profissionai®ledes com esse campo de conhecimento
promovem outros encontros de estudos. Em 1982, 49885 reuniram-se em torno dos semindrios “A
didatica em questdo”. A partir de 1987, normalmeamteada dois anos, reunem-se nos Encontros
Nacionais de Didatica e Pratica de Ensino - END{(REartins, 1996, p. 199)



dos demais profissionais da educacéo refletindo o processo formativo que ocorre nos
movimentos sociais e no mundo do trabalho, enquanto producdo da existéncia

material e cultural, e suas relacées com o processo educativo escolar.

A pergunta nas reflexdes dos professores de didatica que se voltavam para essa
temética era esta: se existe uma discussao fecunda sobre as praticas formativas dos
movimentos sociais e do mundo do trabalho, trazidas pelo campo da educacéo

escolar, como que a didatica se propde neste contexto?

1 — Um dialogo da didatica com as praticas dos movimentos sociais e com as

questdes dos vinculos entre trabalho e educagéo

A sociedade brasileira dos anos 80 buscou reconstruir uma democracia que tinha sido
interrompida por seu processo de administracdo politica. Novos atores sociais
entraram em cena apresentando uma pluralidade de acdes de diferenciados
movimentos sociais. Novos elementos foram destacados para se compreender a

realidade brasileira.

Sader (1988), no seu estudo Quando novos personagens entraram em cena, pondera
que 0s movimentos sociais observados® vivenciaram novas praticas que lhes
possibilitavam reconhecerem-se como construtores de novas relacfes individuais e
coletivas. Em seus espacos, nas suas manifestacdes, prenunciaram-se com suas
linguagens e com os valores que professavam, o emergir de uma identidade propria.
As organizacdes populares mostraram-se numa singularidade com multiplas formas de
viver, as experiéncias cotidianas e de se relacionar com a cultura social legitimada.
Nesse cenario, apresentou-se para 0 pensamento brasileiro uma emergente

configuracao de préticas socioculturais:

“Temos [...] nessa nova configuragdo das classes populares, formas
diferenciadas de expressao, que se remetem a diferentes histérias e

experiéncias. Nos clubes de mées suas praticas expressaram a

® Eder Sader acompanhou (na década de setentapizein analisando (na década de oitenta) a histori
de quatro tipos de organizagcbes de movimentos isodia grande S&o Paulo: o Sindicato dos
Metallrgicos de Séo Bernardo, a oposi¢cao metakiidgcSao Paulo, os clubes de maes da periferite sul
Sao Paulo e “comissfes de saude” da periferia l&aeler, 1988, p. 19)



valorizacdo das relacdes primarias e da propria afirmacdo das
conquistas da fraternidade. J4 nas comissdes de salude vimos a
valorizagdo das conquistas obtidas nos espacos dos servicos
publicos. Na oposicédo sindical, a valorizacdo da organizacéo e da luta
na fabrica. No sindicalismo de Sao Bernardo, a valorizacdo da
recuperacao do sindicato como espaco publico operério, e as greves
e assembléias de massa como formas de afirmacao politica.” (Sader,
1988, p. 312)

Ainda que os trabalhadores, mesmo com a histéria interna dos proprios movimentos -
com uma politica reinventada - tiveram que enfrentar a “velha politica”, uma vez que
nao conseguiram obter as transformacdes desejadas, eles foram atores que ocuparam
espagcos publicos. Nessa trajetdria, perceberam-se com potencialidades para
reelaborar as proprias experiéncias enquanto individuos e enquanto trabalhadores,
configurarando-se, assim, em novas formas de ac¢fes e intervencdes. (Sader, 1988, p.
27)

H& nos estudos® realizados sobre as organizacdes dos movimentos sociais uma
constatacdo de que as pessoas que se inseriram nessas atividades, na década de
setenta e inicio dos anos oitenta, obtiveram a possibilidade de participar da “criacdo de

um novo sujeito social e historico. Por que sujeito novo?”. (Chaui, 1988)

A Professora Marilena Chaui responde a pergunta apresentando trés argumentos. O
primeiro refere-se a constituicdo desse sujeito no préprio movimento, “sem que teorias
prévias os houvessem constituido ou designado”. O segundo argumento diz que esse
sujeito € novo porque € despojado de uma exacerbada individualidade, sendo tomado
como realidade Unica para realizar “acdes livres e responséaveis”. Esses sujeitos tém

uma consciéncia individual para agir através de uma relativa autonomia.

® A Maquina e a Revolta: as organizagbes popularessignificado da pobrezaje Alba Zaluar, é um
outro exemplo de estudo realizado entre 1980 e,1984 os moradores da Cidade de Deus, no Rio de
Janeiro. Esses moradores, classificados em cadsgoomo trabalhadores, bandidos, vizinhos, povo e
politicos, no envolvimento com suas atividadesdiarias, apresentaram na trama complexa da realidade
praticas que visavam a transformacdo da “dura’idaéé sociocultural. Entre elas, por exemplo, a
associacdo de moradores, que envolvia acdes erathes das diferenciadas categorias, possibilitou,
para autora, a construcdo de novos conceitos gaegeim da literatura tecnocrata. (Zaluar, 1985)
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“O novo sujeito é social; sdo 0s movimentos sociais populares em
cujo interior individuos, até entao dispersos e privatizados, passam a
definir-se, a reconhecer-se mutuamente, a decidir e agir em conjunto
e a redefinir-se a cada efeito resultante das decisdes e atividades
realizadas.” (Chaui, 1988, p. 10)

O terceiro argumento que a autora apresenta, destaca que, embora coletivo, esse
sujeito que participa dos movimentos sociais ndo esta como uma engrenagem de uma
maquina organizadora, portanto, huma universalidade definida a priori. Em se tratando
de movimentos de instituicbes em crise, como, por exemplo, a Igreja e o sindicato, o
individuo, na experiéncia do cotidiano dos movimentos populares, permite-se a
vivéncia de interesses e vontades, de direitos e praticas. E nesse movimento ocorre
um aprendizado e um conhecimento que pode ser ampliado e redefinido pela propria

pratica.

No processo da vivéncia e experiéncia, por um lado, os movimentos sociais populares
possibilitaram aos individuos uma sociabilidade fundamentada na solidariedade do
grupo. As pessoas envolvidas passaram a fazer parte do cenério histérico “como
sujeitos criando a propria cena através de sua propria agdo”. Por outro lado, uma outra
face ainda se fez presente, ou seja, "0s limites impostos ao projeto politico que ali se
desenhava e que, este sim, foi derrotado pela politica instituida”. Contudo, foram
“promessas que ndo venceram e nem se cumpriram”, mas, diz Chaui, promessas néo

se julgam, precisam ser interpretadas. (Chaui, 1988, p. 15 - 16)

A obra de Sader (1988) e a analise de Chaui (1988) sdo sinteses que mostram as
organizacdes sociais populares, ocorrendo no cenario brasileiro, na década de setenta
e inicio dos anos oitenta. Para os professores pesquisadores da area de conhecimento
da didética, o que significou a potencialidade de organiza¢cdes sociais semelhantes a

essas sinteses?

Essas organizacBes sociais mostravam a didatica, concomitantemente a outros
campos de conhecimentos que lidam com o fenbmeno educativo, uma realidade
sociocultural em transformacao. Assim, a partir daquele momento a didatica comeca a
produzir um conhecimento em que se revé na sua atuacdo enquanto uma pratica que

pensa o processo ensino-aprendizagem das pessoas que passam pela escola.



As denuncias voltavam-se contra a didatica que se propunha ser muito mais uma
informacgé&o técnica no planejamento e na organizagdo das condi¢des favoraveis a
aprendizagem. Seus estudos e sua pratica estiveram direcionados para um ensino
instrumental, tendo como centralidade questfes relativas a elaboracdo de objetivos, a
selecdo de conteldos e de estratégias de ensino e a aplicacdo de testes e provas,
avaliando objetivos previamente elaborados. Representando o pensamento dos
professores de didatica que questionavam suas praticas e reflexdes reportadas

fundamentalmente nessa dimenséo técnica, Salgado (1982), assim questiona:

“Seria a Didatica apenas uma coletanea ultrapassada de receitas
inGteis? Ou, pior ainda, seria a origem do descompromisso dos

professores com a realidade social?”. (Salgado, 1982, p. 9)

Nesse momento, para os professores de didatica manifestava-se a necessidade de se
colocarem dentro de um quadro de referéncia concreto para ndo permanecer numa
“crise de identidade”. Era importante para a didatica rever-se em sua producdo
enquanto uma disciplina voltada acentuadamente para uma acdo instrumental
descontextualizada da dimensdo sociopolitica da sociedade brasileira. Essa
legitimidade, destacada por Soares no Il seminario A Didatica em Quest&o (1982)’, foi

publicada em 1985 com algumas alteracées:

“A justificativa para essa necessidade de revisdo da Didatica,
reiteradamente apresentada em seminarios e publicacbes, é a de
que, denunciado - pela andlise critica que se vem fazendo das
funcbes da escola e do ensino - o carater ideoldgico da pratica
pedagodgica, conseqiiéncia de sua contextualizacdo histérica e
politico-social, ndo had como ndo questionar uma disciplina que,
pretendendo preparar para essa pratica ideoldgica e contextualizada,
consiste em um contetdo exclusivamente instrumental, normativo e

pretensamente neutro”. (Soares, 1985 p. 39)

" A professora Magda Becker Soares, conforme eslad®liveira (1992), participou das discussdes em
torno das producfes da didatica no Il seminArDidatica em Questdd 983; na VII Reunido Anual da
ANPEd, 1984; no Encontro Nacional de Prética derfen®alizado em S&o Paulo, 1983; no Il seminério
A Didatica em Questad 985.



Ao mesmo tempo que era denunciada a necessidade de a didatica considerar-se
ausente do movimento das préticas e producdes dos novos atores sociais que
tomavam voz, a mesma autora lembra ainda que era imprescindivel, diferentemente
de outros campos de conhecimento, considerar a histéria da didatica que
tradicionalmente, em sua producdo intelectual e em seu ensino, tinha-se traduzido
“num conjunto de normas, recursos e procedimentos que devem (deveriam?) informar

e orientar a atuacdo dos professores”. (Soares, 1985, p. 39)

Tentando considerar as denuncias da acdo da didatica daquele contexto, a prépria
histéria de institucionalizacdo de seu saber e as acdes sociais do contexto
sociocultural brasileiro, os professores de didatica passaram a organizar-se em
seminarios, encontros e grupos de estudo que resultaram em teorizacdes construidas
a partir da reflexdo sobre a pratica para intervir nela, tentando esclarecé-la e coloca-la

num outro nivel de discussoes.

Diante das discussdes e produgBes que faziam e que tomavam as denuncias
sintetizadas pelas autoras acima, uma das questdes que foi tomando corpo nas
reflexdes de seus encontros e pesquisas tem a ver com a acao pedagogica da didatica

no processo de ensinar e com a definicdo de seu préprio objeto de estudo.

A respeito dessa questdo, ou seja, na dimensdo em que tradicionalmente se
concentrou a acdo da didatica, Candau®, no Seminario A Didatica em guestao,
realizado na Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro em novembro de 1982,

dizia:

“... 0 processo de ensino-aprendizagem, para ser adequadamente
compreendido, precisa ser analisado de tal modo que se articule
consistentemente as dimensGes humana, técnica e politico-social”.

(Candau, 1983, p. 13)

A proposta dessa professora era que a pratica pedagdgica escolar, partindo das
pessoas reais que se encontram na escola determinando-a e sendo determinada pelo

contexto social e cultural, fosse efetivada com o suporte de uma didatica fundamental,

8 A professora Vera Maria Candau tem suas discuseftes a respeito da didatica nos seminarios e
encontros promovidos em eventos cientificos, pabbis, principalmente, na revista da ANDE n°. 6,
1983 e n° 11, 1985; na revist&cnologia educacionah®. 45, 1982 e n°. 78/79, 1987; nos livis
didatica em questdd 984, eRumo a uma nova didatica988, organizados pela autora.



a qual assumisse as dimensdes técnica, humana e politica, compreendendo-se, aqui,
dimenséo técnica no sentido de tornar a acdo intencional do processo de ensino-
aprendizagem, articulada com a dimensdo humana no sentido de se considerar a
subjetividade nas relacdes entre as pessoas envolvidas nesse processo. Essas duas
dimensdes, situadas no contexto politico-social, viabilizariam o processo de ensino

fundamentado na cultura especifica da realidade brasileira.

Os avancos das discussoes, estudos e propostas sobre a delimitacdo e definicdo do
objeto de estudo da didatica, embasadas na manifestacdo da realidade social através
da acéo dos seus atores e teorizacBes sobre essas a¢des, promoveram o olhar da
didéatica, direcionando-o para uma certa literatura relacionada com os estudos do

grupo “Trabalho e Educacao”.

Arroyo (1991)°, ao fazer uma reflexdo dos vinculos entre trabalho e educac&o, enfatiza

que

“O trabalho moderno vem constituindo trabalhadores novos em
consciéncia, com novo saber, nova capacidade de entender-se e de
entender a realidade, as leis e a logica que governam a natureza e a
sociedade.” (Arroyo, 1991, p.163)

Esse autor destaca que o trabalho moderno é educativo; entretanto, conforme sua
analise, existe um sentimento nos meios pedagogicos que desdenha a realidade do
trabalho moderno como educativo. Encontra-se ao longo da histéria um
conservadorismo que menospreza a realidade do trabalho e das relacdes sociais
como espacos de formacdao, privilegiando as atividades do intelecto, atividades estas
manifestadas nas praticas do filosofar, do discurso e da leitura, quando destituidas da
observacdo real das praticas socioculturais. Segundo o Professor Miguel Arroyo,
através dessas manifestacfes ficam relegadas da reflexdo pedagogica as praticas do

oficio, do fazer e do trabalhar, ou seja, essas atividades que incorporam de forma mais

° O Prof. Miguel Gonzélez Arroyo tem outros estuilacionados as questdes entre trabalho e educacéo.
Por exemploQO trabalho docente como sintese: da pratica empidicconstrugdo de uma nova sintese
(1989) dirige-se diretamente as implicagcdes dasdaties pedagdgicas dos professores de did&ica.
direito do trabalhador a educacdd989), € um outro estudo que coloca para a tpedagogica escolar
tensBes existentes entre as praticas que consideraducacdo apenas como instru¢cdo e/ou entre as
préaticas que entendem a educacdo como producdagamue seres humanos.



acentuada a presenga e a manifestacdo do corpo, do sentimento e das emoc¢des sdo
censuradas quando se pesquisa e quando se pensa a educacdo. Por vezes, elas sdo
tratadas até como deseducativas. Tem-se, assim, uma visdo que considera o trabalho
produtivo como desqualificador da formacdo humana, que tem medo e apreenséo e
gque se posiciona contra a ciéncia, contra as novas tecnologias, contra as diferenciadas

formas de vida e de trabalho que delas decorrem.

O processo ensino-aprendizagem que se desenvolve na escola, em sua
predominancia, tem a ver com a formacdo do pensamento, via atividade do intelecto,

deixando para um segundo plano a relagéo trabalho, corpo e pensamento.

Por outro lado, ha uma postura pedagdgica que releva as questdes relativas ao fazer,
ao estar em contato com 0 corpo e 0 pensamento, nas praticas dos movimentos
sociais e do trabalho produtivo. Os profissionais da educacdo que observam essas
praticas chamam a atencdo para a efetivacio do processo educativo escolar. E nesse
sentido que Arroyo (1991), evidencia que: primeiro, o trabalho é formador; segundo, a
pedagogia escolar tem-se afastado sensivelmente dessa visdo. Ha uma dificuldade
por parte dos profissionais que trabalham na escola de se aproximarem do real dos
processos onde o ser humano produz e reproduz a sua existéncia; terceiro, no
processo ensino-aprendizagem valoriza-se principalmente a “vida contemplativa”, o
pensamento, as idéias, em detrimento da “vida ativa”, do fazer, da prética; quarto, o
conhecimento e a educacdo empobrecem quando ignoram ou ndo incorporam o
trabalho, a producdo da existéncia, a pratica como formadora e produtora de

conhecimento e cultura.

Y

Reportando-me a didatica, enquanto campo de conhecimento, pergunto: que
dimensdes deveriam ser abordadas para propor uma teoria pedagdgica que
considerasse a alianca entre trabalho e pensamento? Que préticas socioculturais
deveriam ser observadas para uma referéncia tedrica que aliasse corpo, sensibilidade

e pensamento?

Nosella (1989), ao evidenciar uma atividade criativa provinda das discussées em torno
dos vinculos entre trabalho e educacdo, mais especificamente voltando-se a teoria
pedagdgica que da rumo a escolha de praticas escolares formativas, se pronuncia
dizendo que nado apenas “conteddos” selecionados a partir do arcaboug¢o acumulado

pela humanidade sédo representativos para o processo educativo escolar. Préticas

9



escolares que se ampliam na direcdo das préaticas sociais sdo mais formativas e
consolidam-se em algo a mais do que a instrugdo, a informagéo ou a atividade de

formacéo intelectual.

“Uma pedagogia concreta pode se realizar oferecendo hoje aos
alunos uma brilhante aula sobre Galileu e participando amanha de
uma passeata de protesto até a prefeitura; organizando uma reunido
de bairro na prépria escola um dia e se solidarizando com as

reivindicacdes dos sem-terra, no outro.” (Nosella, 1989, p. 40)

Da leitura da interpretacdo do trabalho produtivo vinculado com a educacdo, 0s
professores pesquisadores desse campo de conhecimento™ colocam a educacéo
como uma instancia tedrico-pratica, tendo possibilidades de aliar-se as praticas
formativas possibilitadas pela insercdo no trabalho produtivo. Compreendem que a
educacédo de todos os cidaddos esté vinculada a prética social que se encontra além
das préticas escolares, na pratica do trabalho produtivo. Tomar como base que na
pratica sociocultural, enquanto pratica produtiva, organizativa, se produzem as
condi¢des para a vida humana, é tomar como referéncia que as pessoas se educam e
se forjam, tornando-se seres individuais e sociais. Essa referéncia fundamenta uma
teoria pedagodgica orientadora do processo educativo escolar. Para tanto, aliada a
interpretacdo que considera o trabalho como um componente formativo das pessoas,
uma interpretagéo sdcio-histérica do campo da educacéo é inerente, faz parte de um

mesmo processo.

Com base nessa interpretacdo, evidencia-se que, preferencialmente, as praticas
socioculturais é que sdo educativas. O pensamento também € uma atividade
transformadora do real histérico, mas néao so6 ele. A pratica, a realidade social historica
€ que educa, que forma, que transforma. Os professores pesquisadores da area
Trabalho e Educacao, aqui citados, nos dizem que a matriz que fundamenta a teoria

pedagdgica esta assentada na pratica, na vivéncia, na experiéncia, no trabalho.

19 Além de Arroyo e Nosella, outros profissionaisatigs as questdes de escolarizacdo, na década de
oitenta e inicio da de noventa no Brasil, ttm sestsdos voltados para a alianca entre o mundo do
trabalho produtivo e a educacéo, por exemplo, Ard®89) e Frigotto (1991).
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A Professora Maria Rita N. S. Oliveira', direcionando-se para as producdes da area
de conhecimento “Trabalho e Educacdo” em suas sistematizacdes sobre a pratica de
ensino e de pesquisa na didatica, elabora a questao: “o momento atual ndo estaria a
exigir discussfes muito mais sobre os processos de construcdo do que sobre o objeto
e 0 contetdo da didatica?” (Oliveira, 1989, p. 64)

Para a autora, o ensino como trabalho didatico escolar, sistematizado
intencionalmente, continuaria sendo o objeto de estudo da didatica. A partir de sua
pergunta e olhando as discuss@es sobre as novas relacdes de trabalho que a
sociedade brasileira toma por base, propde que determinados elementos teorico-
metodoldgicos sejam levados em conta no processo de “construcdo e reconstrucao”

da didatica.

Entendendo que o ensino € uma pratica social cotidiana da escola, resultante de
multiplas determinacdes desvelando-se em correspondéncia e em contradicdo com
outras praticas na formacgdo social brasileira, a autora reporta-se a didatica da seguinte

forma:

“Essa nova didatica entende o ensino na qualidade de trabalho
didatico, produzido socialmente pelo homem, como praxis, articulado
as bases materiais da sociedade que se pretende transformar e que

possui sua expressao nuclear na sala de aula.” (Oliveira, 1993, p. 66)

O ensino é qualificado como uma instancia do trabalho, ou seja, uma atividade
especifica do trabalho humano mais amplo inserindo-se na organizacdo do trabalho
pedagogico escolar. Para compreendé-lo na sua totalidade, a professora Oliveira
(1993) propGe que o fendmeno ensino seja entendido sob a analise das dimensbes

histérica, ideoldgica e teleolbgica, epistemoldgica e antropoldgica.

Sob a dimensao historica, o ensino € compreendido como uma pratica social que esta
em movimento com as demais praticas; por isso, ele é tomado ora articulando-se ora
em contradicdo com as outras praticas na “formacéo social brasileira”. As dimensdes

ideolodgica e teleoldgica encaminham para que se entenda o ensino como uma pratica

' Os estudos da professora Maria Rita Neto Salesi@di apresentados nos eventos cientificos estdo
publicados principalmente nas revistaducacdo em Revistia®. 8, 1988 e n°. 10, 1989Ealucacédo e
Sociedaden® 34, 1989; e nos livro® contetdo da didatica: um discurso da neutralidaintifica
1988, eA reconstrucdo da didatica: elementos tedrico-melidgicos 1992.
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gue, em parte, favorece a permanéncia de praticas sociais para a produgdo da
sociedade brasileira e, por outra parte, ndo cumpre a fungcdo “de transmissdo e
assimilagdo critica do saber sistematizado”. O ensino analisado sob a dimensédo
epistemoldgica busca as contribuicdes da psicologia e da l6égica para compreendé-lo

enquanto pratica pedagdgica de intervencdo na formacédo dos educandos.

Na dimenséo antropoldgica, “as questdes da organizacdo do trabalho pedagogico na
escola, no amago da organizacéo do trabalho na sociedade capitalista” sao levantadas
a fim de viabilizar discussdes para aprofundar o entendimento das relacbes entre

trabalho e educacéo.

Ao sugerir a compreensdo do ensino sob a andlise da dimensédo antropoldgica, a

mesma autora assim se pronuncia:

“... importa entendé-lo [0 fenémeno do ensino] como trabalho
concreto de producdo e reproducdo da existéncia humana nas
esferas material e espiritual, pelo qual os atores da situacado
pedagodgica escolar se relacionam com o mundo natural e social.”
(Oliveira, 1993, p. 77)

O ensino, a0 mesmo tempo que possui singularidades préprias, desenvolve-se no
espaco da escola com relagBes humanas especificas. Conforme a citacao acima, ele é
considerado um trabalho produtivo e reprodutivo da existéncia humana, pois adravés
dele as pessoas entram em contato e agem sobre o mundo natural e social. Pelas
praticas sociais, além das atividades de instrucdo e informacdo, os educandos
inserem-se num processo formativo que se caracteriza com atividades direcionadas na
busca de espacos para a insercdo no coletivo social mais amplo do que

tradicionalmente é atribuido a escola.

Por incluir uma abordagem das produc¢des teoricas sobre a organizacao do trabalho na
escola, Freitas'?, ao discutir a especificidade da didatica, também aproxima-se das

discussbes entre trabalho e educacao.

12 Os estudos do professor Luis Carlos de Freitassaptados nos eventos cientificos estdo publicados
principalmente na revistaducacéo e Sociedad®. 22, 1985; n°. 27, 1987; n°.39, 1991 e no I®ritica
da organizacao do trabalho pedagdégico e da didatic@os.
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Diferenciando a didatica enquanto uma disciplina do curriculo da formacdo de
professores a nivel de ensino médio e de ensino superior com a didatica enquanto
campo de conhecimento, Freitas (1987) a conceitua como teoria pedagogica. Por que

teoria pedagdgica e nado didatica?

Primeiro, por diferenciar didatica da disciplina que faz parte dos curriculos de formacéao
de professores. Segundo, por carregar consigo explicitamente o termo teoria, que
implica em entendé-la como uma instancia do conhecimento, enquanto atividade
humana, sempre em movimento. Sustentada pela pratica pedagdgica que se efetiva
em sala de aula, a teoria, aqui, consubstancia-se por “principios norteadores sujeitos a
revisdo constante” devido ao movimento das a¢cdes humanas, enquanto praticas e
engquanto compreensao dessas praticas. Por isso, o professor Luis Carlos de Freitas

(1987) denomina a didatica, enquanto campo de conhecimento de teoria pedagdgica.

“A teoria pedagdgica, portanto, procura as regularidades subjacentes
a todo processo pedagoégico, com o apoio das disciplinas que
mantém estreita ligacdo com o fenbmeno educacional e
conjuntamente com as metodologias desenvolvidas a partir da
aplicagdo dela a conteudos especificos.” (Freitas, 1987, p. 136 - 137.

Grifos do autor)

As disciplinas que mantém estreita ligacdo com o fendmeno educacional sédo, entre
outras, a sociologia da educagéo, a historia da educacao, a filosofia da educagéo, as
guais trazem especificidades a partir de suas respectivas ciéncias-mae, a sociologia, a
histéria, a filosofia. As disciplinas ligadas & educacéo compete gerar um conhecimento
e colocé-lo a disposicao da pedagogia, a fim de que esta resolva os problemas
pedagdgicos, pois a ela cabe, segundo o autor, definir-se pela responsabilidade social

que possui, ja que nao se define por uma especificidade epistemoldgica.

Metodologias de ensino especificas estdo relacionadas com as diferentes areas de
conhecimento trabalhadas na escola. A quimica, a fisica, a matematica, a historia, a
lingua portuguesa, a geografia sdo exemplos de &reas de conhecimentos

diferenciadas. Cada uma dessas areas de conhecimento, ao serem desenvolvidas
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como disciplinas de estudos dos curriculos escolares, trazem uma metodologia de
ensino especifica, que é inerente & propria investigacao e producdo do conhecimento

da éarea.

Dadas essas dire¢des para o uso de teoria pedagdgica ao invés de didatica, buscando
as regularidades de todo o processo pedagogico, Freitas (1995), nas suas discussdes,
ir4, a partir do olhar de uma determinada literatura sobre os vinculos entre trabalho e

educacao, situa-la na organizacao do trabalho pedagdégico, entendendo,

“... este Ultimo, em dois niveis: a) como trabalho pedagdgico que, no
presente momento histérico, costuma desenvolver-se
predominantemente em sala de aula; e b) como organizacéo global
do trabalho pedagégico da escola, como projeto politico-pedagogico
da escola.” (Freitas, 1995, p. 94)

Portanto, a teoria pedagodgica, como esse autor a propfe, sera norteadora das
atividades em sala de aula, por um lado, ao considerar o conhecimento produzido
pelas ciéncias da educacao e pelas metodologias de ensino e, por outro lado, ao levar

em conta a organizacao do trabalho pedagdgico inserido na insténcia escolar.

Na década de oitenta, no inicio dos anos noventa e posteriormente, h4 uma literatura
gue toma as irregularidades das praticas socioculturais ou dos individuos sociais para
pensar as diferenciacfes que a humanidade produz. Ou seja, h4 uma abordagem, por
exemplo, da historiografia®®, que estuda n&o fendémenos histéricos que s&o regulares,
comuns e universais, mas fenbmenos que sao irregulares, especificos ou singulares. A
sociologia da educacdo tem producbes que também caminham para uma
microssociologia'®. N&o s6 as amostragens estatisticas é que conferem a legitimidade
a um fendmeno social, mas a singularidade do meio sociocultural fundamenta a

especificidade de determinada realidade.

Para abordagens semelhantes a esses estudos a teoria pedagdgica, seria necessario

voltar-se também para as irregularidades. Seria considerar que o processo pedagdgico

130 estudo de Carlo Ginzbuf@ queijo e os vermes: o cotidiano e as idéias demateiro perseguido
pela Inquisicaq(1976/1987), tornou-se um classico da micro-histor

4 Sucesso escolar nos meios populares: as razdes pmwavelde Bernard Lahire (1997) é um outro
estudo que elege a singularidade social dos ingddgighara entender as producdes socioculturaisedes s
humanos.
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também tem irregularidades. Nesse sentido, qual seria o referencial das préticas

escolares que traria elementos para a constituicdo da teoria pedagdgica?

Martins (1996)"°, no seu estudo Na “didatica pratica” uma pedagogia das classes
trabalhadoras®™, coloca que os professores do Ensino Fundamental e do Ensino
Médio, tomados, na década de oitenta e nos primeiros anos de noventa, para o
desenvolvimento do seu trabalho pesquisa-ensino, vivenciam o préprio movimento
experienciando as seguintes dindmicas: a dimenséo politica do ato pedagogico, a
organizacdo do trabalho pedagdgico, a producdo e sistematizacdo coletivas do

conhecimento.

A dindmica vivenciada e sintetizada pelos professores decorre de estudos e
participacdo em préticas socioculturais provindas do momento histérico da sociedade
brasileira. SGo momentos de conflitos sociais em que as acbes das atividades dos
novos atores entram em contradicdo com praticas institucionais de uma ordem

estabelecida por toda uma politica cultural de manutengéo da ordem vigente.

A professora Pura Lacia O. Martins (1996) percebe que as ac¢des dos professores

analisados materializam-se na dindmica possibilitada pelo momento sécio-historico.

“A sistematizacdo da Didatica pratica desenvolvida pelos professores
de 1°. e 2° graus mostrou um movimento articulado das praticas e
sistematizacdes tedricas que ocorreram no periodo. Os conflitos
sociais do periodo foram gestando novas formas de luta e de
organizacdo trazendo, no seu bojo, processos pedagdgicos que
acenam para a possibilidade de uma pedagogia das classes

trabalhadoras nas mesmas bases, ou seja, percebe-se que a Didatica

> A professora Pura Lucia Oliver Martins tem sewbathos relacionados a préatica pedagégica dos
professores de didatica apresentados em eventusficies e peridédicos afins, que incluem a discassa
dessa area de conhecimento. Suas principais diwabidatica Teorica/Didatica Pratica. Para além do
confrontg 1989;Na “Didatica Pratica” uma pedagogia das classeshiadhadoras 1996.

'8 pgra Llcia O. Martins desenvolveu esse estudo pafessores do Ensino Fundamental e Ensino

Médio no periodo compreendido entre 1985 a 1994.pf@$essores em cursos de Especializacao,

Atualizacdo ou na formacgéo continuada na prépralasde trabalho participaram de uma atividade de

formacdo pedagdgica dirigida pela autora e denatainpesquisa-ensino. As pessoas envolvidas

participaram refletindo e sistematizando um conheato sobre a pratica pedagdgica efetivada em seus
locais de trabalho, nas escolas.
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pratica dos professores no interior da escola capitalista expressa
uma pedagogia gestada pelas classes trabalhadoras nos seus

processos de luta.” (Martins, 1996, p. 165)

Quando os novos atores sociais entraram em cena houve a possibilidade de se
verificar uma acdo que os favorecia na conquista de espacos para a expressado de
seus desejos e suas vontades. Na escola, no caso dos professores do estudo em
guestao, também perceberam-se trabalhando com interesse, vontade e desejo que 0s

aproximava da realidade vivenciada nos movimentos sociais.

“

a preocupacdo em considerar, no processo de ensino, a
experiéncia, a realidade, a pratica social do educando,
problematizando-a e colocando o aluno na condicdo de sujeito que
participa do processo de ensino, portador de um conhecimento
gestado no seu trabalho, configuram o processo de ensino como
processo de ‘producdo e sistematizacdo coletivas do conhecimento’
... (Martins, 1996, p. 180)

A dindmica desse movimento possibilita uma pratica em que o(a) educando(a) se vé
adquirindo o conhecimento a partir da prépria pratica vivenciada na escola, ou seja,
enquanto os professores desenvolvem uma pratica pedagogica escolar em que o
ensino e a producdo do conhecimento sobre o processo educativo ocorre, percebem-
se atores vivenciando uma experiéncia que os faz sentirem-se construindo uma
individualidade produzida no social e uma nova sociabilidade. O préprio local de
trabalho € visto como um espaco de producdo, em que relacBes sociais coletivas e
solidarias podem ser promovidas na escola, assim como um conhecimento que 0s
encaminha para as a¢des educativas em que se alia um fazer a um pensar e, também,
um pensar a um fazer é tomado como fundamento para a constituicdo da teoria

pedagdgica.

As primeiras questdes refletindo o mal-estar que os professores de didatica
vivenciavam (Salgado, 1982; Soares, 1985), passando pela definicdo do objeto da
didéatica (Candau, 1983), direcionando-se para uma compreensao do ensino engquanto
trabalho de producdo e reproducdo da existéncia humana (Oliveira, 1993; Freitas,
1985) e sistematizacdo de préticas pedagodgicas (Martins, 1996), representam esforgcos

para se vivenciarem experiéncias e se encontrarem rumos mais adequados que
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orientam o fazer da didatica. Ou seja, tomando como fundamento as evidéncias do
conhecimento que se produziu sobre 0s movimentos sociais e 0s vinculos entre
trabalho e educacgdo, a teoria pedagdgica avancou no sentido de compreender-se
enquanto um referencial que orienta, d4 rumo, ilumina, sob bases das préticas

socioculturais, a efetivacdo do processo educativo escolar.

2 — Licdes das préaticas socioculturais das organizagbes dos movimentos
sociais dos trabalhadores para os professores pesquisadores da didatica e

para a teoria pedagdgica escolar

A pluralidade das ac¢bes dos diferenciados movimentos sociais incluindo discussoes
em torno dos vinculos entre trabalho e educacéo trouxeram alguns elementos para 0s

professores pesquisadores da didatica e para a teoria pedagdgica escolar.

Um dos elementos foi a propria tensdo trazida ao se questionar a teoria pedagoégica
gue tradicionalmente tem-se voltado para as questdes das praticas do processo de
ensino ou da transmissdo/assimilagdo de conteudos, isto é, a didatica enquanto
campo de conhecimento, mesmo nas discussfes internas do seu proprio grupo de
estudo e com as questbes colocadas a partir das discussdes em torno das atividades
dos movimentos sociais, incluindo os vinculos entre trabalho e educacdo, vé-se
guestionada no seu objeto de estudo - o ensino. Da predominancia de uma discussao
delimitando o objeto de estudo da didatica em torno das questdes do ensino, ou seja,
do processo de ensino-aprendizagem, passou-se a pensar a didatica enquanto teoria
pedagogica comprometida com o processo educativo escolar marcado por outros

processos educativos que acontecem no coletivo das praticas sociais e culturais.

A tensdo mobiliza os professores de didatica e os faz avancar no sentido de
considerar outras implicac6es que se processam no fazer pedagdgico escolar. A partir
das discussbes dos anos oitenta e inicio dos anos noventa os professores

pesquisadores da didatica vao perceber que as praticas escolares sdo mais do que
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ensino'’, mais do que transmisséo e assimilacdo de conteldos sistematizados pela

humanidade. Na escola, os educandos inserem-se num processo educativo escolar.

E 0 que isso implica para a didatica enquanto teoria pedagdgica? Implica para a
didatica considerar outros elementos. A teoria pedagdgica, ao considerar os debates
dos movimentos sociais, volta-se para a abrangéncia da teoria da formacgéo dos seres
humanos. Ampliar o objeto de estudo - ensino - para o processo educativo escolar
implica voltar a atencéo para além das praticas escolares, ou seja, implica deter-se em
praticas e teorias que consideram os homens e mulheres inseridos em processos de

intervencdo e de formacdo que acontecem nas praticas socioculturais.

Nesse sentido, os estudos sobre movimentos sociais e vinculos entre trabalho e
educacado vao tensionar a didatica a reconhecer que, além do desenvolvimento das
praticas pedagdgicas escolares, existe um pensamento sobre a realidade social e
sobre a pedagogia da formacdo ou deformacdo do ser humano construido pelas
ciéncias socio-histdricas. Por isso, enquanto teoria pedagogica, ela tendera a perceber
que as questdes fundamentais ndo sdo apenas 0s problemas do processo ensino-
aprendizagem na escola, eles também resultantes da pratica social, mas nesse
processo ha questdes voltadas para a formacéo das pessoas inseridas no mundo mais
abrangente do campo escolar, no mundo sdcio-histérico. E essas questfes séo
mostradas fora do espaco escolar, nas praticas dos movimentos sociais e nas praticas

do trabalho produtivo.

Y

Assim, essa didatica constituir-se-a numa teoria pedagogica aliada a teoria da
formacdo dos individuos sociais, olhando para além das praticas escolares. Buscar
elementos nos processos educativos que se ddo nos movimentos sociais e nas
relacbes do trabalho humano produtivo € ampliar sua prépria abrangéncia ou

reposicionar-se enquanto didatica.

A teoria pedagégica, ao ampliar-se aliada a teoria dos processos de formacéo
individual e social, passa a assumir 0 processo educativo escolar como um processo
de construcdo de praticas pedagdgicas. Incluem-se, nesse sentido, os estudos de

diferenciadas préticas e ndo apenas o estudo de um processo regular de transmissao

" Embora as discussées no campo de conhecimentilélicd na década de oitenta e inicio dos anos
noventa tenha ampliado a concepc¢éo de ensino, essigo 0 tomamos no sentido que tem predominado
no meio escolar, ou seja, ensino enquanto umaarsdicial de transmisséo e assimilacdo de conteidos
habilidades voltados para a apreensédo do conhettimaa é adquirido na escola.
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ou de inculcacdo de conhecimentos sistematizados pelas ciéncias-maes, como por

exemplo, sociologia, histéria, psicologia.

As leituras e as discussGes em torno das praticas socioculturais que se processam na
vida e no trabalho mostram aos professores pesquisadores da didatica que o processo
educativo € um processo de trabalho, um processo de intervengdo, um processo
complexo de construcdo. Assim, a teoria pedagogica’® passa a ser compreendida
como uma forma de entender o processo educativo escolar enquanto pensamento
gque indica uma luminosidade nova sobre o processo de construcdo das pessoas que
passam pela instancia escola; uma teoria pedagdgica que informa sobre a acdo da
pratica interventiva, que assume que 0 processo escolar é educativo porque é um
processo de construcdo de individuos sociais, que se processa has atividades

vivenciadas fora ou dentro da escola.

Portanto, as discussGes em torno da organizacdo dos movimentos sociais apontaram
para a construcdo de uma teoria pedagdgica que considera aliadas ao processo de
formacéo do intelecto ou da raz&o a vivéncia, a experiéncia, a pratica que se processa
na vida dos homens e mulheres inseridos nas organizacdes sociais € ho mundo do

trabalho.

Observar as pessoas nos movimentos sociais e nos processos do mundo do trabalho
€ captar uma légica, uma compreensdo, uma interpretagdo da producao e reproducéo
da existéncia na dimensdo sécio-histérica da construcdo dos seres humanos. Uma
tendéncia do campo de conhecimento de didatica, enquanto teoria pedagogica, rumou

para essa percepgao.

E € neste processo de construgcdo do campo da didatica que situo meu objeto de

estudo.

'8 Neste estudo estabelecemos o significado de tpedagégica analogamente ao didatica enquanto uma
tendéncia do conhecimento que se propde a consbruyprocesso educativo escolar tomando a
complexidade do sujeito situado em sua realidadialso
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B - O objeto de estudo

Os questionamentos da teoria pedagogica, sistematizados pelos professores
pesquisadores indicados no item anterior deste estudo, apresentaram rumos para
entender as praticas pedagdgicas provindas das organiza¢cdes dos movimentos sociais
e dos vinculos entre trabalho e educagdo, como constitutivas do processo educativo
escolar, assim nomeado porque assume que as praticas que se processam na acgao
educativa escolar convergem para o0 entendimento de que os seres humanos se
constituem, se educam, se formam. Por isso, essa teoria pedagodgica escolar assume
gue o(a) educando(a) € uma pessoa que se constroi na sua individualidade social
devido a sua insercdo na dindmica das praticas, do trabalho, da vida ativa. O(a)
educando(a) inserido(a) na dindmica de praticas socioculturais constréi a si, enquanto

individuo e participa da construg¢éo de sociabilidades.

O individuo em sua natureza singular e social constitui-se a partir do desenvolvimento
de faculdades que lhe sdo inerentes enquanto ser humano. No presente estudo, que
pretende avancar na compreensdo da teoria pedagdgica que assume 0 pProcesso
educativo escolar como seu objeto de acdo, de que forma entender a construcdo do
individuo a partir de sua insercdo em praticas socioculturais? No processo educativo
escolar, na insercdo das atividades escolares, de que forma a corporeidade, a

sensibilidade e as forcas intelectuais sdo vivenciadas e experienciadas?

As discussdes dos professores pesquisadores de didatica apontaram para a
percepcdo de que, na vivéncia e na experiéncia ocorridas na insercdo do fazer, do
agir, do intervir, as pessoas se véem construindo a si proprias enquanto individuos
sociais singulares e, também, construindo e elaborando conhecimentos, ndo sendo

apenas meras consumidoras de conhecimentos ja produzidos.

A vivéncia e a experiéncia permite que o individuo enquanto um sujeito que se constroi
nas préaticas dos movimentos sociais e do mundo do trabalho entre com sua
corporeidade, com sua sensibilidade e com suas forgas intelectuais, ou seja, as

vivéncias e as experiéncias nas praticas das organizagfes dos movimentos sociais e
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do trabalho produtivo s6 sdo possiveis pela relacdo que se da a partir do corpo, dos
sentidos e das forcas intelectuais que se processam no individuo que esta em

atividade interventiva com o social e com as coisas.

No item anterior desta introdugdo tentei mostrar como a didatica vem revendo seu
campo has Ultimas décadas, como esse processo vai se configurando na medida em
que se abre para o movimento social mais amplo. Pretendo, em meu estudo mostrar
gque as dimensdes incorporadas tém uma histéria mais longa, vém sendo constituidas
a partir de um momento socio-histdrico que marcou as sociedades ocidentais no rumo
tomado nos ultimos séculos. Serad que essa sensibilidade da didatica para com os
processos, as praticas, o trabalho, na formacao dos individuos ndo a aproximaria de
uma das caracteristicas da teoria pedagdgica moderna? O que pretendo é trazer
elementos para configurar essas sensibilidades das ultimas décadas a partir de um
contexto sociocultural mais amplo, ndo referindo apenas as influéncias posturais de

um momento do contexto social brasileiro sobre o pensamento pedagdgico.

A hipétese que levanto é de que essas sensibilidades da didatica para com os
processos constitutivos dos seres humanos e especificamente com o0 peso das
praticas, da vida ativa, do trabalho, da intervengdo sejam algumas das caracteristicas
mais destacadas na origem da moderna teoria pedagogica. Tentar mostrar as
sensibilidades da didatica nas ultimas décadas com essa construcdo socio-histérica

pode ser significativo para o encontro da teoria pedagdgica com suas raizes.

Indo a histéria da educacao, encontra-se nos seus registros, a citagdo de momentos
em que 0s seres humanos se inseriram em praticas sociais e culturais que se

diferenciaram de vivéncias e experiéncias que as precederam. (Manacorda, 1989)

Entre os séculos XVI e XVII aparece um desses momentos que marcam a teoria da
educacado e da cultura modernas. O avanco das construcfes materiais, em relacdo
aos periodos anteriores, a recolocacdo de Deus no mundo das coisas e das idéas, a
énfase no individuo constituido de corpo, sentidos e forcas intelectuais e a construcao
de novas sociabilidades sdo anuncios de algumas das praticas socioculturais que se

fizeram presentes naquele contexto socio-historico.
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Com uma vontade firme de alguns movimentos sociais e de alguns pensadores e
cientistas para transformar as regras do pensamento escolastico, na busca e
discussdo para encontrar utilidades para além do mundo da observagdo, da
contemplacgéo e da especulacdo, uma tendéncia de préticas aponta novos aspectos a

serem considerados na formacg&do humana.

“Es a los hombres, y es al mundo de los hombres, a quien
corresponde tomar las riendas, asumir las responsabilidades del
processo histérico que los construye y en el que se construeyen.
(Lerena, 1983, p. 204)

Tomando-se esse momento, o inicio da modernidade, como uma experiéncia que a
humanidade vivenciou em termos de recolocacdo de novos rumos para a construcao
dos homens e mulheres, pergunto: que especificidades foram centradas para a

formacao do individuo na construcdo de novas sociabilidades?

Em todo momento de redirecionamento de rumos para a constru¢cdo do ser humano,
necessario a existéncia de uma determinada época, teorias pedagdgicas, sejam elas

sistematizadas ou n&o, constituem-se para orientar a construcéo das pessoas.

Entre as teorias pedagdgicas que se elaboraram no inicio da modernidade, encontra-
se a de Coménio™. A obra®® de Coménio tem, em seu bojo, uma das teorias
pedagogicas que se sistematiza e que se divulga no campo da educacdo escolar.

Oliveira (1995) diz que a Didactica Magna, escrita e publicada no século XVII, é

19 Jan Amés Komensky (Comenius: 1592 - 1670). Nasobla religiosidade, de cunho cristéo, praticada
pelos Irm&os Moravios. Torna-se 6rfao de pais @asraos 12 anos. Entre os 13 e 14 anos aprende 0s
rudimentos de leitura, escrita, calculo e catecisaligioso na aldeia de Stranznice (Boémia). Aos 16
anos matricula-se na escola latina de Prerov (N&cBeca) para aprender o latim, a gramatica, aicatd

e a dialética (as artes liberais). Em 1611 comexa&studos de teologia na Faculdade calvinista de
Herborn (Alemanha). Na Universidade de Heidelbggrfeicoa os seus conhecimentos de astronomia e
matematica. Torna-se mestre, pastor, escritor aboohdor de reformas educacionais na Inglaterra
(1641); Suécia (1642); Hungria (1651). (Covello919Gomes, 1966)

%0 Na obra de Coménio encontram-se trabalhos escrétasionados ao estudo das linguas, da fisica, da
metodologia e da educacgdo escolar, da praticaasdigda reforma das escolas. Entre dirsmatica
para facilitar o estudo do latim, O labirinto doumdo e o paraiso do coracgédo (1623), Didatica tcheca
(1627 - 1632)mais tarde traduzida para o latim sendo denoraiBédhctica Magna(1657),Pampaedia
(escrita por volta de 164 )ovissimo método das lingud$47),0 mundo ilustraddescrito entre 1651

e 1655),Dos aflitos, O anjo da paz, A arte da pregacéo, as para a boa organizacéo das escolas,
Consulta universal sobre o0 melhoramento dos negdtionanos, Caminho das Luzes (1668pvello,
1991; Gomes, 1966)
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considerada um “marco significativo no processo de sistematizacdo da didatica como

area de conhecimento” ou como “teoria pedagogica”. (Oliveira, 1995, p. 83 - 84)

A Didéactica Magna®! é um marco significativo ndo s6 porque inicia a sistematizacéo da
didatica enquanto &rea de conhecimento, mas também porque, enquanto teoria
pedagodgica, traz em seus fundamentos a alianca entre o estudo do individuo e o
estudo do mundo das coisas. Essa obra que inaugura uma sistematizacdo da teoria
pedagdgica escolar moderna, estabelece uma aproximacgéo entre pensar a formacao
do ser humano na relacdo com as coisas e pensar a producao das coisas na formacao

do individuo.

O anudncio das faculdades da condicdo humana corpo, sentidos, engenho, memoria,
tomadas em consideracdo para a formacdo dos homens e mulheres, é possivel devido
a insercao dos seres humanos em praticas socioculturais. Em que praticas presentes
nos séculos XVI e XVII é possivel perceber essa énfase dada a construgdo das

pessoas ?

Essas sdo as questdes introdutdrias que permeardo a construgdo deste estudo, ou
seja, levando em consideracdo que uma teoria pedagdgica se constitui, por um lado,
observando o entorno, as circunstancias, o meio sociocultural em que os humanos se
encontram e, por outro lado, tentando pensar e dar um rumo, uma direcdo ou uma
luminosidade nova para as praticas que formam as pessoas, em que contexto se
encontra Coménio e que rumos sua teoria pedagogica tragou no que toca a formagéo
de pessoas? Vejamos em que contexto vai se configurando a pedagogia moderna tal

COMoO expressa no pensamento comeniano.

2 Segundo Gomes (1966), “... o primeiro tratadcesigitico de pedagogia, de didatica e até de so@olog
escolar”. ADidactica Magnafoi iniciada na Boémia em 1627, terminada em Legd642) e impressa
como primeira parte daidactica Opera Omnigem 1657. (Gomes, 1966, p. 32 - 33)
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1 — A complexidade do contexto sociocultural nos primérdios da modernidade

A riqueza e as contradicGes internas ocorridas entre os séculos XV, XVI e XVII, de
uma maneira geral, giraram em torno da relacdo de dois grandes momentos: a crise
da Idade Média e o surgimento da ldade Moderna. Nesse contexto contraditorio
permanece, por um lado, a forca das constru¢des do medievo e seu prolongamento na
prépria modernidade e, por outro lado, um novo momento histérico que rejeita e critica
as constru¢des do medievo. E é justamente esse contexto contraditorio que possibilita

0 surgimento do novo, do moderno.
O que é o novo, 0 moderno, nos primordios da modernidade?

Entre os diferenciados campos das produ¢gfes humanas, 0 novo esta no espaco que
0s artesaos, artifices, mecéanicos e navegadores passam a ocupar na construgdo do
mundo material e na consideracdo deles por alguns segmentos sociais. Novo é o
conhecimento que a ciéncia empirica, através dos seus experimentos, introduz nas
discussoes teoldgicas e filosoficas para a compreensdo do mundo, do ser humano e
de Deus. Novas sdo as praticas socioculturais possibilitadas por uma relagéo
individual com a leitura e com a escrita que s6 as pessoas que tém acesso a elas é
permitido obter. Nova também é a pratica que permite a um contingente de pessoas
entrar em contato com o sagrado através da experiéncia individual. Novas séo as
experiéncias e o0 conhecimento que, aos poucos, os individuos vao construindo, a
respeito do préprio corpo, da sensibilidade e das forcas intelectuais. (Rossi, 1989;
Ariés, 1991)

O novo nessas producdes do século XVI e XVII surge trazendo implicacbes. Se, por
um lado, praticas possibilitam que pessoas se sintam e se percebam sujeitos das suas
préprias construcdes, avancando na superacdo, por exemplo, da concepc¢édo de que
um poder divino delimitaria as obras, os feitos, as hierarquias sociais e o0
conhecimento do mundo e da vida, por outro lado, essas pessoas, na construgcéo de
suas individualidades estabelecerdo outras formas de poder, permitindo o

estabelecimento de outras exclusdes individuais e sociais.

“

los individuos son resultado o producto de relaciones de
dominacion. Tanto este descubrimiento, que todavia aparece en

forma de balbuceo, como su corolario, a saber, la necesidad de
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racionalizar y controlar ese, en defintitiva, proceso de produccién de
hombres, constituyen la base del resto de los descubrimientos,
atribuidos a esta época, muchos de los cuales se sitdan tan lejos de
sus raices que se convierten en verdaderos, y por eso engafosos,
idola®®: el descubrimiento de la debilidade del nifio y de las
posibilidades y responsabilidades del adulto en relacion al tratamiento
de aquél, el descubrimiento de la educacion de la mujer, el
descubrimiento del valor de la disciplina y muchos otros ...” (Lerena,
1983, p. 113. Grifos do autor)

Ao mesmo tempo que se descobre, por um lado, as possibilidades de o ser humano
libertar-se das nogdes falsas criadas socialmente num contexto em que predominou
uma orientacao teoldgica e filosofica de cunho clerical, por outro lado, o descobrimento
das diferenciadas potencialidades humanas € utilizado para criar outras formas de

dominacéo e de controle.

Contudo, naquele momento, o reencontro de alguns meios sociais com a cultura
greco-romana e os lentos avancos dos meios de sustentacdo material favoreceram a
busca de melhores condicbes para a vida humana. Novas respostas vao sendo
apontadas as questdes do proprio relacionamento manifestado em competicdes
politicas, econémicas, religiosas e frente a disseminacdo de pestes. As epidemias, as
guerras e as privacdes colocaram-se como desafios dessa época conduzindo a abrir

fronteiras em diferenciados campos de acao e de pensamento. (Delumeau, 1984, v. 1)

As respostas aqueles desafios modificaram, aos poucos, as estruturas materiais e
mentais e com elas elaboraram-se criticas ao pensamento filosofico e religioso de
séculos anteriores. Um cristianismo reelaborado e rejuvenescido, vagarosamente, vai
sendo apontando. Sob conflitos, paulatinamente, constréi-se uma abertura para um
cristianismo que rompe com uma tradigdo teoldgica autoritéria e abre-se a realidade

do dia-a-dia que é adotada por leigos.

%2 |dolos é a denominacdo que Bacon (1620) da as nocdes fale “bloqueiam o intelecto humano”
obstruindo e dificultando as pessoas a compreedsdoealidade da natureza e das possibilidades
construtivas do préprio ser humano. (Bacon, 1998)
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“La religion perde su sentido esencial y passa a ser religion humana,
cosa de este mundo, religion natural, religién dentro de los limites de
la humanidad.” (Maeztu, 1948, p.12)

Dentro dos limites da humanidade tem lugar também a experiéncia pessoal que se
percebe com uma sensibilidade corporal. Uma estética diferenciada vai surgindo e
possibilitando a iniciativa de uma mentalidade que se volta para a vivéncia individual,

para a existéncia corporal e suas representacoes. (Braustein, 1991)

A aventura maritima foi tomada como um desafio para descobertas e os avancos
técnicos, possiveis a época, foram decorrentes. Essa experiéncia possibilitou o
surgimento de uma ciéncia que se fundamentou em experimentos. Uma nova idéia de
processo de construgdo do conhecimento como sintese entre observacao,

experimentacdo e razao tedrica foi, aos poucos, sendo sistematizada. (Hill, 1992)

Mas, por outro lado, contraria & magia que tinha a ver com a revelacéo do oculto pelos
poderes da mente humana, essa mesma ciéncia imp6s também recuos. Os
alquimistas, os astrdlogos, os feiticeiros e as feiticeiras foram tachados de
obscurantistas do conhecimento. Com isso, surgiram oportunidades para os cacadores
de feiticeiros e feiticeiras. Tornaram-se fortes os sentimentos de vinganca e de 6dio,
foram acentuados espacos de lutas dizimadoras, de processos insensatos, de
massacres dos povos americanos, dos autos-de-fé, da inauguracéo da deportacéo dos

negros para o Novo Mundo. (Delumeau, 1984, v. 1)

A partir dessa trilha de caminhos complicados, do sonho dos paraisos mitoldgicos, das
realizacdes impossiveis dos utopicos e do confronto com o espirito anticietifico foi
tomando rumo uma abertura para a direcdo de um pensamento fundado no exercicio
da razdo que passa pela experiéncia do contato com as coisas e pelo envolvimento
com a sensibilidade provinda do corpo em relagdo com a vida e com o mundo

material.

Os limites da humanidade, situados na vida material e espiritual das pessoas
constituidas de corpo, sensibilidade e forcas intelectuais, lentamente apontaram a
possibilidade da percepg¢éo do individuo, tirando-o do anonimato de um tempo que o
limitava quase que exclusivamente ao coletivo. Nesse sentido, a descoberta do

individuo possibilita a constru¢cdo das categorias: o homem, a mulher, o jovem, a
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crianca. Delumeau (1984), diz que, “através de contradicdes, e por caminhos

complicados”, os primordios da modernidade possibilitaram

“... também a descoberta da crianca, da familia, no sentido estrito da
palavra, do casamento e da esposa. A civilizagdo ocidental fez-se
entdo menos antifeminista, menos hostil ao amor no lar, mais sensivel

a fragilidade e a delicadeza da crianca.” (Delumeau, 1984, v. 1, p. 23)

Na complexidade desse contexto sécio-histérico situa-se Coménio. No anuncio de sua
teoria pedagdgica, como esta colocada a lida com o ser humano, que passa a

constituir-se sujeito da construcdo do mundo e de si préprio?

2 — A teoria pedagogica comeniana no contexto de outras leituras pedagdgicas

Nos primordios da modernidade, entre os séculos XVI e XVII, uma cifra consideravel
de homens e mulheres, inseridos(as) em suas atividades préticas, nos conflitos sociais
da época e nas producdes tedricas, constituem-se como sujeitos capacitados para
entender que as ac¢des humanas € que constroem o mundo e a si proprios. A
concepcao da determinacdo do poder divino no rumo das atividades dos homens e
das mulheres, aos poucos, perde o lugar privilegiado que ocupou na Idade Média.
Uma nova relacdo com o corpo, uma sensibilidade voltada para as coisas terrenas e
uma légica de raciocinio diferenciada da época precedente serdo vagarosamente

construidas.

Para as teorias pedagdgicas que estdo se sistematizando devido a mudanca de
posicdo do ser humano no mundo, apresenta-se a questdo: como formar as pessoas
constituidas de corpo, sentidos e forgas intelectuais, para que elas sejam construtoras
de suas vidas, dos seus rumos e do préprio mundo? Que construgdo de conhecimento

privilegiar nessa nova concepg¢do de homem?

Com o Humanismo renascentista e com as mudancas religiosas propostas tanto pela

Reforma como pela Contra-Reforma, alguns segmentos sociais da época recriam, aos
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poucos, uma diferenciada relagdo com o sagrado, ou seja, emerge lentamente uma
renovacdo da compreensdo cristd mediante o retorno as fontes originais do

cristianismo.

“O cristianismo, que até entdo fora uma religido de clérigos que
enquadravam e dirigiam a devocao décil dos fiéis, tomou novas cores.
Passou a exprimir, numa civilizacdo mais urbana, uma alma coletiva,
mais autbnoma e menos controlavel que anteriormente.”
(Delumeau,1984, v. 1, p. 136)

Enquanto a Igreja catdlica tratava dos quadros funcionais ocupados pelos clérigos,
desde antes da deflagracdo das Reformas religiosas, as pessoas leigas tinham uma
restrita instrucdo religiosa que as dirigiram rumo a aproximacao de si proprias na
busca de uma mensagem crista evangelizadora. Os mentores das Reformas, tanto da
protestante quanto da catdlica, descobrem essa necessidade dos leigos, possibilitando
algumas condi¢cGes para a construcdo de uma nova relacdo das pessoas com 0
sagrado. Dessa forma, as propostas de reformas religiosas, favorecerdo, em certo

sentido, a construcéo individual da pessoa na sua relagdo com a religiosidade.

No contexto de uma incipiente abertura para uma nova relacdo com o sagrado,
emergem leituras de projetos para novas teorias pedagdégicas. A Reforma construida
com suas préticas e nos conflitos sécio-religiosos teve em Lutero® e em Calvino® os
principais mentores de sua teoria pedagodgica. Essa teoria pedagdgica visava a

instrucdo universal por meio da divulgacdo da pratica de leitura principalmente da

28 Martinho Lutero (1483 - 1546). Tedlogo e escrisdemao. Em 1517 fixa na porta da Igreja de
Wittenberg as sudb tesegjue contestaram os principios e as atividadegrégal catdlica de Roma. Em
1520 é excomungado pela Igreja romana. E conivanteo anti-semitismo. As obras fundamentais que
escreveu para embasar a Igreja reformad@afjado de Romapelo a nobreza cristd da nacao alema
Cativeiro babilénico da IgrejaDa liberdade do cristdo(Abbagnano, Visalberghi, s.d. v. 1; Delumeau,
1984, v. 1 e 2; Sennett, 1977)

24 Jean Cauvin (Calvino: 1509 - 1564). Entre 153%84lconverteu-se a causa da Reforma. Escreveu
Instituicdo da Religido Crist§1535). Dedicou-se a aperfeigoa-la até o finalsda vida. Nesta obra
sustenta uma unidade entre O Velho e o Novo testam@ que diz respeito & construgdo da fé
individual do ser humano inserido na atividade dondo terreno. Participou da sistematizacdo das
Ordenacbes Eclesiasticapie regularam durante dois séculos a vida rebgdis clérigos de Genebra.
Defensor de uma abertura para a causa anti-seg@ithagnano, Visalberghi, s.d. v. 1; Delumeau, 1984,
v. 1 e 2; Sennett, 1997)
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Biblia, em lingua verndcula. Incluia a implantacdo de escolas humanistas populares.
Intensificou esforcos para que todas as pessoas obtivessem instrucdes educativas

escolares enquanto formadoras do ser humano e do cristéo.

Mais tarde, na leitura que a teoria pedagdgica comeniana faria para propor a
escolarizacdo a todos, foram encontrados fundamentos buscados em Lutero. Ao
argumentar sobre a necessidade de escolas para educar criangcas e jovens e ao
sugerir um meio agradavel de instruir os educandos, Coménio (1966) assim se

pronuncia:

“ primeiro, ‘que, em todas as cidades, vilas e aldeias, sejam fundadas
escolas, para educar toda a juventude de ambos os sexos [...],
segundo, que sejam instruidos com método muito facil [...] para que
as criancas experimentem nos estudos um prazer nd0 menor que
guando passam dias inteiros a brincar com pedrinhas, com a bola, e

as corridas’.” (Lutero, apud Coménio, 1966, p. 156)

A Reforma investiu também na implantacdo de escolas classicas para atender a
educacéo dos filhos das classes socialmente melhor situadas. Por sua vez, a teoria
pedagdgica da Reforma favoreceu o desenvolvimento da educagdo voltada para a

construcéo dos estados nacionais®.

A Contra-Reforma teve espaco para organizar-se, também, em meio a conflitos sécio-
religiosos da Europa catdlica. No que toca a reorganizacdo de estudos escolares
dessa instituicdo, a teoria pedagodgica que teve mais acento em extensdo foi a da

Ordem dos Jesuitas, fundada por Ignécio de Loyola®®.

% Enquanto o luteranismo teve melhor aceitacéo ipahmente na Alemanha, nos paises escandinavos,
na Polbnia, na Moravia, na Hungria e na Transiaoi calvinismo encontrou terreno favoravel na

Renania, Paises Baixos, Escocia, Franca, Inglatemaais tarde nas coldnias inglesas da América.
(Abbagnano, Visalberghi, s.d., v. 1, p. 308)

% |gnacio Lépez de Recalde y Loyola (1491 -1556)dfw a Ordem dos Jesuitas - Companhia de Jesus,
em Paris, em 1534. A conturbada e lenta institadibacdo dessa Ordem foi a acdo propulsora para a
reforma interna da Igreja catdlica e para a tenidéem combater o avango do protestantismo. Loyola
inspirava-se na "disciplina militar", pois tinhaaicavaleiro basco, ferido no cerco da Pamplonal(15

e na "obediéncia incondicional" a Igreja de Romam@por seu plano de formacao religiosa dos jovens.
(Abbagnano, Visalberghi, s.d., v. 1; Durhkeim, 1995
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“Entendeu ele (Loyola) que haviam passado os tempos em que era
possivel governar as almas desde um claustro. Agora que o0s
homens, levados pelo seu préprio movimento, tendiam escapar da
Igreja, era preciso que a lgreja se aproximasse deles para poder agir
sobre eles. Agora que as personalidades particulares comecavam a
libertar-se da homogeneidade intelectual e moral que havia sido a lei
dos séculos anteriores, era preciso estar proximo aos individuos, para
poder exercer sobre eles uma agéo que pudesse acomodar-se com a
diversidade das mentes e dos temperamentos.” (Durkheim, 1995, p.
217)

Para isso, conforme andlise de Durkheim (1995), os jesuitas misturaram-se a vida do
mundo, abriram-se para as idéias humanistas, para os gestos menos rudes, tornaram-
se mais compadecidos para com os sofrimentos e a dor alheios. Contudo, ndo bastava
pregar, confessar, catequizar para se evitar a formagdo de cristdos heréticos. O
combate ao humanismo pagdo, por constituir-se uma ameaca a fé, teria que ser
enfrentado por uma acdo interventiva. Nesse sentido, 0s jesuitas apostaram na

educacao dos jovens.

Com a intervengcdo dos jesuitas, em meados do século XVI, as universidades
comecaram a perder o monopdlio da administracdo de aulas escolares equivalentes

aos colégios que sdo instituidos pela Companhia de Jesus?’.

Em 1586, apds meio século de atividades educativas, de extensiva pesquisa sobre a
prépria experiéncia e depois de incluidas varias modificacGes, no ano de 1599, a Ratio
atque Institutio Studiorum Societatis Jesus é aprovada pelo Colégio Romano. Esse
plano de estudos para o funcionamento dos colégios, com poucas modificactes,
passa a ser aplicado em todas as provincias em que a Companhia tinha se
estabelecido, permanecendo como orientacdo ndo sendo retocado por mais de trés

séculos. (Delumeau, 1984)

Desse plano de estudos e através das praticas educativas é que a teoria pedagogica

dos jesuitas se constituiu. Na sua orientacéo escolar de jovens?®, o tempo dirigido ao

" Em 1584, a Companhia de Jesus estava estabeleaidaeus colégios, na Franca, Alemanha, Austria,
Itélia, Espanha e Portugal. (Abbagnano, Visalberghi v. 1)
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estudo assim como para o recreio seguia uma regularidade de tempo cronolégico. O
destaque da operosidade intelectual dos jovens no estudo era lisonjeado com prémios
publicos. Quanto a leitura dos classicos, uma das inova¢gbes do Humanismo
renascentista, a teoria pedagodgica dos jesuitas a utiliza, contudo resumida e
expurgada do contexto em que foram produzidos, pois a finalidade ja ndo é a
formacdo autbnoma do individuo, mas a formacdo de uma pessoa dotada de
instrumentos intelectuais e morais para defender a politica da Igreja catdlica ou para

administrar a sociedade civil®.
Varela (1994), estudando e estatuto do saber pedagdgico dos jesuitas, destaca:

“Os mestres jesuitas se auto-atribuiram a misséo de transmitir a seus
colegiais a reta doutrina, a0 mesmo tempo em que trataram de se
converter em exemplos vivos de vida morigerada. O ensino das ‘boas
letras’ e da ‘virtude’ obrigou-os a pér em pratica uma série de
procedimentos e técnicas que foram gradualmente aperfeicoando,
com a finalidade de conferir, tanto aos colegiais, como aos saberes,

uma natureza moralizada e moralizante.” (Varela, 1994, p. 88 - 89)

A instrucdo escolar dos jesuitas perdera aquele rumo inicial proposto pelos
humanistas renascentistas. Se com eles havia sido indicada uma instrucdo para
educar individuos nas suas singularidades, fundamentada no cristianismo
rejuvenescido, na relacdo de aprendizagem dos oficios entre mestres e aprendizes, na
vivéncia e experiéncia da vida cotidiana, com o plano de estudos dos jesuitas, a
educacdo escolar serd suporte para formar homens destituidos dos interesses
relacionados as urgéncias materiais e aos problemas sociais dos segmentos menos

favorecidos como, por exemplo, os pobres.

% A Ratio atque institutio studioruri..) estabelece uma ordenacéo de oito classesp destudia
inferiora, das quais trés de Gramatiaafifita, media e supremauma dehumanitas sive poésiama de
rhetorica vinha depois o triénio detudia superioracom um ano de Logica e Matematica, um de Fisica
e Etica, um de Metafisica, Psicologia e Matemésigperior. Seguia-se para os religiosos um curso de
quatro anos de Teologia.” (Abbagnano, Visalbergill, v. 1, p. 316)

? A acdo educativa dos jesuitas na Europa se difiereta acdo educativa desenvolvida nas coldnias

(América Espanhola e na América Portuguesa). Enquaa Europa a educacdo estava voltada para as
classes nao-populares, no mundo colonial a Compatbava “em duas frentes: ‘a educacdo das classes
dirigentes e a catequese das populacfes indigefRereira, 1983, p. 123)
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O processo de conhecimento orientado pela teoria pedagogica dos jesuitas prescinde
dos saberes relacionados as coisas, enquanto que o0s saberes relacionados a
manifestacdo da condicdo humana séo privilegiados, contudo, enquanto renunciam 0s

estudos da singularidade individual.

A medida que a teoria pedagogica dos jesuitas vai se constituindo com a incorporacéo
da regularidade dos preceitos em suas escolas, um acentuado formalismo se institui e
uma memorizacao destituida do mundo sensivel aliada a uma disciplina mecanicista
torna-se o conhecimento trabalhado nas suas aulas. A tradicdo classica da escolastica
com outra roupagem continuava tendo o seu lugar. Abbagnano e Visalberghi, (s.d.),

referindo-se a pratica pedagdgica dos jesuitas, assim se pronunciam:

“Escolasticizar a educacdo humanista tinha significado torna-la
abstrata e vazia, uma vez que os conteldos novos trazidos pela vida
ndo so tinham nela cidadania, mas até estavam em contraste com as
[...] regras monemonicas (gramaticais, logicas, retoéricas) que
acabavam por constituir, elas proprias também, um conteudo inatil e
insulso de uma escola que deveria ser formativa ...” (Abbagnano,
Visalberghi, s.d., v. 1, p. 360 - 361)

Um contelddo “indtil” para formar individuos sensiveis ao seu tempo sdcio-histérico, a
sua realidade contemporanea, mas significativo para formar mentalidades
controladoras de corpos, sentidos e razdo, ou seja, a realidade para os jesuitas esta

em formar alunos respeitosos e fiéis a tradi¢cdo da Igreja catélica.

Conquanto os jesuitas instituiram sua teoria pedagoégica destituindo-a das ocorréncias
do mundo contemporaneo a época, a vida ativa, a realidade material e social colocara
0s avancos nas construcdes ligadas as artes praticas e mecéanicas. A ciéncia, ao
mesmo tempo que favorecia a navegacao, a artilharia, as fortificacdes, a tecelagem e

a imprensa, sistematizava conhecimentos ligados a cosmografia, a astronomia, a

6tica, a mecanica.

Praticas socioculturais ligadas ao cotidiano lentamente oportunizaram a construcao de
uma individualidade e de uma intimidade. Nesse sentido, uma percepcéo do corpo na
relacdo com o mundo permite a um contingente de pessoas construirem uma forma de
pensar ligada a sensibilidade. Nessa percepcéo, o ser humano permite considerar-se
um microcosmo, estabelecendo novas relaces com o cosmo mudado de fisionomia,
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ou seja, 0 espaco sideral passa a ser infinito, a Terra ja ndo é mais o centro do mundo,
Deus n&o mais determina o rumo das acbes, e os homens e as mulheres séo

construtores de suas existéncias.

Para essa percepcdo que vai apontando sob praticas e idéias conflituosas, havia
campo para o estabelecimento de uma outra teoria pedagoégica. Essa teoria observava
os individuos situados nas atividades préaticas cotidianas, nas tens@es sociais
decorrentes dagquele mundo que ao mesmo tempo estava aberto para ser conquistado,
ressentia-se do estabelecimento de atividades fundadas sob uma orientacdo crista
para formar individuos ativos sim, mas sob uma ética humana de conviviabilidade

entre as pessoas.

Nesse contexto em construcdo, situava-se Coménio. O pensador tcheco, por um lado,
sendo protestante, observa os avancos da teoria pedagdégica do luteranismo alemé&o;
por outro, pertencente & Unido dos Irmdos Boémios®, submetidos a aliancas que a
Nacdo Tcheca efetivava, orientava-se por um poder politico catdlico, refutando as
“incivilidades™" dos conflitos religiosos e recolhendo as instru¢des do cristianismo no

seu estado nascente.

Cristianismo nascente quando associado “a doutrina de igualdade entre os seres
humanos”, ou seja, “na énfase cristd da igualdade do humilde e no poder dos
despossuidos” quando a estes, a religido, que estava se constituindo, “pedia-lhes que

encontrassem dentro de si uma for¢a sobre-humana”. (Sennett, 1977, p. 117)

%0 Irmaos Moraviosgrupo de pessoas que, a partir de 1459, sersesiipUnido dos Irmaosvoravios.
Inicialmente situados na Moravia, regido da EurGpatral pertencente ao Reino da Boémia. Em 1467,
organizaram-se na doutrina que se denomuwitas Fratrum Seguidores da fé cristd professada por Jan
Huss (Reitor da Universidade de Praga, morto naefiog, em 1415, condenado pelo Concilio de
Constanca), isto é, a Biblia € a autoridade natgoeak fé e Cristo a autoridade da Igreja. Divudgse,
assim, “uma democracia cristd onde todos pudess@mem igualdade de direitos e de condicbes”. Com

0 passar do tempo, construiram-se sob conflitigigebs envolvendo ataques pessoais, mortes cadetiv
incéndios e destruicdo de bens materiais; contud® cristd buscada n&agradas Escriturasontinuou
sendo inspiracdo. Em 1722 ainda existiam pesseaeuni@entes desse grupo que professava secretamente
a fé do grupo principiante. (Covello, 1991; Gomi€X56).

% “Incivilidades”, uma denominagdo constituidaposteriorj mas que naquele tempo, para aquelas
geracBes de homens e mulheres envolvidos nos tosnflas Guerras Religiosas, custou-lhes esforcos
“sobre-humanos”. Ou seja, desde as “guerras hasSi@ partir de 1415), passando pela “noite de S&o
Batolomeu na Franca (1572), até a Guerra dos Témas (1618 - 1648), povos, reis e nacdes

construiram suas existéncias sob massacres sagpara sustentar interpretacdes religiosas que lhe
asseguravam o poder. (Davis, 1990; Delumeau, 1084e v. 2)
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Sobre as primeiras praticas dos cristdos, Sennett (1977), afirma:

“As pessoas ndo nasciam, mas tornavam-se cristds - uma
metamorfose que nao decorre de ordens. Assumia-se a fé ao longo
da vida, isto €, a conversdo ndo acontece de uma sO vez; uma vez
avocada, nunca deixa de se revelar. Esse tempo espiritual
expressava-se na linguagem teolégica pela afirmativa de que
acreditar corresponde a uma experiéncia transformadora. O
convertido se distancia da dependéncia dos comandos de um poder

dominante, até chegar a ruptura.” (Sennett, 1977, p. 112)

Entre os séculos XV, XVI e XVII, ap6s a Igreja romana ter construido uma relagédo de

poderes que se afastaram das praticas do cristianismo nascente, alguns segmentos de

pessoas pertencentes tanto ao protestantismo quanto ao catolicismo, na

transformacédo de suas praticas religiosas, retomam o cristianismo nascente.

Comeénio (1966), homem sensivel ao seu tempo, observa que

“No lugar do amor muatuo e da mansidao, estdo édios reciprocos,
inimizades, guerras e carnificinas. No lugar da justica, esta a
iniquidade, a injustica, as opressdes, os furtos e as rapinas. No lugar
da castidade, esta a impureza e a obscenidade dos pensamentos,
das palavras e das acg¢Bes. No lugar da simplicidade e da veracidade,
estdo as mentiras, as fraudes e os enganos. No lugar da humildade,
esta o fausto e a soberba de uns para com os outros.” (Coménio,
1966, p. 61)

Através de sua pratica na construcdo de sua teoria pedagdgica, tendo a educacao

como a arte eleita para a formagcdo das pessoas, Coménio olha as atitudes e os

comportamentos de seus conterraneos, relaciona-se com o0s pensadores de seu

tempo; faz leituras de obras contemporéneas a sua época; dirige a atencdo para a

natureza e para 0 entorno materializado. Nessas circunstancias pensa a

sistematizacdo de sua proposta de teoria pedagogica.
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Em sua formagdo Coménio foi aluno de Alsted®.

“A didactica (escreve Alsted) ndo é mais do que o método de estudo,
igualmente necessario a todos os estudiosos, como ao navegante é
necessaria a carta nautica, ao arquitecto o esquadro e 0 compasso, e
ao viandante a pedra miliar.” (Alsted apud Abbagnano, Visalberghi,
s.d.,v. 1, p. 362)

A producdo material dessa época, aliada a uma tendéncia do conhecimento que se
instituia, aos poucos direcionava-se para a necessidade de uma sistematizacdo de
rumos, de orientacdo, de procedimentos metodoldgicos. Se existia uma diretriz para
orientar o rumo das atividades ligadas as producdes materiais, para o plano de
estudos, a didatica estaria constituindo-se numa diretriz de rumos, de procedimentos,

analoga aos rumos necessarios para o desenvolvimento daquelas atividades praticas.

Atento a essas percepcdes, o pensador tcheco, durante sua vida, vai paulatinamente
construindo sua teoria pedagogica. No que toca a concepcao de rumo, de diretriz, de
uma matriz sustentadora da efetivacdo das atividades educativas, toma uma direcédo
diversa da que é dada ao método de Descartes®. “Tanto Comenius como Descartes
foram intelectuais do método e ambos defendiam o método como condi¢do para a
aquisicao do saber [...]. A postura intelectual de Descartes € de um racionalista. A de

Comenius é a de um intuitivo.”** (Covello, 1991, p. 62 - 63)

7

A colocacdo de Covello (1991), é radical. Coménio e Descartes sdo homens da

mesma época. Contudo, Descartes, nos seus trabalhos, centrou-se na atividade do

%2 Jodo Henrique Alsted (1588 - 1638). Professorildsdfia da Universidade de Herbon. Editor alemao
das obras de Giornado Bruno. Escré@¥eatrum scholasticuril610) eEnciclopediacontendo a sua
Didactica (Abbagnano, Visalberghi, s.d., v. 1)

% René Descartes (1596 - 1650). Ap6s fazer os estadadémicos fundamentados messas ou
humanidadesno colégio jesuita de La Fléche (1606 - 1614xdages busca a razdo - como eixo central
- para fundamentar suas obras de cunho cientifiazienal. Deixa a carreira militar para dedicalase
investigacao cientifica e filoso6fica tentando akar leis matematicas as leis da natureza. Distaecia
radicalmente dos estudos que consideram a expieri@os sentidos. Ou seja, “as idéias utilizadaa pel
matematica independem das experiéncias dos sentinlostituindo (para Descartes) o substrato inato d
pensét Utiliza-se da ddvida como um elemento constimiiilo método de estudo em suas investigacoes,
a fim de atingir idéias claras e liga-las em casleledutivas. Entre suas obras encontrarsgtado do
mundo e da lyzRegras para a direcdo do espiri{@628), As paixdes da almaDiscurso do Método
(1637),Meditacdeq1641),0bjecdes e resposta&sranger, 1991)

% Em alguns momentos Coménio foi crédulo. Por exematreditou na profecia do milenarismo a
respeito do destino dos Irmaos Moravios. (Covdle®1; Gomes, 1966).
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intelecto, da razao, colocando a divida como ferramenta cognitiva para a producao do
conhecimento. Com as palavras de Durkheim (1995, p. 272), “ a pedagogia cartesiana
[...] deixa a crianca em presenca das abstracGes puras, de entidades puramente

ideais”.

Coménio também centrou-se na atividade da razdo, mas incluindo nela sensibilidades
que provém do corpo e dos sentidos do individuo. Enquanto Descartes se dedicou as
abstracdes da razdo, Coménio trabalhou com as ferramentas intelectuais que
consideram o “fazer” e o “agir” do corpo como construtores do saber na formacéo do
ser humano, ou seja, uma pedagogia que coloca o0 ser humano em contato com a
“realidade”, com as “coisas”. (Covello, 1991, p. 63; Durkheim, 1995, p. 272)

Em O erro de Descartes, Damasio (1966), fundamentado nas suas pesquisas que
envolvem “pacientes neurolégicos afetados por danos cerebrais”, chega a resultados
gque se contrapdem a concepcédo defendida por Descartes. O filésofo francés concebia

gue “o ato de pensar é uma atividade separada do corpo”.

“E esse o erro de Descartes: a separacio abissal entre o corpo e a
mente, entre a substancia corporal, infinitamente divisivel, com
volume, com dimensfes e com um funcionamento mecénico, de um
lado, e a substancia mental, indivisivel, sem volume, sem dimensdes
e intangivel, de outro; a sugestdo de que o raciocinio, o juizo moral e
o sofrimento adveniente da dor fisica ou agitagdo emocional poderiam
existir independente do corpo. Especificamente: a separacdo das
opera¢cBes mais refinadas da mente, para um lado, e da estrutura e
funcionamento do organismo biolégico, para o outro. (Damasio, 1996,
p. 280)

Esse estudo sugere que o corpo com seus sentidos, outras complexidades do
organismo biolégico e o meio ambiente fisico e social interferem no pensamento
processado no cérebro. Por exemplo, a “intuicdo” é um “misterioso mecanismo” que
para o caso da resolucdo de um problema, chega-se a solucdo “sem raciocinar”. As
combinacgfes da criagdo, numa tomada de decisdo para resolver o problema, podem
ter implicitas uma referéncia corporal que guarda aliangas com as emocfes e 0s
sentimentos. Ou seja, 0 corpo, com seus sentidos e a sensibilidade interna, que se
constitui com a vivéncia pessoal inserida num ambiente sociocultural, contribui para
gue o processo da razéo se efetive. (Damasio, 1996, p. 220 - 222)
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Coménio também estuda Ratke®®, e, mesmo percebendo que os exercicios propostos
por esse autor, para o estudo da lingua vernacular, das artes e ciéncias, tornavam-se
insatisfatérios pois exigiam uma repeticdo mnemaonica, percebe a importancia dada a
prioridade do estudo da lingua nacional sobre o latim. Por meio de Ratke, verifica o
quanto o uso da lingua vernacular é revolucionaria, tornando-se instrucdo de base
para todas as pessoas e, também, como a inteligéncia fica obscurecida quando ela é

ativada apenas com exercicios mnemonicos.

Amigo e leitor de Andréa®, Coménio acompanha os seus esforcos na tentativa de
reformar as escolas, propondo que a religido, a lingua e as ciéncias sejam ensinadas a
partir do conhecimento da natureza da infancia. Submete ao seu parecer as primeiras

tentativas da escrita de sua DidActica. Andréa o ap6ia em seu empreendimento®”.

Observador desses trabalhos pedagogicos, contemporaneos ao seu tempo, Coménio
pensa a sua teoria pedagogica. Sao propostas pedagogicas voltadas para a educacao
das pessoas situadas no mundo do trabalho e em culturas de grupos diferenciados.
Mas ndo sO a producdo desses pensadores citados acima fundamentam a atividade
pensante de Coménio. Volta-se também para as produg¢fes utopicas que trazem uma
énfase na construcdo do individuo, enquanto um microcosmo, nesse sentido,
possuidor de faculdades que podem ser constituidas situando-o na terrenalidade do

mundo.

% Wolfgang Ratke (Ratichius : 1571 - 1635). De ssimda na Inglaterra, interessa-se pelos estudos de
Francis Bacon. Escrewdemoriale o envia a assembléia de Francfurt (1612), cdotema proposta de

um método universal “rapido e natural” para a apmagem das linguas, artes e ciéncias. (Abbagnano,
Visalberghi, s.d., v. 1)

% Giovanni Valentino Andréa (1586 - 1654). Tedlogmetano. Escrev€hristianépolis contendo o
delineamento de uma escola cristd em que a religiiagua e as ciéncias sdo apreendidas segumdo u
método que observa as condi¢des naturais do edpiihano. (Abbagnano, Visalberghi, s.d., v. 1)

37 Se nos primeiros trabalhos relacionados a sisiemgdb daDidactica Coménio é apoiado, na
conclusédo de sua obra recebe criticas que o faz agiublicacdoA Didactica tchecatendo sua traducéo
para o latim iniciada na primeira metade da décdelal630, é concluida de forma ampliada e
aperfeicoada em 1638, com o titulo@idactica Magna Antes de publica-la, Coménio pede a leitura de
amigos e colaboradores, entre eles Hartlib e Joaktiibner. Deste Ultimo recebe uma correspondéncia
enviada de Londres (1639), apontando incoerénaiasua proposta pedagdgica, entre elas, por exemplo,
titulo ambicioso e texto ndo coerente com a readideducativa da época, mencéo a formagdo universal
cristd quando nem todos os povos professavam elsgde. Em 1657, publica-a no inicio de suas obras
Opera Didactica OmniaAntes, porém, escreve uma nota justificando @u®rda publicacdo de sua
Didactica tal qual como foi concluida em 1637. Apds a maideComénio, Leibniz faz uma leitura e
escreve um parecer com uma justificativa mais favedrdo que Hibner. (Gasparin, 1994, p. 43 - 52;
Introducao apud Comenius, 1977, p. 3-9)
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De Campanella® (1966), ha a obra Cidade do Sol, uma metafora em que & a
possibilidade de planejar a existéncia humana através do trabalho de todos e nédo de
apenas uma parcela deles. A escola pode ser uma oficina em que, orientando-se pela
observacao da natureza e das artes, possibilita as pessoas a perceberem-se na sua

constituicdo individual, sendo formadas para sociabilidades menos hierarquicas.

Semelhantemente a natureza e as artes, cada uma com sua especificidade, o
individuo tem sua singularidade individual, que ao ser exercitada, desenvolve-se, ou
seja, a realidade é uma enciclopédia visivel e extensivel as ciéncias e as artes onde

criangas, guiadas por um mestre, apreendem-na pela propria experiéncia.

Pensando a organiza¢cdo de um meio social com a participacéo do individuo em sua

integridade de forcas corporais e intelectuais, na Cidade do Sol Campanella destaca:

“Ninguém se considere diminuido ao servir a mesa, na cozinha ou
nas enfermarias: cada funcéo é tida como um mister, e, ao seu ver,
todos os atos praticados pelas diferentes partes do corpo humano
sdo igualmente honrosos. Nao tem o sdérdido costume de possuir
servos, bastando-lhes, e, muitas vezes, sendo até excessivo, 0
proprio trabalho. (...) Na cidade do Sol, ao contrario, havendo igual
distribuicdo dos misteres, das artes, dos empregos, das fadigas, cada
individuo ndo trabalha mais de quatro horas por dia, consagrando o
restante ao estudo, a leitura, as discussdes cientificas, ao escrever, a
conversacdo, aos passeios, em suma, a toda sorte de exercicios
agradaveis e Uteis ao corpo e a mente.” (Campanella, 1966, p. 55 -
56)

Coménio tem em maos a producdo desses autores para pensar a proposta de seu
trabalho. Primordialmente, faz a leitura das praticas socioculturais daquele momento

historico e se propde a elaborar um referencial de intervengéo, de acdo, de educacao

% Tommaso Campanella (1568 - 1639), nasceu em Spiat€alabria (Italia). Apos fazer seus estudos
académicos em teologia, filosofia e literatura reenvento dominicano calabrés, deixa a vida morgstic
para se inserir na vida das cidades. Circula p@ohl& Roma, Florenca e Bolonha. Nas suas obrasain
persiste a viséo da construcdo do “homem para Deartudo, acentua-se a concepcdo da formacéo do
“homem para a Natureza e para Sociedade”. Aliadestsobre o humanismo classico e estudos sobre a
observacéo e a experimentagdo dos fatos sensareisymdamentar suas obras. Sua forma de penear e s
colocar no mundo, sob o regime espanhol absolufestacom que fique preso durante 27 anos. Compe
poesias em italiano e escreve suas obras em latitre elasA filosofia demonstrada pelos sentidos
Prédromos da filosofia em instauragds dogmas da filosofia univers#ls quatro partes da filosofia
real, Cidade do Sol(Lima, 1966)
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nos rumos da construcdo do ser humano. Nesse sentido, é a Vives® que ira,
preferencialmente, reportar-se para fundamentar a sistematizacdo de sua teoria
pedagoégica®. Esse autor lhe serve de fundamento enquanto um pensador do
humanismo renascentista cristdo, ou seja, Vives construiu um referencial que acolhe o
individuo em formacéo, possuidor de forcas corporais e forcas intelectuais, situado em

um determinado contexto sociocultural. Ou, conforme, Santidrian (1987),

“Vives es un laico y como tal vive el cristianismo, en cuanto que este
no le impide ser hombre”, por isso “su proyeto pedagdgico va dirigido
al hombre e a todo el hombre”. (Santidrian, 1987, p. 16 - 17 e 20)

Na relacdo individuo, mundo natural e producdo material hd uma tessitura percebida
por Vives, que encaminha o individuo a formar-se sujeito. Situados nas praticas
socioculturais ocidentais, os homens e as mulheres passam a ser observados,
entendidos e compreendidos como seres de construcdo. Pensadores como Vives e
Coménio, distanciados, em parte, dos esquemas metafisicos desenvolvidos pelo

pensamento medieval, assim os percebem.

Partindo dessas enunciacfes, coloco-me como perguntas: que énfases Vives propde
para a construcdo do individuo, enquanto ser humano, e que leitura Coménio faz
desse autor para fundamentar a constituicdo de sua teoria pedagdgica? Tendo o
processo educativo escolar como uma pratica sociocultural para formar o individuo

enquanto sujeito, nas suas faculdades corpo, sentidos e forcas intelectuais, que

%9 Juan Luis Vives (1492 -1540). De ascendéncia juthace em Valéncia (Espanha). Em 1508, entra
para o “Estudio General” (Universidade de Valéneid)m de estudar latim, grego e retdrica. Em 1509,
transfere-se para o Colégio de Montaigu, em Pligssa época entra em contato com a decadéncia do
sistema medieval de ensino e com a ascendénciadh@atismo renascentista. Em 1512, vai para Brujas
e relaciona-se com a burguesia social e cultuaRd#dses Baixos. Leciona na universidade de Loawani
aprofunda relag6es com “humanistas, erasmistafoemadores”. De 1523 a 1528 vive na Inglaterra e
trabalha no Colégio Corpus Christi de Oxford. Net&sapo, torna-se, também, precptor do principe
Guilhermo de Croy e da princesa Maria (filha de titpre VIII e de Catarina de Aragon). Conhece e
torna-se amigo de Erasmo e Thomas More. Entre £52840, volta a viver em Brujas. Conforme
Santidrian (1987), suas obras versam sobre ayéelgma de la vivencia y renovacién del cristiarom

b) “el literario-filosofico de la renovacion de lgaberes”; c) “la faceta de educador y pedagogoeld
plano politico y social”. Entre elas, cita-§&bula de Homine1518; Pseudodialéticos]1519; De
institutione Feminae christiana®e Ratione Studii PueriljsL523;Introduccion a la Sabidurial524;De
subventione pauperyni526;De Officio Mariti 1528;De Concordia et Discordia in humano genere
1529; De disciplinis 1531;De anima et vitaLinguae Latinae ExercitatifDialogos sobre la educacion),
1538. (Bonilla y San Martin, 1929; Maeztu, 1948nt®fian, 1987; Xirau, 1944).

4%’ No estudo sobre a obEe puerisde Erasmo, Jolibert (1995, p. 34) situa Vives camoempiricista
que se engajou nas lutas politicas e na direc@saisas.
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centralidades a teoria pedagogica comeniana destaca para o espago escola, para o

individuo que se forma e para o mestre que educa?

No inicio da modernidade, a teoria pedagdgica comeniana, ao fazer a leitura da
realidade e ao propor uma alianca entre o estudo do mundo das coisas e o estudo da
constituicdo do ser humano, apresenta um dos principios fundadores da formacéo do
ser humano moderno. Ou seja, a construcdo da teoria pedagdgica comeniana propde,
para a formacéo do individuo, um elo entre o estudo das coisas e o estudo do homem.
E nessa relagdo, mundo das coisas e ser humano, que o individuo se constitui em

forcas corporais e forcas intelectuais.

Dessa percepcdo, o processo educativo escolar, sob os fundamentos da teoria
pedagogica comeniana, propde a formacdo da pessoa buscando os estudos na
natureza, na ciéncia e com outras praticas socioculturais como suportes para constituir
a compreensdo do individuo, individuo enquanto sujeito que age, intervém e pensa,

situado numa terrenalidade.

3 — Os procedimentos na construcéo do objeto
Como aproximar-me do objeto que este estudo esta propondo?

O didlogo que uma tendéncia de professores pesquisadores da didatica, na década de
oitenta e inicio dos anos noventa, estabeleceu com o campo dos "Movimentos Sociais"
e do "Trabalho e Educacédo", inserido no inicio deste estudo, apontou a centralidade
gue a organizacdo dos movimentos sociais, a vida ativa, o trabalho e a prética
exercem na educacdo do individuo. Conforme esboco apresentado nas péaginas
anteriores, esta € uma percepc¢do que vem de outros tempos da histéria humana, dos

primérdios da modernidade.
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A teoria pedagdgica moderna, desde as suas raizes, aos poucos, vai apontando que o
processo de formacgédo do ser humano constitui-se por meio da insercdo das pessoas

nas praticas socioculturais que fazem parte de sua época.

Comeénio, filho de seu tempo, ao sistematizar sua teoria pedagdgica, faz essa leitura. A
teoria pedagoégica comeniana, ao propor a formacdo da pessoa, busca os
fundamentos na sua realidade, na teoria mais ampla, na teoria pedagdgica moderna
gque esta iniciando sua construcdo. Dessa percepcédo se define o objeto deste estudo,
ou seja, a elaboracdo desta pesquisa girara em torno da questao norteadora: como se
constréi a teoria pedagogica moderna? Desta questdo, outras perguntas emergem: a
partir da construcdo da teoria pedagdgica moderna que elementos constitutivos do
individuo sdo enfatizados para a sua formacdo? E como a teoria pedagogica
comeniana se propde a considera-los no processo educativo escolar? Portanto, devido
a énfase deste estudo constituir-se no destaque da leitura que Coménio elabora,
traduzindo-a numa expressédo que apreende o seu momento, faz-se presente também

uma abordagem a construc¢do da teoria pedagogica moderna.

Para aproximar-me dessas questdes, inicialmente proponho-me a configurar algumas
das praticas socioculturais da modernidade mais voltadas para o cenério produtivo-

cultural e préticas socioculturais mais voltadas para o cotidiano do individuo.

Primeiramente, o estudo traz uma configuracdo do cenario produtivo-cultural dos
séculos XVI e XVII. Nesse cenario busco basicamente a relacdo entre vida ativa,
ciéncia e processo de construcdo do conhecimento, ou seja, a relacédo entre producéo
e cultura, especificamente a acdo de dois sujeitos sociais, os artesdos e os doutos
apontando a construgcdo de uma paisagem cultural, da ciéncia resultante de uma
tendéncia do processo de construgcdo do conhecimento que ocupam espagos ha
época. Para a sistematizacdo da vida ativa dos artesdos e da constru¢cdo do
conhecimento empirico (item A do capitulo II), utilizei-me, principalmente, dos estudos
de Paolo Rossi (1989), Os filésofos e as maquinas, e de Christopher Hill (1992),

Origens intelectuais da Revolucgéo Inglesa.
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Na sequéncia, o estudo volta-se para algumas préticas socioculturais mais voltadas as
"coisas menores", que dizem respeito mais particularmente a vida cotidiana da
pessoa, ao individuo, a construcdo de uma relagdo intima consigo mesmo. Evidencio,
para a configuracdo dessas praticas, aspectos relacionados a leitura e a escrita, a
experiéncia individual relacionada ao sagrado e a percep¢éo do préprio corpo com 0S
seus sentidos. Para a construcéo de "A difusdo da leitura e da escrita, a intimidade
com o sagrado e a percep¢ao do corpo na construcdo do individuo" (o item B do
capitulo 1), utilizei-me de estudos definidos e organizados por Philippe Aries (1991),
em Por uma histéria da vida privada, encontrados no volume trés da Histéria da vida
privada: da Renascenca ao século das Luzes. Complementando o estudo da
construcdo dessas praticas, busquei o trabalho de Natalie Zemon Davis (1990),
Culturas do povo: sociedade e cultura no inicio da Franca moderna e a obra de

Richard Sennett (1977), Carne e Pedra: o corpo e a cidade na civilizacdo ocidental.

Na configuracdo das préaticas socioculturais do inicio da modernidade, busco,
primordialmente, a contribuicdo de autores contemporaneos a presente época que se
debrucaram sobre aquele momento socio-histérico, portanto, de fontes secundarias.
Em uma ou outra passagem utilizo-me de fontes primérias através de citacdes

elaboradas por alguns dos pensadores da época.

Feita esta configuragdo maior, mais global do cenario dos primérdios da modernidade,
volto-me para a construcdo do campo mais educativo daquele momento, esse campo
compreendido na construcao do individuo industrioso, no processo educativo escolar e
na sistematizacdo da teoria pedagdgica comeniana. Para tanto, utilizo-me,
principalmente, dos estudos de Luis Vives: Causas de la decadencia de las artes
(1948); Tratado del alma y de la vida (1974); Dialogos sobre la educacion (1987) e das
obras de Coménio: Didactica Magna (1966) e Pampaedia -Educacdo Universal,
(1971). A leitura dessas obras, situadas no contexto sociocultural em que foram
produzidas, conduziu-me a sitematizar "Elementos constitutivos da construcdo do
inicio da modernidade" e "Elementos constitutivos da teoria pedagoégica comeniana”,

gque serdo desenvolvidos respectivamente nos capitulos Il e IV deste estudo.
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Il — PRATICAS SOCIOCULTURAIS NA CONSTRUCAO DA TEORIA
PEDAGOGICA NOS PRIMORDIOS DA MODERNIDADE

Bases para uma leitura pedagdégica comeniana

A primeira parte deste capitulo prima pela apresentacdo de algumas das praticas
socioculturais de cunho produtivo-material que se ampliaram nos primérdios da
modernidade e sua relacdo com a construcdo do conhecimento. Nessa relacdo a
teoria pedagoOgica comeniana busca bases para a sua construcdo enquanto um
referencial de orientagcdo da formacdo de pessoas, o qual se constitui como
fundamento tendo a obra dos artifices e a construcdo do conhecimento de cunho

empirico.

A segunda parte traz algumas das praticas socioculturais mais voltadas para as
praticas cotidianas e nelas a possibilidade da constru¢cdo do ser humano enquanto
individuo. Nessa relacdo surge a demarcagdo de algumas sociabilidades. A teoria
pedagdgica comeniana tem nessas praticas fundamentos sustentadores de sua
construcdo para orientar a formacéo da pessoa direcionada para a sua individualidade

inserida nas sociabilidades.
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A — A vida ativa, a ciéncia e o processo de constru¢cao do conhecimento

1 — O cenario produtivo-cultural nos primoérdios da modernidade: a relagédo

entre artes mecanicas e a heranca do conhecimento escolastico

A paisagem cultural do ocidente ainda se mostrava, nessa época, nas imponentes
basilicas romanas e grandiosas catedrais géticas. Os trabalhos em suas invencoes,
eram, ainda, retratados pela atrelagem dos cavalos, pela ferradura, pelo estribo, pelo
moinho a agua e a vento, pela plaina, pela dobadoura. Entretanto, essa paisagem vai
adquirindo novos contornos. Com as rudimentares facilidades do uso da bussola, da
pélvora, das lentes, dos relégios mecanicos, da balanca, reorienta ela a vida e torna as
experiéncias das pessoas ligadas a novas formas de producdo da existéncia. Essa
vivéncia ainda é anterior ao século XVI; contudo, como tempo de civilizagdo, o mundo
ja esta no limiar de uma cientificidade que se pauta pela observacédo e pela técnica,
como fazeres reconhecidos por um rigor que a ciéncia, em se fazendo, assumira como

procedimentos fundantes para a sua sistematizacéo.

As lentes conhecidas desde o final do século Xl (ou do inicio do século Xlll) serdo
retomadas como objeto de estudo tedrico no século XVI. Os relégios mecanicos

remontam ao século XIII**

, porém, até a primeira metade do século XVI, a hora era
pouco exata e seu uso, marcado como tempo vivido. As atividades econbémicas
estavam submetidas, principalmente, aos ciclos dos dias e das estacdes do ano e a
“nocéo pessoal da passagem do tempo” dava-se conforme os afazeres de sustentacdo

da existéncia da vida. (Thompson, 1982)

A vida urbana dos primérdios da modernidade institui a necessidade de uma medida

mais exata do tempo. O relogio passara de objeto de uso ornamental para instrumento

42

cientifico de medida de precisdo.” Mas, a0 mesmo tempo em que 0 relogio é

1 Os relégios de agua da Antiguidade eram mais extatapie os relégios mecanicos da Idade Média.
(Rossi, 1989)
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aperfeicoado, possibilitando os avancos e as descobertas na exploracdo do mundo
fisico e na producgdo dos bens materiais, ird se opondo uma transformacéo cultural do
uso e da vivéncia do tempo. Relacdes pessoais e sociais estardo comprometidas
guando as exigéncias do mercado e da industrializagdo se sobrepuserem aos
interesses de uma cultura da vivéncia do tempo, em acordo com a producado basica da

existéncia, como por exemplo, plantar e colher alimentos.

Entretanto, a producédo de uma outra vivéncia ira se expandindo. A astronomia, a fisica
e a navegacdo maritima, na determinacédo da hora de um meridiano - base de origem
da longitude - exigem a medida de tempo mais exata do que até entdo conhecida. O
controle da velocidade de navios, 0 uso da balistica, a fabricacdo das bombas
hidraulicas, a ventilacdo das minas impulsionam a pesquisa de carater mais tedrico do
que o até entdo utilizado. A partir dessa nova relacdo entre saber técnico e
discernimento tedrico serdo elaboradas areas de saber, como a hidrodindmica, a

astronomia, a cronometria, a cartografia.

No momento em que se lida com as invencdes e com as descobertas, e nesse sentido
vao se priorizando as coisas, ao invés das verdades discutidas nas universidades,
podemos perguntar: como se vé tocada a teoria pedagogica ou as concepgdes e
praticas que orientam a formacgéo e educagéo nas familias, nos grupos e nas escolas
renascentistas? Que dimensao sera atribuida ao uso do tempo marcado pelo relégio?
Como a teoria pedagdgica comeniana, especificamente, foi afetada por esse contexto

historico?

Petitat (1994), no seu estudo Producédo da escola/Producao da sociedade, ao analisar
“alguns momentos decisivos da evolucéo escolar no ocidente” ir4 dizer que os colégios
que se estabeleceram na Franca, no final do século XVI e no século XVII, serdo
considerados os melhores exemplos de regulamentacéo social e individual do tempo

dessa época.

“Apropriar-se do tempo, separando-o dos ritmos naturais e c4smicos
e fazendo dele uma dimenséo nitidamente humana, que se abre para
a planificacdo da vida individual e social. [...] existem trés coisas que

o homem pode considerar verdadeiramente suas: seu corpo, seu

2 A partir do século XVI os relégios de campanaris deonumentos publicos comecaram a se espalhar,
principalmente, nas cidades mercantis. A aplicaddgéndulo, por volta de 1658, trouxe avanco na
exatidado do rel6gio doméstico. (Thompson, 1982)
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destino ... e seu tempo; ele é expressdo do ponto de vista individual.
O colégio nos oferece o aspecto institucional: a apropriagdo do tempo
pelos pedagogos, o controle fisico dos alunos e dos espagos - com
vistas a obter certos resultados morais e culturais nas novas geracdes
- significam ao mesmo tempo expropriacdo do tempo e do movimento
dos alunos.” (Petitat, 1994, p. 91)

Enquanto que na Ildade Média a regulamentacédo da vida dos estudantes através da
nocdo do tempo ndo se instituiu numa questdo fundamental, no inicio dos tempos
modernos inclui-se, aos poucos, uma nova no¢ao de ritmo para a transmissao e o

aprendizado dos conteudos culturais.

A teoria pedagogica comeniana, também, vé-se tocada pelas invenc6es humanas e
com elas a reorganizacdo do tempo. O engenho mecanico serd buscado como um
fundamento para pensar e agir sobre a formacgéo das pessoas. O reldgio, por exemplo,
sera concebido como a perfeicdo do funcionamento de um artificio, isto €, uma
engenhosidade feita com arte. Nesse sentido, o reldgio é utilizado como metafora para
comparar 0 mundo (macrocosmo), como uma grande maquina em que pecas
encadeadas permitem o seu funcionamento harmonioso. O ser humano, por sua vez,
um microcosmo, tera a possibilidade de funcionar também como um relégio. Na

Didéactica Magna (1966), encontra-se:

“... assim como o grande mundo é parecido com um enorme relégio,
de tal modo fabricado segundo as regras da arte, com muitissimas
rodas e maquinismos, que para produzir movimentos continuos e
perfeitamente ordenados, uma parte comunica a outra, através de
todo o reldgio, assim também o homem?”. Portanto, “[...] acerca de um
relégio ou de um instrumento musical, feito pelas maos de um artifice
perito, se acaso se estraga ou se torna desafinado, ndo dizemos
imediatamente que jA4 ndo serve para nada (pode, com efeito,
consertar-se e tornar a afinar-se), assim também acerca do homem
... (Coménio, 1966, p. 111- 112)

A teoria pedagoOgica comeniana toma, da possibilidade do artifice construir o
instrumento mecanico, a metafora de também construir ou reencaminhar a formacao
do ser humano. Para tanto, a exigéncia € de uma acado ou intervenc¢ao feita com arte.

Esse entendimento remete a questado dos primeiros alicerces provindos das relagfes
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entre artes mecanicas e o conhecimento anteriormente instituido, ou seja, a questédo
da elaboragédo do conhecimento cientifico passa pela relagdo de modificar o trabalho
da producao escolar “com representacdes e técnicas de representacdo” para incluir o

trabalho com as “coisas”. (Petitat, 1994, p. 58)

Para tanto, ao fazer a leitura do seu tempo social que esta sendo instituido, Coménio,
prop8e que as instituicdes escolares sejam organizadas “em graus em conformidade
com a idade e o aproveitamento”. Essa proposta de plano de escolarizacdo
fundamenta-se na aprendizagem dos artifices, nas artes desenvolvidas pelos artesdos

em suas oficinas. (Coménio, 1966, 409)

Na producédo da concreticidade do tempo, construido nos primérdios da modernidade,
circulam os artesdos dirigidos pela experiéncia e pela acdo dos seus acertos e
desacertos, ainda ndo preocupados em colocar seus modos de invencao a prova da
pratica, mas ja constituidos de técnica. A proeminéncia das artes mecanicas e o
trabalho dos técnicos - a producdo nos ateliés dos artesdos - é o alicerce para o
impulso da sistematizacdo do conhecimento cientifico que se processara durante 0s

séculos XVI e XVII.

Considerando essa realidade, podemos perguntar-nos: que praticas e que

pensamentos se fizeram presentes para a construgdo do conhecimento cientifico?

Na vida ativa do século XVI, toma lugar no cenario produtivo um crescente nimero de
artesdos, engenheiros e técnicos na fabricagdo de coisas necessarias para a vida
humana que se amplia. Aliada a fabricacdo das coisas, uma l6gica de pensamento se
diferencia da logica utilizada pelos doutos do conhecimento que foi-se instituindo e
preponderando durante a Idade Média, a qual os estudiosos convencionaram chamar
de Escolastica, ou seja, uma logica de pensamento que colocou questdes relativas ao

conhecimento sob a relacdo entre fé e razao.

Os procedimentos e as invenc¢des dos homens da pratica e da técnica intervieram na
concepcao do saber de cunho retérico e contemplativo, alargando-se espacgo para um
outro saber que se diferenciava da l6gica metafisica. A observacéo da intervencéo na
natureza, do desempenho na técnica e dos feitos nas artes mecéanicas abre outras

dimensdes para o conhecimento das coisas humanas. O desdém dos homens cultos
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para com as operacdes praticas passa a ser contestado pelos homens envolvidos no

trabalho produtivo.

Rossi (1989), ao analisar os Discours admirables, publicados em Paris, em 1580, por

Palissy®, diz:

“... encontramos (nos Discours admirables) a identificacéo da filosofia
com a arte de observar a natureza e a afirmacdo de que essa arte
nao é de forma alguma patriménio dos doutos e dos fildsofos.” (Rossi,
1989, p. 21)

H4 na andlise de Rossi (1989) a percepcdo de que determinado conhecimento
filosofico esteja voltado para uma realidade presente fora dos centros de estudos
oficiais (as universidades), ou seja, no fazer dos mecéanicos existe um conhecimento
se instituindo, que ndo vem do trabalho intelectual dos fil6sofos e doutos dos

reconhecidos centros de estudo.

Prosseguindo em seu estudo, Rossi (1989), diz que, para Palissy, a natureza se
apresenta mais rica e completa do que os livros, e o empirismo de nivel artesanal esta
mais préximo da realidade do que as teorias que estdo sendo discutidas nas
universidades. No século XVI, reportando-se as atitudes correntes das pessoas nos

lugares “legitimos”, Palissy, diz:

“Muitos consomem o0s seus rendimentos em bravatas e gastos
supérfluos no séquito da Corte, em penteados faustosos ou coisas
afins. Para essas pessoas, seria muito mais Util comer cebolas com
0s camponeses, ensinando-os a bem viver, dando-lhes o bom
exemplo, impedindo-os de se arruinarem com processos, lavrando a
terra, edificando, cavando valas e mantendo-se prontos, no devido
tempo, para servir ao Soberano na defesa da patria. Certos jovens
julgam, porém, que, manejando um instrumento agricola, estariam se

desonrando. Um nobre empobrecido e endividado até as orelhas cré

% Bernard Palissy (1510 - 1589), ceramista francpeeraliz de vidraceiro e elaborador de projetos de
maquinas, procurou o segredo do esmalte branca apfieado nas ceramicas. Ndo era considerado
homem culto, ndo conhecia o latim e nem era almamversidade, mas era artesdo que tinha um
laboratério e através de seus engenhos colocaratemsdo no saber considerado culto tido como
inquestionavel. (Rossi, 1989)

48



transformando-se em plebeu se maneja um instrumento agricola.”

(Les oeuvres de Palissy, apud Rossi, 1989, p. 22)

A obra artesanal de Palissy, tanto escrita quanto a nivel de laboratério, em sua época
sustenta-se sob “a afirmacdo de um primitivismo cientifico”. Contudo, ela sera
retomada, no século XVII, por estudiosos empiristas. Tem afinidades com as
polémicas de Erasmo e Montaigne contra os tedricos que ostentam erudicdo afetada e
livresca ou contra, como eram chamados na época, os pedantes. Ou seja, 0s
conhecimentos que foram registrados em livros considerados como o que de mais
nobre e essencial havia de heranga das civilizacbes precedentes, desembocou num
exagerado uso do livro enquanto um recurso que continha e conservava 0
pensamento culto. Palissy € um artesdo mecéanico que vem instaurar polémicas no uso
exagerado que sustenta a formacdo do ser humano proposta pelos pedantes. (Rossi,
1989)

Em Londres, em 1581, Norman* publica Newe attractive. Nessa obra esta seu estudo
- reflexBes e experimentos - sobre o magnetismo e a inclinacdo da agulha magnética,
resultante de sua profissdo. Esse artesdo ndo tinha a habilidade de manter uma
disputa com os homens doutos para explicar suas observacfes e a teoria sobre as
causas naturais do magnetismo terrestre mas, com a consideracdo devida a cultura
dos learned men, conforme Rossi (1989, p. 23), percebeu “claramente uma diferenca e
uma oposi¢cdo de fundo entre suas pesquisas dirigidas as coisas, e ndo as palavras
(...), e (sobre) o saber dos homens livrescos incapazes de apreciar o trabalho dos

mecanicos”:

“Na verdade, penso que os homens instruidos nas ciéncias, ficando
em seus gabinetes e no meio de seus livros, podem imaginar grandes
coisas e dar lugar a conceitos refinadissimos. [...] Eles querem que
todos os mecéanicos sejam tais que possam ser obrigados, por falta
de qualquer capacidade de expressdo, a lhes entregar [...] seus
conhecimentos e conceitos: eles poderdo fazé-los florescer e aplica-
los as suas finalidades. Mas, neste pais, existem muitos mecéanicos
que, em suas varias capacidades e profissdes, conhecem a perfeigcao

0 uso de suas artes e estdo em condigdo de aplica-las as suas

4 Robert Norman, marinheiro e artesdo, consideravarseinlearned mathematiciarportanto, sem o
saber reconhecido. Nem por isso deixou de arrisearnome para desafiar os homens cultos de seu
tempo a pensarem sobre seus feitos e ditos. (R&89)
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diversas finalidades de modo igualmente eficaz e com maior
facilidade do que os que gostariam de condena-los.”(Newe attractive,
apud Rossi, 1989, p.23)

Artesdos mecanicos como Palissy e Normam, a partir de suas experiéncias com a
producdo das coisas, estavam utilizando-se da pratica sociocultural da palavra escrita
para promover uma tensdo com o pensamento dos filésofos, ou seja, 0s
representantes da palavra culta sustentavam suas teorizagbes a partir do
conhecimento que se sistematizou durante a Idade Média tendo como base os
estudos de Aristoteles e Platdo. Isso significava produzir ciéncia a partir de alguns
parametros que a Escolastica tinha definido como conhecimento. As observacdes, 0s
experimentos e o saber dos técnicos e artesdos ndo se enquadravam naqueles
parametros, pois 0 processo de conhecimento para estes tinha uma outra légica de
sustentagdo para as suas teorizagles, isto €, partiam da relagdo com as coisas para
teorizar e ndo das verdades obtidas pela atividade da razdo com as técnicas expositio,

questiones e disputatio* para produzir conhecimento. (Petitat, 1994, p. 60)

Para a teoria pedagoégica comeniana, partir da relacdo com as coisas, ao invés da
relacdo com as verdades, para chegar ao conhecimento é colocar a questao: quais 0s
novos elementos que serdo constitutivos na formacdo do ser humano? Ou seja, que
recursos a teoria pedagdégica propde que sejam utilizados para as pessoas formarem-

se ha obtencdo do conhecimento?

Essa teoria pedagdgica fundamenta-se no saber dos artesdos mecanicos. Propbe que
na escola o(a) aprendiz utilize-se da relacdo corpo e o objeto a ser apreendido para

chegar a elaboracéo do conhecimento. A Didactica Magna (1966) destaca:

“Mostre-se 0 uso dos instrumentos, mais com a pratica que com as
palavras, isto €, mais com exemplos que com regras. [...] ndo vemos
gue os mecanicos procedam de modo a ensinarem tantas regras aos
seus aprendizes, mas, conduzidos estes a oficina, mandam-nos
observar os seus trabalhos, e imediatamente, para que os imitem [...],

metem-lhes nas maos os instrumentos e ensinam-lhes como os

®“Expositia 0 mestre analisa os livros de acordo com suanoitdgica; Questionesconsiste em expor
todos os argumentos favoraveis e desfavoraveisscosgtes a uma proposicao légica e em justificar a
seguir a uma proposicao proprizdisputatia acontece entre mestres, entre mestres e estadantntre
estudantes, servindo sobretudo para exercitatieacei a refutacdo de argumentos.” (Petitat, 1p943)
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devem manejar; entdo, se se enganam, advertem-nos e corrigem-
nos, mais com o exemplo que com palavras; e a pratica mostra que a
imitacao facilmente consegue bons resultados. (Coménio, 1966, p.
321)

Mexer com as maos, tocar com os olhos, sentir com o tato, conduz o(a) aprendiz a
envolver-se com 0 objeto a ser construido. Participar, produzir e chegar ao
conhecimento envolve o(a) educando(a) a estabelecer uma relacdo entre forcas
corporais e forcas intelectuais para a obtencédo do conhecimento. Nesse processo o(a)
aprendiz se forma. Assim, a teoria pedagdgica propde que a prépria acdo em si seja
formadora, ao invés, de uma acdo apenas mnemaonica, como era corrente na pratica

das escolas observadas por Coménio em seu tempo.

Na area do saber da medicina, Vesalio®®, em 1543, chama a atencdo para a
necessidade da observacdo e da mudanca na pratica dos que operam com esse
saber, dos que ensinam e dos que aprendem. Em De corporis humani fabrica ha uma
rigorosa observacgéao dirigida aos praticantes da medicina para considerarem o trabalho
das méos aliado a elaboracéo das teorias cientificas. Vesalio, no século XVI, assim se

pronuncia:

“... Quando todo o procedimento da opera¢do manual foi confiado aos
barbeiros, os doutores ndo s6 perderam rapidamente o verdadeiro
conhecimento das visceras, como também rapidamente terminou a
pratica anatdmica. [...] Assim aconteceu que essa deploravel divisdo
da arte médica introduziu em nossas escolas 0 0dioso sistema ora em
voga, com o qual alguém realiza a dissecacao do corpo humano e
outro descreve suas partes. Este Ultimo esta encarapitado num alto
pulpito como uma gralha e, com modos muito desdenhosos, repete
até a monotonia noticias sobre fatos que ele ndo observou
diretamente, mas decorou de livros de outros ou dos quais tem uma
descricdo diante dos olhos. O dissecador, ignorando a arte do falar,
ndo esta a altura de explicar a dissecacdo aos estudantes, e expbe
de qualquer jeito a demonstracdo que deveria se seguir as

explicacbes do médico, enquanto o médico nunca pde as méos ao

® Andrea Vesalio era cientista de Flandres com inftig da cultura italiana. Tedrico da nova ciéncia e
formado por uma consciéncia histérica, alertou parperigos da pratica médica quando efetivadaasem
observacéo direta das manifesta¢cdes no corpo hurtRRossi, 1989)
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trabalho, mas dirige desdenhosamente a nau com a ajuda do manual,
e fala. Assim, cada coisa € mal ensinada, perdem-se os dias com
guestdes absurdas e ensina-se confusamente aos estudantes menos
do que um acougueiro, do seu balcdo, poderia ensinar ao doutor.”

(De corporis humani fabrica, apud Rossi, 1989, p. 25-26)

Com o dizer de Vesalio, ha um chamado enfatico aos médicos ensinantes da pratica
de operar o corpo e, também, dos cirurgibes-barbeiros, como ensinantes, ao fazer
cirurgias. Para ensinar a maneira mais adequada de fazer cirurgias no corpo humano,
Vesalio teoriza que € preciso estar diante da prética para fazer as compilacdes
escritas e quem esta na pratica necessita do emprego das palavras adequadas para a
denominacao correta. Ha, nesse sentido, a indicacdo de um procedimento tanto para o
exercicio da arte médica como também para a sua teorizacdo. Ou seja, nesse
procedimento inclui-se a arte de ensinar a pratica médica constituida tanto do observar

a operagdo como de explica-la através do entendimento tedrico.

Reportando-nos as praticas de outros ensinos, entendemos que esse procedimento é
mais abrangente quando se tem como questdo fundamental a formacdo do ser
humano em sua integridade. Ou seja, considerando homens e mulheres em formacéo
para a lida com as coisas da vida, exercendo suas praticas profissionais, estas
tornam-se mais enriquecidas quando a acdo do fazer e do pensar estdo aliadas.
Direcionando-nos para o campo da teoria pedagdgica comeniana, perguntamos: para
formar as pessoas na arte da educacdo escolar, o que significa fazer e pensar,

tomando o individuo como sujeito que aprende?

Significa incorporar na teoria pedagdgica um fundamento recorrente nas praticas
socioculturais dos artesdos mecanicos dos primordios da modernidade. O agir da
pessoa, o entrar na dindmica das relacdes de producéo, o envolver-se de corpo inteiro
aliado a atividade do pensar possibilita a formacdo do ser humano em sua maior
abrangéncia. Coménio (1971), utilizando-se de uma citagdo de Galeno®’, propbe a

seguinte reflexao:

"Galeno: médico grego do século |I.
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“Um tedrico sem pratica € como um navegador que foi buscar a sua
arte apenas aos livros e, sentado tranquilamente na areia, distingue
com perfeicdo os portos, os escolhos, os promontdrios, as Cilas e as
Caribdis; em suma, sabe conduzir dOptimamente o navio através da
cozinha ou em cima da mesa. Se afronta, porém, o mar, e se se |lhe
confia o leme de um navio com trés ordens de remos, chocara contra

os escolhos que tdo bem conhecia antes.
1971, p. 302)

(Galeno, apud Coménio,

A teoria pedagodgica comeniana propfe que a acdo de apreender seja uma atividade
gue “opere operando”, isto é, no contato direto com as coisas ou nas mdultiplas
relagbes estabelecidas com as pessoas ha a possibilidade de edificar e pensar ou de
pensar e edificar. Nesse processo ocorre a formacao da pessoa: “sé edificando, nos

edificamos e s6 operando, nos tornamos artifices das obras.” (Coménio, 1971, p. 302)

A paisagem produtivo-cultural do ocidente europeu, no século XVI, apresenta-se
acrescida, em relacdo ao tempo precedente, de coisas, objetos e instrumentos. Essa
paisagem € acompanhada de praticas socioculturais diferenciadas de épocas
anteriores, as quais dado sustentacdo ao processo de construcdo do conhecimento.
Toma espacgo a percep¢do dos cientistas para a necessidade da inclusdo do saber
técnico, do fazer e do uso da experiéncia pessoal na formulacdo da teoria. Os
individuos do saber e do fazer técnicos formulam ou dao suporte a teoria; para isso,
sentem a necessidade de aproximarem-se do saber dos pensadores voltados para as

questdes préticas, a fim de que estes 0s ougcam em seus acertos e erros.

Nesse sentido, as producdes do século XVI estdo mostrando aos homens do
conhecimento erudito a importancia da aproximacao da préatica para a elaboracdo do
saber cientifico e o aprofundamento com as experiéncias da vida ativa na formulacéo

das teorizagoes.
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Gilbert®®, em sua obra Queen Elizabeth Academy, no ano de 1562, propde que a
formacdo de um novo homem nobre, necessario para aquele cenério, deveria ser
orientada tecnicamente na lingua inglesa, com exercicios praticos tanto para a guerra

como para a paz. Destaca Gilbert:

“O ensino da logica une-se ao da retérica, e 0s exercicios retoricos
tendem a dar condi¢cdes ao aluno para proferir oragfes politicas e
discursos militares. A filosofia politica tem a tarefa de estudar a
historia de varios Estados, os sistemas de governo, os sistemas
tributarios, a administracdo da justica. Mas é no estudo da filosofia
natural e da matematica que predomina claramente a transformacao
do saber ‘fisico’ num saber de carater técnico relativo as fortificacdes,
a estratégia, ao uso das artilharias. A geografia e a astronomia sao
ensinadas em funcdo da navegacdo; a medicina, em funcdo do
atendimento e medicagdo dos feridos. Os segredos da natureza
‘deverao ser estudados de todas as formas possiveis’ e, os resultados
dos experimentos feitos ‘deverdo ser apresentados sem frases
enigmaticas e obscuras’. Uma nau armada e um jardim experimental
estardo a disposicdo dos estudantes. O ensino do direito, das linguas
modernas, da musica, da esgrima e da danca complementara a
educacdo do jovem nobre”. (Queen Elizabeth Academy, apud Rossi,
1989, p. 27)

Gilbert, enquanto pensador da formacao do ser humano, esta olhando o entorno como
fundamento para teorizar sobre a educacdo. E como se apresenta para Gilbert o

entorno?

Gilbert observa que os conhecimentos sistematizados pela logica, pela retorica, pela
histéria, pela filosofia politica (artes liberais) fundamentardo o exercicio da acéo
politica do jovem nobre. “Mas € no estudo da filosofia natural e da matematica que
predomina claramente a transformacéo do saber ‘fisico’ num saber de carater técnico
relativo as fortificacfes, a estratégia, ao uso das artilharias”, dizendo com as palavras

do proprio Gilbert. Evidencia-se um momento histérico para a sistematizacdo do

8 Humphrey Gilbert, inglés, conquistador colonial e®rico-técnico da educacdo na corte. Propds a
substituicdo de um ensino literario e retérico por aprendizado de formacédo técnica e profissional.
(Rossi, 1987)
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conhecimento em que o estudo dos fendmenos naturais estdo apresentando alicerces

para os pensadores sobre como ressituar a educac¢ao nos primordios da modernidade.

Os estudos da filosofia natural evidenciam que a logica, a retorica, a metafisica nédo
séo suficientes para continuar a constru¢cdo do mundo. Para construir o mundo, e o ser
humano construindo-se nessa construcao, os estudos ligados a natureza e as préticas
do fazer as coisas fundamentam a teoria pedagdgica. Nesses estudos, a teoria
pedagdgica comeniana encontra chao fértil para a sua construgcédo. Ainda os achados
desses estudos fundamentados nos avancos da geografia, da medicina, da filosofia
natural sdo apresentados com o uso da lingua nacional e aliados a observacdo em
laboratério experimental. Esses achados fundamentam a teoria pedagogica

comeniana na sua construcao fundadora.

Para os novos dirigentes da sociedade, mais importante do que as virtudes originais
do sangue e do nascimento era a formacéao técnico-cientifica e a educacdo humanista,
gue também estava se sistematizando sob a paisagem produtivo-cultural dos anos
Seiscentos. Com a formagdo técnica adquiriam a habilidade de enfrentar
competentemente a “ascensdo da nova classe social dos homens de lei e proprietarios
de terra”. A educacdo humanista fundamentava “os conhecimentos técnicos
indispensaveis a essa aristocracia atualizada para conquistar um lugar na corte e na
sociedade”. (Rossi, 1989, p. 27)

Para a teoria pedaglgica comeniana apresenta-se, a partir das proposicoes
educativas de Gilbert, elementos provindos da sistematizagdo do Humanismo
renascentista e elementos provindos do uso da ciéncia experimental na fabricacéo das
coisas. No dizer de Gilbert, ha um pressuposto pedagodgico que se diferencia
radicalmente da pedagogia utilizada na educacdo escolastica. Ao invés da
predominancia do uso da razdo em seu nivel de abstracao sobre verdades, o uso da
razdo, neste momento, é utilizado de maneira aliada a observacdo, a experiéncia
pessoal e a realizacdo do experimento. Uma nova forma constitutiva da teoria
pedagogica emerge: a alianca entre os sentidos, o corpo e as for¢as intelectuais na
relacdo com a natureza sdo as faculdades colocadas em processo para a

compreensdao da realidade.
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Palissy (artesdo parisiense), Norman (marinheiro inglés), Vesalio (cientista flamengo
ligado a tradicdo cultural italiana) e Gilbert (pioneiro da colonizagéo inglesa) tém em
comum uma forma diferenciada do agir e do pensar sobre a realidade, afastando-se
dos doutores formados na Escolastica. Para eles, a realidade é conhecida através dos
procedimentos dos que intervém na realidade material. Com esse procedimento, a
realidade intelectual ou as producdes tedricas e filoséficas sobre a realidade revéem-
se em seus estatutos enquanto ciéncia ou filosofia da realidade humana, da entdo
presente época. A retérica e a contemplacdo do saber tensionam-se com a
intervencdo dos estudos, da observacdo das técnicas utilizadas e das producdes das

artes mecanicas. Rossi (1989), ao analisar essa realidade, assim se pronuncia:

“... alguns dos procedimentos utilizados pelos homens para produzir
objetos de uso ou construir maquinas, para modificar e alterar a
natureza através do trabalho das maéos, favorecem o efetivo
conhecimento da realidade muito mais do que aquelas construcdes
intelectuais ou aqueles sistemas filoséficos que acabam por impedir
ou limitam a exploragdo ativa das coisas naturais por parte do
homem.” (Rossi, 1989, p. 28)

Esse novo conhecimento, que implica um diferenciado modo de agir e de pensar, se
da de forma conflitiva, ou seja, gera-se uma tensdo entre os defensores do saber
apenas livresco com o saber que se efetiva a partir da observacdo da natureza, da
intervencdo na natureza, da fabricacdo dos objetos e instrumentos necessarios a

manifestacdo da vida humana.

Do diadlogo dessa tensédo e a partir da manifestacdo ampliada da vida, possibilitada
pelos inventos, técnicas, artes e préaticas, surge uma nova relacdo social das pessoas
ligadas as producdes, tanto técnicas quanto tedricas. Dessa relacdo a dignidade
humana se deslocara do principio da verdade, resultante da pura contemplacao, para
o principio da utilidade desinteressada do conhecimento, isto €, a tarefa mais digna do

homem ¢é estar no mundo para construir arte util a vida humana.
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Na produc¢do da arte Gtil manifestar-se-do ndo sé os homens que exercitam os feitos
observaveis e materializados na mecanica, na técnica e na pratica, mas também
pessoas ligadas a filosofia e a literatura, que divulgardo a importancia da fecunda

colaboracao entre o fazer a préatica e o pensar a pratica.

2 — A colaboracdo entre artesdos e doutos: a pedra de toque para a

sistematizacdo do conhecimento cientifico

A atividade de produzir inventos para concretizar um mundo mais humano, isto €, feito
pela intervencdo das pessoas sobre a natureza, é acrescentada a colaboracdo entre
cientistas e técnicos e a interpenetracdo entre técnica e ciéncia, possibilitando, assim,
um novo rumo para a construcdo da condicdo humana e sua compreensdo. RoOsSI
(1989), diz que

“... a colaboracgéo entre saber técnico e saber cientifico, que veio a se
conhecer no inicio da ldade Moderna deve ser considerada um dos
aspectos centrais e fundamentais da nova cultura.” (Rossi, 1989, p.
42 - 43)

O que vai significar essa nova cultura? Ou seja, que mudancgas a colaboracdo entre
saber técnico e saber cientifico trara para o conhecimento que ja se encontra

sistematizado? E ainda, que sentido ser& conferido a educacéao?

A sistematizacdo do conhecimento, no seu sentido dominante, estava fundamentada
sob um axioma de que o saber “legitimo” produzia-se nos ambientes em que se
concentravam os doutos, aqueles que desenvolviam a atividade de pensar e conhecer
a natureza humana e a natureza césmica, utilizando-se para isso da l6gica metafisica

ou da especulacéo racional e do uso da lingua classica, o latim.

Do didlogo entre os humanistas renascentistas com os homens sem letras, isto é, dos
gue ndo se comunicavam com 0 uso da lingua latina, € possibilitada uma relacdo que
se opde as teoriza¢des do conhecimento de cunho escolastico e a autoridade da Igreja
dominante. A Igreja construiu através das teorizacbes da Escolastica um
conhecimento sobre a existéncia das pessoas no mundo, tendo elas uma condi¢cdo

humana determinada por um poder divino. Na relacdo dos humanistas com o0s
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artesdos mecanicos produz-se um conhecimento que se diferencia daquele e se
constitui com saberes de homens préticos aliados a saberes de doutos. Ou seja, a
natureza da condicdo humana passa a ser percebida e compreendida como uma
construcdo dos seres humanos e ndo mais uma determinagéo provinda de um poder

metafisico.

E dessa relagdo, humanistas e artesdos, que se constréi uma diferenciada cultura
entre saber erudito e saber pratico, possibilitando, dessa forma, a sistematizacdo de
um conhecimento que trara outras concep¢des de homem, natureza, mundo, Deus e

espirito humano.

Brunelleschi, homem sem letra, torna-se engenheiro conceituado por sua pratica e
seus feitos. Tinha o oficio de ourives. Com as aulas de matematica e geometria que

teve com Toscanelli, dad um novo impulso a arquitetura.

“

. abandona o sistema medieval dos andaimes de madeira que
sustentavam os cimbres sobre os quais se modelavam os arcos e
gue, ao mesmo tempo, serviam de moldura, andaime e sustentacao

proviséria.” (Rossi, 1989, p. 42)

Do saber de técnico empirico aliado com o saber dos doutos, Brunelleschi passa para
uma fase de argumentagcdo matematica, tornando-se um “intelectual” quando
compreende que é possivel edificar uma cupula como a que construiu na igreja de
Santa Maria del Fiore. “Trabalhando no vazio, sem cimbres provisérios para sustentar
0S materiais leves durante o assentamento e o0 secamento das argamassas” O
arquiteto italiano apropria-se de um saber fundamentado na experiéncia pessoal aliado

a um conhecimento construido pelos doutos. (Rossi, 1989)

Toscanelli, doutor da universidade de Padua, € um estudioso de matemética, optica e
astrologia. Mecéanico de relégios, interessa-se por questdes de navegacdo maritima,
inspirando as viagens de Colombo. E um representante da cultura consolidada dos
doutos, porém, diferentemente da maioria dos seus pares, relaciona-se com
humanistas, com técnicos e com artesdos, homens emergentes da diferenciada

cultura que esté redesenhando o cenario dos anos quinhentos.

O dialogo desenvolvido por homens como Brunelleschi e Toscanelli representa um

marco para um novo conceito de conhecimento que se sistematiza e vai tomando
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espago em varios setores no inicio da modernidade. Um conhecimento que intervém
no saber dos letrados, dos filésofos, dos pedagogos, dos artesdos, dos técnicos e dos

engenheiros.

E a colaborac&o que se efetiva a partir de relagdes de amizades, de troca de saberes,
do intercAmbio entre o retorno aos classicos e a vida ativa do século XVI, apontando
para um diferenciado rumo do conhecimento. Essa relacdo passa a constituir um

movimento cultural composto de individuos envolvidos em diversas atividades.

“A colaboracdo entre os ‘artesdos superiores’ e 0s cientistas se
impunha, em diversos setores, como uma necessidade: ndo s6 no
ambito da balistica, arquitetura e construcdo de fortificacdes, mas
também no caso dos cirurgides, que passaram a ter um contato cada
vez mais proximo com artistas, médicos e anatomistas; dos
construtores de instrumentos nauticos e musicais; dos navegadores,
ligados as pesquisas dos matematicos, astrobnomos e cosmoégrafos.”
(Rossi, 1989, p. 44)

Essa colaboracdo modifica o cotidiano tanto dos homens de vida ativa como dos
homens de algumas universidades, dentre elas a de Padua. A vida dos doutores vé-se
modificada pelas técnicas, por instrumentos e invencfes que determinam um novo
tempo para a sistematizacdo do pensamento. Os técnicos e engenheiros véem-se
lidando com uma outra questdo do conhecimento cientifico. Até entdo, a questado mais
freqliente era 0 como as coisas deveriam ser feitas. Nessa relagdo de cooperacgéo, o
conhecimento é acrescido do por qué a construcdo das coisas deve seguir

determinados procedimentos. Nesse sentido, a ciéncia, em se fazendo, amplia-se.

Com a ampliagéo da ciéncia e também ampliando o proprio processo do conhecimento
cientifico, varios setores do século XVI praticam a ciéncia, ensinam os procedimentos

da pratica de ciéncia e escrevem sobre esse processo de conhecimento.

7

A cartografia é acrescida de métodos cartogréficos (Apianus, 1524; Frisius, 1553;
Mercator, 1569). O astroldbio j& era instrumento cientifico conhecido na Idade Média,
mas € entre 1575 e 1625 que é desenhada uma quantidade consideravel de variantes
ndo conhecidas anteriormente. As relagfes entre matematica, astronomia e arte de
navegacdo sao aprofundadas. A partir dessas relagbes, criam-se escolas de

navegacdo (Casa de Contratacibn de Sevilha, nascida em 1503, € uma delas);
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instalam-se grupos de estudiosos em matematica para aprimorar a instrucao
matematica de mestres artesdos e em ensino dos métodos cientificos de navegacao
maritima a serem demonstrados aos navegadores (Thomas Digges, matematico e
astronomo esteve no mar fazendo demonstracdes durante varios meses; Thomas
Harriot, em 1585, como matematico e conselheiro cientifico, acompanhou colonos de

sir Walter Raleigh até a Virginia).

Os livros sobre maquinas (entre eles Pirotechnia de Vannoccio Biringuccio, publicado
em Veneza em 1540; De magnete, de William Gilbert, editado em 1660; De re
metallica de Rodolfo Agricola) publicados entre os séculos XVI e XVII, dedicavam-se a
solucBes de problemas colocados pela arte militar, arte de mineracdo, arte de

metalurgia e arte da navegacdao. Esses livros

“Sao concebidos e escritos num clima cultural sensivel as grandes
transformacdes em curso, as grandes descobertas geogréaficas e
astrondmicas: ndo € casual que esses livros contenham so
descricdes de maquinas existentes, mas mais freqlente e
predominantemente, projetos (as vezes inexeqliveis) de novas

maquinas a serem construidas.” (Rossi, 1989, p. 47)

Ao descreverem os procedimentos préticos e tedricos sobre novos fatos, os
mecanicos escritores da época visualizam uma fungéo direcionada a ampliacdo do
saber humano. Para que esse campo do saber se concretizasse, requeria-se
observacdo e descricdo dos fatos, de forma sistematica, analitica e meticulosa,
acompanhadas, para tanto, de técnicas de ilustracdo com imagens gréficas claras e

compreensiveis.

As pessoas que escrevem sobre 0s seus inventos, sobre as possibilidades da alianca
entre o saber pratico e o saber de um segmento de doutos estdo possibilitando a
construcdo de um novo conhecimento ndo prestigiado pela Escolastica, isto €, inclui-
se nos primordios da modernidade a faculdade da sensibilidade provinda da atencdo
dada aos sentidos. O processo da sensibilidade se efetiva na relagdo corpo e mundo
exterior. Para perceber o entorno serd necessario dar a devida atencdo ao corpo, aos
sentidos, para ver os fendmenos da natureza e 0 movimento dos astros, para olhar os
avancos de seus instrumentos, utensilios e arquitetura, para observar as

demonstracdes dos seus experimentos. Esse situar o corpo no mundo material
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possibilita a construcéo e uso da sensibilidade provinda dos sentidos e processada na

alianca com a faculdade do pensar.

E nesse “clima cultural sensivel as grandes transformacdes” que a teoria pedagdgica
comeniana se constituir4. Para tanto, que elementos ira prestigiar na sua elaboracéo,
enguanto conhecimento que se dirige para a educac¢do das pessoas? Que artificios
pedagdgicos ird construir para formar o ser humano situado no mundo das coisas?
Que arte ir4 privilegiar para desenvolver a sensibilidade dos individuos para com as

coisas do mundo?

A arte privilegiada pela teoria pedagdgica comeniana para formar o ser humano na
sua integridade corpo, sentidos e for¢as intelectuais é a arte educacdo, a qual se
efetiva na oficina escola. O individuo constituir-se-a na sua sensibilidade colocando
em acao os seus sentidos: “desde cedo os sentidos do homem (podem ser abertos)
para a observacdo das coisas”. A apreensdo dos sentidos externos conduz a
sensibilidade interna: “o sentido interno quando sente que vé, que ouve e que sente,
(nota) as diferencgas entre as coisas, manifestando-se o intelecto”. (Coménio, 1966, p.

84 e 129)

Assim, segundo a concepgédo pedagdgica comenina, as pessoas estdo no mundo para
se construirem utilizando-se do corpo, das faculdades dos sentidos e do intelecto, ou,

conforme a Didactica Magna (1966):

“Assim como se aprende a fazer fazendo [...] assim também se
aprende a trabalhar trabalhando, de modo que continuas ocupacoes
do espirito e do corpo (moderadas, bem entendido) se transformem
em energia e tornem intoleravel ao homem laborioso a ociosidade
estéril” (Coménio, 1966, p. 347)
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No “clima cultural sensivel as grandes transformacdes”, a teoria pedagdgica comenina
elabora a sua concepc¢ao de formag¢do humana analoga a concepc¢éo do conhecimento
gue se constroi a partir da relacdo entre artesdos e doutos: o conhecimento se
constitui entre o fazer e o pensar, a formagédo se constréi entre o sentir e 0 agir,

atividades essas inseridas no mundo da acéo.

3 — A prética, a experimentacdo, os procedimentos e a teorizacdo cientifica:

uma redefinicdo do processo do conhecimento

No periodo de transicdo do pensamento medieval para o pensamento moderno,
artesdos, artistas, técnicos e engenheiros e, também, filésofos vado percebendo e véo
demonstrando que o conhecimento se constri a partir das atividades préticas das
pessoas, mas ndo se encerra nelas; utiliza-se, principalmente, da matematica, uma

atividade tedrica, para dar-lhes suporte.

Nesse momento, vai sendo estabelecido um principio fundante da produgédo do
conhecimento. Esses trabalhadores pensadores assumem que 0 conhecimento se
efetiva da pratica a teoria e da teoria a préatica, ainda que inicialmente, naquele
momento, a teoria seja mais para demonstrar o como deve ser feito, ndo atentando
tanto para o por qué deve ser feito conforme um modo especifico. Assim, nos
primérdios da sistematizacdo da ciéncia moderna, o leitor que se utiliza dos registros
dos artesdos superiores, engenheiros e cientistas tem uma série de informacdes de
como a arquitetura, o objeto, o invento devem ser executados para que sejam
construidos, mas ndo tem, ainda, uma teoria fundamentada sobre principios gerais e

fatos verificaveis. (Rossi, 1989)

A teoria pedagdgica comeniana ir4 lidar com essas questfes. Ou seja, na formacéao
dos individuos, incluindo a atividade do pensar, tratara das questdes do como e do por
gué uma atividade deve seguir principios determinados previamente. Parte do
principio de que o primeiro contato entre o ser humano e a coisa faz-se pela relacao

sentidos exteriores e objeto. Nessa relagdo da-se uma forma de conhecimento.

“

. no mundo visivel, nada ha que se ndo possa ver, ou ouvir, ou
apalpar, e, por isso, que se ndo possa saber o que € e de que

natureza é, dai se segue que nada existe no mundo que o homem,
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dotado de sentidos e de razdo, ndo consiga apreender.” (Coménio,
1966, p. 105)

Entdo o ser humano estabelece uma relagdo com o objeto, ndo sé por meio dos
sentidos externos. A sensibilidade interior aliada a forca intelectual razdo, em seu
exercicio ativo, traz uma compreensao de como a obra pode ser construida e por que

é construida.

“Consolidar todas as coisas com razdes, significa ensinar todas as
coisas pela causas, isto é, mostrar ndo s6 o como é que alguma coisa
€, mas também porque ndo pode ser de outra maneira. Com efeito,
saber significa conhecer as coisas por meio de suas causas.
(Coménio, 1966, p. 105)

Por este enunciado pode-se entender que a teoria pedagdgica comeniana insere em
seu referencial uma compreensédo de que uma determinada forma de proceder, em
seu momento de antecipacdo do ato construtivo, ou constitutivo, prevé uma visdo de

como sera o produto.

A chegada a esse estagio da elaboracdo do conhecimento deve-se a toda uma pratica
sociocultural efetivada anteriormente. Por exemplo, no século XV, principalmente na
Itdlia florentina, os ateliés de arte que incluiam, além da feitura da arte de valor
simbdlico, outras atividades manuais, técnicas e cientificas, ocuparam um espaco que
se estabeleceu e se fez reconhecer como local de trabalho produtivo e cientifico.
Nesse local de fazer processava-se a feitura do objeto e a aprendizagem do proprio

trabalho produtivo e cientifico.

O aprendizado nos ateliés se iniciava com os trabalhos que envolviam manuseios
simples para depois chegar & obra acabada. Por exemplo, primeiro moer os pigmentos
e preparar as telas, para depois pintar as dobras dos tecidos e partes secundéarias do
guadro e, por ultimo, pintar o quadro. Desses ateliés saiam quadros famosos e, junto
com eles, bras6es, bandeiras, marchetarios, modelos para tapeceiros e recamadores,

trabalhos em ceramicas e objetos de ourivesaria.
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A confeccdo desses objetos e a elaboragdo de projetos “de edificios, instrumentos
mecanicos e maquinas de guerra, a montagem de palcos e preparativos de festas”,
impulsionaram os ateliés a aliarem suas atividades praticas as atividades cientificas, o
trabalho manual a teoria, transformando-se “em verdadeiros laboratérios industriais”.
Rossi (1989), refere-se a esses locais de producdo e de aprendizagem da seguinte

forma:

“E nesses laboratorios, a0 mesmo tempo oficinas e ateliés de arte, e
ndo nas escolas, que se formam os pintores e escultores, o0s
engenheiros e técnicos, os construtores de maquinas. Aqui, ao lado
da arte de talhar as pedras e pintar o bronze, ao lado da pintura e da
escultura, ensinavam-se rudimentos de anatomia e Optica, calculo,
perspectiva e geometria, projetavam-se a construcdo de arcos e a

escavacao de canais.” (Rossi, 1989, p. 35)

Essas producfes ddo-se nhum ambiente que envolve o fazer mecéanico e o pensar o
como os inventos podem ser feitos. Predomina nesses locais 0os homens de poucas
letras ou homens sem letras. Entretanto, € nesses ateliés que se encontram espacos
de vida ativa, ou seja, da forma que era possivel para a condicdo humana daqueles
tempos, aliava-se o fazer ao pensar e 0 pensar ao fazer. Caracterizavam-se, assim,
esses espacos como ambientes em que circulavam pessoas que faziam a ferradura, o
estribo, a plaina; pessoas que projetavam a atrelagem dos cavalos, os moinhos a 4gua
e a vento, a drenagem dos rios, as grandes basilicas romanas; pessoas que
inventavam lentes e maquinas nunca vistas antes; pessoas que desenvolviam a arte
de pintar e esculpir; pessoas que transmitiam a arte de fazer e pessoas que aprendiam

e ampliavam a construcdo do mundo.

Reportando-me a teoria pedagdgica comeniana, pergunto: que olhar ser& direcionado
para locais de produgdo das coisas? Para a constru¢do da teoria pedagdgica, o que
representou a dindmica de produc¢éo que envolvia a acao do fazer e a acdo do pensar

no proprio local de trabalho?

A teoria pedagdgica comeniana vé o local de trabalho dos artifices como o espaco de
construcao das condi¢cBes da existéncia. Da matéria-prima rude, por meio do trabalho,

surge o produto elaborado.
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“Os artifices chamam bruto (“rude”) tudo aquilo que encontram n&o
pulido, ndo trabalhado, ainda ndo adaptado aos seus usos (metal,
pedra, madeira, couro, etc.); ao contrario, chamam trabalhado
(elaboratum) tudo aquilo que, tendo ja passado pelas méaos do
artifice, véem fundido, desbastado, alisado, entalhado, esculpido,
dotado de uma nova forma e, por isso, preparado para determinados

usos (e talvez até pulido para que brilhe.” (Coménio, 1971, p. 196)

Analogamente, & escola, o sitio propicio para trabalhar a formacado das pessoas, lhe é
atribuida uma competéncia para que se torne um espaco semelhante ao espaco de

construcdo dos objetos, instrumentos e utensilios. A Pampaedia (1971)*°, destaca:

“

. as escolas merecerdo ser chamadas oficinas de verdadeira
humanidade, se habituam a juventude, ndo a preguica, mas ao
trabalho, se ndo formam apenas observadores ociosos das coisas ou
palradores que tagarelam acerca de qualquer coisa, mesmo ndo bem
entendida, ou subtis disputadores acerca de ambas as partes de um
argumento, mas antes vivos actores das coisas e administradores
sensatos, exercitando-os numa actividade constante e na destreza
para realizarem devidamente as tarefas que lIhe forem confiadas”.
(Coménio, 1971, p. 181)

Portanto, o individuo que tem “parecenca humana”, em seu estado nascente, antes de
ser forjado na oficina das producdes e das sociabilidades, “transporta consigo uma
mente vazia de nog¢bes, uma lingua balbuciante, maos inertes, incapazes de
produzirem qualquer coisa que possua arte”. Com a acdo exercitada pela arte
educacdo objetivando o “pulimento”, a “mente brilha [...] e revela o universo inteiro”, a
lingua revela-se “um veiculo” de esclarecimentos e as maos tornam-se aptas para a
fabricacdo. (Coménio, 1971, p. 196).

No fazer das pessoas nos locais de trabalho, funda-se a origem de um saber que

ocuparia espacos, envolveria tensbes e provocaria sistematizacdo de um

° Pampaediaou Educacéo Universaé uma das sete obras que compdebeliberacdo universal acerca

da reforma das coisas humanaditada em 1966 em dois tomos, pela Academia @3lm@ca das
CiénciasPampaedidoi escrita por volta de 1645 e manteve-se maitasaie 1948 quando foi impressa
pela primeira vez numa traduc¢éo tcheca. Nela Cam@oipde que "todos os homens sejam educados em
todas as coisas e totalmente". Por isso a necdssifafundacéo de escolas para todas as fasedada vi
da formacdo pré-natal, da infancia, da puericigditdescéncia, da juventude, da idade adulta, ltiicee

e da morte. (Gomes, 1971)
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conhecimento que se prolongaria por séculos subseqiientes. Essas pessoas foram
iniciadoras de um saber que passaria a denominar-se empirico e que faria o saber de

uma longa tradicéo filoséfica questionar-se em seu uso e sua validade.

Leonardo® era uma dessas pessoas desses ateliés. Trazia, na retaguarda de sua
trajetéria de vida e formacdo, a caracterizacdo de homem sem letras. Brizio (1954)
assim o descreve no espaco de sua aprendizagem juvenil: os interesses de Leonardo

estavam ligados

“

. aos costumes dos ateliés do século XV, onde vigorava uma
educacdo ainda artesanal, manual e mecanica. [...] a partir desse
ambiente vé-se iniciar Leonardo, dedicado ndo s6 ao trabalho de
pintor e escultor, mas também a estudar, inventar, construir engenhos
e instrumentos varios, com uma genialidade sem duavida excepcional;
mas ndo era excepcional, entre os artistas florentinos, dedicar-se a

tais atividades mecanicas.” (Brizio, apud Rossi, 1989, p. 36)

Antes de ser aceito em ambientes “cultos” ou de "cultura legitima”, como por exemplo,
nas cortes, na politica publica de reestruturacdo ou de defesa das cidades, Leonardo
da Vinci era um trabalhador, artesdo e mecéanico dos ateliés de seu tempo. Pertencer
a esses locais de trabalho era carregar a procedéncia de uma cultura artesanal que

tensionava-se com um “ambiente culto”.

Contudo, Leonardo, inserido no seu local de trabalho, por um lado, € apropriado do

ambiente sociocultural de seu tempo: as crencgas, 0s sentimentos e a organizagéo do

191 eonardo (1452-1519). Nascido em Vinci (Italia)lhBi de ambiente camponés, desde menino era
observador da natureza e seus movimentos. Pedtirena,acuidade com a forma e o movimento dos
lagartos, grilos, cobras, borboletas, gafanhotamoecegos. Cresceu fazendo anotacbes sobre a sua
percepcao da Terra, do Sol, da Lua. Tornou-se décai engenheiro ao desenhar mapas, projetar
escavadeira, carro segadeira, roda de agua comtdgas, bombas de &gua, diques, retificacdo e
canalizacdo de rios. Drenou péantanos. Aprimoroeress para besta, catapulta, trebuquete e balista
(aparelho mecénico para lancamento de pedras oeriaigtpesados contra o inimigo). Com essa
producgdo, a mecanica, isto é, a ciéncia ou a agerd@quinas aprimorou-se para facilitar o trabdth®
seres humanos. Elaborou desenhos de anatomiazexoafaotacfes e dissecacdes, quando ndo satisfeito
apenas com as leituras de Hipocrates, Galeno eeAwi em outras palavragiescobriy a estrutura
interna mecénica do corpo, para torna-la acesaiwadiservacao direta, isto éyidad'. Pintou quadros,
entre eles, AVirgem e o Menino, Gioconda, Santa Cé@oeser, 1995; Koyré, 1991, p. 91 - 106)
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pensamento de sua sociedade, mas, por outro lado, tem a sua individualidade, os seus
préprios movimentos, o seu trabalho, a sua concepg¢éo e a sua criagdo pratico-teorica
de invencgdo e producdo. Nesse sentido, constréi-se na sua individualidade e na sua
genialidade. E € decorrente dessa constru¢do que Leonardo “tornou-se o simbolo da
superacdo da mentalidade que contrapunha radicalmente as artes liberais e as artes

mecanicas”. (Rossi, 1989, p. 36)

Da familiaridade com as atividades dos artesdos que empregavam diferenciados
materiais na construcado e execucao de instrumentos e projetos, nasce a tomada de
posicdo em Leonardo, a qual sempre se manteve viva, da necessidade de aliar a
execucao pratica e o saber tedrico decorrente do pensar a sua experiéncia. Solmi,
(1889), a respeito da alianca entre pratica e ciéncia, seleciona o seguinte fragmento do

pensamento de Leonardo da Vinci:

“ ‘E se disserdes que as ciéncias, que comecam e terminam na
mente, sdo verdadeiras, isto ndo se admite, mas € negado por muitas

razbes, e a primeira € que em tais discursos mentais ndo ha

experiéncia, sem a qual nada da certeza em si’. Mas também é
verdade, reciprocamente, que ‘nenhuma certeza ha onde ndo se
pode aplicar uma das ciéncias matematicas, ou melhor, que estao
unidas a essas matematicas’, e que ‘aquelas que se apaixonam pela

pratica sem a ciéncia sdo como 0s timoneiros que entram num navio

sem tim&o ou bussola, que nunca tém certeza de por onde vao' ".
(Solmi, apud Rossi,1989, p. 36 - 37)

Da experiéncia, da execucao dos projetos, dos feitos, da pratica estabelece-se, para o
tempo de Leonardo, um saber que se corporifica no objeto construido. Por sua vez, o
objeto construido torna-se (til e culturalmente aceito nos espacos em que era
possibilitada a sistematizacdo do saber desde que as explicacdes de sua construcao
fosse possivel. E para essa possibilidade, o saber tedrico, a ciéncia que se

sistematizou e se fez reconhecer € que torna concreta a explicacao.

Nessa alianca entre o fazer e o pensar, entre o agir e o dizer, entre a obra e a
explicacdo e, por seu lado, a explicagdo e o pensar inspirando o fazer e a obra,
Leonardo situa-se em sua época, ou seja, num momento de construcdo do
conhecimento cientifico de base empirica. Convivendo com a experiéncia e com a
pratica dos ateliés, ele se inspira e se prepara para seus trabalhos de pintor, para a
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producdo de suas obras artisticas. Pessanha (1994) assim sintetiza 0 processo de

producéo tedrico-prética de Leonardo:

“Associagdo entre matematismo e experimentacao é que [...] aparece
em Leonardo da Vinci. Artista genial, mas igualmente grande cientista
e extraordinario inventor, Leonardo defende um método de
conhecimento e um de elaboragdo artistica que tém de comum a
fundamentacdo na observacdo minuciosa e na experimentacao. De
fato, sua arte quer ser fundamentada cientificamente, sua estética
pressupde a investigacdo da natureza. As asas de seus anjos
remetem a seus projetos de maquinas voadoras que o colocam como
precursor da aerondutica. As expressdes de suas figuras - como
atestam desenhos, estudos, esbocos magnificos - estdo baseadas na
observacdo atenta movida pela busca do rigor psicolégico que leva
em conta o estudo também da musculatura facial. A impressionante e
realista anatomia de seus anjos, santos, apdstolos, esta alicercada na
dissecacdo dos musculos e no registro - por meio de desenhos de
extraordinaria precisdo cientifica - da estrutura interna dos corpos.”
(Pessanha, 1994, p. 29)

Leonardo elabora “o senso do poder de figuracdo” e, também, a consciéncia de quao
revolucionéria é essa postura. Formula a tese da superioridade do olho sobre a mente,
constatando que observar diretamente o mundo real € precedente ao debrucar-se
somente sobre os livros e os textos. E assim que se expressa enquanto inventor,
pintor e tedrico, nesse sentido, os avancos do significado dado a experiéncia pessoal e
aos experimentos sera, um dos tracos caracteristicos do pensamento fundado sobre a

vida ativa do século XVI.

Para a construcdo da teoria pedagdgica comeniana pensar a formacao das pessoas a
partir do conhecimento que se constréi empiricamente, significa a possibilidade de o
olhar aliar-se as forcas intelectuais. Os sentidos sdo tomados como 0s primeiros
elementos possibilitadores da construcdo do conhecimento. Na escola da puericia

(seis aos doze anos), citada na Pampaedia (1971), encontra-se:
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“Continuara [...] a exercitagao dos sentidos externos, mas a principal
preocupacgdo dirigir-se-a, doravante para os sentidos internos: para
gue as criancas se habituem a estender a atencdo dos sentidos a um

raio mais amplo, a fazé-la incidir mais intensamente sobre as coisas a

aprender, imaginar e distinguir as coisas com maior penetracao ...
(Coménio, 1971, p. 231)

Imaginar e exercitar a inteligibilidade para criar a realidade, ainda que ela ndo esteja
presente para os sentidos externos, € uma das atividades propostas pela teoria
pedagogica comeniana para atingir a formacdo na sua integridade. A partir da
observacao do real, essa teoria propde encaminhar o(a) aprendiz para a elaboracdo
tedrica por meio da utilizacdo das forcas intelectuais. Essa concepcdo tem como
fundamentacdo a realidade do fazer e do pensar dos cientistas do inicio da

modernidade.

z

Um outro representante da sistematizacdo desse conhecimento é Galileu®’. No
contexto em que os artesdos superiores estdo desenvolvendo seus experimentos, 0
técnico cientista Galileu “olhard” o cosmo utilizando a luneta, um recurso aperfeicoado
pela pratica e utilizado nos meios militares, transformando-a num instrumento de

exploragéo cientifica. (Rossi, 1989)

Da tradicdo que toma como ponto de partida as experiéncias, os experimentos e as
praticas dos artesdos e técnicos, Galileu a enriquece, incluindo-a na tradicdo
metodoldgica e tedrica. O saber tedrico é acrescido pelo saber da mecanica empirica

e pelo saber da ciéncia que ora iniciava sua elaboragéo.

Galileu, nos seus estudos em que descobriu a existéncia de estrelas e de fenbmenos
naturais ligados ao cosmo, antes desconhecidos, contrapds-se a Fisica e a
Astronomia de cunho aristotélico, as quais se fundamentavam na especulacao para
conhecer a natureza. Ou seja, demonstra o engano do espirito 16gico dedutivo, quando

aplicado aos fendmenos fisicos.

" Galileu Galilei (1564 - 1642). Nascido em PisalidtdAstronomo, matematico, filésofo. Continuador
de Copérnico na concepcao de que a Terra se mawreegira em torno do Sol, contradizendo a teoria
de Ptolomeu, de que a Terra seria estatica e giola em torno dela. Professor catedratico dai&ad
Entre suas obras encontra-kei da queda livre dos corp@4604); Discurso sobre as coisas que estao
na agua(1612);Histdria e demonstracao sobre as manchas solgt643); Discurso sobre o fluxo e o
refluxo do mar(1623);Dialogo sobre os dois maiores sistena632);Discurso a respeito de duas novas
ciéncias(1638). (Koyré, 1991; Pessanha, 1991)
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A observacdo dos fenbmenos tais como ocorrem na natureza e nao conforme a razdo
especulativa sustentada pelo aval da tradicdo filoséfica e religiosa da época, é o
alicerce metodolégico que conduzira Galileu a experimentacdo e a utilizacdo da
matematica. Com a experimentacdo, verificard a legitimidade dos seus estudos
controlando o fenbmeno da natureza ou do universo em determinadas circunstancias.
Com a utilizacdo da matemética, descobrird a regularidade dos fendbmenos e os

apresentara em linguagem matemaética.

O rigor desse procedimento metodolégico para estudar o movimento, a realidade
como matéria e a natureza com sua propria regularidade, impulsionardao Galileu a
avancar no conhecimento cientifico. Referindo-se a esse procedimento de Galileu,
Garin, (1996), coloca:

“A teoria de Copérnico fora o fundamento das novas coordenadas
mentais, 0 seu novo horizonte (para Galileu): constituird aquela
‘revolucdo’ tedrica, sem a qual de nada servem as técnicas, 0s
instrumentos, os dados experimentais. A construcdo da luneta e, em
janeiro de 1610, a descoberta dos satélites Japiter, seguida,
gradualmente, das observacbes sobre os trés corpos de Saturno,
sobre as manchas solares, sobre as fases de Vénus, langaram-no em
plena cosmologia. A visdo de Copérnico transformou-se, para ele, de
conceito geral em rigorosa integracdo de experiéncias sensiveis e

demonstracdes matematicas.” (Garin, 1996, p. 154)

Com a utilizacdo dos instrumentos aperfeicoados, com o aprofundamento da aplicacao
matematica e com a descoberta ampliada do universo, Galileu substitui a concepc¢ao
medieval que se refere ao mundo como uma estrutura finita e hierarquicamente
ordenada por um universo aberto e infinito. Essa nova percep¢do do mundo césmico

trard implicacdes para a organizacao hierarquica da sociedade do século XVI.

A teoria pedagdgica comeniana vai pensar a utilizagdo da mateméatica na formacgéo
das pessoas nesse clima cultural. Na escola da puericia, proposta por Coménio
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(1971), esta colocado que a orientacdo da teoria pedagoOgica € permitir que as
criangas adquiram agilidade no corpo, nos sentidos e no espirito. A agilidade do
espirito inicia-se pelo uso do raciocinio por meio dos primeiros elementos das artes
aritmética e mausica. Referindo-se “as Matematicas, que tratam dos numeros, das
medidas e dos pesos”, a teoria pedagogica comeniana sugere que elas sejam

apresentadas:

“1. como férmula conclusiva das coisas sensiveis, na medida em que
operam ainda sobre objectos palpaveis com aquela certeza e
evidéncia de demonstracao que deriva dos principios inatos; 2. como
chave e porta para uso da mente, na medida em que implicam a
intervencao do raciocinio e encadeiam a imaginacao, de sua natureza
vaga, concentrando-a sobre os objectos; 3. como fundamento de toda
a ciéncia, de que todos os segredos consistem em relagBes de

nameros, de medidas e de pesos.” (Coménio, 1971, p.232)

A arte matematica € utilizada para a constru¢cdo do conhecimento que alia a pratica
dos artesdos ao pensamento dos artifices superiores. Na escola, na teoria pedagdgica
comeniana, ela é indicada para ser utilizada para a obtencédo do conhecimento para a
formacdo do espirito, ou seja, as forcas intelectuais se constroem exercitando-as.
Assim, a matematica € uma arte, uma elaboracdo do conhecimento que possibilita

chegar a uma compreensao dos processos de experimentacao.

Um outro cientista que fundamenta a teoria pedagégica comeniana é Bacon®. Na
Inglaterra das ultimas décadas dos anos quinhentos e inicio do século XVII, Bacon
olha a producgdo dos mecénicos, artifices e mercadores. Percebe, pensa, sistematiza e
coloca diante dos intelectuais do seu tempo, o corpo de conhecimento popular
difundido entre os artesdos. Um conhecimento que se distancia das palavras literais

das Escrituras, que prefere a razéo e a experiéncia dos artifices mecanicos, ao invés,

2Francis Bacon (1561 - 1627). Nasceu no reinadaidéa inglesa Elizabeth. Teve como pai um Guarda
do Grande Selo e, como mée, uma tradutora de obligiosas latinas, ligada ao calvinismo e ao
puritanismo. Bacon recebe essa heranga, por um paesta atividades a realeza (Elizabeth e Jairae |)
por outro, pensa e escreve sob um palco de canfidligiosos. Relaciona-se com artesdos mecéanicos,
com autoridades religiosas e com pensadores palitila época. Fundamentado na observacdo dos
fenbmenos naturais, na experimentacdo e na dinddgap conhecimento provindo dessa realidade,
elabora o conceito de “saber é poder”. Fazem metesuas obras escritaSnsaios um classico da
literatura inglesa;A grande instauracdoum plano de trabalhos cientificoBia proficiéncia e do
progresso do saber Divino e humarescrito em inglésiNovum Organunou verdadeiras indicaces da
interpretacdo &lova Atlandida(Andrade, 1998)
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da razéo e da fé, alianca que predominava entre os doutores das universidades de seu

tempo. Hill (1992), referindo-se a andlise daquele contexto sociocultural, diz:

“... antes que Bacon comecasse a escrever, uma revolugéo intelectual
estava a caminho. O valor utilitario da ciéncia como forma de libertar
o homem de sua condi¢édo na Terra estava sendo glorificado; alguns
homens aceitavam a idéia de avanco através da ciéncia, e da
cooperacao entre os mais humildes arteséos e o cientista.” (Hill, 1992,
p. 96)

O pensador inglés observa que os mercadores e os artifices, com suas habilidades
nos trabalhos artesanais e na fabricacdo de instrumentos para a conducao dos navios,
para a drenagem das minas, para a medida exata das terras, descobriram a
necessidade da astronomia, da matematica, da Gtica, dos globos terrestres e celestes.
Com suas praticas, preferiam o conhecimento buscado nas coisas em si. Nesse
sentido, as oficinas dos metalurgicos, dos fabricantes de papel, dos tintureiros, dos
cervejeiros e dos refinadores de acUcar constituiam locais de experimentos onde

processos de conhecimento eram desenvolvidos a partir da prética.

Bacon analisa os experimentos realizados nessas oficinas. Esclarece-os e coordena-
0s em principios, a fim de que esse conhecimento fosse transferido de uma arte para
outra. O estudo das “faculdades empiricas e racionais nas realizacdes dos artifices”,

era a teorizacdo que cabia a filosofia. Destaca Bacon:

“... onde a filosofia se vé separada de suas raizes na experiéncia,
onde se encontram sua origem primeira e seu desenvolvimento,
torna-se uma coisa morta. Na pesquisa cientifica os filésofos
‘observando as experiéncias de seus confrades, ... buscam, de todas
as formas possiveis, extrair das mesmas tudo aquilo que seja util e
pratico para a vida e o conhecimento do homem, tanto para a
realizacdo de obras quanto para a simples demonstracdo das
causas’.” (Works, apud Hill, 1992, p. 102)
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Se as invencbes da imprensa, da pélvora e da bussola tinham sido acidentes
produzidos pelos modernos artesdos ou, segundo Bacon, descobertas feitas por
acaso, olhando para o0 seu entorno, se perguntava: como seriam as experiéncias

cientificas, se elas fossem planejadas e dirigidas?

“A atividade dos artifices faz alguns progressos no que diz respeito as
invencdes, e nos experimentos 0 acaso as vezes nos coloca
subitamente diante de algo que é novo: no entanto todas as
controvérsias mantidas pelos homens cultos jamais trouxeram a luz
uma Unica propriedade da natureza que fosse anteriormente
desconhecida.” (Bacon in: Works, apud Hill, 1992, p. 119)

Para Hill (1992) Bacon, “foi tanto um pensador social quanto cientifico”, ao perceber
gue a ciéncia e a sociedade estavam apresentando ao mundo algo “novo” para a

melhoria da condicdo humana. Utilizando-se das falas de Bacon, Hill destaca:

“Quando ‘a experiéncia aprendesse a ler e escrever’, uma filosofia do
conhecimento claramente definida e voltada para acdo poderia
permitir que o homem se libertasse das contingéncias a ele impostas
pela natureza.” (Hill, 1992, p. 119)

Apropriado de um senso historico, Bacon colocou a filosofia como “o resultado do
tempo” e ndo apenas do engenho humano. Dizia ele que fazia parte dos designios de
Deus que “a abertura do mundo através da navegacdo e do comércio e as novas
descobertas do conhecimento viessem a coincidir em algum tempo”. (Bacon in: Works,
apud Hill, 1992, p. 120)

Conforme analise de Hill, esse pensador apresenta um programa de cooperacdo que
alia as producdes dos mercadores, artesdos e mecanicos com a atividade dos
filésofos. Para a religido estabelece que “a investigacao cientifica ndo s6 ndo entrava
em conflto com a teologia como era positivamente virtuosa”. Afastando-se dos
pressupostos calvinistas herdados da religido dos seus pais, ou seja, da hdo aceitacao
da prioridade da fé sobre a razdo, Bacon argumenta que a ciéncia ndo ensina nada
sobre os mistérios divinos, pois nas obras de Deus revelam-se sua sabedoria e sua

onipoténcia, mas nao inserem a imagem do Criador. (Hill, 1992, p. 120 e 125)

73



A essa tematica da relacdo entre fé e razdo ou religido e ciéncia sempre polémica para

0 homem dos séculos XVI e XVII, Bacon assim se pronuncia:

“Se algum homem imaginar que, através da contemplacdo e do
exame dessas coisas materiais e tangiveis, ele podera chegar a
alguma forma de iluminacdo que lhe revele a natureza ou os
designios de Deus, estara causando sérios prejuizos a si proprio. [...]
A contemplacdo das criaturas de Deus tem, por finalidade, ... quanto
a natureza de Deus, ndo o conhecimento, mas apenas a admiracao.
[...] que os homens tomem o cuidado de aplicar ambos (o estudo da
Biblia e os estudo da natureza) a caridade, e ndo a arrogancia; a
utilidade pratica, e ndo a ostentagdo, e, volto a dizé-lo, que nao
misturem ou confundam grosseiramente esses conhecimentos. [...] E
infinito o prejuizo do conhecimento divino e do humano quando um e
outro sao confundidos. Ao desejarem elevar-se ao trono do poder, os
anjos transgrediram e cairam; ao ter a pretensdo de penetrar no
oraculo do conhecimento, o homem transgrediu e caiu; no entanto,
em busca ... do ... amor ... nem o homem, nem o espirito jamais
transgrediram. (Works, apud Hill, 1992, p. 125 - 126)

O pensador e cientista inglés estava estabelecendo a separacdo entre ciéncia e
religido. Utilizando-se de um sentimento religioso, o filésofo inglés estava trazendo
inteligibilidade para os seres humanos perceberem-se com as faculdades que lhe séo
inerentes e possiveis de serem construidas quando colocadas em atividade. Com isso
cabia construir novas obras a fim de enriquecer a condicdo e a vida humanas. Com
esta comprensdo, que tinha suas raizes na tradicdo protestante, permitia que o0s
cientistas desenvolvessem suas atividades sob um prisma ético e fossem colocadas
num patamar em que eram socialmente mais aceitaveis do que o0 uso do mero

utilitarismo.

“e

Quando falo de utilidade e acdo, ndo estou me referindo a ...
aplicacdo do conhecimento a aquisicdo de lucros’. Os homens
deveriam buscar o conhecimento ‘para o beneficio e utilidade da vida,
e ... aperfeicoa-lo e dirigi-lo para a caridade’.” (Bacon in: Works apud

Hill, 1992, p. 129 - 130)
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Com o seu entendimento sobre a producdo da ciéncia, estava organizando o
pensamento cientifico da época, sistematizando-o filosoficamente e dando-lhe
dignidade social. Estava criando uma inteligibilidade para as atividades dos homens
praticos. Segundo as palavras de Bacon, “devemos expandir a nossa mente para que
ela compreenda o universo em sua plenitude: em funcdo desse objetivo, o filésofo

deve cooperar com o trabalho do artesdo”. (Works, apud Hill, 1992, p. 120 e 125)

A proposta era demonstrar o “intercAmbio da mente com as coisas”. E essa
possibilidade estava sendo concretizada pelas artes e pela ciéncia. O que Bacon
estava propondo era uma alianca entre teoria e pratica também no campo filoséfico. A
teoria dava suporte para que a pratica se sustentasse num nivel de inteligibilidade,
sem a concepcao de ser uma atividade utilitarista. O conhecimento da natureza estava
permitindo trabalha-la para atender as necessidades das pessoas. Com isso,
conhecia-se a natureza, trabalhava-se nela e melhorava-se as possibilidades da

condicdo humana.

Demonstrar essa inteligibilidade nos tempos de Bacon era tentar refutar dogmas
axiomaticos de que a humanidade estava desamparada e decaida. A possibilidade de
sair da desesperanca era o testemunho das obras permitindo que a verdade fosse
revelada e estabelecida. Assim, a prética era para esse pensador a “Unica forma de
comprovacao da verdade”. A experiéncia e os resultados dos experimentos, ndo 0s
argumentos metafisicos, € que sustentavam o conhecimento. As obras sdo o que

comprovam o conhecimento.

“O conhecimento ndo deveria ser buscado como ‘um leito para o
repouso de um espirito curioso e inquieto, como um terraco onde uma
inteligéncia irriquieta e inconstante pode vagar contemplando uma
bela paisagem, como uma torre a cujo cimo pode-se algar uma mente
orgulhosa, uma fortaleza ou campo de batalha, proprios para o
combate e a contenda, ou, ainda, como uma loja para lucros e
vendas’. Deve, pelo contrario, ser ‘um rico armazém, para a gléria do
Criador, e o alivio da condicdo do homem'.” (Bacon, apud Hill, 1992,
p. 129)

Para tanto, existe um procedimento metodoldgico, sustentado eticamente, que orienta

0 caminho para se chegar ao conhecimento: da observacdo do ensaio e do erro dos
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artesdos eleva-la a categoria de principio, ou seja, a realidade pode ser modificada
pelo esforco humano e, as teorizagdes fundamentadas na préatica € que permitem esse

nivel de compreensao.

O conhecimento entendido como resultado da observacdo pessoal, da experiéncia
individual e da utilidade, estava-se sobrepondo a autoridade dos livros e dos eruditos
ndo fundamentados na realidade experienciada. Através do esforco e do trabalho, os
homens viam-se realizando “coisas” dificeis e debatendo questdes complexas. Tanto
as guestdes Obvias como as que apresentavam necessidade de discussdes devido as

suas complexidades, tinham a utilidade e a experiéncia como principio.

Assim, a descoberta pela observacao, pela experiéncia pessoal e pelo processo de
experimentacdo € o procedimento indicado. Mas esse procedimento € uma atividade
cooperativa. A prova da veracidade do experimento é social, passa pela comunidade
cientifica. Os cientistas baconianos diziam que ndo era “cientifico” julgar pela
aparéncia, mas pela experiéncia, “por aquilo que se descobre e se sente nos proprios
coracgdes”. (Hill, 1992, p. 156)

Referindo-se aos procedimentos metodolégicos ou ao método cientifico proposto pelo

pensador inglés, Hill (1992), destaca:

“O método cientifico de Bacon é o método de ensaio e erro dos
artesaos elevado a categoria de principio. Suas teorias sugeriam que
a realidade poderia ser modificada pelo esforco humano. Ele chamou
a atencdo dos homens para o mundo real em que viviam e tornou-os
céticos quanto as teorizagcdes sem fundamentos na préatica. A mera

atividade intelectual dissociada da pratica € uma forma de 6cio e

7

escapismo: ’'gastar tempo demais em estudos € indoléncia’.” (Hill,
1992, p. 142)

Em certo sentido, conforme Hill (1992), Bacon subestimou a complexidade das
atividades e do conhecimento, contudo seus principios poderiam ser um estimulo ou
um guia para a acao. O pensador inglés estava apresentando uma tendéncia para a
“secularizagdo do pensamento em todos os dominios possiveis das idéias”. O
pensamento ou filosofia experimental de Bacon aplicado a esfera social se propunha a

equiparar as inteligéncias humanas, ndo atribuindo a ninguém uma superioridade
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individual. Recomendava o incentivo, 0 encorajamento e a progressao de todos os

seres humanos capazes, de todos os tipos, categorias e profissoes.

“Cada homem podia ser o seu préprio mestre. Exatamente da mesma
forma, os radicais usavam a doutrina protestante do sacerdécio de
todos os crentes para justificar a prédica feita por leigos, e nédo
apenas por especialistas treinados nas universidades.” (Ou ainda),
“Eles (os baconianos) haviam aprendido a rejeitar tanto a autoridade
de Aristételes quanto a dos bispos, a confiar nos experimentos
cientificos, na experiéncia religiosa e na comprovacéo independente

do seu préprio senso critico.” (Hill, 1992, p. 162)

Esse movimento intelectual de Bacon é possivel devido a leitura que faz dos avancos
da matematica e da astronomia que se desenvolveram na Inglaterra ao redor de
Gresham College; da aproximacdo com a literatura popular e ainda do embasamento
que tem da tradicdo puritana inglesa opondo-se a Aristételes e aos escolasticos. (Hill,
1992)

A construcdo do conhecimento que passa pela préatica, pelos sentidos, pela
experiéncia e experimentos, mexe com a hierarquia social estabelecida. Coménio
(1971), ao fazer referéncia a Campanella (Pampaedia, p. 242), ao conviver com 0
pensamento baconiano, ao cita-lo na sua teoria pedagdgica (Pampaedia, p. 288),
prop@e, ao indicar a escolarizacdo de todos, uma revisdo da hierarquia social. Assim,
ainda que a teoria pedagdgica comeniana oportunize o surgimento de novas
sociabilidades, excludentes elas, também, quando nem todos entram no processo de

escolarizacao, esta apontando rumos para a transformacao social da época.

A aspiracdo de Coménio ndo se concretiza, pois, nem “todas as Nagfes, Estados,
Familias e Pessoas, sem qualquer excep¢ao”, ou seja, “cada um dos homens, jovens
e velhos, ricos e pobres, nobres e plebeus, homens e mulheres” ndo obtém a
formacgao proposta por sua teoria pedagdgica. Dessa forma, cria-se outra fronteira ou
outro limite para a reorganizagdo da hierarquia social. Entretanto, enquanto
pensamento, a teoria pedagdgica comeniana coloca-se no desejo de incluir a
formagdo de todas as pessoas no processo de construgdo do conhecimento.
(Coménio, 1971, p. 38 - 39)
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4 — O enfrentamento entre 0s novos espacos de producéo de saber e as
universidades: o surgir de um conhecimento que se fundamenta na

pratica

Se, por um lado, as artes mecanicas emergentes no inicio da modernidade séo o
alicerce da revolucao cientifica que tomou corpo no século XVII, fundamentada tanto
pelos feitos como pelas novas relacdes de saberes que se estabeleciam com homens
sem letras e os doutos, por outro lado, houve enfrentamento polémico com a tradicdo
universitaria. O saber e a realidade material dos arteséos, artifices e mecénicos, de
uma maneira geral, opunham-se ao saber e as abordagens ideologicas desenvolvidos
na universidade. Garin (1996) assim se refere a andlise do enfrentamento entre os

novos espacos de saber e a atividade intelectual desenvolvida nas universidades:

“... dos séculos XIV ao XVI a nova cultura ndo segue 0s movimentos
da Universidade nem triunfa nela; e quando ali penetra, o faz, por
assim dizer, em termos limitrofes. Claustros e chancelarias, cortes e
‘academias’, ou seja, livres redutos de eruditos que se tornam os
centros do novo saber; mestres de gramatica e de retérica, ou no
maximo de logica e de ética, ou professores de grego sdo os que
introduzem nas universidades os fermentos de uma fecunda
inquietacdo.” (Garin, 1996, p. 142)

Mercadores, artifices e mecanicos, produtores de instrumentos e coisas, ho século
XVI, tentam buscar nas universidades apoio para 0s seus “novos corpos de idéias
(que) comecam a ser formulados, num desafio aqueles tradicionalmente aceitos”.

Contudo, para esses trabalhadores, no caso dos ingleses,

“Eles voltaram seus olhares em vao para as universidades, que ainda
eram seminarios para a educacdo de pastores, e estavam se
convertendo em escolas de aperfeicoamento para a pequena
nobreza. Havia muitos, muitissimos jovens inteligentes em Oxford e

Cambridge, mas poucas idéias novas.” (Hill, 1992, p. 18)

O corpo de intelectuais da universidade, de uma maneira geral, tinha dificuldade de
observar e pensar as atividades dos artesdos, mecanicos e mercadores, autodidatas

“cheios de idéias” provenientes do mundo do trabalho produtivo. Esses artifices
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produziam coisas e com elas pensavam o mundo. Nessa realidade se formavam
visualizando o porvir. Por seu lado, as universidades ainda tinham lagcos com a
sistematizacdo do conhecimento provinda da Escolastica. Suas produgfes voltavam-
se para os antigos, enquanto que os artesdos eram partidarios dos modernos e da
ciéncia contemporanea a eles. No caso especifico da Inglaterra, a intelligentia oficial
ignora a revolucéao intelectual que estava tomando espaco nessa nova realidade. "A
ciéncia do reinado de Elizabeth®® foi obra de mercadores e artes&os, ndo de doutores,
praticada em Londres, ndo em Oxford e Cambridge, em vernaculo, ndo em latim.” (Hill,
1992, p. 27)

Uma producao consideravel de livros em lingua vernacular é divulgada e utilizada nas
oficinas, nos observatorios e nos laboratérios. Nesse periodo, em todo territorio
europeu, Hill (1992) observa que “os melhores manuais em vernaculo eram
superiores, em alcance e qualidade, aos mais modernos usados nas universidades”.
Robert Recorde, em Londres, sustentava-se praticando o oficio de médico e fazendo
conferéncias populares sobre matematica. Sobre aritmética escreveu The Ground of

Artes, um livro didatico popular que entre 1540 e 1662 teve vinte e seis edi¢des.

John Dee (1527-1608), definindo-se como mecénico ao traduzir obras cientificas,
organizou a maior biblioteca matematica e cientifica da Inglaterra de sua época,
colocando-a a disposi¢cdo de navegadores, mercadores, mecanicos e artesaos. Entre
suas traducdes reviu e ampliou a décima segunda edi¢do de The Ground of Artes de
Robert Recorde. No prefacio de uma traducdo de Euclide feita por Henry Billingsley,

gue foi prefeito de Londres, diz que seu oficio de traduzir obras cientificas era para

“

. ajudar o grande numero de ‘simples artifices’ que, gracas, ‘a
habilidade e a experiéncia que ja possuem, poderdo (através dessas
boas contribuicdes e informacgBes) descobrir e conceber novas obras,
maquinas e instrumentos invulgares, cuja aplicagdo servira aos mais

diversos propdsitos da comunidade’ “. (Dee, apud Hill, 1992, p. 30)

13 Elizabeth ou Isabel | (1558 - 1603). A Ultima goamte da Inglaterra, pertencente a Dinastia Tudor.
(Ribeiro, 1989)
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Homens e obras como as de Recorde (The Ground of Artes), Dee (tradutor, consultor
e instrutor da Companhia de Moscoévia), Billingsley (Euclide), Norman (Newe atractive),
Gilbert (De Magnete, resultante da observagdo dos operarios fundidores e das
conversas com os navegadores) ndo ligados as universidades, formaram um grupo de
tradutores, compiladores e/ou produtores de um saber “para tornar o aprendizado da
ciéncia acessivel a todos que soubessem ler, fosse em medicina, cirurgia, geografia,

matematica, astronomia, ou, ainda, historia”. (Hill, 1992, p. 27)

Essa préatica, de um modo geral, estende-se em todo o contexto europeu da época.
Rossi (1989) diz que os inovadores da filosofia mecénica e experimental ndo tiveram
éxito em suas repetidas tentativas de transformar as instituicbes académicas oficiais
em centros vivos de ensino e pesquisa. Com essa impossibilidade, o saber cientifico
concretiza-se nos observatorios, laboratdrios, museus, oficinas, portanto, fora da
universidade. (Rossi, 1989, p. 10)

Ainda a iniciativa da filosofia mecanica e experimental, na tensdo com 0s centros
oficiais do conhecimento tradicional, oportunizou a criagdo de outros centros. Os que
ocupavam os lugares da divulgacdo do conhecimento tradicional, muitas das vezes,
pessoas ligadas ao papado, acusavam os tradutores, compiladores e escritores de
aviltarem a qualidade dos originais ou de tornarem o aprendizado por demais vulgar.
Os que traduziam defendiam-se mostrando que o apreco as universidades ndo caia e

gue também ndo representava um obstaculo aos seus estudos.

No entanto, havia uma distancia significativa, em termos de formacéo do ser humano,
entre os que estudavam na universidade e os que faziam ciéncia fora da universidade.

Hill (1992), referindo-se as universidades inglesas, coloca:

“Os inimeros e excelentes cientistas e doutores elisabetanos de
origem universitaria s6 foram aprender suas ciéncias depois de terem
deixado a universidade. Os médicos iam completar seu aprendizado
no exterior, em Padua ou em Leiden. Nenhum dos mais famosos
matematicos e cientistas dos primoérdios do século XVII - Gilbert,
Harvey, Bacon, Napier, Hariot, Wright, Oughtred - ocuparam cargos
universitarios.” (Hill, 1992, p. 75)
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A universidade mantinha-se habil em resistir as reformas e absorver os reformadores.
Nesse sentido, para aquela época, fora dos meios oficiais da educacédo inglesa, o
Gresham College foi um grandioso projeto de formagéo para o inicio dos tempos
modernos.

Esse projeto, contrariando os apelos de Cambridge, de que o dinheiro seria mais
adequado se fosse doado a universidade, tinha o suporte idealizado e financeiro de sir
Thomas Gresham (1518 - 1579). Mercador e financista, doou partes de sua renda para
fundar uma escola que ficasse nas maos de mercadores e ndo de clérigos. Nesse

sentido, conforme Hill (1992), Gresham

“... dotou sete catedras: teologia, direito, retérica, musica, medicina,
geometria e astronomia, com remunera¢des superiores as que
Henrique VIII concedera aos catedraticos de teologia de Oxford e
Cambridge. A exemplo da Biblioteca Bodleiana, o Gresham College
foi criado para combater o papismo. O professor de Teologia detinha,
naturalmente, a posicdo mais elevada: ele devia dedicar o seu tempo
a consideracdo sensata de controvérsias, ‘especialmente contra o

adversario comum, a Igreja de Roma™. (Hill, 1992, p. 51 -52)

Enquanto que em Oxford e em Cambridge os temas tratados se voltavam para o
estudo dos classicos, como Galeno, Ptolomeu, Plinio, Estrab&o, Aristoteles e Platéo,
utilizando como procedimentos as sutilezas logicas, quaestio disputata, a razdo
desenvolvida pela Escolastica com abundantes citacdes de autoridades, o Gresham
College voltava-se para questBes de uso cotidiano: testamento, agiotagem, compra e
venda, navios, marinheiros, navegacao, monopdlio, mercadorias, piratas; perguntas do
dia-a-dia tratadas com teorias atualizadas de fisiologia, patologia, terapéutica,
célculos, logaritmos. As aulas incluiam discussdes, demonstragdo de uso de
instrumentos e realizacdo de experimentos. A lingua utilizada para o melhor
aproveitamento dos estrangeiros era o latim e o inglés para os cidadaos que

entendiam pouco o latim.

O Gresham College foi um importante centro cientifico inglés da primeira metade do
século XVII, criado ndo com a intencdo de desagradar a Oxford e Cambridge. Teve
como base material o testamento de Thomas Gresham, mas as indicacbes das

cadeiras inicialmente foram feitas por aquelas universidades. Contudo, na prética
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cotidiana, o procedimento de ensino do Gresham College era uma critica implicita a
universidade. Geometria e astronomia ndo eram ensinadas em Oxford e em
Cambridge. Das sete cétedras de que Gresham dispunha, trés eram de matérias
cientificas e o professor de astronomia ainda deveria ensinar a arte de navegacgédo. O
primeiro professor de geometria desse colégio (Henry Briggs, 1561 - 1630), com seus
colegas, professores de matematica e astronomia, mantiveram relagdes com um grupo
de construtores navais e navegadores. Portanto, uma pratica pedagdgica que se
distanciava daquela desenvolvida nas universidades e que se direcionava para a
construcdo de uma teoria pedagdgica que elegia a formacéo do ser humano ligado a
vida produtiva dos anos seiscentos. Observando essa vida ativa, a teoria pedagdégica
moderna colocava-se questdes a respeito do conhecimento ndo mais fundamentado
na Biblia, mas provindo da fala dos meios populares e dos aliados a esse meio ha
elaboracdo de explicacdes fundamentadas na técnica, na experiéncia e na

comprovacao que a materialidade da época permitia.

Hill (1992) diz que O Gresham College desenvolveu em seu tempo uma importante
atividade voltada para a educacdo popular de adultos, ou seja, possibilitou que as
pessoas ligadas a vida de sustentacdo material adquirissem conhecimentos buscados
ndo s6 nos livros, mas nas coisas com que estavam envolvidos. Assim, o Gresham
College organizou-se principalmente para a formagdo de pessoas ligadas ao

envolvimento com as coisas do mundo material.

“O Gresham College foi muito mais uma instituicdo voltada para o
ensino do que para a pesquisa, mas também ofereceu aos cientistas
aquilo que até entdo lhes faltara: um local fixo para reunides e
intercambio de idéias.” (Hill, 1992, p. 55)

Mas ndo s6 o Gresham College apresenta inovacdes em termos de se formar o
individuo pelo seu envolvimento na construcdo do conhecimento empirico. Outras
instituicdes passam por transformacdes visando a formacdo e ao exercicio dos

profissionais.

O Colégio dos Médicos, “uma instituicdo auto-seletiva e aberta apenas aqueles que ja
se haviam formado por uma universidade, que tinha o direito de licenciar a todos os

clinicos, num raio de sete milhas a partir de Londres, e de multar e aprisionar os
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recalcitrantes” rivalizava-se com a Companhia dos Cirurgibes-Barbeiros e com a
Sociedade dos Boticérios. (Hill, 1992, p. 103)

As novas tendéncias da medicina ligadas as experiéncias de Paracelso ndo mais
buscavam em Hipdcrates e em Galeno a autoridade médica inquestionavel. Surgiram
manuais de utilizacdo médica, escritos em inglés, que relatavam a experiéncia pessoal
aliada as realizacBes dos experimentos. Thomas Gale (1507 - 1587), cirurgido do
exército de Henrique VIII e da marinha de Elizabeth, incorporou aos escritos a sua
experiéncia pessoal. John Bannister (1533 - 1610) escreveu em inglés The Historie of
Man, um texto padrdo da anatomia cirtrgica. John Woodall (1569 - 1643) foi “autor do
primeiro manual pratico de cirurgia e provavel descobridor do suco de frutas como

remédio contra o escorbuto”. (Hill, 1992, p. 105)

A guerra civil®* possibilitou a reestruturacdo da profissdo médica na Inglaterra. Em
Londres, o monopdlio do Colégio dos Médicos vé-se atingido nos conhecimentos
relativos a sua maneira de formar médicos, na jurisdicdo de seu estatuto e no direito

de multar e aprisionar.

A Companhia dos Cirurgides-Barbeiros, por ter desenvolvido uma acdo mais efetiva no
Parlamento durante a guerra civil, vé suas atividades expandidas e privilegiadas. A
Sociedade dos Boticéarios, artifices independentes da profissdo médica, obteve do

Parlamento mais liberdade para exercer suas atividades.

Entretanto, Hill (1992) diz que, embora a profissdo médica inglesa dos anos seiscentos
estivesse organizada em trés grupos distintos, havia momentos de intercambio entre
eles. O intercambio devia-se a necessidade da ligacdo entre medicina e cirurgia, para
uma aprendizagem mais abrangente dos que fossem exercer a atividade médica;
necessidade de incluir nos cursos médicos abordagens préaticas dos cirurgides-
barbeiros e dos boticérios, entre elas estudo da anatomia humana e dos preparados
quimicos provenientes da medicina paracelcista. Nesse sentido, entre as divergéncias,

houve também colaboracdo. Assim é, que, por exemplo,

“Perfodo revolucionario inglés ocorrido por voltas @mos de 1640 a 1660. (Ribeiro, 1987)
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“Em 1585, o Colégio dos Médicos estabeleceu um jardim de plantas
medicinais ao redor de sua sede e nomeou John Gerarde como
conservador. Supde-se que tenha sido sir Theodore Mayerne, ele
préprio pesquisador e inventor, quem convenceu o0 Colégio dos
Médicos a incluir os medicamentos quimicos em sua Pharmacoepia
Londinensis de 1618.” (Hill, 1992, p. 109)

E pela efetivacdo de atividades como essas que experiéncia, experimentacdo e a
forma de pensar decorrente do envolvimento com elas passam a ser as forcas
exercitadas na producdo do conhecimento ligado a medicina. Esse procedimento

guestiona a tradicdo da medicina dominante entre os séculos XVI e XVII.

Os artifices boticarios, no século XVII, quando o comércio com as Iindias Orientais
comeca a trazer plantas medicinais desconhecidas, ampliam suas atividades
alargando os experimentos e os resultados favoraveis a cura de doencas. Nas
provincias inglesas, a atuacdo dos cirurgibes e boticarios teve chances de ser mais
desenvolvida do que em Londres. Nesse sentido, Hill (1992) diz que “pode-se supor
gue o aprendizado a que os cirurgibes e boticarios se submetiam dava-lhes um
treinamento superior a educacao exclusivamente académica dos médicos”. (Hill, 1992,
p. 115)

Segundo a interpretacdo sécio-histérica de Hill, o enfrentamento entre 0s novos
espacos de saber, como, por exemplo, o Gresham College, a Companhia dos
Cirurgides-Barbeiros e a Sociedade dos Boticarios com as universidades de
Cambridge e Oxforde e o Colégio dos Médicos, possibilitou a ampliagdo do
conhecimento em areas antes ndo tomadas como fonte de saber e, também, em certo
sentido, forjou a reestruturacdo da forma da construcdo dos saberes nas instituices

legitimadas.

E pela pratica decorrente de escolas como essas que a teoria pedagogica comeniana
ganha forca em sua construcdo. O Gresham College, a Companhia dos Cirurgides-
Barbeiros, a Sociedade dos Boticérios, as inovagfes implantadas pelo Colégio dos
Médicos constroem uma pratica sociocultural que fundamenta a proposta de Coménio.
Por isso, em sua constituicdo, a teoria pedagobgica comeniana tem respaldo para

propor que a educacdo passe pelo processo de construcdo do conhecimento que
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N Y

recorre a vida produtiva, a experiéncia pessoal e a utilizacdo da ciéncia de cunho

empirico.

Nesse sentido, a teoria pedagdgica comeniana representa uma tomada de postura
gue envolveu a acdo do pensar e do agir frente & organizacdo da educacdo daquela

época.

Na década de 1630, Hartlib, Dury e Coménio trabalharam para colocar em pratica
atividades relacionadas a pesquisa, ao ensino e a educacdo, tendo como
fundamentacdo béasica os projetos de Bacon. O programa que os trés divulgadores
dos projetos de Bacon trabalharam propunha a divulgacdo do pensamento cientifico
de Bacon. Fundamentado no programa elaborado por Hartlib, Coménio e Dury, este
altimo, em 1631, incorpora aos propdsitos de suas viagens de divulgacéo e formacao

das pessoas a observacdo seguinte:

@,

todas as invencdes e realizacdes praticas em todas as ciéncias, ...
gue possam trazer vantagens a sadde do corpo, a preservagao e ao
aumento das riquezas através dos oficios e das atividades mecénicas
..., € de todas as ‘artes e ciéncias filoséficas, quimicas e mecanicas,
as quais ndo apenas revelam com harmonia e concisdo os segredos
das disciplinas, mas também, segundo se acredita, revelam os

segredos da natureza’ . (Samuel Hartlib, apud Hill, 1992, p. 142)

Dury, enquanto viajava, divulgava a possibilidade de a ciéncia desenvolver-se
conforme os procedimentos experimentais propostos por Bacon. E ainda ampliava a
possibilidade da ciéncia avancar através das observacdes que fazia das artes

relacionadas a quimica, a mecanica e a navegacao.

Enquanto pertencente ao grupo comeniano de reformulacdo das instituicbes
educacionais, Dury propunha a criagdo de uma instituicAo que desenvolvesse
pesquisas sobre o saber universal e pesquisas educacionais, tendo estas o seu
préprio instituto, com imprensa propria e um ministério escolar que acompanhasse as
atividades dos professores e, também, um centro de intercAmbio internacional que

refletisse questdes originais para as ciéncias.

Bacon era partidario de Coménio e Coménio concordava com o0s projetos de Bacon.

Coménio considerava a Instauratio Magna de Bacon a obra filoséfica mais instrutiva
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daquele século que se iniciava (século XVII). Dizia ele: “devemos a primeira sugestédo
e oportunidade de conselhos sensatos para a reforma universal das ciéncias”.
(Coménio, apud Hill, 1992, p. 142)

“Os comenianos defendiam um sistema de educacdo universal,
embora com gradacdes sociais, juntamente com uma revolug¢do dos
métodos educacionais, cuja énfase incidiria ndo mais sobre as
palavras, mas sim sobre as coisas, e nos quais o aprendizado n&o
mais seria uma atividade mecanica, mas estaria voltado para a
experiéncia, a observacao e a pratica no ensino das linguas e da
ciéncia.” (Hill, 1992, p. 142)

Hartlib, durante o periodo revolucionario inglés, foi propagandista e panfletario,
recebendo o apoio da Camara dos Comuns. Era afeicoado ao saber e tinha um
interesse apaixonado pela matematica e pela ciéncia. Defendeu projetos baconianos e
a pesquisa médica. Propiciou, entre 1640 e 1641, a circulacdo, na Inglaterra, de

panfletos baconianos e comenianos.

Nos meados de 1640, havia, na Inglaterra, varios grupos interligados que discutiam
“ciéncia e reforma social”. O grupo comeniano se enquadrava nessa categoria. Assim,
professores do Gresham College, ligados aos estudos cientificos, reuniam-se nos
aposentos de Samuel Foster, amigo de Hartlib, no Gresham College. Nesses grupos,

mesclava-se uma certa ligacdo entre puritanismo, parlamentarismo e ciéncia.

Em julho de 1641, Coménio e Dury foram convidados para ajudarem na modificagcao
da educacgdo inglesa. Coménio propunha que a Inglaterra equipasse um colégio

universal, tornando-a o centro do saber europeu.

“Coménio recebeu para exame 0s projetos e inventarios de inimeros
colégios, para que um deles lhe fosse confiado e aos seus
colaboradores, o futuro colégio universal que faria da Inglaterra o
centro do saber europeu. O Chesea College foi o escolhido, e em
1667 Carlos Il cedeu o edificio a Royal Society.” (Hill, 1992, p. 142)
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Se a obra pensada n3o se concretizou da forma planejada, a Royal Society® teve o
alicerce daquele primeiro projeto comeniano. Ou seja, os esforcos investidos no
programa inicial de Dury, Hartlib e Coménio, nos primeiros anos da década de 1640,
devido ao movimento de a sociedade inglesa ter tomado outros rumos, contribuiram

para a fundacao daquele centro de estudo.

Em 1668, Coménio refere-se a fundacdo Royal Society, dizendo que a mesma estava
compartilhando dos primeiros esforcos expedidos pelo grupo comeniano. Em 1660,
Hartlib, quando a Royal Society estava em processo de formacédo, afirmou que ela era
o resultado do “grande projeto” pleiteado pelo grupo comeniano. Assim, segundo Hill
(1992), “é licito admitir que o grupo comeniano lancou, em 1641, as sementes que

viriam a originar a Royal Society.” (Hill, 1992, p. 142)

Coménio, em julho de 1642, deixa a Inglaterra, no auge dos preparativos militares e
econbmicos para a guerra civil, quando a ameaca desse evento havia claramente
adiado a concretizacdo das esperancas baconianas. Contudo, suas proposicoes se
fizeram presentes pelos anos seguintes. Assim, circularam propostas de ver instituida
uma educacdo universal, fundamentada nos avancos da ciéncia, em universidades
mantidas pelo Estado, em Londres, York, Bristol, Exeter, Norwich. Nessas
universidades havia uma proposta de que o trabalho intelectual fosse desenvolvido em

combinagdo com o trabalho manual.

“Em 1648, Petty, que mais tarde veio a ser superintendente da
Republica na Irlanda e professor de anatomia em Oxford ja depurada,
propds (a Hartlib) a criacAo de uma universidade em Londres.
Também recomendou ‘oficinas de letras’ para criancas pobres, e
‘colégios de artifices’ onde mecanicos de talento teriam suas
experiéncias subsidiadas pelo governo. Queria também que o

treinamento vocacional fosse intensificado.” (Hill, 1992, p. 169)

Portanto, a teoria pedagogica comeniana, ao observar esse espaco de relacdes entre
artesdos e filésofos, cientistas e pedagogos, sociedade civil e governo, tem elementos
fundantes para a sua construcdo, ou seja, a producdo da ciéncia, nas primeiras

décadas do século XVII, evidencia a construcdo de um conhecimento que tem a ver

!> Royal Society “fundada em 1662, para a promocaeaithecimento e especialmente das ciéncias”
(Ribeiro, 1987, p.286)
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com as relagdes que envolvem o fazer, o agir, o fabricar, enfim, a pratica das pessoas

gue lidam com as coisas.

Essa pratica de cunho mais produtivo, no contexto dos primérdios da modernidade, se
materializa com outras praticas socioculturais mais ligadas ao cotidiano das pessoas,
as quais também irdo fundamentar a constituicdo da teoria pedagdgica comeniana na

sua construcao.
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B — A difusdo da leitura e da escrita, a intimidade com o sagrado e a

percepcao do corpo na constru¢do do individuo

Os séculos XVI e XVII registram a presenca de uma cultura sécio-histérica que aos
poucos vai se diferenciando do contexto cultural que a precedeu. Uma das énfases
gue vai diferenciando esse contexto no inicio da modernidade é a centralidade que vai
sendo dada a pessoa enquanto individuo. Ou seja, 0 homem, em sentido genérico, € o
ser que nas suas relagdes sociais vai, aos poucos, se percebendo individuo que tem
corporeidade, sentidos, sensibilidade e forcas intelectuais proprias. Essa percepcéo o
torna particular em relagdo as demais pessoas do grupo familiar, do grupo religioso ou
de outros grupos de convivialidade. Volta-se, assim, o individuo para si mesmo como
sujeito de desejo, de vontade e de razdo ndo mais submetido, em certo sentido, a uma

coletividade ou a um poder e a uma vontade divina definidora.

Seguindo estudos de Philippe Aries (1991), nos ultimos tempos da ldade Média
encontra-se o individuo inserido em convivéncias coletivas que séo proprias daquele
momento e que o fazem sentir-se mais pertencente ao grupo do que a sua

individualidade.

“

... um individuo enquadrado em solidariedades coletivas, feudais e
comunitarias, no interior de um sistema que funciona mais ou menos
assim: as solidariedades da comunidade senhorial, as solidariedades
entre linhagens, os vinculos de vassalagem encerram o individuo ou
a familia num mundo que ndo é nem privado nem publico [...], no

sentido que Ihe foi dado na época moderna.” (Aries, 1991, p. 7)

No inicio da modernidade o individuo vai paulatinamente se construindo, entre
avancos e recuos, entre tensdes e harmonia, enquanto sujeito de sua propria
sensibilidade, da construcdo e uso das forgas intelectuais e de uma percepcdo mais

acentuada de seu corpo.
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Para aquele momento, que praticas socioculturais permitem a pessoa constituir-se
individuo, um sujeito de desejo, de vontade e de razdo, diferenciando-se do ser
humano entendido como discipulo da vontade de Deus ou submetido a vontade

coletiva da hierarquia de segmentos sociais a que pertence?

Muitas das praticas socioculturais que definiam as pessoas na Idade Média
continuardo presentes no inicio da modernidade. Contudo, inseridas nessa nova
época, as pessoas vao assumindo outras atividades e constroem diferencas. Portanto,

as praticas sociais e culturais se redefinem.

Entre essas préticas que se redefinem no inicio da modernidade, conforme estudos de
Ariés (1991), difunde-se a leitura e a escrita; modificam-se as relacdes da pessoa com
0 sagrado, e redefine-se a relacdo com o corpo, ou seja, tem inicio a descoberta da

intimidade e o inicio da construcao de uma civilidade do individuo moderno.

1 — O processo de uma lenta emancipacdao individual com as praticas de

leitura e de escrita

Nos primordios da modernidade, uma fase de transicdo em que praticas do medievo
ainda permanecem, aos poucos acentua-se uma percepcao de que os seres humanos
se colocam como sujeitos de construcao e intervengéo. Essa percepgédo é possibilitada
pelas producdes de cunho material e praticas socioculturais que se redefinem ou
emergem naquele contexto. A leitura e a escrita sdo exemplos dessas praticas que se
difundem ainda lentamente, mas de forma mais acentuada que na época que a

precedeu.

Com a invencéo da imprensa™ tornou-se mais facil a circulacdo de sistematizacées,

de forma escrita, a respeito das coisas humanas. A leitura em voz alta, uma pratica da

16«0 aperfeicoamento da fabricagdo do papel” (invergfiinesa cerca de 200 anos d. C.), a necessidade
da “difusdo dos escritos”, a divulgagédo de umaefiditura laica e popular [...] e o desenvolvimerds d
técnicas da xilotipia e, depois, da metalografippram o caminho para a invengdo da imprensa”.
Assim, Johannes Gensfleisch (Gutenberg: 1394 -)14g8dador de diamantes e fabricante de espelhos,
por volta de 1440, comecou a “fundir caracteresaigda partir de matrizes gravadas em metal”. Esse
processo foi 0 impulso que revolucionou a impramsaéculo XV. (Delumeau, 1984, v. 2, p. 278 e 282)
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Idade Média, continuou sendo uma maneira de ler; uma outra pratica de leitura,
porém, difunde-se - a leitura silenciosa. E com ela uma nova relacdo das pessoas

consigo mesmas.

A leitura silenciosa permitiu que individuos dos séculos XVI e XVII que tiveram acesso
a ela desenvolvessem uma reflexdo solitaria fora dos conventos, formassem uma
concepcao de mundo e adquirissem conhecimentos empiricos. O homem ou a mulher,
interagindo com o texto escrito, aos poucos permite-se ter desejos e vontades
préprios. A leitura individual os instruem a adotar novos comportamentos, e, com isso,
adquirem competéncias para tomar atitudes préprias e fazer intervencdes individuais
elou coletivas. Assim, por meio da leitura, de forma muito lenta, o ser humano
constitui-se e forma-se para intervir no processo de construcdo de sua vida. Houve,
entretanto, consideravel diferenca ao acesso a essa instru¢do, pois aos homens a

insercao na prética de leitura foi mais favorecida do que as mulheres.

Partindo da aprendizagem das préticas de leitura e de escrita, as pessoas léem e
escrevem para outras pessoas. Elas se percebem apropriando-se de um saber que
poderia instruir outras pessoas e as ajudariam a orientarem-se ou reorientarem-se em
suas atividades. Encontram-se, nesse sentido, as escritas direcionadas aos
camponeses da Franca no inicio da modernidade. Os livros da Biblioteca Azul, o
calendario, o manual médico ou juridico sdo exemplos de palavras impressas que
teriam possibilidade de circular entre os camponeses. A circulagdo dependia do custo

dessas obras, do interesse e do crédito que os camponeses lhes concedessem.

Os livretos azuis como, por exemplo, As setes trombetas, A vida de Sao Patricio,
patrono da Irlanda, Ricardo sem medo, A vida de Jesus Cristo e de Judas Iscariotes,
Mélusine, entre muitos outros, ddo suporte aos que se iniciam na arte da leitura de
aprender “maneiras de dizer e modos de contar”. A respeito da possivel arte de fazer,
herdada da préatica da leitura, “os livretos azuis participaram largamente da evolucéo,
modificacdo e talvez mesmo do enrijecimento de certos temas tradicionais desde o
Antigo Regime”. (Hébrard, 1996, p. 48)
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O Calendério do pastor era uatii na complementacdo do saber oral. Nele os
camponeses faziam célculos® para encontrar o signo e as fases em que a lua se
encontrava, a época dos eclipses solares e lunares e as datas das festas moveis.

Constavam do calendario também as datas das festas fixas e outras sec¢des.

Nessas secles € que havia uma intencdo de instruir na execucdo de atividades e
formar comportamentos nos camponeses por parte de quem as escrevia.
Encontravam-se, desta forma, no Calendario do Pastor, sugestfes de dieta, sugestbes
para a atividade da agricultura, conselhos médicos para parturientes e instrucbes de

cunho religioso.

Com as Reformas religiosas, o calendario modifica-se, e, assim, esse artificio
pedagogico propde-se a redirecionar a vida dos camponeses. O calendério reformado,
de cunho protestante, é editado em Genebra, nos anos de 1550, “em grandes
tiragens”. Os santos que nomeavam os dias desaparecem, e sdo acrescentadas datas
historicas relacionadas a fatos biblicos e eventos politicos da Humanidade. Algumas
ilustrac@es rurais sdo conservadas, a localizacdo da lua no Zodiaco € suprimida. As
tabelas para célculos desaparecem e os fenémenos relacionados ao conhecimento

astrondémico sdo nomeados. (Davis, 1991, p. 164 - 169)

Sao escritos, também, livros tentando divulgar o saber dos camponeses aliados a
compreensdo do saber erudito. Astrologie des rustiques é escrito por Antoine Mizaud,
“doutor em medicina, matematico e professor em Paris”. Nele encontra-se a descricdo
de sinais evidenciados na vida terrestre e reconhecidos pelos camponeses como
indicadores de fendmenos atmosféricos. A utilizacdo das informacfes de célculos

através da localizacao dos astros sdo contemporizados ao uso da vida comum.

O almanaque escrito por Jean Vostet, em 1588, apresenta as reformas do calendario
gregoriano efetivada em 1582. Tenta colocar para as pessoas as reformas

introduzidas pela Reforma catdlica.

”Em nota de rodapé, Davis coloca: @alendéario do pastondo era publicado todos os anos. As datas
da lua nova podiam ser calculadas para 38 ancs;lipses eram previstos para um século ou mais. As
datas dos dias da semana, o periodo exato da lwaen@a posicdo da lua no Zodiaco tinham de ser
calculados pelas tabelas para cada ano posteraade sua publicacédo.” (Davis, 1990, p. 164)

92



O privilégio dos rusticos de René Choppin, ainda que escrito em latim, mostra
vantagens legais e direitos dos camponeses. Esses homens que escreveram para 0s

camponeses, embora com limitacdes, estavam descobrindo

“... como pensava O camponés. E, dedicados a ‘ilustragcao’ da lingua
nacional e ao ideal humanista do trabalho pratico, eles decidiram que
deveriam corrigir o saber rural e instruir Os camponeses. (Davis,
1990, p. 169)

O Humanismo renascentista, do inicio da modernidade, vai privilegiar a formacao do
individuo sob determinadas praticas socioculturais. Entre elas, aos poucos, a lingua
nacional sera entendida como um artificio pedagdgico que instrui a pessoa a
expressar-se com a formacao linguistica de sua nacdo de origem. O latim continuara
sendo a forma erudita de escrever, mas um espaco para a comunicagdo na lingua
patria ser& criado. Alighieri, Petrarca, Campanella escreverdo suas obras poéticas em
linguagem vernacular. Lutero, Ratke, Coménio, Bacon escrevem obras e sugerem que

a educacao escolar instrua os(as) educandos(as), também, em lingua vernacula.

Uma outra prética sociocultural que se constitui com o “ideal humanista do trabalho
pratico” é a insercdo das pessoas nas atividades produtivas. A medida que o meio
material vai sendo construido a partir da intervengdo na natureza, partindo das
exigéncias colocadas pela prépria humanidade, os individuos constroem-se nas suas
forcas corporais e nas forgas intelectuais. Assim, nos primérdios da modernidade, a
visdo humanista do individuo aos poucos vai se disseminando, e nas praticas
socioculturais ou através delas difunde-se a compreensdo de que formar-se ser
humano é uma arte, uma tarefa, uma fabricacdo por meio de um trabalho pratico-

tedrico das proprias pessoas.

N&do s6 os camponeses deveriam ser instruidos e formados sob os alicerces do
pensamento renascentista humanista. Homens e mulheres da cidade, povo e
linhagens nobres foram sendo conduzidos para uma constituicdo em que se viam com
competéncias de serem formadores de si préprios e de outros individuos enquanto
seres situados no mundo do trabalho. Para tanto, dirigem-se aos seus pares,

escrevendo.
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Louise Bourgeoois € uma pessoa que faz da sua profissdo uma arte de formacéo de
novos profissionais e manifesta uma preocupagdo com os erros médicos. Habilitada
como parteira, inicialmente de pobres, depois da familia de Henrique IV, Louise
Bourgeoois, escreve sobre sua arte. Fundamentando-se na experiéncia em que se
qualificou através de sua pratica, corrige erros e faz publicacbes divulgando seus
conhecimentos para instruir outros profissionais da area. “Ela alegava que sua imensa
pratica mostraria os equivocos dos médicos e dos cirurgides e até do proprio mestre
Galeno.” (Davis, 1990, p. 179)

A palavra escrita como acdo formadora do individuo, no século XVI, foi mais
favorecida entre os citadinos do que entre os campéneos. Livros como o de Louise
Bourgeoois ou de artesdos falando da pratica das profissdes tinham mais circulacao.
Pirotecnia de Birunguccio (1480 - 1539) tornou-se um manual a respeito do estudo da
mineralogia e da metalurgia. O ceramista Bernard Palissy foi o autor-artesdo que
dialogou com outros artesdos através da palavra escrita sobre a Quimica e a

Agricultura.

A alfabetizacdo escolar também é incluida neste contexto fazendo parte do processo
educativo de construcdo das pessoas. Embora diferenciada em termos de
oportunidade para camponeses e citadinos, como também para homens e mulheres, o
processo educativo escolar reestrutura-se e torna-se mais difundido. A esse respeito
afirma Davis (1990):

“As velhas escolas para coroinhas ainda prestavam seus servigcos aos
filhos de alguns artesdos e pequenos negociantes, e, mais importante
que isto, o numero de professores de francés e mestres de aritmética
multiplicava-se. Em Lyon, por exemplo, nos anos 1550 e 1560,
podem ser identificados cerca de 38 professores masculinos de
leitura, escrita e aritmética (de modo grosseiro, um para cada
guatrocentos homens de menos de vinte anos), sem falar nos
mestres de latim do College de La Trinité. [...] os orfanatos municipais
recentemente estabelecidos em algumas cidades ofereciam instrucéo
rudimentar aos meninos pobres e, as vezes, até as meninas Orfas
estavam aprendendo o ABC. (Davis, 1990, p. 172 - 173)
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No ensaio Mulheres urbanas e mudancgas religiosas, Davis (1990) se faz a pergunta:
“E a alfabetizacdo das mulheres urbanas, no século seguinte a introducdo da gréfica

na Europa, (como se efetivou)?”.

Tanto os dados buscados por essa autora quanto os apresentados por Chartier
(1991b) no que se refere aos contratos assinados por homens e mulheres, a
percentagem é sempre menor em relacdo a elas. E as mulheres que assinam sao
quase todas pertencentes a familias dos bem situados comerciantes e editores.
Seguem-se as mulheres casadas com cirurgides e ourives. Mulheres pertencentes as
familias de comerciantes de tecidos, de artesdos de oficios qualificados e de alguns

tabelides ndo sabiam assinar.

“Os homens de oficio podem ter feito neg6cios com uma
contabilidade escrita; j& as mulheres, mais freqiientemente, tinham de
contar nos dedos, usar o abaco ou outros recursos do tipo. Apenas
na base da hierarquia social, entre os trabalhadores ndo-qualificados
e os jardineiros urbanos, homens e mulheres eram iguais. Como
entre os camponeses, poucos em cada sexo eram alfabetizados.”
(Davis, 1990, p. 69)

Portanto, a escrita como aquisicdo de uma habilidade contribuidora da formacao da
pessoa, possibilitando-lhe um rumo de emancipac¢do individual, no inicio da
modernidade € propiciada de forma diferenciada aos homens e as mulheres. Para as
mulheres, a habilidade de escrever € uma conquista de menor importancia do que as
atividades profissionais. Ou, no dizer de Davis (1990), “os programas educacionais
reclamados por humanistas cristdos, como Erasmo e Juan Luis Vives”, dirigidos para
todas as pessoas, sdo destinados, em parte, as mulheres ricas e bem situadas na
hierarquia social. Para as mulheres do povo, ler e escrever eram habilidades

consideradas desnecessérias em suas vidas. (Davis, 1990, p. 69)

Contudo, ha individualidades que se projetam, mesmo entre as mulheres. A clamacéao
de Louse Labé, uma mulher poetisa que descendia de trabalhadores do povo, de
cordoeiros, de cirurgibes-barbeiros e de acougueiros de Lyon, do século XVI,
constituiu-se em uma formacao individual, singular, mas sua voz entre as mulheres
daquela época foi pouco ouvida. Em 1555, ela dizia as mulheres trabalhadoras do

povo:
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“Levantar suas mentes um pouco acima de suas rocas e fusos ...
aplicando-se a ciéncia e ao estudo ... para fazer saber ao mundo que,
se ndo somos feitas para comandar, nem por isso devemos ser
desdenhadas como companheiras, tanto nos negdcios publicos como
nos privados, daqueles que governam e sdo obedecidos.” (Labé,
apud Davis, 1990, p. 69 - 70)

Mesmo sendo rara, € uma visdo de que as mulheres trabalhadoras poderiam estar
incluidas nos projetos de educacdo. Louse Labé olhou as circunstancias em que se
inseriam as mulheres trabalhadoras e as percebeu com capacidades para estudo e

para 0 acesso a ciéncia tanto quanto os homens.

Assim sendo, mesmo considerando as diversidades das praticas entre a leitura e a
escrita, nos anos seiscentos e setecentos foram mais difundidas do que as épocas
que as precederam. Ainda que “o0 acesso das sociedades ocidentais a escrita entre 0s

séculos XVI e XVII ndo foi um progresso linear e continuo”,

“Nos paises reformados e nas nacdes catdlicas, nas cidades e nos
campos, no Velho e no Novo Mundo, a familiaridade com a escrita
progride, dotando as popula¢des de competéncias culturais que antes

constituiam apanagio de uma minoria.” (Chartier, 1991b, p. 116 - 117)

Essas competéncias saber ler e/ou escrever”® possibilita novas relagdes com os
outros, com os poderes da sociedade e consigo mesmo. Surgem praticas e
sociabilidades antes ndo existentes e a construcdo do Estado moderno apdia-se na

escrita como um recurso novo na direcdo da sociedade e na veiculacdo da justica.

'8 Davis diz que “pode-se aprender a ler sem apreadescrever e vice-versa’, embora as duas
habilidades comumente fossem ensinadas juntas argddo século XVI. Chartier na discussdo “do

progressivo ingresso das sociedades ocidentaisania® coloca que nas sociedades do Antigo Regime,
“se todos os que assinam o nome sabem ler, ners tixdque |éem sabem assinar o nome” e que “entre
0s que sabem assinar nem todos escrevem, ou par@ssinatura constitui o Ultimo estagio de sua

aprendizagem cultural, ou porque a falta da praigkdez perder o dominio da escrita que aprenderam
outrora e cujo resquicio € a assinatura”. (Charti@®1b, p. 113 - 114; Davis, 1990, p. 161)
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As inovagbes nos grupos de leitura foram emergentes principalmente da Reforma
protestante. Esse movimento sécio-histérico impulsionou a modificacdo das relacdes
das pessoas com o0 sagrado, com as outras pessoas e consigo mesmas. A respeito

das inovacgdes na leitura e grupos de leitura, Davis (1990) destaca:

“.. 0s grupos de leitura mais inovadores eram as reunides
protestantes secretas, em dias de festa ou tarde da noite na casa de
alguém - inovadores entre outras razdes porque reuniam homens e
mulheres que ndo necessariamente pertenciam a mesma familia, ao
mesmo oficio ou até a mesma vizinhangca. Como uma reunido em
Paris, em 1559, que incluia um oficial ourives do Gatinais, um
estudante universitario de Lyon, um oficial sapateiro e muitos outros,

todos de varias partes da cidade.” (Davis, 1990, p. 176)

A nivel mais individual a leitura e/ou a escrita oportunizou, ainda que de forma
diferenciada, aos homens e as mulheres construirem uma relacdo que permitiu uma
emancipacao pessoal diante dos intérpretes da palavra escrita: leiga ou divina e das

determinacfes dos poderes constituidos: soberano e justica.

“A relacdo pessoal com o texto lido ou escrito libera das antigas
mediacdes, subtrai aos controles do grupo, autoriza o recolhimento.
Com isso, a conquista da leitura solitaria possibilitou as novas
devogdes que modificam radicalmente as relacdes do homem com a
divindade.” (Chartier, 1991b, p. 119)

Com as possibilidades da aquisicdo de livros, que se tornam mais populares e, ao lado
da pratica de leitura em “grupos de convivialidade”, a partir do século XVI a leitura
passa a ser “uma das praticas constitutivas da intimidade individual, remetendo o leitor
a si mesmo, a seus pensamentos ou a suas emocdes, na soliddo e no recolhimento.”
(Chartier, 1991Db, p. 151)

Tanto a inovacdo dos grupos de leitura e a permanéncia da pratica de leitura em
grupos de convivialidade como a leitura constitutiva da intimidade individual foram
praticas que colocaram a pessoa mais proxima de seus desejos e de suas vontades.
Nesse sentido, constituiu-se essa pessoa em individuo com sua singularidade,
colocando-se como ator de construcao de si mesmo e do mundo. H& nessas praticas

uma arte que remete os homens e as mulheres a se constituirem para a intervencao
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por meio da pratica de leitura. A histéria registra algumas personagens, que através
das préticas da leitura e/ou escrita, destacaram-se enquanto atores dos seus

processos de formacéo individual e de suas intervengdes no meio social.

Aries (1991) cita o moleiro estudado por Carlo Ginzburg como um exemplo de
individuo que se formou através de sua relacdo pessoal com 0s textos escritos e que
interveio no mundo de sua época. Menocchio, ho seu meio campesino, leu e
interpretou, a seu modo, obras difundidas no século XVI. Entre elas, leu uma Biblia em
lingua vernacula, Il Fioretto della Bibbia e Rosario della Gloriosa Virgine Maria. Nesse
caso, 0 uso que Menocchio fez de sua leitura o levou a ser processado e condenado

pela Inquisicdo naquele século.

Partindo desse registro, evidencia-se que no inicio da modernidade ha uma certa
autonomia para a pessoa fazer uma leitura individual a partir de seu capital cultural e
intervir a partir de si mesmas, mas desde que sob um certo “controle social". A esse
respeito Hébrard (1966) diz:

“Menocchio parece - essa € a0 menos a opinido de C. Ginzburg -
deixar ressurgirem as referéncias de uma tradicdo cultural ndo letrada
na qual, ainda que alfabetizado, esta ainda inteiramente inscrito. E
essa contradicdo mesma que é intoleravel ao poder religioso ainda
abalado pela recordacdo dos efeitos sociais que acompanharam
semelhantes recodificacdes no inicio da Reforma: ao condenar
Menocchio os juizes condenam sua intrusdo ndo controlada e

incontrolavel no mundo da cultura escrita.” (Hébrard, 1996, p. 62)

O mesmo ndo aconteceu com Valentin Jamerey-Duval. Nascido no final do século
XVII, filho de camponeses, aos treze anos foge da miséria familiar. Aos quatorze anos,
na errancia entre pastores, “aprende a ler” com livros da Biblioteca Azul. Em seguida,
afasta-se da cultura dos pastores, deixando uma compreensdo “errada” para
reaprender a ler com o catecismo. Inicialmente com um paroco e depois com livros de
bibliotecas eclesidsticas de eremitérios da regido francesa de Tonnerre, enquanto
exercia a atividade de criado, aprendeu que algumas de suas questdes a respeito do

mundo humano deveriam ser substituidas. Na sua obra Memo©rias diz:
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“O senhor paroco [...] aconselhou-me a submeter-me, humildemente,
a decisdo do catecismo [...]. Essa leitura produziu um étimo efeito,
pois sufocando minha imaginacdo sob os peso dos mistérios que
expunha, ensinou-me a respeita-los e fez-me compreender que os
objetos da fé eram infinitamente superiores aos da razao.” (Jamerey-
Duval, apud Hébrard, 1996, p. 65)

Com essa formacao submetida ao uso social adequado dos saberes instrumentais da
leitura e da escrita, aos dezoito anos Jamerey-Duval aprende a escrever. Mais tarde,
passa a relacionar-se com autoridades reais e depois entra para a universidade de

Post-a-Mousson e torna-se professor de Histéria e de Antiguidades.

z

Montaigne® é um outro personagem que registra sua aprendizagem demonstrando
autonomia na prépria formacédo. Coloca-se como um artesdo na arte de escrever sobre
si mesmo, sobre seu eu e sobre a direcdo que da ao seu pensamento. Na sua obra

Ensaios, do livro Il, diz:

“H& varios anos, somente a mim mesmo tenho como objetivo de
meus pensamentos, somente a mim é que observo e estudo; se
atesto para outra coisa logo aplico a mim ou a assimilo. E ndo creio
seguir caminho errado se, como fazem com as outras ciéncias
incontestavelmente menos Uteis, comunico a outrem minhas
experiéncias, embora me considere pouco satisfeito com meus
progressos. [...] Costuma-se condenar quem fala de si; o uso o proibe
de modo absoluto por causa da tendéncia para nos vangloriarmos,
gue sempre aparece apontar-nos testemunhos que damos de nés

mesmos. [...] Meu oficio, minha arte, é viver; guem me censura falar

9 Michel de Montaigne (1533 - 1592) nasceu no cagleldontaigne. Até aos seis anos era acordado
todas as manhds ao som da espineta para que sedssose tornassem refinados. Os servicais e 0s
familiares eram instruidos a falarem o latim pauna @ menino tivesse facilidade na aprendizagem da
lingua culta. E enviado ao Colégio de Guyenne. Besenem direito, em Toulouse, em 1554. Trabalha
como conselheiro no Tribunal de Périgord e no Retdo de Bordeaux. Desiste da carreira de servico
publico. Volta ao castelo e tradlieologia Naturaldo espanhol Raymond Sebond. Escreve o livro | dos
Ensaiose os seis primeiros capitulos do livro Il. Enteaga carreira militar e participa da retomada de
Fontenay-le-Comte em poder dos huguenotes “(nonee ga Franca, nos séculos XVI e XVII, os
catolicos davam aos protestantes, especialmenteca@osistas)’. Em 1576, escrev&pologia de
Raymond SebondRetoma, em 1578, o livro Il dd&&nsaios Entre 1585 e 1588 escreve Bigsaiosque
integram o livro 1ll. Os Ensaios séo textos quéatrade agdes, sentimentos e situa¢gdes humanasra par
da vivéncia de Montaigne, das anotacfes de suhsaleidos classicos e, principalmente, da sua
percepcao de que “é somente para si mesmo que enmgrode dirigir-se para se conhecer” e para
“conhecer as coisas”. (Chaui, 1991, p. xvii - xxi)
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disso segundo meu sentimento, a experiéncia que tenho e o emprego
que dou, proiba a um arquiteto referirr-se as suas proprias
construgbes, obrigando-o a comenta-las de acordo com as de
outrem.” (Montaigne, 1991, p. 176 - 177)

Montaigne é um representante dos sistematizadores do conhecimento empirico sobre
0 que se passa na intimidade do préprio ser. Sob a determinacdo da
convencionalidade social do que é permitido refletir e escrever, Montaigne é vencido
pela sensibilidade interior que o faz tomar como objeto do seu pensamento 0s
meandros da préopria atividade pensante sobre si. Questiona as evidéncias
reconhecidas, os conhecimentos revelados, os saberes institucionalizados e a forma

de pensar aceita como aquisi¢ao exterior ao individuo.

Goulemot (1991), ao analisar o pensamento escrito de Montaigne, diz: “Os Ensaios
ndo se cansam de repetir que o conhecimento, e mesmo a sabedoria, em Ultima
andlise nunca € exterior ao sujeito que o procura, escolhe e ordena.” Goulemot, 1991,
p. 376)

Menocchio, Jamerey-Duval e Montaigne representam um tempo histérico em que as
praticas socioculturais de leitura e escrita permitem que o individuo se coloque como
sujeito. S&o personagens que, guardadas as singularidades de cada uma, conseguem
distanciar-se da construcdo do pensamento coletivo para apresentar-se ao mundo
com suas aprendizagens individuais, oportunizadas, todavia, pelo meio social onde
estiveram inseridos. Portanto, paulatinamente, nesse momento, o individuo com sua
intimidade comeca a abrir espacos para colocar-se ao publico como um ser do desejo,
da vontade e das forgas intelectuais préprias. E o inicio de uma época que abarca

praticas que caracterizam a formacéo do ser humano da modernidade.

A teoria pedago6gica comeniana, na sua constituicdo, também vai lidar com as praticas
da leitura e da escrita. Que peso é dado as praticas de leitura e de escrita, enquanto

artificios pedagdgicos que possibilitam uma emancipacao individual?

A teoria pedagOgica comeniana tem como um dos principios fundantes em sua
constituicdo a formacgéo da pessoa enquanto ser individual. Sua proposta é formar a
crianca, o adolescente, o jovem e o adulto para que cada um seja sujeito de suas

7

préprias agbes. Para tanto, diz que uma das tarefas da escola é “levar os homens a
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satisfazer a todos os seus desejos”. Mas, “todos os desejos” desde que voltados para
“tornar os homens activos, industriosos e hdbeis” nas e para as “coisas boas”. O que
sdo as “coisas boas”? S&o aquelas coisas com que se sustenta o corpo e aquelas com

gue se alimenta a alma (as artes e as ciéncias)”. (Coménio, 1971, p. 77, 83, 90)

Cada pessoa € tomada para formar-se a si propria, para tornar-se individuo por meio
de uma acdo industriosa, construtiva, tanto ao relacionar-se com o mundo material e
social como com sua interioridade. Nesse sentido, a pratica da leitura e da escrita,
exercitadas na escola, contribuem. Na escola da infancia (zero aos seis anos), a teoria
pedagdgica comeniana sugere apos a apreensdo basica da leitura e da escrita, em

lingua materna, sejam colocados nas maos das criancas “dois livrinhos com figuras”:

“1. O Lucidarius, contendo coisas da experiéncia de todos os dias,
familiares, com uma inscricdo explicativa; contendo sobretudo o
alfabeto vivo. 2. Um Manual Biblico, contendo as principais historias
dos livros sagrados ou de toda a Sagrada Escritura.” (Coménio, 1971,
p. 226)

Da mesma forma, para a confeccdo dos livros da escola da puericia (seis aos doze
anos), a teoria pedagogica de Coménio indica um procedimento metodologico que
contenha a escrita de coisas que se relacionem com a natureza, com as artes e com
as ciéncias, visando, também & formag&o religiosa, ou seja, construir-se para

relacionar-se intimamente com Deus.

A partir da escola da adolescéncia, o diario é indicado para que cada pessoa o utilize
“para reter com facilidade todas as coisas” e porque “quando os alunos, comecando a
ir além das coisas sensiveis, come¢cam a imaginar coisas proprias e a raciocinar”. Por
isso, a necessidade de fazer seus préprios registros. O diario tem, também, a utilidade
para os alunos “ndo esquecerem de esclarecer” aquilo que ndo entenderam “pelo seu
préprio esfor¢o ou de interrogar os colegas, e, depois, o professor”. (Coménio, 1971, p.
271 -272)

101



Para a escola da juventude, a fase escolar dirigida para a exercitacdo “das faculdades
operativas [...] na realizagdo de todas as coisas”, a teoria pedagdgica comeniana
sugere que os livros contenham coisas uteis. Ou seja, na fase em que a pessoa
assume “suas fungdes, publicas ou privadas”; tratando “das coisas humanas no
convivio com os homens”, como, por exemplo, com o0s que trabalham na Medicina, no
Direito, na Teologia, a indicacdo é que os livros utilizados contenham: “comentarios e
glosas dos fil6sofos e dos médicos sobre o livio da natureza; dos logicos e dos
politicos, sobre o livro da mente; dos tedlogos, sobre o livro da Sagrada Escritura”.
(Coménio, 1971, p. 288)

Para a escola da idade adulta, essa teoria pedagdgica indica que a prética da leitura
seja feita na Sagrada Escritura e “também em outros bons livros”, por exemplo, dos
historiadores, dos filésofos e dos tedlogos, para obterem “uma frutuosa compreensao
das coisas” e, ainda livros escritos por “oradores e poetas, para o aperfeicoamento do
estilo”. (Comeénio, 1971, p. 305 -306)

Na exercitacdo da préatica de leitura desses livros a teoria pedagdgica comeniana
indica, ainda, sob o aspecto ético, a observacdo de alguns critérios. A Pampaedia
(1971), coloca:

“... impBe-se uma critica preliminar séria, de modo a saber-se o que
se deve escolher e 0 que se deve rejeitar, pois em gquase todas as
coisas humanas se encontram misturados o bom e o mau, o

verdadeiro e o falso, o util e o prejudicial.” (Coménio, 1971, p. 308)

Para tanto, a critica consiste em

“

. considerar sempre em que fontes de pensamento o autor se
baseou para as suas explicacBes e demonstracdes, e em considerar
directamente essas fontes. Com efeito, se ele prova alguma coisa
mediante os sentidos emprega tu também o mesmo sentido a mesma
coisa, para verificares se as coisas sdo realmente assim. Se ele
demonstra alguma coisa pelo raciocinio, reflecte sobre ti mesmo, para
veres se a tua razdo te leva a mesma conclusédo. Se ele demonstra
alguma coisa mediante o testemunho dos outros, coteja este

testemunho que ele aduz, para verificares pessoalmente se esse
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testemunho € expresso com as mesmas palavras e no mesmo
sentido.” (Coménio, 1971, p. 308 - 309)

A prética da leitura e a pratica da escrita, na teoria pedagodgica comeniana,
constituem-se em artificios construidos para a pessoa utiliza-los a fim de formar-se a si
prépria, enquanto sujeito que tem uma sensibilidade que reflete, que age, que se
posiciona e que faz escolhas. Assim, “cada um deve acreditar que foi enviado pelo Pai
celeste para fazer qualquer coisa na sua vinha [...], ou no campo, ou nos negoécios
civis, e que toda a sua vida deve ser um trabalho continuo.” Toda a teoria pedagogica
comeniana refere-se a atividade, as praticas, as coisas, a constru¢do do mundo,
contudo, tendo sempre uma ligagdo com Deus, a qual iria instituindo principios ético-
morais que fundamentariam a formacdo para a convivéncia social considerada

adequada a época. (Coménio, 1971, p. 310)

Em que contexto religioso foi fundada a teoria pedagégica comeniana? Que préticas
de re-ligacdo com o sagrado estavam sendo construidas no momento sécio-histérico
de Coménio? Que principios ético-morais estavam se definindo para a convivialidade

social?

O item que se segue apresenta algumas das caracterizacdes do contexto sécio-
cultural de cunho religioso que fundamentou a elaboracdo da teoria pedagdgica

comeniana.

2 — O reconhecimento da experiéncia individual com o sagrado

Uma outra prética sociocultural do inicio da modernidade tem a ver com “as formas

novas de religido que se estabelecem nos séculos XVI e XVII". (Ariés, 1991, p. 10)

As Reformas religiosas do século XVI — a protestante e a catdlica — na redefinicdo das
relacbes com a Igreja romana reinventam praticas com o sagrado. No contexto
sociocultural em que estdo inseridas as pessoas dos anos seiscentos, comecga, por
meio de alguns segmentos da sociedade, a construir-se e a difundir-se a concepc¢ao
de que o homem, no sentido genérico, € a centralidade do mundo. A relacdo do
individuo com Deus aos poucos passa a diferenciar-se da visdo predominante do
medievo. Nessa nova visdo o poder divino ndo mais determina a condicdo humana
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situando as pessoas nos acidentes de percurso: nobres ou pobres. Na concepc¢éo do
inicio da modernidade que aos poucos se dissemina serdo 0s proprios seres humanos
gque determinardo sua situacdo no mundo. Nesse sentido, tanto a Reforma protestante
guanto a Reforma catdlica instituem novas rela¢des a nivel de dimensdao individual e a

nivel de praticas coletivas.

— A vivéncia individual com o sagrado

A redefinicdo, de peso, introduzida pela Reforma protestante € a que se processa ha
relacdo do ser humano com o sagrado, ou seja, € conferida uma potencialidade
individual a toda pessoa no contato com Deus. As igrejas da Reforma protestante,
diante das préticas religiosas dominantes vao, sob conflitos, paulatinamente,
introduzindo uma diferenciacdo. Essa particularidade se redefine na compreenséo e
na relagdo com o sagrado, e neste sentido, conduzem as pessoas que se envolveram
tendo afinidades com ela a se inserirem em suas individualidades e em novos
agrupamentos. A fé e a leitura pessoal da Biblia € a mais abrangente inovacdo
introduzida: o individuo € incentivado a ter uma intimidade, vivida no singular com o

sagrado. Lebrun (1991), sobre essa nova relagéo da pessoa com o sagrado, destaca:

“Baseada na justificagdo pela fé, no sacerddcio universal e na Unica
autoridade da Biblia, a Reforma protestante coloca o fiel em relagao
direta com Deus, cuja Palavra esta na Biblia, que se deve ler e

interrogar diariamente.” (Lebrun, 1991, p. 102)

Calvino e Lutero foram os mentores representantes de um descontentamento em
relacdo a autoridade clerical que se impunha, de forma exacerbada, nas relacbes dos
homens e das mulheres com o sagrado. Pastores e pregadores os ajudaram a
derrubar uma idolatria que se havia tornado dogma no uso da autoridade clerical da
Igreja catélica. Para essa nova vertente da religido cristd, deixa de ter sentido, na
relagdo com o sagrado, determinadas praticas e objetos, como, por exemplo, o
batismo e a pia batismal, as representacdes com as reliquias e com as imagens de

santos.
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Com as préaticas da Reforma protestante, paulatinamente, a pessoa é conduzida a
inserir-se numa formacéo para compreender-se sujeito individualizado na sua relacéo
com Deus. Liturgia, clero, sacramento, culto aos santos, ora¢cdes pelos mortos ndo séo
mais consideradas praticas ou rituais de intermediacdo no encontro com o plano
espiritual. A salvacdo do cristdo passa a depender “apenas de sua fé, ou seja, de sua
adesdo pessoal ao Cristo salvador dos homens por seus méritos e sua paixao.”
(Lebrun, 1991, p. 102)

Deixa de ter significado, para os segmentos adeptos das reformas protestantes, a
salvacéo intermediada pelas praticas da Igreja catdlica. A salvacao pela fé individual,
direta e pessoal, € que vai diferenciar toda uma relacédo de singularidade com o divino.
Homens e mulheres sdo instruidos pelos mentores das reformas a entrarem em
contato com suas individualidades quando fazem a oracdo pessoal cotidiana com a

leitura da Biblia.

Enquanto principio religioso orientador, a Reforma protestante (e, posteriormente, a
Reforma catélica também), permite que o individuo, homem ou mulher, reconheca-se
com sua potencialidade de sujeito que se constréi a si mesmo nas relacdes com o
sagrado. Construir-se a si nas relagbes com o sagrado representa assumir que existe
uma intencionalidade de formag&o do novo homem. Ou seja, as praticas socioculturais
das reformas religiosas estdo imersas numa concepc¢ao de que ha um projeto de
formacdo de homens e mulheres necessario para a vida individual e social na

construcdo do mundo daquele momento socio-historico.

Numa tensdo, propria de todas as transformacdes que lutam entre velhas e novas
praticas, a reforma da Igreja catélica também redefiniu suas ac6es. Nessa redefinicao,
propiciou, sob determinadas circunstancias, as pessoas ouvirem-se has suas

individualidades.

“Na missa a oracdo silenciosa e em lingua vulgar, na obrigacdo
pascal a confissdo individual, na peregrinacdo o voto particular
preparam 0s tempos e 0S espagos propicios ao recolhimento em si
mesmo, a uma relacdo de intimidade com o sagrado.” (Chartier,
19914, p. 25)
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Uma das pessoas dessa época, que representou a expressdo da sensibilidade
vivenciada no proprio corpo, enquanto conta sua experiéncia, foi Teresa de Avila. Na
escrita do Castelo interior ou moradas (1577), a autora narra sua sensibilidade
vivenciada nos caminhos da espiritualidade. A percepcdo com 0 seu sentir e 0 seu

pensar a conduz para uma comunicac¢ao individual com o sagrado.

Opondo-se a alguns de seus confessores tradicionais, Teresa divulga que Deus habita
no mais intimo da alma. Isso ela compreendia através de sua experiéncia: “Conheco
uma pessoa® que sabia que Deus esta em todos 0s seres por presenca, por poténcia
e por esséncia”. Ou seja, Deus torna-se humano quando Teresa o vivencia através de
suas faculdades: a sensibilidade interior aliada as faculdades intelectuais. (Jesus,
1981, p. 105)

Brandao (1981), ao comentar Castelo interior ou moradas, menciona:

“Uma alma é tdo ampla quanto um mundo. Um mundo vivo e repleto
de gente e segredos. A gente do castelo sdo as faculdades - a
inteligéncia, a vontade, a memoéria, a imaginacdo e 0s proprios
sentidos. Como parentes, amigos e servidores, as vezes ajudam, as
vezes atrapalham. Costumam se desorientar sobretudo quando o
Hdspede se faz notar saindo de seu aposento para comunicar-se com

0 espirito.” (Brandéo, 1981, p. 7)

A metafora da organizagdo de um castelo, utilizada para representar a atividade
desenvolvida pela sensibilidade interior e pelas forcas intelectuais, sugere que esta
constituicdo individual tem, por um lado, uma funcdo que € prépria da condicdo
humana e, por outro lado, na vivéncia de Teresa, uma intervencao da Espiritualidade
exterior (0 Héspede) na formacdo do ser humano. No entanto, esta constituicdo entre
a pessoa e a Espiritualidade s6 se efetiva porque as faculdades humanas sé&o

exercitadas para permitir que a relacao individuo e espiritualidade se estabeleca.

0 Essa pessoa é a propria Teresa de Avila, confoot® do Castelo interior ou moradagBrandéo,
1981, p. 105)
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— A experiéncia individual com o sagrado nas praticas coletivas

A incorporacédo da singular relagdo do individuo com o sagrado possibilita também o
surgimento de novas organizacfes coletivas, tanto para os seguidores da Reforma
protestante como para os seguidores da denominada Contra-Reforma, a Reforma

catolica.

Referindo-se especificamente a Reforma protestante, Davis (1990) a analisa

distinguindo-a como um movimento de transformacéao social e religiosa.

“... a Reforma era tanto uma revolucao social quanto religiosa; que as
classes populares protestavam ndo sé contra os dogmas e o clero
corrupto, mas, também, contra a pobreza e a injustica, e procuravam
na Biblia ndo apenas a salvagéo pela fé, mas a igualdade original

entre os homens.” (Davis, 1990, p. 12)

A concretude da realidade ja enraizada nas relagées de um contingente de individuos
da época vai mostrar que nem sempre a proposta inicial da Reforma protestante se
efetiva. E nesse sentido que, por exemplo, nem mesmo com a escolarizacdo que se
desenvolve naguele momento nos paises reformados, todas as pessoas do meio
popular tém oportunidade de adquirir instrucdo para ler. A Biblia, nos primeiros tempos
da Reforma, também € um livro caro. Por isso, o0 pai de familia € que se incumbe de
fazer o culto (oracdes matutinas, oracfes vespertinas, a béncao e o agradecimento no
comeco e no fim de cada refeicdo) com a esposa, com os filhos e com os criados, se
houver. (Chartier, 1991b)

Por ser a cultura da hierarquia social fortemente enraizada nas relacbes entre os
segmentos sociais, determinados principios orientadores dessa nova relagdo com
Deus ndo séo levados adiante no inicio da Reforma protestante. Chartier (1991b), por
exemplo, diz que na Alemanha, em meados da década de 1520, “Lutero abandona a
exigéncia da leitura individual e universal da Biblia em prol de um outro projeto, que
enfatiza a prédica e o catecismo”. Aos pastores é devolvida a autoridade na
interpretacdo dos textos biblicos, enquanto que a educacéo religiosa do povo com o
ensinamento oral e com a memorizacdo podem conviver com o analfabetismo.
(Chartier, 1991Db, p. 121)
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No territério renano, 0 mesmo autor observa que “s6 com a ‘segunda Reforma’ iniciada
pelo pietismo no final do século XVII, a relagédo individual com a Biblia — que supde o
dominio da leitura =" passa a ser uma exigéncia universal. Levam essa obra adiante,
primeiro, 0 ensino nos conventiculos religiosos, depois, o Estado regulamentando os
programas das escolas elementares. Assim, se no século XVI a Biblia era um livro de
poucos (pastores, candidatos ao ministério, bibliotecas pastorais), com o passar do
século XVII “ela se torna um livro de todos, produzido em massa e a baixo custo”.
(Chartier, 1991b, p. 121)

A realidade construida sob préaticas que se reelaboraram entre 0 novo e o velho,
intervém na efetivacdo do projeto educativo da Reforma protestante, colocando-se
aliada as mudancas ou dificultadora das transformacBes. Nesse sentido, ela se
amolda entre avancos e acomodacdes. Por exemplo, quem dirige as preces na

z z

paréquia é o pastor ou o ministro. E este € assistido por homens mais idosos e

notaveis — o consistorio dos ancidos. Cada cristdo € “padre”, mas sua fé individual tem

sustentagdo coletiva.

“Lutero e Calvino tém suficiente consciéncia das realidades de seu
tempo e das exigéncias do homem de todos os tempos que vive em
sociedade para aceitar algumas diferencas, a criacdo de toda uma
rede de instituicbes e praticas coletivas que visam unicamente a
ajudar o justo a perseverar na fé, sem no entanto interferir em sua

relacdo pessoal com Deus.” (Lebrun, 1991, p. 103)

Se, por um lado, novas praticas de cunho religioso sdo possibilitadas com o aval dos
mentores da Reforma, por outro lado, conforme andlise de Davis (1991), a
possibilidade de uma relag&o individual, sem intermediarios, com o plano espiritual,
permitiu que segmentos de trabalhadores se organizassem independentemente da

orientacdo dos mentores das reformas.

z

A Companhia dos Griffarins dos oficiais graficos € uma organizacdo coletiva de
seguidores da Reforma protestante. Essa organizacdo teve espaco e atuacdo na
cidade francesa de Lyon, no século XVI. Os trabalhadores dessa Companhia se
organizaram para agir “independentemente dos pastores, que vinham se reunindo

clandestinamente com protestantes mais pacificos em conventiculos”. O novo estilo de
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culto, com uma liturgia vernécula na participacédo da congregacdao, possibilitou praticas

de intervencao tanto para acdes individuais como para acdes coletivas.

“Um pobre armeiro, que arriscou a vida para pregar entre eles nos
anos 1530, ndo ficou nada indiferente. Disse-lhes que era tdo padre
quanto qualquer homem, que o céu era a igreja do Senhor e a terra
Seu tapete, e que 0s sacramentos podiam ser ministrados em
qualquer lugar.” (Ou, ainda): “Algumas centenas de oficiais (gréaficos)
armados lideraram outros artesdos e suas mulheres, cantando
salmos em francés pelas ruas e até misturando seus salmos com
insultos gritados aos nobres cdnegos na catedral de S&o Jodo. Seu
ndmero, bem como o ativo companheirismo de seu canto, nao
apenas os ajudou a desafiar a prisdo, mas também apaziguou seu
medo mais profundo da morte e da soliddo humana.” (Davis, 1990, p.
13- 14)

N&o sb as pessoas mais ligadas as liderancas da Reforma protestante perceberam a
possibilidade de uma prética que contribuia na propria formacao para intervir no meio
sociocultural. Os segmentos sociais mais proximos a condi¢do de povo, por exemplo,
através da acdo do cantar, se perceberam que se construiam a si mesmos, tanto para

a intervencao no coletivo como para a mudanca na dimenséo individual.

Nesse sentido, o cantar € tomado como um artificio pedagogico. Ou seja, 0 cantar é
tomado como uma préatica que contribui para a formacdo do ser humano na sua
individualidade e Ihe d& fundamentos para intervir socialmente. Entretanto, se por um
lado, o artificio do cantar possibilita a emancipacgéo, por outro, pode ser utilizado como
forma de conter outras dimensdes do ser humano. A historiadora Davis (1990) se

reporta a préatica do canto na Reforma protestante da seguinte forma:

“Quanto aos participantes dos conventiculos, os cantos lhes davam
coragem e reafirmavam seu senso de pureza contra os hipOcritas
papistas, que, tdo logo deixavam a missa, se punham a cantar
cancdes de amor. Os fiéis protestantes acreditavam estar firmemente
no controle de seus impulsos sexuais, suas roupas escuras e sébrias
testemunhando sua sinceridade. E, quando homens e mulheres
cantavam juntos nas grandes marchas armadas de rua dos anos de

1560, os cantos eram um desafio militante aos empedernidos
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catolicos e um convite aos hesitantes ouvintes para juntar-se aos
eleitos.” (Davis, 1990, p. 79 - 80)

O projeto de formagdo humana que vai se constituindo nos primérdios da modernidade
carrega consigo praticas possibilitadoras da emancipacdo das pessoas, mas, também,
controladoras das dimensdes humanas, ndo requeridas para aquele momento. No
exemplo destacado por Davis (1990), o controle das forgas corporais que passam pela
sexualidade torna-se uma exigéncia da Reforma protestante, para a pessoa se

adequar aos principios requeridos para a construcao de sua individualidade.

No enfrentamento com a Reforma protestante, a Igreja catolica também vai
redefinindo, aos poucos, suas praticas coletivas. Ao gesto individual, lhe é conferido
um lugar no contexto social: a primeira comunhdo, a confissdo publica com exame de
consciéncia individual, a cerimdnia religiosa do casamento, o oficio da extrema-uncao
préximo a morte, a organizacdo de pessoas em confrarias organizadas em torno de
oficios ou de alguns interesses de trabalhadores, as peregrinacdes individuais ou
realizadas em grupo para pedir uma gra¢a ou cumprir uma promessa sdo momentos
coletivos que oportunizam a celebracdo da oracdo mental ou da piedade pessoal
interiorizada pelo individuo. Lebrun (1991) demonstra que essas praticas de cunho
religioso ocorrem numa “dupla corrente, contraditéria na pratica, complementar na

realidade™;

“Ante os ataques dos protestantes e na linha das posicfes doutrinais
e das decisfes do concilio, a Igreja pds-tridentina tende a revalorizar
determinadas formas de devocao coletiva. De fato, estas aparecem
como a expressdo da realidade da Igreja universal, desde que
estreitamente enquadradas pelo clero. Ao mesmo tempo, contudo,
sob a influéncia dos grandes misticos espanhois do século XVI e
depois dos misticos da escola francesa do século XVII, a énfase recai
na devocao pessoal suscetivel de desabrochar nos diversos estados

de unido com Deus.” (Lebrun, 1991, p. 73)
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E com esse Ultimo sentido qgue Francisco de Sales, em 1608, na Introducdo a vida
devota, d4 sustentagdo para a pratica mistica sair dos mosteiros para a vida no

mundo, tanto na lida do cotidiano como na atividade profissional:

“E uma heresia querer banir a vida devota da companhia dos
soldados, da oficina dos artesaos, da corte dos principes, do lar das
pessoas casadas. Onde quer que estejamos podemos e devemos
aspirar a vida perfeita.” (Francisco de Sales, apud Lebrun, 1991, p.
101)

N&o s6 aos clérigos € reservada uma adesdo pessoal ao sagrado, mas € possibilitada
a todo cristdo uma unido pessoal de sua alma com Deus. A vivéncia individual ligada a
relacdo pessoal com o sagrado é dada como possivel aos individuos dos diversos

segmentos sociais ligados a Igreja.

Nesse sentido, as Reformas possibilitaram, também, a algumas mulheres que liam a
Biblia uma separacéo das organizacdes religiosas masculinas. Incorporadas da pratica
de leitura, elas se perceberam com possibilidades de fazer suas proprias
interpretacdes teoldgicas. Esse avanco ndo foi bem visto pelos mentores das
Reformas religiosas. Criticadas tanto pelos pregadores franciscanos que, ao invés de
fazerem pregacdes, preferiam vé-las com lagrimas e arrependidas, como pelos
pastores protestantes mais conservadores, as mulheres sentiram-se cerceadas nas

suas intervencgodes. (Davis, 1990)

Apenas algumas poucas ficaram registradas pela histéria: Renée de France tentou
“virar de ponta-cabeca” o consistorio de que participou, conforme a opinido de um
pastor que escreveu para Calvino. Marie Dentiere, abadessa de Tornai, € expulsa de
seu convento por heresia, nos anos de 1520. Casou-se com um pastor, foi para
Genebra e |4 escreveu uma epistola dirigida a rainha Margarida de Navarra. Na carta
defende as mulheres dos caluniadores catdlicos e de alguns protestantes. Na defesa

da acdo das mulheres se pergunta:

“Se Deus concedeu a algumas pobres mulheres a graca de revelar a
elas, por meio de Suas Sagradas Escrituras, alguma coisa boa e
sagrada, ndo deveriam elas ousar escrever sobre isto, falar sobre isto
e contar isto uma as outras? ... Nao é bobagem esconder o talento

gue Deus nos deu?” (Davis, 1990, p. 76)
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As reformas religiosas e suas praticas possibilitaram, em relacdo ao periodo que as
precedeu, sob tensos conflitos, algumas intervengdes para mudar o meio sociocultural.
Nessa intervencdo houve possibilidades de as pessoas se perceberem construtoras.
No entanto, em muitos momentos essas pessoas foram cerceadas por controles que,
concomitantemente a emancipacao, tiveram suas forgas corporais e intelectuais
impedidas de se constituirem de forma mais ampla. No caso, por exemplo, das
mulheres, a emancipacdo ndo ocorreu nas mesmas propor¢cdes que a dos homens,
sendo elas controladas, em muitos momentos, pela posicdo em que se colocavam 0s

homens mentores da Reforma ou dos imbuidos das propostas reformadoras.

Contudo, as reformas demonstram a possibilidade de ser levado adiante o projeto de
formacdo humana, o qual se institui concomitantemente ao pensamento humanista
renascentista voltado para a construcdo do individuo para o mundo daquele momento.
Formar os homens e as mulheres, no inicio da modernidade, passa também pela
guestao da religacdo com o sagrado. Esse € um projeto educativo das reformas
religiosas de que a teoria pedagdgica comeniana, na sua construcao, também inclui
essa dimensdo. Um projeto educativo intencional, feito com arte no sentido de dar
rumos as agbes e intervencbes das pessoas na instancia coletiva e na propria

construcao individual.

A teoria pedagdgica comeniana, dessa forma, ndo fica alheia a esse contexto
sociocultural constituido de préticas religiosas conflituosas, tensas, portanto,
interventivas tanto para a emancipagdo como também para o controle. De que forma

Coménio vai equacionar a lida do individuo com a dimensao religiosa?

Coménio vivencia o seu tempo histérico envolvido com as questdes religiosas. No
entanto, na construcdo de sua teoria pedagdgica parece assumir a religiosidade crista
como uma referéncia sobre-humana, ou seja, apesar dos conflitos em que as pessoas
se envolvem, a referéncia para a resolucdo dos mesmos € o0 encontro espiritual com a
providéncia divina. Utiliza-se da metéafora religiosa da Escritura Sagrada, que qualifica
o ser humano criado a semelhanca de Deus, mas nao desenvolvido na sua totalidade.
O individuo tem a possibilidade de desenvolver-se no todo, construindo-se na
terrenalidade. Para tanto, insere-se no mundo das coisas e nas relacBes sociais,

fundamentando sua insercéo nos Evangelhos, que narram a vida de Jesus.

112



"O proprio Cristo, embora [...] ensinasse que se deve adorar a Deus
em espirito e verdade, todavia adorava o Pai com a face na terra e
prolongava essa adoragdo por noites inteiras, frequentava as
reunides sagradas, ia ouvir os Doutores da Lei e interrogava-os,
pregava a palavra de Deus, cantava hinos, etc." (Coménio, 1966, p.
336)

Tendo a referéncia da vida humana de Jesus, Coménio entende que a pessoa se
religa com o sagrado por meio de sua vida ativa, isto é, o individuo constroi-se na sua
espiritualidade por meio de suas praticas em que exercita 0 corpo, 0s sentidos, a

sensibilidade e as forcas intelectuais na producéo da vida terrena.

como nOés ndo somos meramente espirituais, mas também
corporais e dotados de sentidos, é necessario, por conseqiiéncia,
exercitar 0s nossos sentidos a fazer externamente aquilo que se deve
fazer internamente em espirito e verdade. Precisamente por isso,
Deus, embora exija sobretudo praticas internas, ordenou todavia, ao
mesmo tempo, praticas externas, e quer que sejam observadas."
(Coménio, 1966, p. 336)

Deus esta acima dos conflitos humanos e o fim dltimo do individuo € encontrar-se
espiritualmente com Ele. Esse encontro, entretanto, requer o envolvimento da pessoa
na construcao das obras no plano terreno. Disp8e para isso de sua constituicdo em "o
ser, a vida, os sentidos e a razd0" situado no universo terreno que contém 0s animais,
o solo, as plantas, os mares, os astros para serem conhecidos e utilizados conforme

as necessidades que os seres humanos vao criando. (Coménio, 1966, p. 81)

Ou, conforme Milton (1994), em O paraiso perdido, desde o inicio dos tempos 0s seres
humanos contam com o mundo, com a capacidade de produzir e com a providéncia

divina.
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"Diante deles estava inteiro o Mundo

Para a seu gosto habitagdo tomarem,

E tinham para seu guia a Providéncia.'
(Milton, 1994, p. 469)

Formar-se individuo para a teoria pedagdgica comeniana é inserir-se na terrenalidade
humana com suas tensdes que incluem os conflitos religiosos, mas acima deles esta a
providéncia divina como uma referéncia fundamental para inspirar a construcao das

obras materiais e sociais.

3 — A percepc¢dao do corpo na construgdo do individuo

Ariés (1991) sintetiza que “todos concordam em acompanhar, do século XVI ao XVIII,
(fizeram-se presentes) pequenas mudancas que a longo prazo revelam uma atitude

nova com relacao ao corpo, ao préprio corpo e ao do outro” (Aries, 1991, p. 11)

Durante a Idade Média, a construcdo das cidades conduzia as pessoas a conviverem
com pouca privacidade em relacdo ao préprio corpo. A técnica de jardinagem
introduzida nos séculos Xl e Xlll oportunizou uma abertura para as pessoas terem um
espaco a fim de estarem mais consigo mesmas em areas destinadas a convivéncia
coletiva. Por exemplo, Sennett (1977), em seu estudo Carne e Pedra, observa que, em
1160, a mata que havia ao redor de Notre-Dame propiciava um certo sossego

individual para as pessoas que por 4 circulavam:

“...0 lugar servia para aliviar, de certa forma, a pressdao demografica
qgue obstruia as ruas e as casas da cidade. Os parisienses viviam
amontoados, acotovelando-se nos comodos domésticos como se
estivessem numa via urbana, ‘em grupos tdo apertados que se
juntavam bochecha a papada, em promiscuidade até com criminosos.
Nas residéncias feudais ndo havia um aposento sequer que
permitisse recolhimento individual. A nocdo de privacidade era
totalmente ignorada. O espaco ajardinado, em torno da Notre-Dame,
embora igualmente abarrotado de gente, se ndo assegurava solidao,
pelo menos permitia alguma calma e tranquilidade.” (Sennett, 1987, p.
155 -156)
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Com o passar dos séculos, com o0 meio sociocultural que vai se modificando, aos
poucos os seres humanos forjam necessidades voltadas a si proprios em suas
particularidades. Braunstein (1991) destaca que, paulatinamente, desde os ultimos
tempos da ldade Média, nas relagBes sociais foram sendo efetivadas praticas que

favoreceram fragcBes de individuos a se perceberem entre o intimo e o mundo.

“A confissdo, o diario, a cronica sdo, no final da ldade Média, fontes

de informacdo em que o individuo apresenta por vezes sobre sua

7

vida privada, isto é, sobre seu corpo, suas percepcdes, seus
sentimentos e sua concepcao das coisas, apanhados sinceros, tanto
guanto pode sé-lo uma memoaria redescoberta que pretende ‘pintar o

ser de frente e ndo de perfil™. (Braunstein, 1991, p. 533)

Assumir-se enquanto homem ou mulher, vivenciando a experiéncia de terem “recebido
de Deus a faculdade de realizar-se em suas virtualidades e em suas inclinacdes”,
permite a um contingente de pessoas, entre o final do medievo e os primérdios da
modernidade, registrar uma narrativa na primeira pessoa do singular e deixar-se

retratar de frente. (Braunstein, 1991)

As vivéncias com o sagrado registradas no corpo sensivel da sustentacdo para a
pessoa colocar-se na primeira pessoa do singular, ou seja, como sujeito de suas
préoprias sensacdes e percepcdes corporais. Essa experiéncia possibilita escritores
como Dante® ou Petrarca®® narrarem sobre suas sensibilidades vivenciadas e
escutadas em si mesmos. Ou ainda, pintores como Albrecht Diirrer® exaltar o que ha

de singular em si mesmo.

“Dante Aligghieri (1265 - 1321). Na sua oldaina Comédiaescrita em linguagem vernacular toscana,
transita entre “a concepcdo da ordem do mundo ridgdo, da queda, e da salvagéo final [...] numa
narrativa organica inspirada [...] nas diretrizadibsofia escolastica” e “os prenuncios dos fundatos

em que ira se basear a civilizagdo moderna”, oa, Sgus personagens apresentam-se “como seres
dotados de corpos variados, magros ou gordos, @ltdmixos, fracos ou fortes, que sentem dor, ialegr
anseios de justica, de vingancas, ciumes, invbandade”. (Sevcenko, 1988, p. 36 - 37)

2 Francesco Petrarca (1304 - 1374). Escreveu emdinglgar, o toscandCanzoniere Rime Trionfi.
Através de personagens corhaura, comunica-se a si proprio em seus sentimentos sap@mtos,
reportando-se a “éxitos, fracassos, aproximac@agpes, ...” e colocando-se nas oscilagdes satsed
estado de espirito. “Petrarca foi o primeiro poetéazer de si mesmo, de suas emocgdes, de suas
hesitacdes e de sua perplexidade seu tema Unewrapente.” (Delumeau, 1984, v. 2, p. 311; Sevcenko
1988, p. 36 - 37).

Z Albrecht Direr (1471 - 1528). Escrevératado das proporcdes do corpo humanpintou obras como
Adoracédo dos Reis MagoNatividade Os quatro ApéstolosAtrtista erudito, curioso de todas as coisas,
teve da Idade Média a fé, a forca confusa, o siisnol obscuro e rico e, do Renascimento, a inquietac
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“Albrecht Durer representou a si mesmo ao menos oito vezes; aos
guatorze anos, ja se interrogava diante de seu espelho. Seus trés
auto-retratos a Oleo constituem marcos para a histéria da
introspeccdo nos confins da Idade Média e da Renascenca: trés
olhares sobre o intimo, trés momentos de um itinerario espiritual.
(Braunstein, 1991, p. 558)

z

Retratar-se ou falar de si, ha primeira pessoa do singular, € mostrar-se com a sua
propria visdo, com a preferéncia por cheiros, gostos e sons. E olhar-se e mostrar-se

com a sensacao possibilitada pelo préprio corpo.

A “atitude nova com relacdo ao corpo” e os registros mostrados pela crbnica, pelo
diério e pela confissdo direcionam algumas fraces de classe dos séculos que fazem
uma fronteira, ndo tdo definida, entre o final da Idade Média e o inicio da Idade
Moderna, a terem uma visdo do singular nos individuos. Homens e mulheres
vivenciando o meio social a que pertencem constroem-se a si préprios. Nessa
construcdo percebem-se com seus desejos, com suas vontades, com suas
sensibilidades. Ou ainda, quando ha a possibilidade, ndo s6 percebem-se, mas,
também, expressam-se, como por exemplo, através da escrita ou da pintura,

representando-se nas suas vivéncias e nas suas percepcdes da singularidade.

Essas sdo referéncias que dao suporte para as pessoas, aos poucos, colocarem-se
como centralidade no mundo, quer dizer, o corpo aliado & sensibilidade e a atividade
encaminha a pessoa a perceber-se como sujeito de construgdes. Nesse sentido,
também o corpo e os sentidos podem ser tomados como parametros para calculos de
medida. Por exemplo, a visdo é o sentido que propicia ao corpo humano ser tomado
como referéncia de medida. Através do célculo de medida a pessoa tem possibilidade
de tornar-se uma referéncia para localizar-se no espaco, tornar-se artifice, industriosa

e produtiva.

“A medida do espaco, necessdaria a sua utilizacdo, parte da visdo
mais proxima, a que o homem tem de seu préprio corpo: o palmo, a
braca, o pé, e mesmo o arremesso de balestra e a Iégua tém uma
relacdo consigo do homem do Ocidente, semeador, industrioso,
combatente.” (Braunstein, 1991, p. 599 - 600)

0 sentido das perspectivas sem fim, que se rasgaantp 0s espiritos superiores, a infatigavel vdada
de saber ...". (Faure, apud Delumeau, 1984, v. 263®; Sevcenko, 1988, p. 69).
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Essas sdo algumas referéncias que permitem a pessoa perceber-se e sentir-se
possuidora de um corpo dotado de movimento e forca. O movimento e a forca sdo
elementos que transformam o espaco natural, tornando-o espaco, feito com arte, para
ser ocupado pelos individuos com suas preferéncias. Com essa percep¢ao, colocam-
se como possuidores de uma industriosidade que semeia, que colhe, que transforma,
que ocupa e produz. Essa € uma direcdo tomada pelo ser humano, na fronteira entre

os tempos da Idade Média e o inicio da modernidade, para tornar-se industrioso.

O corpo, com seus sentidos, € ainda tomado ndo s6 na relacdo individuo industrioso e
realizacdo de atividades produtivas. Uma outra dimenséo € percebida no corpo. Na
relacdo do género humano com a hatureza existe a possibilidade de desenvolver-se
uma sensibilidade prazerosa, que esta no individuo industrioso. Os textos descritivos
gue narram viagens e espacos, analisados por Braustein (1991), mostram a pessoa

voltada para uma apreciacdo de gozo dos sentidos.

“

. 0s textos [...] turisticos detém-se de bom grado nos jardins da
Terra Santa, onde aparecem reunidas para [...] europeus (que a
visitam) todas as condicfes do deleite, primicias do paraiso. O canto
dos péassaros, o rumor das fontes, os odores que emanam das
espécies vegetais reunidas encantam os sentidos dos cavaleiros,
burgueses e homens de Igreja que vieram provar as delicias do
Oriente. Mesmo na Europa, o jardim fechado oferece a intimidade dos
grandes, dos enamorados, dos refinados, a ocasido de festas dos
sentidos que convém aproximar do prazer da polifonia ou da mistura

dos sabores de mesa, o acre e o doce.” (Braunstein, 1991, p. 602)

O prazer, 0 gozo, a apreciacao pelos sentidos sdo propiciados ndo sé nos ambientes
mais ricos de recursos materiais. O individuo esta se construindo para relacionar-se
com a sensibilidade provinda dos seus sentidos, independente do lugar social

ocupado, ainda que as diferencas se facam presentes.
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“Nos meios menos afortunados, a descricdo das iguarias reunidas, a
variedade dos condimentos, o gosto pelas flores colhidas, a presenca
dos passaros em gaiola, uns tantos signos do prazer de viver” fazem

parte do mundo.(Braunstein, 1991, p. 602)

Essas descri¢des indicam que a visao, o olfato, o ouvido e o gosto sdo tomados como
recursos para os individuos aproximarem-se mais do mundo terreno hum estado de

gozo a partir da sensibilidade provinda da relac&o entre os sentidos e o mundo.

Entretanto, se por um lado os sentidos propiciam ao individuo aproximar-se mais do
mundo visivel, palpavel e real, por outro, a sensibilidade dos mesmos sentidos sao
utilizados para delimitar a diferenciacdo social. Braunstein (1991, p. 603) diz: “o fedor
liga-se duradouramente a certas profissdes, delimita setores urbanos, encerra grupos
de populacdo em sua singularidade”. Nas viagens peregrinas a Jerusalém, o frade
dominicano de Ulm, Félix Faber, “tem o cuidado de distinguir 0s mugulmanos e 0s
judeus por seu odor nos banhos de Gaza, enquanto os cristdos, diz ele, ndo cheiram

mal”.

7

Ao mesmo tempo que o prazer do encontro consigo mesmo é permitido ser
demonstrado ao outro, na fase de transicdo entre o medievo e a modernidade, o corpo
com seus gestos e expressdes € submetido ao “aprendizado da aparéncia”. A
construcao de um referencial a respeito das atitudes, dos comportamentos, do portar-
se diante dos outros e consigo mesmo, vagarosamente vai se instituindo. Esse
referencial sera construido por meio de uma educabilidade do individuo na convivéncia

com o meio social.

Dito de outra forma, o individuo se percebe como sujeito e como centralidade do
mundo. Mas, para existir no mundo como centralidade se faz necesséria a arte de
tornar-se humano para aguele momento. Ao mesmo tempo que existe a possibilidade
de a pessoa sentir-se um individuo com seus desejos, com suas vontades e com suas
expressoes singulares, uma referéncia de sociabilidades vai sendo instituida. Nesse
sentido, a descoberta de si préprio é pautada por uma teoria pedagdgica construida a
partir do conhecimento das sociabilidades e da individualidade, do mundo exterior e do
mundo interior, possibilitando, assim, a manifestacdo da individualidade, contudo,

referendada por um meio social que vai dizendo o que € permitido e o que é negado.
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Essa arte implica para a pessoa passar pela tarefa de aprender a estar no mundo

COI’]SigO mesmo e com 0S outros.

“Face ao poder do real, o individuo busca dominar a expressédo de
seus sentimentos. Os preceitos de educacdo, os modelos das
cancdes de gesta, os espelhos dos principes levam em conta o que
cabe ao publico, o que ndo se exprime, sendo privadamente.
(Braunstein, 1991, p. 605)

Urge, portanto, nos primérdios da modernidade, ser possibilitada uma exposicdo
diferenciada em relacdo a época que a precedeu: assim, 0s gestos se tornam mais
discretos, um novo pudor se reformula, mostra-se ao outro, mas simula-se um recato
discreto, jA ndo é mais de bom tom as pessoas se jogarem “nos bracos uma das
outras, de beijar a méo, o pé, de se lancar de ‘barriga no chdo’ perante uma dama que
guerem homenagear; [...] cobrir o sexo com uma prétese que servia de bolso e mais
ou menos simulava a erecéo; [...] deitar os recém-casados em publico em seu leito na

noite de nupcias”. (Ariés, 1991, p. 11).

Essas novas atitudes relacionadas ao corpo nas relagdes social e individual permitem,
a pessoa sentir-se, por um lado, mais apropriada de si, de sua individualidade, de seus
desejos, de sua vontade, mas, por outro, o desejo, a vontade e a prépria
individualidade é submetida ao convivio social, que também vai redefinindo seus

valores.

Portanto, os sentidos, o corpo e a sensibilidade ndo s6 sdo percebidos e aflorados
para o individuo. A pessoa na convivéncia social vai construindo-se na sua
individualidade conforme atitudes, comportamentos e habitos que as novas
sociabilidades vao definindo como adequadas a época. As manifestacbes de
individuos que ndo se adequam a determinada sociabilidade fazem com que a pessoa
seja rotulada e excluida da convivéncia. Nesse sentido, projetos para formar as

pessoas conforme uma determinada adequacéo social vao sendo instituidos.

Por exemplo, no século XV, entre 1480 e 1483, o monge Félix Faber faz duas longas
viagens de galera a Jerusalém — a Terra Santa. Baseado em sua experiéncia, “redigiu
um texto cru para o uso de seus sucessores”. No texto, o frade “narra suas aventuras

e d& publicamente alguns conselhos de comportamento privado” para 0s peregrinos.
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Fala das necessidades naturais de urinar, defecar e vomitar, de como fazer uso do
urinol e da latrina, de como “passar por cima de mais de quarenta pessoas, e cada
passo deve transpor alguém” que esta dormindo a noite, de como abrir mdo do pudor
das “partes vergonhosas” em prol das praticas saudaveis para a conservagao

higiénica do convivio no navio. (Braunstein, 1991, p. 579)
Assim escreve o frei Félix Faber:

“Aqueles que ndo querem fazer-se notar [...] vdo acocorar-se em
outros locais, que sujam, o que acarreta rumores, tumultos, e
desconsidera pessoas honoraveis. [...] aqueles que enchem seus
recipientes perto de sua cama, o que € infecto, envenena os vizinhos
e s6 pode ser tolerado dos doentes, aos quais ndo se poderia querer

mal ...

Por isso,

“O peregrino deve zelar com cuidado para ndo se conter, levado por
um falso pudor, e também para ndo afrouxar o ventre: as duas
atitudes s&o nocivas ao viajante embarcado. No mar, fica-se
facilmente constipado. Darei ao peregrino um bom conselho de
higiene, é de se dirigir todos os dias trés ou quatro vezes as latrinas,
mesmo que uma necessidade natural ndo o exija, a fim de contribuir
por meio de esforgos discretos para fazer funcionar a evacuacgéo; e
gue nao se desespere se ela ndo se produzir a terceira ou quarta vez.
Se ele ali for bem frequentemente, se soltar seu cinto, se desatar
todos os nds de suas roupas sobre o peito e o0 ventre, obterd a
evacuacdo ainda que seus intestinos contivessem pedras.” (Faber,
apud Braunstein, 1991, p. 605)

Sao licdes para uma aprendizagem de convivéncia entre pessoas numa situacdo de
uso do espaco publico para as fun¢des naturais “menos brilhantes” do proprio corpo. O
“olhar mutuo e involuntario sobre posturas intimas” é “desculpado” em favor da
construcado coletiva de um espaco habitdvel, comum a todos os viajantes. Ou seja, ao
mesmo tempo que determinados comportamentos, habitos e atitudes vao sendo
construidos para uma convivéncia social, as pessoas vao se sentindo, por um lado,

vivenciando uma postura que estd em acordo com determinada sociabilidade, mas,

120



por outro lado, a manifestacdo de posturas que transgridem o social instituido, cria o

sentimento e o fato da exclusdo dessas pessoas.

A respeito da construcdo de uma postura individual para a convivéncia no social,

Braunstein (1991), destaca:

“Mais livre de seus movimentos nas representacfes, se ndo na vida
cotidiana, o corpo é objeto, no final da Idade Média, de cuidados mais
atentos. As diferentes correntes do conhecimento e da sensibilidade
convergem para uma moral pratica, que visa manter o melhor

possivel a mecéanica corporal.” (Braunstein, 1991, p. 584)

Referindo-se a exclusdo de corpos do convivio social, Sennett (1997) analisa a
construcdo dos guetos® para abrigar os judeus na cidade renascentista de Veneza.
No século XVI, os estrangeiros (alemaes, gregos, turcos, dalmatas e judeus) que para
a cidade veneziana se dirigiam a fim de realizar seus nego6cios comerciais, néo
adquiriam uma “cidadania oficial vivendo permanentemente como imigrantes”. Para
marcar essas fronteiras entre cidadania e corpos, entre cristdos e judeus foram

construidos os guetos e formas diferenciadas de contato.

“Fechando os judeus no gueto, 0s venezianos acreditavam estar
isolando o mal que infectara a comunidade crista. Eles sentiam medo
de tocar os corpos impuros que identificavam com vicios corruptores -
doencas venéreas - e capazes de contamina-los por vias misteriosas.
Um simples detalhe no ritual dos negécios escancara esse medo do
contato; enquanto os cristdos selavam seus contratos com um beijo
ou um aperto de maos, qualquer acordo que envolvesse um judeu
concluia-se com uma curvatura - as partes ndo se tocavam”.
(Sennett, 1987, p. 182 -183)

O cristianismo em seu estado nascente transformara-se. Os sentimentos e 0s

sofrimentos do outro j& ndo mais tocava a “consciéncia” dos cristdos venezianos do

24 Sennett (1997), analisa a segregacéo dos judeGaietto Nuovesurgido em 1515, a expansdo para o
Guetto Vecchi@m 1541 e, a criacdo @uetto Nuovissimem 1633.
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século XVI. Com a perda da lideranca dos negdcios maritimos® e das transacdes
decorrentes, os venezianos criaram um significado de que o “declinio do poder de
Veneza” tinha a ver com a pratica religiosa dos judeus e com as doencgas decorrentes

dos habitos de vida que praticavam.

“O ataque veneziano contra os judeus estava ligado a essa reacédo
contra a sensualidade corporal. Sifilis era um dos alvos do ataque,
mas a maneira com que os judeus faziam dinheiro também foi motivo
de discussao e decisdo. Os judeus faziam dinheiro através da usura,
e usura tinha conexdao direta com os vicios do corpo.” (Sennett, 1987,
p. 190)

Portanto, era preciso isola-los, mas nao de todo, ja que a permanéncia deles naquela

cidade era vital para a continuidade dos arranjos comerciais.

Fundamentada nessa realidade é que uma literatura pedagdgica®®, nos primérdios da
modernidade, encontra assento para constituir-se e tornar-se uma orientacdo na
formacédo de criancas e jovens, homens e mulheres para 0s novos tempos que estdo
despontado. Por um lado, considera a sensibilidade provinda da atencédo ao uso dos
sentidos e, por outro lado, a construgcdo de habitos posturais para a convivéncia de si
com o outro, ou seja, a educabilidade dos sentidos passa também por “submeter as
emocoes, refrear os afetos, dissimular os movimentos da alma e do coracéo”. E a
intervengd@o do publico sobre a intimidade do privado, isto €, os segmentos sociais que
tomam uma certa dire¢do dominante vao instituindo comportamentos de convivéncia,
determinando, em certo sentido, uma construcdo individual a priori das pessoas.
(Chartier, 1991c, p. 166)

As novas relagfes do individuo com o seu corpo e com o do outro € a realidade que
oportuniza o surgimento da literatura de formacdo humana relativa a expressdo do
corpo e suas atitudes no social — a civilidade: formacdo humana no sentido de
considerar a pessoa constituida de corpo, sentidos e for¢cas intelectuais. Enquanto se

institui o individuo possuidor de um corpo educado sob determinadas construcdes

#“Em 1501, 0 fato de os portugueses terem descobemtorota maritima para a india, circundando o
extremo sul da Africa, representou o fim do monmpde Veneza, como distribuidora de mercadorias
para o oeste e o norte da Europa.” (Sennett, 12987)

% Rabelais, Montaigne, Erasmo, Vives sdo exemplogegeesentantes da elaboracdo da literatura
pedagdgica no inicio da moderniadade.
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sociais, forma-se “um ideal de autonomia espiritual que desde o Renascimento se

reclamou para cada individuo” (Jaeger, 1995, p. 10)

Um processo de construcdo intencional em que o espirito humano “abandona a idéia
de adestramento” para propor a “formacdo do homem e de sua vida inteira”, isto €,
“construido nas maos, nos pés e no espirito”. A essa construcdo ou “a essa educacao

pode-se aplicar com propriedade a palavra formacao”. (Jaeger, 1995, p. 13 - 14)

Erasmo®’, um dos escritores humanistas do final do século XV e meados do século

XVI, é representante de um dos projetos de formacdo de pessoas para o0 periodo

nascente da modernidade.

Enquanto atitudes de convivialidade ndo mais aceitas persistiam em comportamentos
como beber no prato, sorver ruidosamente a sopa, rir e conversar com a boca cheia,
recolocar o 0sso roido na travessa, limpar os dentes com a faca, outra forma de estar
em publico ganha espaco. Vagarosamente, novas atitudes na relacdo da pessoa

consigo mesma e com as outras vao sendo apontadas.

"E coisa de felinos e ndo de humanos lamber, com a lingua, prato ou tigela onde ficou
aderente o mel ou o residuo agucarado”, diz Erasmo (1995, p. 25) em a Civilidade
Pueril. Junto a esse cuidado tantos outros sao propostos como forma de o individuo
ser educado com novas atitudes para construir um corpo social mais humanizado.
Lavar as méos antes das refeicbes, tomar o cuidado de limpar e cortar as unhas,
pegar a primeira porcdo de carne ao alcance da mao na tdbua de cortar, falar
observando a construcdo de frases elaboradas e pronunciadas de forma clara
traduziram-se em cuidados pertencentes a uma nova maneira de relacionar-se com o

préprio corpo diante do outro, isto é, fazer parte de um mundo civilizado, que

" Desiderio Erasmo [1465(?)-1536] nasceu em Roterddmmca se conheceram a data exata e as
circunstancias que acompanharam o evento. Foidmmasio filho ilegitimo. Huizinga (1953) vai dizer
que Erasmo ndo teve patria, ndo teve familia, que rome foi emprestado e o latim sua lingua
secundaria. Durante sua vida circulou pelas sodeslauropéias do seu tempo e, vivenciando um embate
entre um mundo decadente, que insistia em vigomligibsos com poderes vitalicios, a figura
inquestionavel de Deus criada pelo homem e um limméntralizador), e 0 mundo humano renascido
que apontava, fez-se homem de sua temporalidadiisdRéu com humor temas religiosos, ndo sendo
partidario nem de Roma papal e nem da Reforma.ndetea liberdade humana. Exultou a capacidade de
acdo do homem na modificagdo do mundo para atésdeecessidades do bem-estar da corporeidade, da
independéncia intelectual, da liberdade de espgriia énfase nas atividades humanas. Entre suas obr
encontram-seAdagios(1500),0 Elogio da Loucurg1511),Antibarbarus De ratione studiiQuestdo da

Paz Sobre o Livre Arbitriq1524),De que se deve fazer para restaurar a concordiggdaja (1530),De
pueris (1529), A civilidade pueril (1530), Col6quios (1533). (Figueira, 1995, 1996; Jolibert, 1995;
Pessanha, 1988)
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comecgava a ser reconstruido. Colocar-se enquanto pessoa com sua individualidade
singular, mas portadora de gestos e comportamentos convenientes para a
convivialidade social, era a proposta de um projeto de formag&o que estava iniciando

sua constituicao.

Isso enquanto proposta para a constituicdo do individuo renascentista. Enquanto
realidade vivenciada, determinados segmentos sociais, como, por exemplo, pessoas
pertencentes as cortes, passaram por esse processo de construgdo; mas a outros
segmentos pertencentes a classe dos pobres ndo foram propiciadas condi¢bes de se
construirem nesse processo de formacdo. Com isso, ocorreram preconceitos e

exclusodes.

E no observar esse contexto que Erasmo escreve pensando num novo projeto de
homem. Ainda que seu convivio seja acentuadamente com pessoas ligadas as
autoridades religiosas e a corte, escreve ndo se dirigindo a uma classe em particular,
mas indicando maneiras de convivialidade humanas temporais, ndo se dirigindo nem a
italianos, franceses, ingleses ou alemdes, e sim aos homens e mulheres universais. O
século XVI, conforme Elias (1990), ndo sendo marcado por uma hierarquia social mais
rigida, j& que estava numa fase de transicdo, permite que Erasmo escreva tratando da

formacéo do ser humano para o inicio dos tempos modernos.

Em suas obras Civilidade Pueril (Da civilidade em criangas), De Ratione Studii (A
respeito da razdo do estudo) e De Pueris (A respeito de criangas), Erasmo propde-se
a tratar do Institutio que se reporta a "educacao, quer dizer, tudo aquilo que permite
instituir o homem na crianca". Instituir o homem na crianga em fungéo de "um ideal de
humanidade" com a intencdo de veicular a construcdo de um modelo de ser. (Jolibert,
1995)

Para tanto, dirige-se aos "fazeres" da vida cotidiana:

"E um escritor que observa os costumes, delineia-os e comenta-0s
em funcdo de consideracdes antes de tudo praticas, apoiando-se
sobre os grandes modelos literarios que se tornaram classicos.
Preocupado, antes com a questdo 'que fazer?' que com aquela do
conhecimento puro, Erasmo se interroga sobre os costumes dos
homens, sua natureza, sua condicdo, e tenta responder

humanamente as suas preocupacdes. [...] Contenta-se em operar um
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vai-e-vem reflexivo da teoria a pratica, clareando a segunda pela
primeira, dando solidez e consisténcia a primeira pela segunda."
(Jolibert, 1995, p. 34 - 35)

Ao observar as atitudes, os comportamentos, o portar-se no convivio social e ao
retomar os classicos da Antiglidade, Erasmo vai perceber que, para o projeto de
formacdo do homem, a educabilidade é o recurso a ser constituido. A educabilidade se
define pela diferenga com as outras espécies. Em De Pueris (1995, p. 15), destaca
que "Arvores crescem ao sabor da natureza improdutivas ou dando frutos silvestres.
Cavalos nascem até mesmo sem utilidade. Todavia, posso assegurar, 0s homens néo

nascem. Eles séo o resultado de uma modelagem". Portanto,

"...6 preciso formar progressivamente o homem na crianga. O acesso
da criangca a humanidade depende da educagdo, e o papel desta
Ultima é tdo mais importante quanto mais proximo aquela crianca esta
do embrutecimento [...] o homem se faz homem pela educacéo, ele
se humaniza pela sua histéria. Dizer que ndo se nasce homem, mas
qgque se torna homem, significa claramente que nenhum plano
determinado, definitivo, prévio, esta assinalado para os homens

tomados como individuos ou espécies." (Jolibert, 1995, p. 35 - 36)

Para tornar-se individuo ndo é a hereditariedade particular que conta, nem um lugar
determinado, nem a propria figura, como também nenhum destino prévio esta
prescrito. O ser humano conta com a histéria, com o trabalho, com a propria vontade,
com a decisdo, com a intervencdo do meio, com a educacgdo. "Os homens ndo se
tornam homens a ndo ser por um trabalho de humanizacdo que eles devem realizar

sobre si mesmos". (Jolibert, 1995, p. 36)

S6 ao cabo do percurso de humanizacdo é que o homem se torna homem. Entdo, a
educacio passa a ser a condigdo necessaria. E a educabilidade que institui o que é
préprio do ser humano; assim, € preciso aprender a fazer e a pensar. E, para Erasmo,
segundo Jolibert (1995), a pessoa torna-se "humana" pela intervencédo da educacao

sobre as dimensdes "corpo, sentimentos e inteligéncia”.
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Na esfera do intelecto, a fim de que o individuo ndo figue a mercé de opinibes, de
crencas, de ideologias flutuantes que conduzem ao dogmatismo e ao fanatismo, a
educacéo € a acdo que possibilita a construcdo da faculdade de pensar, da razdo. Por
meio do uso adequado da razdo o pensamento tem menos chance de cristalizar-se em

modismos intelectuais.

Na esfera dos sentimentos e das emoc¢des, o contato com 0s outros, com a liberacéo
da sensibilidade estética e com a instrucdo na cultura letrada, permite distancia do
"refinamento extremo que enfraquece a vontade e da brutalidade grosseira" que
aproxima do imediatismo animalesco. Educar-se nos sentimentos e nas emocdes €
constituir-se para a cordialidade, para a construcdo de um sentimento de atencéo a si
em presenca do outro, para a "polidez do coracdo". Esse sentimento € a condicdo de
humanizacdo da crianca em sua dimenséo social. Pela polidez ndo afetada, mas
suportavel a si e aos outros, o individuo vai construindo uma disciplina em que,
enquanto ser humano, subjuga a dimens&o animal que ndo cessa jamais de estar
presente. (Jolibert, 1995, p. 36)

Os sentimentos, as emo¢des e o intelecto sé se tornam humanizados se a educacgéo
intervier primordialmente na civilidade do corpo. Enquanto 0os gestos e a expressao
corporal ndo forem educados, "os instintos imediatos, os desejos tiranicos, os impulsos
grosseiros" escravizam a pessoa. A educacdo, no seu processo de construcdo da
civilidade, ird agir em acordo com a Natureza. "Entende-se por natureza algo de
comum em cada espécie tal como a do homem, que consiste no uso da razdo. Mas
natureza implica também algo de peculiar e inerente no individuo". (Erasmo, 1996, p.
29)

A prépria necessidade que existe em poténcia no individuo é pertencente a natureza
humana. Para Erasmo "nosso principio individual é, pois, duplo: nés estamos voltados
ao mesmo tempo para direcdo da bestialidade imediata e para direcdo do
desenvolvimento de uma intencdo humanizante". Cada individuo possui uma natureza
prépria com qualidades mais ou menos acentuadas, as quais 0 tornam mais ou menos
rebelde ou décil a educacao. "Isto significa que face a crianca é preciso comecar por
ensinar, educar e instruir para perceber e revelar as potencialidades que fazem a

natureza individual de cada crianca". (Jolibert, 1995, p. 37)
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A acdo educativa ajuda a natureza humana a emergir da natureza animal que a
acompanha. Assim, a educagdo humanizante "é necessaria para transformar em ato
aquilo que nao € sendo em poténcia“, ndo realizada. E essa poténcia é pertencente a
espécie humana, ao "que compde o0 conjunto dos tracos que lhes sdo comuns, por
oposicdo as outras espécies". Para tanto, a educacdo existe como um elemento
mediador para que o individuo, através de sua insercdo nas convivéncias e nas suas

experiéncias, se construa em ser humano.

Entdo, para que a humanizacao do individuo se sobreponha a bestialidade, para que a
alma encontre morada saudavel a fim de que se expresse na pessoa, necessita de um

corpo cultivado.

"Se a alma anima o corpo, em contrapartida ela se submete ao seu
movimento, ela segue suas inclinacbes. E preciso, pois, velar para
gue o corpo esteja bem disposto, e que isto comece muito cedo. [...]
O cuidado consigo mesmo, com as maneiras em sociedade, com o
asseio do corpo, com a decéncia, com a elegancia dos gestos, €
muito antigo." (Constitui-se no apresentar-se, no expressar-se, no
estar denotando atencdo ao outro e a si mesmo na vida social.) "A
civiidade manifesta-se, entdo, como elemento de perfeicdo de um
individuo, elemento de cultura, tanto no ambito da civilizacdo quanto
no do progresso individual, de mais humanidade." (Jolibert, 1995, p.
40)

Na obra A civilidade pueril, apresentada pela primeira vez em 1530%, Erasmo sintetiza
esses cuidados que tratam da crianca perceber-se com um corpo e com uma
individualidade, portanto, com a poténcia para apropriar-se de si mesma no que
concerne a sua individualidade corporal nas relacdes de sociabilidade. Com isso, se
por um lado a crianca € possibilitada uma formacdo para emancipar-se enquanto ser

humano apropriado de seu corpo e de sua sensibilidade, por outro lado had uma

8 Sobre Acivilidade pueril Elias diz: “Esta obra evidentemente tratava detenma que estava maduro
para a discussdo. Teve imediatamente uma imenzadagi@o, passando por sucessivas edi¢des. Ainda
durante a vida de Erasmo - isto €, nos primeiras &80s apos sua publicagdo - teve mais de 30
reedigfes. No conjunto houve mais de 130 edi¢d®gjas quais em data tdo recente como o século
XVIII. Praticamente ndo tem limites o ndmero daltrgdes, imitacdes e sequéncias. Dois anos apés a
publicacdo do tratado, apareceu sua primeira téadigglesa. Em 1534, veio a lume sob a forma de
catecismo e nesta ocasido ja era adotado comotéixto para educacdo de meninos. Seguiram-se
traducdes para o alemdo e o tcheco. Em 1537, 1H#®H, 1613 apareceu em francés, com novas

traducdes todas as vezes.” (Elias, 1990, p. 68)
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rigorosidade que aos poucos as sociedades européias tornam universal na
padronizagdo de um determinado comportamento corporal e ndo de qualquer
expressdo corporal individual intima. Nesse sentido, mesmo sendo dedicada a um

menino nobre, filho de principe, a civilidade é dirigida & educacdo de todas as

criangas®.

“... h&d de se reputar por nobres todos aqueles que cultivam seu
espirito com a pratica das belas artes. Ndo falta quem faca pintar
ledes, touros e leopardos em seus brasdes. No entanto, s6 possui a
verdadeira nobreza quem pode esculpir suas insignias com tantos
emblemas quantas as artes que cultivou. [...] Em suma aos que
tiveram a ventura de ser nobres pelo nascimento seria vergonhoso se
também ndo correspondessem com habitos adequados a sua
categoria. Todavia mesmo aqueles que a natureza destinou fossem
plebeus, humildes de nascimento a até rusticos, todos aqueles
deveriam compensar com brilho dos habitos as deficiéncias de sua
categoria social. Com efeito, ninguém pode escolher os proprios pais
ou a propria patria, mas cada qual pode plasmar a sua personalidade

pela educacdo.” (Erasmo , 1995, p. 10 e 31)

Erasmo estd apontando para os “bem-nascidos” rumos que o0s tornardo pessoas
construidas dentro do projeto de formac&o humana proposto como adequado. As
“pessoas de condicdo humilde” o esforco e o empenho individual € que permitirdo o
acesso a essa formacgdo. As pessoas que ndo tém a condicdo de empenhar-se
individualmente ou que o projeto de educacdo néo inclui excluem-se das
sociabilidades dessa proposta de formacdo que vai se instituindo no inicio da

modernidade.

O corpo, através das suas posturas e da expresséo dos seus sentidos, diz tudo sobre
a intimidade da pessoa. Entdo, “deve ser possivel formar ou reformar suas disposi¢cdes

intimas regulamentando corretamente as manifestagcbes do corpo” para uma

29 Na época, para 0s escritores terem afiancadas pimisacées, necessitavam do aval de pessoas
reconhecidas socialmente, e Erasmo, tendo umacddaim como qualquer outro escritor, se incluia
nessa categoria, e, assim, dedicaivilidade puerila pessoa nobre, mas sua escrita dirige-se a faomac
de toda crianca e, conseqiientemente, a formacattdees, comportamentos, sensibilidade e expressao
corporal para os homens e mulheres daquele teidpaifiga, 1953)
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sociabilidade que vai tornando-se universal. Ou seja, aos poucos, as hagdes européias
orientam-se para conformar as pessoas, de acordo com uma civilidade que se torna
aceita, de uma maneira geral, pelos segmentos sociais que se colocam numa posi¢cao
mais bem situada. (Revel, 1991, p. 172)

Assim é que A civilidade pueril torna-se uma obra pedagogica de formacdo de
pessoas. Um projeto pedagdgico ou uma arte que pretende conduzir criangas para a
convivéncia entre pessoas. O primeiro capitulo trata das "atitudes corretas e
incorretas"; o segundo da "elegancia dos trajes"; o terceiro, "de como se portar ha
Igreja”; o quarto dos "banquetes e as refeicdes”, o quinto, dos "encontros e

conversas", 0 sexto dos "esportes" e 0 sétimo, "no leito". (Erasmo, 1995, p. 10 - 31)

“Com grande cuidado, Erasmo delimita em seu tratado toda a faixa de
conduta humana, as principais situacdes de vida social e de convivio.
Com a mesma naturalidade fala das questes mais elementares e
sutis das relagcbes humanas. [..] Na discussdo dessa faixa de
questdes Erasmo deu um novo impulso ao conceito civilitas.”” (Elias,
1990, p. 72)

Nesse seu texto, Erasmo apresenta um rol de condutas, de comportamentos, de
aquisicao de habitos, de formas particulares de estilo de vida e de expresséo corporal
para a convivéncia no social. Para sistematizar esse tratado baseia-se na literatura
classica, em tratados sobre educacdo da época medieval e “recorre a sabedoria das
nacdes - aos provérbios, maximas, fdbulas - em que muitas vezes se compraz em
buscar os vestigios de uma sabedoria perdida, simples e insensivel as modas”. (Revel,
1991, p. 171)

Situando-se entre a tradicdo medieval, quando reafirma regras e preceitos escritos
para os cortesdos, e 0 anuncio do novo, quando deixa o conceito de courtoise e
introduz o de civilité, Erasmo escreve para um momento em gque as pessoas, enquanto
ensaiam vivéncias outras de suas individualidades, se reencaminham para novas
maneiras de relacdo pessoal com o préprio corpo, com as suas sensibilidades, e,

assim, constroem novas sociabilidades. Ou seja, as pessoas passam a encarar o estar

%'No todo, esse tratado retomiailitas, uma palavra da cultura do mundo antigo. Agoraa@asatender
uma necessidade social da época e prossegue, ,ddpodo fundamentacdo ao concesfuilité do
francéscgivility do inglésgivilita da lingua italiana, gvilitdt do alemao. (Elias, 1990)
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na vida com mais diversidade ou com sensibilidades diferenciadas, oportunizando o

surgimento de outras relacdes socioculturais.

“O tratado de Erasmo surge em uma época de reagrupamento social.
E a expressdo de um frutifero periodo de transicido apds o
afrouxamento da hierarquia social medieval e antes da estabilizacdo
moderna. Pertence a uma fase em que a velha nobreza de cavaleiros
feudais estava ainda em declinio, enquanto se encontrava em
formacao a nova aristocracia das cortes absolutistas. Esta situacdo
deu, entre outros, a representantes da pequena classe intelectual
secular-burguesa, e, assim, a Erasmo, [...] a possibilidade de usar a
franqueza e imparcialidade que n&o estiveram presentes no mesmo

grau nem antes nem depois.” (Elias, 1990, p. 85)

A civilidade pueril quer fundamentar uma aprendizagem dos gestos, dos
comportamentos, das linguagens e manifestacdes do corpo afastando a crianca de
expressdes reservadas aos animais e aproximando-a do que € reconhecido como
pertencente aos seres humanos, trabalhar uma atitude sociavel sobre si mesmo em
relacdo aos outros. “A verdadeira civilidade consiste em livrar-se de todos os
idiotismos e reivindicar somente as expressdes corporais que sdo reconheciveis e
aceitaveis para 0 maior nimero, pois seu (nico objetivo é unir mais os homens”. E
uma obra elaborada no contexto em que se institui o projeto de formagéo do individuo
no humanismo renascentista e entra na esfera das Reformas protestante e catdlica.
“As civilidades visam a criar entre os homens as condi¢des de um relacionamento
agradavel, licito, e cada vez mais conforme as reforcadas exigéncias da religido”.
(Revel, 1991, p. 174 e 185)

E com essa inten¢éo de uso que as reformas religiosas fazem da civilidade e da forma
como a escola a incorpora em seus exercicios no tempo subseqiiente que o projeto
de formacdo humana reestrutura-se, ndo mais com a intencdo inicial de Erasmo.
Chartier vai dizer que “a civilidade € acima de tudo uma arte, sempre controlada, da
representacdo de si mesmo para 0s outros, um modo estritamente regulamentado de

mostrar a identidade que se deseja reconhecida”. (Chartier, 1991c, p. 166)
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Nesse sentido, a intencéo inicial da codificacdo da civilidade do projeto humanista dos
anos seiscentos, pelas construgcdes da modernidade adentro, se distancia do texto
proposto inicialmente por Erasmo. A constante preocupacdo enquanto vai escrevendo
suas obras dirigidas a formacdo, sintetizada na pergunta: "€ preciso saber se a
educacao tem o papel de fabricar macacos amestrados ou seres capazes de usar da
faculdade da razdo?", deixou de orientar a pratica da educacdo quando esta se
distancia do projeto inicial do humanismo renascentista. "Erasmo ndo tem nenhuma
davida de que a institutio nada tem a ver com adestramento. Trata-se de conduzir a

liberdade" pelo uso da razéo. (Jolibert, 1995, p. 39)

Em outras palavras, chamar a aten¢do da crianca para as expressfes de seu corpo ou
para sensibiliza-la na “necessidade de um cdodigo geral de sociabilidade” sai do seio da
vida familiar e social e torna-se uma tarefa assumida pela escola também distanciada

da proposta inicial de construcdo humana:

“

. chega o0 momento em que a aprendizagem do corpo torna-se
inseparavel dos exercicios escolares propriamente ditos, da leitura,
da escrita, da oracdo, numa relacdo pedagogica bastante
hierarquizada. O mestre I€, os alunos repetem com o livro diante dos
olhos, depois transcrevem; um severo dispositivo didatico baseado na
repeticdo e na obediéncia prepara a incorporacdo da licAo de
civilidade, que ademais é coletiva e rapidamente sabera explorar as
possibilidades de controle reciproco proporcionadas pela
microssociedade escolar. Da invencdo ativa de uma sociabilidade

passou-se para um conformismo forcado.” (Revel, 1991, p. 182)

Portanto, aprendizagem da civilidade como um artificio pedagoégico que a escola
utilizara distanciado-se da sistematizacdo a partir das praticas socioculturais do inicio
da modernidade. A leitura, a escrita, a religiosidade, os sentidos, a sensibilidade, a
intimidade e a civilidade, tais como sdo propostos no inicio da modernidade, séo
praticas que fundamentam uma arte pedagdgica, um projeto de construcdo humana
que visa a formacéo da pessoa enquanto individuo na sua integridade corpo, sentido,

razao.
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A teoria pedagogica comeniana, no século XVII, vai dar destaque ao corpo como
morada do individuo. Em sua construcdo, toma como referéncia para orientar a
formacdo da pessoa o individuo constituido de corpo, sentidos e forcas intelectuais,
em acordo com a realidade de seu tempo. O capitulo seguinte deste estudo trata de
expor uma sintese da concepc¢éo de como se constréi o individuo nos seus elementos:

sentidos, corpo e espirito humano conforme leitura feita por Coménio.
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Il — ELEMENTOS CONSTITUTIVOS DA CONSTRUCAO DO INDIVIDUO NO
INICIO DA MODERNIDADE

A dimenséao dos sentidos, a utilizacéo do corpo

e a formacao do espirito humano

A teoria pedagodgica no inicio da modernidade constitui-se tendo como fundamentagéo
a terrenalidade de praticas socioculturais de cunho produtivo-material, que vdo se
ampliando paulatinamente, e sua relagdo com a constru¢do do conhecimento. Dispde
também de praticas socioculturais mais voltadas para as relagées que tém a ver com
o cotidiano das pessoas. As praticas mais ligadas ao dia-a-dia, aliadas as praticas de
cunho produtivo-material e a sistematizacdo de uma abordagem do conhecimento
empirico, apontam para a possibilidade da construcdo do ser humano enguanto
individuo. No capitulo anterior, tentei evidenciar os elementos que se reportam a essas

praticas.

A vida ativa dos artesdos — artifices, mecanicos, mercadores, navegadores — e a
relacdo com os doutos nos primordios da modernidade foi a pedra-de-toque para a
construcdo do conhecimento de cunho empirico. Essa é uma das praticas
socioculturais que fundamentam a constru¢cdo da teoria pedagdgica moderna, teoria
gue vai se distanciando da tradicdo de que o conhecimento é constituido apenas pelo
pensamento e pela atividade oral, de cunho especulativo, dos doutos, nos dominios da
universidade. A construgdo do conhecimento se processa ndo apenas pela atividade

da razdo, mas, incluindo-a na relacdo corpo, sentidos e outras forgas intelectuais,
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amplia sua abrangéncia. O trabalho dos artes&os, aliado ao pensamento dos tedricos
gque se debrucaram sobre as atividades produtivas, permitiu 0 encaminhamento para a
construcdo de uma abordagem do conhecimento a partir da relagdo com mundo das

coisas.

O entrelacamento de uma lenta difusdo da leitura e da escrita com a construcdo
gradual de uma intimidade com o sagrado de algumas pessoas de diferenciados
segmentos sociais, com a possibilidade de uma crescente percepg¢do prépria do corpo,
encaminhou homens e mulheres a reconhecerem-se seres humanos possuidores de
uma individualidade e construtores de novas sociabilidades. No contexto dessas
praticas socioculturais, a teoria pedagoégica moderna busca fundamentos para a sua
constituicdo, ou seja, o texto pedagdgico assume a leitura, a escrita e a religiosidade
intima como praticas que formam a pessoa. Aliada a essas praticas uma visdo que se
amplia aos poucos, da apropriacdo do corpo e dos sentidos, constituem-se em
elementos que compdem o individuo para o processo do conhecimento ao incluir sua
relacdo com as coisas do mundo. Tornar-se industrioso e construtor e, por meio do
fazer e do intervir, estabelecer uma nova relacdo com Deus é uma nova concepgao de
homem assumida pela teoria pedagogica moderna e também pela leitura que Coménio

faz ao constituir sua didatica.

Como a teoria pedagdgica moderna incorporou esses elementos a sua teoria da
formagdo em geral e da educacdo escolar em particular? Especificamente, como

Coménio incorpora esses elementos a sua teoria pedagogica?

O presente capitulo tem a intencdo de elaborar uma sintese dos elementos
constitutivos do individuo™, que v&o sendo construidos no inicio da modernidade. Mais
especificamente, toma a dimensado dos sentidos, a utilizagdo do corpo e a formacao do
espirito humano (as forcas intelectuais), possibilitadas pelas praticas socioculturais
que conduziram a construcdo da individualidade e, na contradi¢do, o individualismo.
Entretanto, neste estudo privilegia-se um referencial pensado a partir de vivéncias

tornadas experiéncias, que constituem o individuo industrioso por meio do seu corpo,

! Neste estudo a utilizacdo do termo individuo é asmmbém como sindnimo de pessoa, ou seja,
individuo ou pessoa enquanto um ente singular timge partir de uma construcdo mental com base
nas informacdes captadas pelos sentidos; ainddayidod ou pessoa enquanto sujeito com sua
individualidade singular construida na terrenal@édés relacfes sociais. (Mora, 1986)
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dos seus sentidos e das suas forcas intelectuais desenvolvidos na relacdo com o

mundo exterior.

Com outras palavras, conhecimento do ser humano, no sentido de tragar os principios
que fundamentam ndo a pessoa que caminhou para constituir-se num ser
individualista e egocéntrico ou num ser que se tornou massificado, embora a
civilizacdo ocidental moderna, desde o0 seu inicio, esteja acentuadamente marcada por
essa caracterizacdo, mas a construcdo do individuo humano constituido sob a
referéncia do Humanismo que vem de humanitas. Humanismo enquanto uma
construcdo do intelecto, das forcas intelectuais, da idéia, contudo, uma referéncia a
partir da apreensao do real, por meio das vivéncias e experiéncias na relacdo com as
praticas socioculturais, situada hum tempo e hum espaco construidos por mediacfes

entre pessoas e coisas.

A teoria pedagdgica comeniana se constitui com fundamento na leitura dos textos do
Humanismo que foram sendo elaborados no inicio da modernidade. Nesse sentido,
Coménio, um leitor de Vives’?, encontra, nele as consideracbes em que se
fundamenta ao tratar do individuo. S&o consideracdes que representam a leitura que o
pensamento humanista renascentista elaborou ao pensar o ser humano situado e

constituido na terrenalidade do mundo.

No século XVI, Vives, ao debrucar-se sobre os corpos fisicos encontrados na
natureza, vai dizer que no mundo natural se pode observar que certos corpos pesados
sdo incapazes de movimento e que ndo se nutrem e nem crescem. Ndo mudam de
lugar por impulso préprio, permanecem fixos e s6 com a mudanca exterior podem
agregar-se a eles, ou serem retiradas, novas moléculas. Por carecerem de forca e
vigor préprios, ndo se pode dizer que vivem. Outros tém mais do que estes, sentidos

internos e externos. Por dltimo, ha os que estdo dotados de entendimento.

2Gomes (1966), informa que Coménio, aos 26 anosj1fi pastor de Fulnek, na Moravia, “... dedica o
tempo livre a leitura, sendo seus autores prefenmsta época Jodo Luis Vives e Jodo Valentin Ahdré
Em 1631 (aos 38 anos), “no meio de suas multigisslades, continua assiduo na leitura das obras de
Jodo Luis Vives, de Campanella e de Bacon”. E &adti (1987) coloca que Coménio se refereaa obra
De Discipliniscom o seguinte comentario: “ ‘este libro podribdrahecho de Vives el mayor fildsofo del
siglo’ . (Gomes, 1966, p. 7 e 12; Santidrian, 198719).
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Os corpos em que se afirma a vida por terem um impulso interior classificam-se,

segundo Vives (1974a), em quatro distintos graus:

“... los que solo reciben alimentos y los difunden por el cuerpo para
propagar la vida y aumentar el volumen, dicese que tienen vida o
facultad nutridora, y en ese género se agrupan todas las plantas; los
que ademas de esto han cobrado sentidos, refiérense a la vida
sensible o senciente, como son las esponjas marinas, las conchas y
los que se llaman stirpoanimantes, (...); otros tienen ademas de
sentidos una cierta vida inteligente, dotada de memoria Yy
entendimiento, como las aves y los cuadripedos; la vida racional y
humana es la mas excelsa e preeminente de las vidas, intermedia
entre los seres espirituales e los corporales; con esta suerte de vida

s6lo fué distinguido el hombre.” (Vives, 1974a, v. 2, p. 1149)

Para Vives, a espécie humana se diferencia do ser animal pela presenca da vida ou

alma racional”

. No entanto, ter a presenca da alma racional ndo |lhe garante que o
individuo se torne humano. O que é que lhe vai constituir a categoria de humano?
Carregar consigo a condi¢cdo de construir-se, enquanto humano, a medida que vai
trabalhando com suas potencialidades, por meio da interven¢do nas respostas as
guestdes colocadas pela natureza e pela convivéncia entre a espécie. Através de suas
vivéncias e experiéncias de vida o individuo torna-se humano, isto é, na intervencgao,

ao utilizar-se das faculdades corpo, sentidos e forcas intelectuais, constitui-se homem.

O ser humano é uma construcdo de duas partes que se subordinam uma a outra.
Ainda que Vives classifigue uma como “superior” — a forga intelectual, e outra como
“inferior” — a sensibilidade ligada ao corpo, essas partes ndo existem separadamente e

se complementam para a constituicdo do ser humano.

En el alma hay dos partes: la una que entiende, recuerda, sabe, usa
de razén, de juicio, de ingenio. Esta parte llAmase superior y por
nombre propio, alma; por ella somos hombres, por ella somos
semejantes a Dios; ella es la ventaja que llevamos sobre los otros

animales.

®Em Vives, vida ou alma tem o mesmo significado. Guias préprias palavras: “Con el mismo nombre
con que se significa la vida, significase tambiesirea, de suerte que en unos es alma alimentaedora;
otros, sensitiva; en otros, inteligente, y en ehhre, racional”. (Vives, 1974a, v. 2, p. 1149)
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La otra, por su unién con el cuerpo, carece de razon; es brutal, es
bestial, es cruel; mas semejante a bestia que a hombre; y en ella
tienen su asiento aquellos movimientos que se llaman pasiones o
perturbaciones, (...), como son arrogancia, envidia, malquerencia, ira,
miedo, tristeza, codicia, gozos vanos. Llamase esta parte mas
abyecta, parte inferior, y por ello casi en nada nos diferenciamos de
las bestias y muchissimo nos alejamos de Dios, colocado
infinitamente mas alla de toda enfermedad y perturbacion. (Vives,
1974d, v. 1, p.1215 - 1216)

Inserido numa tradicdo em que as faculdades da forca intelectual € que eram
valorizadas, a fim de que as pessoas pudessem tornar-se constituidas racionalmente e
consideradas possuidoras da manifestacao de Deus, Vives também as classifica num
conceito denominado “superior”. Mas, para que houvesse construcdo da forca
intelectual (ou entendimento conforme sua explicacdo), as faculdades vontade, razéo,
juizo e engenho s6 poderiam manifestar-se através de um corpo constituido de
sentidos. Por sua vez, 0os sentimentos e as emogdes mais proximos dos gozos vaos e
loucos como a inveja e a arrogancia estariam mais unidos ao corpo animal. Mas nem

por isso deixariam de ser considerados elementos constituidores do ser humano.

E pela condicdo da existéncia da parte da alma considerada “inferior” que Vives vai
investir na elaboracdo de um referencial pedagdgico para construir o ser humano.
Tomando a parte da alma considerada “superior”, através de suas vivéncias e
experiéncias, Vives ira construir uma pedagogia que trabalha com as duas partes da
alma, contudo, tendo a construgéo intencional do espirito humano como a pedra de

togque que move toda a intervencgdo para formar o individuo.

Fundamentado nesse pensamento humanista renascentista, Coménio (1966), na
Didéactica Magna, ao explicitar a sua compreensao de individuo que se diferencia dos

outros animais, destaca:
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“A constituicdo do nosso ser mostra que ndo nos bastam as coisas
gue possuimos nesta vida. Com efeito, temos aqui trés espécies de
vida: vegetativa, animal, e intelectual ou espiritual - a primeira das
quais nunca se manifesta fora do corpo; a segunda, mediante as
operacBes dos sentidos e do movimento, pde-nos em relagdo com os
objectos exteriores; a terceira pode existir também separadamente,

como se verifica nos anjos.” (Coménio, 1966, p. 83 - 84).

O ser humano €, para a teoria pedagdgica comeniana, um todo também constituido de
componentes singulares: o primeiro, a vida vegetativa, se manifesta num corpo que se
nutre e cresce involuntariamente da forca intelectual e ainda ndo constituido com a
nocao de sentir-se; o segundo, a vida animal, se caracteriza a partir dos sentidos e
estes, conduzidos ao movimento, fazem uma ponte com o exterior do corpo, com 0
entorno e com as circunstancias; e o terceiro tem como especificidade o principio ativo
da alma — a forca intelectual. A forca intelectual (ou o espirito como também a
denomina Coménio) é um componente que constitui o espirito humano possuidor das
faculdades “superiores”, entre elas a razdo. Ou seja, 0 individuo é a criatura
constituida das prerrogativas “o ser, a vida, os sentidos e a razdo”, contudo, o0 espirito
€ uma construcdo humana tida como “superior” e a finalidade principal da pedagogia
na formacdo do individuo € possibilitar-lhe a condicdo de constituir-se. (Coménio,
1966, p. 81)

Essa énfase dada pela teoria pedagdgica, que tem em Vives um dos seus mentores,
concebe o0 espirito humano como elemento constituidor primordial do individuo. No
entanto, esta idealizacdo s6 se constitui a partir do elemento anterior, isto é, da
existéncia da parte animal, ou seja, os sentidos exercitados num corpo é que
possibilitam ao espirito humano construir-se. A formagéo do individuo tem como um de
seus elementos constituidores do espirito humano a sensibilidade promovida pelos

sentidos no corpo do homem.
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1 - A sensibilidade promovida pelos sentidos do corpo

No século IV, Sdo Jodo Criséstomo, no tratado Sobre a Vangléria e a Educacéo dos
Filhos, conforme Nunes (1978), compara a alma da crianca a uma cidade recém-
fundada e construida. Na cidade nova moram pessoas de todas as condicbes:
“cidadéos trabalhadores e ordeiros, e outros ociosos, desonestos e criminosos (...). A
alma da crianca é como cidade recentemente fundada” e para construi-la conforme os
costumes morais da época se fazem necessarias leis severas e enérgicas. Para tanto,
a primeira porta da cidade, a lingua como entrada, lhe devem ser colocados ferrolhos
para trancar do lado de fora os estrangeiros indesejaveis: “palavras de insoléncia e
maledicéncia, insensatas, torpes e mundanas”. A lingua deve ser aberta para “acfes

de gragas, hinos sagrados, conversas sobre Deus e a filosofia do céu”.

A segunda porta € o ouvido. Essa também deve selecionar o que ouvir: narrativas de
cunho religioso séo indicadas, mas das palavras de pessoas que perturbam a crianca
deve ser afastada. O olfato € a terceira porta da alma: esta € indicada a abrir-se para o
ar, mas, para “0s bons aromas, os perfumes” deve-se fechar, pois esses habituam ao
prazer. A porta dos olhos é a quarta, a mais dificil de se guardar, pois o0 mundo esta
aberto para ela. Nesse sentido, segundo o0 mesmo S&o Jodo Criséstomo, a vista deve
ser recreada com as paisagens da natureza e do cosmos, mas refreada para o teatro,
para a praca e para as reunides festivas. A quinta porta que esta em todo o corpo é a
do tato. Essa porta, para ndo enviar a sensibilidade para o interior, precisa ser

afastada de roupas e corpos delicados. (Nunes, 1978, p. 151 - 164)

Na Idade Média, Duby (1991), ao analisar A soliddo nos séculos Xl - XIlIl a respeito da

representacao e do uso do corpo que a pessoa € instruida a desenvolver, diz:

“

. € preciso velar sobre esse corpo, e especialmente sobre as
passagens que transpassam a muralha e por onde o Inimigo pode
infiltrar-se. Os moralistas convocam a guarda diante dessas poternas,
dessas janelas que sdo os olhos, a boca, as orelhas, as narinas, ja
que por ai penetram o gosto pelo mundo e o pecado, a podridéo:
vigilancia assidua, como as portas do mosteiro e do castelo.” (Duby,
1991, p. 517)
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Formar-se humano nesse tempo anterior aos primordios da modernidade, conforme as
orientacdes pedagogicas referidas acima, € ter um esfor¢co proprio a partir do empenho
individual e um esforgo coletivo a partir das instancias sociais, em acordo com
diretrizes morais construidas, principalmente, com o exercicio das faculdades

“superiores” destituidas das comunicac¢des do mundo terreno emitidas pelos sentidos.

Vives (1987), no século XVI, distanciando-se fundamentalmente de S&o Jodo
Cris6stomo e da construcdo medieval a respeito dos sentidos, elabora um outro
significado para a sensibilidade promovida pelos sentidos do corpo. Observando as
praticas socioculturais mais ligadas ao cotidiano das pessoas, elabora Dialogos sobre

la educacién’. No Dialogo 11, El vestido e um paseo matutino, encontra-se:

“Juan - (...). Este paseo mafanero te pondra como nuevo. Sigamos el
camino de ronda. Oh admirable y digno de ser adorado, creador de
tanta hermosura! Con razon llaman a esta obra Mundus y los griegos

Cosmos, como algo adornado y elegante.

Maluenda - No caminemos tan deprisa, por favor, sino lenta y
despaciosamente. Demos dos o tres vueltas a esta muralla para, de

este modo, gozar mas desocupados Y libres de tanta belleza.

Juan - Fijate: aqui se recrean todos los sentidos. Primeiro los ojos.
Que variedad de colores! Qué vestido el de la tierra y el de los
arboles! Qué tapices y pinturas pueden compararsele? Estas cosas
sdo naturales y verdaderas; las otras, fingidas y falsas. No en vano un

famoso vate hispano llamé a mayo ‘pintor del mundo™'.

Cuanto al oido, qué concierto de aves y, sobre todo, de ruisefiores!
Escucha. Canta en el sauce, donde - segun Plinio - modula el sonido

de la musica perfecta. Detente a escuchar y anota los matices de

“ Dialogos sobre la educacitou Linguae Latinae Exercitati@ uma obra composta por 25 dialogos,
escrita por Vives, em 1538, para auxiliar a apagim do latim nas escolas. E um livro que contém
referéncias do mundo classico (histéria, mitologjiliteratura) aliadas a referéncias culturais dulsé
XVI, para fazer uma critica social a época do auRadro Rodriguez Santidrian assim se refere aos
Dialogos “lo que fue un ejercicio para el aprendizaje basiel latin, se ha convertido hoy en un libro
de lectura y de pensamiento. El autor, su ambignteu mundo aparecen en él; es um libro
autobiogréfico”. (Santidrian, 1987, p. 22 - 25)

®“‘Mayo pintor del mundo.” Verso de Juan de Men@antidrian, 1987, p. 98)
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todos los tonos: unas veces, de forma ininterrumpida, mantiene el
canto en un tono prolongado y sin variacién; otras, modula, para
terminar cantando suave y quedamente; ora tornea la voz y la eleva,
alargandola o acortandola; ora canta versos largos, como heroicos;
ora breves, como saficos, ya brevisimos, como adénicos. Se diria que
tienen como escuelas y ensayos de musica. Los mas jovenes
ensayan cantos que imitaran después. Con gran atencion escucha el
discipulo - ojald que lo hiciéramos nosotros con igual atencion a
nuestros maestros - y repite. Luego para uno y después otro, y asi
sucesivamente. Se advierte la correccion en la disciplina. Y cierta
reprension en el que ensend. Pero a ellas, las aves, los ruisendres,
las guia la buena naturaleza y a nosotros la mala inclinacién. A todo
esto has de afiadir el olor que sube de los prados, las mieses, los
arboles, incluso de los mismos campos mustios y en barbecho. El
sabor de cuanto llega a la boca traido por el aire, se convierte en

dulce y regalada miel.

Manuelenda - Pienso que es - y lo he oido decir a alguno - porque

las abejas extraen en este mes de maio su miel de rocio del cielo.

Juan - Asi piensan muchos. Y, si queremos dar algo al tacto, que
mas suave y saludable que éste de la mafiana que respiramos, que
se adentra como espiriu vivificante por nuestras venas y se apodera
de todo nuestro cuerpo? (Vives, 1987, p. 98 - 99)

Os sentidos do corpo aqui sdo tomados como elementos significativos e constitutivos

do individuo. No dialogo referido ao uso do vestuario buscando a comodidade e a

liberdade de movimentos do corpo, Vives vai centrar sua atengcdo no uso e no

desenvolvimento dos sentidos.

Os sentidos, se dirigidos e orientados, possibilitam a apreenséo da imagem do mundo

exterior para construir uma paisagem mental ou uma sensibilidade interna. Os olhos

sdo direcionados para ver cores, formas e espécies expressas na natureza. Os

ouvidos sao dirigidos para a atencao a muasica encontrada no canto dos passaros com

as diferentes tonalidades de sons. As narinas se prestam para sentir e diferenciar a

entrada dos muitos cheiros encontrados na natureza. Aliado aos cheiros trazidos pelo
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ar, o sabor encontra produtos que se diferenciam pelo gosto do paladar. O tato permite

0 contato corporal da densidade do ar.

Nesse dialogo Vives da um significado pedagogico a utilizagdo dos sentidos. Para que
haja o carater construtor, a potencialidade dos sentidos € centrada e uma atencao
individual é instigada a direcionar-se aos mesmos. Dessa forma, ha uma alianga com
outras faculdades humanas, entre elas, por exemplo, a forca intelectual dirigida para

perceber diferencas de sons, cores, odores, sabores e intensidades.

Vives utiliza-se, assim, da relacdo sentidos e forca intelectual como uma metafora para
0 exercicio do processo educativo escolar: a atencdo exigida do aprendiz para
perceber o todo, as particularidades, as diferencas. A atencéo exigida do mestre para
as singularidades dos aprendizes, para a inclusédo de todos e, ainda, para a disciplina

que verifica 0 avanco da formacéao das potencialidades nos individuos.

Comeénio, no século XVII, tanto na Didactica Magna como na Pampaedia’ segue a
atencao dada por Vives aos sentidos. Ao tratar da formag&o das criancas, homens e

mulheres, inseridos nas préticas socioculturais do dia-a-dia, coloca:

“... 0s sentidos sao as portas através das quais entra em nés o mundo
exterior, com tudo o que ele comporta. (...) Os olhos ndo se cansam
de ver, nem os ouvidos de ouvir, nem os outros sentidos percepcionar

0s seus objetos ...” (Coménio, 1971, p. 81)

A teoria pedagdgica comeniana privilegia os sentidos colocando-0os huma posi¢cao de
elo entre 0 mundo das coisas e a formacao do espirito humano. As portas de entrada
do conhecimento das coisas do mundo sdo os sentidos situados no corpo. Estes
conduzem a percepcao das coisas ao nivel das faculdades da forca intelectual, ou
seja, 0s sentidos captam 0 que se vé, 0 que se ouve, 0 que se cheira, 0 que se
degusta, o que se apalpa, mas para tornarem manifestacdes sensiveis, sentimentos
ou emocdes, processa-se uma relacdo com as faculdades de cunho “superior” da

alma.

®Nas escolas ou, como as denomina Coménio, ofidieasiltura, os sentidos, aliados & mente e s maos,
sdo enfatizados como elementos fundantes da edueatdodas as fases da vida. Tanto € assim que a
epigrafe que abreRampaedializ: “Levanta-te, vento do norte, e vem tu, vento dosapra de todos os
lados no meu jardim, para que se espalhem os semas- Cantico dos Canticos, 4, 16”. (Gomes,
1971)
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Nesse sentido, Vives, no século XVI, adverte que, no corpo constituido de sentidos, se
ndo construido com a intervengdo das faculdades “superiores” podem manifestar-se
todas as paixdes e sentimentos mais proximos das ‘“inferioridades” humanas: a
arrogancia, a inveja, o édio, a ira, o medo, a tristeza, a cobica. Contudo, se o corpo &
instrumento utilizado para expressar as paixdes menos humanizadas que fazem as
pessoas aproximarem-se da besta ou do homem selvagem, € nele que se expressam
gestos e linguagens que fazem os individuos aproximarem-se de sua qualificacdo

mais proxima da espécie - a manifestacdo do espirito humano.

. solamente en el hombre tiene expresion inteligente, a saber: el
rostro, que en nariz, frente, boca y ojos especialmente, es eficaz y
significativo y viene a ser como el acento e intensificacion del habla.”
Com lagrimas que “son expresion de sensibilidade y mansa blandura
(...) testimonian nuestro dolor o nuestro gozo (..) o cuando
compadecemos ajenos males, y las lagrimas que salen corriendo dan
testemonio de que su desgracia nos afecta tan dolorosamente como
a ellos mismos (...). También la risa da sefial de alegria y de
jovialidad, y es un indicio de la mansedumbre del animo, aquien

parece que la risa ablanda." (Vives, 1974c, v. 2, p. 84 - 85)

Se por um lado, através dos sentidos destituidos de uma conducao da forga intelectual
inferida em vontade, razdo e engenho podem manifestar-se gozos vaos e loucos, por
outro lado, o corpo € a materialidade da manifestacdo da sensibilidade pertencente
aos humanos. E nessa sensibilidade o corpo demonstra, por exemplo, a linguagem
comunicada pelos movimentos dos olhos, as lagrimas, a emoc¢ao; pelo movimento dos

labios, o riso, a alegria.

Coménio, exemplificando essa possibilidade de os sentidos serem ao mesmo tempo
porta de entrada do sensivel externo e porta de expressao do sensivel interno, coloca
que “a boca é ndo s6 a porta do corpo, mas também a mo (que méi) e a tuba que
ressoa, todas as vezes que lhes se ordena”. Ha, assim, no manifestar dos sentidos um
discernimento emitido pelas faculdades do principio ativo da alma. (Coménio, 1966, p.
294 - 295)
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Por isso, para tornarem-se humanos, as criancgas, os homens e as mulheres requerem
a utilizacdo dos sentidos como porta de entrada do mundo e, também, necessitam da
intervengdo da alma racional, ou seja, da acdo da razdo, da vontade e do engenho
que agem, de forma racionalmente sentiente’’, sobre o entorno e sobre essas proprias
faculdades. Essa acao constitui e forma os individuos. Para tanto, a educacéo é a

acdao requerida e inserida num projeto pedagogico de formacgéo do ser humano.

2 — Os sentidos construidos na intervengdo com as coisas

A construcao do individuo tem a sensibilidade promovida pelos sentidos como um dos
seus elementos constituidores. Ao se tomar a nogdo de construcao, esta traz implicita
uma indicacdo de que ha um movimento, uma agéo, uma intervencao, ou seja, a vida
ativa que se encaminha para a constituicdo de algo. Indo em dire¢cédo a construcao do
individuo, a elaborag¢@o de uma pergunta ajuda-nos a entender essa construcao. Onde
esta o germe que impulsiona a constru¢cdo do individuo que se constitui de corpo,
sentidos e inteligéncia sentiente? De que instrumentos corpéreos utilizam-se as
pessoas para se construirem enguanto espiritos humanos possuidores do principio

inerente a acdo, a intervencao e a vida ativa?

A partir da funcéo fisica dos diferentes sentidos (los 0jos son igneos, aéreos el oido y
el olfato, acuoso el gusto y terreo el tacto) o corpo torna-se um instrumento para
realizar as operacdes da vida, provindas, segundo Vives (1974a), do principio ativo da

alma humana.

“... el alma es un principio activo esencial que mora en un cuerpo apto
para la vida. (...) llamase principio ativo, artifice, como quien dice,
porque cuando alguno realiza cualqueir cosa veliéndose de
instrumentos, la faculdad de hacerlo reside en él mismo; asi, en el
pintor radica la faculdad de pintar y radica en mi la faculdad de

escribir, aun cuando el pintor no pinta sin pincel y sin paleta ni yo

’ Sentienteconforme a denominagdo elaborada posteriormer@®raénio, encontrada no dicionario
organizado por Ferrater Mora (1986): o sentir é wonao animal e ao homem, porém com a diferenca
gue mais do que sentir, 0 ser humano se sente sarge sente a Si mesmo; enquanto que o animal tem
vida instintivamente limitada. O espirito humanastdui-se em uma inteligénc&entienteisto é, tem a
possibilidade de sentir-se em um mundo constitpfifacoisas e ao qual esta constitutivamente ab&rto.
experiéncia que tem os sentidos como porta dedenteaina-se, assim, a atividade de um sugatdiente
das circunstancias do mundo e de si mesmo.
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escriba sin péfiola ni tinta. Quien no tuviere la faculdad de hacer algo
no lo realizard, aun cuando disponga de instrumentos adecuados.”
(Vives, 1974a, v. 2, p.1177)

Entendo-se que Vives considera, por um lado, a alma como uma faculdade, em
potencialidade, dada a priori, oriunda da condicdo da pessoa ou um dom proveniente
da providéncia divina, mas constitutiva da condicdo humana. Por outro lado, essa
faculdade dada a priori s6 se constitui pelo fato de as pessoas se inserirem em
atividades que oportunizam o principio ativo da alma manifestar-se. E, nessa inserc¢éo,
a potencialidade nata, a alma ou o principio ativo, que é proprio da singularidade de

cada individuo, constitui o ser humano com possibilidades de ser artifice.

A teoria pedagdgica comeniana, seguindo o entendimento de Vives a respeito da
construcdo do individuo, coloca que ouvir 0s sons, ver o entorno, sentir os odores,
degustar os sabores sdo praticas relacionadas as atividades entre a pessoa e 0 seu
exterior. Essas atividades conduzem os sentidos a exercitarem-se, possibilitando ao
individuo desenvolver uma acao interna enquanto exerce o entendimento sobre essas
vivéncias. Nesse sentido, os homens e mulheres constituem-se espiritos humanos, ao

se envolverem em acoes.

“... desde muito cedo, importa abrir completamente os sentidos do
homem de hoje, o qual, durante toda a vida, deve conhecer,
experimentar e executar tantas coisas”. Para tanto, “a vida activa é a
verdadeira vida; a ociosidade é a sepultura do homem vivo.
Nascemos para agir; exercitemo-nos, portanto, a agir. (Coménio,
1971, p. 204 e p 213)

Esse agir € possivel efetivar-se porque existe um corpo constituido de sentidos. O
exercicio dos sentidos, aliado a alma que habita um corpo, a inteligéncia sentiente

torna as pessoas artifices e industriosas.

A alma que habita um corpo com a manifestacdo dos sentidos é industriosa, é artista,
portanto, o individuo torna-se artifice. Dessa forma, dada a condicdo humana, o
individuo que se envolve em atividades tém inerente a si o principio ativo da alma.
Aqui Vives (1974a) aponta uma outra questdo: em que faculdade se localiza a alma?
Na dimenséo “superior”, ou seja, na dimenséo das faculdades da forca intelectual? Na

dimensao “inferior”, isto é, na dimenséo ligada aos sentidos, ao corpo?
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“... otra cuestién es: Cual es en el cuerpo el asiento del alma? El alma
esta en todo el cuerpo lo mismo que cada una de las formas esta en
toda su materia respectiva. Si en alguna de las partes no estuviera el
alma, aquella parte pereceria como sucede en un miembro
completamente encanijado. Por lo demas, el alma ve por los ojos, oye
por el oido, como el labrador hiende el suelo con la reja y lo escarda
con el rastrillo, lo apisona con el cilindro, lo cava con azadén o pala.
Eso paréceme a mi lo mismo que preguntar en cual de esos utensilios
de labranza esta el labrador preferentemente. Por eso es que algunos
piensan ser mas adecuada la pregunta: Cual es el intrumento
principal del alma?” (Vives, 1974a, v. 2, p.1181)

Por esses questionamentos, entende-se que, para Vives, a alma € um principio ativo
pertencente aos seres humanos. E este principio ativo ndo esta, preferencialmente,
na parte “superior” ou “inferior” da constituicdo da pessoa, ou ndo ha uma faculdade
privilegiada em que ela se concentra mais, mas est4 no todo do ser humano: nos

sentidos, no corpo inteiro, nas faculdades todas.

Dessa forma, a manifestacdo humana, sua construcdo e as ac¢des industriosas ou
artifices sé séo possiveis aos individuos pela utilizacdo do corpo, com os seus feitos
através dos sentidos e das faculdades superiores como a vontade, a razdo e o

engenho.

Na metafora do agricultor que Vives a emprega, pergunta: em que instrumento esta
preferencialmente o agricultor? Relativamente ao ser humano, pode-se perguntar: em
gue parte esta preferencialmente o principio ativo da alma? No tocar com os olhos?
No tocar com os ouvidos? No corpo com sua inteligéncia sentiente? No engenho

utilizado na consecucdo das acdes através das atividades praticas?

Para Vives, como para Coménio, a alma ou o principio ativo inerente aos humanos,
que os faz se diferenciarem dos outros animais, se manifesta desde que o género
humano esteja em atividade, exerca intervencdo, ou seja, explicite em acdo as
atividades que a vontade, a razdo e o engenho lhe permitem efetivar. Para elaborarem
essa compreensao da constituicdo artifice do individuo, esses autores tém as praticas
socioculturais do mundo produtivo do inicio da modernidade. Por essas praticas,
percebem gque na manifestacdo da alma através da utilizacdo dos sentidos e com o
uso do entendimento expressa-se nos seres humanos a faculdade da intervencao, isto
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€, este principio que lhe é inerente impulsiona o individuo a inserir-se num mundo de

atividades, de feitos, de acoes.

3 — Os sentidos no caminho da razéao

— A transicao do logos medieval para uma tendéncia da razao renascentista

Na Idade Média, com a predominancia da forma de pensar que se aperfeicoou e que
ficou denominada de Escolastica, o processo de formacédo do pensamento se dava na
énfase a contemplacdo e a especulacdo. A atividade do pensar medieval esteve
orientada para aperfeicoar uma razao que servisse de base para a sustentacao da fé e
do dogma. Expandiu-se toda uma cultura do raciocinio l6gico, em que predominou o
conhecimento do préprio homem enquanto ser que se relacionava com uma entidade
metafisica — Deus — que o orientava e dava as diretrizes para as suas relacbes e

construcdes.

Os pensadores medievais, no periodo que precedeu o inicio da modernidade, ou seja,
a Escolastica, guardadas as diferencas dentro do pensamento da época, efetivou uma
inversdo da compreensdao do homem enquanto ser que pensa. A razdo, ao invés de
tomar o logos, como a inteligibilidade de se entender uma coisa ou a razéo de ser da
coisa, passa a ser uma existéncia divina e ndo mais um principio ativo do ser da coisa.
E aquele que explica a coisa tem seu logos ou a sua razdo paralela a semelhanca de
Deus. E criada a metafisica teocéntrica, afirmando gue a verdade ndo esta na coisa,
mas em Deus. Maeztu (1948) faz uma sintese de como o0 ser humano se percebe na

|6gica teocéntrica:
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“Va el hombre descaminado buscando la verdade en el mundo cuyos
objetos contempla. Pero la verdade no esta fuera, sino dentro de si
mismo. Dentro de si mismo encuentra el hombre la verdad, y

encuentra a Dios, porque Dios es Verdad.” (Maeztu, 1948, p. 20)

Essa € a face predominante da cultura te6rica dos homens que tentaram explicar o
mundo e a verdade aliando as elaborac6es da Filosofia e da Teologia, no decorrer da
Idade Média. Todavia, dadas as circunstancias construidas pelos seres humanos nas
relacbes e nas disputas ocorridas, 0 pensamento vai se reelaborando. No proprio
periodo em que houve o predominio da Escoléstica surgiram divergéncias. A partir de
Guilherme de Occam (1300-1349), quando a Teologia havia-se sobreposto a Filosofia
dos antigos, o pensamento sobre a existéncia dos individuos se contrapde as
elaboragbes universais. Verger (1990), estudando o pensamento nas universidades

medievais, destaca:

“... Guilherme de Occam (...) separa totalmente ciéncia e fé: de um
lado, havia o mundo sensivel revelado pelos nossos sentidos; este
mundo &, alids, o dominio da contingéncia, nosso conhecimento nele
atinge probabilidades, nao leis fisicas: em ciéncia, Occam era
empirico. De outro lado, had Deus, todo-poderoso e perfeitamente
livre; escapa ele a qualquer apreensdo intelectual, os conceitos
utilizados pelos teélogos ...” (Verger, 1990, p. 97)

Entdo, se em sua predominancia no periodo medieval vinga uma légica pautada no
estudo dos livros distanciados do mundo concreto, em contraposicdo emerge um
pensamento que se sensibiliza com as circunstancias da vida. No decorrer das
construcdes materializadas na existéncia da vida, a tradicdo filoséfica pautada pela
I6gica de raciocinio desenvolvida na dialética medieval passa a ser questionada pelo
mundo sensivel dos artifices, havegadores e artesdos mecéanicos ndo abrigados sob o
teto das universidades. Essa sensibilidade que os construtores do mundo material
experienciam a partir do contato entre o corpo com 0s seus sentidos e as coisas
encaminha para a construcdo de uma razao que se diferencia em seu processo e que
recoloca as verdades construidas pelo pensamento especulativo e contemplativo.

Dessa razéo a ciéncia empirica encontra seus fundamentos.
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Os doutos — humanistas renascentistas — que se abriam para as conquistas da
materializacdo e da experiéncia de vida também véo observar o mundo sob outra
perspectiva. Pautados pela relagdo entre corpo sensivel e mundo concreto,
encaminham-se para a sustentacdo da razdo que projeta construcdes a partir da

observacao das obras dos humanos e dos fenbmenos da natureza.

Essa tendéncia de redefinicdo do processo de pensar chega ao limite de colocar no
ser humano a condicdo basica para a resolucdo de todas as questdes e conflitos em
que os homens e mulheres se encontram. Chaui (1987), fazendo uma sintese do

processo da razdo entendida pelo Humanismo renascentista, assim diz:

“A extrema valorizacdo da capacidade da razdo humana para
conhecer e transformar a realidade - a confianga numa ‘ciéncia ativa’
ou pratica em oposicdo ao ‘saber contemplativo’ — é uma das
caracteristicas principais do chamado “Humanismo”, desenvolvido
durante a Renascenga. Em contraposicdo a perspectiva medieval,
gue era teocéntrica (Deus como centro do conhecimento e da
politica), os humanos procuram laicizar o saber, a moral e a politica,

tomando como centro o ‘Homem Virtuoso’ “. (Chaui, 1987, p. 62)

Essa € uma representacdo do pensamento sobre o contexto sociocultural do inicio da
modernidade. A razdo resultante do envolvimento sensivel com as coisas, com a

pratica e a transformacdo das condicbes da existéncia é tomada como mola

propulsora da construcéo do espirito humano.

Direcionando-nos para a teoria pedagdgica comeniana, pergunto: de que forma é
entendido o processo da razdo? Tomando Vives como um dos representantes do
Humanismo renascentista, o qual fundamenta a sistematizacdo da teoria pedagodgica

comeniana, que aspectos sdo destacados para a construcao da razao?
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— A sensibilidade interna no processo da razao

O espirito humano, que se utiliza do corpo para manifestar-se, tem a razado como uma
das faculdades “superiores” que Ihe empresta a caracterizacdo. Como se processa,

para Vives, o entendimento do processo da razao?

Razéo, processo de raciocinar ou de estabelecer uma logica, se manifesta através da
reflexdo e no entendimento que as pessoas elaboram sobre as coisas e a vida no
mundo. Para Vives (1974a), esse processo constroi-se com o0 envolvimento nas
atividades, nos feitos e nas acdes. O envolvimento permite a exercitacdo da razéo,

uma exercitacdo nem sempre metodica e definida a priori.

“

. a veces la razén no tanto procede paso a paso como por
pequefios saltos y vuelos, libando en cosas diversas a su antojo. Hay,
efectivamente, una razén que anda por sus pasos contados, sin
interrumpir ni truncar el ritmo, otra en cambio, va como saltando y
deja espacios intermedios, ya porque ignora la senda recta y
verdadera, ya porque no juzga necesario recorrerlos uno por uno.
(Vives, 1974a, v. 2, p.1193)

Assim como para discorrer devidamente sobre as coisas selecionadas o processo de
raciocinar da-se ndo de forma unica, utilizando um caminho linear, mas também
selecionando outro caminho, a razao também nao precisa ser pura N0 Seu processo.
Quer dizer, o discurso e a acdo resultante do raciocinio elaboram-se com a utilizacao
dos sentidos e da sensibilidade que dao suporte a imaginacdo, a fantasia, as quais,
por sua vez, servem ao entendimento e a reflexdo encaminhando para a efetividade

da propria razéo.

“Con todo, para la expedicion del discurso no es menos necesario el
recurso de la fantasia, ya que no desbocada, si suelta y libre; porque
la razén utiliza también de fantasmas, aunque sin mezclarse con
ellas. Asi que el sentido sirve a la imaginacién y ésta a la fantasia, la
cual a su vez sirve al entendimiento y a la reflexion, y la reflexion al

recuerdo, el recuerdo a la comparacion y ésta a la razon, en dltimo
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término. El sentido es una como mirada de la sombra, la fantasia, o la
imaginacion lo es de la imagen; la inteligencia, del cuerpo; la razén,
de la forma y de las fuerzas.” (Vives, 1974a, v. 2, p.1192)

O processo de raciocinar, portanto, pode ser guiado pela vontade, com principios
lineares, selecionados e conhecidos a priori; mas pode também ser movido de forma
espontanea, com iniciativa propria, independente do tracado da vontade “movido por la
fuerza libre de la mente, que no puede cesar”. Esta forma espontdnea do processo de
raciocinar € intrinseca a no¢do que o homem adquire primeiramente com o que 0s
sentidos percebem para depois atingir aquilo que as forgas intelectuais chegam a
conhecer. Assim, em Vives, 0 processo de constru¢gdo do conhecimento da-se “de lo
singular a lo universal; de lo material a lo espiritual; de los efectos a las causas; de lo

inmediato y patente a lo recondito”. (Vives, 1974a, v. 2, p.1192 - 1193)

Seguindo essa logica da efetivacdo do processo da razdo, Coménio (1966), na sua

teoria pedagdgica, enuncia:

“... porque nada pode ser objecto da inteligéncia que primeiro néo
tenha sido objeto dos sentidos, a mente recebe dos sentidos a
matéria de todos os seus pensamentos e ndo pode desempenhar a
funcdo de pensar sendo por meio da sensacdo interna, ou seja,
contemplando as imagens abstraidas das coisas.” (Coménio, 1966, p.
198)

z

Esse caminho da razado, segundo Vives e Comeénio, préprio da condicdo humana, é
um principio fundante do processo de constru¢do do conhecimento. Partir do entorno,
tomar as circunstancias que se apresentam como o chdo concreto para o inicio das
reflexdes e da compreensdo do mundo vivido é o caminho “natural” da razdo. Também
€ o0 caminho de uma abordagem do processo de constru¢cdo do conhecimento. Ou
seja, a inducéo do processo da razéo que se efetiva com a producéo das coisas e com

a sistematizacdo da ciéncia constitui-se numa forma de construir o0 conhecimento.

Nesse sentido, a ciéncia ou a elaboracdo do espirito humano, oportunizando o
processo de construgdo que segue o rumo: sentidos, sensibilidade interna e forcas
intelectuais, ou seja, inteligéncia sentiente possibilita o conhecimento sobre a

natureza, o mundo e o proprio ser humano.
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“Nosotros (...), al conocer e inducir, seguimos mas bien el camino de
la Naturaleza, es decir, de Dios, segin cada cual se distingue por su
inteligencia, por la practica de las cosas, o por la ciencia.” (Vives,
1974a, v. 2, p.1193)

E pertinente & “natureza” humana a raz&o exercitar-se nas atividades, nos feitos e nas
acles, colocando em evidéncia as forcas intelectuais que sdo proprias das pessoas.
Através dessas praticas a ciéncia € construida, ou seja, a ciéncia, ou a elaboracao do
espirito humano, é sistematizada numa forma de conhecer a natureza, 0 mundo e o
préprio ser humano. Nesse processo, 0s sentidos sdo 0s instrumentos imprescindiveis
para a manifestacdo das forcas intelectuais; todavia, eles se tornam humanizados, se
recebem um retorno de sua expressao através da pratica do fazer as coisas e do
processo de raciocinar. Sem esse retorno, 0s sentidos sdo expressos por um rumo

entorpecido, mais proximo das manifestagbes do animal selvagem.

Esse entendimento do processo de constituir-se humano é recorrente também em
Erasmo’®. A razio, para esse autor, sO se torna uma faculdade desenvolvida em sua
potencialidade se Ihe for desvendada a funcdo. "A verdadeira razdo ndo se separa da
sensibilidade, ela tenta compreendé-la; ndo denuncia a ilusdo, reconhece-lhe o sentido
e os limites". As emocfes como a ira, a inveja e a paixao mais proximas do gozo vao e
louco existem intrinsecas ao ser humano. Eliminando-as, elimina-se a prépria mola da
vida; no entanto, reconhecendo-lhes a presenca e reencaminhando-as para uma agao
"cultivada”, favorecer-se-a a possibilidade da formacgéo do individuo. Para a efetivacao
dessa atividade, entender a razdo no seu processo é o que cabe a pessoa no

desenvolvimento de sua educabilidade. (Jolibert, 1995, p. 43)

Seguindo essa direcdo de pensamento Coménio, fundamenta sua teoria pedagdgica.
Para que os humanos sejam artifices e industriosos, coloca nos seus tratados a

énfase no desenvolvimento dos sentidos. Assumindo que os homens e mulheres

8 Vives foi um leitor de Erasmo. Quando professorUigversidade de Lovaina, por volta de 1519,
conheceu Erasmo pessoalmente. Tornaram-se amigudy tconcordancia e discordancias em suas
construc6esOs Dialogos sobre la educacidte Vives foram lidos por Erasmo antes da publicaga
receberam uma critica severa. (Santidrian, 1983uxil944)
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constituem-se de uma espiritualidade, os sentidos, a sensibilidade e a razdo no todo

de seus corpos, conclama os humanos a exercitarem esse todo.

Esse todo é uma integridade de elementos interligados que, para os homens e
mulheres se constituirem enquanto humanos, ora séo enfatizados uns, ora outros.
Préticas externas realizadas a partir de uma integridade do ser humano, ou seja, a
razdo que tem no seu rastro o suporte dos sentidos € uma faculdade de peso na
efetivacdo das atividades humanas. Entretanto, sem a constituicdo de outra faculdade,
ndo se evidencia em sua materializacdo. Essa faculdade manifestada no fazer, no

agir, no intervir, os pensadores humanistas renascentistas vao denominar de engenho.

4 — A habilidade do engenho humano

Inserido nas suas atividades de educador de criancas e jovens, de homens e mulheres
e, observando a acdo das relagfes entre as pessoas e estas nos grupos sociais,
Coménio conduz sua atencdo para a manifestacdo da inteligéncia sentiente. O
individuo humano sentiente possui sua peculiaridade singular de intervir, mas essa
intervencdo se d4 num todo construido e em construcdo. Dai, a necessidade de uma

outra faculdade humana na constituicao do individuo: o engenho.

O que significa 0 engenho na constituicdo do individuo? Vives (1974a), na sua obra

Tratado del alma y de la vida, diz:

“Al vigor y fuerza de nuestro entendimiento plugo llamarse ingenio
porgue tiene su expresion y manifiestacion por ministerio de sus
instrumentos. La inteligencia esta en ese cuerpo, como quien
encerrado en una habitacién, no tiene otra ventana para mirar afuera
gue una abertura de cristal ni puede ver sino lo que el cristal permite;
si esta limpio y transparente, vera con mayor claridad, y si estuviere
sobado y polvoriento vera de manera mas borrosa. Esta dela misma
manera que el sabio en casa del necio, llevado como en angarillas

por los sentidos y semejante al que esta recluso en una habitacion y
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no ignora que hay un cristal que le estorba ver los objetos con debida
claridad y lucidez. Asi esta en nuestro espiritu en nuestro cuerpo, y
aun conducido por los sentidos, corrige los sentidos a su vez.” (Vives,
1974a, v. 2 p.1200)

O principio ativo da alma ou a forca inerente ao entendimento transparece nos
diferenciados feitos dos individuos. Mas, para que haja feitos reconhecidos como
feitos humanos, Vives entende que na relagdo sentidos, corpo e forcas intelectuais
haja uma outra habilidade: o engenho. Engenho entendido, em parte, como uma
condicao inerente ao ser humano e, por outra parte, entendido como uma construcao
do envolvimento do individuo nas atividades. Com outras palavras de Vives (1974d),

“El ingenio se afina y sutiliza con la practica”. (Vives, 1974d, v. 1, p. 1218)

Coménio (1971), referindo-se & questdo da habilidade do engenho e da formacao dos

sentidos, assim se pronuncia:

“... 0s sentidos serdo formados rectamente se: 1. forem estimulados
para produzir engenhos vivos; 2. forem educados a percepcionar
rectamente as coisas com o engenho; 3. forem controlados de modo

a absterem-se das coisas nocivas.” (Coménio, 1971, p. 216)

O engenho na relacdo com os sentidos e outras faculdades constituidoras do espirito
humano, &, assim, uma potencialidade que se constréi. Constrdi-se, entretanto, com o
fazer, com o agir, com o intervir do individuo. Assim, enquanto o engenho é colocado
em acao ou em manifestacéo, na intervencdo com as coisas ele vai se desenvolvendo

em sua potencialidade.

Nesse sentido, Coménio (1971), complementa a caracterizacdo do engenho. Diz que o
engenho é “a aptiddo inata do homem para aquelas coisas para que pode ser educado
a imagem de Deus”. Aliada a essa condigcdo humana de aproximar-se da imagem do
gue de mais sagrado existe no individuo esta a intervencdo do processo educativo da
formacédo do ser humano. So6 pela intervengéo de uma agéo € que o engenho humano
constitui-se em sua totalidade. Para isso, a “aptiddo inata” tem a necessidade de ser

“cultivada”.

“Esta expressao (cultivada), emprega-se no mesmo sentido em que

se diz cultivar o campo, o jardim e a vinha; isto €, amanha-lo com zelo
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tdo diligente que produza frutos Uteis para a vida humana. E por isso
gue o engenho pode ser chamado um campo animado. (Coménio,
1971, p. 264)

Um campo animado que se constitui em operosidades. Entre as operosidades esta a
das maos. A operosidade das maos “cultiva-se e aperfeicoa-se com outras faculdades
em noés existentes”. Trata-se de ser “cultivada para que possamos fazer aquelas
coisas que devem ser feitas e superar com a nossa operosidade as deficiéncias das
coisas”. (Coménio, 1971, p. 264)

Em outras palavras, no corpo do individuo esta o principio ativo da alma. Esta
possibilita ao individuo manifestar-se na sua condi¢cdo de espirito humano. O espirito
humano se expressa auxiliado, entre outras faculdades, pela raz&do e pelo engenho. O
engenho e a razdo se realizam com a conducdo dos sentidos. Por sua vez, os
sentidos se aperfeicoam, tornam-se sutis em seus desempenhos, quando exercitados
pela faculdade do entendimento que possibilita apreciar a obra. Nesse processo, a
apreciacdo sobre a obra do engenho Ihes informa a condi¢cdo do cultivo ou ndo do

engenho.

Assim, 0 engenho, aliado a alma ou as forcas intelectuais em atividade, manifesta-se
com o auxilio dos sentidos. Estes, para auxiliar na efetividade do engenho humano,
também precisam estar em constante exercitagdo no envolvimento com atividades.
Dessa maneira, 0 engenho se materializa com o envolvimento dos sentidos, e estes se

desenvolvem porgque se engendram na operosidade do engenho.

Voltando atencdo para a sensibilidade dos sentidos, refletindo sobre o processo
sentiente da razao, observando a habilidade do engenho humano, Vives e Coménio no
estudo do processo da constituicdo do espirito humano, vdo evidenciar outra

faculdade inerente a formacgé&o do individuo: a memodria.
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5 — A memoria no processo da construcédo do conhecimento

7

“Nosso cérebro, oficina dos pensamentos” € uma das metaforas usadas por Coménio
para fazer uma analogia do processo da constru¢cdo do conhecimento nos individuos.
Semelhantemente ao processo de fabricacdo das coisas realizadas pelas maos dos

homens e das mulheres, na mente processa-se o oficio dos pensamentos.

A mente humana € artifice. Para tornar-se artifice, ela tem o cérebro analogamente a
ma oficina de faculdades em acdo. Uma das faculdades singulares do pensamento é a
memdria. Esta, em principio, também utiliza-se dos sentidos na rela¢cdo do corpo com
0 exterior. Os sentidos captam as manifestacdes do exterior possibilitando o processo
uma vivéncia interior que se transforma em experiéncia sentiente e recordada.

Referindo-se a esse processo da memoria, Coménio (1966), assim exemplifica:

. se fixo um homem ou lhe falo; se, viajando, contemplo uma
montanha, um rio, um campo, uma floresta, uma cidade, etc.; se, por
vezes, 0ico trovles, musica e discursos; se leio atentamente algumas
linhas num livro, etc; todas essas coisas se imprimem no meu
cérebro, de tal maneira que, todas as vezes que a sua recordacao se
me renova, € 0 mesmo que se me estivessem diante dos olhos, me
ressoassem aos ouvidos e as saboreasse ou apalpasse nesse

momento.” (Coménio, 1966, p. 108)

Para recordar o significado da fala do homem, o formato da montanha, a intensidade
do trovéo, o conteudo das linhas do livro ou qualquer outra imagem, aliada a uma série
de faculdades, entre elas a razdo e o engenho, “a oficina de pensamentos” coloca-se
acolhedora as impressoes dos sentidos como se fossem selos. Os selos ou a memaria

guarda a imagem da vivéncia tornando-se experiéncia.

“Tudo o que me impressiona a vista, o ouvido, o olfato, o gosto e o
tacto é para mim como um selo, pelo qual a imagem de uma coisa se
imprime no cérebro; e nele o imprime de tal maneira que, mesmo que
a coisa se afaste dos olhos, dos ouvidos, do nariz e das maos,

permanece sempre a sua imagem; e ndo é possivel que ela nédo
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permaneca, a ndo ser quando uma atengdo negligente formou uma
impresséo débil.” (Coménio, 1966, p. 107 - 108)

Esse entendimento de Coménio a respeito da memoria tem o seu fundamento no
pensamento humanista. Vives (1974a) também significava a memdria como uma
faculdade de suma importancia para o processo do conhecimento. A fim de que esse
processo ocorra no individuo, os sentidos externos e a sensibilidade interna

constituirdo a funcao da memoria. Ou seja:

“Es la memoria aquella facultad del alma por la cual aquello que uno
conocié mediante algun sentido externo o interno conservélo en la
mente. Asi, pues, su actuacion esta vuelta hacia dentro, y la memoria
es como la tabla que un pintor iluminé. Asi como la tabla mirada con
los ojos, produce una nocién, la memoria la realiza por los ojos del
alma, que entiende o conoce. Esta nocién no es simple, pues
necesita primero la reflexion examinadora e investigadora, y luego
viene el recuerdo cuando ya se llego a lo que nos proponemos
reproducir.” (Vives, 1974a, v. 2, p.1185)

Na reflexdo que examina e investiga processa-se a acdo de perceber e o proprio
conhecimento, nesse caso, com a atuagdo da memdria como atividade intrinseca ao
processo de conhecer. Se o conhecimento se efetivou, a memodria atua com sua
funcdo de guardar o que se deu por conhecido. Assim, quando se faz necessario
trazer presente a imagem apreendida, a memoria atua com a especificidade de

recordacao.

Constituir a memoria, torna-la uma faculdade de utilizagédo freqlente na observacdo
das coisas, na elaboracdo da imagem e na recordacdo do que se deu por percebido,

demanda da sua proépria utilizacdo e de sua exercitacdo, nesse sentido, se a cultiva.

“Adquiere la memoria gran vigor con el ejercicio y la reflexién
frecuente; con ello torna-se pronta para recibir y de mas amplia para
contener muchas cosas y de mayor tenacidad para retenerlas. No hay
otra funcién espiritual que exija mas cultivo, de si mesma. (...) la
memoria (...) si no la ejercitares, se entorpece y se hace mas tarda
cada dia y mas floja la ociosidad y la quietud.” (Vives, 1974a, v. 2,
p.1187 - 1188)
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Coménio (1966), concordando a compreensdo de Vives no que diz respeito ao

exercicio da memoéria para cultiva-la, cita-o na constituicdo de sua teoria pedagogica:

“Nunca deixes a memoria sem fazer nada. Nada lhe é mais agradavel
e nada a desenvolve mais que o trabalho. Confia-lhe, todos os dias,
gualquer coisa: quanto mais coisas Ihe confiares, tanto mais fielmente
as guardara; quanto menos coisas lhe confiares, tanto menos
fielmente as guardard.” (Vives, Introductio ad Sapientiam, apud
Coménio, 1966, p. 262)

Exercita-se adequadamente a faculdade da memoria, na sua funcdo mnemotécnica,
seguindo uma ordem estabelecida a priori. A memadria como componente intrinseco ao
processo de construcdo do conhecimento, se lhe é estabelecida uma exercitacdo
organizada, funcionard com mais desenvoltura. Por isso, a sugestdo de anotar e
colocar uma ordem para o que se quer recordar. Para este exercicio, segundo Vives

(19744a), se presta uma organizacéao disciplinar.

“... es dificil coger y contener lo esparcido a voleo o lo acumulado con
desorden. Por ello es que los que desean recordar algo observan con
cuidado y atenciéon el orden de todo cuanto encomiendan a la
memoria y los maestros de mnemotécnica ofrecen a sus discipulos
ciertos pasajes selecionados para aprender. Las cosas que se han
recibido juntas en la fantasia, cuando alguna de ellas se presenta,
acostumbra traer de la mano alguna otra.” (Vives, 1974a, v. 2, p. 1188
-1189)

O processo de construcdo da memoria, quando desenvolvido numa situacdo planejada
de aprendizagem, demanda de uma organizacdo pré-estabelecida. Além de
“disciplinas” ou artes que se prestam mais a uma ordem de organizagdo, como, por
exemplo, a matemética e a escrita em verso, o entorno em que a envolve no momento
gue se da a percepcao pode favorecer sentimentos diferenciados. Por exemplo, nos

Dialogos sobre la educacion, um dos personagens incluidos por Vives (1987) exclama:

“.. Qué poder de alegria y excitacién tiene la aurora! No hay
momento alguno tan propicio para aprender, percibir y retener lo que
se oye y lo que se lee. Ni tiempo mejor para meditar o reflexionar

sobre lo que quieras dirigir tu atencion.” (Vives, 1987, p. 100)
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E no Tratado del alma y de la vida (1974a), destaca:

Ocasiones hay en que simultaneamente, con una voz o un sonido,
nos sucede algo agradable, y asi nos gusta siempre que volvemos a
oirlo, o si lo que ocurrié fué triste, nos entristecemos. (Vives, 1974a, v.
2, p. 1189)

Olhar o espaco das coisas, ouvir 0s sons que envolve o que se olha, ou simplesmente
ouvir sons, assim como sentir sabores e odores aliados as vivéncias de aprendizagem
sdo manifestacbes da inteligéncia sentiente, as quais podem tornarem-se artificios
pedagogicos que facilitam o exercicio da memdéria. No entanto, esse exercicio pode

estar aliado a recordacao de situacdes agradaveis ou desagradaveis.

A memoéria ainda pode tornar-se conhecimento ao ser incorporada a uma obra.
Coménio diz que a obra, ao exprimir-se com as acdes das forcas intelectuais, se
imprime estavelmente na memoria. Portanto, na constru¢cdo da obra imprime-se a
memoria. Nesse sentido, no fazer, no agir, no intervir e no fabricar o individuo adquire
uma habilidade que é especifica da memoria. Assim, a memoria é resultante de uma
acdo que se desencadeou através de uma atividade e que resultou em obra. E a acéo
dessa atividade — obra — através da faculdade da memoria torna-se experiéncia.
(Coménio, 1971, p. 147)

6 — A experiéncia como aprendizagem da a¢ao provinda da insercao no
mundo das coisas

Para Vives, a experiéncia, isto é, a vivéncia de uma pratica, ou a acdo que se
concretizou por meio de uma atividade efetivada, € um outro componente de
importancia significativa no processo do conhecimento ou na constituicdo do individuo,

gue se efetiva com o auxilio das outras faculdades humanas.
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Enquanto o conhecer se d4 com o entendimento tendo os sentidos, como condutores
da manifestagdo exterior, aliados as forgas intelectuais debrugcadas sobre as coisas ou

sobre as atividades, “la manera de obrar se aprende con la experiencia”:

“... aquellos que se ejercitan en las cosas Utiles de esa vida exterior
es el arte (...), no basta la ciencia para tener prudencia o arte; hace
falta también la experiencia, incluidas en ella la memoria y el
recuerdo.” (Vives, 1974a, v. 2, p. 1193)

Artesdos ou artistas qualificados, mecanicos, navegadores, mercadores, governantes,
mestres, homens ou mulheres industriosos sdo aqueles que ocupam suas maos no
trabalho que aprenderam a executar. Execucdo efetivada com a atividade préatica
fundamentada numa ciéncia que se sistematiza a medida que os inventos, a criagao
ou as artes e os oficios vao se edificando, dessa forma transformando-se em
experiéncia. Nesse sentido, a experiéncia traz consigo a meméria de como 0 processo
do conhecimento se efetivou, a forma como a agéo foi executada e os "preceitos" que

orientaram o envolvimento da pessoa na sua intervencao.

Coménio (1971), na constituicdo de sua teoria pedagdgica, reportando-se ao processo

de aprender e conhecer, ao incluir a experiéncia, destaca:

“

. sem a experiéncia nada se aprende solidamente. Porque, com
efeito, os ouvidos acreditam nos outros e 0s olhos em si mesmos,
mas as maos, a lingua e a mente agarram directamente as coisas,
deve, portanto, fazer-se de modo que as coisas sejam transferidas
dos ouvidos para os olhos e dai para as maos, e mantendo
constantemente aquela ordem, porque: 1. deve ir-se directamente as
coisas, onde os exemplos conduzem os sentidos; 2. as coisas devem
penetrar sempre na inteligéncia, onde as conduzem os preceitos bem
elaborados; 3. o conhecimento da coisa deve conduzir sempre a
utilizacdo da coisa e ai o conduzirdo os frequentes ensaios e 0s

exercicios bem feitos. (Coménio, 1971, p. 154)

As criancgas, os jovens, homens e mulheres utilizam-se dos sentidos para apreender a

realidade externa. Internamente, a sensibilidade, aliada as outras forgas intelectuais,
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elabora a compreensdo dessa realidade apreendida, ou, no dizer de Coménio, traz a
tona os preceitos a respeito do que ja € conhecido ou esta por conhecer-se. Mas, para
que haja a intervencdo correspondente ao processo do entendimento, faz-se
necessario o ensaio, a exercitacao, a pratica do que se deu por conhecido ou esta por
conhecer-se. Nesse sentido, a lingua exercita-se no falar com as pessoas, as forcas
intelectuais constituem-se no ensaio com 0 pensamento e as maos praticam a
habilidade do engenho, mexendo, fazendo, fabricando. Assim, o exercitar, 0 ensaiar e

0 praticar tornam-se experiéncia.

Estar em contato com atividades diferenciadas permite aos individuos desenvolverem
experiéncias diversificadas. Coménio dizia que “grandes cidades, onde fervilha a
pratica de todas as atividades” sé@o o lugar indicado para o exercicio da experiéncia, da

formacdo do pensamento e da ciéncia.

Na constituicdo de sua teoria pedagdgica, Coménio (1971) estd introduzindo um
encaminhamento para a construcdo do conhecimento que se utiliza dos sentidos e do
contato com as coisas, ou seja, uma proposicao de que a construcdo do conhecimento
utilize-se do processo empirico do pensamento, ja que ndo sé as forcas intelectuais
sdo chamadas ao exercicio, mas o individuo em sua totalidade: corpo constituido de
sentidos, da sensibilidade interna, das forgas intelectuais, — o espirito humano
sentiente. O educador tcheco dirige-se aos pensadores do inicio da modernidade

dizendo:

“Reflictam os filosofos se ndo € preferivel dedicarem-se as
experiéncias das coisas, e, por isso, realizarem experiéncias nas
proprias Academias”®, a passarem a vida em especulacdes
abstractas e tedricas, desligadas da realidade, e em disputas vazias
de contetdo. [...] Por meio da observacao propria (autopsia) e da
experiéncia propria (autapsia), devem realizar-se aqui demonstragées
(apodeixes) de todo o0 género até se conseguir a certeza mecanica da
ciéncia.” (Coménio, 1971, p. 288)

° Academiaou universidade é, para Coménio, a escola diradmpara a juventude “destinada a adquirir
uma ciéncia mais completa”. Nessa escola “a eradigjuirida mediante os sentidos, o intelecto e os
testemunhos divinos concentram-se na arvore desbnmnniscéncia humana, visto que a perfeicdo da
razdo consiste na inteligéncia pura das coisag, wrtade, na escolha das coisas melhores, e,,enfim
das faculdades operativas, na rapida realizacéadds as coisas”. (Coménio, 1971, p. 279)
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Ao lado da experiéncia como uma aprendizagem provinda da agéo, da intervencgao,
das atividades em que a pessoa se envolve, Coménio estd propondo a formacao néo
s6 de homens e mulheres enquanto individuos em suas singularidades, mas também
enguanto sistematizacdo de um coletivo na formag¢éo do pensamento e na construcao
da ciéncia para a época. Os estudos de Bacon irdo fundamentar a teoria pedagdégica
na concepcdo de como o0 conhecimento e a aprendizagem se processam. Na
Pampaedia (1971), Coménio observa que a utilizacdo da investigacdo mecéanica sobre
as coisas Uteis a vida e as existentes no mundo permite sistematizar um
conhecimento. Para fundamentar esse seu pensamento busca a contribuicdo de

Bacon®:

“ot

Com aquele modo de investigar que até este momento tem sido
adoptado (pelos fisicos), jamais as formas das coisas naturais virdo a
luz’. E acrescenta: ‘A raiz deste mal esta no facto de os homens
demasiado apressadamente e demasiado afastados da experiéncia e
das coisas singulares, se terem habituado a formular e a abstrair os
seus pensamentos, e a entregar-se inteiramente as suas meditacGes

e argumentacdes’.” (Coménio, 1971, p. 288)

Portanto, para compreender a respeito das coisas do mundo, torna-las Uteis a vida dos
humanos, a indicacdo, para esses autores da constru¢cdo empirica do conhecimento, é
aproximar-se das coisas singulares, investigd-las através do processo da

experimentacao e sistematizar o conhecimento que emana desse processo.

Dirigindo-se a experiéncia do oficio de mestre enquanto artifice da construgéo, tanto
Vives quanto Coménio convergem para coloca-la como uma centralidade do processo
educativo escolar. No oficio de mestre, aprofunda-se tanto o conhecimento quanto o
pensamento como também a habilidade do fazer. Para Vives, o pensamento torna-se
polido e agucado com o ensino no oficio das artes, assim como a for¢a e a prética do
fabricar se consolidam com o exercicio da prética. “El arma del pensamiento se aguza
y pulimenta con la ensefianza, como la fuerza de hacer y praticar con el ejercico.”

(Tratado del alma, paginas escogidas de Juan Luis Vives, apud Xirau, 1944, p. 147)

°Bacon,De dignitate et argmentis scientiaryixivro I1l, cap. 4. (Gomes, 1971, p. 288)
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Coménio (1966), na sistematizacdo de sua teoria pedagogica, referindo-se ao

exercicio do oficio de ensinar, destaca:

“..’quem ensina 0s outros instrui-se a si mesmo’, ndo s6 porque,
repetindo os préprios conhecimentos, os reforgca a si mesmo, mas
ainda porque encontra uma boa ocasido para penetrar mais a fundo

nas coisas.” (Coménio, 1966, p. 268)

Portanto, a préatica tem inserida em si a possibilidade de agucar o pensamento,
oportuniza o conhecimento das coisas e tornar-se experiéncia para poder ser usada
na acao, na intervencéo, no fazer. Para que esse processo de formacao do individuo
ocorra, um outro cuidado é tomado como referéncia na constituicdo do individuo: o

cuidado com o corpo.

7 — O cuidado do corpo na constituicdo do individuo

O ser humano é constituido de uma pensante e sentiente manifestacdo num corpo.
Para compreendé-lo, um segmento de humanistas renascentistas tomaram
determinadas potencialidades, homeando-as conforme a especificidade com que o
individuo se manifesta na sua acao. Assim, nos escritos dos séculos XVI e XVII
encontram-se “parte superior”: forcas intelectuais explicitadas através de faculdades
como razdo, engenho, vontade; “parte inferior”. incluindo sentidos, corpo e a
expressao de sentimentos ou paixdes como alegria, tristeza, riso, choro, medo, ira.
Mas essa constituicdo do ser humano ndo € um dado a priori ou uma criatura que
nasce acabada para estar no mundo. O ser humano constréi-se enquanto cuida da
sua constituicdo, ou seja, constréi-se nas suas faculdades, nos seus sentidos, no seu
corpo e nas suas forgas intelectuais ao estar em acdo no mundo. A construgéo
processa-se numa totalidade, no envolvimento com as atividades, nas préticas, nas

intervengdes, no trabalho.

Encontra-se na concepcao de Vives (1974d) que o construir-se homem ou mulher se
faz com o movimentar-se, com o fazer, com o operar, com o fabricar, acdes essas

decorrentes da intervengdo que se contrapfe a passividade, ao torpor e ao écio.
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“No hay cosa que tanto debilite y gaste las fuerzas del entendimiento
y del cuerpo como el deleite; porque las unas y las otras se
mantienem, se educam y conservam con el ejercicio y el trabajo, y se
enflaguecen y pierden con la ociosidad, con la delicadeza y molicie.
La limpieza del cuerpo, sin regalos ni refinamientos, ayuda al ingenio
y a la salud; la suciedad ocasiona el encogimiento y la enfermedad.”
(Introduccién a la sabiduria, paginas escogidas de Juan Luis Vives,
apud Xirau, 1944, p.189)

Sem o fazer, sem o operar ndo ha construcdo do espirito humano. Nem mesmo a
preparacéao do alimento, o vestir-se, o brincar, o divertir-se, a remoc¢&o da sujidade e a
conservagdo da limpeza do corpo se processam, se 0 individuo ndo cria uma
disposicéo para essas praticas. Assim, tanto para a disposi¢cdo da corporeidade ativa
como para a construcdo da inteligéncia sentiente, o pensamento humanista no inicio

da modernidade conclamara os individuos a envolverem-se com o trabalho.

Coménio (1966), na constituicdo da sua teoria pedagdgica, incluira essa
fundamentacdo de considerar imprescindivel para a formacdo do ser humano

industrioso o envolvimento com as acgfes.

“O homem, enquanto tem um corpo, € feito para trabalhar; vemos
todavia, de que de inato ele ndo tem senédo a simples aptiddo; pouco
a pouco, é necessario ensinar-lhe a estar sentado e a estar de pé, a
caminhar e a mover as maos, a fim de que aprenda a fazer qualquer
coisa. Como pode, portanto, a nossa mente, sem uma preparagao
prévia, ter a prerrogativa de se mostrar perfeita em si e por si? Nao é
possivel, porque é lei de todas as coisas criadas o comecar do nada
e elevar-se gradualmente, tanto no que diz respeito a esséncia como

no que diz respeito as ac¢des. (Coménio, 1966, p. 121)

Contudo, esse envolvimento com o fazer, com o trabalho, com as acdes requer
periodos de descanso. O individuo industrioso reclama repouso. Nesse sentido,
Comeénio vai tracar para a sua proposta de formacdo do ser humano, regularidades
para atividades de repouso e lazer. “N&o é necessario que facas violéncia a ti mesmo,
pois deve proceder-se pouco a pouco, gradualmente: a gota cava a rocha; ndo se

sobe uma torre voando, mas subindo degrau por degrau”. (Coménio, 1971, p. 260)
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Observando a regularidade da natureza em que, de tempos em tempos, a arvore tem
a necessidade do repouso enquanto trabalha o seu interior, digerindo os sucos para
renovar as forcas a fim de produzir rebentos, flores e frutos, Coménio (1966) a toma
como metéafora para a sua proposta de formacéo da integridade do individuo. Esses
precisam do repouso, do sono para que as forgas necessarias as atividades humanas

sejam repostas. Mas ndo s6 o repouso e o0 sono. Nesse sentido,

“...6 necessario, por meio de intervalos, dar certo alivio, tanto ao
corpo como a mente, com qualquer recreacdo menor, de uma hora,
para evitar o perigo de que trabalhem constrangidos pela violéncia, a
qual é inimiga da natureza. E, portanto, prudente, interromper
também os trabalhos diurnos para respirar um pouco e entregar-se a
conversas, brincadeiras, jogos, misica e outras coisas semelhantes,
onde os sentidos externos e internos encontram repouso e prazer.”
(Coménio, 1966, p. 201)

Vives (1974d), a respeito da regularidade entre atividade e repouso, tendo em vista a

industriosidade do ser humano, coloca:

“La intensidad en los cansados se restablece ora por el descanso, ora
por la mera conversion del espiritu a outro objeto, y con tanta mayor
facilidad cuando se pasa de un asunto grave a otro ligero; de un
objeto enojoso a otro apacible; como también por la recreacion de los
sentidos, como um espetaculo ameno, con el deleite de la musica,
con el refrigerio de comida y bebida; ora com cambiar de postura,
sentandose si estuvo en pie o poniéndose en pie si se mantuvo
sentado, o con un simple paseo, o mediante la excitacion de un
afecto nuevo, a saber: de alegria, tristeza, deseo (...), segun fuere la
inclinacién de cada uno, finalmente, con qualquier otro recurso que
devuelva al espiritu su frescura.” (Vives, 1974a, v. 2, p. 1184 - 1185)

Viver em conformidade com a natureza, colocar-se em situagdes de trabalho opondo-
se a ociosidade, aliar ao trabalho tempos de repouso e de lazer ainda ndo é o bastante
para o cuidado e a constituicdo de corpo para um individuo industrioso. Para a
expressdo do espirito humano na sua integridade “o corpo humano tem absoluta
necessidade de movimento, de ginastica, de exercicios sérios ou de jogos”. (Coménio,
1966, p. 201)
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Os alimentos e os habitos alimentares constituem outro requisito para a obtencéo de

“um coracéo alegre” e de um “corpo vigoroso”:

“... 0 corpo tem necessidade de alimento, pois sem ele, torna-se seco,
e morre de fome e de sede; mas o alimento ndo deve ser excessivo, a
fim de que as fun¢Bes digestivas ndo figuem sobrecarregadas e
oprimidas. Com quanto mais moderacdo se ministrar os alimentos,
tanto mais facil e perfeita sera a digestdo. Como, em geral, ndo se
toma isto em consideracdo, numerosos sdo aqueles que arruinam as
forcas e a vida por excesso de alimento. Ecfetivamente, a morte vem
das doencas; as doengas, dos maus humores; os maus humores, da
ma digestdo; a ma digestdo, do excesso de alimentagdo, porque o
estbmago fica tdo cheio que ndo é capaz de digerir, e, por
consequéncia, vé-se obrigado a espalhar pelos érgdos humores
pouco ou nada digeridos, dos quais € impossivel que ndo provenham
de doencas ...” (Coménio, 1966, p. 199)

Manter um “coracdo alegre” aliado a um “corpo cultivado” com o trabalho, com os
exercicios fisicos, com o repouso, com o0 lazer e com a ingestdo de alimentos em
proporcdo adequada, com qualidade selecionada, é o rumo sugerido por Coménio
para que o cuidado do corpo seja mantido. Mas, por que todo esse cuidado com o
corpo? Porque ele é parte constitutiva da integridade do ser humano. E o ser humano
para agir, enquanto homem ou mulher em construcdo, deve ter como base de
sustentagdo um corpo com saude, com “humores” saudaveis para que a sensibilidade

se manifeste, assim como para que as forcas intelectuais exercam suas atividades.

Dada essa referéncia dirigida ao cultivo do espirito humano na sua constituicdo em
corpo, sentidos e forgas intelectuais sentientes, através da exercitacdo em atividades e
na inser¢do com o trabalho, Vives e Coménio estdo olhando para o espago da época e
dizendo para as pessoas daquele tempo que o envolver-se com as coisas do mundo
nas suas constru¢des era imprescindivel para os homens e mulheres constituirem-se
em pessoas industriosas. Mas ndo sO envolvimento com as coisas do mundo, o
cuidado com o instrumento que as pessoas utilizam — o corpo — € que possibilita a

constituicdo do espirito humano.
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Na teoria pedagoOgica comeniana, o prolongamento da vida é de importancia
fundamental para que os homens e as mulheres se construam a si préprios e o
mundo. Portanto, “defender o corpo das doencas e da morte” é tarefa de cada pessoa.
Coménio (1966) sintetiza sua defesa sobre o cuidado com o corpo dois argumentos.
Primeiramente, argumenta que o corpo € a morada da alma. Esta terd condicdo de

aperfeicoar-se, se o corpo for cuidado como uma morada.

“... € a habitacdo, e a Unica habitacdo da alma; por isso, se o corpo se
arruina, a alma é obrigada a emigrar imediatamente deste mundo; e
mesmo que se arruine, pouco a pouco, por meio de rupturas que se
abrem, ora de um lado, ora do outro, o seu héspede, a alma, sente a
habitagdo incomoda. Se, portanto, se quer estar o mais tempo
possivel e o melhor possivel, no palacio do mundo, onde fomos
colocados pela benignidade de Deus, € necesséario ter atentos
cuidados com este tabernaculo que é o corpo.” (Coménio, 1966, p.

198)

O segundo argumento que justifica o cuidado do corpo, apresentado pelo autor tcheco,
refere-se a preservacdo das condi¢cdes adequadas dos érgdos em que se manifestam

as faculdades dos sentidos e das for¢as intelectuais do processo do pensamento:

“... 0 corpo foi feito, ndo s6 para a habitacdo da alma racional, mas
também para seu 6rgéo, e, sem ele, ela nada pode ouvir, nem ver,
nem agir, nem sequer pensar. (...) danificando o cérebro, danifica-se
a faculdade imaginativa, e se os membros do corpo estdo doentes, é

afectada também a mente.” (Coménio, 1966, p. 198)

Portanto, “a vida corporea é uma realidade inteiramente organica, apta a conservar-se
ou a corromper-se, consoante os 6rgdos sao conservados ou corrompidos. E “a saude
do corpo consiste num solido equilibrio das partes e na manutencao do vigor da cada
uma delas; € possivel, portanto, conserva-la, evitando todas as influéncias corruptas”,
Cabe, nesse sentido, aos individuos a decisdo da escolha em que morada desejam
viver. (Coménio, 1971, p. 264)
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8 — Da necessidade de uma préatica de formacdo dos individuos em sua

constituicdo sentidos, corpo e espirito humano

A experiéncia humanista de Vives e de Coménio os distancia da viséo idealista do
universo celestial construida pelo pensamento medieval, colocando-os na
terrenalidade de seres humanos, com suas individualidades e singularidades
construidas nas sociabilidades. Para esses autores, situados no contexto do inicio da
modernidade, Deus s6 é compreendido se for situado na temporalidade histérica do
mundo terreno e da sociedade de pessoas. Portanto, Deus ainda € uma inspiracao
para as acdes humanas, mas essas acdes sé se tornam reais quando situadas no
fazer, no agir, no intervir dos individuos na concreticidade da vida terrena. Assim, a
relacdo do individuo com Deus torna-se possivel porque o divino passa a ser
entendido através das relacbes humanas constituidas de individuos com corpo,

sentidos e forcas intelectuais sentientes.

Nessa condicdo humana entram em cena todas as sensibilidades promovidas pelos
sentidos e outras faculdades como, por exemplo, a razdo, o engenho, a memdaria,
para a constituicdo das pessoas, enquanto construtoras de seus espiritos. Como
existe a possibilidade de o individuo constituir-se em suas faculdades por meio das
relacbes com as coisas e com as sociabilidades, expressando paixdes elevadas como
0 amor, os desejos, 0 respeito, a caridade, a alegria, 0 gozo, o riso, a esperanca,
existe a possibilidade da manifestacdo de situacdes de desgosto, do desprezo, da ira,
do &dio, da inveja, da vinganc¢a, da crueldade, do medo, do orgulho. (Vives, 1974a;
1974c; 1974d; Coménio, 1966; 1971)

Assim, tanto para Vives como para Coménio, o individuo ndo é sO constituido de
sensibilidades “elevadas” ou de sensibilidades “baixas”. O espirito humano situado no
mundo das coisas esta em construcdo e nesse processo manifestam-se tanto umas
guanto outras sensibilidades, embora esses autores tenham como horizonte a

formacdo do homem “virtuoso”.
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“

. todas las cosas humanas andan entremezcladas de bienes y
males, no solo de parte de nosotros mismos, que constamos de
elementos tan distintos, sino también por la multiplicidad de
circunstancias referente al alma, al cuerpo y al exterior, que no
podemos dejar de tener en cuenta. En una tan grande variedad de
objetos, ninguno de ellos se ofrecera a la deliberacién, en el que la
faculdade de la razén no halle cosas buenas y malas que aconsejar o
desaconsejar segun los diversos sitios, épocas, personas, cualidades

y restantes circunstancias.” (Vives, 1974a, v. 2, p. 1215)

Diante dessa evidéncia, ou seja, assim como o individuo se constitui com
sensibilidades e paixdes “elevadas” e/ou “baixas”, o mundo exterior, com suas
relacbes entre as pessoas e com a construgcdo da materialidade, constitui-se de
“bondades” e/ou “maldades”, de concordancias e/ou discordancias enquanto

circunstancias que dao suporte a formag¢ao humana.

Nessa trama de relacdes entre os individuos, as coisas e as circunstancias, a teoria
pedagdgica comeniana coloca como proposta para a formacdo do individuo a
constituicdo deste, voltada para as sensibilidades e paixdes “elevadas”. Para tanto,
Coménio apdia-se no pensamento humanista renascentista que prioriza uma outra
faculdade da pessoa. A pessoa construida no desejo de tornar-se constituida para
acles, obras e intervencdes que visem o “bem” ou as sensibilidades e “paixdes”
construtivas requer a intervencao dessa faculdade. Qual é a faculdade que encaminha

0 desejo de constituir-se individuo “virtuoso”?

“La facultad que ejecuta este fin (el deseo del bien), es en los brutos
el apetito sensual, y en el hombre es la voluntad. Es, pues, la
voluntad aquella facultad o energia del alma por la cual deseamos lo
bueno y aborrecemos lo malo, guiados por la razén.” (Vives, 1974a, v.
2,p.1214)

No inicio da modernidade, os estudos relativos ao entendimento do ser humano
encaminham para a compreensao de que se constitui sujeito de sua prépria formagéo.
O desejo de constituir-se para o “bem” (ou para o “mal”) tem a faculdade da vontade,
uma “energia da alma” que o coloca em agéo. Para isso, um esfor¢o individual é
necessario na ativacdo da “energia da alma”, isto €, o individuo enquanto sujeito da
vontade constroi-se a partir de seu proprio esforco.
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Coménio (1966), para a constituicdo de sua teoria pedagdgica, assume a vontade
como uma faculdade de importancia singular para a formacao do individuo enquanto
sujeito de sensibilidade e acdes. A vontade expressa-se aliada a outras faculdades

constitutivas da pessoa.

“... nos movimentos da alma, a principal roda é a vontade; os pesos
gue a fazem mover sdo os desejos e as paixdes que inclinam a
vontade para esta ou para aquela parte. A valvula, que abre e fecha o
movimento, é a razdo, a qual mede e determina que coisa, onde e até
gue ponto se deve abracar ou afastar. Os outros movimentos da alma
sdo como as rodas menores, que seguem a principal. Por isso, se aos
desejos e as paixdes se nao atribui um peso demasiado grande, e a
valvula, ou seja, a razdo, abre e fecha convenientemente, é
impossivel ndo seguir uma ordem e um acordo perfeito de virtudes,
isto &, um perfeito equilibrio das ac¢des e das paixdes.” (Coménio,
1966, p. 112)

O individuo, ao abstrair-se dos rumos tracados por um poder divino, passa a ser o
sujeito responsavel de sua formacdo, tanto para as acbes exteriores como para a
constituicdo de sua propria individualidade. A educabilidade é propria de cada pessoa,
entretanto, os pedagogos fazendo a leitura das préticas sociais em que estédo

inseridos, tracam um projeto de educacao, de formacgéo do individuo.

Esses pedagogos vao perceber que esse individuo, mesmo sendo responsavel por
sua prépria constituicdo enquanto ser humano, tem a necessidade de um rumo de
formacdo. Dai, a necessidade da constituicdo de um projeto educativo. A teoria
pedagdgica comeniana insere-se nesse projeto tracando para a formacao do individuo
a constituicdo corpo, sentidos e espirito humano sentiente em acordo com as praticas
socioculturais de seu tempo. Para tanto, alguns elementos serdo constituidores

imprescindiveis de sua teoria pedagdgica: a educacao, a escola e o mestre.
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IV — ELEMENTOS CONSTITUTIVOS DA TEORIA PEDAGOGICA
COMENIANA

a educacéao como arte, a escola como oficina

e 0 mestre como artifice

A teoria pedagogica comeniana, na primeira metade do século XVII, constitui-se
enquanto pensamento e enquanto acdo orientadora do processo educativo escolar

gue toma a formagéao do individuo na sua dimensao humana.

Para tanto, Coménio olha o entorno em que se assenta sua vivéncia e experiéncia.
Observa as rela¢cdes humanas conflituosas, resultantes, dentre outras situacdes, das
tensdes sociais e das guerras religiosas. O entendimento que lhe permite analisar o
“coracdo e a mente dos homens” mostra-lhe uma série de préticas discordantes do
que entende por individuo humano, um microcosmo que tem a metafora do cosmo e
da natureza como um parametro para fundamentar as suas acdes. Ou seja, 0s seres
humanos, nas relagdes consigo mesmos e com 0 meio social estdo distanciados de
praticas socioculturais que tém o cosmo e a natureza como modelo para constitui-los

em suas potencialidades para a acao.

Coménio observa também as atividades da producdo material, o comércio, a
navegacdo, as oficinas dos mecénicos, a arquitetura da constru¢do das cidades.
Nesse mundo material ou nessas préticas produtivas esta atento para a ciéncia que se
desenvolve e para o conhecimento que se constréi a partir da relagcdo do homem com
esse mundo materializado. No mundo material ira buscar outras metéaforas, analogias
e fundamentos para propor a sua teoria pedagégica como um referencial orientador do

processo de formacao do individuo.
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Em outras palavras, para constituir a sua teoria pedagogica, orientadora do processo
educativo, Coménio encaminha-se para aliar dois objetos do conhecimento: o objeto
de estudo que toma o conhecimento do “coracdo e da mente dos homens”, - o
individuo enquanto microcosmo -, e 0 objeto de estudo que se debrugca sobre o
conhecimento do mundo exterior, - as coisas pertencentes ao macrocosmo. Com base
na alianca entre esses dois objetos, Coménio vai sistematizar sua teoria pedagdgica.
(Durkheim, 1995)

Situado em seu momento sdcio-histérico, sugere transformacdes e a construcdo de
novas relagcfes tanto para a vida na dimensao social quanto para a vida na dimensao
individual. Nesse sentido, a pratica sociocultural em que Coménio vai centralizar a
construcdo de novas relacbes sociais e a constituicdo do individuo é o processo

educativo escolar.

Mas o processo educativo escolar, como ocorre em sua época e de acordo com a sua
percepc¢do, ele o entende como necessério a transformagfes. Ao analisar 0 processo

educativo escolar, como ocorre na sua realidade, observa que,

“... na educacgédo da juventude, usou-se sempre um método tdo duro
gue as escolas sdo consideradas como os espantalhos das criancas,
ou as camaras de tortura das inteligéncias. Por isso, a maior e a
melhor parte dos alunos, aborrecidos com as ciéncias e os livros,
preferem encaminhar-se para as oficinas dos artesdos, ou para
qualquer outro género de vida. (Coménio, 1966, p. 157)

O contexto escolar apresenta-se, assim, requerendo transformacdes. O ser humano
formado com as préticas pedagdgicas que foram sendo constituidas durante a Idade
Média, como, por exemplo, o uso acentuado do livro, da técnica menmonica e das
gquestdes voltadas para a aquisicdo de um conhecimento metafisico, distanciou o(a)

aprendiz da vida ativa daquele momento.

Por isso, Coménio vai centrar-se na organizacdo do processo educativo escolar. Para
a teoria pedagodgica comeniana, a educacdo escolar € um espaco de sociabilidade
criado, intencionalmente, a fim de que se constitua a educabilidade e a formacao do
individuo. As acBes humanas, intervindo no contexto sociocultural, sdo tomadas como
construtoras. O fazer e o agir sdo privilegiados na constru¢cdo do mundo. Se 0 mundo
€ construido, o individuo, na sua dimensdo humana, analogamente, pode ser
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construido. Entéo, formar-se homem ou mulher, naquele determinado tempo, exige

uma intervencgao.

Nessa intervencdo aprende-se a propria lingua e outras que contribuem para a
apreensédo das coisas do mundo. Uma lenta emancipacgéo individual com préticas de
leitura e de escrita estd em curso. Forma-se também no processo de fabricacdo das
artes e na manifestacado dos fendbmenos da natureza. Nessa intervencao, as pessoas
aprendem a administrar o tempo, 0 espac¢o e adquirem, assim, fundamentos para

serem sujeitos de construcéao.

“Se, portanto, queremos Igrejas e Estados bem ordenados e
florescentes e boas administracfes, primeiro que tudo ordenemos as
escolas e facamo-las florescer, a fim de que sejam verdadeiras e
vivas oficinas de homens e viveiros eclesiasticos, politicos e

econdmicos.” (Coménio, 1966, p. 71)

Nas “vivas oficinas de homens” que incluem criancas e jovens, homens e mulheres,
formar-se-a a pessoa enquanto individuo constituido de corpo, sentidos e forcas
intelectuais, um individuo que tem possibilidades de desenvolver uma religiosidade
intima com Deus, um individuo que se torna sujeito e que participa na construgédo de
novas sociabilidades. Essas sdo praticas socioculturais vivenciadas no cotidiano ou na
vida produtiva e que apontam para a possibilidade da constru¢do do individuo

industrioso.

Coménio elege, entéo, a educagédo, a escola e o0 mestre como elementos significativos
do processo educativo escolar, tendo como base de sustentacdo essas praticas

socioculturais.
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A — A educacgao como arte

Ao eleger a educagdo como arte, Coménio estabelece alguns principios fundantes da
sua teoria pedagolgica. A educagdo é compreendida como arte - uma obra em
construcao - porque se assenta sob principios. Entre eles, destacam-se: a formacéao
do ser humano requer a construcao de artificios; formar-se individuo humano é um

projeto; a educacgdo é entendida como um processo de constru¢ao do ser humano.

1 — A formacao do ser humano requer a construcao de artificios

Ao compreender que a formagdo do individuo humano requer a construcdo de
artificios ou artefatos, Coménio tem uma construcdo tedrica da época, que 0
encaminha a fundamentar-se para a elaboragdo desse principio. Em Vives, busca

esse fundamento para a elaboracéo de sua teoria pedagogica.

Que concepcao de homem Vives apresenta e que Coménio busca para a elaboracdo

de sua teoria pedagdgica?

Vives, no século XVI, enquanto representante do pensamento humanista de sua
época, sistematiza uma concep¢do de homem. Diz que, diferentemente dos animais,
que tém uma natureza ja4 constituida para a existéncia da vida, os homens e as
mulheres, no inicio dos tempos, chegam ao mundo tendo que procurar e construir
abrigos e instrumentos para se resguardarem do frio, do calor, da chuva e obterem o
alimento com o cultivo da terra. Para isso, diz Vives, o uso das méos e do
entendimento pb8e-se em atividade, transformando-se em trabalho produtivo. (Vives,
1948)

Satisfeitas as primeiras necessidades para a existéncia da vida, sendo os homens e
mulheres dotados de corpo, de sentidos, de razdo, de memdria, de engenho e de

vontade, criam outras necessidades ou providéncias para o cultivo da vida.
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Para obtencdo das providéncias para o cultivo da vida, o engenho se faz humano
devido a habilidade que os individuos vao construindo ao lidar com as coisas da
natureza e do mundo e ao intervir nelas. Por meio dos sentidos, os quais também sao
aperfeicoados com a agédo que lhe é direcionada no momento em que os homens
agem na natureza, no mundo e na convivéncia social — lida e intervencdo — também

modificam e ampliam o engenho humano.

Assim, com a satisfacdo das necessidades de conservacdo da vida, adquirida pelo
trabalho na ampliacdo do engenho humano, com a abrangéncia do entendimento
sobre a propria pratica de trabalho, os homens e mulheres atentos a percep¢do dos
sentidos sobre o entorno e, também, da sensibilidade provinda dos sentidos internos
comecam a imaginar, criar e intervir ndo sé através da experiéncia individual, mas,
principalmente, na confrontacdo entre experiéncias semelhantes, criando outros
artefatos e instrumentos que se tornam proveitosos para a vida humana. E a partir
dessas experiéncias sistematizam entendimentos — 0s "preceitos” — para serem

usados em situacdes de necessidades semelhantes.

“Recogidas y confrontadas unas con otras las experencias
individuales, formaban los preceptos a fin de prestar ayuda a otros em
parecidas situaciones; y llamaron arte a muchos preceptos reunidos
gue vinieran al caso en determinada practica de la vida o en

circunstancias similares ...” (Vives, 1948, p. 36)

A adversidade induziu o homem a criar instrumentos para a sustentacdo da vida. A
pratica na criacdo dos instrumentos permitiu aos homens se aproximarem e pensarem
conjuntamente sobre seus inventos. Entdo, a vivéncia e a experiéncia os aproximou e
0s impulsionou a criarem os artificios ou os artefatos, os inventos humanos e
sistematizarem o0s preceitos que provinham de conhecimentos afins - as artes.
Conforme Maeztu (1948),

“Las artes tomando el término en su sentido estricto - como industria y
habilidade del hombre -, como opuesto a naturaleza, es decir, como
cultura.” (Maeztu, apud Vives, 1948, p. 27 - 28)
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Compilaram-se, nesse sentido, preceitos relacionados as atividades do discurso
(gramética, dialética, l6gica e retorica) e 0s preceitos relacionados as medidas
(geometria, aritmética, musica e astronomia). Contudo, as relagdes sociais que foram
se estabelecendo em torno das artes que iam se sistematizando forjaram concepc¢oes
a respeito da condicao cultural dos humanos. Assim, a propria organizacdo social dos
humanos permitiu a insercdo, nessas artes, de homens e mulheres, geralmente

pertencentes a uma linhagem, considerados livres.

“Pensaban, en efecto, que a los hombres bien nascidos esas artes les
venian muy bien para cultivar su vida y dirigir la republica. A los que
actuaban en el foro, en el senado y ante el pueblo, les convenia un
lenguage puro, correcto, y también el poder disertar facilmente y con
fluidez; la Aritmética venia bien para los negocios privados; la
Astrologia para la agricultura y la navegacion; para la mensura de los
campos, la Geometria, y por ultimo, la Musica (que tanto amaban los
griegos), para los deleites honestos. Los romanos no la cultivaron
tanto porque eram hombres mas gerreros y de una sencillez
campesina.” (Vives, 1948, p. 41-42)

A pratica e o cultivo dessas artes, tendo em vista a satisfacdo das necessidades, o
desejo de encontrar a explicacdo sobre a existéncia das coisas do mundo e o préprio
estimulo propiciado pela grandeza das obras, possibilitou o aperfeicoamento das
obras e da habilidade em lidar com as coisas ou a constru¢cdo da habilidade
industriosa e do engenho artistico, numa palavra, a formacéo do espirito humano para

a intervencao no mundo.

A providéncia ou a necessidade impulsionou os homens a agirem, ou ainda, o
desenvolvimento do espirito humano dirigiu 0 homem a aperfei¢coar sua arte. Por um
lado, quanto mais engenho e destreza tiveram aqueles que se dedicaram as artes,
mais aperfeicoadas eles as produziram. E as artes, por sua vez, consideradas
grandiosas, o conduziram a aperfeicoar a habilidade industriosa e o proprio engenho

humano.

Portanto, a erudicdo e as artes permitiram o desenvolvimento de um saber humano
gue se aperfeicoou em determinados tempos da Antiguidade Classica e da Idade
Média. Mas, nem todas as faculdades humanas, que se desenvolveram com suas
vivéncias e experiéncias nas artes continuaram sendo prestigiadas e cultivadas. Nesse
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sentido, 0 saber e o proprio desenvolvimento humano se ressentiram e as artes nédo
praticadas deixaram de atender aquelas faculdades humanas criadas, porém, néo

aperfeicoadas e desenvolvidas.

As artes que se relacionavam diretamente com a satisfacdo das necessidades
materiais da vida, as que se utilizavam diretamente dos instrumentos movidos pelo
corpo e pelas maos nem sempre foram consideradas virtuosas. Para o0 seu
desenvolvimento, desde a Antiglidade foram designados, para pratica-las, homens
situados socialmente numa categoria pouco prestigiada pelos "preceitos" que o0s
humanos, nas suas organizacdes sociais, fizeram prosperar - homens nao livres.
Nesse sentido, houve pouco investimento no engenho e na habilidade para aperfeicar

e valorizar as artes manuais provindas da acéo da atividade com as coisas.

Foi assim que, de forma generalizada, os homens e mulheres dos Ultimos tempos da
Idade Média se encontravam. Aperfeicoaram-se determinadas artes, denominadas
liberais, entretanto, outras deixaram de ter prestigio, e a humanidade, assim, com 0s
desafios proprios da época, ressentiu-se de dimensdes ndo exercitadas e de saberes
nao cultivados. Os homens considerados doutos estavam distanciados dos oficios e
dos conhecimentos mecanicos, técnicos e artisticos e, para eles, tornou-se vulgar,
considerada atitude inculta, observar as artes desenvolvidas pelos mecéanicos e

receber instrugdo dos homens artifices. Vives (1948), coloca a pergunta:

“Y cuanto mas ahora se ignora al mismo Plinio, a Varron, a Columela,
a Vitrubio y otros, porque se cree feo y vergonzoso aprender algo de
um agricultor o de um artesano? Y si alguno no tiene verguenza y
todo lo subordina al deseo de aprender los demas infaliblemente se
mofan de él y lo desaprueban; por lo cual, ya desde hace mucho
tiempo, los hombres doctos no escriben nada acerca de las cosas
nuevas que la vida ordinaria descubre cotidianamente, e sabemos
mejor las practicas de aquelos tiempos, hace mas de mil afos,
cuando los antiguos, cuja diligencia nada passaba por alto, las
escribian, que las practicas de los tiempos de nuestros abuelos e

nuestros padres.” (Vives, 1948, p. 6-7)
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A vivéncia e a experiéncia sociocultural mais proximas da vida produtiva das pessoas
que se encontravam entre o medievo e o0 moderno, segundo Vives, ndo estavam
sendo consideradas. Com isso, houve desprestigio e ndo consideragdo das artes que
envolviam a relacdo direta das forgcas corporais e a producdo da existéncia material.
No campo do saber promovido pelo conhecimento que foi se sistematizando com a
Escolastica, atingiu também a arte de ensinar. O homem culto, afastando-se da
observacdo da natureza, da intervencdo sobre ela e do olhar sobre a arte que se
desenvolvia com a préatica do homem do povo, distanciou-se desse conhecimento e do
préprio ensino desse conhecimento. Com isso, ressentiu-se o magistério e a formacao

dos que exerciam a arte de ensinar.

“Cuando las artes dejaron de tener utilidad y las inteligencias dignas
de su conocimiento se alejaron del magistério, perdieron, tanto las
artes como sus ensendntes, todos los honores que antes les
tributara.” (Vives, 1948, p. 145)

Os homens reconhecidos como doutos que no processo histérico anterior ao século
XVI foram se qualificando como tais, distanciam-se das atividades da vida ativa que os
povos antigos haviam desenvolvido e escolhido para a utilidade pratica de suas
vivéncias. Nesse sentido, as artes que tinham alcancado um lugar de destaque
também deixaram de ser prestigiadas e, como conseqiéncia, 0 magistério dessas

artes passa a se ressentir em sua qualidade.

No século XVII, a teoria pedagogica comeniana observa como se desenvolve a pratica
escolar e percebe que as licbes continuavam acentuadamente voltadas para as artes
liberais. Contudo, essas também se distanciavam da prépria historicidade em que
emergiram e do contexto do momento em que estavam sendo ministradas. Por isso,

Comeénio (1966) faz a seguinte observacédo ao magistério de sua época:

. se nao (se) tem uma visdo geral das outras ciéncias [...] se
ensinam mal as artes, as ciéncias e as linguas, se se nao comeca
pelos seus primeiros rudimentos; mas habitualmente ninguém faz
esse estudo prévio, pois, apenas admitidos aos estudos da dialéctica,
da retorica e da metafisica, os infelizes dos alunos véem-se
arrasados sob uma montanha de regras prolixas, de comentarios, de
explicagbes aos comentarios, de confrontos de autores e de

controvérsias. De igual modo, sédo empanturrados de gramatica latina
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com todas as suas excepcgoes e irregularidades, de gramatica grega
com os seus dialectos, enquanto para |4 estdo atonitos e sem

saberem para que aquilo tudo possa servir.” (Coménio, 1966, p. 220)

Foi no observar esse “estado da arte” que Coménio o toma como um dos fundamentos
para elaborar a sua teoria pedagdgica. Entende que a formacao do individuo na sua
dimensdo humana, requer a construgcdo de artificios e a isso incorpora a idéia de que a

formacéo das pessoas passa pelo processo da construgéo de artificios.

No entendimento de Vives sobre o caminhar da existéncia humana por meio da
construcdo intencional de artificios, Coménio fundamenta a sua concepcdo de
educacdo. Ou seja, a formagdo do individuo na sua integridade passa pelo processo
de inserir-se na prética de producao de artefatos. Ao construir os artefatos, as pessoas
formam-se com o envolvimento de suas faculdades. Entretanto, se nem todas as

faculdades sdo exercitadas, a formacéo integral do ser humano se ressente.

Assim também é o processo educativo escolar. Se nem todas as faculdades séo
trabalhadas, o processo educativo escolar ndo contempla sua funcdo formativa. A
partir dessa compreensdo, Coménio estabelece um outro principio para a sua teoria
pedagdgica na sua construcdo fundadora: formar-se individuo humano é estabelecer

um projeto.

2 — Formar-se individuo humano é estabelecer um projeto

Ao individuo humano, foi-lhe dada a possibilidade de construir-se para as a¢ées no
mundo e para a sua propria formacdo enquanto homem ou mulher. Quer dizer, com a
curiosidade voltada para as coisas do mundo, desencadeou-se a possibilidade de
conhecé-las através do trabalho e pela atividade mental interna, voltada para os feitos
ou as transformacgfes que se operam com a pratica. Partindo dessa compreenséo e
fundamentado nas elabora¢des de Vives, Coménio, em sua teoria comeniana, entende

gue formar o individuo humano é estabelecer um projeto.
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Conhecer 0 mundo em que se encontram as pessoas e reconstrui-lo conforme um
projeto que contemple a formacao do individuo na sua integridade é tarefa ou uma arte
gue a educacgdo assume. Para tanto, a formagdo humana que a teoria pedagogica
comeniana propde sugere uma convergéncia de a¢des voltadas para a construcdo da
pessoa. Essa construcdo se processa se o individuo desenvolve as suas faculdades
incluindo a percepcao sensivel provinda dos sentidos externos, aliando-as a reflexao
sensivel interna. Dessa forma, qualifica-se o individuo humano como ser racional. Tal
qualificacdo efetua-se enquanto os homens e as mulheres se envolvem em ac¢fes que
produzem artificios e constroem o mundo necessario para a vida na terrenalidade.
Nesse sentido, Coménio (1966) sintetiza alguns requisitos que o0s elege como
fundamentais para o estabelecimento de seu projeto de formacdo, necesséario para a

sua época.

“ 0s auténticos requisitos do homem sado: 1. que tenha
conhecimento de todas as coisas; 2. que seja capaz de dominar as
coisas e a si mesmo; 3. que se dirija a si e todas as coisas para Deus,
fonte de tudo. Estas trés coisas, se as quisermos exprimir por trés

palavras vulgarmente conhecidas, seréo:

. Instrucéo,
Il. Virtude, ou seja, honestidade de costumes,

lll. Religido, ou seja, piedade;

entendo-se por instru¢cdo, o conhecimento pleno das coisas, das artes
e das linguas; por costumes, ndo apenas a urbanidade exterior, mas
a plena formacéo interior e exterior do movimento da alma; e por
religido, a veneracao interior, pela qual a alma humana se liga e se

prende ao Ser supremo. (Coménio, 1966, p. 97)

Com efeito, um projeto de formagdo humana que toma o individuo como
potencialidade para conhecer todas as coisas do mundo existente, para aprofundar-se
nas artes e para comunicar-se nas linguas faladas; o individuo formado numa oficina
de humanidade em que séo praticadas as artes e é vivenciada a piedade, isto &,
buscar na Sagrada Escritura a fonte de inspiracdo para reconhecer-se humilde
engquanto humano, mas eleito, enquanto ser vivo, porque com o envolvimento com as

coisas do mundo e através da constituicdo das suas forcas corporais e forcas
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intelectuais constroi sua existéncia material e religa-se a Deus. (Coménio, 1966, p. 343
a 372).

Portanto, fez-se necesséario, segundo a teoria pedaglgica comeniana, rever o
processo histérico do desenvolvimento e da decadéncia das artes e do processo de
formacdo que percorreram os homens para, no século XVII, fundamentado na
singularidade da vida individual e nas sociabilidades da vida em comunidade,
redirecionar as atividades dos homens e mulheres para a constru¢cdo de um projeto de
formacdo em que a énfase € menos propedéutica para a vida na dimensdo divina
(conforme heranca do medievo) e mais apropriada para a vida na terrenalidade, uma
vida no sentido de intervir no desenvolvimento do ser humano, tendo em vista que,
conforme sintese de Vives, “todo error y miseria de la vida humana nascen da la
ignorancia que nos hace tomar lo malo por bueno y, al revés, lo bueno pelo malo”.
(Vives, 1974c, p. 209)

As pessoas, em suas relagbes, ndo sO fabricam as circunstancias para atender as
suas necessidades como se desviam do conhecimento dessas circunstancias e
entram em teias de relagbes complexas em que nem todas as faculdades séo
constituidas, como também nem todos de constroem em suas condi¢gdes humanas
para fazer uso das proprias faculdades fundamentadas em principios éticos. Nesse
sentido, a teoria pedagdgica elege a educacdo como uma arte para a efetivacdo do
projeto de formacdo humana que contemple a constru¢do do individuo na sua

integridade.

3 — A Educacédo como processo de construcao do individuo

Para construir a sua teoria pedagdgica, que propde transformacgfes para o quadro em
gue a educagdo formal se encontrava no século XVIlI, Coménio estabelece
proposicdes para que a educagdo seja tomada como arte, isto €, uma atividade que

consiste num artificio intencional fundante do processo de formacao de pessoas.

Em que fonte Coménio vai buscar as bases para entender o processo educativo como
um artificio? Na vida ativa de sua realidade, isto €, na relagdo entre artes mecénicas e
producdo de conhecimento e, na sistematizacdo do Humanismo renascentista, nas

elaboracBes de Vives. Em outras palavras, num conhecimento que estava sendo
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elaborado, por um lado, a partir da producdo da vida material e, por outro, com as
praticas que estavam sendo apontadas no inicio da modernidade e que tinham a ver

com o cotidiano das pessoas.

No dialogo 24, La educacién, encontrado na obra Didlogos sobre la Educacion, de

Vives (1987), encontra-se:

“Grinferantes - No necesito para nada las letras ni las ciencias. Ya

mis antepasados me dejaron de qué vivir. Y, aunque me faltase un
modo de vida, no pienso buscarlo en el cultivo de artes tan innobles.

Lo mio son las armas.

Flexibulo® - Arrogante y altivo es tu modo de pensar, como si por

ser noble no llegaras a ser hombre.” (Vives, 1987, p. 196)

Ha uma centralidade nesse dialogo que privilegia a visdo humanista da formacdo do
individuo humano, ou seja, € a tarefa, o projeto educativo que vai definir a construcao

do que é tornar-se humano.

O dialogo, estabelecido entre a pessoa que vem de uma linhagem que a considera
nobre e que, portanto, parece serem suficientes os seus habitos, os seus costumes, as
suas atividades, os seus bens materiais e sua visdo de mundo para viver como
homem e o individuo que olha o seu enredor percebendo transformacdes das
atividades humanas, mudancas nos habitos e costumes e necessidade de outras
instrucdes e conhecimentos, sugere a acdo de um projeto especifico que intervenha
na formacdo dos seres humanos. No dialogo é sugerida a tarefa de construir-se o

individuo humano.

Essa sintese do pensamento humanista propde que, para formar-se homem ou
mulher, a pessoa € conduzida a instruir-se numa arte especifica - a educacdo. Essa
arte diz respeito a formagdo humana a partir de atividades que pdem em movimento
0s sentidos, a razdo, o engenho, a vivéncia, a memoria, a experiéncia e a vontade.
Portanto, formar-se individuo humano é uma tarefa, uma arte ou um artificio: um

produto.

1 significado dos nomes utilizados neste dialogo:ifé@antes:grifo fantasmal? hombre fantasma?
Flexibulo: Hombre complaciente, coherente y dd &taptacion”. (Santidrian, 1987, p. 193)
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Na continuidade do projeto da arte de construir proposto por Vives, este autor afirma
que um corpo ndo formado pela arte educacéo iguala-se ao dos animais. Um corpo
torna-se humano se nele sdo desenvolvidas as atividades que movimentam as
faculdades que sua condicdo lhe propiciou em potencialidade, mas que para serem
constituidas necessitam de sua utilizacdo no envolvimento em atividades
diferenciadas. Essas atividades fazem o corpo constituir-se a fim de que o espirito
humano se expresse com desenvoltura, denotando aprendizagem de conhecimentos
advindos de experiéncias ligadas a oficios e que se tornaram Uteis para a providéncia

das necessidades da existéncia.
Na sequéncia do Dialogo 24, de Vives (1987), destaca-se:

“... Grinferantes - Como, entonces, podré practicar esa genuina

ecuanimidad que me mandas?

Flexibulo - Persuadiéndo-te a ti mismo - cosa que es verdad - de que

los demas son mejores que ta.

[...] Detente a pensar un poco y examina si poses todas estas
cualidades, y si tienes algunas, te dards cuenta en seguida cuan
pocas son y qué débilmente desarroladas. Si sigues examinandote
con agudeza y discrecion, llegaras a entender, finalmente, que no
estas dotado y equipado de grandes y muchas virtudes. Y entenderas
que no hay entre la gente quiem tenga menos que tG. En ella se
encuentran ancianos que vieron y oyeron muchas cosas y que, por lo
mismo, tienen gran experiencia. Hay otros entregados al estudio que
afilan y pulen su ingenio en el aprendizaje; otros gobiernan la
republica; otros entregados a la lectura y comprensién de los
escritores; otros que son padres de familia atentos y cuidadosos.
Otros, finalmente, estudiosos de las artes y, ellos mismos, artistas.
Los mismos labradores no arrancan constantemente segretos a la
Naturaleza? Y qué decir de los marineros, tan buenos conocedores
del curso de los dias y las noches, de la naturaleza de los vientos, de
la poscion de la tierra y el mar? También entre la plebe hay varones
santos y religiosos que sirven y honran a Dios sinceramente; y los hay
también que se condujeron sabiamente cuando la fortuna les sonreia,

y suportaron con valor la adversidad. Qué sabes tU de todo esto?
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Praticas tu alguna de estas cualidades? A qué te dedicas? A nada
sino a decir ‘Nadie es mejor que yo, porque he nacido de un buen
linaje’. Ni tu padre, ni tus abuelos, ni bisabuelos fueran buenos si no
tuvieron todas esas cosas que acabo de resefiar. Si las tuvieron o no,
es cosa tuya. Yo lo pongo en duda, pues si las tuvieron, ti no seras

bueno hasta que seas semejante a ellos.” (Vives, 1987, p. 199 - 201)

Nesse dialogo, a arte de formar a qualidade de ser humano ao observar e abstrair
bases pertencentes a outras artes do campo social ou da manifestacdo da natureza é
atribuida a educacéo A experiéncia é daqueles que ouviram e viveram, portanto, tém
um saber decorrente do vivenciar no envolver-se com essas praticas. O engenho se
diferencia em cada individuo, mas ele é proveniente, também, do envolver-se em
diferenciadas praticas. Governar, ler, compreender, criar, estudar sdo aprendizagens
que se constroem observando, sentindo e pensando a respeito do engenho de
pessoas envolvidas com oficios que demandam habilidades de artes diferenciadas.
Praticar o proprio engenho a partir de uma luz provinda da reflexdo interna sobre as
diferenciadas praticas, possibilita o exercicio das faculdades intelectuais e constroi-se

0 préprio conhecimento.

Assim, observa-se nos oficios dos que estdo envolvidos em atividades com o curso da
natureza a possibilidade de adquirirem um conhecimento acerca do movimento e das
leis da natureza, permitindo aos humanos avangarem na lida com a prépria natureza.
E o caso, por exemplo, da arte de navegar ou da arte de cultivar a terra que se
aperfeicoam com instrumentos construidos que vdo ao encontro do saber entender e

usar as leis dos fendbmenos manifestos pela natureza.

Com as licbes dessa proposta de educacdo, Vives propbe que para formar-se
individuo na sua dimensdo humana, é necessario que a pessoa chegue ao
conhecimento discernindo a organizacdo da sociedade em atividades que envolve
diferenciados oficios. Na efetivacdo de cada oficio ha um saber que resulta da
experiéncia em pratica-lo e do envolver-se nessa pratica e, assim, com a sutileza do

engenho, os homens constroem o mundo.
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Reconhecer e adentrar-se na acao dessas atividades é possibilitar a elaboragédo do
préprio conhecimento. A educagdo é, nesse sentido, uma arte que encaminha 0s
individuos a chegarem a ser homem ou mulher num processo de conhecimento que
pde em movimento os sentidos e o corpo aliados as faculdades da razédo e do
engenho, mediante a observacdo do avanco de outras artes, sejam elas direcionadas

a lida com a natureza ou no envolvimento com o social.

O dialogo 10, Escribir y redactar, guando Manrique e Mendonza estabelecem uma fala
sobre o oficio da escrita mostra um pouco da especificidade que Vives atribui a arte

educacao.

“... Manrique - Por eso mismo puedes apreciar qué tipo de hombres

tan rudos, necios y de ideas tan extravagantes son.

Mendonza - Te explicas que sean vulgo siendo nobles? No son

cosas que se dan de coces?

Manrique - Ser vulgo no consiste en los vestidos y posesiones, sino

en un estilo de vida y en una vision cabal de las cosas.

Mendonza - Quieres que escapemos a esa ignorancia del vulgo?

Entreguémonos a este ejercicio de la escritura.

Manrique - No sé por qué de un modo natural hago las letras

torcidas, desiguales e ilegibles?

Mendonza - Es caracteristico de tu nobleza. Haz ejerccio. La
costumbre cambiara lo que parece ser natural. (Vives, 1987, p. 83 -
84)

Escrever, comunicar-se pela escrita e pela redagdo sao atividades pertencentes a
especificidade da educacdo escolar. Obter uma mudanca de estilo de vida e uma
visdo acentuada das coisas inicia-se com 0 exercicio da escrita e da redacgéo, porque,
para o pensamento humanista, enquanto os individuos escrevem e redigem a respeito
das diversas atividades exercidas pelos diferenciados lugares sociais e oficios das

pessoas, estdo desenvolvendo o engenho e obtendo uma visdo mais aperfeicoada das
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coisas. Portanto, para os primordios da modernidade, a educacgéo - a arte de formar -
€ que transforma o homem e a mulher em individuos humanos e ndo a riqueza e a
honra, heran¢a advinda, naquele momento, da organizagcdo socio-histdrica da Idade
Média.

Coménio, assumindo que “o homem é um animal educavel, pois ndo pode tornar-se
homem a nao ser que se eduque”, reafirma “a arte das artes”. Diz o autor tcheco que é
necessaria a intervencdo de um artificio intencional, criado pelos humanos - a
educacao - para formar o individuo. Assim, “a arte das artes esta em formar o homem,
0 qual é o mais versatil e 0 mais complexo de todos os animais”. (Coménio, 1966, p.
47 e 119)

Portanto, na elaboracéo da teoria pedagdgica comeniana, centraliza-se a idéia de que,
para o individuo constituir-se humano, exige-se uma arte, uma intencdo, um projeto,

um processo de educacdo. Nesse sentido, na Didactica Magna encontra-se:

“O homem, enquanto tem um corpo, € feito para trabalhar; vemos,
todavia, que de inato ele ndo tem sendo a simples aptiddo, pouco a
pouco, € necessario ensinar-lhe a estar sentado e a estar de pé, a
caminhar e a mover as maos, a fim de que aprenda a fazer qualquer
coisa. Como pode, portanto, a nossa mente, sem uma preparagao
prévia, ter a prerrogativa de se mostrar perfeita em si e por si? Nao é
possivel, porque é lei de todas as coisas criadas o comegar do nada
e elevar-se gradualmente, tanto no que diz respeito a esséncia como

no que diz respeito as ac¢des.” (Coménio, 1966, p. 121)

Para que seja formado, para que adquira um aperfeicoamento de vida e obtenha uma
visdo ampla das coisas, os homens e as mulheres utilizam-se da natureza e das
circunstancias sociais para agirem nela. Por isso, 0 conhecimento é vivenciado e
experienciado, ou seja, o ser humano aprende, ndo na contemplacdo sem acdo, mas
na acdo e com a experiéncia adquirida nela constréi o conhecimento. Também
aprende contemplando, desde que seja uma contemplacédo ativa, isto €, um voltar-se
através das sensacdes internas sobre as coisas sentidas e os objetos observados.
Assim, o individuo chega a ser homem ou mulher, desenvolvendo suas faculdades

gquando aprende a ser e a agir como homem ou como mulher conforme costumes,
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urbanidade, ou ainda, transformando-os, quando o0s principios éticos que 0s

fundamentam tornam-se necessarios, eles proprios, de revisao.

Nesse sentido, a teoria pedagogica em sua constituicdo, enquanto pensamento e
enquanto acgdo orientadora, vai adentrando-se na arte educagéo, entendendo-a como
um processo formador a medida que elege atividades que envolvem o género humano

como sujeito da aprendizagem.

Tratando-se do processo educativo escolar, as atividades eleitas para envolver o ser
humano na aprendizagem requerem um espaco € um tempo propicios. Tanto para
para o pensamento humanista renascentista como para Coménio, ha um “sitio” que é

propicio para se constituir a arte de educar. Qual é ele? E a escola.
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B — A escola como oficina

A teoria pedagdgica comeniana constitui-se elegendo, também, a escola como o “sitio”
privilegiado para formar o individuo em acordo com o novo projeto de homem que vai
sendo estabelecido e com as novas sociabilidades que estdo emergindo no inicio da

modernidade.

No campo da educacao institucionalizada, se, por um lado, |1é-se que houve atitudes
de critica e rejeicdo a toda uma escola, caracterizada, de uma maneira geral, numa
“desordem institucional e curricular no terreno do ensino formal”, por outro lado,
encontram-se tratados referentes a educacdo, colocando-a ja na insercdo de novas
praticas socioculturais. Esses tratados dao suporte para a sistematizacdo de uma
teoria pedagdgica voltada para propor a escola atividades que tinham sido eleitas, e,
em principio, se diferenciavam das atividades que foram eleitas num periodo sd6cio-
histérico anterior e que, no contexto cultural daquele momento presente, ainda

persistiam.

Nesse sentido, ha todo um esforco de pensadores apontando novas préticas para o
processo educativo escolar. A elaboracdo da teoria pedagdgica comeniana, na sua

construcao fundadora, volta-se para essas praticas.

Conforme andlise de Vidigal (1994), os sistematizadores dos tratados pedagdgicos, no

inicio da modernidade, vao dizer que € requerido para o processo educativo escolar

“...um espaco proprio, um ritmo e um tempo endégenos, um curriculo
especifico hierarquizado e adaptado aos diferentes niveis etérios,
métodos particulares e mestres habilitados para promover as
aquisicbes de conhecimento, habitos ou atitudes considerados

socialmente adequados.” (Vidigal, 1994, p. 8)
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Essas caracterizacbes sé@o propostas para a educacdo dos homens e mulheres
daquele determinado tempo e espaco, pois as escolas de entdo, exerciam suas
atividades muito mais com préticas socioculturais voltadas para o0 uso excessivo do
livro distanciado das préaticas da vida produtiva e do cotidiano das pessoas. Ou seja,
no medievo foram desenvolvidas relacdes pedagogicas entre mestres e alunos sem
seguirem uma programacdo econdmica do uso do tempo e do espaco e de
conhecimentos voltados para as atividades praticas. Por isso, hdo se qualificavam da
forma que estava sendo estabelecida como necessaria para o inicio da modernidade a
fim de fazerem parte de um mundo cientifico e cultural que, aos poucos, ia se

materializando.

A teoria pedagdgica comeniana, para fundamentar a escola como oficina, necessaria
para a formacdo das pessoas para 0 seu tempo, elege alguns principios. Entre eles
destaca a escola como oficina para a formacao da dimensdo humana do individuo e a

escola como construtora de individuos industriosos.

1 — A escola como oficina para formacao da dimens&do humana do individuo

A teoria pedagodgica comeniana toma a escola analogamente ao espaco da oficina em
que se produz as artes. Ou seja, a escola torna-se uma oficina para formar a
dimensdo humana do individuo, entendida como necessaria para aquele momento.
Em Vives (1987), a teoria pedagdgica comeniana encontra o seguinte dialogo® sobre

a compreensdao do que é formar-se homem:

“... Padre - Tu perrito Ruscio, es una bestia o un hombre?

Nifio - Bestia, segln creo.

Padre - Qué tienes tu para ser hombre que no tenga él? Comes,
bebes, duermes, caminas, corres, juegas. También él hace todas

€SSS cosas.

Nifio - Pero yo soy hombre.

2NosDialogos sobre la educacién 2, El primer saludo (Santidrian, 1987)
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Padre - Como lo sabes? Que mas tienes tu que el perro? Pero fijate
en la diferencia: él no puede llegar a ser hombre. Tu si, puedes, si lo

quieres.

Nifio - Por favor, papa! Haz que lo sea cuanto antes.

Padre - Asi se har4, si vas a donde van bestias y vuelven hombres.

Nifio - Con todo o gusto iré, papa; pero dénde ésta ese lugar?

Padre - En el ejercicio de las letras: en la escuela.” (Vives, 1987,

p.36)

Para a escola tornar-se uma oficina de humanidade, os pensadores que assim a
gualificam partem do pressuposto de que a formagéo do individuo na sua dimenséo
humana é a centralidade. Se no medievo o que predominou era que a pedagogia tinha
COomo pressuposto que as pessoas tornavam-se nobres por acidentes da condicdo
humana, com o pensamento renascentista a énfase se desloca. Isto é, ser nobre,
guerreiro ou pobre devido ao pertencimento, ou ndo, de lagos sangiineos ou da

heranca de titulos, ndo quer dizer que seja homem.

A categoria homem torna-se um qualificativo do individuo se este se constitui para
uma educabilidade. Insere-se num processo educativo em que a énfase recai ndo na
idéia de adestramento, mas na concep¢do de que a pessoa é formada numa
integridade ou construida enquanto individuo que tem maos e espirito - um sujeito
constituido de corpo, sentidos, sensibilidade, engenho, razéo, experiéncia e vontade
para serem construidos no envolvimento com as coisas. E uma das condi¢cbes para

tornar-se esse homem é freqlentar a escola.

Escola caracterizada como o0 espaco ou o lugar propicio para os individuos se
inserirem no exercicio da aquisi¢cao do letramento que tem a ver com as atividades dos
homens e mulheres inseridos no mundo. Para tornar-se humano, isto &, diferenciar-se
dos outros animais por meio da construgdo das forcas corporais e intelectuais, a acao
do processo educativo escolar é que propiciaria essa formacdo. Portanto, essa

gualidade de formacdo iniciar-se-ia com o exercicio das letras, envolvendo redacéo e
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leitura, referidas as coisas humanas, na sitio escola. Escola ndo sé para o exercicio do

letramento. Escola também com a concepc¢éo de ludus.

Vives (1987) busca na palavra latina ludus, ludere o seu triplo significado: jogo,
exercicio e escola; e Ihe d& a esta ultima o significado de lugar onde as pessoas se
exercitam. Assim esta colocada uma pergunta na fala do diadlogo 1, Al levantar-se por
la mafiana: “Es que no sabes que la escuela se llama también juego?”. (Vives, 1987,
p. 32)

Mas que tipo de jogo? Um trecho do didlogo 5, La leccién, caracteriza o tipo de jogo

que Vives atribuia a escola.

“Lucio - Por qué, entonces, llaman a este lugar ludum: escuela?

Esquines83 - Ciertamente se le llama juego, pero literario. Aqui se
juega o ejercita con las letras y en otro lugar con la pelota, con los
aros, las tabas, etc. He oido que en griego se llama scholam, que es
como decir ocio, porque es un verdadero descanso y el entregarse al
estudio requiere quietud del alma.” (Vives, 1987, p. 46)

Escola como significado de jogo, mas nao qualquer jogo. Um jogo ludico que implica o
envolvimento dos sentidos externos e da sensacéo interna envolvendo sensibilidade,
engenho, razédo e vontade. Ainda, escola como lugar em que se pratica o0 6cio, assim,
descanso temporario para 0s movimentos externos do corpo, mas ndo para 0S

movimentos da alma.

Ocio para os exercicios de jogos que envolvem o movimento externo do corpo, mas
ndo para a atividade reflexiva interna. Lamia®, uma personagem do didlogo 7, La
comida en la escuela, mostrando sua concentracdo na arte de redigir uma carta, diz:
“desde las tres no he oido ninguna hora, ocupada como estaba en escribir una carta”.
(Vives, 1987, p. 55)

% Significado de “Lucioiusiuso Lucius el que se ejercita o juegasquinespersonage griego que puede
ser el discipulo que tanto queria Socrates, o blearador rival de Demdstenes (siglo IV a. C.)".

(Santidrian, 1987, p. 45)

“Significado de LLamia bruja, vampiro, vieja servienta o cocinera”. (&an, 1987, p. 52)
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A teoria pedagogica comeniana, com a proposta de “transformar em lugares de
divertimento (ludi) os campos de trabalhos forcados que sdo hoje as escolas”, esta
também observando o cotidiano e tornando o jogo um artificio pedagdgico. Na

Pampaedia, (1971) encontra-se:

“Toda a escola pode tornar-se um lugar universal de jogos
(universalis ludus), se nos esforcarmos por regular de modo justo e
agradavel os instintos naturais no momento em que eles despertam.
Com efeito, porque a propria natureza humana quase convida para
todas as coisas humanas, porque ndo haveria de ser mais facil ndo
proibir, e apenas guiar, de preferéncia a proibir? Nao se divertem
acaso as criancas a cavalgar num longo pau, a edificar casinhas, a
convocar soldados, a dispor os exércitos em linha de batalha, a fazer
frotas, a eleger reis, a distribuir tarefas, a administrar entre si a justica
e, assim, a representarem a Republica? Outras pdem-se a rengar,
organizam cerimoénias funebres, etc. Nestes jogos, sem ddvida,
revela-se de modo especial para que direc¢cdes cada uma das
criancas € arrastada pela propria natureza e torna-se evidente como
estas ndo devem ser abandonadas a si mesmas, mas prudentemente
guiadas. A crianca quer cavalgar? Mostra-lhe os freios, as selas, a
gualdrapa, os estribos, e 0s seus nomes, e ela aprendera a arte de
cavalgar como se fosse um jogo. Quer edificar, pescar, combater?
Mostra-lhe os instrumentos e sua utilizagdo, e ensinar-lhe-as a
arquitectura. Quer aprender a governar a Republica? Permite-lhe,
sugere-lhe os nomes e os graus das varias fungées publicas, mostra-
Ihe os processos judiciais e a terminologia juridica, e assim a

introduzirds em todas as coisas. (Coménio, 1971, p. 168 - 169)

E a Didactica Magna (1966) destaca:

“... conseguir-se-a uma notavel economia de tempo e de fadiga, se as
coisas jocosas, que se concedem aos jovens para lhes recrear o
espirito, forem tais que Ihes representem ao vivo as coisas sérias da

vida e criem neles o habito das coisas sérias.” Coménio, 1966, p. 298)
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Com essas colocacdes a didatica comeniana esta inserindo os fundamentos
elaborados a partir da leitura das préticas socioculturais que estdo apontando no inicio
da modernidade. Ou seja, a condi¢cdo da crianca € observada e as brincadeiras
cotidianas com que ela se envolve é a materialidade tomada como ponto de partida
para conduzi-la na formacdo para o exercicio das ac¢les individuais e dos

empreendimentos na vida publica.

z

Oficina de formacdo de homens, no sentido genérico, é a caracterizacdo que no
século XVII, também, a teoria pedagogica comeniana d4 a escola: “Chamo escola
perfeitamente correspondente ao seu fim aquela que é uma verdadeira oficina de
homens ...” (Coménio, 1966, p. 155)

O que entende a teoria pedagdgica comeniana por oficina de homens?

“... as escolas séo oficinas de humanidade, contribuindo, em verdade,
para que os homens se tornem verdadeiramente homens, isto € [...]: I.
criatura racional; Il. criatura senhora das outras criaturas (e também
de si mesma); lll. criatura delicia do seu Criador. O que acontecera se
as escolas se esforcarem por produzir homens sabios na mente,
prudentes nas acg¢des e piedosos no coragdo.” (Coménio, 1966, p.
146)

Produzir a dimensdo humana nos individuos que se utilizam das forcas intelectuais
para tornarem-se pessoas sabias, tanto no pensamento quanto nas agées, requer todo

um trabalho de artifice e de industriosidade.

A teoria pedagogica comeniana propde que, para formar o individuo na sua dimenséo
humana constituida de for¢as intelectuais, incluindo sensibilidade e acdo, requer-se a
escola enquanto espacgo de oficina com a fungdo de produzir artifices. Ou seja, o
referencial que orienta a producéo do individuo industrioso, na escola oficina proposta
por Coménio, € uma teoria que ilumina as préticas pedagdgicas voltadas para a
construcdo das faculdades intelectuais. Faculdades estas, constituidas por meio de
praticas que envolvem o contato com as coisas, portanto, incluindo também o corpo e

os sentidos.
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2 — A escola como construtora de individuos industriosos

A teoria pedagogica comeniana propde que o espaco da escola seja organizado
semelhantemente ao espaco da oficina dos artifices na produgéo das artes mecéanicas.
Na constituicdo ha uma referéncia analdégica com a produgdo das artes, ou seja,
formar o individuo com sua dimensdo humana passa por observar a formag¢do do

artifice na oficina. Assim, a teoria pedagoégica comeniana observa que

“ Os artesdos comecam por fixar aos seus aprendizes um certo tempo
(dois anos, trés anos, etc., até sete anos, conforme a sua sua arte é
mais subtil ou mais complexa), e, dentro desse espaco de tempo, o
curso das licBes deve estar terminado; e cada um, depois de instruido
em tudo o que diz respeito aquela arte, de aprendiz torna-se oficial da
sua arte, e depois mestre. Convém, portanto, fazer 0 mesmo nas
nossas escolas, e estabelecer para as artes, para as ciéncias e para
as linguas, um determinado espaco de tempo, de modo que, dentro
desse periodo, os alunos terminem todo o curso geral dos estudos e
saiam dessas oficinas de humanidade homens verdadeiramente
instruidos, verdadeiramente morigerados e verdadeiramente
piedosos.” (Coménio, 1966, p. 409)

Um olhar voltado para a organizacdo da oficina na formacéo do artifice. E trazida a
tona a percepcdo de que esse espaco de formacdo segue ritmos, principios e
producdo. Se o0 espaco da oficina é uma organiza¢do concatenada de atividades rumo
a producdo do aprendiz em artifice, a escola tem esse modelo para ser também um
sitio de atividades organizadas para que o individuo construa o seu conhecimento em
linguas, ciéncias e artes. Enquanto se apropria da forma de como chega ao
conhecimento, o individuo se forma humano ndo s6 porque chega a conhecer, mas
principalmente, pelo processo educativo que € construido na apropriacdo do

conhecimento.
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Portanto, a fim de que o espaco escolar seja uma oficina de humanidade, o trabalho
do mestre, enquanto artifice na formacé&o dos individuos, requer uma organizagdo de
trabalho que envolve muitas pessoas. Coménio (1966) conclama os administradores
das coisas publicas da época para se organizarem coletivamente na construcao do

sitio escola.

“Ensinar a arte das artes é, portanto, um trabalho sério e exige
perspicacia de juizo, e ndo apenas de um sé homem, mas de muitos,
pois um s6é homem néo pode estar tdo atento que lhe nao passem

desapercebidas muitissimas coisas.” (Coménio, 1966, p. 47)

Entre as “muitissimas coisas” que a teoria pedagdgica propde € que a escola oficina
seja um espaco publico reunindo pessoas de “toda aldeia, cidade ou provincia, sob a
direccdo de homens (ou mulheres)” para instrui-las coletivamente. Ou seja, todos tém
a oficina escola para formarem-se enquanto individuo constituido de sua integridade,

enquanto ser humano. (Coménio, 1971, p. 111)
Quem sao todos para Coménio?

Enquanto proposta de organizacdo do processo educativo escolar, a teoria
pedagdgica comeniana sugere que a educagdo escolar seja dirigida a todas as
pessoas: “nenhum homem deve ser excluido, e muito menos impedido da sabedoria e
da cultura do espirito”. E a escola € um sitio em que o espirito humano se forma, ao
serem trabalhadas as forcas corporais e as forcas intelectuais da pessoa. (Coménio,
1971, p. 58)

O trabalho de Coménio, em sua estada como o0s pensadores e educadores ingleses,
em 1641, esteve todo voltado para construir escolas adequadas e colocar a sua

proposta pedagogica em acao.

Independentemente do lugar sociocultural a que pertencem o0s seres humanos como
também do grau de destreza fisica e da inteligéncia sentiente, a ndo ser aqueles “a
quem Deus negou a sensibilidade e a inteligéncia” devem ser enviados as escolas
publicas. Isso é dito tanto na Didactica Magna (por exemplo, p. 139 e 141), como na
Pampaedia (1971):
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“... 0 que se deseja é que [...] se consiga educar plenamente para a
plenitude humana, ndo apenas um sé homem, ou alguns, ou muitos,
mas todos (omnes) e cada um dos homens, jovens e velhos, ricos e
pobres, nobres e plebeus, homens e mulheres, numa palavra, todo
aquele que nasceu homem, para que, enfim, todo o género humano
venha a ser educado, seja qual for a sua idade, o seu estado, 0 seu

sexo e a sua nacionalidade” (Coménio, 1971, p. 38)

Escolas publicas® onde criancas, jovens e adultos reunidos em “assembléias sob” a
direcdo de homens ou mulheres sdo exercitados coletivamente nas letras, nas artes e
nos costumes ou urbanidade, a fim de que sejam instruidos e formados para tornarem-
se “activos, industriosos e habeis”, pois “todo aquele que nasceu humano aprenda a

agir como homem”. (Coménio, 1971)

Na proposta de atender a todos, a teoria pedagdgica comeniana tem as elaboracfes
do pensamento humanista renascentista para fundamentar-se. Vives, um
representante desse pensamento, na obra Del socorro de los pobres® depois de
discorrer que néo € s6 com a distribuicdo organizada de dinheiro que a insuficiéncia de
uma saudavel sociedade humana desaparece, apresenta ao governo (cidade
enguanto coletividade e governador) formas de como direcionar atividades para atacar
a pobreza e tornar a republica justa, ou seja, alimentar a alma com a doutrina crista e
0 corpo com a comida. Diz Vives (1974b): “Cuando uso las voces comer, alimentar-se,
sustentar-se, quero que no se entienda solo la comida, sino, también, el vestido, el
hogar, la lefia, la lumbre y, en suma, todo lo que compriende el mantenimiento del
cuerpo humano.” (Vives, 1974b, p. 1396)

®>Na obraDidactica MagnaComénio propde que a administracdo pulblica orgagizolas para todas as
criangas e jovens até os vinte e quatro anos. KeR#&impaediafala da organizacdo de escolas para toda
vida, quais sejam: Escola de formacdo pré-natamngdgdo do género humano no seio materno indicada
para os pais); Escola da infancia (desde o nastinaé cerca dos seis anos de idade); Escola dicipue
(formacao das pessoas dos seis aos doze anoslg Hacadolescéncia (liceu das linguas, das ardes e
ciéncias); Escola da juventude (universidade ouwlem# para a aquisicdo de uma ciéncia mais
completa); Escola da vida adulta ( formacdo na ddeem viver); Escola da velhice (formagédo na
sabedoria humana ou na fruicdo da vida); Escotaatée (formagéo sobre o morrer e a vida eterna).

® Del socorro de los pobres o de las necessidadda Hamanidadeescrita em Brujas, em 1526, é uma
obra dirigida aos administradores da cidade daheds-indicagBes para a organizacdo da sociedade
humana. Na afirmacéo dessa, na opuléncia dos sstedmagistrados sdo instigados a ndo tolerarem a
fome e a vergonha dos esfarrapados para isso, givgare um plano de trabalho. (Vives, 1974 b, p.
1356)
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Assim, prop8e que para socorrer 0s necessitados que se véem forgcados a exercer o
latrocinio, os furtos, a mendicancia e outros males decorrentes da pobreza,
inicialmente se faca um levantamento: visitar os lugares e os estabelecimentos onde
se encontram os pobres, o nome das pessoas, a quantidade, “especificando sus
necessidades; su anterior manera de vivir, y por qué contingencias vinieron a ser
pobres.” (Vives, 1974b, p. 1396)

Entre os encaminhamentos para atacar a pobreza, Vives sugere que 0s doentes sejam
enviados aos hospitais, e os saudaveis, incluindo os cegos, sejam conduzidos as
atividades, ao trabalho, de acordo com o talento individual, tanto em obras publicas da

cidade, dos hospitais, como em oficinas privadas.

O cuidado das criancas pobres inclui desde a observacdo com quem elas podem

viver: se com 0s pais ou hospitais ou em escolas capacitadas para atendé-las.

“Rijan esta escuela en cuanto sea posible varones honesta y
urbanamente educados, que informen esta escuela ruda con la
ejemplaridad de sus costumbres, pues para los hijos de los pobres no
hay que recelar de ningun otro lado peligro mayor que el de una
educacion incivil, ruin y sordida. En la seleccion de estos maestros,
los magistrados no perdone gasto alguno; con exiguas contas

prestaran a su ciudad in servicio muy grade.” (Vives, 1974b, p. 1397)

O que esses mestres, além de serem eles mesmos artifices de formacdo humana,
deveriam exercitar com as criangas pobres? Vives observa: “A los nifios y a las nifias
se les enseraran letras, religion, comedimiento y buenas artes y oficios honestos que

ayudan a pasar la vida bien honrada e piedosamente.” (Vives, 1974b, p. 1410)

Vives, humanista de tendéncia do catolicismo renovado, ao propor esse
encaminhamento para intervir na formacdo de pessoas, incluindo-as todas, e,
passando pelo segmento dos pobres, torna-se uma referéncia intelectual nas reformas

de auxilio a pobreza na Europa, no inicio da modernidade. Davis (1990), ao citar

outros estatutos impressos a favor da reforma social do século XVI, diz:

“De fato, talvez possamos discernir um movimento internacional a
favor das reformas da previdéncia social, durante as décadas do pés-

1520, quando o livro de Vives (De subventione pauperum), foi
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publicado em vérios paises e traduzido para o alemao, o italiano e o
flamengo ...” (Davis, 1990, p. 50)

Contrapondo-se a uma prética popular favorecida desde a ldade Média pelas ordens
mendicantes religiosas, Vives, outros humanistas e simpatizantes do movimento
protestante propunham camaradagem entre os homens, crescimento da caridade,
educacdo para as criangas, higienizacdo para a cidade e uma administracdo de
recursos como medidas que favoreciam os pobres e a prépria cidade, enquanto
reforma social para a época. Nesse sentido, a teoria pedagdgica comeniana tem toda
uma referéncia do Humanismo renascentista para constituir-se enquanto um rumo de

formacgé&o, na sua constituicdo. (Davis, 1990)

A respeito do envio do sexo feminino as escolas, hum tempo sécio-histérico em que o
registro das acBes humanas esteve mais voltado as acdes dos homens do que das
mulheres, por serem consideradas de uma condicdo humana mais fragil, Coménio

(1966) assim se pronuncia:

“Com efeito, as mulheres sao igualmente imagens de Deus,
igualmente participantes da graca e do reino dos céus, igualmente
dotadas de uma mente agil e capaz de aprender a sabedoria (muitas
vezes até mais do que 0 nosso sexo), igualmente para elas esta
aberto o caminho dos oficios elevados, uma vez que,
frequentemente, sdo chamadas pelo préprio Deus para o governo dos
povos, para dar salutares conselhos a reis e a principes, para exercer
a medicina e outras artes salutares ao género humano, para
pronunciar profecias e exprobar sacerdotes e bispos. Porque é que,
entdo, haviamos de admitir ao abc e depois as haviamos de afastar
do estudo dos livros? Mas quanto mais lhes tivermos ocupado o
pensamento, tanto menor lugar encontrard a temeridade, a qual,
normalmente, € originada pela desocupacdo da mente. (Coménio,
1966, 141 - 142)

Embora ainda haja uma posi¢do de que compete aos homens dirigirem as atividades
propicias as acfes das mulheres, ha uma clareza de que elas séo constituidas tanto
guanto eles das faculdades necessarias para formarem-se e para inserirem-se na

execuc¢do das artes, na producéo das ciéncias e na constru¢do do mundo humano.
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Assim, a teoria pedagdgica comeniana busca a instrucdo, o envolvimento em
atividades, o contrério do écio dos desocupados, para a formagcdo humana e, nesse
caso, dirigido as mulheres. Elas, tanto quanto os homens, desde que lhes seja
possibilitada a formag&o e envolvidas em atividades para a construcdo do mundo na
construcao de si proprias e do género humano, possuem as forcas fisicas e as forcas

intelectuais para desenvolvé-las.

Retomando a centralidade dada a escola como construtora do individuo industrioso,
esta tem a referéncia da teoria pedagogica comeniana apontando rumos que se
fundamentam na atividade da oficina de artes e no pensamento humanista
renascentista para propor a inclusao de todas as pessoas nessa formacao. Para tanto,
a teoria pedagogica comeniana propde a industriosidade de um outro elemento: o

mestre enquanto um artifice que produz o individuo.

199



C — O mestre como artifice

A arte do artifice que faz da escola um espaco industrioso, tem como modelo o
trabalho dos artes@os de outras artes humanas nas suas oficinas. A teoria pedagogica
comeniana, em sua constituicdo, na proposta de formar individuos, guarda
semelhanca com a acéo envolvida nas atividades de outras artes. Tornar os homens e
as mulheres individuos constituidos da dimensdo humana é uma atividade que requer
tempo e espacos organizados, aprendizagem de preceitos que requisitam
conhecimentos que provém das artes produtivas, das ciéncias, das linguas e o

envolvimento ativo na insercéo dessas atividades.

Para tanto, a necessidade de um mestre artifice que encaminha os individuos para a
formacdo humana, que organiza espacos e tempos escolares e que oportuniza a

elaboracdo de um conhecimento que se fundamenta na pratica.

1 — Mestre - o artifice que encaminha os individuos para a formag¢do humana

Como tornar-se um mestre artifice da oficina escola na formacdo da dimensédo

humana no individuo?

O envolvimento com as coisas cotidianas da escola requer um encaminhamento
orientador do mestre artifice. Sem essa direcdo as criancas e jovens - os(as)
aprendizes - deixam de ter uma dire¢cdo para serem formados enquanto individuos
constituidos de corpo, sensibilidade, engenho, razdo e vontade, faculdades em

construcao.

Para tornar a escola um sitio onde se exercita o ludico e o 6cio voltados para a
industriosidade das forcas corporais e das forcas intelectuais, na arte do processo
educativo escolar, se faz necessaria a presenca condutora de um artifice. O artifice
constitui-se para a arte de educar, ou seja, para dirigir os que vao a escola para se

exercitarem e aprenderem, € requerida a habilidade de um artista que transforma o ser

200



animal em ser humano. No diadlogo 3, Vamos a la escuela, dos Dialogos de Vives
(1987), se ouve:

“... Vecino - Varron, ciertamente, es el mas docto, pero Filépono es el
hombre méas honesto y el mas entregado y de relevante erudicion.
Varron tiene su escuela muy frecuentada y su casa esta llena de una
turba de alumnos a pupilo. A Filbpono no parece que le agrade la

turba; prefiere y se contenta con pocos.

Padre - Prefiero a este Ultimo. Ahi estd paseando en el pértico del
gimnasio. Hijo mio, éste es el lugar y la oficina de formacién de los
hombres. Y ése es el artifice que forma hombres. Descubrete, hijo;

dobla la rodila como se te ha ensefiado. Y ahora, mantente derecho.

Filbpono - Que vuestra visita nos traiga prosperidad a todos! En qué

puedo serviros?

Padre - Te traigo a este hijo mio para que de una bestiecilla hagas de

él un hombre.

Filépon087 - Me entregaré totalmente a la tarea. No lo dudes. Asi se
hara: de animal se convertira en hombre y de un fruto malo saldra uno
bueno.” (Vives, 1987, p. 38 - 39)

A teoria pedagdgica comeniana funda-se nessa arte do pensamento humanista para
formar homens. A fim de constituir-se num referencial norteador do processo educativo
escolar na formacdo do individuo enquanto ser humano, a teoria pedagdgica
comeniana qualifica o mestre como o artifice que intervém na transformacédo da
condi¢do de animalidade dos individuos, encaminhando-os para a educabilidade que

os torna humanos.

“... a arte é tao longa, tdo ampla e profunda como o préprio mundo
gue se quer conquistar com o0 espirito. Mas quem nao sabe que
mesmo os trabalhos longos se podem encurtar, e que as coisas

trabalhosas se podem transformar em vantajosas? Quem ignora que

" Significado de: Varrén: el maestro que gusta de la multitud y del apla&#6pono (Filésponok
amigo del trabajo, de la dedicacion callada”. (8dn&n, 1987, p. 184)
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os tecelbes tecem rapidamente milhares e milhares de fios,
desenhando figuras de admiravel variedade? Quem nao sabe que os
moleiros moem rapidamente milhares e milhares de grdos e que
separam perfeitamente o farelo da farinha, sem nenhuma dificuldade?
Quem ndo sabe que os mecanicos, com pequenas maquinas, e
guase nenhuma fadiga, levantam e transportam grandes pesos? (...)
E bem verdade que, muitas vezes, vale mais o jeito que a forca. E
entdo ha-de ser precisamente apenas as pessoas que se dedicam ao
estudo, que hdo-de faltar os meios para executar engenhosamente os
proprios trabalhos? (Coménio, 1966, p. 273 -274)

Na fonte do trabalho dos artesdos é que a teoria pedagdgica comeniana busca os
seus fundamentos para ser um referencial que norteie a construgcédo do individuo em
ser humano. Orientar o aprendiz a envolver-se com o fazer, o agir, o construir,
analogamente ao envolvimento dos artifices com seus trabalhos € a proposta de
Coménio. O envolvimento por meio do corpo, dos sentidos, da sensibilidade interna,
da razéo, do engenho, da vontade com a atividade, possibilita o(a) aprendiz afastar-se
de suas caracteristica de ser animal para transformar-se em individuo apropriado de

suas faculdades e tornado ser humano.

2 — Mestre - o artifice que organiza 0s espacos e 0S tempos propicios a

educabilidade das pessoas no processo educativo escolar

Na organizacdo do tempo para a formacdo dos homens e mulheres enquanto
exercitam o letramento na aprendizagem das licbes das artes, das ciéncias e das
linguas se faz necesséria para a proposta pedagégica comeniana, uma organizacao

“da forma como se aprende”.

Mestre é um artifice enquanto mostra, enquanto demonstra, enquanto fala, enquanto
transmite um conhecimento que a humanidade construiu a fim de que o aprendiz
apreenda e esse, utilizando-se de suas faculdades, apropria-se do conhecimento.

Contudo, para formar-se humano, apenas apropriar-se internamente do conhecimento

202



ndo é suficiente. Do dominio interno do conhecimento o mestre dirige o aprendiz a
movimenté-lo através das faculdades deste para tornar-se obra exteriorizada, seja ela
através de uma reflexdo ou de um pensamento demonstrados, na produ¢do de um

desenho, na elaboracdo de uma teoria, enfim, na execucédo material de um trabalho.

Assim, um primeiro cuidado é propiciar a todos os aprendizes a nocao de diversidade
de atividades propicias a formacdo do individuo. Para inserir esse cuidado na
organizacdo do processo educativo escolar, a teoria pedagogica comeniana tem as
experiéncias das pessoas inseridas na diversidade de atividades da vida produtiva. Na

Didactica Magna (1966), encontra-se:

“... embora nem todos venham a ser artesdos, corredores, escrivaes
e oradores, assim também, na escola, deve-se ensinar a todos todas
aquelas coisas que dizem respeito ao homem, embora mais tarde,
umas venham ser mais Uteis a uns e outras a outros”. (Coménio,
1966, p. 152)

Além da diversidade das atividades desenvolvidas pelas pessoas, inseridas no mundo,
e que se reportam ao processo educativo escolar como materialidade fundante para a
formagdo da individualidade dos sujeitos de aprendizagem, encontram-se no seio da
oficina escola alunos de “inteligéncia mais lenta” e alunos “mais bem dotados”. O que

a teoria pedagogica propde fazer com diante dessa diferenciagdo?

“... convém proceder de modo que os mais lentos se misturem com os
mais velozes, os mais estlpidos com os mais sagazes, 0s mais duros
com os mais déceis, e sejam guiados com as mesmas regras € com
0s mesmos exemplos, durante todo o tempo em que tém necessidade

de ser guiados.” (Coménio, 1966, p. 178)

H4, portanto, um pressuposto pedagédgico de que todos o0s seres humanos,
independentemente da diferenciacdo de como se constituem inicialmente as
faculdades dos sentidos, da sensibilidade, do engenho, da razéo e de outras forcas
intelectuais, sejam oportunizados ao mesmo processo educativo escolar. E
competéncia da administracdo publica organizar espagcos e tempos escolares de
aprendizagem com sujeitos heterogéneos nas suas potencialidades. Ao mestre

artifice, inicialmente, cabe-lhe propiciar a todos eles os mesmos conhecimentos e 0s
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mesmos exercicios nas artes, nas ciéncias, nas linguas e nas relagbes de

aprendizagem fundamentadas nos principios éticos de convivio social.

Para os primeiros anos de permanéncia na oficina escola a todos os seres humanos,
Ihes sdo possibilitados as mesmas atividades de instrugdo e de formacdo. Com o
decorrer dos anos as singularidades individuais se acentuardo; nesse sentido, serdo
indicadas escolas mais avancadas para atender a diferenciacdo. Por exemplo, a

escola da juventude ou a academia Coménio (1971) sugere que

“

. sejam conduzidos a esta ciéncia os engenhos ja habituados a
transpor os umbrais do raciocinio, para que, compreendendo muitas
coisas que ndo exijam penosa demonstracdo e vendo por toda a
parte a luz, possam ndo s6 falar das coisas, mas também agir

prontamente e sabiamente.” (Coménio, 1971, p. 279)

A teoria pedagogica comeniana orienta escolas de formagdo para todas as idades.
Entretanto, admite que as forcas intelectuais se constituem em graus diferenciados.
Por isso, a algumas delas serdo conduzidos somente 0s engenhos ja formados para o

exercicio de determinadas habilidades.

3 — Mestre - o artifice que conduz o individuo a elaboracdo de um

conhecimento que se fundamenta na pratica

O campo de conhecimento de cunho escolastico ressaltou os exercicios “ndo com as
coisas, mas sim com representacfes e técnicas de representacdo” para chegar ao
conhecimento. (Petitat, 1994, p. 58)

No inicio da modernidade, o processo educativo escolar ird dar énfase a
aprendizagem do conhecimento que se utiliza inicialmente dos sentidos externos,
contrapondo-se a forma de se chegar ao conhecimento que ressaltou os exercicios

desenvolvidos pelo campo de conhecimento de cunho escolastico.
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Nesse sentido, a teoria pedagdgica comeniana organiza-se para ser uma referéncia de
organizacao do processo educativo escolar para o inicio da modernidade. Para tanto,
fundamenta-se na realidade historica de seus tempos, quer dizer, na construcdo e
sistematizagcdo do conhecimento que estava se consubstanciando a partir das
atividades que se evidenciavam nos espacgos continentais e maritimos e que se

ampliavam devido as descobertas e as producdes.

El conocimiento primero y mas sencilo viene de los sentidos. De éste
se originan todos los demas, los unos de los otros, y toman creces y
cobran aumentos. Ese auge progressivo lo experimentamos, no solo
en las artes y disciplinas [...], sino en todo el discurso de la vida.”
(Vives, 19744, p. 1211)

Coménio, na Didactica Magna, ao pensar a organizacdo de como principiar o
conhecimento na escola, argumenta: “os sentidos ddo o come¢o ao conhecimento”. O
conhecimento é incorporado pelo ser humano, criancas e jovens, homens e mulheres,
guando produz “impressdo aos sentidos e a imaginagdo”. Ou seja, “as coisas visiveis a
vista, as audiveis ao ouvido, as odorosas ao olfato, as saborosas ao gosto, as
tangiveis ao tacto” ou, se sdo percebidas por varios sentidos ao mesmo tempo,
incorporam-se ao individuo de uma forma condizente e pertencente a condicao
especifica do género humano. Por isso, ao pensar na forma de como se aprende ou
de como se chega ao conhecimento, Coménio (1966) reafirma essa posicao e faz um

guestionamento:

O conhecimento deve necessariamente principiar pelos sentidos (uma
vez que nada se encontra na inteligéncia, que primeiro ndo tenha
passado pelos sentidos). Porque é que entdo o ensino ha-de
principiar por uma exposicdo verbal das coisas, e ndo por uma
observacdo real dessas mesmas coisas? Somente depois de esta
observacdo das coisas ter sido feita, vird a palavra, para a explicar
melhor. (Coménio, 1966, p. 307)

Assim, a teoria pedagodgica comeniana questiona uma pratica escolar que se
desenvolveu com o conhecimento escolastico da Idade Média. Os estudos daquela
época utilizaram-se muito mais de uma pratica linglistica discursiva do que uma

pratica desenvolvida sobre a experimentacdo da ciéncia e sob a experiéncia da
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sensibilidade individual. Fundamentada no resultado da experimentagdo desenvolvida
pela ciéncia, na observagdo das producdes materiais dos artifices e na sensibilidade
promovida pelos sentidos das pessoas, a proposta pedagdgica comeniana aponta que
0 conhecimento se constitui da relagdo sentidos, sensibilidade interna e forcas

intelectuais em contato com as coisas.

Artesdos, técnicos, arquitetos e mecéanicos, observando e pensando a fabricacdo de
objetos, instrumentos, utensilios e abrigos necesséarios a navegacédo, a arquitetura, a
comercializacdo, aos confrontos bélicos, a observacdo dos astros, escrevem sobre o
processo de suas criagbes e invengbBes, contrapondo-se ao conhecimento
eminentemente de cunho especulativo. Isso tanto para o conhecimento ligado
diretamente a experiéncia dos sentidos como para o conhecimento provindo da

sensibilidade interna.

“

. a verdade e a certeza da ciéncia também dependem sendo do
testemunho dos sentidos. Com efeito, as coisas imprimem-se
primeiramente e imediatamente nos sentidos, e depois, gracas aos
sentidos, na inteligéncia. E prova disso o facto de que, ao
conhecimento sensitivo, se presta assentimento por si mesmo, ao
passo que no raciocinio ou na afirmacdo de outrem, para se ter
certeza, recorre-se ao testemunho dos sentidos. De facto, ndo nos
fiamos na razdo sendo quanto ao que pode demonstrar-se com a
inducédo especifica de exemplos (e é pelos sentidos que se verifica se
eles merecem fé). Se julgamos que nos encontramos em presenca de
coisas contrarias a nossa propria experiéncia sensivel, ndo nos
deixamos convencer pelos testemunhos de outrem.” (Coménio, 1966,
p. 308)

Coménio, ao pensar o processo educativo escolar, propbe que a “forma como se
aprende” seja reportada a forma de como a ciéncia esta sistematizando o seu
conhecimento. Se a vida ativa é o fundamento para a ciéncia sistematizar o
conhecimento daquela determinada época, por que ndo ser também para 0 processo

educativo escolar?
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Ha, dessa forma, para a orientagédo do processo educativo escolar, um movimento que
envolve a experiéncia do “fabricar” com o preceito que se formula como ocorre o

processo de “fabricacao”.

“Os mecéanicos ndo detém os aprendizes das suas artes com
especulacdes tedricas, mas pGem-nos imediatamente a trabalhar,
para que aprendam a fabricar fabricando, a esculpir esculpindo, a
pintar pintando, a dancar dancando, etc. Portanto, também nas
escolas, deve aprender-se a escrever escrevendo, a falar falando, a
cantar cantando, a raciocinar raciocinando, etc., para que as escolas
ndo sejam sendo oficinas onde se trabalha férvidamente. Assim,
finalmente, pelos bons resultados da prética, todos experimentardo a
verdade do provérbio: fazendo aprendemos a fazer (fabricando
fabricamur).” (Coménio, 1966, p. 320)

Aliar, assim, a acdo de uma atividade exteriorizada com a agéo da atividade das forcas

intelectuais, para que, enquanto os homens e mulheres fabriguem a obra, fabriquem-

7

se também a si mesmos. Este € o fundamento da teoria pedagdgica comeniana
imprimido com as forgas corporais, como se fosse um selo. Nesse sentido,

Vives(1974a) tece um elogio @ mao humana:

“Di6 la Naturaleza al hombre, que es el mas excelente de los artices
de este mundo, un instrumento externo con el cual ningln otro tiene
comparacion posible, a saber, la mano. [...] Bien es verdad que la
habilidad y pericia del artifice auxilian y rigen el uso de un instrumento
tan apto y conveniente, y alin no sé si es la excelencia del artesano la
gue hace herramienta excelente, puesto que asi lo demuestra
facilmente la experiencia cotidiana: cuanto mayor ingenio y arte tiene
una persona, tanto mas bellas y perfectas obras es capaz de crear
con pocos Yy sencillos instrumentos, aun los menos indicados. (Vives,
1974a, p. 1210)

A teoria pedagdgica comeniana estd tomando a vivéncia e a experiéncia como
elementos constitutivos do processo da formagdo humana porque € intrinseco a elas
que os sentidos externos, a sensibilidade, a razdo e o engenho entram em movimento,

desenvolvem-se e tornam-se propriedade de cada aprendiz.
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“... tanto quanto possivel, os homens devem ser ensinados, nao a ir
buscar a ciéncia aos livros, mas ao céu, a terra, aos carvalhos e as
faias; isto €, a conhecer e a perscrutar as proprias coisas, e nao
apenas as observacdes e os testemunhos alheios acerca das coisas.
E isto equivale a dizer que é preciso caminhar de novo pelas pegadas
dos mais antigos sabios, se se quer alcancar o conhecimento, ndo de
outras fontes, mas do proprio arquétipo das coisas.” (Coménio, 1966,
p. 259 - 260).

Caminhar pelas préprias pegadas €, para a teoria pedagdgica comeniana, entrar em
atividade pela faculdade dos préprios sentidos e observar-se a si mesmo no tocante a
sensibilidade interna, ou seja, a vivéncia e a experiéncia individual, por meio do
envolver-se com as praticas socioculturais, possibilitam o processo de constru¢do do

conhecimento.

Com base na observacdo dessa realidade histérica, no pensar a organizacdo do

processo educativo escolar, afirma Coménio:

“Pretendemos apenas que se ensine a todos a conhecer os
fundamentos, as razdes e 0s obejctivos de todas as coisas principais,
das que existem na natureza como das que se fabricam, pois somos
colocados no mundo, ndo somente para que fagamos de
espectadores, mas também de actores.” (Coménio, 1966, p. 145 -
146)

O processo do educativo escolar, para a teoria pedagodgica comeniana, inclui o
envolvimento dos aprendizes com 0s seus corpos, seus sentidos, suas sensibilidades
e seus processos de raciocinio, com 0s assuntos importantes e significativos que
dizem respeito a realidade pertencente a natureza histérica de seu tempo e as coisas
e objetos fabricados pela transformacdo material dos artifices contemporaneos de sua
época. Por esse envolvimento, o processo do conhecimento efetiva-se no observar e
codificar as manifestacdes da natureza, no observar e tornarem-se artifices no
processo de fabricagdo das coisas e objetos materiais, mas, principalmente, enquanto
0 sujeito do conhecimento atua com as maos, incluindo na habilidade delas a

inteligéncia sentiente sobre suas observacoes e seus feitos.
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Enquanto o processo educativo escolar estd sendo proposto e caracterizado, a teoria
pedagdgica comeniana vai constituindo-se na sua construgdo. Constitui-se incluindo
os processos formadores do ser humano experienciados nas praticas da vida social e

da vida individual.

Ao nos debrucarmos sobre a teoria pedagdgica comeniana, apontamos dois aspectos
intrinsecos a sua constituicdo. O primeiro deles trata de constatar que Coménio, ao
eleger a educacédo como arte, a escola como oficina e o mestre como artifice, esta
fazendo a leitura das préticas socioculturais de seu tempo. Os homens e as mulheres,
intervindo em seus meios, enquanto criam novas circunstancias, convivem também
com as velhas praticas socioculturais, e nessa relacdo se formam. No entanto, os
primérdios da modernidade estdo apontando que para aquele momento as acdes, as
praticas, as intervencdes, o trabalho estavam sendo considerados como metafora da
arte, da oficina e do artifice. Essas metaforas estavam apontando o novo para o

processo educativo escolar.

O segundo aspecto intrinseco a constituicdo da teoria pedagoégica também refere-se a
constatacdo de que a educacdo enquanto arte traduz-se no meio socio-educacional
como uma intervencdo que age na formacdo do individuo humano. A escola como
oficina € o espaco instituido para possibilitar a formacéo da pessoa. No caso da teoria
pedagdgica em questdo, formar a pessoa humana é intervir na constituicdo do seu
corpo, dos seus sentidos e das suas forgas intelectuais para tornéd-la um individuo
industrioso. O mestre como artifice € o elemento mediador entre as referéncias
apontadas pelas préticas socioculturais que formam o individuo industrioso e a sua
pratica educativa desenvolvida, analogamente, na escola. Na intervencdo da pratica
educativa do mestre existe a possibilidade da pessoa em sua educabilidade ser

formada como um individuo que se constitui para a acao.
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V — CONSIDERACOES DE UM FINAL DE PERCURSO

— Nos primérdios da modernidade

Buscar uma leitura da teoria pedagdgica comeniana, na sua constituicdo, permitiu
destacar a educacéo assumida como arte, a escola tomada como oficina e 0 mestre
eleito como artifice, com a funcdo de orientar a constru¢do do individuo na sua
dimensdo humana. Para os primordios da modernidade a teoria pedagdgica
comeniana prop6s-se ser um referencial de constru¢ao do individuo na sua dimenséao

industriosa.

Construir uma referéncia enquanto acdo e enquanto pensamento para fundamentar a
constituicdo do individuo na sua dimensdo humana industriosa, com vistas ao
aumento da capacidade de dispor sobre a vida, requereu da teoria pedagdgica
comeniana situar-se no seu tempo socio-histérico. Ao fazer a leitura das praticas
socioculturais, Coménio utilizou-se de dois campos de conhecimento: a elaboragcédo do
saber dos artesdos mecanicos aliado a teorizacéo cientifica de cunho empirico, e a
sistematizacdo do saber que foi sendo construido nas praticas socioculturais mais

ligadas a vida cotidiana das pessoas.

Neste trabalho, buscamos uma convergéncia de aspectos comuns desses campos de
conhecimento. Tanto da sistematizacdo empirica cientifica quanto da sistematizacdo
do Humanismo renascentista, que destacam a possibilidade da constituicdo do
individuo industrioso, tentamos apreender a elaboracdo desse conhecimento que

considerasse as producdes humanas situadas na vida material.

Observamos que, naquele contexto, a cultura do conhecimento cientifico que
comecava a se instituir forjou alguns segmentos sociais a compreender que o ser

humano deveria sair de si para relacionar-se com as coisas. Na troca de percepcao
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entre a pessoa e a coisa, esse conhecimento passou a apontar a interdependéncia

gue o ser humano estava assumindo diante do mundo no qual se encontrava.

Se, por um lado, a relagéo forjou a pessoa a sair de si, de suas elaboracdes sobre o
seu pensar e o conhecimento metafisico para apreender as coisas do mundo, por
outro lado, permitiu o entrar em contato com uma relagcdo do contorno de si, a
sensibilidade entre seu corpo e o mundo material. A percepc¢édo advinda do corpo com
0s seus sentidos externos informou uma relacéo de interdependéncia entre a pessoa e

a concretude das condicdes de existéncia.

Nesse intercambio, criaram-se possibilidades para o ser humano destacar outras
dimensdes de si préprio e também do mundo natural. Este ser descobriu-se com
sentidos que apreendem o exterior. A partir dessa percepc¢éo, comecou a elaborar um
outro parametro para construir o conhecimento sobre si e sobre as coisas do mundo.
Desenvolveu, lentamente, uma sensibilidade interior, que alia as informacdes advindas
do exterior com a elaborac&o do pensar essas informagdes. Percebeu-se tendo forcas
gue passam pelo seu ser mais periférico, o corpo e os sentidos, os quais fazem elo
com o mundo exterior; e pelo seu ser mais interiorizado, a sensibilidade interna aliada

a razdo. Esse processo possibilitou a elaboragdo de um novo pensamento.

Na produgdo desse conhecimento, o ser humano da-se conta de si proprio,
constituido-se na direcdo de tornar-se individuo. Um ser que busca a intimidade, que
se permite ter vivéncias préprias e as toma como experiéncia pessoal. Por meio dessa
experiéncia e dessa percepc¢ao, relaciona-se com o outro, com o coletivo e estabelece

outras sociabilidades.

Foi no observar esse rumo de constituicdo do individuo, construido na alianga entre
forcas corporais e forgas intelectuais, que a teoria pedagogica comeniana elaborou-se
como uma proposta para formar individuos industriosos e construir sociabilidades que

permitem a emancipacao humana.
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— Nos tempos presentes

Nos tempos atuais, para a teoria pedagodgica escolar dos anos noventa, ainda tem
sentido voltar-se para o conhecimento construido na relacdo do ser humano com as
coisas e 0 conhecimento das coisas construido pela intervencdo do individuo

industrioso?

A teoria pedagogica comeniana fez um esforco para aliar duas culturas de
conhecimento que estavam se elaborando no inicio da modernidade: o empirismo
cientifico e o Humanismo renascentista. Do inicio da modernidade até os tempos
hodiernos, muitas producdes foram elaboradas, convergentes e/ou divergentes,
havendo inclusive a instituicdo da dicotomia entre as ciéncias exatas e as ciéncias
humanas. A teoria pedagogica escolar quando se coloca como um referencial na
formacao do individuo - um sujeito que se constitui em sua capacidade para dispor de
sua vida —, tem tanto na cultura produzida pelo conhecimento ligado as ciéncias ditas
exatas quanto na cultura produzida pelo conhecimento ligado as ciéncias humanas
fundamentos para compreender e para propor rumos de formacao do individuo na sua

totalidade.

Prigogine®® (1991), em seus estudos ligados & compreens&o do tempo, propde uma

unidade cultural na elaboracédo do conhecimento:

“... quando pude fazer progressos na compreensao do tempo, no
interior das ciéncias, convenci-me de que tinha a possibilidade de
superar esta dicotomia das duas culturas. Ndo atacando a ciéncia
como um instrumento positivista, nem atacando a arte e a literatura
como se fossem artificios sem um alcance real; mas antes pondo em
evidéncia como se criou uma unidade cultural que provém do interior
da ciéncia, pondo em evidéncia uma nouvelle vague crescida no
interior da ciéncia e capaz de superar esta dicotomia classica.”
(Prigogine, 1991, p. 30)

llya Prigogine (1917). Nasceu em Moscou, mas en918@6s estadas em alguns lugares da Europa,
estabeleceu-se em Bruxelas (Bélgica). Voltado pagaimica e a fisica, tem seus interesses ciengtific
centrados "no estudo dos fendbmenos irreversivessseoes vivos e na termodindmica dos sistemas
complexos". Em 1977 lhe é atribuido o prémio Nothel Quimica. Entre suas obras encontr®se
nascimento do temp&ntre o tempo e a eternidad® nova aliancaEstas duas Ultimas foram escritas
com a colaboracdo de Isabelle Sterngers. (Gre@8; F¥igogine, 1988)
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O trabalho de Prigogine representa um exemplo de uma proposta de matriz de
conhecimento que teve suas primeiras elaboragfes no inicio da modernidade, um

saber da cultura do ser humano aliado a um saber da compreenséo das coisas.

Na contemporaneidade, as questfes sdo outras, mas a matriz de compreensao da
producdo do conhecimento e da constituicdo do individuo € a mesma. Ou seja, 0
tempo vivido pelo ser humano por meio de suas experiéncias lhe permite tratar de si
préprio; o tempo compreendido na existéncia da natureza, do universo e das

construcdes humanas Ihe permite tratar e conhecer as coisas.

Para a teoria pedagogica escolar ou para a tendéncia da didatica que toma como
objeto de trabalho o individuo situado em sua realidade, tomar como matriz uma
compreensao que vem, entre avancos e recuos, desde os primérdios da modernidade,
€ ndo perder de vista 0 processo complexo de humanizacdo que se constitui nas
praticas socioculturais. Praticas que rumam para a emancipacdo e/ou que Ssao
contraditorias; contudo, experiéncias constituidas nos processos de trabalho, nos
movimentos sociais e na rearrumacao das condi¢cbes de existéncia cultural, presentes

nos tempos atuais. Esta é uma percepgéo que

“Traz o refletir pedagogico para o ponto de origem da pedagogia
moderna, que tem por base que o0s seres humanos ndo nascem
prontos de acordo com um projeto da natureza ou de qualquer deus
ou arquiteto extra-humano, mas que se tornam humanos e eles
préprios definem a tentativa de influir no seu desenvolvimento. A
humanizagcao como projeto, como telos, como pedagogia, € o ponto
de partida de toda acao pedagodgica fora ou dentro da escola. (Arroyo,
1998, p. 144)

Definir a tentativa de influir no proprio desenvolvimento representa para a teoria
pedagdgica escolar voltar-se para a dimensdo humana do individuo que tem a
possibilidade de constituir-se na sua formacao integral: pessoa constituida de corpo,
sentidos, sensibilidade interna, experiéncia, razdo, industriosidade. Para tanto, a teoria
pedagdgica escolar tem a organizacdo de espacos, de tempos e saberes para
fundamentar a formacgé&o do individuo industrioso - o0 sujeito que se constitui no fazer e

no construir.
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Dar atencdo aos sentidos, perceber a sensibilidade interna e trabalhar as forcas
intelectuais na realidade sociocultural sdo aspectos apontados na construcdo da teoria
pedagdgica comeniana que continuam sendo fundantes para tratar da constituicdo do
ser humano do tempo presente. As pesquisas trazidas por uma tendéncia da didatica,
na década de oitenta e inicio dos anos noventa, apontam para a concreticidade dessa

possibilidade.

— Questdes para avancar nos estudos da teoria pedagogica

O objetivo de nosso estudo foi apontar a constituicdo da teoria pedagdgica que se
propde a ser uma orientacdo para a formacdo do individuo industrioso. Assim, este
estudo buscou mostrar alguns aspectos referentes a constituicdo desta teoria que se
processa concomitantemente a construcao da teoria pedagogica moderna. O primeiro
aspecto remete a constatagcdo de que a teoria pedagdgica € uma sistematizacdo
orientadora do processo educativo escolar produzida em sintonia com 0 seu tempo
sociocultural. Os questionamentos dos professores pesquisadores dos anos oitenta e
inicio dos anos noventa, a respeito de uma tendéncia da didatica ao dialogar com as
areas "Movimentos Sociais" e "Trabalho e Educacao”, apontam para a percepgéo de
gue o individuo se educa, se forma, se forja para ser industrioso quando toma como

referéncia as experiéncias vivenciadas na vida, tanto dentro como fora da escola.

O segundo aspecto deste estudo nos remete a verificar que essa matriz de
pensamento da didatica tem suas raizes nos primérdios da modernidade, quando se
inicia a elaboracdo da teoria pedagdgica moderna. Coménio, ao sistematizar a sua
didatica, interpretou as idéias pedagogicas que foram sendo apontadas nas relagdes
socioculturais do seu tempo. A cultura material produzida pelos artesaos, artifices e
outros trabalhadores dos primérdios da modernidade e a percepcao dos pensadores
que se debrucaram sobre essa cultura iniciaram a elaboracdo de uma abordagem do
conhecimento que alia pratica e pensamento. A teoria pedagdgica comeniana fez essa

leitura ao constituir-se como proposta para a formacéo do individuo.

O terceiro aspecto evidencia que préticas socioculturais que tomam como referéncia a
constituicdo da pessoa na sua individualidade, como, por exemplo, préticas de leitura
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e de escrita, praticas religiosas e préaticas voltadas para a percepc¢do do corpo,
possibilitaram, paulatinamente, a construcdo do individuo e de sociabilidades que se

diferenciaram do periodo anterior ao compreendido como inicio da modernidade.

O quarto aspecto que este estudo tentou mostrar refere-se a compreensdo das
possibilidades de constru¢cdo do ser humano que age e intervém para chegar ao
conhecimento de si proprio nas relacfes entre o meio social e 0 mundo das coisas. A
teoria pedagdgica comeniana prop6s uma pratica tomada como arte no processo
educativo escolar. Buscando o processo de producédo dos artifices, essa teoria sugere
gque a obra da educacédo escolar seja traduzida em arte. Arte na formacéo do individuo
enguanto ser humano, ou seja, a pessoa que se percebe constituida de corpo, de
sentidos, de forcas intelectuais com a possibilidade de ser interventora e construtora
do mundo e de si mesma. Para isso a escola é tomada como metafora da oficina dos
artesdos mecanicos e o professor como o0 mestre artifice, um sujeito industrioso que

fabrica a formacdo do homem na sua dimenséo construtora.

Embora tenha sido este o rumo que orientou este trabalho, pensamos que algumas
questbes, a partir dele, direcionardo o aprofundamento deste estudo. Quais as
limitacbes apresentadas neste estudo sobre a teoria pedagodgica comeniana? Que
aspectos aponta para aprofundar a questdo a respeito da teoria pedagogica
comeniana na sua construgdo? Como a tendéncia da didatica voltada para o trabalho
produtivo, para as relagcfes sociais, para as praticas, poderia avangar na construgéo
de seu campo ao se enfatizar o individuo constituido de corpo, sentidos e forcas

intelectuais?

O presente estudo buscou a proposta da teoria pedagdgica comeniana como uma
orientacdo enquanto sistematizacdo, principalmente nos escritos de Coménio e de sua
fundamentacdo em Vives, os quais foram elaborando um conhecimento ao olhar as
circunstancias de seus tempos. Analisar a pratica pedagoégica desenvolvida em
colégios ou escolas da época que se fundamentaram na proposta de Coménio &
verificar, na realidade sociocultural, a possibilidade concreta de esse referencial ter-se
efetivado. Para tanto, buscar dados registrados pelos estudos soécio-histéricos € uma

possibilidade de avancar ha compreensao da teoria pedagdgica comeniana.
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Essa direcdo de esforcos poderia verificar as possibilidades e os limites da teoria
pedagdgica comeniana enquanto uma referéncia de orientag@o das praticas escolares.
Ou seja, os limites e as contradicbes dentro do préprio referencial da teoria
pedagdgica comeniana, enquanto proposta de ser uma arte, seriam evidenciados.
Estudos, como, por exemplo, de Hill (1987) e Davis (1990) mostram que ndo existe
uma homogeneidade de praticas socioculturais. Tanto o0s grupos ingleses
revolucionarios que tinham a bandeira transformadora das praticas religiosas
protestantes como referéncia em suas atuacdes quanto as aclBes dos grupos
populares no inicio da modernidade da Franca mostram coeréncia e contradicbes nas
suas préaticas. Os individuos constituem-se em suas formaclBes para agirem
coerentemente, contudo, nas praticas, no vivenciar o dia-a-dia, na experiéncia que vao
efetivando, agem destruindo também, ndo sé construindo. Aprofundar este estudo
implica em estabelecer maior contato com as convergéncias e contradicbes das
praticas socio-educacionais que se sucederam a elaboracdo da teoria pedagdgica

comeniana e suas implicagdes na formacdo do ser humano.

Para dar continuidade a constru¢do do campo da didatica hoje, tendo em vista que 0s
seres humanos continuam a produzir materialmente a existéncia, se organizam
socialmente, criam novas praticas socioculturais, € preciso observar que a vivéncia e a
experiéncia continuam a se processar hum corpo. Dar atencdo aos sentidos, observar
a sensibilidade interna e trabalhar com as forcas intelectuais é pertinente para a teoria
pedagdgica, que tem como preocupacdo a formacdo do individuo social. Buscar
estudos que avancaram na compreensdo da constituicdo do ser humano em corpo,

sentidos e forcas intelectuais faz parte da construcdo do campo da teoria pedagdgica.

— O limite deste estudo

Mostrar a leitura da teoria pedagdgica comeniana na sua construcao, isto €, inserida
num processo mais amplo em que esta se constituindo a teoria pedagdgica moderna,
foi a intencdo deste estudo. Uma leitura que aponta a constru¢cdo do individuo
industrioso a partir de sua dindmica constitutiva, colocando em atividade forcas

corporais e forcas intelectuais, como, por exemplo, movimento, sentidos, sensibilidade
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interna, engenho, memoria, experiéncia e razdo. Dessa compreensdo, a teoria
pedagdgica comeniana, enquanto uma referéncia que aponta rumos para a efetivacao
do processo educativo escolar, concebe a educacdo como arte, a escola como oficina

e 0 mestre como artifice.

Ainda que esses rumos pedagoégicos sejam fundados num periodo de transigéo,
trazendo a tenséo conflituosa entre forcas convergentes e/ou divergentes, a proposta
deste estudo foi apresentar uma leitura dos elementos constitutivos do ser humano na
teoria pedagdgica comeniana, uma vez que uma tendéncia da teoria pedagdégica
escolar hoje retoma alguns desses fundamentos. Portanto, este estudo ndo se propds
a fazer uma analise critica de como a sociedade moderna, nos séculos subseqiientes
ao inicio da modernidade, assumiu a teoria pedagdgica, destacando ou nao os

elementos constituidores do ser humano industrioso.

Mesmo que haja a compreensdo de que o individuo se constitui industrioso nas suas
relacbes sociais conflituosas entre emancipagdo e competicdo, entre construcdo e
destruicdo, entre razdo e racionalidade tecnoldgica exacerbada, optamos por construir
um sentido de estudo da teoria pedagogica comeniana, demonstrando os principios
fundadores da formacdo do ser humano industrioso que se contrapde ao individuo

0Ci0SO0.

Estudos apontando uma analise das implicacdes que a proposta pedagodgica
comeniana tomou com a construgdo da sociedade industrial tém sido feitos. Entre
eles, o estudo de Jodo Luiz Gasparin (1994), Coménio ou da arte de ensinar tudo a
todos, privilegia 0 momento sécio-historico do pensador tcheco. Situa 0s rumos que a
teoria pedagogica comeniana tomou a partir do século XVII, inserida no capitalismo
ascendente e na sociedade que caminha para o processo de industrializacao.
Portanto, apresenta uma analise das mediacbes que foram mais significativas na

conformacéo do processo educativo escolar a partir da proposta de Coménio.

Infancia y Poder: la conformacion de la pedagogia moderna € um outro estudo que
apresenta uma critica ao referencial tedrico proposto por Coménio. No decorrer desse
estudo, Mariano Narodowski (s.d.) evidencia uma critica ao discurso assumido pela
pedagogia moderna na conformacao do ser humano para essa temporalidade. Assim,
de acordo de Narodowski, todas as mazelas, ou seja, a “positividade do discurso”

assumido pela pedagogia moderna tem suas raizes na obra pedagoégica de Coménio.
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Também, o presente estudo ndo teve como centralidade trazer as questdes da
metodologia assumida pela escola moderna e que tem como marco fundador Coménio
e sua contemporaneidade. Alguns professores pesquisadores, entretanto, tém
abordado tais questdes. O estudo de Wojciech A. Kulesza (1992), Comenius: a
persisténcia da utopia em educacdo, traz uma abordagem do método comeniano
proposto para as atividades pedagdgicas da escola. Gasparin (1994), também, analisa
questdes de metodologia sob a perspectiva das producbes sociais modernas. E

Narodowski (s.d.) critica a metodologia assumida pelo discurso pedagdgico moderno.

Portanto, este estudo limita, assim, suas fronteiras ao destacar as convergéncias das
praticas socioculturais na constituicdo do individuo em sua dimensdo humana

industriosa.
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