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RESUMO

O tema deste estudo é o dialogo da geografia com a ciéncia, a fenomenologia e a
hermenéutica. O que se discute é principalmente de natureza tedrico-filoséfica. Sao
objetivos do estudo: apresentar uma reflexdo sobre a constituicdo e concepgao da
ciéncia de caracteristica moderna e sua relagdo com a fenomenologia husserliana,
para uma critica junto as ciéncias socioespaciais € ambientais; refletir sobre a
constituicdo de uma ciéncia pos-metafisica referenciada pela hermenéutica e sua
inter-relacao tedrico-filosdéfica e pratica com as ciéncias socioespaciais e ambientais,
particularmente com a geografia humanistica. A metodologia utilizada pretende, pela
leitura e conversagdo com autores que se vinculam a discussdo mais recente da
epistemologia da ciéncia, entre outros, as articulagbées e exposi¢cdes dos argumentos
da tese. A originalidade do texto se constroi na exposi¢ao, na argumentacédo e na
reflexdo tedrico-filoséfica que se pretende entre ciéncia moderna, fenomenologia e
ciéncia pos-metafisica hermenéutica e suas inter-relagcbes, para a constituicdo de
um conhecimento socioespacial e ambiental emancipatério. Quatro eixos relacionais
se fazem presentes no estudo: o primeiro aponta para uma compreensdo da
constituicdo e da concepcdo tedrico-filosdfica da ciéncia moderna e seus
desdobramentos. Argumenta-se sobre uma provavel fragilizacdo da humanidade
pelo fundamento que expde a ciéncia moderna. O segundo eixo discute a
concepgao pos-metafisica de ciéncia: evidencia a necessaria inter-relacdo entre os
saberes instituidos e os do senso comum para a constituicio de um outro saber
cientifico, que se faz na mediagdo social dos saberes hermenéuticos dialdgico-
polifénicos e criticos. O terceiro eixo é uma exposi¢cdo da fenomenologia husserliana
e sua reflexao-critica. Discute-se, através de algumas categorias fundamentais da
fenomenologia, suas possibilidades, abrangéncias e limitagdes, a saber: a esséncia,
a suspensao, a descricdo e o mundo vivido. O quarto eixo expde uma critica a
geografia humanistica de base fenomenoldgica, através da inter-relagdo que se
estabelece com a ciéncia moderna e seu fundamento. Num segundo momento,
argumenta-se sobre a necessaria renovagao dessa geografia, a partir de sua relagéo
com outro sistema filoséfico — o hermenéutico, para se constituir um fulcro e uma
abertura na diregao de uma ciéncia dialdgico-polifénica emancipatoria e critica, dai

por diante denominada geografia. Nele também se procura referenciar a praxis de



um estudo geografico hermenéutico em processo de fazimento, junto a comunidade
rural da Chacrinha dos Pretos, municipio de Belo Vale (MG). O resultado que se
busca nesta tese é, principalmente, argumentar sobre o alcance tedrico-filosofico de
uma ciéncia reencantada pelos saberes emancipatorios hermenéuticos A defesa do
argumento pretende demonstrar que a fenomenologia, particularmente a originaria
do pensamento husserliano, para além de suas contribuicoes, apresenta limitacdes
que a vinculam, implicitamente e/ou explicitamente, a concepcdo moderna de
ciéncia; em seguida, quer-se argumentar que no fulcro da hermenéutica encontram-
se possiveis aberturas que se colocam como necessarias a apreensao dos saberes
dialégico-polifénicos na constituicdo de uma ciéncia pdés-metafisica, especialmente

para se pensar uma geografia humanistica renovada e renovadora.

Palavras-chave: ciéncia moderna; fenomenologia, ciéncia pds-metafisica;
conhecimento  dialdgico-polifénico  emancipatério;  geografia  humanistica;

hermenéutica.



ABSTRACT

The subject of this study is the dialogue between geography and science, that is to
say, phenomenology and hermeneutics. It conducts this debate primarily through a
theoretical-philosophical nature. The objectives of this study are intended to present
a reflection upon the constitution and conception of a science showing modern
characteristic, and its connection with the husserlian phenomenology, for a critical
analysis along with social-spatial and environmental science. It also reflects the
constitution of a post-metaphysical science with reference to hermeneutics, and its
theoretical-philosophical and practical interrelation with social-spatial and
environmental sciences, mainly with humanistic geography. The methodology used
in the present study lays its foundations for the articulations and exposures of the
conducted thesis’s arguments on the reading and conversation with authors who are
involved with the most recent studies about epistemology of science. The originality
of the text is structured in the exposition, argumentation and theoretical-philosophical
reflection between modern science, phenomenology and the hermeneutic post-
metaphysical science and their interrelations, with the purpose of constituting a
social-spatial and emancipatory knowledge. This study presents four relating axes.
The first one focuses on the comprehension of the constitution and theoretical-
philosophical conception of modern science and its developments. It argues that
there might be a growing fragility of humanity due to the basis in which modern
science is exposed. The second point discusses the post-metaphysical conception of
science (reenchanting of science); it underlines the essential interrelation between
the established knowledge and that of common sense, for the constitution of further
scientific learnings, which occur in social mediation of the dialogic-polyphonic
knowledge. The third point exposes the husserlian phenomenology and its critical
reflection. By means of several fundamental categories of phenomenology, it debates
its possibilities, implications and limitations, such as essence, suspension,
description and the world experienced. The fourth point gives a phenomenological
based criticism to humanistic geography, through the interrelation that is established
between modern science and its basis. On a second analysis, it's also debated the
necessary renewal of the mentioned geography, starting from its relation with another

philosophical system, the hermeneutical, aiming to create a fulcrum point and an



introduction towards a dialogic-polyphonic emancipatory science, so forth
denominated geography. Moreover, a reference is also given to the praxis of a
hermeneutical geographic study in its performing act, at Chacrinha dos Pretos, a
rural community in the city of Belo Vale (MG). The aimed outcome of this thesis is to
discuss the theoretical-philosophical extent of a reenchanted science by means of
hermeneutic emancipatory knowledge. The defense of this subject intends to
demonstrate that phenomenology, especially that stemming from the husserlian
thought, besides its contributions, displays limitations that are implicitly or explicitly
related to the modern conception of science. Furthermore, it is also discussed that in
the fulcrum point of hermeneutics there are possible openings, considered to be
necessary to the apprehension of the dialogic-polyphonic values in the constitution of
a post-metaphysical science, especially leading to an idea of a refreshed and

refreshing humanistic geography.

Key Words: modern science, phenomenology, post-metaphysics science,

emancipatory dialogic-polyphonic knowledge; humanistic geography; hermeneutic.
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INTRODUCAO

Muito se tem falado nas ultimas décadas sobre a ciéncia moderna e sua
sombra. No minimo sdo apontados tantos prés quantos sendes sobre o crédito
incondicional que se costuma dar aos progressos advindos da revolucgéo cientifica e,
sobretudo, ao que se acredita ser a ciéncia e sua verdade.

O conhecimento cientifico moderno tem sido centrado num eu que pensa,
logo, conhece — o pesquisador. O saber moderno dai derivado surge, acima de tudo,
pelo menos nos Uultimos trezentos anos, como uma construcido técnico-
especializada, ratificada pelos modelos cientificos difundidos nesta racionalidade.
Estabelece-se na ciéncia uma dimensao homof6onica do rigor cientifico como forma
para a explicacdo do surgimento e manutengcdo das vidas. A permanéncia e a
reproducdo desse tipo de racionalidade, por outro lado, tém corroborado para uma
crescente desumanizagao da ciéncia, o que parece dificultar sua realizagdo como
humanidade. Deixa-se para tras saberes outros, que, em algum momento, a tradigao
filosofica e a propria ciéncia procurava pensa-los muito mais como arte e viver a
humanidade.

Nas ciéncias socioambientais e espaciais, particularmente na geografia,
nao tem sido diferente. Sua constituicdo como ciéncia moderna, na ultima metade do
século XVIII, se estabelece sob a ética da validade do discurso cientifico, numa
concepgao aferida pela objetividade do saber racionalista, consubstanciada no
método cientifico. Nesse ambiente, a racionalidade geografica se volta
preferencialmente para a explicagdo dos fatos regulares e sua natureza logico-
racional e instrumental. A busca pela verdade resultante de uma racionalidade
técnica parece ser, portanto, um aspecto preponderante na historia da ciéncia, o que
se torna progressivamente acentuado no decorrer da modernidade.

Entretanto, na atualidade, a epistemologia da ciéncia tem retomado a
discussao de que nem tudo em ciéncia esta determinado pela preciséo e pela ordem
dos fatos, nem mesmo quando se pensa sobre a grandiosidade do universo.
Acredita-se que a ciéncia seja apenas uma passagem ou abertura para se explicar e
compreender a realidade e o real. As artes, as mitologias, as literaturas, as religides,
os saberes do senso comum, entre outros, sao tipos de saberes, evidentemente com
suas caracteristicas especificas, que procuram, com seu olhar proprio, explicar,

descrever, compreender a dinamica do mundo e da vida, e, por isso, ndo s&o0 menos
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valorosos que os saberes da ciéncia. Nesse sentido, ndo cabe mais a ciéncia fixar-
se numa resistente incredulidade projetada nas ingenuidades e possiveis parvoices
cometidas pelos saberes pré-cientificos. Cabe a ela, antes, se perguntar: o que tém
de substancial aqueles saberes para sua prépria reorientacdo e constituicdo do
conhecimento cientifico na busca de um outro saber-conhecimento que se almeja
emancipatoério?

Esta tese tem como propdsito pensar a ciéncia a partir de sua constituicao
moderna e, principalmente, situar, através do dialogo com a fenomenologia e com a
hermenéutica, trajetérias outras que possam nos aproximar de uma ciéncia
humanista e critica, e, nesse sentido, possivelmente emancipatoria. Entende-se o
conhecimento emancipatorio como aquele que se constitui pelo compromisso e
responsabilidade social da ciéncia para uma praxis compreensiva e transformadora
da condigao humana, no seu encontro com o mundo. O conhecimento emancipatério
€ muitas vezes o que nos escapa no conhecimento cientifico. Do mesmo modo, é
preciso referenciar o conhecimento cientifico também pelos saberes do outro que é
0 que nos interpela, nos movimenta — marca de toda a alteridade que possa
contribuir para a constituicdo de um conhecimento cientifico que se almeja
emancipatoério. A eliminagao do saber do outro na ciéncia moderna tem implicado no
sufocamento da ética para a constituigao prépria do conhecimento cientifico; por sua
vez, toma-lo € o reconhecimento cientifico para uma incorporacdo e abertura da
ciéncia como possibilidade do dialogo para uma historicidade emancipatoéria dos
individuos-sujeitos.

E comum nos ambientes académicos identificar o humanismo como um
conjunto de doutrinas principalmente, literarias e artisticas originarias dos gregos,
romanos e renascentistas. Frequentemente, o humanismo é tomado também como
uma orientagao propria das ciéncias humanas. Mas aqui, ndo € esse 0 unico sentido
a ele atribuido: o humanismo é também tudo aquilo que propicia, promove e
contribui para o acolhimento do ser dos homens, das mulheres, das criangas, dos
adolescentes e dos idosos na direcdo de uma autonomia humana pela busca dos
sentidos e significados mais profundos da vida. Todo saber dai derivado referencia
0s saberes humanos como um projeto de realizagdo do ser para sua autonomia.
Nesse sentido, € possivel situar a ciéncia, (onde se inclui a geografia), em uma
dimensao humanizadora renovada e renovadora? Pode-se pensar em termos

l6gicos uma ciéncia poés-metafisica que seja, entdo, sensivel e qualificada para as
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complexas dimensdes dos saberes e conhecimentos humanos e, ao mesmo tempo,
ser atenta aos seus limites? Pretendo, pois, apresentar nesta tese argumentos que
possam esclarecer as questdes e/ou orientagdes que se anunciam para se pensar a
ciéncia na atualidade, e, dessa perspectiva, refletir sobre as ciéncias
socioambientais e espaciais, especialmente a geografia na sua vertente
humanistica, na direcdo de uma hermenéutica.

Para alcancar o desenvolvimento proposto nesta tese, pretendo articular
quatro eixos ou movimentos complementares entre si, em torno dos quais se
estruturara a pesquisa. Em ciéncia, todo movimento deve ser entendido como um
processo de mudanga de um sistema tedrico-filosdéfico e, por conseguinte, do préprio
conhecimento. O primeiro movimento-eixo desta tese diz respeito a compreensao da
ciéncia moderna como fundamento do conhecimento hegeménico ou da coisificagéo
do saber racional, para se pensar a dimensao de uma outra racionalidade que possa
ser apropriada pela geografia — a hermenéutica para a constituigdo de um saber-
conhecimento emancipatorio.

A motivacdo inicial para o desenvolvimento desta pesquisa surgiu no
periodo da minha graduacao em geografia, entre os anos de 1980 e 1984. Naquele
momento, o curriculo do curso de geografia pouco valorizava as disciplinas que
promovessem uma discussdo e uma reflexdo tedrico-filosdfica da ciéncia e da
préopria geografia. Possivelmente, aquela estrutura curricular refletisse o pensamento
costumeiro dos pares constituintes do Departamento de Geografia da Universidade
Federal de Minas Gerais naquela ocasido. Vale lembrar também que, nesse
departamento, se fazia preponderante a orientagdo empirica e generalista da
geografia francesa, resultado de formulag¢des advindas principalmente das tradi¢gdes
geograficas da escola francesa e sua influéncia no Brasil. Naquele momento deu-me
alento cursar uma das disciplinas oferecidas no curso — Introdu¢cdo ao Pensamento
Geografico —, onde me situei um pouco como estudante do movimento da ciéncia
contextualizado na geografia. A nogdo de paradigmas e movimentos que ocorriam
na ciéncia e sua expressao geografica propiciaram-me uma visdo relativamente
ampla da historiografia do pensamento geografico, no nivel da sua produgao tanto
mundial quanto brasileiro. Concomitantemente, nesse momento, as orientagdes
paradigmaticas mais tradicionais da geografia comegam a perder forca no ambito
dessa ciéncia. Viviamos certamente uma dolorosa e inevitavel transicdo para a

consolidagao das novas tendéncias paradigmaticas na ciéncia geografica. Menos
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representativos do ponto de vista numérico, mas ja acenando para as novas
orientagdes, encontravam-se, naquele departamento, professores-pesquisadores
ligados a geografia quantitativa-teorética. Entretanto, quando se mencionavam
tendéncias paradigmaticas outras, principalmente da geografia critica, cuja
orientagao politico-social colocava para a geografia e para o gedgrafo o horizonte de
um engajamento as questdes nacionais mais prementes, sua analise e
apresentacao se fazia quase sempre de maneira menos ilustrada ou entusiasmada.
Tal postura, sem entrar no mérito de sua validade, era justificada frequentemente
pelo temor a uma crescente animosidade instalada dentro de algumas universidades
brasileiras, quando se encontrava efervescente a critica ao neopositivismo e a
neutralidade cientifica do geodgrafo, particularmente difundida pela posi¢éo utilitarista
da geografia quantitativa-teorética, representante maior dos pressupostos da ciéncia
moderna na geografia, inclusive a brasileira.

Tenho para mim que a edificagao de todo trabalho cientifico é o resultado
de escolhas. Entretanto, ndo se trata de uma escolha stricto sensu de um tema
sobre o qual se discorre. A construcdo desta tese é, certamente, o resultado de
escolhas que fui tecendo aqui e acolda, e reflete em grande medida a trajetéria de
minha formagao académico-profissional e a histéria de minha vida.

Desde meados dos anos de 1960, conceitos originarios da fenomenologia
tém sido introduzidos e difundidos na literatura geografica especializada,
constituindo o que veio a se denominar geografia humanistica. Tém sido divulgados
pela geografia francesa, inglesa, norte-americana e canadense, principalmente:
espaco ou mundo vivido, mundo percebido, espagos experenciados, lugar, topofilia,
topofobia e topocidio, entre outras nocgdes, sdo exemplos da diversidade conceitual
na apreensao de um humanismo referenciado pela fenomenologia na geografia.
Nele se projetam especialmente a reconstituicdo do mundo dos individuos como
repositério de sentidos. Sua énfase € dada a valorizagdo dos aspectos subjetivos do
mundo vivido para uma compreensao fenomenoldgica do espago geografico,
contrapondo-se a concepg¢ao do método cientifico. No Brasil, desde o final dos anos
setenta, se consolida de maneira crescente uma comunidade de gedgrafos
simpatizantes e adeptos dessa orientagdo. No caso brasileiro, os geografos
direcionaram suas pesquisas predominantemente para a concepg¢ao fenomenolégica

da experiéncia, da percepcao, do valor e da atitude em relacdo ao meio ambiente.
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A orientacdo fenomenolégica dada a geografia humanistica durante a
minha graduacido pareceu-me, naquele momento, uma alternativa promissora para
se pensar uma nova identidade da ciéncia geografica com relagdo aos elementos
sociais e ambientais do espago geografico, criando-se, supostamente, um outro
humanismo para referenciar a geografia. Poucos anos apés o término da graduacéo,
tive oportunidade de participar de um curso de especializagcdo em Geografia da
Percepgdo Ambiental, onde se privilegiava a leitura tedrico-filoséfica e pratica da
concepgao humanistica em geografia. A énfase dada, principalmente, a
fenomenologia motivou-me a aventurar nas primeiras leituras dessa matriz filoséfica.
A dissertacao de mestrado, concluida nos primeiros anos da década de noventa,
surgiu como um desdobramento daqueles cursos — um trabalho sobre a percepgéo
dos individuos usuarios do centro de Belo Horizonte em relagdo a um conjunto de
projetos de revitalizacdo dessa area empreendido pela prefeitura municipal.

No entanto, a minha experiéncia primeiramente como estudante e, a partir
de 1996, como professora do Departamento de Geografia da Universidade Federal
de Minas Gerais — onde tenho coordenado em semestres alternados uma disciplina
optativa cuja énfase €& a fenomenologia associada as pesquisas realizadas
principalmente por gedgrafos, arquitetos e ambientalistas de diversas universidades
brasileiras, entre outras — permite-me levantar algumas consideragdes a respeito da
fenomenologia e da geografia humanistica.

A geografia humanistica, desde a sua constituicdo e ao longo de sua
producao tedrica e pratica, tem procurado dar énfase ao papel assertivo dos
individuos no que diz respeito a sua interagdo com o meio ambiente, através das
percepgdes e sentimentos acerca do lugar e do espago geografico. Isto tende a
aproxima-la de uma perspectiva mais humanizadora da ciéncia. Essa parece ser
uma posicao interessante dessa geografia, na tentativa de recriagdo de uma
alternativa a razdo da ciéncia moderna. Contudo, tem apresentado nos ambientes
cientificos — congressos, relatérios técnico-cientificos, teses, dissertagdes e artigos,
para citar alguns exemplos — uma perspectiva estritamente técnico-especializada,
onde o sujeito do saber (o pesquisador — o técnico, o professor, o observador), mais
uma vez, reduz os saberes, principalmente os saberes populares, a uma epoché
fenomenoldgica das descricbes das percepgdes dos individuos, sem que eles se
cologuem verdadeiramente inseridos nos processos sobre os quais se pede sua

participacado. O poder de decisao, o poder institucional hegemdnico, mais uma vez, é
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que provera e decidira sobre os rumos dos dados das percepcdes, 0 que nem
sempre tem acontecido de uma forma valorosa para a constituicido de uma ciéncia
que se quer verdadeiramente humanista, vale dizer, emancipatdria. A eliminagao da
diferenca e da critica social naqueles trabalhos, mais uma vez, reafirma o
sufocamento de uma ética emancipatoria para a ciéncia geografica. Implica matar a
historicidade da humanidade na sua condi¢cdo, e em ultima instancia o esquecimento
do ser, o que significa também, a morte da ciéncia. A geografia humanistica torna-
se, dessa maneira, no meu entendimento, um agente eficiente na divulgacdo do
fundamento colonialista da ciéncia moderna.

Ressalto também, para o caso da literatura geografica brasileira, a
escassez de trabalhos que tomam como tarefa explicar e compreender a
fenomenologia, tanto na sua concepgéo filoséfica originaria quanto no contexto da
prépria geografia. Nesse sentido, os propdsitos da fenomenologia tornam-se menos
conhecidos aos geografos e demais profissionais das ciéncias afins. A geografia
humanistica, por conseguinte, tem se referido e se apropriado de categorias de base
fenomenolégica sem ater-se a uma reflexdo e critica sobre suas reais
(im)possibilidades. Parece-me relevante, portanto, que gedgrafos e demais
profissionais vinculados as ciéncias socioespaciais e ambientais tenham nogdes da
abordagem filosofica fenomenoldgica, tanto na sua origem quanto nos seus
desdobramentos mais atuais, exatamente pela importadncia que toma no contexto
dessas ciéncias, sobretudo, para conhecer suas impossibilidades ou limitagdes. A
fenomenologia podera, entdo, contribuir afirmativamente para que as ciéncias
socioespaciais e ambientais possam pensar sua praxis a partir de um humanismo
renovado e renovador, em especial para a geografia humanistica? Refletir sobre a
constituicao filoséfica da fenomenologia e sua interface com a geografia humanistica
pode ser uma oportunidade para se compreender mais profundamente esse
importante movimento da filosofia e da geografia, o que constituira, respectivamente,
0 segundo e o terceiro eixos desta tese.

Com esse proposito, torna-se necessario explicitar, sem uma
preocupacao cronoldgica rigida, a apresentacdo dos eixos estruturadores da
fenomenologia através do dialogo com alguns de seus representantes mais
consistente. Parto das contribuicdes de Edmund Gustav Albert Husserl (1859-1938),
filésofo fundador da fenomenologia, e de Martin Heidegger (1889-1976), com sua

hermenéutica-fenomenolégica. De Husserl consulto principalmente trés obras que
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marcaram momentos importantes e distintos para a compreensao do seu
pensamento: A idéia da fenomenologia, livro publicado em 1907 e que define a
constituigdo da fenomenologia transcendental husserliana; A filosofia como ciéncia
de rigor, livro publicado em 1910 e A crise da humanidade européia e a filosofia
apresentada primeiramente em forma de palestra no ano de 1934 e publicado em
1937. Neste ultimo trabalho, define o pensador suas preocupacgdes filosoficas para
uma fenomenologia que € um esbog¢o para um criticismo histérico. De Martin
Heidegger consulto principalmente a parte introdutéria e o capitulo primeiro de Ser e
Tempo, livro publicado em 1927, em que o filésofo estabelece uma ontologia do ser
para se pensar a constituicdo de uma hermenéutica-fenomenoldgica. Referencio
também O que é metafisica? Neste caso, trata-se de texto publicado em 1929, no
qual Heidegger procura refletir sobre as razées e os fundamentos da metafisica
como esquecimento do ser.

Mas, se a fenomenologia husserliana sugere na sua edificagao algumas
dificuldades ou limitagdes, tanto no campo filosofico quanto metodoldgico, por onde
caminhar para se pensar uma praxis socioambiental e espacial renovadora
particularmente para a geografia na sua vertente humanistica? Parece-me oportuno
aqui, apontar as possibilidades oferecidas pela hermenéutica como um
desdobramento e abertura da fenomenologia para uma geografia interpretativa e
compreensiva dos sentidos e significados da vida, referenciados pelos individuos-
sujeitos envolvidos em projetos socioambientais e espaciais. Este € o quarto eixo da
tese.

A edificagdo de um outro conhecimento que legitime a palavra-mundo-
escuta na atualidade nos convida a reconhecer a necessidade de entendermos a
racionalidade plural dos saberes como abertura dialégica polifénica. Isso significa
dizer que se quer uma ciéncia que valorize profundamente a critica social e os
sentidos da vida e seus significados nos mais variados contextos e textos,
aproximando-nos todos — sujeitos do senso comum, pesquisadores-professores,
técnicos, artistas, poetas, religiosos — da prépria condigdo humana. Nesse caso, 0
sentido da vida ndo € uma questdo puramente racional como se estabeleceu na
ciéncia moderna, mas encontra-se interligado profundamente com a provisoriedade
da humana conditio. Encontramos na idéia de que os sentidos da vida ndo se dao
primeiramente no conceito, mas antes na linguagem (que é palavra-mundo-escuta

que a exprime e que é anterior ao conceito, e que, portanto, anima a prépria
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linguagem e a vida), abertura da fenomenologia em direcdo a uma hermenéutica.
Aqui, o meu encontro com o outro, que € também o encontro comigo mesma € o que
estabelece uma relagao de alteridade na constituicdo dos sentidos e significados das
coisas e que nao pode abster-se da critica social — € essa a riqueza dos saberes dos
individuos-sujeitos anulados no absoluto da ciéncia moderna. Por isso, a ciéncia
nesta pesquisa € tomada mais como uma necessaria atitude de aprofundamento e
proximidade com a vida e sua compreensdo nas suas complexas dimensdes de
saberes — filosdficos, ético, simbdlicos, criticos, politicos, estéticos, emocionais,
culturais e cognitivos, entre outros —, do que uma relagao de eficiéncia técnico-
experimental da visao homofénica de mundo estabelecida na razdo moderna.

Acredito, dessa maneira, que a renovagéo do paradigma humanistico em
geografia na diregdo de uma hermenéutica filosdéfica e critica podera contribuir com
melhor éxito para a dinamizagdo das potencialidades sociais da geografia na sua
dimensao socioambiental, espacial e educacional e, assim, contribuir para o
enriquecimento tedrico-filosofico dessa area do conhecimento. Nesse sentido,
constato também que os movimentos fenomenoldgico e hermenéutico sdo pouco
conhecido das ciéncias socioespaciais e ambientais, particularmente da geografia e
dos geografos. Nesse caso, deixa encobertas possibilidades tedricas e conceituais
que poderiam torna-los mais inteligiveis a uma compreensdo critica de seus
principios e orientacbes e, por conseguinte, a edificagdo de uma renovagao
profunda para a geografia humanistica.

Do mesmo modo, é razoavel dizer que a critica da razdo moderna tornou
possivel a visibilidade do exclusivismo do conhecimento cientifico, vale dizer, da
teoria, do método e do autor. Uma consciéncia hermeneuta critica assumida pela
geografia humanista podera tira-la do vezo dogmatico do paradigma de ciéncia
moderna que a norteia pelo menos nos ultimos quarenta anos, tornando-a mais
sensivel a relatividade do saber cientifico para uma transformacao factivel do
mundo nos seus contextos.

Nos dias atuais da nossa aventura planetaria, a imagem de ciéncia que
me vem a mente € a de um desenho que apresenta uma circularidade em espiral,
onde cabe a cada um de nés se posicionar, olhando uns na direcdo dos outros, num
sentido de abertura que se projeta para o inacabavel, o imprevisivel e o provisorio.
Imagem contra-hegemodnica de ciéncia que € muitas vezes deslegitimada pelo

paradigma hegemoénico constituido da prépria ciéncia moderna. Quer-se nesta
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pesquisa, portanto, pensar a ciéncia nessa dimensao, incorporando a fragilidade e a
complexidade dos saberes e do conhecimento cientifico como fonte inesgotavel de
um outro conhecimento — o conhecimento-saber e o saber-conhecimento que é
dialégico-polifénico, critico e, por conseguinte, emancipatorio. Dessa forma,
pretendo defender que na razdo hermenéutica encontram-se elementos para uma
reconciliagdo da ciéncia com os seres dos entes de uma perspectiva critico-
antropoldgica, isto é, a partir dos individuos-sujeito para a constituicdo de uma
alteridade que € construida pela palavra-mundo-escuta, pela pergunta e pela
resposta e pela critica que sao aberturas possiveis para uma geografia humanistica
que se pretende renovada e renovadora.

A constituicdo da hermenéutica filosofica como testemunho do projeto
humano do ser situado — ser-no-mundo —, para se tocar a contribuicdo do
movimento hermenéutico € referenciado nesta tese por Martin Heidegger, Hans-
Georg Gadamer (1900-2002) e Gianni Vattimo (1936). Esses fildsofos aparecem de
forma destacada neste estudo pela sua relevante contribuicdo no contexto da
historia da filosofia e, por acreditarmos serem eles, um importante elo que nos
aproxima dos objetivos da pesquisa.

De Hans-Georg Gadamer, consulto a obra O problema da consciéncia
histérica, um conjunto de conferéncias publicadas em 1958 e Verdade e Médodo | —
Tracos fundamentais de uma hermenéutica filosdfica, livro publicado em 1962 para a
constituicdo do outro na compreensao do didlogo para um conhecimento dialégico
critico da alteridade. De Gianni Vattimo (1936) consulto As aventuras da diferenca
(1998), coletanea de ensaios publicados em 1980; O fim da modernidade: niilismo e
hermenéutica na cultura poés-moderna (2002), de 1985; Infrodugcédo a Heidegger
(1987); Para além da interpretagéo: o significado da hermenéutica para a filosofia
(1999) e A tentacéo do realismo (2001), para se pensar a atualidade e vivacidade do
projeto hermenéutico para a ciéncia e, especialmente para a geografia humanistica.
A partir destes autores, acredito que a perspectiva de uma reflexao tedrico-filosofica
da hermenéutica podera, certamente, amplificar na geografia os horizontes para
uma praxis renovadora.

Busco na filosofia a inspiragdo das discussdes que aqui proponho. O
encontro da ciéncia geografica com a filosofia € uma perspectiva de raiz, que visa a
compreensdo profunda das problematizagées da ciéncia e da geografia. E preciso

também reconhecer que, em ciéncia, ndo ha como se avangar num projeto sem que
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fronteiras outras do conhecimento sejam constituidas e/ou revisitadas. Pretende-se,
pois, evidenciar nesta tese, a partir do didlogo com a filosofia, uma dimensao
libertadora dos fundamentos da ciéncia moderna na direcdo de um conhecimento
cientifico pods-metafisico para a geografia, vale dizer, um conhecimento
hermenéutico critico. Parece-me, portanto, que a filosofia ndo s6 permite essa
compreensao, mas cria uma sagacidade ou competéncia para articular o
pensamento na criagdo de perguntas e respostas — procurando sempre pela melhor
resposta — para aquilo que se pretende. Penso que todo pesquisador-professor,
técnico especialista, artista, entre outros individuos-sujeito, que desejam tomar a
vida e a ciéncia como formulagdes indistintas terdo que manter uma posicao alerta
sobre os saberes, o conhecimento cientifico e sua critica — essa € uma postura
filoséfica — que ndo se coloca necessariamente numa abstemia em relagdo as
questbes de ordem utilitaria do cotidiano. A Vvisitagcdo a autores classicos,
contemporaneos e/ou atuais da filosofia, para uma ciéncia jovem como a geografia,
habituada aos vicios utilitaristas da ciéncia moderna, podera contribuir para que
novas perguntas e respostas possam adentrar esta ciéncia, principalmente na
direcdo de sua insercao afirmativa na sociedade enquanto campo de conhecimento
cientifico, que oportuniza, de forma inquestionavel, uma concepc¢ao plural e critica
dos saberes em ciéncia para a constituicho dos conhecimento-saberes
emancipatérios. Por isso, a filosofia aqui referenciada ndo tem a pretensdo do
discurso das teses filoséficas. E tdo-somente uma tentativa de transtextualidade
entre os saberes, o conhecimento cientifico e sua dimenséo transversal e critica

para se pensar a ciéncia, especialmente a geografia.

Buscar os sentidos e significados dos espagos e lugares e seus
processos de facticidade numa inter-relagdo dialdgico-polifénica critica € admitir a
compreensibilidade, a complexidade, a contradicdo, a ambiguidade, a tenséo, o
hibridismo de saberes, enfim, a vitalidade emaranhada e restauradora dos
horizontes de expectativas dos individuos-sujeito envolvidos em projetos
socioambientais e espaciais, para um conhecimento-saber e um saber
conhecimento emancipatérios. Assim, penso que, para a valorizagao dos espagos
nos contextos geograficos onde se da a realidade multifacetada e em continua e
intensa transformacgéao, pede-se em geografia a reflexdo sobre um outro horizonte de

pensamento, onde os saberes que dali possam fluir propiciem uma renovag¢ao nos
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principios humanizadores da ciéncia e vice-versa, em especial, da geografia sem

perder de vista a sua dimensao critica.

Para que os propdsitos desta pesquisa sejam alcangados tenho como
objetivos: i) apresentar primeiramente o fundamento do conhecimento moderno e
sua critica; ii) referenciar o conhecimento emancipatério numa perspectiva dialdgico-
polifénica-critica para um outro dimensionamento dos seres dos saberes; iii) situar e
refletir sobre a fenomenologia a partir do pensamento husserliano; iv) discutir sobre
algumas das categorias fundamentais da fenomenologia, em Husserl, relevantes a
geografia, a saber, a esséncia, a suspensao ou epoché, a descricdo e o mundo
vivido; v) contextualizar a geografia humanistica dentro da propria geografia e do
método fenomenoldgico, procurando fazer a critica a essa vertente do pensamento
geografico; vi) referenciar a hermenéutica filoséfica e sua relevancia para a ciéncia
que se quer emancipatoria; vii) trazer a reflexdo aqui proposta o processo em curso
de uma pesquisa dessa perspectiva junto a comunidade rural da Chacrinha dos
Pretos; viii) defender que so6 é possivel estabelecer uma praxis emancipatoria critica
em ciéncia se se cotejar uma perspectiva restauradora dos saberes, isto é, a
dimensao polifénico-dialégica e critica daqueles saberes com o conhecimento
cientifico, privilegiando-se a ética, a afetividade, a cogni¢cdo e a cidadania para a

constituicdo de uma ciéncia pos-metafisica.

O texto da tese pretende adotar em algumas passagens uma escrita com
caracteristica ensaistica, ainda que a forma nao apresente na sua totalidade a
expressdo da prosa livre contida no ensaio. E nosso propdsito, por exemplo, ndo
perder de vista a organizagdo e o encadeamento logico na apresentagado dos
capitulos para edificacdo dos movimentos-eixos aqui propostos e que estruturam a
tese. Trata-se, portanto, de uma pesquisa cuja intengdo é produzir uma reflexdo
prioritariamente epistemoldgica, com a finalidade de se trazer ao publico interessado
— geografos, sociologos, biologos, arquitetos, entre outros profissionais e
pensadores de areas afins — uma contribuicdo sobre a fenomenologia husserliana, a
hermenéutica filosoéfica e seus desdobramentos para a ciéncia e a geografia.

Esta tese compreende cinco capitulos. O primeiro capitulo procura
referenciar a constituicdo da ciéncia moderna e a necessaria reintegragdo dos
saberes na diregdo de um reencantamento da ciéncia. O capitulo segundo é

constituido de uma contextualizagao e reflexao critica da fenomenologia husserliana.
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Nele se apresentam consideracbes sobre a constituicdo da fenomenologia em
Husserl e a interface com o fundamento da ciéncia moderna a partir de algumas das
categorias fundadoras do pensamento husserliano. Estabelece-se também, nesse
capitulo, uma apresentacdo da concepcado de fenbmeno para a ciéncia moderna e
para a fenomenologia em Edmund Husserl e Martin Heidegger, importante
passagem da fenomenologia husserliana para uma hermenéutica-fenomenoldgica.
O terceiro capitulo constitui uma reflexdo sobre a geografia humanistica e sua critica
para se pensar sua renovacgao. Apresento também, a nocdo da concepcido de
individuo-sujeito e o seu papel como presenga para a critica emancipatéria na
ciéncia geografica e sua vertente humanistica. Trata-se, pois, de uma abertura para
a presencga dos seres dos entes que se constitui pelo dialogo polifénico critico e que
inspira 0 sentido e o significado da compreensdo e interpretacdo dos eventos
socioespaciais e ambientais e, por conseguinte o poder do perspectivismo para uma
transformacao emancipatéria da sociedade estabelecida pelo reconhecimento da
alteridade. O capitulo quarto trata da hermenéutica filosofica e sua interface
dialogico-polifébnica e emancipatéria com a critica na geografia. Enfatizo,
inicialmente, o fundamento originario da hermenéutica e sua constituigdo.
Finalmente, o ultimo capitulo, que se pretende uma conclusdo em fazimento,
procurara apresentar e refletir sobre uma pesquisa iniciada no primeiro semestre de
2005 com os moradores da Chacrinha dos Pretos, uma comunidade rural com
caracteristicas quilombola do municipio de Belo Vale, Minas Gerais, elo teorico-
pratico para se pensar um projeto hermenéutico emancipatério em geografia.
Deve-se considerar, nos dias atuais, ndo ser mais possivel pensar a
ciéncia sem se levar em conta a complexidade em que se inscreve toda
racionalidade. A maneira de pensar e produzir conhecimento cientifico nesta
pesquisa objetiva, pois, buscar a compreensao critica dos sentidos e significados
atribuidos pelos individuos-sujeitos, nos incontaveis e singulares contextos do
mundo, as questbes socioespaciais, ambientais, econémicas, culturais afeitas
particularmente a geografia, de uma perspectiva critica filoséfico-antropoldgica.
Afinal, devemos ter sempre em mente: qual o sentido de se fazer geografia hoje,
aqui e agora? Nesse sentido, mais uma vez, acredito que esta tese se justifica: um
estudo epistemoldgico que pretende ser uma tarefa que possa ser tomada como

possibilidade de pensamento e agao para a geografia.
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1 — REENCANTAR A CIENCIA: EM BUSCA DA REINTEGRACAO DOS SABERES

[...] E vieste aqui para me pedires um barco, Sim, vim aqui para pedir-te um barco, E tu quem
és, para que eu tu dé, E tu quem és, para que ndo mo dés, Sou o rei deste reino, e 0s barco
do reino pertencem-me todos, Mais lhes pertenceras tu a eles do que eles a ti, Que queres
dizer, perguntou o rei, inquieto, Que tu, sem eles, és nada, e que eles, sem ti, poderdo
sempre navegar [...] (José Saramago. O conto da ilha desconhecida)

1.1 — E por falar em ciéncia...

Pensar a ciéncia na atualidade, no sentido epistemoldgico do termo, pede
uma reflexdo sobre a idéia de humanismo conectada com a dimensao do saber
cientifico. Na historiografia ocidental, a tradigdo do humanismo teve inicio na regiao
mediterranea européia e da Asia Menor, onde floresceram importantes culturas entre
os seéculos Xl e XII. Em pleno século XV, ja se tem consolidada, nas universidades
italianas, a difusdo do humanismo como movimento literario, teolégico e filoséfico. O
humanismo tem sido, dessa maneira, compreendido como um amplo movimento
filosofico-cultural contra a escolastica’ e a favor dos interesses humanos, através do
conhecimento acumulado e transferido, historicamente, as culturas e civilizacdes que
absorveram especialmente a tradicdo grego-romana e judaico-cristd. Tem
significado, sobretudo, para a histéria da filosofia e da ciéncia, uma concepgéo que
procura situar a humanidade no centro da reflexdo, cujo propdsito € alcancar sua
realizacdo mais profunda. Nesse sentido, para o filosofo Henrique C. de Lima Vaz
(2001, p.7), pensar o humanismo é tracar “uma determinada concepg¢do do ser
humano que se apresenta na tradicdo cultural do Ocidente como teoria e norma ‘de
pensamento e de agao’ [...]". Em ciéncia, de maneira geral, pode-se afirmar, portanto,
que desde o século XI ao século XX tem prevalecido um humanismo cientifico de
tradicdo positivista (VAZ, 2001). Nele se tem a consolidacdo do espirito da

modernidade coroada pelo éxito do projeto civilizatério e pedagogico contido nas

' Filosofia cristd da Idade Média européia durante os séculos Xl a XVI, aproximadamente, cujo
principio “é levar o homem a compreender a verdade revelada. [...] A Escolastica é o exercicio da
atividade racional [...] com vistas ao acesso a verdade religiosa, a sua demonstragdo ou ao seu
esclarecimento nos limites em que isso é possivel, aprestando um arsenal defensivo contra a
incredulidade e as heresias” (ABBAGNANO, 2003, p. 344).
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idéias da ilustragcao (VAZ, 2001). Tal postura caracterizou, programaticamente, de
forma exemplar, as grandes transformag¢des da humanidade. Isso quer dizer que, a
‘idéia do progresso tornou-se, entdo, a stella rectrix do novo caminho da
humanidade” (VAZ, 2001, p. 9).

Assim, a concepcdo de modernidade tem englobado um humanismo
cientifico de uma perspectiva da razdo humana acolhida, sobretudo, na razédo da
ciéncia moderna, concebida preponderantemente como razdo tecnocientifica e
instrumental. Pode-se dizer até certo ponto que, o humanismo cientifico de tradigao
marxista, teria também cometido os seus pecados ao se apoiar no conhecimento da
razao moderna e do pensador-cientista para uma explicagao e/ou intervencao critica
no/do mundo.

Uma das bases fundamentais do humanismo cientifico moderno é o
reconhecimento do homem como ente destinado a viver no mundo para domina-lo.
De fato, pensar sobre o0 homem e sua condicdo num certo periodo da histéria da
humanidade era sinal de conquistas intelectuais e avanco da razdo, desde que
vinculado a tese do progresso ilimitado. Tal concepgdo de mundo tipificado no
ocidente europeu caracterizou a mentalidade humanista iluminista do século XIV ao
século XIX, principalmente, através das grandes navegacgdes, da organizagao do
comércio e do mercado, do renascimento cultural e da difusdo da industrializag&o.
Para Evilazio Borges Teixeira (2005) o iluminismo tem sido tomado, dessa maneira,
como a passagem cronoldgica para a modernidade que introduz, no Ocidente, a
crenga que inaugura a confianca no progresso e a autoconfiangca do homem na
ciéncia e suas descobertas. Nesse periodo, configura-se naquele espago geografico
um novo imaginario social, marcado fundamentalmente pela disposi¢do para ver as
coisas pelo lado mais favoravel. Inscreve-se a ciéncia, dessa maneira, numa
concepgao de mundo associada a visdo “materialista dos seres humanos, a um
otimismo quanto a seu progresso por meio da educagao e a uma perspectiva geral
utilitarista da sociedade e da ética” (BLACKBURN, 1997, p. 196).

A convergéncia de novas mentalidades iluministas paulatinamente
dissolve, na sociedade, valores como o da adoragdo, o da admiracdo, o da
obediéncia e do respeito a Deus e aos homens dignificados pela autoridade moral.
Edificam-se novos valores: o da individualidade, o da honra, o da liberdade e o da
acumulagao em torno da propriedade, para citar alguns. Fez-se, desse modo, a

ciéncia moderna, profissdo do exercicio da duvida no controle confiante da natureza
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e dos homens. Nela, vozes hegemodnicas colocam-se a frente na difusdao e dominio
dos saberes cientificos sobre os demais saberes, o que promoveu uma ruptura com
a tradicdo filosofica grego-romana, considerada ingénua e habituada ao

teocentrismo. Portanto, € salutar ndo deixar cair no esquecimento que:

O propdsito do debate “racional” € descartar ao maximo as variaveis,
a aleatoriedade, a imprevisibilidade e a impermanéncia. Visa, pois,
excluir os seres humanos — porque somos tudo isso: aleatérios,
impermanentes e imprevisiveis. Seu objetivo ndo explicito é retirar
das pessoas a sua humanidade e eliminar das situagdes humanas o
que é mais profundamente humano. Trata-se de um jogo mecanico
para ser jogado por mentes mecanicas (MARIOTTI, 2000, p. 63-64).

No decorrer do século XX, por sua vez, vive a humanidade um processo
de aceleragdo na dominacao neoliberal da vida, caracterizada, por um lado, pela
planetarizacdo dos mecanismos de produgdao e consumo de massa, e, por outro,
pela escala ascendente na abrangéncia da intolerancia, da pobreza e da violéncia
que se afirmam cotidianamente nas estruturas socioecondémicas, espaciais e
ambientais de poder no mundo, para citar apenas algumas delas. Dai decorre a
disseminacao crescente de praticas anti-humanistas do homem para com ele proprio:
abandono, exterminios, atos terroristas, crimes ambientais, entre outras.
Definitivamente, portanto, € imprescindivel que se dé prosseguimento ao projeto de
construgéo e divulgagdo de uma nova episteme em ciéncia para que se estabelega
uma relacdo menos dominadora com a vida, perspectivando a visdo moderna de que
os saberes da ciéncia de tudo dao conta e avangam, incontestavelmente, na diregao
da certeza promovida por aquela razédo e seu conformado humanismo.

Hoje, nos damos conta, de que € impossivel ou pouco provavel retornar o
pensamento cientifico ao ponto onde o caminho se bifurcou, se € que isto faz algum

sentido.? Inovacdes tecnoldgicas tém sido celebradas e colocadas ao alcance da

2 A nogao de pensamento e, mais recentemente, de pensamento cientifico na histéria da humanidade
ocidental tem inicio muito possivelmente com a compreensio que 0s gregos, no periodo classico da
histéria da humanidade, estabeleceram em torno de suas concepgcdes de mundo e de homem,
criando o que Bruno Snell (1992) denomina a “descoberta do espirito”. A fé nos deuses olimpicos, a
concepcgao topoldgica e heréica do homem homérico, a organizacdo do saber humano em torno da
tragédia, da comparagéo, da metafora, da analogia e da incitagéo ética pela virtude estabeleceram os
alicerces para a edificagdo do pensamento légico no Ocidente, com o qual se edificou o acesso ao
principio de todas as coisas. Segundo Nicola Abbagnano (2003), dai por diante, o pensamento
cientifico do periodo das luzes estabelece pelo menos trés compromissos fundamentais para se
constituir a ciéncia: o alicercamento da critica a toda crenga e conhecimento; a realizagdo de um
conhecimento que possibilite a inclusdo e organizagao de instrumentos de autocorre¢céo; e o uso do
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humanidade numa velocidade inimaginavel. Utilizando-se da metafora do /oop da
montanha russa, Nicolau Sevcenko (2001) ilustra a dindmica desse fenébmeno ao
qual estamos todos submetidos. Cita, a titulo de exemplo, a Lei de Moore,*® que
prevé a tendéncia de os circuitos integrados entre os anos de 1959 até 1999 duplicar
a cada dezoito meses. Isso significa dizer que a escala inovadora dos bens
produzidos na atualidade atinge uma densidade cumulativa sem precedentes.
Inovagbes produzidas, em grande parte, pela ciéncia fortalecem a tese de que a
concepcdo do paradigma metafisico® em ciéncia, absorvido rapidamente pelos
interesses do capitalismo, realimenta velozmente as préprias dindmicas internas e
externas do capitalismo e da prépria ciéncia. A tese contida na Lei de Monroe se
assemelha em termos de resultados, as predi¢cdes construidas pela ciéncia moderna
de cunho positivista.

Diante do exposto, é inevitavel admitir que os impactos do conhecimento
cientifico® sobre os sistemas humanos e naturais fazem do mundo na atualidade,
certamente, uma tecnoesfera (MORIN, 2002). Portanto, & preciso retomar o
humanismo na sua raiz (principalmente para a ciéncia) no sentido de problematizar
e/ou questionar as estruturas que nos faz reféns dos poderes que aniquilam a
humanidade. E dificil, por exemplo, negar o crescente e veloz rol de mudangas nos
meios de comunicagdo — o telégrafo, a radiodifusdo, a telefonia, a televisdo, a
tecnologia de propulsédo a jato, a Internet, para citar algumas — e sua inter-relagéo na

vida cotidiana das pessoas, comunidades, empresas e governos. Nesse contexto,

conhecimento para a melhoria da vida humana, entendida aqui como ininterrupto progresso, tanto no

seu contexto privado quanto social.

® |dealizada por Gordon E. Moore, engenheiro fisico-quimico norte-americano.

* A metafisica tem sido considerada, na tradicéo filosoéfica ocidental, a ciéncia das ciéncias. Tem

como “objeto o objeto de todas as outras ciéncias, e como principio um principio que condiciona a

validade de todos os outros” (ABBAGNANO, 2003, p. 660). A metafisica se cré, pois, o referencial
rimeiro em ciéncia.

Tais impactos dizem respeito principalmente a velocidade na tecnificagdo da ciéncia. Em grande
parte, tal fendmeno se deve a apropriagdo e a difusdo das tecnologias pelo capital industrial; por
outro lado, a apropriacdo da técnica pelo capital coloca de forma cada vez mais crescente e eficaz
nos ultimos cinqlienta anos, a difusdo das idéias e a transferéncia da pesquisa cientifica de ambito
tecnoldgico no dominio de instituigdes ndo publicas. A disparidade do jogo econdmico na produgao
da ciéncia, principalmente naqueles espacgos geograficos menos favorecidos economicamente, por
sua vez, evidencia a morosidade freqlientemente associada a exigua disponibilidade de recursos
humanos e financeiros com a qual a ciéncia é produzida e transferida para a sociedade, por meio das
instituicbes publicas. Dessa perspectiva, ndao se pode deixar de apontar a caréncia de debates
decisivos no ambito politico para uma regulagéo que legitime, de forma mais eficaz, os sistemas
sobre quem, o qué e como se produz e se divulga ciéncia no mundo. Trata-se, portanto, de um jogo
desigual, onde o conhecimento cientifico acumulado e apropriado ao longo dos ultimos séculos e
intensificado pelo capitalismo industrial-comercial, tornou-se o carro-chefe do capitalismo financeiro-
monopolista. “A tradugao pratica dessa receita € o aumento da marginalidade, da violéncia, o declinio
do espaco publico e da convivéncia democratica” (SEVCENKO, 2001, p. 32).
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Peter Sloterdijk (2000), fildsofo polonés, nos fala da dramatica interferéncia do
universo midiatico no cotidiano das pessoas e os riscos gigantescos de fragilizagao
de valores verdadeiramente humanos para a propria permanéncia da humanidade®,

principalmente no ultimo quartel do século XX:

Com o estabelecimento midiatico da cultura de massas no primeiro
Mundo em 1918 (radiodifusdo) e depois de 1945 (televisdo) e mais
ainda pela atual revolugdo da Internet, a coexisténcia humana nas
sociedades atuais foi retomada a partir de novas bases. Essas
bases, como se pode mostrar sem esforgo, sdo decididamente poés-
literarias, pds-epistolares e, consequentemente, pés-humanistas. [...]
€ apenas marginalmente que os meios literarios, epistolares e
humanistas servem as grandes sociedades modernas para a
producao de suas sinteses politicas e culturais (SLOTERDIJK, 2000,
p. 14).

Dito de outra maneira, tudo nos leva a crer que os resultados
hiperexponenciais da ciéncia e seu dominio em nossas vidas expdéem, mais uma
vez, a ambivaléncia do progresso ilimitado. A ciéncia moderna ao se constituir se
apoiou no poder incomensuravel da razdo da técnica e da tecnologia e, por
conseguinte, esvaziou-se de saber e de sabedoria. Nesse contexto, nos esclarece
Evilazio Borges Teixeira (2005) que a histéria paradoxal do pensamento moderno
como progressiva iluminagdo encontra-se acompanhada, também, da idéia de
progresso como superagao crescente da tradicdo e da auto-afirmagao do sujeito.
Para o filésofo, contudo, “a razdo humana € divina e ao mesmo tempo mortal, por
meio de uma multipla co-pertenga foi rompida; a razdo negou a propria co-pertenga
ao sensivel para voltar-se a contemplacao do inteligivel (TEIXEIRA, p. 17)". As
novas faces da razdo moderna expdem, portanto, novos usos e imagens da
natureza, do ser humano, da sociedade, e, por conseguinte, da propria humanidade.
Dessa maneira, a critica a epistemologia da ciéncia, que é fundamentalmente

voltada para os excessos cometidos pelo projeto moderno da ciéncia ocidental, tem

® Aqui referimo-nos, no contexto da histéria da filosofia, a contribuicdo do fildsofo alemao Friedrich
Nietzsche (1844-1900), quando se refere a necessidade de substituir os valores tradicionais da
humanidade, ou seja, aqueles da moral moderna cristad que, para o filésofo, sédo valores considerados
eternos, por “valores vitais, que nascem da afirmacdo da vida, de sua aceitagdo dionisiaca”
(ABBAGNANO, 2003, p. 991). A tese dos valores auténticos em Nietzsche, segundo Nicola
Abbagnano (2003), apdia-se no principio de que existe uma intrinseca relagéo entre o ser do valor e o
homem na sua humanidade. Portanto, todo valor € uma maneira de ser do homem refletido na sua
condi¢ao humana. Desse modo, uma teoria critica do valor apresenta-o como possibilidade auténtica
de escolha, ou seja, trata-se da universalidade, permanéncia e renovagdo das escolhas que se
realizam no homem como realizacao critica de sua humanidade.
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procurado valorizar os horizontes de abertura e reflexdo para outras sensibilidades
epistemoldgicas que se apresentam para a ciéncia. Nelas, o que se pretende,
principalmente, € o abrir-se para uma “concepcdo nao metafisica da verdade [...]"
(VATTIMO, 2002, p. XVIII). Martin Heidegger, por exemplo, em 1929, ao pronunciar
na Universidade de Freiburg sua aula inaugural sobre o que é a metafisica, anuncia
como um corte profundo de adaga o que ele mesmo denominou uma reflexdo do
que seja nossa existéncia como comunidade de pesquisadores, professores e
estudantes. Sentencia o filosofo alemao: “em todas as ciéncias nds nos
relacionamos, doceis a seus propdsitos mais auténticos com o proprio ente”. Mais
adiante, esclarece seu entendimento sobre o poder dos entes na formulagdo do

saber cientifico na epistemologia da ciéncia moderna:

A referéncia ao mundo, que impera através de todas as ciéncias
enquanto tais, (sic) faz com que elas procurem o préprio ente, para,
conforme seu conteudo essencial e seu modo de ser, transforma-lo
em objeto de investigacéo e determinagéo fundante. Esta privilegiada
referéncia de mundo ao préprio ente é sustentada e conduzida por
um comportamento da existéncia humana livremente escolhido. [...] A
ciéncia, porém, se caracteriza pelo fato de dar, de um modo que lhe
€ préprio, expressa e unicamente, a propria coisa a primeira e ultima
palavra (HEIDEGGER, 1969, p. 22-23).

Devemos, pois, nos atentar sobre os riscos ou perigos de uma
compressao crescente na coexisténcia humana a partir do desenraizamento da
humanidade pela cultura operativa da razdo ocidental; principalmente, devemos
entender “que a sensibilidade humana n&o pode mais ser a mesma e nao pode mais
ser estimulada ou atingida pelas propostas que, de um modo ou de outro, puderam
ser chamadas de modernas” (COELHO NETO, 2005, p. 8).” Existe, portanto, cada
vez mais, uma inadequacdao da ciéncia moderna para nos aproximar de um
conhecimento pertinente do mundo, vale dizer, um conhecimento para a
compreensao critica da condicdo humana em suas multiplas e complexas
dimensdes — a cosmica, a socioespacial, a ambiental, a fisica, a econdmica, a
cultural, entre outras — para uma reflexdo dos eventos e sua visdo de longo prazo
(MORIN, 2002).

" A ciéncia moderna ¢ de caracteristica predominantemente positivista. No entanto, ainda que fagam
a critica ao positivismo, tanto o marxismo quanto a fenomenologia (que trataremos no préximo
capitulo) sdo também modernos.
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As criticas internas e externas ao projeto moderno da ciéncia tém
procurado, dessa maneira, segundo Evilazio Borges Teixeira (2005), demonstrar que
na razdo moderna o fundamento das coisas ndo se deu nas mesmas ordens das
coisas. Isto quer dizer que, numa perspectiva heideggeriana, o homem esqueceu do
ser que &, tornando-se ele préprio ente: o fundamento da ciéncia moderna provocou,
portanto, a irrupgao do esquecimento da presenca e do lugar do ser na ciéncia pela
pretensa busca da totalidade do ente. Contrariamente, a ciéncia que emancipa €
conhecimento-saber e saber-conhecimento que recupera o ser do saber para a
historica transformagao do mundo, inclusive do da ciéncia.

Dessa perspectiva, também o filésofo turinés Gianni Vattimo (2002) nos
convida a aceitar a dimensdo de “um modo, mesmo que ‘fraco’, de vivenciar a
verdade, ndo como objeto de que nos apropriamos e que transmitimos, mas como
horizonte e pano de fundo no qual, discretamente, nos movemos” (VATTIMO, 2002,
p. XX). Esta parece ser uma maneira mais auténtica de acesso a verdade para uma
realizagdo mais humanista da ciéncia, mas, nem por isso menos critica dos poderes
que se encontram inscritos no conhecimento da ciéncia e dos saberes (inclusive o
do senso comum) e vice versa, do que todo o panorama de certeza no absoluto
tragado pela ciéncia moderna. Nesse contexto, ndo se pode deixar de situar, mesmo
que brevemente nessa discuss&o, a insercdo do conhecimento geografico como
conhecimento moderno.

A geografia, que ainda nos dias atuais se coloca muito, tanto, nos
aspectos tedricos quanto praticos, como ciéncia de concepgao moderna, nasce na
ultima metade do século XVIII na Alemanha. Em Alexander von Humboldt (1769-
1859) e Karl Ritter (1779-1859), precursores do método comparativo geografico,
identifica-se a génese da formulagao da ciéncia moderna no pensamento geografico.
Ambos procuram retratar as caracteristicas comuns da superficie terrestre, que,
tanto no nivel regional, em Ritter, para uma “constituicdo da ‘individualidade
regional” (MOREIRA, 2006, p. 21), quanto na visdo da unidade global em Humboldt,
buscam aprofundar “o rigor cientifico [moderno] que faltava a geografia” (MOREIRA,
2006, p. 21). No que diz respeito a compreensao sobre a natureza, por exemplo,
tanto um quanto outro, tomavam-na dos iluministas: “é a idéia da natureza como
uma esséncia interior de todas as coisas. Distinguem-se, entdo, a natureza como
esséncia comum a todas as coisas e as coisas como as formas concretas dessa

natureza” (MOREIRA, 2006, p. 22). Dai aprimora-se grande parte da especulagao
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cientifica metafisica na geografia derivada do naturalismo e do historicismo
cientifico.®. A natureza, seu objeto precipuo de pesquisa, doravante, deveria ser
fragmentada para se alcangar, segundo o projeto moderno de ciéncia, a
comparacgao, a classificacéo ou a previsao para se traduzir, fidedignamente, o rigor e
a dindmica légica propria das leis fisicas, supostamente universais.

Contudo, uma postura pds-metafisica’ em geografia parece evidenciar
mais apropriadamente um outro humanismo como abertura possivel para se
estabelecer um conhecimento mais auténtico em ciéncia, o que equivale dizer sua
pertinéncia em relacdo a um modo de pensar e fazer ciéncia capaz de conexao,
interpenetracdo e inter-relagcdo critica com as complexas dimensdes da condi¢cao
humana no mundo e seus mais variados contextos de poder para sua histérica
transformacdo. O reconhecimento, por exemplo, da natureza, dessa perspectiva, €
resultado de uma construcdo do humano, que se referencia por uma consciéncia
histérica. E ele quem primeiro reconhece as forgas naturais — pela experiéncia
acumulada nas relagbes afetivas, culturais, politicas, cognitivas e criticas —, enfim,
pelos complexos processos em que se estabelece o conhecimento e que definem a
trajetéria propria dos grupos sociais, da humanidade, e, por conseguinte, da
natureza. Por isso, a natureza é compreendida como natureza porque a humanidade
construiu sobre ela sentidos e significados, isto €, valores e orientagbes que
significam aquela realidade como tal. A natureza é, portanto, um constructum muito
mais complexo do que a geografia tem sido capaz de referenciar e sistematizar
sobre ela.

Do mesmo modo, segundo Paul Feyerabend, por exemplo, deve-se
adotar sem restricbes “uma ciéncia que vé o homem como protagonista e que
considera a natureza sempre em relacdo ao homem [e o homem em relacdo a
natureza]. Todas as ciéncias sao — ou deveriam ser — [e, do mesmo modo a
geografia] ciéncias humanas, porque em todo o lado ‘subjectividade’ e ‘objectividade’
misturam-se em medidas iguais” (FEYERABEND, 1991, p. 128).

E dessa perspectiva que se descortina, para a ciéncia geografica, a

imprevisivel e incontrolavel compreensdo do espago na sua inter-relagdo com o

8 O historicismo defendia o pressuposto de que todos os processos histéricos deveriam ser
governados por leis que apresentassem as mesmas caracteristicas légicas das leis fisicas e naturais,
de tal modo que o curso da histéria fosse imune as crengas, aos valores e a vontade humana.

® Termo cunhado pelo filésofo italiano Gianni Vattimo (2002). E referido como uma despedida da
concepg¢ao moderna de ciéncia e pensamento como progressivo progresso.
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mundo da vida como um referencial inesgotavel de reservas de sentido e
significados. Dessa maneira, mais uma vez, € inevitavel considerar que homens,
mulheres, criangas, adolescentes e idosos na sua humanidade sejam, também eles
préprios, construtores de interpretacdes criativas e factiveis do mundo para além dos
modelos ldgico-racionalistas propostos pelo paradigma da razdo moderna,
rompendo-se, assim, com a fungcdo da busca do fundamento seguro daquela
racionalidade considerada superior e inspirada “numa arbitraria hierarquia das
formas de saber” (TEIXEIRA, 2005, p. 64) e poder.

E preciso entdo pensar a ciéncia e, certamente, a geografia, relacionada
aos saberes e conhecimentos dialégico polifénicos, que sao saberes que se criam e
recriam pela critica e autocritica de si mesmos. A polifonia, surgida possivelmente no
século IX, é o nome dado a um estilo musical que se opde ao canto gregoriano,
caracteristicamente monddico. Na atualidade € um conceito caro a linguistica, a
literatura, a musica, ao teatro, a psicanalise, e penso que também a geografia, pois
cabe a cada uma dessas areas do conhecimento assimilar com suas variacdes
internas, o sentido original e, a0 mesmo tempo, recriado do termo. Uma polifonia na
ciéncia geografica € o acolhimento da plurivocalidade das vozes dos individuos-
sujeitos dos saberes ambiental, rural e urbano, dos saberes das tradi¢des, das artes,
das religides, das mitologias, da poesia, entre outros saberes, seus conflitos, sua
critica e autocritica. Sdo vozes independentes e ao mesmo tempo interdependentes
e superpostas, nas quais o0s saberes socioespaciais € ambientais podem ser
capturados, criticados, reconstruidos e amplificados. A polifonia se estabelece,
assim, sob uma condi¢ao equipolente (ROMAN, 1992), lado a lado e em igualdade
de condi¢gdes com a palavra do pesquisador-cientista, do professor, do técnico ou do
observador numa sonoridade que permite aos seres dos saberes e do conhecimento
se descobrir e se recriar permanentemente pela palavra-mundo-escuta que é
necessariamente a palavra critica e autocritica. Portanto, & preciso que a ciéncia
amplifique a escuta na palavra dialdégico-polifénica. As varias vozes, seu
descobrimento e recriagao critica, ao permanecerem independentes e a0 mesmo
tempo autdbnomas, ecoam uma diversidade socioespacial intersubjetiva. Propicia-se
dessa maneira o surgimento daquilo que a norma operativa da ciéncia encobriu: a
dialégica do dialogo.

Dessa maneira, em Hannah Arendt (1999), busco inspiragdo para pensar

que tudo aquilo que toca “a vida humana ou entre em duradoura relagdo com ela,
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assume imediatamente o carater de condi¢ao da existéncia humana. [...] Tudo o que
espontaneamente adentra o mundo humano, ou para ele é trazido pelo esforgo
humano, torna-se parte da condicdo humana” (ARENDT, 1999, p. 17). Portanto, a
nogcdo de condigdo humana no encontro da palavra dialégico-polifonica que é
também a palavra critica e autocritica, designa a situagao singular e unica de cada
homem, mulher, crianca e idoso, na sociedade, no mundo fisico-ambiental,
socioespacial e cultural na sua contextualidade e historica capacidade
transformadora — dai sua universalidade singular para se pensar um
reencantamento menos conformista da ciéncia na busca pela integracdo dos
saberes.

A crise da ciéncia se coloca, dessa perspectiva, sobretudo, como uma
crise do humanismo na/pela ciéncia, e, por isso, deve ser tomada nao como
superacao, mas como movimento historico e “apelo em que o homem é chamado a
restabelecer-se do humanismo, a remeter-se a ele e a remeté-lo a si como algo que
Ihe é destinado” (VATTIMO, 2002, p. 29). Esta € uma postura que, a meu ver,
oportuniza um fazer cientifico geografico humanistico renovado e renovador porque
se expressa por um humanismo menos conformista que é produto de uma reflexao
critica que se quer transformadora do mundo. Significa, também, a necessidade de
preparar a ciéncia, segundo Boaventura de Sousa Santos (2000, p. 107), para uma
dupla ruptura epistemoldgica: de um lado, romper com a distingdo entre o que é
conhecimento cientifico e o que é conhecimento do senso comum e demais saberes,
que € resultante de uma construgdo colonialista da Iégica moderna; de outro,
avancar na diregado da transformagdo do conhecimento cientifico num novo saber,
vale dizer, um saber-conhecimento e um conhecimento-saber dialdgico, polifénico,
critico e autocritico, e, por isso emancipatério, na perspectiva de se superarem
através da solidariedade e da critica de si mesmos. Essa parece ser uma condigao
de abertura para o fazimento das novas praxis da ciéncia na atualidade e que a
geografia humanistica fenomenolégica n&do conseguiu alcangar, pois, negou
sistematicamente a complexidade do mundo da vida e suas estruturas conflituosas
de poder.

A concepgao de um saber-conhecimento e conhecimento-saber dialdgico
polifénico critico, que é o conhecimento emancipatério aqui apresentado, deve ser
tomada como um conceito caro: ponto de partida e chegada para a contextualizagao

transformadora do mundo na atualidade e do movimento renovador em ciéncia. No
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meu entendimento, é referéncia de base para se admitir os saberes para um
humanismo socioespacial e ambiental renovado nessas ciéncias, e em particular na
geografia, uma vez comportar “a sagacidade, a previsdo, a leveza de espirito, a
desenvoltura, a atengdo constante, o senso de oportunidade” (MORIN, 2005, p. 22)
e, principalmente a ruptura com a conformidade dos fatos. Tal intento exige, por sua
vez, uma praxis que prima por uma aproximagao entre os conhecimentos cientificos
instituidos ou institucionalizados e os saberes do outro, que somos um pouco todos
nds, individuos-sujeito de espagos geograficos socialmente situados e sua critica.
Nesse sentido, a dialégica-polifénica das vozes que deve abrigar todo projeto
emancipatério, certamente o transforma e é transformado por ela, e dessa maneira,
nao ha como separar no projeto a dimensao critica de um conhecimento cientifico
emancipatério, uma vez que se unem e se refazem permanentemente nas

complexas sonoridades do diverso e suas estruturas de poder.

1.2 — O sujeito do cogito: uma voz [outras vozes]

A histéria da ciéncia, imersa que esta no fundamento da ciéncia moderna,
deixa transparecer, ainda nos dias atuais, 0 modo como o conhecimento tem sido
construido e referenciado como uma totalidade homogénea sustentada pelo
pressuposto do cogito ergo sum.” Concebida pela subjetividade do pensador-
cientista, a separagdo entre sujeito-objeto do conhecimento tem significado a
hegemonia do conhecimento objetivo e, por conseguinte, o critério para se
estabelecer o rigor cientifico e se alcangar um suposto verdadeiro conhecimento da
realidade. Esse é o ponto de partida do fundamento para se pensar os primeiros
séculos de formacdo das idéias do que vira a se constituir a ciéncia moderna.
Bernardo Jefferson de Oliveira (2002), sobre a edificacdo dessa ciéncia, nos
esclarece que suas causas e significados tém suscitado interpretagdes numerosas.
Primeiramente, em relagao a adogdo do método cientifico — seu uso e disseminagao
provocaram mudangas radicais na autoridade da tradi¢ao filoséfica. Se, por um lado,

contribuiu para a dissolucdo do feudalismo e da visao cristd de mundo, por outro

1% Penso, logo existo.
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consubstanciou importantes descobertas que corroboraram a explicagao cientifica
sobre causas, comportamentos e consequéncias dos fendmenos.

Para o mesmo autor, contudo, é sob a imagem da modernidade que se
estabeleceu a partir da revolugao cientifica, que a ciéncia moderna, ainda hoje, tem
sua representacdo maior, o que caracterizaria novos modus vivendi, 0s quais trariam
mudangas radicais na maneira dos homens ocidentais pensarem e se relacionarem
com a realidade. Trata-se, portanto, de um momento particular na histéria da
humanidade no que diz respeito a edificacdo de um tipo especifico de conhecimento
— 0 cientifico. Assim, o projeto moderno de ciéncia nos conduzira, primeiramente, a
um recorte temporal e espacial, no qual se estruturara uma outra ordenagao
cronoldgica para a vida e também uma nova mentalidade, tecida a partir da maneira
de se ver, usar e de se falar sobre 0 mundo e a natureza e suas estruturas. A
imagem metaférica a seguir proposta por Rubem Alves (2003), anuncia a
caracteristica homofénica do conhecimento cientifico moderno e sua énfase na

separacgao entre objetos e sujeito:

Assim foi, (sic) por geracbes sem conta. Até que um dos aldebes
pensou um objeto jamais pensado. [...] Ele imaginou um objeto para
pegar as criaturas do rio. Pensou e fez. Objeto estranho: uma porgao
de buracos amarrados por barbantes. Os buracos eram para deixar
passar 0 que nao se desejava pegar: a agua. Os barbantes eram
necessarios para se pegar o que se deseja pegar: os peixes. Ele
teceu uma rede (ALVES, 2003, p. 83).

Dessa maneira, a ciéncia moderna e seu fundamento tém se posicionado
numa dualidade seletiva entre o que € o objeto de investigacdo e quem o controla. O
conhecimento moderno tem estabelecido dessa maneira, no Ocidente, os novos
referenciais disciplinadores do saber cientifico fundado no sujeito do cogito, que
“agora ndo € mais simplesmente substancia, mas, sim, o pensamento e a substancia
que pensa” (TEIXEIRA, 2005, p.11). Do mesmo modo, a histéria da ciéncia tem sido
referenciada por uma episteme ou saber essencial fundado nessa entidade,

considerada universal, para a investigagdo de como o mundo funciona.™

" Embora a idéia da cronologia seja num certo sentido reducionista, o historiador Robert Lenoble
(1990) considera que a ruptura para a compreensao dos fendmenos da natureza como resultado das
acgobes divinas, ocorre por vota de 1632. Nesse ano, é desenvolvida a ciéncia da dindmica por Galileu
Galilei, com a publicagdo dos Didlogos sobre os dois principais sistemas do mundo. Segundo Arthur
Koestler, é Galileu quem fornece “o indispensavel complemento as leis de Kepler para o Universo de
Newton [...]" (KOESTLER, 1983, p. 244), uma das condigbes para a formalizagao da ciéncia moderna.
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O Novum Organom (1620), de Francis Bacon' e o Discurso sobre o
método (1637), de René Descartes’ podem ser identificados como obras
precursoras dessa nova racionalidade. Para Alan Chalmers (1994), além de
buscarem uma caracterizagdo geral da ciéncia, a logica desenvolvida por esses

pensadores

[...] pretendia ser universal e a-histérica. Universal, no sentido de que
se tencionava que fosse igualmente aplicada a todas as teses
cientificas. [...] A explicagdo que se buscava para a ciéncia seria a-
historica no sentido de que deveria aplicar-se tanto as teorias
passadas como as contemporéaneas e as futuras (CHALMERS, 1994,

p. 15).

Mais tarde, com a Critica da razdo pura (1781), Immanuel Kant (1724-
1804)14 empreendeu, na filosofia da ciéncia, uma verdadeira revolugcao das idéias. A
l6gica kantiana inaugura um conhecimento ndo mais resultado da conformacg&o do
sujeito a uma realidade exterior, mas uma construgdo mental aprioristica do espirito,
0 que significa dizer, em Kant, que ndo podemos definir as coisas nelas mesmas,

mas para além dos fendmenos. Dessa maneira, a concepg¢ao kantiana da razéo

[...] atribui ao sujeito a elaboragdo do conteudo do conhecimento por
intermédio de condi¢des subjetivas que sao as faculdades e suas
respectivas formas: a sensibilidade e as formas a priori de espago e
tempo, o entendimento e as categorias de unidade, pluralidade,
totalidade, realidade, negagao, limitacdo, substancia, causalidade,
comunidade, possibilidade, existéncia e necessidade (SOUZA, 1995,
p. 83-84).

2 A nova utopia proposta pelo inglés Francis Bacon (1561-1626) manifesta-se na diregcdo de uma
necessaria e progressiva superagao dos obstaculos e desafios para o progresso da ciéncia. Por isso,
em Bacon, o progresso cientifico deve ser encarado “como um meio de tentar ensinar os homens a
desejar, mostrando-lhes o que seria possivel com sua forga” (OLIVEIRA, 2002, p. 210).

® René Descartes (1596-1658), por sua vez, inaugura o racionalismo cientifico moderno ao fazer do
sujeito do conhecimento o fundamento de toda a verdade. Para Marilena Chaui, quando esse filésofo
diz penso, logo existo esta afirmando “que sei que sou um ser pensante ou que existo pensando, sem
necessidade de provas e demonstragdes. A intuigdo capta, num unico ato intelectual, a verdade do
pensamento pensado em si mesmo” (CHAUI, 1998, p. 64-65). Dessa perspectiva, o conhecimento &
pressuposto — é resultado do ato de pensar sob a referéncia da razdo. Somente através da razao
podem-se criar idéias claras e distintas sobre a realidade e o real.

' Na Universidade de Kdenigsberg, Kant durante os anos de 1756 a 1796 tem sido tomado no plano
epistemoldgico, como o primeiro professor-pensador da geografia moderna. Ali procurou desenvolver
a sua visdo de mundo a partir da fisica de Newton e do sistema classificatério dos fendbmenos da
natureza inspirado em Lineu (MOREIRA, 2006).
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Ainda nos dias atuais, a ciéncia se vé, de maneira geral, fortemente
atrelada a influéncia dos excessos e encobrimentos da estrutura de poder herdados
da razdo moderna. Em Boaventura de Sousa Santos (1989, 1997a, 1997b, 2000),
por exemplo, confirma-se a forgca hegemonica do fundamento Iégico positivista da
ciéncia moderna, referenciado, sobretudo, no “papel central da linguagem cientifica
na construgdo do rigor e da universalidade do conhecimento cientifico” (SANTOS,
1989, p. 32). Dessa perspectiva, mais uma vez, Boaventura de Sousa Santos
(1997b) nos convida a entender que o tempo moderno presente encontra-se
fortemente marcado pela expressao do tempo moderno passado, isto €, pela
valorizagdo extremada da técnica e da razdo instrumental como recurso cabal a
precisdo ou a prova de um dado ou fenbmeno que se quer cientifico.

A universidade, por exemplo, espaco institucional-cultural por exceléncia
de experimentacgdo, criagao e construgdo do conhecimento, tem, ao longo de sua
historia, primado por um conhecimento e praticas idealizadas preponderantemente
pelos processos resultantes da certeza sistematica, pela preciséo e pelo exercicio da
l6gica extremada resultante da ciéncia moderna. Dessa maneira, para Boaventura de
Sousa Santos (2004) a universidade, de modo geral, durante todo o século XX, tem
sido marcadamente disciplinar e hierarquica, o que “impds um processo de produgao
relativamente descontextualizado em relagdo as preméncias do quotidiano das
sociedades” (SANTOS, 2004, p. 40). Nesse sentido, enquanto instituicdo social,
“‘exprime de modo determinado a sociedade de que é e faz parte. Nao é uma
realidade separada e sim uma expressdo historicamente determinada de uma
sociedade determinada” (CHAUI, 2001, p. 35). Portanto, queiramos ou n&o, dentro e
fora da universidade, somos ainda afeitos em muito ao projeto cientifico da razéo

moderna.

Em grande medida, portanto, s6 se é cientifico quando se age dentro dos
tramites logicos e mercadologicos da ciéncia moderna. No nivel da formagéo
sociopolitico e historico-cultural universitaria significa, segundo Francisco Dalmir
(2004-2005), que a universidade, atingida em cheio pelo processo de globalizagao,
tem direcionado o ensino superior como um projeto de qualificagdo de recurso
humano especializado para atender demandas e necessidades do empreendimento
capitalista em nivel global. Nesse contexto, mais uma vez, a universidade reproduz

internamente contradicbes que dificultam ou até impedem a revisdo do ideal de
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ciéncia moderna, sem a qual, para Boaventura de Sousa Santos (2004), ela nao
pode se realizar como universidade de idéias, duvidas, reflexdes, criticas e dialogos,
produzidos na incompletude do saber, mesmo o cientifico. A universidade tornou-se,
assim, o locus privilegiado da producédo do conhecimento™® homogéneo, “um
conhecimento assente na distincdo entre pesquisa cientifica e desenvolvimento
tecnologico [e nado raro], a autonomia do investigador traduz-se numa certa
irresponsabilidade social deste ante os resultados da aplicagdo do conhecimento”
(SANTOS, 2004, p. 40). Portanto, a critica enderecada a universidade reafirma o fato
de que seria muito pouco proveitoso pensar o conhecimento e sua construcao
dissociados da sociedade da qual faz parte e com a qual deveria tecer uma
cumplicidade para o fazimento critico de um outro conhecimento que dialogue com a
complexidade da vida, construcido essa, que, a meu ver, propicia um encontro mais

equanime entre os saberes e o conhecimento cientifico.

A matriz légica da ciéncia moderna ergueu-se, dessa forma, sob a
orientagdo primaz de um conhecimento normativo disciplinador — estatuto da
metafisica — cuja extensdo encontra-se também, ainda hoje, fortemente arraigada
no sistema dos conhecimentos disciplinares instituidos nas escolas, particularmente
as brasileiras, tanto de ensino fundamental e médio,16 quanto na universidade.
Assim, o pensamento normativo-operativo da ciéncia moderna tem sido

caracteristicamente um

[...] pensamento que recorta, isola, permite que especialistas e
experts tenham 6timo desempenho em seus compartimentos, e
cooperem eficazmente nos setores nao complexos de conhecimento,
notadamente os que concernem ao funcionamento das maquinas
artificiais; mas a logica a que eles obedecem estende a sociedade e
as relagdes humanas os constrangimentos e 0s mecanismos
inumanos da maquina artificial e sua visao determinista, mecanicista,
quantitativa, formalista; e ignora, oculta ou dilui tudo que é subjetivo,
afetivo, livre, criador (MORIN, 2005, p. 15).

> 0 uso corriqueiro e mesmo consolidado na universidade do termo produgdo do conhecimento
insere-se numa concepgdo mercadoldgica inscrita no fazer cientifico tipificado pela episteme
moderna, o que projeta freqiientemente esse conhecimento para a esteira do conhecimento-
mercadoria.

'® A Lei de Diretrizes e Bases para o Ensino — Lei 9394, de 1996 — formaliza as etapas de
escolarizagdo da educagio basica no Brasil, com o atendimento a criangas de zero a dezessete
anos. Esse nivel de escolaridade é constituido na atualidade de creches, de pré-escolas, do ensino
fundamental | (de 12 a 52 série), do ensino fundamental Il (de 62 a 92 série) e ensino médio.
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A ciéncia moderna tem sido assim, compreendida em grande medida
como o lugar da produgcdo de um conhecimento traduzido pela eficacia e pela
neutralidade cientifica. Observemos, por exemplo, quao forte é o estatuto
sociopolitico das disciplinas entendidas, nesse caso, como um conjunto
independente e relativamente coerente de conceitos, procedimentos, temas e
problematizagcdes, onde se tem estabelecido historicamente a obediéncia a um
conjunto de regras para agao e que, na universidade pouco tém dialogado entre si.
As disciplinas, dessa perspectiva, podem ser tomadas como uma forma de controle
no acesso ao conhecimento cientifico, inclusive no controle mercadoldgico daqueles
conhecimentos, demarcando-se, aqui e ali, aqueles considerados especificos e
legitimos de cada area do conhecimento propriamente.

Contudo, tem sido o ensino fundamental e médio no Brasil, precursor de
uma reflexao critica e pratica que busca de maneira ampla naqueles segmentos uma
nova concepg¢ao do que se compreende por disciplina, o que tem provocado uma
verdadeira revolucdo paradigmatica na sua compreensdo. '’

Os projetos politico-pedagégicos,'®

em grande parte, responsaveis por
esse movimento transversal para a compreensao das disciplinas e, por conseguinte,
do conhecimento, sdo compreendidos como um planejamento mas, também, como

uma mobilizagcdo da comunidade escolar que o anima, tendo em vista o seu

' No inicio dos anos de 1990, ja se acumulavam nos segmentos organizados em defesa da educacéao
basica pelo menos duas décadas de debates em torno da qualidade e democratizagdo do ensino
fundamental e médio no Brasil. O primeiro passo constituiu-se na formalizagdo dos projetos politico-
pedagoégicos. A capacidade de elaborar e realizar um projeto educativo préprio, que beneficiasse o
maior numero possivel de estudantes do ensino fundamental e médio, com a participagdo dos
segmentos envolvidos no processo educativo, tem sido, desde entdo, o objetivo de numerosas
escolas. Em 1986, nas escolas publicas de Belo Horizonte, por sua Secretaria Municipal de Educacao,
instituiu-se formalmente o tempo escolar para a consecucédo dos projetos pedagoégicos e formagao
permanente dos professores. De um total de 25 horas-aula semanais, cada professor teria o direito e
dever de usar uma jornada de quatro horas e meia de trabalho para estudo e aprimoramento de suas
praticas articuladas no conjunto das areas do conhecimento dentro das orientacées dos projetos
politico-pedadagoégicos de cada escola. Entretanto, desde o ano de 2006, essa conquista tem sido
coibida. Alegou-se, para o entendimento do texto da LDB, no seu artigo 24, que a carga minima anual
a que o estudante tem direito € de 800 horas, distribuidas por um minimo de 200 dias letivos de
efetivo trabalho escolar. Essa interpretacdo da LDB vem, sobremaneira, dificultando encontros e
trocas entre as areas e professores; por conseguinte, possivelmente, a autocritica no processo e um
retrocesso para a concepgao moderna de disciplina.

'® A criagdo e consecucgdo dos projetos politico-pedagdgicos tematicos e transversais, escolhidos
freqlientemente pelos proprios estudantes do ensino infantil, fundamental e médio no Brasil, tém
expressado, desde a LDB, um avango nesses niveis de escolaridade, para um contexto de
fortalecimento da autonomia escolar. Contudo, nas universidades brasileiras publicas e particulares no
ano de 2005, pela primeira vez nos cursos de graduagao, se instituiu a obrigatoriedade a um projeto
politico-pedagdgico. A universidade, que supostamente se coloca como a vanguarda do pensamento,
nessa questao, parece ter um atraso de pelo menos 19 anos em relagdo a discussao e praxis do
conhecimento e sua difusao transversal, através das disciplinas, do que as tentativas processadas no
ensino fundamental e médio.



43

aprimoramento continuado. De maneira geral, tem oportunizado a reflexao politico-
cidada sobre o trabalho educativo e sua valorizagcdo na escola e na sociedade.
Nesse caso, as disciplinas algumas vezes deixaram de ser compreendidas
unicamente como um conjunto de conhecimentos para serem, paulatinamente,
entendidas como um suporte tedrico-conceitual e pratico articulado entre si para se
pensar a sociedade, a natureza, a brincadeira e, por conseguinte, a propria
humanidade e sua condicéao.

Referenciadas principalmente como formas de abordagem do real e da
realidade,’ as disciplinas, nas suas especificidades, investigam diferentemente as
dimensbes da realidade. Contudo, € importante questionarmos se abrem em si e
entre si interfaces construtivas para novos questionamentos, o que equivale a
indagar: as fronteiras desses conhecimentos s&o herméticas ou admitem certo nivel
de permeabilidade? Sao fronteiras absolutas ou relativas? Contextualizam e recriam
o saber e o conhecimento sobre a realidade?

A geografia que se produz nas universidades, por exemplo, prima pela
distincdo que faz entre os conhecimentos cientificos de uma geografia que se
denomina fisica, com seus multiplos campos de especializacdo, e uma outra
geografia denominada humana, que também se especializou. No entanto, os
referidos campos de conhecimento raramente dialogam entre si nos seus propoésitos.
Pode-se falar e fazer uma geografia fisica que ndo seja humana? Existe uma
geografia humana que nao seja fisica? Concordamos muitos de nds, talvez, que a
geografia humana busca a compreensao, a explicagao e, em alguns casos, até a
metrificacdo dos fendmenos socioespaciais e ambientais, enquanto a geografia fisica
busca o primado da divisdo, da classificacdo e da sistematizacdo para a
compreensao da realidade na sua dimenséo fisica. Esse arranjo tedrico-conceitual
da geografia, sem duvida importante para compreender o proprio movimento desta

ciéncia, contudo, reflete, na constituicdo interna da geografia, uma postura

'° Na filosofia moderna, o real e a realidade s&o tomados como aquilo que existe de fato — é alguma
coisa concreta do mundo. Em Descartes, o real se apdia em pelo menos dois pressupostos: o de um
mundo exterior que pressupde a prépria realidade para ser demonstrado, e o do sujeito sem
consciéncia do mundo, que pressupde a existéncia de um outro sujeito — o do cogito — que é quem
sabe sobre o mundo. Contudo, no sentido heideggeriano, a realidade e o real se abrem e o problema
da realidade como mundo exterior desaparece quando se toma o sujeito como elo fundamental para
se restituir o ser na universalidade do homem, que é, por isso, um ser-ai — um ser situado que se
encontra criativamente e criticamente em relagdo com o mundo e as coisas. Dessa perspectiva, a
realidade e as coisas do mundo se apresentam ao homem em relagdo com ele. Nao existe uma
realidade fora do homem e, por conseguinte, da humanidade.
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epistémica eminentemente moderna de ciéncia. Parece-me, no entanto, muito dificil
nos dias atuais estudar geografia dissociada da sociedade, e, portanto, das
estruturas de poder da qual ela faz parte e com a qual forma uma totalidade
complexa e inseparavel. Apreender a complexidade geografica parece ser, portanto,
dessa perspectiva, tanto um problema da analise geografica na busca das relagdes
conectivas entre a dimensao natural, a socioambiental, a politica, a cultural, a afetiva,
a cognitiva, constituintes do espago geografico, quanto a compreenséo das origens e

razoes da racionalidade moderna.

No dominio institucionalizado do conhecimento cientifico geografico, por
exemplo, ndo raramente os geodgrafos consideram o problema da realidade como
algo exterior a si e que somente eles tém a competéncia de atingi-la na sua plenitude
cientifica. O mundo dessa geografia convertido pelos esquemas logico-tedricos e de
aplicagbes das leis gerais faz crer, pela énfase na ciéncia moderna, que a
abordagem auto-referencial da subjetividade do pesquisador é ela o referencial para
se alcangar o suposto rigor cientifico no conhecimento, fonte de controle e

dominagédo do mundo na sua diversidade de saberes.

Nesse sentido, €& preciso admitir que a constituicdo moderna das
disciplinas tal qual a conhecemos ainda hoje reflete, em grande medida, no processo
de construgdo do conhecimento cientifico, o profundo elitismo e o corporativismo
centrados nos pesquisadores-cientistas, professores e técnicos, supostamente os
unicos donos do verdadeiro conhecimento cientifico. Rubem Alves (2003), sobre
essa questao, mais uma vez, usa a imagem dos seres nao capturados pela ciéncia e
cientistas: “Mas tudo eram suposicdes. Os moradores da aldeia [da ciéncia] viam de
longe e suspeitavam — mas nunca haviam conseguido capturar uma unica criatura
das que habitavam o rio: todas as suas magias, encantagoes, filosofias e religides
haviam sido inuteis [...]” (ALVES, 2003, p. 82-83). Ou se nao inuteis — a expressao
parece-me excessivamente incisiva — aprenderam os cientistas, pesquisadores-
professores, técnicos, entre outros experts, com razoavel competéncia, a controla-las
bem: “[...] haviam produzido muitos livros (sic) mas nao haviam conseguido capturar
nenhuma [ou quase isso] das criaturas do rio.” (ALVES, 2003, p. 83).

Do mesmo modo, llya Prigogine e Isabelle Stengers (1984), ha pelo
menos duas décadas passadas, defendiam a concepcgao de que aquelas areas do

conhecimento cientifico que se descortinarem para a complexidade dos problemas
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se tornardo mais capazes para compreender o sentido e significado mais profundo
das questbes freqliientemente colocadas de lado pela ciéncia moderna, e, por isso,
em condi¢des vantajosas para avaliar também a natureza dos problemas préprios da
ciéncia, cujo objeto maior € o homem e sua histérica transformacao.

E preciso, portanto, segundo Edgar Morin, levar em consideragdo que a
“supremacia do conhecimento fragmentado de acordo com as disciplinas impede
frequentemente de operar o vinculo entre as partes e a totalidade, e deve ser
substituido por um modo de conhecimento capaz de apreender os objetos em seu
contexto, sua complexidade, seu conjunto” (MORIN, 2002, p. 14), desafio que se
coloca, entre outros, como um dos mais instigantes para a ciéncia na atualidade, e,
por conseguinte, para a geografia. Convém, nesse caso, ndo esquecer que nos
conhecemos muito em decorréncia das nossas vivéncias, imaginagdes, obrigagdes e
saberes cotidianos. O uso da matéria — a lida com a terra, com as palavras, com as
letras, com os instrumentos (BOSI, 1995) enfim, com nossos desejos — € nosso meio
de sobrevivéncia maior enquanto seres humanos. Para Bosi trata-se de uma
praticidade, uma espécie de senso vivo dos limites e possibilidades para a acdo que
desembocam numa sabedoria empirica, que é nossa “principal defesa contra as
auséncias ou excessos” (BOSI, 1995, p. 326) do realismo, principalmente para
aqueles individuos-sujeito inseridos em condi¢cdes adversas.

A critica ao fundamento da ciéncia moderna evidencia, pois,
frequentemente a presenca de um conhecimento mutilador, uma vez que suprimiu o
contato do conhecimento cientifico com outros saberes, anulando-se métodos e/ou
filosofias que possibilitariam “estabelecer as relagbes mutuas e as influéncias
reciprocas entre as partes e o todo em um mundo complexo” (MORIN, 2002, p. 14).
Os saberes oriundos das sensacbes, da estética, dos sentimentos ou das
impressdes foram sumariamente considerados irrelevantes e nocivos a edificagao do
método cientifico. Nesse caso, a ciéncia moderna eliminou os saberes do senso
comum (SANTOS, 2004), entre outros saberes — o conhecimento contextual, singular
—, produzido no cotidiano da sociedade. Dessa maneira, esse tipo de saber tem sido
considerado incerto e excessivamente subjetivo, segundo o fundamento da ciéncia
moderna. Assim, a ciéncia e, por conseguinte, as atividades cientificas perderam a
complexidade da vida e muito da humana conditio que € o que nos conduz as

estruturas que nos engessam enquanto humanidade inconformada:
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A grande separacdo entre a cultura das humanidades e a cultura
cientifica, iniciada no século passado e agravada neste século XX,
desencadeia sérias consequéncias para ambas. A cultura
humanistica € uma cultura genérica, que, pela via da filosofia, do
ensaio, do romance, alimenta a inteligéncia geral, enfrenta as
grandes interrogagdes humanas, estimula a reflexao sobre o saber e
favorece a integracdo pessoal dos conhecimentos. A cultura
cientifica, bem diferente por natureza, separa as areas do
conhecimento; acarreta admiraveis descobertas, teorias geniais, mas
nao uma reflexao sobre o destino humano e sobre o futuro da prépria
ciéncia. A cultura das humanidades tende a se tornar um moinho
despossuido do grao das conquistas cientificas sobre o mundo e
sobre a vida, que deveria alimentar suas grandes interrogagdes; a
segunda, privada da reflexdo sobre os problemas gerais globais,
torna-se incapaz de pensar sobre si mesma e de pensar os
problemas sociais e humanos que coloca (MORIN, 2005, p. 17-18).

Pautado por uma linguagem racional e conhecimento especializado, o
conhecimento cientifico moderno tomou a razdo como um guia unico fiavel para a
explicagdo dos processos de construgdo do conhecimento. Contudo, contrariamente
ao que muitos pensam, conforme esclarece Edgar Morin, nesse fazer cientifico, erros
e acertos sao mais facilmente introduzidos e/ou controlados pela prépria
“subjetividade do conhecedor, de sua visdo do mundo e de seus principios de
conhecimento” (MORIN, 2002, p. 20). Para Gaston Bachelard, significa dizer que se
trata aqui, exclusivamente, de “descrever uma visdo pessoal do mundo como se ela
descobrisse ingenuamente o sentido de todo o universo” (BACHELARD, 1983, p.
20). Assim, pela razdo moderna inaugura-se a razao cientifica estruturada no sujeito
do cogito e na representagdo da norma como norma da razdo. Dessa maneira, de
Bacon ao Circulo de Viena,® a ciéncia moderna se ocupou de pensar e referenciar
sua propria perenidade. Do mesmo modo, com relagdo a sua dimensao
metodoldgica, por exemplo, essa ciéncia se esqueceu que “um discurso sobre o
método cientifico sera sempre um discurso de circunstancia, ndo descrevera uma
constituicao definitiva do espirito cientifico” (BACHELARD, 1968, p. 121).

20N forca da influéncia do positivismo cartesiano se estendeu contemporaneamente também a outras
epistemologias. Dentre elas, citam-se aquelas produzidas pelo Circulo de Viena. Trata-se de um
movimento conhecido como neopositivista ou empirista l6gico que procura demonstrar que a
combinagdo das ciéncias empiricas com a légica do campo logico-matematico esgotaria o
conhecimento. O centro das discussdes filoséficas travadas entre adeptos e nao simpatizantes do
Circulo de Viena, diz respeito ao problema da demarcagdo ou critérios que distinguissem os
enunciados cientificos dos n&o cientificos. Dentre seus principais fundadores citam-se Alfred
Whitehead (1861-1947), Ludwig Wittgenstein (1889-1951) e Bertrand Russell (1872-1970).
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Ao mesmo tempo, a concepgao moderna de conhecimento, referencia-se
sempre como “a reforma de uma ilusdao” (BACHELARD, 1983, p. 15), uma vez que
se posiciona fundamentalmente contra saberes outros que ndo aqueles advindos de
um conhecimento supostamente portador exclusivo do rigor cientifico. Por
conseguinte, o fundamento da ciéncia moderna, pautado que € numa objetividade
circunscrita na subjetividade de um eu pensante, postula sempre “um agente
autbnomo, que conhece e progride por si, para quem a natureza existe apenas na
medida em que esta presente, ou seja, na medida em que |he é util” (BLACKBURN,
1997, p. 246). Anulou-se assim, o principio de que o verdadeiro cogito néo sé “néo
converte a certeza do mundo em certeza do pensamento do mundo, [como também]
nao substitui o proprio mundo pela significagdo mundo” (MERLEAU- PONTY, 1999,
p. 9). Estabelece-se, dessa maneira, uma necessaria e urgente revisdo da episteme
moderna, sobre a qual se edificou o estatuto do fundamento do progresso cientifico
sem descontinuidades, pelo menos de uma perspectiva das ciéncias socioespaciais
e ambientais.?'

Na atualidade, a critica a epistemologia da ciéncia moderna parte do
principio de que todo conhecimento cientifico para uma nova epistemologia deve ser
erigido na tessitura das vozes. Pela sua natureza, portanto, esse novo olhar sobre o
conhecimento cientifico se encontra inextricavelmente entrelagcado a uma polifonia
dialégica que, por sua vez, pede sua compreensdo critica, sua tradugdo, sua
interligacédo, enfim, sua autocritica com vistas a uma reflexdo e agao entre os
saberes e o conhecimento cientifico por meio de uma linguagem e de um
pensamento compartilhados entre pesquisadores, técnicos, professores e
individuos-sujeitos outros e seus saberes. Do mesmo modo, refletir sobre a ciéncia e
seu afastamento ou esquecimento da tradicdo humanista ndo quer dizer que
desejamos o seu retorno tal qual se deu naquela tradicdo. Trata-se de pensar a
ciéncia, sua critica e sua praxis na dire¢ao de uma Paidéia — o fazimento constitutivo
do préprio estar-ai dos individuos-sujeito enquanto ser — acolhedora dimenséao
renovada, inconformada e reencantada da ciéncia na busca pela reintegragao
dialégica e polifénica dos saberes, abrigo para um conhecimento emancipatério-

critico e autocritico da ciéncia na atualidade. A epistemologia da ciéncia nos dias

2! Incluimos aqui a geografia. Nesse caso, as ciéncias socioespaciais € ambientais, entre outras,
poderdo se beneficiar muito do contato amplificado de uma polifonia dialégica entre saberes e o
conhecimento cientifico.
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atuais, portanto, € acompanhada dessa tensao originaria no ideal do rigor
exclusivista do cogito cartesiano. Busca-se, para além da explicagdo absoluta, o
fundo por onde deve movimentar a ciéncia e sua compreensao-interpretacao critica
e transformadora do mundo e seus contextos.

Por isso, sdo cada vez mais consistentes os apelos da ciéncia para uma
reflexao sobre os sentidos da hybris,22 ou seja, sobre um conhecimento resultante
da conexao, interpenetracao e inter-relagao critica e autocritica dos acontecimentos.
Nesse mesmo sentido, Edgar Morin defende (2002) a pertinéncia e os desafios para
se refletir e praticar essa nova racionalidade entendida como radical, porque busca a
raiz das problematizacbes ou questdes que se colocam desafiadoras a ciéncia, aos
homens, as mulheres, as criangas, idosos, enfim, a prépria sociedade. Trata-se,
portanto, de uma racionalidade aberta a problematica da verdade e, por isso, mais

complexa:

Complexus significa o que foi tecido junto; de fato, ha complexidade
quando elementos diferentes sdo inseparaveis constitutivos do todo
(como o econdmico, o politico, o socioldgico, o psicoldgico, o afetivo,
0 mitolégico), e ha um tecido interdependente, interativo e inter-
retroativo entre o objeto de conhecimento e seu contexto, as partes e
0 todo, o todo e as partes, as partes entre si. Por isso, a
complexidade é a unido entre a unidade e a multiplicidade. Os
desenvolvimentos proprios a nossa era planetaria nos confrontam
cada vez mais e de maneira cada vez mais inelutdvel com os
desafios da complexidade (MORIN, 2002, p. 38).

Edgar Morin (2005) nos chama ainda a atengdo para o fato de que a
aptidao para contextualizar, integrar e religar saberes é uma qualidade inerente a
mente humana, ndo é uma exclusividade dos pesquisadores. Nesse caso, trata-se
de uma competéncia que precisa ser estimulada para ser desenvolvida muito mais

entre profissionais no ambito das instituicbes que lidam com o conhecimento

2 0 sentido original de hybris, derivado do grego, equivale a insulto, a ofensa, a afronta, a insoléncia,
a atrevimento e blasfémia (HOAISS, 2001). De fato, na mitologia grega, freqientemente os herdis se
levantavam contra os proprios Deuses. Prometeu voou até o Olimpo, acendeu um galho nas brasas
do carro solar de Zeus, retirando-lhe o poder divino sobre o controle do elemento ultimo da natureza
que faltava aos homens desenvolver uma civilizagdo. Em seguida, doou o fogo divino aos homens
pelo seu feito hybris. No latim, hybris derivou para o genitivo hybridae. Ali houve uma alteragdo
semantica significativa: hybridae passou a designar cruzamento indevido e inescrupuloso de pessoas
humanas e animais. No sentido atual, o hibridismo, termo derivado do latim, € mistura — cruzamento
de individuos, de flores, de frutos, de cereais —, sem, no entanto, apresentar a cotonagdo moral
adquirida entre os romanos. O sentido figurado apresentado nessa tese, € o de idéia hibrida — de
mistura, que no sentido de uma revisdo da episteme moderna e sua hegemonia, pode ser tomado
também, por seu significado original entre os gregos.
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especializado do que, propriamente, na mente das pessoas comuns que tém essa
dimensao como uma praxis corriqueira de suas vidas. Tal competéncia se coloca,
nos tempos atuais, como um desafio para todas as areas do conhecimento.

Qual tem sido, entdo, o sentido da anulagédo dos significados subjetivos do
mundo explicitado no fundamento metafisico da ciéncia moderna? O que é anular?
A anulagao é uma rejeigao ou recusa evasiva daquilo que se pretende tornar nulo ou
de menor expressdo. E um artificio que define um estratagema rigido ou
excessivamente rigoroso para aquilo que ndo se da conta ou que se acredita
profundamente, até mesmo no campo da fé. Certamente, durante os ultimos séculos,
0 uso que se tem feito do método cientifico tem operado na ciéncia moderna, poucas
aberturas para uma pluralidade de movimentos em busca de outras verdades
também cientificas. A fé no conhecimento cientifico moderno tem operado uma
rejeicdo aos saberes (especialmente as do senso comum), considerados
inapropriados a ciéncia.

Contudo, é evidente que, mesmo dentro de um tempo histérico em que
prevalecia a concepgdo moderna de ciéncia, algumas iniciativas contrarias aos
excessos cometidos em nome da ciéncia e do método cientifico foram cotejadas.
Paul Feyerabend (1924-1994), filésofo da ciéncia, por exemplo, nos confirma tal
assertiva, quando argumenta que nenhum dos feitos cientificos de peso, da
revolucdo copernicana a teoria quantica, poderiam ter sido alcancados se as
chamadas regras da investigagao cientifica ndo fossem sistematicamente violadas
(FEYERABEND,1989).23 Nao obstante, o conhecimento cientifico “tornou-se cada
vez mais esotérico (acessivel somente aos especialistas) e anénimo (quantitativo e
formalizado)” (MORIN, 2005, p. 19). Mais uma vez, Rubem Alves (2003) nos
provoca com sua imagem sobre o conhecimento: para ele, os mais variados tipos “de
redes foram inventados. Redondas, compridas, de malhas grandes, de malhas
pequenas, umas para ser langadas, outras para ficar a espera, outras para ser
arrastadas. Cada rede pegava um tipo diferente de peixe” (ALVES, 2003, p. 83-84).
Entretanto, s6 se deixava passar nas tramas das redes os peixes que se desejava

conhecer:

% paul Feyerabend tornou-se conhecido por seu ceticismo quanto a concepgao racional de ciéncia.
Entre outras teses, defendia que o brilhantismo desse ou daquele cientista é alcangado menos pela
sua capacidade sistematizadora do que pelos fatores politicos, da retdrica e da propaganda das idéias
disseminadas nas instituices e féruns académicos e, nesse sentido, acolhidas pela ciéncia.
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As redes usadas pelos membros da confraria se prestavam para
pescar tudo o que existia no mundo? Nao. Ha muita coisa no mundo,
muita coisa mesmo, que as redes dos membros da confraria nao
conseguem pegar. S&o criaturas mais leves [ou pelo menos
diferentes], que exigem redes de outro tipo, mais sutis, mais
delicadas. E, no entanto, sdo absolutamente reais. S6 que nao
nadam no rio (ALVES, 2003, p. 85).

O que, entao, se perdeu ou se pretendeu rejeitar no conhecimento moderno?
Edgar Morin e Christoph Wulf (2003, p. 58) apresentam algumas pistas iniciais. O
conhecimento moderno, para esses autores, articulou-se essencialmente na direcao
e no reconhecimento do homo faber sapiens ** como detentor inquestionavel de uma
raz&o para o conhecimento cientifico. Negamos a existéncia do homo demens,? do
homo ludicus,”® do homo somaticus,?” do homo cuturalis,?® entre outras dimensdes
humanas do homem, o que nos ajudara a compreender o que € o ser do homem e
sua complexa inter-relagdo com o mundo da vida, o que envolve, evidentemente,
também essas dimensdes enquanto humanidade do homem para sua transformagao
histérica. Ao anular de forma significativa a presenca do homem, das mulheres, dos
idosos, adolescentes e criancas na sua humanidade socioespacial, ambiental,
cultural, econbmica, a ciéncia moderna admite a imensa dificuldade de nos abrirmos
a concepgao da complexidade — que € a diversidade prépria da vida e seu
movimento histérico porque humano. Por isso, rejeita-se pela metafisica a infinitude
dos seres®® dos saberes e, com eles, os significados e sentidos atribuidos aos
entes.>® Com isso, os seres dos saberes outros que ndo o da ciéncia, perderam seu
acesso e direito ao saber. Gianni Vattimo (2002, p. 115) cita Heidegger que, sob

essa perspectiva, fala da necessidade de se “abandonar o ser [dos entes] como

24 O homem tomado na sua dimens3o intelectiva para o trabalho e a técnica.

% O homem tomado na sua dimens&o anarquica e demente.

% O homem tomado na sua dimensao criativa, do jogo e da brincadeira.

>’ O homem tomado na sua dimens&o corpdrea.

% 0 homem tomado na sua dimens&o cultural.

% O ser na historia da filosofia possui multiplas concepgdes. Para Gianni Vattimo (1987), num sentido
exato ou moderno, “é aquilo que ‘subsiste’, aquilo que pode encontrar-se, aquilo que ‘se d&’, que esta
presente [...].” (VATTIMO, 1987, p. 22-23). Aqui nos referimos ao ser como aquilo que se constitui
pela compreenséao-interpretacéo e possibilidades criticas de uma realidade dada no ser-ai — ser-no-
mundo — para se compreender a condigcdo humana e o movimento da humanidade.

% 0 ente é tomado, por sua vez, na ciéncia moderna como cada um dos varios existentes da
realidade circundante se confundindo com o préprio ser. Os seres humanos, os seres vivos da flora e
da fauna, os objetos do pensamento e da natureza, sdao tomados pela ciéncia moderna como a
realidade absoluta — os entes. Por exemplo, um homem é um ente, uma montanha é um ente, um rio
€ um ente.
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fundamento” unico do conhecimento cientifico se “se quiser aproximar de um
pensamento ndo mais metafisicamente orientado apenas para a objetividade”.
Dessa maneira, a ciéncia moderna tem sido, talvez, contra todos os seus
objetivos, o mais contraditério dos conhecimentos, porque fala a partir de um unico
saber-conhecimento — o do cientista-pesquisador, o do professor, o do técnico, o do
observador. Anulam-se os infinitos sentidos e significados que cabem a perspectiva
de cada um de ndés, a propria realidade e sua critica. Reduzidos pelo fundamento
racionalista da ciéncia moderna, os seres tornam-se passivos da fonte viva dos
sentidos do mundo para sua historica transformacgao: simplificado e controlado, o
sentido das coisas passou a ser reconstituido apenas pela autoridade do ser do
cogito. Aqui se estabelece a mais terrivel das anulagbes concebida pela ciéncia
moderna — nela se edifica o proprium da metafisica: o projeto de ciéncia que se
almeja para a compreensao do mundo quer sua transformagdo conforme o seu
préprio projeto (TEIXEIRA, 2005), eliminando, assim, a complexidade dos saberes e
do conhecimento dos seres, como também, a responsabilidade social que cabe a
cada um de ndés - incluindo aqueles dos conhecimentos cientificos — na
transformacdo critica do mundo. Dessa maneira, padroniza-se o mundo

predominantemente com uma

nocdo de realidade contaminada pelo obscurantismo, na qual o
conhecimento adquire cada vez mais um valor meramente
econdmico-financeiro e as pessoas passam a vida analisando cifras
abstratas. Esse instrumentalismo — que numa certa medida é
necessario, mas que nem por isso precisa negar a vida — € norma no
universo dos tecnoburocratas (MARIOTTI, 2000, p. 114).

O rigor cartesiano, apostolo do reducionismo presente em grande parte
da razdo moderna, € entendido, assim, como austeridade, exatiddo extremada,
retiddo, excessiva severidade no seu fundamento. Dessa perspectiva, os entes
privilegiados — os que de fato sdao reconhecidos concretamente pela/para ciéncia
moderna — produziram o esquecimento do ser.

Os entes, tomados como qualidade da exceléncia daquela ciéncia, €, no
entanto, a coisificacdo do conhecimento e da conformada condicdo humana: “aparta
o mundo da representacao daquele onde vivem os homens, muitas vezes tomado

como o ‘real’” (HISSA, 2002, p. 26). A metafisica ao extremo promoveu, portanto, a
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auséncia da compreensao-interpretagao critica como possibilidade para se alcancar
uma alteridade critica e autocritica, e, por conseguinte, emancipatéria dos seres dos
saberes, e com ela, se expandiu o carater totalitario do conhecimento da ciéncia de
uma perspectiva dada pela absoluta objetividade instituida pelos seres dos
conhecimentos instituidos. A hegemonia do conhecimento moderno fundou a
emergéncia de uma objetividade subjetiva forte. O rigor extremo, dessa maneira,
anulou a brandura, a leveza, a tens&o, os conflitos de poder, a imperfeicdo, entre
outros adjetivos inerentes a uma inconformada humana conditio — queiramos ou néao

—, dimensao promissora para um reencantamento critico da ciéncia.

1.3 — Imagens e abertura: caminhantes para uma nova racionalidade

Edgar Morin (2002) faz uma distincdo entre o que se entende por
racionalizacéo e racionalidade cientifica. Para o fildsofo, a compreensao conceitual
dessa distingdo, podera estimular a protegcao contra o erro e a ilusdo da ciéncia
moderna pelo principio racional da abertura para a constituicdo do novo espirito
cientifico. Para ele, a edificacdo do fundamento cientifico moderno tem se pautado
em uma racionalizagdo desse conhecimento que “se cré racional porque constitui um
sistema logico perfeito, fundamentado na deducéo ou na indugdo, mas fundamenta-
se em bases mutiladas ou falsas e nega-se a contestagdo de argumentos [...]”
(MORIN, 2002, p. 23). Dessa maneira, para o filosofo, trata-se de uma doutrina que
obedece a um sistema fechado e mecanicista de idéias para considerar o0 mundo
(MORIN, 2002). Contrariamente, uma racionalidade aberta permite a argumentacao
entre as idéias que corroboram uma teoria, suas assergbes e a sua confirmagao.
Nesse caso, € necessariamente uma racionalidade critica, autocritica aos ajustes e
revisoes, e, por isso, admite a complexidade do conhecimento cientifico no qual deve

se inserir todo saber e conhecimento:

[...] a verdadeira racionalidade, aberta por natureza, dialoga com o
real que lhe resiste. Opera o ir-e-vir incessante entre a instancia
l6gica e a instancia empirica; é o fruto do debate argumentado das
idéias, e ndo a propriedade de um sistema de idéias. [...] A
verdadeira racionalidade conhece os limites da légica, do
determinismo e do mecanicismo; sabe que a mente humana nao
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poderia ser onisciente, que a realidade comporta mistério. Negocia
com a irracionalidade, o obscuro, o irracionalizavel. E ndo s critica,
mas autocritica. Reconhece-se a verdadeira racionalidade pela
capacidade de identificar suas insuficiéncias (MORIN, 2002, p. 23).

Dessa maneira, a critica a epistemologia da ciéncia tem procurado, nos
ultimos decénios do século XX, reencontrar as virtudes e os fundamentos para se
pensar essa nova racionalidade cientifica, isto €, a revalorizagdo da critica contra a
racionalizacdo da verdade, da certeza e do conhecimento definitivo. Por isso, busca
os itinerarios que demarcam a exaustdo do modelo de ciéncia moderna, em cuja
base se encontra o construtum racional que indica “a certeza da propria existéncia
por meio do pensamento, como fundamento de todo conhecimento” (TEIXEIRA,
2005, p. 19). Por outro lado, quer essa pesquisa compreender que € no
conhecimento dialégico-polifénico, que se podera tecer a abertura da ciéncia como
conhecimento emancipatoério, que € conhecimento critico e autocritico, construtivo e
transformador do histérico fluxo da vida. Nesse sentido, torna-se cada vez mais
frequente o fato de pesquisadores, técnicos, observadores e professores voltarem
sua atencdo para a dimensao social da ciéncia e, particularmente, para os
processos de constru¢do do conhecimento cientifico, ja que se torna cada vez mais
distante o sonho de uma praxis que buscou sustentar a neutralidade da ciéncia por
meio do método cientifico e seus operadores e pensadores.

A presenca dos individuos-sujeito dos saberes (inclusive os do senso
comum) nesse novo espirito cientifico, tem importancia como permanente projeto
para uma ciéncia que se quer cumplice com a diversidade critica e autocritica da vida
e, por isso, reconhece a sua fragilidade e infinita riqueza.

Para Edgar Morin e Christoph Wulf (2003), no entanto, & preciso
abandonar a idéia simplista de que o progresso técnico-cientifico conduz,
necessariamente, aos progressos sociais, politicos, mentais e/ou morais
conquistados pelo homem. E admissivel, no entanto, considerar que o progresso
técnico-cientifico tem sido responsavel por numerosas ag¢des que resultam a favor da
humanidade, embora nem todas elas tenham alcancado uma valorizagao
humanitaria da vida. Mais uma vez, cito a imagem metaférica da ciéncia moderna e

seu conhecimento absoluto construida por Rubem Alves (2003):

Os pescadores-fabricantes de redes ficaram muito importantes.
Porque os peixes que eles pescavam tinham poderes maravilhosos
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para diminuir o sofrimento e aumentar o prazer. Havia peixes que se
prestavam para ser comidos, para curar doengas, para tirar a dor,
para fazer voar, para fertilizar os campos e até mesmo para matar.
Sua arte de pescar Ihes deu grande poder e prestigio, e eles
passaram a ser muito respeitados e invejados (ALVES, 2003, p. 84).

Por conseguinte, € indispensavel que se considere, também, o lado
obscuro e contraditério derivados em grande parte do pensamento e praxis da
metafisica moderna: as guerras e sua insanidade, os novos e antigos virus revelados
nas endemias e epidemias, a miséria e a pobreza incontroladas, a devastacédo e
exploragéo inimaginavel dos recursos naturais do planeta, entre outros males, que
submetem povos e geragdes inteiras. A ciéncia de caracteristica moderna ao se
confundir com a técnica e as tecnologias, caberia a pretensao do controle dessas
mazelas. Contudo, contraditoriamente ndo s6 conseguiu pér fim a tudo isso, mas,
também tem contribuido muito para sua avassaladora permanéncia. A ciéncia
moderna se consolida em meio a um sentimento de falta (TRIGO, 1989) em relagao
a complexidade sociocultural, espacial, ambiental e histérica do mundo da vida. E
preciso, entdo, que nos sensibilizemos todos — pesquisadores, técnicos, professores,
intelectuais, individuos-sujeito dos saberes, inclusive os do senso comum, entre

outros —, de que nossa atualidade

se confronta com cruciais problemas materiais [e éticos] de um bom
uso da ciéncia e da técnica. Nessas condi¢cdes, um pouco de lucidez
nao sera demais: nem para os cientistas, em face das necessidades
e exigéncias socialmente expressas, nem para os cidadaos, para as
possibilidades reais dos seus respectivos saberes (PRIGOGINE;
STENGERS, 1984, p. 24).

Do mesmo modo, escreve Boaventura de Sousa Santos (1997a) que,
desde o final do século XX, manifestam-se desestabilizagbes progressivas no
paradigma da raz&o cientifica moderna. Para ele, sinais evidentes do esgotamento
desse paradigma tém marcado o surgimento de um outro conhecimento, sinalizado
por um programa que denomina emergente e que reconhece o principio da
incerteza, das posi¢des relativas a que todo o conhecimento-emancipagao deve se
ater. Trata-se, portanto, de um programa de ciéncia que procura agregar as varias
dimensdes da realidade e seu historico movimento e que, por isso, referencia e
oportuniza o conhecimento prudente e conjuntivo entre o conhecimento cientifico e

outros saberes e vice versa, que sdo necessariamente conhecimentos criticos.
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Nessa nova racionalidade, a separagao entre o sujeito e o objeto, entre
ciéncias da natureza e ciéncias humanas deixou de ter sentido. Ha ainda, nesse
novo fazer cientifico, uma tendéncia crescente a valorizacdo dos estudos
humanisticos da perspectiva do raciocinio analdgico textual, biografico, ludico, critico,
autocritico e estético, para citar alguns nomeados por Boaventura de Sousa Santos
(1997a); e uma urgente necessidade de contextualizagao ética do saber, isto €, “nédo
dissociar o conhecimento de sua destinagdo humana” (BARBOSA, 2002, p. 38). Nao
cabe nessa nova concepgao de ciéncia desconectar a pergunta central de toda a
condicdo humana — quem somos nos? — de seus desdobramentos éticos: O que
estamos fazendo? Para quem estamos fazendo? O que queremos com a pesquisa
que estamos fazendo? Qual o resultado esperado da nossa intervengdo? Abriga uma
justeza e critica do direito socioespacial e ambiental?

Segundo Fritjof Capra (2002), € necessario que a ciéncia busque, para
além da matéria e da forma-funcao dos objetos da pesquisa cientifica, propriamente,
a compreensao profunda dos fenbmenos. Requer-se, entdo, para essa nova ciéncia,
uma transversalidade da perspectiva natural-social, tendo-se em vista, sobretudo, o
sentido e o significado dos fendmenos acolhidos na polifonia critica e autocritica do
dialogo das outras vozes. O sentido que dai transparece encontra-se entrelacado
nas experiéncias de saberes — as minhas e as do outro. Dai as possibilidades para
um reencantamento da ciéncia (PRIGOGINE; STENGERS, 1984; SANTOS, 2000),*"
0 que, a meu ver, deve ser necessariamente critico a conformidade.

Uma ciéncia reencantada, que é, portanto, uma ciéncia critica e
autocritica, busca de forma intensa para si 0 movimento da vida inclusive o da
histérica pratica transformadora. Exige, também, que a nog¢do de sentido e
significado deva ser entendida “como uma expressao sintética do mundo interior da
consciéncia reflexiva, que contém uma multiplicidade de -caracteristicas inter-
relacionadas” (CAPRA, 2002, p. 86) daquilo que denominamos vida e sua condigao.
Devemos, pois, atentar para uma praxis socioespacial e ambiental critica,
particularmente na geografia humanistica, a favor da racionalidade aberta — da
complexidade conjuntiva das experiéncias vividas que ocorrem na vida — na diregao

dos saberes como fazimento de saber-conhecimento e conhecimento-saber

3 llya Prigogine e Isabelle Stengers (1984) falam explicitamente dos ecos da dominagao da ciéncia
para um desencantamento do mundo. Boaventura de Sousa Santos (2000), por sua vez, refere-se ao
encantamento do conhecimento @ medida que se possa superar o projeto colonialista da ciéncia
moderna e seu fundamento.
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emancipatérios. Afirma-se dessa maneira, na concepgao dialégico-polifénica critica,
uma ciéncia que reivindica através das muitas vozes a abertura para a compreensao
critica e, igualmente o carater historico para mudangas transformadoras do mundo.
Refazem-se, dessa perspectiva, posigdes cristalizadas e consagradas em torno do
lugar do pesquisador e do pesquisado; desloca-se, também, o foco da epistemologia
para um conhecimento reintegrador de saberes com vistas a um reencantamento
inconformado da prépria ciéncia pela critica e autocritica.

Nesse sentido, o0 reencantamento da ciéncia é também um
reencantamento dos seres na suas dimensdes humanas a medida que se tenta
resgatar suas infinitas expressdes desde uma perspectiva critica e autocritica. E o
movimento que se inaugura na ciéncia e que prop0e retirar os saberes do cotidiano
da vida da sua condicado secular de anonimato, de alienacao e inexpressividade. “As
coisas reduzidas a manipulacdo tornam-se passivas; privadas de independéncia e
consisténcia prépria, em outras palavras: privadas de ‘ser” (TEIXEIRA, 2005, p. 19).
Se dermos aos seres a condicdo da palavra nos seus muitos saberes — os da
tradicdo, os saberes poéticos, os ambientais, os éticos, os estéticos, os criticos,
enfim, a palavra dos saberes na sua complexidade —, cria-se e recria-se na ciéncia a
possibilidade de realizacdo de projetos que dialoguem profundamente com a
amplificagdo dos horizontes e da critica da verdade cientifica, da autonomia e da
justica, a meu ver, os propésitos libertadores fundamentais para a transformagao
historica da humanidade — reencantamento da ciéncia nesses novos tempos que se
anunciam.

Portanto, em nome de um determinado rigor cientifico, produziu-se uma
ciéncia para pesquisadores-cientistas e poderes dominantes, ndo uma ciéncia
partilhada, atenta as utopias contextuais e parciais. Uma concepc¢ao pés-metafisica
do fazer cientifico € uma postura reencantada de ciéncia para a critica e a
autocritica, inclusive da humana conditio: permite a diversidade de temas que “sao
galerias por onde os conhecimentos progridem ao encontro uns dos outros”
(SANTOS, 1997, p. 47), sonoridades que se projetam promissoramente para se
evitar possiveis conservadorismos e fetiches da razao cientifica. Assim, os saberes
derivados de espacos-tempo locais, aqui e ali, poderdo ser tomados como fonte
inesgotavel de conhecimentos repletos dos infinitos sentidos do que traz a realidade
e sua critica. As possiveis conexdes dai resultantes, porque mais complexas, ao

darem mais conta do mundo na sua histdorica diversidade e tensdo tendem a
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produzir uma ciéncia mais atenta a critica, mas, ao mesmo tempo, mais tolerante
com a prépria humana conditio e, por isso, uma ciéncia reencantada. Dessa

maneira,

podemos afirmar hoje que o objeto é a continuagao do sujeito por
outros meios. [...] A ciéncia moderna legou-nos um conhecimento
funcional do mundo que alargou extraordinariamente nossas
perspectivas de sobrevivéncia. Hoje nao se trata tanto de sobreviver
como de saber viver. Para isso, é necessaria uma outra forma de
conhecimento, um conhecimento compreensivo e intimo que n&o nos
separe e antes nos una pessoalmente ao que estudamos (SANTOS,
1997a,p. 52-53).

Essa ciéncia reencantada, que é também uma ciéncia critica e
necessariamente engajada porque quer um novo ponto de partida para compreender
a modernidade incompleta em que vivemos e as mudancgas sociais que nos cercam,
e que ainda nos dias atuais busca o seu lugar referencial no conjunto do fazer
cientifico, tem muito que apreender com as artes e os artistas. Ao tratarem de seus
objetos cientificos, os artistas se arriscam na teia da criatividade, no inesperado da
critica e da autocritica e na tenséo transformadora. Recriam e transgridem fronteiras,
realcam os significados dos seres dos entes, elementos inerentes desse novo
espirito cientifico. No nivel da praxis, portanto, quando produzem sua arte-critica se
estabelece o contato com o mundo da vida através do publico observador que €&
também critico. Desenha-se ali, uma rica perspectiva resultante da articulagéo entre
a representacgao, a critica e a realidade, o que pode operar num segundo momento,
em niveis distintos e complementares da complexidade sobre o entendimento da
informacdo, do conhecimento estético, do conhecimento critico, do conhecimento
emocional e até o da sabedoria. Um exemplo alcangado por essa dimensao da arte
na ciéncia e, da ciéncia na arte, € o que apresenta Britta Benke (2001) sobre uma
composicao (Figura 1) de Geodrgia O’Keeffe (1887-1986), artista plastica norte

americana:

Inspirada pela visdo de um pinheiro que se elevava por cima dela
enquanto descansava num banco, ela pintou o céu nocturno (sic)
crivado de estrelas visto através de ramos da arvore. A composicao
formal revela uma consciéncia da bidimensionalidade do quadro,
como se encontra na arte japonesa e difundida por Dow: o tronco, os
ramos espiralados e a folhagem sdo aqui simplificados numa
estrutura planar. A perspectiva invulgar e obliqua, vista de baixo,
irritante aos olhos do observador, cria a impressao que a arvore vai
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tombar. A Unica forma de ver a composi¢cao de forma correcta (sic)
seria adoptar (sic) a mesma posicao inclinada da artista. [...] Ao
mesmo tempo, a perspectiva obliqua realca o tamanho e a
monumentalidade da éarvore. A diagonal do tronco, atravessando
desde a extremidade do canto inferior direito até ao canto superior
esquerdo, guia o olhar em direcgao (sic) as estrelas. Mais do que
isso, a simplificacéo rigorosa de O’Keeffe dos elementos picturais sé
permite distrair a atengdo do observador, criando espago para um
didlogo meditativo entre o espectador e o objecto (sic) retratado
(BENKE, 2001, p. 56).

FIGURA 1 - A arvore Lawrence (1929).

Artista e observador se integram na complexidade do dialogo-polifénico critico na
permanente transformacado e/ou recriacdo da composi¢cdo. Sem o compromisso explicito
com a rigorosidade do conceito, da categoria, das leis e, até da explicacdo, a composicao
artistica na sua vocacgao utépica, nos proporciona abertura e encontro com os saberes e sua
histérica condigao para a transformacédo do mundo. Fonte: BENKE, 2001, p. 57.
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Projeta-se ai uma fronteira para o reencantamento inconformado da
histérica condicdo da ciéncia, cujo holografico desenho, inscrito na infinitude dos
saberes, tem inicio na prépria existéncia criativa dos individuos-sujeito, fertil
possibilidade para a revelagdo das possiveis virtudes fundamentais dos seres dos
entes. Uma ciéncia reencantada, que é uma ciéncia critica e autocritica de si mesma
e da histérica condigdo humana pede, portanto, a articulagdo entre a teoria e a praxis
— a pulsdo, a reflexdo critica e as motivagdes sdo também alguns de seus objetos
para um projeto alternativo de sociedade que se pretende alcangar —, e a construgao
do conhecimento se faz numa plasticidade e criticidade entre o plano, o encontro
com a realidade, o projeto, a teoria, o que ¢é percebido, entendido e/ou
compreendido-interpretado pelos individuos-sujeito dos saberes (inclusive os do
senso comum) envolvidos na pesquisa.

O projeto de pesquisa nessa ciéncia sera, pois, sempre projétil e
movimento langado construido passo a passo pelo universo dos individuos-sujeitos
dos saberes para o conhecimento e do conhecimento para os saberes. O caminho a
ser percorrido é dado pela praxis no fazer teérico e vice versa — 0 processo que se
estabelece no contato com o mundo da vida nunca sera, nesse caso, exatidao.
Trata-se, portanto, de uma caracterizagcao diferenciada do rigor cientifico e ndo sua
auséncia.

A experiéncia cognitiva, emocional, critica, entre outras, acumulada da
humana conditio ndo pode mais compreender-se como harmonia entre os homens,
as mulheres, as criangas, os adolescentes, os idosos, enfim, a sociedade e os
modelos propagados na ciéncia e que se repetiam indefinidamente, pelas
construcoes tedricas e sistémicas da razdo da ciéncia em sua ambiciosa pretensao
de fundamentar a vida e sua propria dindmica. Por tras dos conceitos, das categorias
e das teorias encontra-se, ainda, o individuo-sujeito dos saberes para o
conhecimento e do conhecimento para os saberes a permanecerem responsaveis
também por grande parte das agbes e escolhas que podem fazer. “Flanando no
vazio universal e dedilhando pedacos inteligiveis, rascunhos de cosmos em meio ao
caos. Assumindo que nada € absoluto e que tudo, sendo mutavel, a histéria também
pode ser mudada, ao menos em parte, por nés” (TRIGO, 1989, p. 217).

O desafio que se coloca para a ciéncia neste século que se inicia é,
portanto, deslocar o seu eixo légico — do esquecimento do lugar do ser que se

colocou a servigo da onipoténcia ilimitada do progresso técnico cientifico — para uma
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l6gica que absorva o ser num projeto de ciéncia que prima pela busca da autonomia
e da autenticidade solidaria, critica e criativa entre os individuos-sujeito envolvidos na
pesquisa para um projeto de mudanga da sociedade.

Na infinitude dos saberes dos individuos-sujeito (inclusive os do senso
comum), estabelece-se, portanto, uma racionalidade aberta e inquietante do ruido,
da acdo, da mediagdo, da critica e autocritica para uma outra intervengao e,
sobretudo, sua auto-renovagdo. “O pensamento deve, entdo, armar-se e aguerrir-se
para enfrentar a incerteza. Tudo que comporta oportunidade comporta risco, € o
pensamento deve reconhecer as oportunidades de riscos como 0s riscos das
oportunidades” (MORIN, 2002, p. 91).
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2 — TENTATIVA DE VIRAGEM NO FUNDAMENTO DA CIENCIA MODERNA: A
FENOMENOLOGIA DE EDMUND HUSSERL E MARTIN HEIDEGGER

“Se o conhecimento em geral se p6e em questao quanto ao seu sentido e a sua realizagdo,
como pode estabelecer-se uma ciéncia do conhecimento? Que método pode ela levar
ata a meta?” (Edmundo Husserl. A idéia da filosofia)

“Preparar para a viravolta é necessidade e tarefa do pensamento” (Martin Heidegger.
Holzwege)

2.1 — O contexto historico-filosofico e a constituicdo do pensamento husserliano

Nesta secdo, ao introduzir o pensamento de Husserl, procurei mesclar
algumas referéncias historicas com a historia da filosofia para uma contextualizagao
do pensamento e da filosofia husserliana e sua critica, sem, no entanto, ter a
pretensdo de esgota-la. De fato, o pensamento husserliano € constituido de
percursos que vao se definindo e redefinindo o que vira a se constituir a
fenomenologia. E importante dizer, logo de inicio, que a fenomenologia husserliana
permitiu a concepgado de uma subjetividade muito particular que é a subjetividade
transcendental. Por sua vez, de maneira geral, a filosofia contemporanea se volta
para uma crescente preocupacdo com a concepcdo da subjetividade e,
consequentemente, com o estatuto do sujeito e seu desdobramento na epistemologia
da ciéncia. Referenciar as ciéncias socioespaciais e ambientais, particularmente a
geografia do lugar que ocupa o sujeito na perspectiva fenomenoldgica husserliana,
podera contribuir para uma reflexdo e compreensdo, nessas ciéncias, das suas
impossibilidades e/ou limitagdes.

Na verdade n&o existe uma fenomenologia, mas numerosas acepg¢des da
fenomenologia que tém sido explicitadas no transcurso da histéria da filosofia.
Referenciado em Urbano Zilles (1996), o sentido originario do termo fenomenologia
parece ter sido usado pela primeira vez no século XVIII, na quarta parte da obra
Neues Organon® (1764), de Johann Heinrich Lambert (1728-1777), para indicar a

%2 Novo Organon.
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doutrina propedéutica da distingdo da verdade e da aparéncia enquanto qualidades
para se estabelecer a eficacia dos procedimentos cognitivos para se alcangar o
conhecimento. Contudo, contemporaneamente, Edmund Gustav Albert Husserl
(1859-1938) tem sido tomado como figura central ou fundador da fenomenologia. De
fato, os textos anteriores as Investigagbes Loégicas® permitiram a Husserl a
edificacdo do que veio a denominar de psicologia descritiva. Mais tarde, em 1913,
com a publicacdo das Idéias para uma fenomenologia pura e filosofia
fenomenoldgica,** adota a terminologia fenomenologia transcendental e, nos escritos
posteriores a esse periodo, utiliza o termo fenomenologia (PAISANA, 1992).

Nascido em Prossnitz*® na regido da Moravia,®

entdo Império Austro-
Hungaro, Husserl, de origem judaica, com dezessete anos de idade, entre os anos
de 1876 e 1878, em pleno apogeu do método cientifico, inicia seus estudos na
Universidade de Leipzig. 3" Dedicou seus primeiros anos de formagao universitaria as
ciéncias exatas — a matematica, a fisica e a astronomia — como também a filosofia
que estudou, com Karl Wilheim Theodor Weierstrass (1815-1897) e Leopold
Kronecker (182-1891), importantes filésofos e tedricos da matematica. Segundo
Herbert Spiegelberg (1982), é de Leopold Kronecker o aforismo: “Deus fez os
numeros inteiros, todo o resto é feito pelo homem” (Tradugdo da autora) *, o que
denota a supremacia ou dominio quase divino dado as ciéncias exatas no contexto
da historia das ciéncias no final do século XIX. Portanto, € nesse ambiente de
valorizacdo extremada da matematica que Husserl recebera sua formacéao
académica inicial e conduzira sua tese de PhD sobre os calculos da variagdo em
astronomia e fisica. Em 1884, com vinte e cinco anos, transfere-se para a

Universidade de Viena onde permanecera até 1887. Nesse periodo passa a ter

3 Logische Untersuchungen. O primeiro volume desta obra recebe o subtitulo de Prolegémenos a
légica Pura. Foi escrito em 1900. Nele, Husserl apresenta a critica ao psicologismo, reflexdo que
adotara na primeira fase de seu pensamento.

** Ideen zu einer reinen Phédnomenologie und Phdnomenologischen Philosophie.

%% Hoje Prostejov.

% Regido centro-oriental da Europa pertence, na atualidade, a Republica Tcheca. A Moravia tem suas
fronteiras com a Austria, a Eslovaquia e a Polénia. Os moravios representavam, no ano de 1999,
13,2% da composicao étnica da Republica Tcheca, constituida de tchecos, moravios e eslovacos,
respectivamente (Fonte: http://www.wikipédia.org).

" A cidade de Leipzig se encontra na regido administrativa da Saxénia, na Alemanha. Desde 1989,
com a reunificagdo alema, é a cidade sede daquela regido. Apresentava, no ano de 2006, uma
populacdo de aproximadamente 506 mil habitantes. Fundada no século Xll, a cidade de Leipzig se
desenvolveu rapidamente dada sua estratégica localizacdo na intersecgdo de importantes rotas
comerciais na Europa. Em 1409, se destacou no cenario cultural europeu e, particularmente, da
Alemanha Oriental, com a fundacao da Universidade de Leipzig (Fonte: http://www.wikipédia.org).

%8 “God made the integers, everything else is man-made” (SPIEGELBERG, 1982, p. 85).



contato com o fildsofo Franz Brentano (1838-1917),%° considerado o precursor da
fase preparatoria da fundamentagao fenomenoldgica. Sob a influéncia desse filésofo,
entre os anos de 1887 e 1901, ja na Universidade de Halle sul Saale, na Alemanha
Oriental, Husserl direciona seus estudos a psicologia descritiva e a matematica. Ali
escreve sua tese de habilitagdo em filosofia, onde discute o conceito de numero. No
ano de 1891 edita-se o primeiro volume resultado deste estudo — Filosofia da
Aritmética®® — dedicado a Franz Brentano e alvo de severas criticas advindas
principalmente dos colegas filésofos da matematica.*’ Nesta obra, para o
esclarecimento do conceito de numero, Husserl utiliza os meios préprios vinculados a
psicologia. O fundamento da matematica e da légica para o filésofo € que “deveria
ser procurado através do esclarecimento dos seus conceitos elementares,
esclarecimento esse que se realizaria pelo estudo psicolégico dos referidos
conceitos” (PAISANA, 1992, p. 22).

Nesse percurso de seu pensamento, tratou o filésofo, por um lado, “de
desenvolver e aprofundar o estudo da fundamentacdo da matematica; por outro, do
ponto de vista metodoldgico, pretendia-se realizar tal fundamentagdo no ambito da
psicologia” (PAISANA, 1992, p. 23). Nos anos posteriores a publicagdo de sua
Filosofia da Aritmética, segundo Herbert Spiegelberg (1982), a questionabilidade
daquele estudo tornou-se tdo evidente que o proprio Husserl abandona
substancialmente o plano inicial da sua argumentacdo. Dessa maneira, “deu-se
conta de que aceitando como ideal de rigor cientifico o método experimental como o
unico valido, o filésofo é conduzido a aceitar uma hierarquia das ciéncias, que s6 tem
sentido pressupondo implicitamente a filosofia naturalista” (PAISANA, 1992, p. 25).
Esse periodo prepara a fase inaugural do pensamento husserliano.

Dez anos mais tarde, em 1900, com a publicagdo do primeiro volume das

Investigacées Légicas, Husserl expde sua rejeicdo ao psicologismo.*? No volume

* Franz Brentano adotara da filosofia escolastica — filosofia cristd da Idade Média européia durante
os séculos Xl a XVI — a nogao fundamental de “levar o homem a compreender a verdade revelada”
(ABBAGNANO, 2003, p. 334). Na filosofia medieval, o conhecimento humano é tomado como “pura
intencdo, ja que sua busca n&o poderia terminar imediatamente na prépria coisa” (MURALT, 1998, p.
65). Desse principio advém a nog&o brentaniana de intencionalidade, concepgéo retomada mais tarde
por Husserl.

0 Philosophie der Arithmetik.

' Um exemplo pode ser encontrado em Gottlob Frege (1848-1925). Sua critica enderegada a Husserl
aponta as dificuldades e infecundidade da obra Philosophie der Arithmetik com a intromissao da
psicologia na légica, até entdo um campo exclusivo da reflexao filosoéfica.

*2 As dificuldades encontradas por Husserl em explicitar o conceito do numero e da légica, a partir do
método psicoldgico, conduziram-no posteriormente a reformular sua posicdo com a critica aos

63
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segundo da mesma obra, publicado em 1901, argumenta a necessidade de se
estabelecer uma nova base tedrica para a filosofia, que passara a ser referenciada
como ciéncia tedrica da légica e ciéncia de rigor, 0 que provoca, de imediato, a
reagcdo entre légicos e psicologistas (SPIEGELBERG, 1982). A partir dessas
publicagdes, o interesse do filésofo pela matematica migra para questdes da filosofia,
tanto no ambito explicativo quanto reflexivo. Essa etapa do pensamento husserliano
€ marcada pela intencdo do filésofo de levar a tarefa a fundamentacdo de uma
ciéncia, ao mesmo tempo critica a razdo légica moderna e a razdo pratica
desenvolvida por algumas das ciéncias empiricas de seu tempo, particularmente a
psicologia.

De fato, segundo Marilena de Souza Chaui (1996), nesse momento da
histéria da ciéncia, a psicologia gozava de um prestigio incondicional no conjunto das
ciéncias do espirito,*® e, por isso, tendia a converter-se na ciéncia de explicacdo da
teoria do conhecimento e da logica, a partir do afastamento da filosofia desses
campos de reflexdo. O psicologismo, termo que se tornou amplamente conhecido no
final do século XIX, toma para si, portanto, a incumbéncia de explicitar a construcéo
das normas logicas compreendidas como orientagdo prépria de todo pensamento
humano. Incorporada pela psicologia, a légica perde sua qualidade filosdfica de
reflexdo “de tornar explicitas as regras através das quais as inferéncias podem se
realizar” (BLACKBURN, 1997, p. 229). Nesse contexto, a psicologia experimental
inscreve os elementos cognitivos da mente humana como uma constru¢gao baseada
no estudo dos padrdes, definindo os conhecimentos como controlaveis pela
objetivacdo dos fatos. Dessa perspectiva, o raciocinio € apenas uma expressao que
conforma o pensamento (BLACKBURN, 1997).

Husserl torna-se, nessa etapa de seu pensamento, um ferrenho oponente
as pretensdées do psicologismo e suas ramificacbes em relacdo ao dominio do

naturalismo** estabelecido nas ciéncias do espirito. Nesse momento indaga sobre o

fundamentos e principios do psicologismo. De maneira geral, pode-se dizer que Husserl entende o
psicologismo como uma doutrina filoséfica em que a légica e a teoria do conhecimento foram
tomadas “como disciplinas subordinadas, ou mesmo simples ramos secundarios, da entdo nascente
pS|coIog|a experimental” (PAISANA, 1992, p. 27).

® Termo cunhado por Wilhelm Dilthey (1833-1911), fildsofo alemao com o qual Husserl manteve
expressivo contato no inicio do século XX. Dilthey tornou-se conhecido pelos estudos por ele
empreendidos relacionados as ciéncias sociais. Para Dilthey, as ciéncias do espirito se distinguiam
“das ciéncias naturais pelo uso do método da compreensao ou verstehen pelo qual compreendemos
o significado de expressdes humanas como as palavras ou as agoes" (BLACKBURN, 1997, p. 102).
* O naturalismo é, em Husserl, a descoberta da natureza “como unidade do Ser no tempo e no
espago, segundo leis exactas (sic) naturais” (HUSSERL, 1952, p. 9).
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conhecimento objetivante estabelecido na ciéncia natural que, segundo o pensador,
transforma o objeto de investigacdo em um “complexo integro de disciplinas gragas
as suas diversas delimitagdes possiveis” (HUSSERL, 1989, p. 41) e, com elas,
“brota uma légica normativa e pratica como técnica do pensamento e, sobretudo, do
pensamento cientifico” (HUSSERL, 1989, p. 41) — a psicologia experimental. A
l6gica e a teoria do conhecimento, ambas reduzidas a empiria psicologica, deixam
de se expressar, dessa maneira, enquanto disciplinas autbnomas: sdo agora
“‘dotadas de metodologia propria e tendo valor a priori; ao contrario, deveriam ser
consideradas simples disciplinas subordinadas, apenas podendo ser fundadas nas
suas pretensdes de objectividade (sic) pela psicologia experimental” (PAISANA,
1992, p. 29). A critica husserliana apontou, nesse momento, sobretudo, a
contradicdo da concepgao objetivante da validade cientifica, elaborada na psicologia
experimental e adotada pela filosofia, como um resultado dos padrdes funcionais
das funcgdes organicas e psiquicas, ou seja, uma entidade autbnoma e independente
da constituicdo humana, embora nela inserida.

Para Husserl, a heterogeneidade propria entre a consciéncia e seu objeto
se perde nesse momento com a separagao na razao positivista do sujeito e do
objeto. Esclarece-nos Marilena Chaui (1996) que o psicologismo experimental
reafirmou, nas ciéncias do espirito — as ciéncias humanas —, o dominio da natureza
fisica como realidade Unica a ser alcangada através da anulacédo da diferenga entre
0 sujeito e o objeto. Mais uma vez, para Husserl, torna-se um problema filoséfico da
|6gica atinente ao conhecimento. Dai se pergunta: “Mas, como pode o conhecimento
estar certo da sua consonancia com os objectos (sic) conhecidos, como pode ir além
de si e atingir fidedignamente os objectos?” (HUSSERL, 1989, p. 42). Dessa
maneira, ele contesta a supremacia do método experimental e sua exclusividade
para estabelecer a validade da ciéncia em geral.

E nesse movimento da histéria da ciéncia que Husserl destina & filosofia a
tarefa de uma nova viragem. Para ele, caberia a filosofia a “concepgao intelectual da
sabedoria, intrinsecamente mais rica, [...] [0 que] abre a possibilidade de uma
utilizagao logica e, [...] leva a aplicacdo do método légico, formado nas ciéncias de
rigor’” (HUSSERL, 1952, p. 59). Do mesmo modo, argumenta o filésofo que ndo é
tarefa da psicologia explicar qualquer tipo de construgao légica, uma vez n&o possuir
bases intelectuais sérias para “preparar em alto grau o estabelecimento de futuros

sistemas doutrinais de rigor cientifico” (HUSSERL, 1952, p. 4). Com efeito, reflete o
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filésofo sobre a condicao prépria da filosofia que, para ele, “encontra-se [...] numa
dimensao completamente nova. Precisa de pontos de partida inteiramente novos e
de um método totalmente novo, que a distingue por principio de toda a ciéncia
‘natural” (HUSSERL, 1989, p. 47). Nesse sentido, mais uma vez, o pensamento
husserliano considera que “a orientagcdo da nova viragem da Filosofia, ndo cabe
duvida de que ela ndo deve desistir de querer ser ciéncia de rigor, e que antes deve
opor-se a aspiragao ideologica, pratica, como ciéncia teodrica, distinguindo-se dela
com plena consciéncia” (HUSSERL, 1952, p. 69). Tal concepgdo, mais uma vez,
reforcara o profundo incobmodo do filésofo em refletir sobre o logicismo que se

estabelecia na teoria do conhecimento e, por sua vez, no conhecimento natural:

[...] a critica do conhecimento € uma ciéncia que quer continuamente,
sO e para todas as espécies e formas de conhecimento, criar
claridade, entdo ndo pode utilizar nenhuma ciéncia natural; ndo pode
religar-se aos seus resultados nem as suas assergdes sobre o ser;
estes permanecem para ela em questido. Todas as ciéncias sdo para
ela apenas fendbmenos de ciéncia (HUSSERL, 1989, p. 25).

De fato, no positivismo cientifico, perspectiva filoséfica predominante
entre as ciéncias em geral, a exposi¢ao da validade cientifica s6 se dara por meio
dos conhecimentos objetivos — conhecimentos controlaveis pela experimentagéo
sistematica dos fatos. Dessa perspectiva, mais uma vez, argumenta o filésofo sobre
a necessidade de se deslocar o problema “entre a explicagao cientifico-natural
(psicolégica) do conhecimento como facto (sic) natural e a elucidacdo do
conhecimento quanto as possibilidades essenciais da sua efectuagdo (sic)”
(HUSSERL, 1989, p. 25). Ao estabelecer a critica ao psicologismo, Husserl
pretende, pois, tomar a filosofia como teoria do conhecimento e ciéncia de rigor.
Nesse sentido, o pensamento husserliano referencia a filosofia “como indagacao de
verdades absolutas e que existam em si, e ndo como expressao de anseios e de
satisfagbes humanas” (CARVALHO, 1952, p. XXVII). Embora houvesse uma
tentativa de viragem no fundamento da ciéncia pela fenomenologia husserliana,
Edmund Husserl ndo conseguiu se afastar da razdo da ciéncia moderna que se
estabelecia no naturalismo e historicismo de seu tempo.

No ano de 1901, Husserl recebe o convite de lecionar na Universidade de
Gottingen, onde permanecera até 1916. No seu ingresso nesta universidade,

segundo Dermot Moran (2000), o filésofo se torna um membro ativo da sociedade de
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matematicos daquela universidade. Entretanto, sua vida académica se direciona
cada vez mais, para a reflexdo filoséfica daquilo que constituira a fenomenologia.*
Nesse periodo, reelabora o conceito brentaniano da experiéncia intencional,*® apds
as criticas recebidas com a publicagdo do primeiro e do segundo volume das
Investigacoes Légicas.”” Porém, segundo Walter Biemel (1989, p. 11), nessa
universidade Husserl sofre um evidente desprezo dos colegas e “a humilhacado de
ver recusada [...] a proposta do Ministério da Educacao para a sua homeagao como
professor ordinario de filosofia”. E ainda Walter Biemel (1989), mais adiante, quem
nos esclarece que esse episddio provoca no pensador uma profunda angustia em
relacdo a sua existéncia como filésofo. Contudo, nos anos em que esteve ligado a
Universidade de Gaottingen, publica dois significativos textos: no ano de 1907, A Idéia
da Fenomenologia,*® onde retoma, através de cinco importantes teses, a sua critica

ao conhecimento objetivo e sua concepcado da fenomenologia e; no ano de 1911

* Vale lembrar que, em Gottingen, contou com apoio e credibilidade de estudantes de filosofia, que
acompanharam Husserl durante anos nas suas reflexdes sobre a fenomenologia. Esse grupo
constituiu, posteriormente, o circulo de estudos de Géttingen. A titulo de exemplo, cita-se Alexander
Pfander (1870-1941) — refletiu sobre a psicologia fenomenolégica e filoséfica; Max Scheler (1874-
1928) — discutiu sobre a doutrina da controvérsia fenomenolégica; Moritz Geiger (1880-1937) — a
fenomenologia da estética em diregdo a metafisica; Adolf Reinach (1883-1917) — elaborou os
fundamentos para uma ontologia fenomenolégica da esséncia; Hedwig Conrad-Martius (1888-1966) —
desenvolveu a fenomenologia da realidade; Edith Stein (1891-1942) — estudou a fenomenologia da
religidgo; Roman Ingarden (1893-1970) — argumentou sobre as controvérsias do idealismo e do
realismo como também estabeleceu uma fenomenologia da arte. Outros respeitados fenomendlogos
vinculados ao Circulo de Goéttingen sdo: Theodor Conrad (1881-1969), Hans Lipps (1889-1963), Jean
Hering (1890-1966), Alexandre Koyré (1892-1964), entre outros (SPIEGELBERG, 1982).

*® Franz Brentano retoma dos escolasticos 0 uso desse termo. Para ele, a intencionalidade ¢ o
carater especifico da consciéncia que permite referenciar os fenébmenos psiquicos distinguindo-os
dos fenémenos fisicos. Nesse caso, os fendmenos psiquicos podem ser referenciados segundo as
caracteristicas do objeto representado, seu juizo ou o sentimento que dele se estabelece. Essas trés
caracteristicas que se referem a um objeto imanente s&o tratadas em Brentano como atos
intencionais. Desse modo, o objeto da intencionalidade da consciéncia brentaniana é sempre real — é
dado através da vivéncia da experiéncia. Por sua vez, a referéncia a um objeto irreal pode ser feita de
maneira indireta, através de um sujeito e seu juizo de afirmagéo ou negacgao do objeto propriamente
SABBAGNANO, 2003).

! Registra-se, ainda, a tensdo e o terror vividos na Europa desde os anos que antecederam a
Primeira Guerra Mundial (1914-1918), seguidos da disseminagao do nazismo e do anti-semitismo, e
seus efeitos desastrosos na vida da comunidade intelectual européia. Adolf Reinach, por exemplo,
teria sido morto como soldado no front da Primeira Guerra; Edith Stein, em 1942, amiga e importante
fildsofa colaboradora de Husserl foi sacrificada em campo de concentragdo nazista por sua origem
judaica, além das numerosas prisdes e migrac¢des involuntarias (SPIEGELBERG, 1982).

*8 Die Ideen der Phénomenologie: esta € uma das obras de Edmund Husserl que utilizarei nesta tese.
Esse livro é constituido de cinco licdes nas quais Husserl exprime sua forga e criatividade em tentar
revisar os tragcos fundamentais da fenomenologia e sua constituicdo, o que determinara todo o seu
pensamento posterior. Conceitos estruturadores da fenomenologia, tais como a esséncia, o
conhecimento imanente e transcendental, assim como a redugdo fenomenoldgica s&o retomados
para uma constituicdo do método fenomenoloégico. Lango mao da edigao portuguesa de Portugal feita
pelo filésofo Artur Mourdo, trabalho criterioso no dominio filoséfico e textual da fenomenologia
husserliana, o que facilita a leitura e compreenséao da obra.



68

publica A filosofia como ciéncia de rigor.*® Nessa obra, Husserl aprofunda a tese de
ser a filosofia a unica maneira possivel para se atingir o ideal de se constituir, ela
propria, na “mais rigorosa de todas as ciéncias, a representante da aspiragao
imperecivel da Humanidade para o conhecimento puro e absoluto [...]” (HUSSERL,
1952, p. 2). Contudo, percebe-se ainda que, nessa etapa do pensamento
husserliano, o anseio pela postura radical da filosofia como ciéncia de rigor
reproduz, mais uma vez, a concepc¢ao do saber filoséfico e de sua filosofia, pautada
no fundamento cartesiano do rigor absoluto como um ideal para se alcangar o
conhecimento. Dessa maneira, a filosofia husserliana, mais uma vez, é a perspectiva
do cogito ergo sum tal qual estabelecido em Descartes — o conhecimento verdadeiro
e ultimo para se atingir todas as coisas.

Poucos anos antes de se transferir para a Universidade de Friburgo,*® em
1913, Husserl publica, ainda, outra importante obra — Idéias diretrizes para uma
fenomenologia e filosofia fenomenoldgica — 1.°' Nesse periodo, direciona seu
pensamento para a elucidacdo da nogdo de consciéncia fenomenoldgica
transcendental, isto €, daquilo “do que € imediatamente objecto da consciéncia e no
qual [...] precedem e condicionam todo e qualquer juizo de existéncia” (CARVALHO,
p. LI). Preocupado em resolver a concepcgao da atitude natural da consciéncia fisica
estabelecida no psicologismo, para ele a consciéncia transcendental ndo é
concebida como “um lugar fisico, nem um lugar especifico, nem é de carater
espiritual ou psiquico. E como um ponto de convergéncia das operacdes humanas,
que nos permite dizer o que estamos dizendo ou fazer o que fazemos como seres
humanos” (BELLO, 2006, p. 45). Contudo, em Husserl, toda consciéncia que é
intencional visa e direciona o sentido de toda a realidade: os objetos sdo os

conteudos da consciéncia; o sujeito € a consciéncia desses conteudos. Enfim, é o

49 Philosophie als strenge Wissenschaft. A elogiada tradugdo para o portugués de Portugal,
preparada pelo filésofo-professor Joaquim de Carvalho (1892-1958) da Universidade de Coimbra, s6
ocorreu no ano de 1951 numa 12 edicdo, e no ano de 1965, numa 22 edigdo. Utilizo também esse
texto na tese.
*® Transferiu-se para Friburgo em 1916. Submetido a dificuldade econdémica, Husserl muda-se para
uma area suburbana de Friburgo, em maio de 1917. La permanece até o ano de 1928. Com a saude
bastante comprometida e diante das pressdes nazistas aos intelectuais, particularmente os de origem
judaica, aos sessenta e nove anos se vé obrigado a se afastar definitivamente da catedra como
Brofessor de filosofia daquela universidade. Morre em 1938 (SPIEGELBERG, 1982).

Ideen zu einer reiner Phdnomenologie und Phdnomenologischen Philosophie — 1. Esse livro de
Edmund Husserl, dentre tantos outros, foi traduzido postumamente, pela primeira vez, para o francés
pelo filésofo Paul Ricoeur — Idées directrices pour une phénoménologie. Paris: Gallimard, 1950.
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que pretende argumentar o filosofo, para fundamentar uma nova teoria do
conhecimento que é também filosofia.

Nao obstante, dai por diante, o pensamento husserliano quer tdo-somente
elucidar a dimenséo filoséfica dos fendbmenos intuitivos para a constituicdo de uma

fenomenologia que sera, para ele, a ciéncia destes fenébmenos:

A elucidagao das possibilidades do conhecimento ndo se encontra na
senda da ciéncia objectiva (sic). Fazer do conhecimento um dado
evidente em si mesmo e querer ai intuir a esséncia da efectuagao
(sic) nao significa deduzir, induzir, calcular, etc., ndo significa inferir
novas coisas com fundamento a partir de coisas ja dadas ou que
valem como dadas (HUSSERL, 1989, p. 26).

Por conseguinte, a fenomenologia n&o se guiara pelos fatos, quer sejam
eles externos ou internos, mas pela realizagdo da consciéncia para os objetos que
se manifestam pela e na consciéncia, alcangcada por uma intuicdo antes de qualquer
juizo ou reflexdo. De maneira geral, pode-se dizer que a fenomenologia husserliana
pretendia que o conhecimento fosse tomado como um procedimento que se
estabeleceria prioritariamente na articulagdo do que é pré-compreendido, para se
chegar a verdade do que € compreendido pela consciéncia. Walter Biemel (1989, p.
14), ao fazer referéncia ao conhecimento fenomenoldgico transcendental, em
Husserl, esclarece que ele se estabelece através dos sentidos, que se apresentam a
consciéncia enquanto consciéncia que se dirige para os fendmenos — “os da
aparéncia em que a objetividade aparece e no sentido da objetividade dos
fendbmenos enquanto aparece nas aparéncias” (BIEMEL, 1989, p. 14). Nesse
sentido, para Husserl, a fenomenologia transcendental é “fenomenologia da
consciéncia constituinte e, portanto, ndo lhe pertence sequer um unico axioma
objectivo (sic) referente a objectos (sic) que ndo s&o consciéncia [...] (HUSSERL,

1989, p. 14). A fenomenologia husserliana, dessa perspectiva,

apresenta-se, por conseguinte, como a ciéncia propedéutica da
metafisica, como procedimento sistematico para “atingir a verdade
através da aparéncia”’, permitindo evitar o erro e reconhecer a
verdade nas condigdes determinadas em que ela aparece, complexo
de posicdes relativas e de pontos de vista que a tipificam como uma
aproximagao infinita a um horizonte, apesar de tudo, presente
(FERREIRA, 1988, p. 34).
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E possivel, através da aparéncia, se chegar a um conhecimento
verdadeiro ou a verdade? Na histéria da filosofia, a aparéncia tem sido
compreendida em geral através de dois significados. Um deles argumenta que pela
aparéncia se oculta a realidade das coisas: nesse caso, para se conhecer algo é
preciso transpor a aparéncia das coisas. Outro significado diametralmente oposto
considera que a aparéncia € a manifestacao ou revelacado da realidade: nesse caso,
para se conhecer algo é preciso deixar aparecer a aparéncia (ABBAGNANO, 2003).
Sobre esses dois controvertidos pélos, nos esclarece o filésofo portugués Manuel J.
Carmo Ferreira (1988) que verdade e aparéncia ndo devem ser tomadas como
formulagbes opostas, tal qual difundido no fundamento da ciéncia moderna. Sao,

contrariamente,

momentos de um mesmo processo, a aparéncia tanto pode
constituir-se em ilusdo como em fonte de erro, ou operar como
manifestagao [...]: converte-se em emergéncia da verdade e sua
possibilitagdo real, quando se estabelecem as razdes por que surge
e a legalidade em que se inscreve, opera entdo como mediagao
(Mittelding) efectiva (sic) entre o falso e o verdadeiro. O que aparece
na aparéncia é verdade; sabé-lo de modo fundado, isto &, pela
experiéncia e pela coeréncia formal discernir a aparéncia verdadeira
da aparéncia falsa, é sanar a ilusdo (FERREIRA, 1988, p. 33).

Dessa maneira, a filosofia que € fenomenologia para Husserl deve, pois,
para se tornar um puro saber, se afastar de todo tipo de subordinagao e vicios,
principalmente aqueles constituidos nos sistemas de pensamentos advindos da
tradicao filosofica. Por isso, argumenta o fildsofo que n&o “é das filosofias que deve
partir o impulso de investigagdo, mas, sim, das coisas e dos problemas” (HUSSERL,
1952, p. 72). Quer postular entdo, que os fendmenos da fenomenologia para se
tornarem factiveis, devem ser observados e descritos para se apreender as esséncia
dos eventos. Toda filosofia, portanto, que deseja vivificar o contato com as intui¢gdes
para se tornar uma ciéncia auténtica deve, pois, voltar as coisas mesmas, tarefa
essa que se torna o principal objetivo da fenomenologia em Husserl, nessa etapa de
seu pensamento. Doravante, é propodsito do pensamento husserliano ter acesso a
verdade ou ao seu esclarecimento nos limites em que isso é possivel para além do
esquema cartesiano, na diregcao da constituicdo do que considerava o verdadeiro

conhecimento humano.
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Reconstroi, a partir dai, a nogcdo brentaniana da intencionalidade para
explicar como a consciéncia e o vivido se encontram encerrados em si mesmos ou
no objeto. A intencionalidade em Husserl € uma relagdo entre o fenbmeno — o
aparecer do objeto — e a vivéncia em que o objeto aparece. Assim, a
intencionalidade se constitui pelo carater intencional da consciéncia, dado no
principio husserliano de que toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa — visa
algo ou um objeto. “Por meio da relagdo mediadora cognitiva da intencionalidade,
sujeito e objeto tornam-se inseparaveis. A intencionalidade €& uma ligagéo
necessaria, sem a qual nem a consciéncia nem o mundo seriam compreensiveis”
(RIBEIRO JUNIOR, 2003, p. 76). Contudo, segundo Jodo Mirrado Paisana (1992),
tal assertiva ndo significa, em Husserl, no entanto, “que o proprio acto (sic) de visar
seja ele mesmo objecto (sic) da consciéncia. O acto (sic) de visar € simplesmente
vivido, mas nao visado ele mesmo” (PAISANA, 1992, p. 42). Com relagdo a
percepcao, por exemplo, significa dizer que, quando percebo algo, o que é visado é
0 objeto percebido e ndo o ato de perceber propriamente (PAISANO,1992).

Parece, pois, ser razoavel admitir que a intencionalidade husserliana, ao
se fazer no ato constituinte da consciéncia do vivido, sucessivamente descortina e
ao mesmo tempo agrega as muitas faces dos objetos percebidos. Permite-se, dessa
maneira, que os apareceres dos objetos, constituidos por percepgdes quase sempre
incompletas ou parciais da realidade na sua manifestacdo, possam ser
referenciados também por imagens ou representacdes parciais deles. A consciéncia
intencional que visa um objeto contém, nesse caso, dimensdes ou sensacgdes
daquilo que aparece. Assim, pode ela redimensionar pelo vivido os apareceres dos
objetos, aprofundando evidentemente por outros expedientes metodoldgicos,
progressivamente as qualidades das percepgdes. Produz-se, entdo, uma
intencionalidade que € sempre direcionada ao vivido das coisas e que, por essa
estrutura, pode fornecer algumas das possiveis e complexas dimensdes do sentido
dos objetos nos seus apareceres, podendo-se aqui, a meu ver, tocar nos
significados daqueles apareceres. Essa analise define, em Husserl, a natureza da
consciéncia intencional que é para ele um transcender do ato de consciéncia do
vivido ao objeto que o constitui.

A consciéncia deixa de ser, dessa maneira, um simples depdsito de idéias
— tal qual se apresentava nos empiristas — para se definir como um centro de

intencionalidades onde se apresentara sempre como consciéncia de alguma coisa.
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Para Husserl se estabelecera, no processo constituinte da consciéncia intencional,
uma clara et distincta perceptio, logo, se apreende “a coisa ja com maior pureza >? e
profundidade do que Descartes e que, assim, também a evidéncia, a clara et
distincta perceptio, € por nés captada e entendida em sentido mais puro”
(HUSSERL, 1989, p. 76).

A meditacdo cartesiana sobre a duvida, em Husserl, € um ponto de
partida para a elucidacdo dos objetos da consciéncia fenomenoldgica, mas, para o
fildsofo ndo é a consciéncia propriamente. Nesse sentido, “a existéncia da cogitatio,
da vivéncia, € indubitavel enquanto se experimenta e sobre ela simplesmente se
reflecte (sic); o apreender e o ter intuitivos e directos (sic) da cogitatio sao ja um
conhecer; as cogitationes sao os primeiros dados absolutos” (HUSSERL, 1989, p.
23). Ao estabelecer a consciéncia transcendental, admite Husserl que na
experiéncia da cogitatio existe apenas uma vivéncia parcial do conteudo empirico
daquilo que se percebe: o0 ego transcendental do sujeito cognoscente € quem faz a
ligacdo ou ajuntamento das partes daquilo que se percebe nos seus apareceres,
numa espécie de organizagao dos varios sentidos dos fenbmenos da percepgao. A
percepcdo husserliana dai resultante €, portanto, nossa capacidade de
‘registrarmos, através da nossa capacidade de dar-nos conta. A percepgao vai ser
resultado do dar-nos conta” (BELLO, 2006, p. 31). Decorre dai, que o objeto do
conhecimento ndo esta fora nem além de sua manifestacdo — esta relacionado aos
sujeitos cognoscentes dado na consciéncia transcendental. As experiéncias
perceptivas dai advindas — experiéncias vividas — sao, para o filésofo, momentos
singulares do ato perceptivo para a constituigdo da consciéncia. Nestes termos, os
fenbmenos da consciéncia percebidos sdo os pontos de convergéncia na
fenomenologia husserliana para o exame posterior dos seus sentidos. Por sua vez,
Husserl estabelece a partir dai a primeira reflexao para se constituir uma teoria do

conhecimento:

Que é que, nestes casos, decide a inquestionabilidade e, por
oposicdo, noutros casos de pretenso conhecimento, a
questionabilidade? Porqué em certos casos a propensdo para o
cepticismo e a duvida sobre como pode ser captado um ser pelo

2 A pureza em Husserl “quer dizer captar a percepgao e dizer o que ela é sempre, ndo somente num
caso especifico, mas em todos os casos, dizer o que, em geral, a percepgéao é; dizer qual € o sentido
do ato perceptivo” (BELLO, 2006, p. 47).
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conhecimento; e porqué é que nao existe nas cogitationes essa
duvida e essa dificuldade? (HUSSERL, 1989, p. 23).

Para o filésofo, sdo as cogitationes cartesianas quem restringem o
conhecimento humano na relacdo de um eu imanente da experiéncia interna com o
conhecimento mediato da cogitatio que apreende seu objeto em sua realidade
original. Nesse caso, em Husserl, para se ter acesso a consciéncia fenomenoldgica
transcendental “ndo nos é permitido admitir conhecimento algum como
conhecimento; de outro modo, ndo teriamos nenhuma meta possivel ou, o que é a
mesma coisa, uma meta com sentido” (HUSSERL, 1989, p. 23). Mais uma vez,
argumenta o filésofo: ao se abstrair de toda a crenga que se tem dos estados
mundanos estruturam-se, na filosofia, as consciéncias transcendentais, uma
evidéncia apoditica ou indubitavel e seguro saber que se estabelece “entre o sentido
enquanto sentido e o pensado na sua pureza que aparece a consciéncia enquanto
puro pensado” (CARVALHO, 1952, p. XLVIl), o que, mais uma vez, constitui as
possibilidades ultimas da razdo moderna. Retorna-se, assim, para o filésofo, ao
nucleo primeiro de toda a percepgao e de todo o vivido.

Dessa perspectiva, em Husserl, a fenomenologia da consciéncia nao é
fenomenismo.* Trata-se, antes, de uma ligacdo entre o que se da externamente e o
que se estabelece internamente no sujeito do conhecimento, isto €, na consciéncia
transcendental, e o sentido ou o entendimento criado da coisa pelo ego
transcendental. “Toda a vivéncia intelectiva (sic) e toda a vivéncia em geral, ao ser
levada a cabo, pode fazer-se objecto (sic) de um puro ver e captar e, neste ver, € um
dado absoluto. Estd dada como um ente, como um isto-aqui (Dies-da), de cuja
existéncia ndo tem sentido algum duvidar’ (HUSSERL, 1989, p. 55-56). Como
resolver, entdo, na consciéncia fenomenoldgica, o problema do estado mundano
daquilo que aparece no vivido, do que é visado para se alcancar a pureza, do que
aparece a consciéncia e que a constitui?

Tudo nos leva a pensar que a fenomenologia da consciéncia

transcendental, que pretende estabelecer a verdadeira filosofia e o0 método para se

*3 Filosofia da percepcao que, segundo Simon Blackburn (1997, p. 146) desenvolve a idéia de que, ao
habitarmos os objetos externos a nds de forma independente, criamos uma possibilidade permanente
de sermos sujeitos de experiéncias bem organizadas tanto reais quanto possiveis, no sentido de que
tudo que existe sdo apenas fendmenos da consciéncia. Adotada por Bertrand Arthur William Russel
(1872-1970), fildsofo matematico inglés, entre outros, o fenomenismo “resultou num programa de
tradugcdo das elocugbes sobre os objetos fisicos e suas localizagdes, para elocugdes sobre
experiéncias possiveis” (BLACKBURN, 1997, p. 146).
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“‘chegar a um fundamento certo e evidente do ser e de suas aparigdes” (ZILLES,
1996, p. 18), tera, em Husserl, muitas dificuldades para referenciar esse conceito ao
método fenomenoldgico, sem, no entanto, estabelecer profundas contradigdes. Este

pode ser considerado um terceiro percurso do pensamento husserliano.

2.1.1 — A esséncia e a constituicdo do método fenomenoldgico

Husserl, ao longo de sua vida se propde permanentemente a pensar as
categorias constitutivas da fenomenologia que, em dultima instancia, ajudam a
compreender a propria fenomenologia e seu movimento. Nesse sentido, a esséncia
€ no pensamento husserliano uma das categorias necessarias para sua
compreensao e do método fenomenolégico. Para o fildésofo, quando um dado nos
apresenta a consciéncia pela experiéncia perceptiva, com ele intuimos esséncias —
os eidos — ou o sentido de unidade da intencionalidade da consciéncia, o que
equivale ao estado das coisas. A esséncia eidética — “as maneiras caracteristicas do
aparecer dos fendmenos” (ZILLES, 1996, p. 19), — é, pois, qualidades ou
propriedades estaveis essenciais, intuidas na experiéncia ideal ou real de se apontar
0os objetos da consciéncia intencional. Nao se trata, pois, quando falamos das
esséncias em Husserl, de toma-las como um dado acidental ou fortuito: a evidéncia
do aparecer dos objetos e suas esséncias para o filésofo “é um directo (sic) captar,
ou tomar, ou apontar para algo que simplesmente € e esta ai”. (HUSSERL, 1989, p.
32). Nesse percurso do pensamento do filésofo, a fenomenologia pretende ser uma
ciéncia das esséncias e nao dos fatos apreendidos na atitude das ciéncias naturais,
nocao esta que, para Husserl cabe a ciéncia moderna, quando indica os objetos da
pesquisa cientifica e Ihes pde a indagar pela duvida estabelecida, no cogito, sobre
suas possibilidades de verificacdo e afericdo, o que equivale a predizer sobre sua
veracidade e necessidade de prova universal.

Na fenomenologia da consciéncia em Husserl, para se alcancar seus
propdsitos, langa-se méo, portanto, da atitude fenomenologica. A passagem de uma
atitude natural para uma atitude fenomenoldgica sera exposta, principalmente, no
curso oferecido na Universidade de Goéttingen, Idéia da Fenomenologia (1907) e,

posteriormente, na obra Idéias para uma Fenomenologia Pura e para uma Filosofia
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Fenomenolégica (1913), quando estabelece o conceito da reducado eidética. O
pensamento do fildsofo, nesse momento, toma para si uma outra viragem, pois,
além de se propor a coadunar a filosofia com a ciéncia, isto €, com as exigéncias da
l6gica que cientificam o pensamento, estabelece o método fenomenoldgico. Nesse
sentido, para Husserl, o "método da critica do conhecimento é o fenomenolégico; a
fenomenologia é a doutrina universal das esséncias, em que se integra a ciéncia da
esséncia do conhecimento” (HUSSERL, 1989, p. 22). A concretizagdo do aparecer
da esséncia, por assim dizer, se consubstanciara no método fenomenoldgico. Assim,

o projeto husserliano da fenomenologia,

nao consiste em erguer uma ciéncia exata da fenomenologia. As
ciéncias exatas tém o seu exemplo na matematica, que € uma
ciéncia eidética dedutiva. A fenomenologia sera uma ciéncia
rigorosa, mas nao exata, uma ciéncia eidética que procede por
descricdo e nao por deducdo. Ela se ocupa de fenbmenos, mas
como uma atitude diferente das ciéncias exatas e empiricas. Os seus
fenbmenos s&o os vividos da consciéncia, os atos e os correlatos
dessa consciéncia (CAPALDO, 1996, p. 18).

Diz o filésofo Hugo César da Silva Tavares (1984) que o método
fenomenoldgico husserliano se constituira de dois momentos fundamentais: pela
reducdo eidética ou epoché e pela neutralizagdo do discurso do individuo. Husserl
diz que a "toda a vivéncia psiquica corresponde, pois, por via da redugao
fenomenolégica, um fendbmeno puro, que exibe a sua esséncia imanente
(singularmente tomada) como dado absoluto” (HUSSERL, 1989, p. 71). No método
fenomenoldgico, como se constituira, entdo, a redugao eidética ou epoché?®* Dar-
se-a através da suspensdo ou colocagao, entre parénteses, daquilo que os
individuos percebem da realidade do mundo nao para dela duvidar como no método
cientifico, mas para suspender o juizo que dela se faz com o intuito, segundo o
filbsofo, de resolver o problema secular da separacdo da mente e da matéria,
tomadas como substancias diferentes pela ciéncia moderna. Ao proceder a redugao
eidética, aquilo que se apresenta a consciéncia nao constroi “explicagdes [...] no
sentido da teoria dedutiva” (HUSSERL, 1989, p.87). Comegcamos apenas “a duvidar
das crengas acerca da transcendéncia, desenvolvidas pela subjetividade mundana e

pelos ensinamentos que nos foram transmitidos a respeito das coisas, sedimentados

* Urbano Zilles (1998 p. 137) nos esclarece que os dois termos sao usados por Husserl como
equivalentes.
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pela tradicdo e pela cultura” (CAPALDO, 2001, p. 20). A redugao é, pois, no
pensamento husserliano, a etapa necessaria para se estabelecer a analise
fenomenoldgica da apreensédo da realidade. Trata-se, fundamentalmente, de uma
“analise de esséncias e exploragdo dos estados de coisas genéricos que se podem
constituir na intuicdo imediata” (HUSSERL, 1989, p. 87).

E importante entender que, se nada se apresenta na andlise
fenomenoldgica como verdadeiro ou falso, deixam-se de lado questdes relacionadas
as origens causais ou da natureza dos fenbmenos e sua critica, que se encontram
fora do ato da consciéncia — nas cogitationes. Vale dizer ainda que, no procedimento
da redugao eidética e na pratica da suspensdo do juizo para uma descrigdo do
fendmeno, se estabelece uma correlagao vetorial que constitui dois pélos distintos e
complementares dos atos da consciéncia em Husserl: o polo sujeito cognoscente — o0
noesis — e 0 polo objeto — 0 noema. Confirma-se pela consciéncia transcendental
dada no sujeito cognoscente (o noesis) a referéncia ao poélo objeto (0 noema).
Estabelece-se ali a constituicdo da subjetividade dos fenbmenos do vivido daquilo
que é percebido.

Para Joaquim de Carvalho (1952), o ato cognoscente — ato noético —
encerra nele o pélo noesis, ou seja, o aspecto subjetivo do ato cognoscente, onde se
estabelece uma fenomenologia orientada para o individuo; por outro lado, o polo
noema encerra o aspecto objetivo do ato noético, onde se estabelece uma
fenomenologia orientada para os noemas ou para a percepgao do ser. Dessa
maneira, se concretiza na edificacdo do método fenomenoldgico, em Husserl, a
descricdo da consciéncia pura e originaria, ou seja, a investigacdo do que se
apresenta primeiro e anterior a toda e qualquer explicagéo e/ou juizo cientifico.

Aqui se identifica uma contradicdo ou insuficiéncia do pensamento
husserliano dificil de resolver. Nesse momento, a fenomenologia se constituira a
partir de uma consciéncia individual,®® estruturada no ego transcendental do cogito-
cogitatum e, portanto, centrada no sujeito e pelo sujeito do conhecimento cientifico,
e ndo numa construgao entre individuos-sujeito cognoscente (inclusive o do senso
comum). Como se dara, entdo, na pratica, numa pesquisa socioambiental de

caracteristicas geograficas, a correlagao noético-noematica? Para Hugo César da

% Apenas mais tarde, com “A Crise da ciéncia européia e a fenomenologia transcendental’ (1935), se
estruturara no pensamento husserliano a nogdo de consciéncia comunitaria identificada de maneira
intersubjetiva.
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Silva Tavares (1984), uma correlagdo noético-noematica, ao abrigar o polo sujeito-
noese que pretende ouvir o polo objeto-noema, ouve apenas aquilo que ele pretende
ouvir: “0 noema ndo pertence realmente a consciéncia; ele é a objetividade do
objeto, o sentido da coisa para a consciéncia, mas ndo é a propria coisa hem um
momento realmente subjetivo, ja que se da como objeto para a consciéncia”
(TAVARES, 1984, p. 38). Nesse caso, num hipotético levantamento socioambiental
e/ou espacial, quando pergunto, por exemplo, a um inquirido — de que mais
precisam nesta comunidade?, ele ou ela responde — de agua boa para beber,
estabelego numa analise fenomenoldgica a seguinte reducgéo eidética: Ele diz que
precisa de agua boa para beber. Novamente deixou, a fenomenologia de Husserl, de
constituir na correlagdo noético-noematica uma correlacdo de construtum entre
individuos cognoscente que permitisse verdadeiramente uma interagdo entre os
polos sujeito-objeto. A redugao eidética, dessa maneira, € apenas mais uma “via de
acesso ao objeto puro e, segundo Husserl, ser um objeto significa ter um sentido
para um sujeito, significa ser visado pelo Ego” (CAPALDO, 2001, 21).

Dessa perspectiva, o pensamento husserliano assume uma dimensao
monolégica do individuo-sujeito da noese, espectador desinteressado do saber do
outro, que somente reproduz pela descri¢ao a percepgao da objetividade do objeto —
apenas alguma coisa do mundo, visada pela consciéncia. Na descricdo da analise
fenomenoldgica husserliana reduz-se, dessa maneira, a amplificagdo das vozes na
busca de sentido ou unidade dada nas consciéncias cognoscentes. A esséncia ou
unidade de sentido, dessa maneira, torna-se apenas uma simples descrigao daquilo
que se da a consciéncia pela redugdo fenomenoldgica. A fenomenologia que surge
como tentativa de capturar a pluralidade de sentidos da vida, aprisiona-se pelo
principio redutor da epoché. Estabelece-se, assim, uma ruptura com a tarefa plural
do pdlo individuo-sujeito do conhecimento da ciéncia ou da filosofia com o outro do
polo individuo-sujeito do saber do senso comum, do saber ambiental, do saber
religioso, do saber urbano, do saber agrario, entre outros saberes, para uma
amplificacdo dialdégica e critica dos saberes para a constituicio do saber-
conhecimento e do conhecimento-saber emancipatorios. Perguntas outras tais
como: O que é para vocé agua boa para beber?; E possivel encontrar na sua
comunidade agua boa para se beber?; O que se podera fazer para que todos de sua
comunidade tenham agua boa para se beber?; Por que ha caréncia de agua boa

para se beber na sua comunidade?, entre outras questbes, encontram-se
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subsumidas na relagdo noético-noematica, na constituicdo da descrigao
fenomenoldgica da analise intencional.

Portanto, o estudo dos fenbmenos puros da consciéncia transcendental,
em Husserl, assume uma forma egoldgica (ZILLES, 1998) do conhecimento
cientifico. Desse modo, o “ego transcendental age tdo-somente como um suporte
das vivéncias da consciéncia” (ZILLES, 1998, p. 141). Ele nao estimula a critica pela
compreensao-interpretacdo dos sentidos e significados daqueles que percebem o
que é percebido. Consequentemente, em Husserl quando, se “pratica a epoché
abstém-se de tomar posicao” (TAVARES, 1984, p. 37). Essa etapa do pensamento
husserliano, portanto, abriga uma profunda influéncia do dominio do naturalismo na
ciéncia moderna de seu tempo, onde a neutralidade da ciéncia é parte constitutiva
de todo conhecimento. Nao obstante, a tentativa rigorosa de eliminar a objetividade
do cogito cartesiano da ciéncia moderna e da filosofia parece conduzir a
fenomenologia husserliana a mesma questao de fundo que é a impossibilidade de

abertura dialdgico-polifénica e critica para uma ciéncia emancipatoria na atualidade.

2.1. 2 — A descrigéo

Para uma andlise dos fenbmenos afeitos as ciéncias socioambientais e
espaciais, qual a importancia da descricdo? Ressalto, inicialmente, que toda ciéncia
empirica tem uma base descritiva importante e, ao mesmo tempo, dificil de ser
abandonada. O mesmo ndo se pode falar da origem de certos conceitos e ou
conteudos da matematica, por exemplo, que representam idéias que dificiimente
poderiam ser capturadas espaco-temporalmente pela descrigdo. Contudo, os
conceitos descritivos dos fendmenos socioespaciais e ambientais podem
caracterizar ou classificar aquilo que expressa “a natureza essencial das coisas que
sdo resultantes de uma intuicdo simples sensorial® (MARTINS; BICUDO, 1989, p.
42). A descricao consiste, portanto, na recriagdo de uma dada coisa que alguém
quer dar a conhecer a outrem. Desse modo, ouvir ou ler uma descrigdo oportuniza a
recriagdo da imagem da coisa descrita que, quase sempre, ndo se esta em contato

direto. Um bom exemplo de uma descricdo geografica detalhada ou de carater
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minucioso € a inventariacdo feita por Johann Emanuel Poh uma narrativa de

viagem empreendida ao Brasil no primeiro quartel do século XIX, entre os anos de
1817 e 1821:

Choveu violentamente durante toda essa noite e a atmosfera se
resfriara de maneira notavel. Na manha seguinte (...), apressamo-nos
a partir bem cedo, para chegarmos ao nosso destino 0 mais rapido
que pudéssemos. (...) Um quarto de légua depois, entramos em
Ribeirdo Alberto Dias, um lugar grande, situado num aprazivel vale
verde. (...) Perto corre o ribeirdao desse nome, de trés bracas de
largura, em cuja margem se acha um péantano de consideravel
extensdo. Dai em diante torna-se acidentada a regido. Da proxima
elevacdo a que subimos tem-se uma bela vista do lugarejo de
Ribeirao Alberto Dias e, ao sul, da igrejinha da Vila de Barbacena,
situada sobre uma elevacdo seca, dominando toda a regido. Aqui
encontramos uma caravana de negros escravos comprados no Rio
de Janeiro, que estavam sendo conduzidos para o interior do Pais.
Eram uns trinta jovens entre 10 e 13 anos. O cortejo tinha um
aspecto verdadeiramente lamentavel. De constituicdo franzina, essas
deploraveis criaturas, desabituadas a marcha arrastavam-se
desalentada e penosamente. Traziam em volta dos quadris um
pedacgo de linho de cor; cobria-lhes o peito e as costas uma blusa de
algodao grosseiro e a cabecga era protegida por um gorro vermelho.
Cada um trazia os necessarios trastes de viagem; panela, caneca,
enxada, etc. e uma porcdo de viveres. Alguns, ja ndo podendo
caminhar direto, apoiavam-se em cajados de madeira e coxeavam
atras dos mais vigorosos. Fechavam o cortejo o dono e um liberto, a
cavalo, cada um dos quais trazia um negro a garupa. (...) Seguia
esse cortejo uma grande tropa de burros, carregada de artigos de
consumo e vinho (POHL, 1976, p. 412-413).

A descricdo apresentada €, pois, um inventario vivo que se faz de um
espaco geografico da provincia de Minas Gerais no inicio do século XIX percorrido
pelo médico-viajante: “faz a inventariagdo da paisagem, discriminando-a a partir do
relato dos aspectos essenciais de cada um dos grandes planos de classificagao”
(MOREIRA, 2006, p. 120). Contudo, qual de nds ainda nos dias atuais ao Ié-la
deixaria de reconstituir imagens e paisagens ali descritas? As ciéncias
socioambientais e espaciais, dentre elas, a geografia, como tantas outras, utiliza-se
frequentemente da descrigdo. A geografia, por exemplo, desde os gregos até sua

constituicdo como ciéncia no século XIX, tem sido referenciada “como ciéncia da

% Médico, mineralogista e botanico austriaco, que viveu entre os anos de 1782 e 1834. Observador
arguto e eximio narrador, explora, nas suas anotagdes de Viagem no interior do Brasil, as minucias
das paisagens, lugares, costumes, geologia e botanica brasileiros, sem perder de vista o estilo
classico da cultura européia e, vez por outra, um refinado humor e ingenuidade sobre as terras
brasileiras e suas gentes.
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descricdo da paisagem” (MOREIRA, 2006, p. 120). Descrevem-se além das
paisagens, os relevos, os climas, as populagdes, os costumes, a geomorfologia, a
botanica, para citar apenas algumas de suas possibilidades para aquela ciéncia.
Toda descricdo envolve, portanto, uma selecdo tematica e recortes da realidade
empirica, o que engloba perspectivas escalares variaveis que poderao abranger
desde um nivel local de descricdo até um nivel mais global de uma dada realidade.

Nas ciéncias socioambientais e espaciais, ciéncias humanas por
exceléncia, o uso da descricdo na pesquisa € complexo. Depende, por um lado,
fundamentalmente, de um intermediario sensorial e perceptual (o pesquisador, o
professor, o técnico, o observador) que, por sua vez, dara uma estrutura, uma forma
inicial a pesquisa descritiva propriamente (MARTINS; BICUDO, 1989). Ora, se a
descricdo descreve sensorialmente e perceptualmente uma dada realidade,
podemos falar, num certo sentido, de um aspecto da fenomenologia — a descrigao
fenomenal do espaco vivido. Cria-se naquelas ciéncias um conceito — o do sentido
da coisa descrita — que podera ser tomado como uma referéncia “daquilo que o
homem €& na sua positividade (vivendo, falando, trabalhando, envelhecendo e
morrendo) para aquilo que habilita esse mesmo homem a conhecer (ou a buscar
conhecer) o que a vida é, (...) de que forma ele se habilita ou torna-se capaz de
falar” (MARTINS; BICUDO, 1989, p. 43). Mas, como raras excegdes, as descrigoes
geograficas n&do tém sido referenciadas em profundidade a partir de um criticismo
geografico.

Dessa perspectiva, em principio, penso que a descricdo nao deve ser
tomada como um procedimento banal ou vazio, sem maior importancia, para
referenciar uma dada realidade espago-temporal, como advogam alguns. Contudo, a
descricdo parece nao ser, também, uma panacéia para resolver todos os problemas
das ciéncias, principalmente das ciéncias socioespaciais e ambientais, para se
atingir seus objetivos.

Etimologicamente, a palavra descricdo se origina do latim scribére que é
escrever, ver. A descricdo é descrever e representar as possibilidades do real no
todo ou em parte como um produto de nés mesmos, da nossa subjetividade
construida historicamente e culturalmente. Ao langcar mao de uma descrigdo
geografica, por exemplo, individuos-sujeito cognoscentes — os dos saberes e do
conhecimento cientifico — de um determinado espag¢o geografico sdo capazes, de

relatos circunstanciados, reportando-se as coisas que ocorrem em suas vidas e que
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lhes sdo indagadas, o que num primeiro momento nos parece bastante fortuito. A
descricdo, nesse sentido, deve orientar o pesquisador para uma catalogagao
responsavel e ética das respostas. Nas descrigdes fenomenoldgicas, por exemplo,
todas as respostas sdo consideradas validas. Oportuniza-se, nesse caso, um rol de
narrativas que, se bem apropriadas metodologicamente, podem integrar
parcialmente o texto da pesquisa.

Quais respostas devem ser apropriadas, entdo, numa analise
fenomenoldgica, para se atingir, a partir das descri¢cdes, a diversidade socioespacial
e ambiental? E bom lembrar, primeiramente, que a reducdo fenomenoldgica nos
leva sempre ao relato da descrigdo do individuo do saber (do senso comum, do
saber ambiental, urbano, rural, entre outros) que é descrito pelo outro do
conhecimento cientifico. Nesse caso, a descricdo do fendmeno pela consciéncia
transcendental “s6 pode ser a descricdao do sentido do fendbmeno”, e o sentido é o
“‘que mostra o fendmeno quando indagado descritivamente” (PAVIANI, 1994, p.
575). Entdo, o ato fenomenoldgico de descrever “implica a descrigdo do conteudo
intencional do préprio ato, isto €, ao descrever pretende-se alcancar o que se mostra
enquanto se mostra como tal” (PAVIANI, 1994, p. 573). Contudo, nada se mostra tal
como se apresenta. Os objetos descritos sdo apenas representagdes de nos
mesmos e da nossa variada relagdo com o mundo e 0s objetos. A descrigao
fenomenoldgica dessa maneira pretende apenas “alcangar as esséncias (0
universal) do fendmeno” (PAVIANI, 1994, p. 573). Se em Husserl o método
descritivo fenomenoldgico € a investigacdo dos conteudos da consciéncia daquilo
que aparece — os fenbmenos —, deve-se apenas descrever aqueles conteudos em
quantas descricbes possam ser colhidas. Sao descricdes diretas e, portanto, rasas
dos objetos.

Do mesmo modo, a descricdo fenomenoldgica tdo em voga em pesquisas
socioambientais e espaciais tem sido, a meu ver, constituida sob um carater
duplamente reducionista. De um lado, pela reproducdo propria da estrutura
fenomenolégica como roteiro conclusivo da pesquisa; de outro, quando se destina a
um conjunto descritivo de dados empiricos a finalidade uUnica de descrever uma
dada realidade socioespacial e ambiental, e ndo, de aprofundar sua compreensao-
interpretacao, sua critica e explicacdo. Anula-se, assim, a tarefa da pesquisa de ser
tomada como um constructum de muitas vozes. Perde-se aqui a oportunidade de

expressar, como poucos, 0s sentidos e significados mais profundos da prépria



82

descricao da qual se serve fartamente a propria geografia de maneira quase sempre
limitada. Nesse caso, deve-se tomar com necessario cuidado o conceito de reducao
eidética ou epoché em Husserl.

No entanto, se bem conduzida, uma descricdo dos fendmenos da vida
que nao é “‘uma formulagao de juizos, nem manifestagao conceitual de algo, mas um
processo peculiar do complexo ato de conhecer, ela pode ser vista como expressao
de identidade ou das caracteristicas de algo” (PAVIANI 1994, p. 573). Quando
descrevemos alguma coisa ou alguém, abre-se, a perspectiva de se capturar além
do significado o sentido das componentes descritivas e das componentes avaliativas
daquilo que se descreve. Nesse sentido, como sinalizadores ou démarche de uma
pesquisa, as descricbes dos sentidos e significados descritos, de um lado, poderao
constituir um conjunto empirico de dados relevantes para a pesquisa socioespacial e
ambiental. Dessa maneira, os significados avaliativos das componentes descritivas,
através da compreensao-interpretacéo e critica daquelas componentes, abrem a
pesquisa a tarefa de se promover pelo significado e sentido da avaliacédo a
participacédo efetiva dos individuos envolvidos na pesquisa (inclusive os do senso
comum). A meu ver, trata-se, portanto, o método descritivo de um momento inicial da
pesquisa socioespacial e ambiental — o que podera oferecer uma base criativa para
posteriores reflexdes desde que associadas a outras formulagdes metodologicas,
especialmente aquelas que admitem a efetiva participacéo e critica dos envolvidos
(inclusive em relagao aos saberes técnico-cientificos).

As ciéncias socioambientais e espaciais, que lidam com razoavel
frequéncia com a dimens&do fenomenoldgica da descrigdo, n&o raro, contudo, se
abstém de se referenciar criticamente sobre o espago geografico e suas
transformacgdes como realizagao social da humanidade. Nesse caso, o significado da
avaliacao da descricao sucumbe como direito do outro e seus saberes. Transforma-
se, assim, esse tipo de pesquisa, numa fonte inconsequente ou esvaziada dos
sentidos e significados mais profundos dos dados empiricos. Fragiliza-se, dessa
maneira, o aspecto ético do saber para o conhecimento e do conhecimento para o
saber ao se tratar da subjetividade humana para referenciar a propria humanidade
nos seus contextos. Do mesmo modo, considero que a descricdo fenomenoldgica,
nas pesquisas socioespaciais e ambientais, particularmente na geografia, tem
contribuido para a supremacia dos conhecimentos técnico-cientificos, anulando-se,

assim, no conhecimento que se produz, a sua verdadeira base humanizadora.
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Dessa maneira, a descricdo da forma como tem sido conduzida, sobretudo na
pesquisa geografica, nao tem contribuido afirmativamente para um constructum
entre saberes e o conhecimento e vice versa. Mais uma vez, o eu do conhecimento
cientifico “esta enclausurado em sua auto-reflexividade e auto-normatividade, ele
guarda e determina todo sentido pelo crivo da autoconsciéncia, do eu puro”
(PELIZZOLI, 1996, p. 49).

Dai por diante, é ético ou, pelo menos prudente, perguntar: qual tem sido
para a ciéncia, e, por conseguinte, para os pesquisadores, a direcdo dada as
descricbes apropriadas das experiéncias perceptivas e/ou representativas dos
individuos que descrevem? Possiveis respostas a essa pergunta sé poderao
constituir uma perspectiva mais humanizadora e critica de ciéncia se estabelecer
condigbes para uma interagdo dialdgico-polifénica profunda, fundada no
deslocamento, na verticalidade, na critica e na pluralidade entre os saberes e o
conhecimento cientifico, uma vez que pesquisar exige o comprometimento e
respeito a alteridade como forma de acesso ao direito, a justica e a autonomia para

aqueles que se pesquisa.

2.1.3 — A concepgdo de mundo vivido ou Lebenswelt: esbogo de mudanga e

abertura no eixo epistemoldgico da fenomenologia husserliana

Como a fenomenologia husserliana tenta resolver o problema da
descrigao fenomenoldgica, partindo-se da légica do ego transcendental? Nos ultimos
anos de vida, Husserl se volta para a constituicdo da nocao de mundo vivido — o
Lebenswelt. Nela, procura fazer uma distincdo entre o ato de descrever (atribuir
sentido a alguma coisa propriamente) — que foi elaborada no pensamento
husserliano pela consciéncia transcendental do individuo da noese através da
reducao eidética —, e o ato de existir no mundo da vida. Tudo indica que a origem
dessa concepgao parece encontrar sua base na propria historicidade do continente
europeu.

No final do século XIX, a Europa se apresenta como um espaco
geografico marcado por guerras e conflitos. Questdes étnicas e politicas em relagao

a fragmentacdo dos poderes absolutistas motivaram conflitos separatistas e de
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fronteiras, com repercussao em todo o continente. A titulo de exemplo cita-se o
Império Austro-Hungaro onde nascera Husserl. O conflito separatista ali
desencadeado culminou com o assassinato do arquiduque da Austria, Francisco
Ferdinando, e sua esposa no ano de 1914. Em meio a onda revolucionaria no Leste
Europeu seguiu-se a deflagragéo da Primeira Guerra Mundial e o reconhecimento da
Republica da Tchecoslovaquia.®” Por sua vez, no ano de 1933, o partido nazista
alemao toma o poder. Inicia-se na Europa, a disseminagdo da ideologia nazista
alema concomitantemente ao fortalecimento do anti-semitismo. Esses sao fatores
externos — evidentemente, ndo os unicos — que contribuiram inclusive para uma
relativa dificuldade na divulgagdo da filosofia e do método fenomenoldgico
husserliano.>®

Vinculado & universidade de Friburgo (1916-1928),°° Husserl retoma o
tema sobre a natureza da fenomenologia que, de agora em diante, ndo sera mais
referida como fenomenologia transcendental ou fenomenologia da consciéncia. O
fildsofo organizara, naquela universidade, um conjunto de comunicagbes com o
formato de cursos e/ou conferéncias que propiciardo o seu contato com uma nova
geracgao de estudantes, principalmente estrangeiros, atraidos pela fenomenologia, e
suas questdes humanistas. Em 1925, a leitura de um texto sobre a Psicologia
Fenomenologica estabelece definitivamente em Husserl a distingdo entre a

fenomenologia e a psicologia: “O eu que vive (sic), este objecto (sic), 0 homem no

" O estabelecimento, em 1919, da Republica da Tchecoslovaquia incluiu parte de territérios da
Pol6nia, Hungria e dos Sudetos — regido préxima a fronteira alema. Todos os trés territorios
compreendiam regides habitadas por minorias étnicas, com forte potencial de conflitos que, em tese,
nunca foram bem resolvidos. No ano de 1992, com a declaragdo de soberania da Assembléia
Nacional da Eslovaquia, dissolveu-se a Republica da Tchecoslovaquia e criou-se a Republica Tcheca
e a Republica da Eslovaquia, respectivamente (Fonte: http: www.wikipédia.com.br).

*Muito possivelmente, a maior dificuldade para a divulgagao e para o conhecimento do pensamento
husserliano resida no fato de apresentar viragens complexas e de nao ter, o filésofo, formulado uma
sintese completa do seu percurso filoséfico que pudesse referenciar todo o seu pensamento. “A cada
obra sublinha certo aspecto do percurso integral, num caminho analitico, partindo de um esquema
geral” (BELLO, 2006, p. 3). Outro aspecto dessa dificuldade diz respeito ao estilo de pesquisa
desenvolvido pelo fildsofo. Acostumado a escrever suas teses por meio de uma estenografia propria,
Husserl se colocava extremamente meticuloso com as transcrigbes posteriores de aulas e
conferéncias. Um total de quarenta e cinco mil paginas foi estenografado por Husserl, que conheceu
apenas uma pequena fragdo desse material no formato editorial. A titulo de exemplo, cita-se a
transcricdo do que veio a se tornar o livro Idéias Relativas a uma Fenomenologia Pura e uma
Filosofia Fenomenolodgica feito pela filosofa Edith Stein, que teria levado alguns anos para concluir
sua tarefa (BELLO, 2006).

* Em Friburgo, desenvolve um dos momentos mais ricos da fenomenologia husserliana. Ali se
constitui o circulo de estudos de Friburgo, formado por Martin Heidegger (1889-1976), Hans-Georg
Gadamer (1900-2002), Herbert Marcuse (1898-1979), Eugen Fink (1905-1975) Alfred Schiitz (1899-
1959), Rudolf Carnap (1891-1970), para citar alguns dos fildsofos mais representativos
(SPIEGELBERG, 1982).
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tempo mundano, esta coisa entre as coisas, etc., ndo € nenhum dado absoluto; por
conseguinte, também o0 ndo € a vivéncia enquanto sua vivéncia. Abandonamos
definitivamente o solo da psicologia, inclusive da psicologia descritiva” (HUSSERL,
1989, p. 26). Nos primeiros anos na Universidade de Friburgo, procura o filésofo
resolver o problema da consciéncia que a redugcdo fenomenolégica descolou para a
transcendentalidade do ego, expondo as analises fenomenoldgicas ao desconforto
de uma subjetividade monddica®® e auto-suficiente. De certa forma, parece que o
pensamento husserliano comeca a se dar conta de que a estrutura transcendental
da consciéncia nao admite a constituicio da alteridade na descrigao
fenomenoldgica, quer seja ela de um individuo-sujeito ou de um grupo social. A
critica ao carater idealista do ego transcendental, exposta nessa fase do seu
pensamento, exigira do filésofo, nos anos em que viveu em Friburgo, uma profunda
revisdo de sua fenomenologia.

Em 1929 Husserl publica — Ldégica formal e légica transcendental.®’ Sua
fenomenologia, dai por diante, ganha progressivamente o status internacional, o que
atraiu cada vez mais, admiradores e estudiosos da filosofia interessados nas suas
conferéncias e reflexdes. A partir do ano de 1930, ja afastado de suas fungdes
académicas, o pensamento husserliano toma uma maturidade expressiva.®
Segundo Urbano Zilles (1996), o fildsofo se pergunta sobre o fracasso das ciéncias e
seu distanciamento do mundo da vida dos homens “como expressdo da crise da
cultura contemporanea” (ZILLES, 1996, p. 37), particularmente a européia. No livro

do mundo da vida — A crise da humanidade européia e a filosofia transcendental®® —

€ posicio segundo a qual s6 existem, efetivamente, o eu e suas sensagdes, sendo os outros entes
(seres humanos e objetos) participes da Unica mente pensante, meras impressées sem existéncias
proprias.

® Formale u Transzendentale Logik.

62 Nesse periodo, Edmund Husserl, segundo Dermot Moran (2000, p 86), viaja intensivamente tanto
na Alemanha quanto para outros paises da Europa. Entre os anos de 1927 e 1930, viajou para
Berlim, Amsterda, Inglaterra e Franga. Em Paris, entre o verdo de 1928 e o inverno de 1929, foi
recebido por Emmanuel Levinas, em seminario que contou com a colaboragédo de Martin Heidegger,
estudante de filosofia interessado nos estudos da fenomenologia. Os seminarios que aconteceram
em Paris inauguraram o estudo da fenomenologia na Franca. A partir desse momento em que a
divulgacéo da fenomenologia husserliana se fez de maneira mais dinamica, Husserl recebe no ano de
1928, o titulo de membro honorario da Academia de Artes e Ciéncias Americana; em 1932, Husserl
foi eleito correspondente da Academia de Ciéncias Morais e Politicas de Paris e em 1936 se tornou
membro correspondente da Academia de Ciéncias Britanica.

®Die krisis der europdischen wissenschaften und die transzendentale phdnomenologie. Este texto de
Edmund Husserl recebera, nesta tese, especial atengido, considerando sua importancia para a
geografia, principalmente a geografia humanistica. Utilizo a traducao feita pelo filosofo brasileiro
Urbano Zilles pela EDIPUCRS (1996).
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palestra proferida em 1935, em Viena, e publicada nesse mesmo ano, Husserl

procura

superar o antagonismo entre o objetivo-naturalista e o subjetivo-
transcendental do pensamento moderno. Enraiza tanto a explicacao
das ciéncias naturais como a compreensao dos saberes culturais,
lutando contra a absolutizacdo do paradigma cientifico, que
empobrece os problemas humanos (ZILLES, 1996, p. 8).

Busca, mais uma vez, nessa etapa de seu pensamento, uma outra
viragem para sua fenomenologia, baseando-se na humanidade historica da vida. A
Europa é o centro de toda a proposi¢cao husserliana da crise da humanidade. Esse
continente, por sua vez, ndao € compreendido pelo fildsofo como um territério
geografico. Antes, € uma “unidade de vida, de uma acéo, de uma criagao de ordem
espiritual, incluindo todos os objetivos, os interesses, as preocupacdes e o0s
esforgos, as obras feitas com uma intencdo, as instituicbes e as organizacdes”
(HUSSERL, 1996, p. 63).

Qual o ponto de convergéncia da krisis a que se refere Husserl? Para o
filbsofo, a crise da filosofia e da humanidade se instala com o profundo
distanciamento entre o que pretendem as ciéncias do espirito e as ciéncias da
natureza. De um lado, para Husserl é preciso considerar que as ciéncias da
natureza nao se conformam “com uma empiria sensivel porque, para elas, toda a
descricdo da natureza s6 é uma passagem metddica para a explicagdo exata, em
ultimo lugar, fisico-quimica” (HUSSERL, 1996, p. 60). Os resultados técnicos
alcancados pelas ciéncias da natureza, sem nenhum tipo de duvida, para o filésofo,
atestam o seu dominio no cenario cientifico dos fenbmenos dados, obtendo-se
explicagbes, em grande medida, em sentido conclusivo. Por outro lado, as ciéncias
do espirito, originariamente em Husserl ciéncias descritivas — foram concebidas pela
ciéncia moderna como algo que “nos prendem as finitudes do mundo circundante
terreno” (HUSSERL, 1996, p. 60). E preciso, entdo, para o filésofo retomar da cultura
grega sua acepgao de natureza, o que equivale para ele reavivar como concebiam

0s gregos o mundo circundante da realidade natural:

De maneira mais completa, o mundo circundante histérico dos
gregos nédo é o mundo objetivo, em nosso sentido atual, mas sua
representacdo do mundo, isto €, sua concepg¢ao subjetiva do mundo,
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com todas as realidades para eles vigentes deste mundo, p. ex., (sic)
os deuses, os demobnios, etc. Mundo circundante (Umwelt) € um
conceito que tem seu lugar exclusivamente na esfera espiritual. [...]
Nosso circum-mundo é uma formagdo espiritual (ein geistiges
Gebilde) em nés e em nossa vida histérica (HUSSERL, 1996, p. 62).

Do mesmo modo, mais adiante nos esclarece Husserl: ndo cabe mais,
portanto, “considerar a natureza do mundo circundante como algo por si alheio ao
espirito e entdo querer fundamentar, em consequéncia, a ciéncia do espirito sobre a
ciéncia da natureza e fazé-la, assim, pretensamente exata” (HUSSERL, 1996, p. 62).
Nessa etapa do pensamento husserliano ndo € mais possivel “conferir ao espirito
uma realidade natural, como se fosse um anexo real dos corpos e pretender atribuir-
Ihe um ser espacio-temporal dentro da natureza” (HUSSERL, 1996, p. 79). O filésofo
compreende, pois, 0 mundo circundante da humanidade como um télos: “situa-se
num infinito, € uma idéia infinita, para a qual tende, por assim dizer, o vir-a-ser
espiritual global” (HUSSERL, 1996, p. 65). Para ele, todos os trabalhos intelectuais,
subjetivos do mundo circundante sdo a base sobre a qual perguntas e métodos de
pensar devem adquirir novos sentidos. Admite Husserl, doravante, a presencga da
infinitude criadora da humanidade como caracteristica da experiéncia universal
humana na sua singularidade espaco-temporal. A humanidade criadora infinita de
cultura promove “uma revolucdo da historicidade, que de histéria da humanidade
finita passou a ser uma humanidade capaz de tarefas infinitas” (HUSSERL, 1996, p.
68).

Dai por diante, retoma a reflexdo do papel do tedrico-pensador na
construgcao de uma alteridade universal, a partir do conceito de mundo circundante
de uma humanidade de metas infinitas, que se contrapbe a concepcido da
consciéncia do puro transcendental. “O eu entdo ja ndo mais € uma coisa isolada ao
lado de outras coisas similares dentro de um mundo dado de antemao; a
exterioridade e a justaposicdo dos eus pessoais cede lugar a uma relagao intima
entre os seres que s&o um no outro e um para o outro” (HUSSERL, 1996, p. 84),
promovendo-se, assim, para o fildsofo, uma humanidade auténtica.

O estar no mundo é estar com o outro e sua humanidade. Estabelece-se
a partir dai, em Husserl, a constitucionalidade do outro dada nas relagées do mundo
vivido — o Lebenswelt. O mundo vivido em Husserl se apresenta, pois, como um

horizonte de expectativas, onde o fendbmeno que aparece € sempre uma totalidade
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infinita de infinitas totalidades. Refazem-se trajetdrias: se a descricdo do fendmeno
pela consciéncia transcendental “s6 pode ser a descricdo do sentido do fenbmeno”,
e o sentido é aquilo “que mostra o fenbmeno quando indagado descritivamente”
(PAVIANI, 1994, p. 575), na perspectiva do Lebenswelt, a descricdo do fenbmeno é
a descrigao do vivido como ato de existir no mundo. Nesse caso, “o sentido depende
da orientagdo do questionamento descritivo, isto €, das possibilidades pensadas em
relacdo ao proprio fendbmeno: o processo é circular, os elementos ou aspectos do
fendbmeno sido as proprias manifestacdes de sentido ou sentidos do fenédmeno”
(PAVIANI, 1994, p. 575).

Essa etapa do pensamento husserliano, sem duvida, para as ciéncias
socioespaciais e ambientais, particularmente a geografia, a mais rica, constitui um
esbocgo de abertura para a ciéncia em direcdo aos saberes outros, pois, para “além
da articulagao interna dos aspectos que constitui o fendmeno, ele também se situa
num contexto, num mundo (...)" (PAVIANI, 1994, p. 576). Contudo, em Husserl, a
referéncia ao sujeito como entidade inevitavel a auto-reflexdo (FABRI, 2007, p.42)

permanece:

[...] tudo o que faz parte do mundo cotidiano pré-cientifico subordina-
se, de algum modo, a esfera transcendental de sentido, na qual as
vivéncias conscientes tornam-se vivéncias de um Eu puro. O mundo
objetivo se torna, entdo, meu mundo; a vida da consciéncia se torna,
por sua vez, minha vida consciente (FABRI, 2007, p. 42).

Dessa nova perspectiva, para o filésofo, a ciéncia é “o fundo de premissas
para um novo horizonte infinito de tarefas como unidade de uma tarefa infinita”
(HUSSERL, 1996, p. 67). Admite-se, assim, a presenga do homem que ao viver sua
finitude é capaz de se orientar para o infinitum. Ao mesmo tempo, para Husserl a
“cultura extra cientifica, que a ciéncia ainda n&o tocou, € uma tarefa e uma atividade
do homem na finitude”. (HUSSERL, 1996, p. 67-68).

Portanto, o mundo da vida é historico-cultural, sedimentado em costumes,
usos, saberes e valores, entre 0os quais se encontra também a imagem de mundo
elaborada pelas ciéncias. Para o filésofo (1992), o Lebenswelt ndo € uma soma
mecanica de objetos, mas o mundo das subjetividades das quais emerge toda a
vida. O mundo da vida nessa acepgao € um pressuposto referenciado em Husserl
como horizonte de facticidade e de significacdo; € um mundo pré-cientifico, uma

perspectiva a partir da qual se podera tecer “a totalidade dos objetos de uma
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experiéncia possivel e de um conhecimento possivel por experiéncia, a soma dos
objetos que, com o fundamento da experiéncia atual, podem ser conhecidos no
quadro do pensamento tedrico correto” (HUSSERL, 1992, p. 8).

Longe de ter sido um conceito conclusivo, o mundo da vida esbogado no
ultimo Husserl é o encontro da consciéncia referenciada pela experiéncia. E na
experiéncia vivida que se funda o principio do sentido e do significado compreensivo
da vida. Esse projeto de mudanga aponta para uma dire¢do hermenéutica, assumida
pela fenomenologia nesse percurso do pensamento husserliano, sem, no entanto,

resolver o problema da intencionalidade do eu transcendental:

Mas este mundo pré-dado € curiosamente, obra constituinte de
subjetividades humanas, € o produto das diferentes operacoes
intencionais realizadas por individuos concretos. Portanto, a
redescoberta do mundo vai de par com um retorno necessario a
esfera subjetiva transcendental. Gragas as operacdes intencionais, o
mundo em que vivemos toma forma e adquire realidade (FABRI,
2007, p. 44).

Essa etapa do pensamento husserliano pode ser entendida, pois, como
projeto inacabado de viragem em relagcdo ao fundamento estabelecido na ciéncia
moderna. Assim, Husserl foi capaz de criar um movimento filoséfico amplo, em torno
do qual uma parte consideravel da filosofia do século XX se debrugaria.** Sua
influéncia, ndo pequena, se estende também a numerosas areas do conhecimento,
® incluindo a geografia. Portanto, ao questionar a validade da razdo da ciéncia
moderna, o ultimo Husserl procurou restituir as ciéncias do espirito, através da
fenomenologia, uma ponte entre o individuo cognoscente e os objetos referenciados
no mundo da vida e separados secularmente por aquela razdo. Na atualidade,
contudo, ndo cabe mais tomar a fenomenologia tal como a idealizou Husserl,
principalmente nas etapas iniciais de seu pensamento. No dltimo Husserl, 0 mundo
vivido e a realidade se sobrepbem. Sao as possibilidades das condi¢gdes ou estados
mundanos da vida e suas qualidades, quantidades, e contradicbes dadas pela/na

humanidade.

& Além da filosofia em geral, a influéncia da fenomenologia de Husserl pode ser observada na
filosofia do ser, de Martin Heidegger, na filosofia existencialista, de Jean Paul Sartre, como também
na hermenéutica.

% Pode-se citar, a titulo de exemplo, o direito, a estética, a sociologia, a psicologia, entre outras areas
do conhecimento cientifico.
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As dificuldades internas e externas proprias da constituicdo da
fenomenologia husserliana na solugao dos seus impasses, contudo, ndo impediram
a constituicdo do movimento fenomenoldgico ao longo de todo o século XX, cujos
adeptos podem ser encontrados na Europa e demais continentes de todo o mundo.
De fato, Herbert Spiegelberg (1982, p. 1-2) esclarece que o conceito de movimento
tem sido mais apropriadamente usado nas ciéncias sociais e politicas, o que, no
entanto, ndo invalida o seu uso na filosofia para se confirmar a dinamicidade da
fenomenologia. Sugere algumas interpretagbes para o entendimento da

fenomenologia enquanto movimento, a saber:

(1) A fenomenologia, em contraste com outra estacionaria, € uma
filosofia moével, com um momentum dinamico, cujo desenvolvimento
€ determinado por seus principios intrinsecos assim como pelas
“coisas”, estrutura do territério com que se depara. (2) Tal qual um
fluxo, ela compreende varias correntes paralelas, que sao
relacionadas (sic) mas de maneira nenhuma homogéneas, e podem
mover-se a diferentes velocidades. (3) Elas tém um ponto de partida
comum, mas nao precisam ter uma destinacdo conjunta, definida e
previsivel; € compativel com o carater de um movimento que seus
componentes desviem-se em diferentes direc;c“)es.66 (Tradugcado da
autora)

Nessa etapa de seu pensamento, Husserl parece, portanto, ter chegado
proximo a nogbdes que avangam em relagdo a propria génese da fenomenologia.
Contudo, é evidente, pelo exposto até aqui, que o filésofo teve muitos problemas
para alcancgar seu intento, principalmente a libertagdo da fenomenologia dos limites
impostos pelo fundamento proprio da ciéncia moderna, tao dificil de ser reconstruido

numa trajetéria mais humanizadora e critica da ciéncia.®’

€6 (1) Phenomenology is a moving, in contrast to a stationary, philosophy with a dynamic momentum,

whose development is determined by its intrinsic principles as well as by the “things”, the structure of
the territory which it encounters. (2) Like a stream it comprises several parallel currents, which are
related but by no means homogeneous, and may move at different speeds. (3) They have a common
point of departure, but need not have a definite and predictable joint destination; it is compatible with
the character of a movement that its components branch out in different directions (SPIEGELBERG,
1982, p. 1-2).

®No ano de sua morte, em 1938, sua esposa, Malvine Charlotte Steinschneider (1870-1960) e o
filosofo e amigo Herman Leo Van Breda (1911-1974) temerosos dos desdobramentos a serem dados
a sua obra diante da tensdo politica estabelecida na Europa, o que preparou a deflagragdo da
Segunda Guerra Mundial, conseguiram transferir clandestinamente grande parte dos manuscritos de
sua autoria para a cidade de Louvain, na Bélgica, o que viria a se constituir os Arquivos Husserl, fonte
para pesquisas na atualidade do pensamento husserliano (BELLO, 2004).
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2.2 — A concepgdo de fenébmeno para a ciéncia moderna e a fenomenologia:
fronteiras em Edmund Husserl e Martin Heidegger para uma hermenéutica-
fenomenoldgica

Imagine um grupo de pessoas que habitam o interior de uma caverna
subterrdnea. Elas estdo de costas para a entrada da caverna e
acorrentadas no pescogo e nos pés, de sorte que tudo o que véem é
a parede da caverna. Atras delas ergue-se um muro alto e por tras
desse muro passam figuras de formas humanas sustentando outras
figuras que se elevam para além da borda do muro. Como ha uma
fogueira queimando atras dessas figuras, elas projetam sombras
bruxuleantes na parede da caverna. Assim, a Unica coisa que as
pessoas da caverna podem ver é este “teatro de sombras”. E, como
essas pessoas estdo ali desde que nasceram, elas acham que as
sombras que véem sao a unica coisa que existe (GAARDER, 1995,
p. 104-105).

O trecho transcrito acima, foi originalmente escrito por Platéo, filésofo
grego que viveu entre os anos de 429 e 347 antes de Cristo. Trata-se da alegoria do
Mito da Caverna, recontado aqui pelo escritor noruegués Jostein Gaarder. Na
primeira parte da alegoria, Platdo quer mostrar como o nivel primario da
compreensao pode ser facilmente alterado, isto €, como a compreensao do que se
pensa ser a realidade pode ser afetada através da ilusdo ou da aparéncia de um
fenbmeno. Ha sempre sombras e possibilidades de falseamentos. Assim,
estabelece-se um primeiro conceito ou nogao do que seja o fendbmeno.

Somente a partir do “século XVIIl, com a reabilitagdo da aparéncia como
manifestacdo da realidade aos sentidos e ao intelecto do homem, a palavra
fendbmeno comeca a designar o objeto especifico do conhecimento humano que
aparece sob condi¢cbes particulares, caracteristica da estrutura cognoscitiva do
homem” (ABBAGNANO, 2003, p. 437). O fendbmeno, na racionalidade moderna de
ciéncia, € aquilo que se observa na natureza e que é passivel de demonstracéo e
experimentacao cientifica. Nesse caso, sdo os objetos possiveis de uma experiéncia
possivel.

Em geral, os fendbmenos da ciéncia moderna sdo tomados como a coisa
em si, revelada pelas possibilidades objetivas de verificagdo, desde que submetidos
a condicbes adequadas de afericdo. Nessa racionalidade, os fendmenos séao
constituidos, sobretudo, por acontecimentos ou situacbes que se repetem e que
possam ser reconhecidos pela competéncia do pesquisador; ele indaga o que é

aquilo que aparece e duvida para chegar a constituir a representacdo do que
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aparece sob condi¢des especificas de demonstracdo (ABBAGNANO, 2003). Dessa
maneira, a nogao moderna de fendmeno se confunde com a nogao de fato e, nesse
sentido, eles tém se tornado mais restritivos e especificos. Nicola Abbagnano
(2003), mais uma vez, esclarece que o fato tem como “caracteristicas fundamentais:
a) referéncia a um método apropriado de confirmagcdo ou verificagdo; b)
independéncia em relacdo a crengas subjetivas ou pessoais de quem emprega o
método” (ABBAGNANO, 2003, p. 429). A realidade, nesse caso, tomada como
crenca, € sempre feita, também, do que a racionalidade moderna recusa como real.
Contudo, é bom lembrar que o fato, na acep¢ao moderna de ciéncia, se distingue do
fendbmeno: “implica uma disposicdo ou uma interpretagdo do fendmeno que
provoque uma mudanga capaz de tornar o fenbmeno descritivel, previsivel e
verificavel” (ABBAGNANO, 2003, p. 430). Mais uma vez, a alegoria do Mito da

Caverna podera nos auxiliar a compreender essa diferenca:

Imagine agora que um desses habitantes da caverna consiga se
libertar daquela prisdo. Primeiramente, ele se pergunta de onde vém
aquelas sombras projetadas na parede da caverna. Depois,
consegue se libertar dos grilhndes que o prendem. O que vocé acha
que acontece quando ele vira para as figuras que se elevam para
além da borda do muro? Primeiro, a luz é tao intensa que ele nao
consegue enxergar nada. Depois, a precisdo dos contornos das
figuras, de que ele até entdo s6 vira a sombra, ofusca sua visdo. Se
ele conseguir escalar o muro e passar pelo fogo para poder sair da
caverna tera mais dificuldade ainda para enxergar devido a
abundancia de luz. Mas depois de esfregar os olhos, ele vera como
tudo € bonito. Pela primeira vez vera cores e contornos precisos;
vera animais e flores de verdade, que as figuras na parede da
caverna nao passam de imitacdes baratas. Suponhamos, entdo, que
ele comece a se perguntar de onde vém os animais e as flores. Ele
vé o Sol brilhando no céu e entende que o Sol da vida as flores e aos
animais da natureza, assim como também era gragcas ao fogo da
caverna que ele podia ver as sombras refletidas na parede
(GAARDER, 1995, p. 105).

O primeiro fato apresentado nesse trecho da alegoria € ser a caverna
comparada a uma prisdo. O segundo fato € que um dos sujeitos que se encontra
preso aos grilhdes consegue se soltar das correntes e procura investigar o que ha
além dos muros da caverna. Entretanto, a luz exterior é tdo forte que ele néao
consegue enxergar nada — terceiro fato. Concomitantemente, aqui se estabelece um
fendmeno fisico: a retina do sujeito, habituada que esta a auséncia quase absoluta

da luminosidade na caverna, quando em contato brusco com a luz tem a viséo
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ofuscada até que todo o sistema ocular possa se adequar a nova luminosidade. O
fato seguinte apresentado na alegoria € a superagao do desconforto inicial da visdo
ofuscada. O sujeito em contato com o mundo vera, primeiramente, um conjunto de
coisas que nunca sup0s existir. Vera o sol, o céu, as flores, enfim, a vida. Dai por
diante, reconhece que as coisas apreendidas sdo as sombras que ele vé na caverna
— as coisas do mundo refletidas. Certamente esse sujeito, ao defrontar com o
conjunto dos fatos anunciados e a sucesséo de rupturas que provocam na diregéo
de outros campos da realidade, se retornar a caverna nunca mais sera 0 mesmo.
Em Nietzche confirma-se sabiamente que os fatos nao existem, sdo interpretacdes
nossas.

Husserl, insatisfeito com o sentido cartesiano atribuido a nocédo de
fendbmeno, refaz sua concepgéo. Para ele, os fenbmenos da fenomenologia sao os
manifestados pelas vivéncias na consciéncia e sua capacidade imanente de
outorgar sentido as coisas enquanto puro pensado. Em Husserl o fenbmeno é o
aparecer (Erscheinen) do objeto. E uma manifestacdo (Erscheinung) do objeto. Na
fenomenologia husserliana, portanto, o ato cognoscitivo ndo se orientara por fatos
ou fenbmenos externos ou internos, mas pela vivéncia da consciéncia no aparecer
dos objetos enquanto intencionados pela consciéncia, isto €, para aquilo que se
manifesta imediatamente a consciéncia, alcangada por uma intuicdo das esséncias
(Anschauung), antes de toda reflexado ou juizo. O ser que aparece em Husserl é o
ser da intuicdo. O termo fendmeno originario do grego ra @aivoueva [ta fendmenal
significa, na fenomenologia husserliana, as coisas aparecidas — mostradas como
sdo em si mesmas. Com esse sentido, o fendbmeno em Husserl se confunde com a
aparéncia sensivel, podendo ser, ele préprio, aquilo que aparece a manifestagao da
realidade — a caverna e sua conformacgao de luzes bruxuleantes ou o sol que ilumina
céus e o mundo. Torna-se dificil, mais uma vez, na fenomenologia husserliana,
resolver a pretensdo de querer ser ela propria, a0 mesmo tempo, uma ciéncia
universal com um objeto tdo especifico e particular — o fendmeno ou aquilo que se
mostra por si mesmo.

Aproximadamente ao término da Primeira Guerra Mundial, Martin
Heidegger (1889-1976) torna-se assistente de Husserl em Goéttingen e, com ele,
assume a docéncia da fenomenologia. Logo em seguida, com a transferéncia do
mestre para Friburgo, o jovem filésofo tem a convicgdo de que nas obras de Husserl

encontra-se um movimento intenso para a reflexdo filoséfica (MORAN, 2000).
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Afasta-se da concepcgao originaria da intencionalidade da consciéncia proposta por
Husserl. A intencionalidade em Heidegger sera reinterpretada como “uma dire¢ao
para o ser compreendido, isto €, para o ser pré-descoberto, de que a consciéncia € o
ponto de abertura” (NUNES, 2002, p. 11). A partir dai, estabelece sua prépria
interpretacdo do conceito de fendmeno, que sera exposto em Ser e Tempo®®, o qual
dara uma nova orientacdo a fenomenologia que adquire o status de ontologia do
ser” numa inter-relacdo com a hermenéutica. Em Heidegger o alcance da
interpretagdo € conduzida pelo Dasein® — o ser-ai — no ambito de sua
existencialidade.

Conforme o filésofo, para se compreender o que é a fenomenologia deve-
se perguntar primeiramente sobre a origem dos termos que constituem a palavra
fenomenologia: fendbmeno e logos. Para isso, procura referenciar a partir da tradigéo
filosofica grega a questdo do ser, destituindo categorias tradicionais que dispensam
supostamente o0 seu questionamento, e, por isso, ddao ao ente toda a
fundamentacao’’ e entendimento da filosofia e da ciéncia.

Em Heidegger, o termo fenbmeno deriva da expressao grega @aiveoOai
[féneste], que significa aparecer, mostrar-se (MANIATOGLOU, 2004) e, por isso, no
pensamento do filésofo @aivouevov [fendbmenon] € “o que aparece, 0 que é
mostrado” (HEIDEGGER, 1999, 58). Heidegger designa fendmeno pela sua
significagao positiva, isto €, pelo que é manifesto ou aparente. Segundo o filésofo,
deriva dai a expressao ra paivoueva [ta fendomenal, que sdo as coisas mostradas, ou
os fenbmenos.

E com essa matriz lingiiistica que o filésofo reescreve e reanima o
significado de fendmenon — fendbmeno — o0 que se mostra em si mesmo. Para ele “a

totalidade do que esta a luz do dia ou se pode pér a luz, o que os gregos

®Sein und Zeit. Obra de Martin Heidegger editada em 1927, na qual se estrutura uma ontologia
fundamental do ser e do tempo. Esse tratado, referido pelo fildésofo em algum momento como
“estranho”, foi dedicado no prefacio a Edmund Husserl “com amizade e veneragdo” (HEIDEGGER,
1999).

89 Segundo Marilena Chaui (1998, p. 239) a ontologia é o estudo filoséfico dos “entes tomados como
objetos de conhecimento”. Do mesmo modo esclarece que, o éntico se define por aquilo que o ente é
em si mesmo em sua estrutura e na sua esséncia (CHAUI, 1998). Nesse caso, a fenomenologia
husserliana ao descrever o fendmeno, o faz apenas no aspecto 6ntico ou do ente. Por sua vez, ao
procurar ultrapassar o significado das coisas pela revelagao do ser-ai, Heidegger explicita a ontologia
do ser do Dasein, o que avanga em relagédo a fenomenologia husserliana.

° O Dasein, de modo geral, pode ser entendido como o homem ou o ser-no-mundo.

" A referéncia de Heidegger ao pensamento grego nem sempre é evidente e bem recortada em Ser e
Tempo. No texto, ora se acusa a tradicdo grega pela inauguragdo do esquecimento do ser, ora
reanima a nogao aristotélica de alétheia para qualificar sua concepgéo de fenomenologia.
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identificavam algumas vezes, simplesmente como ra dvra, [ta Onta] (os entes), a
totalidade de tudo que ¢é” (HEIDEGGER, 1999, p. 58). De maneira geral, no
pensamento heideggeriano, aquilo que se mostra € o ser do ente focalizado para ser
compreendido (NUNES, 2002). Contudo, como bem enfatiza Heidegger, o mostrar-
se do ente pode dar-se de maneiras variadas “segundo sua via e modo de acesso.
Ha até a possibilidade de o ente se mostrar como aquilo que, em si mesmo, ele nao
e’ (HEIDEGGER, 1999, p. 58). O mostrar-se falso — o que € dissimulado — dessa
perspectiva, encobre as coisas e, assim, coloca “uma coisa na frente de outra
(deixar e fazer ver) e assim propd-la como algo que ela ndo é¢” (HEIDEGGER, 1999,
p. 63).

O significado de fendbmeno em Husserl adquire o sentido manifestado do
objeto da intencionalidade: o que € dado exclusivamente pela consciéncia e sua
propriedade fundamental — a intencionalidade. E o aparecer, o parecer e a aparéncia
dos objetos. Em Heidegger, contrariamente ao se procurar compreender a extensao
do sentido de manifestagdo, toma-se o sentido usual que o termo adquire:
aparecimento de alguma coisa que se manifesta no organismo de um individuo, “e,
ao se manifestarem, ‘indicam’ algo que em si mesmo ndao se mostra. O
aparecimento dessas ocorréncias, 0 seu mostrar-se, esta ligado a perturbagdes e
disturbios que em si mesmo ndo se mostram” (HEIDEGGER, 1999, p. 59). Isso
significa que a manifestacdo de alguma coisa a consciéncia, tal qual queria Husserl,
nao diz respeito a um “mostrar a si mesmo, mas de um anunciar-se de algo que nao
se mostra”. (HEIDEGGER, 1999, p. 59). Toda manifestacdo em Heidegger € um nao
mostrar-se que depende do ser do Dasein para ser anunciada e pré-compreendida.
Nesse caso, o Dasein “é um ente que pde em jogo seu proprio ser” (NUNES, 2002,
p. 13)

Heidegger, com sua concepcdo de fendbmeno, estabelece uma
circularidade no sentido originario do termo: aquilo que se mostra a si mesmo € o
que aparece como aparente e o que € desvelado na sua aparéncia ao mostrar-se.
Portanto, os fendmenos no seu aparecer e no seu mostrar-se continuo em
Heidegger, é tudo aquilo que sei e que n&o sei do mundo, porque 0 que vemos € O
que se desvela sempre parcialmente.

Por sua vez, o sufixo logia de fenomenologia, etimologicamente é
originario do grego Adyo¢ [logos], que significa: palavra, razao, definicao, conceito,

juizo, verbo, discurso (HEIDEGGER, 1999). Tomado como um termo polissémico,
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para o filésofo, Adyo¢ [logos] é discurso. Deriva de dnAouv [dilin] — que é revelar,
manifestar, mostrar aquilo de que se trata a palavra. Sendo desvelada numa
polifonia-dialogica critica, a palavra pode significar ‘o que’ das coisas — desse modo,
torna-se visivel em seu encontro com o ente, em seu ser-em-relagao.

Heidegger refere-se, também, a fungcdo amo@aiveoBai [apoféneste] de
toda palavra: a qualidade do que é amdégpavouc [apdfanus], ou seja, do que pode ser
demonstrado como verdadeiro ou falso. Dessa maneira, para o fildésofo, a auténtica
palavra é aquela “que retira o que diz daquilo sobre que discorre de tal maneira que,
em seu discurso, a comunicagao discursiva revele e, assim, torne acessivel aos
outros, aquilo sobre que discorre” (HEIDEGGER, 1999, p. 63). Nessas condi¢des o
carater de verdade e ndo verdade da palavra, ao deixar ver algo, em Heidegger,
toma a forma de sintese que, segundo o filésofo, resgata a idéia de unido ou
conjunto.

Do mesmo modo, por ser o Adyo¢ [logos] “‘um deixar e fazer ver’
(HEIDEGGER, 1999, p. 63), ele podera ser verdadeiro ou falso. Para o primeiro
caso, deve-se abandonar o conceito de aAfbecia [aliteial] — de verdade concebido
pela filosofia moderna como concordancia. O ser verdadeiro do logos em Heidegger,
€ aquele que procura retirar de seu velamento o ente do qual se fala no dizer
(HEIDEGGER, 1999). Para o filosofo, equivale a dizer que, o fazer e deixar ver o
ente é deixar e fazer ver algo desvelado. Nesse caso, a verdade transparece, o0 que,
para Heidegger, equivale a descobri-la.

Contudo, é bom lembrar que o significado de verdade entre os gregos, de
forma ainda mais inusitada que o Adyoc¢ [logos] em Heidegger, é aiobnoig [éstissis] —
a estesia, a percepgao de alguma coisa. A percepgao para os gregos € o sentido
mais genuino e puro de acesso ao verdadeiro conhecer. Pela estesia se descobre a
genuina simplicidade do conhecer, e com ela, se tem acesso a revelagcdo dos seres
dos entes e, dessa maneira, ndo ha como encobri-los. Pode haver, sim, segundo o
pensamento grego, uma percepgao incompleta ou até ndo haver percepgéo, e com
sua auséncia ou precariedade, se desconhecer os seres dos entes, mas jamais
encobri-los (HEIDEGGER, 1999). Dai por diante, nos diz Heidegger: “E somente
porque a funcdo do Adyo¢ reside num puro deixar e fazer ver, deixar e fazer
perceber o ente, é que 0 Adyo¢ pode significar razdo” (HEIDEGGER, 1999, p. 64).
Dessa perspectiva, o significado de Aéyo¢ em Heidegger, assume, além do sentido

de dizer, o de Asyduevov [legdomenon] — do que é lido, do que € interpretado e, como
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tal, se mostra como um urrokeiuevov [hipokimenon] — aquilo que esta debaixo da

forma — um sujeito,

isto é, aquilo que toda interpelacdo e discussdo, ja esta sempre
presente como fundo e fundamento, o Adyoc enquanto Acyduevov’?
[hipokimenon] significa ratio, fundamento. E, por fim, porque
enquanto Agyduevov [legémenon], o Aéyog¢ pode também significar o
que pode ser interpelado como algo que se tornou visivel em sua
relagdo com outra coisa, em seu ‘relacionamento’, por isso 0 Adyo¢
assume a significagdo de relacao e proporcao (HEIDEGGER, 1999,
p. 64)

Com essa exposigcao, a fenomenologia em Heidegger se define como
uma hermenéutica, para constituir-se em pensamento hermenéutico — possibilidade
que transparece no encontro e intersecdo entre o fenémenon, o Adyoc e o
hipokimenon — o sujeito. Do mesmo modo, o termo fenomenologia em Heidegger
(1999), ndo evoca, ele mesmo, o objeto e conteudo de sua pesquisa. Nesse sentido,
para o filésofo, a fenomenologia husserliana tem sido, assim, “toda de-monstragao
(sic) de um ente tal como se mostra em si mesmo” (HEIDEGGER, 1999, p. 66). Por
isso, sua dificuldade em deixar e fazer ver o que ndo se mostra.

O que se mantém velado ou encoberto na ciéncia e, por isso, desfigurado,
€ o ser dos entes. Desse modo, a racionalidade moderna tem sido constituida
somente na direcdo do que é passivel de determinacdo que € o solo seguro dos
entes. Assim, ao ser encoberto, o ser se torna ele mesmo esquecido, “e a questao
do ser e de seu sentido se ausentam” (HEIDEGGER, 1999, p. 66) da ciéncia, da
pesquisa ou de todo pensamento. Do mesmo modo, o acesso aos entes tem como
condicdo e possibilidade o relacionamento e abertura com o ser. Dessa maneira,
estabelece-se em Heidegger, uma relacdo de circularidade entre quem pergunta e
quem responde, “entre quem interroga o ente que somos todos e o ser interrogado”
(NUNES, 2002, p. 11).” Dai em diante, seu sentido e contetido préprio, segundo o
fildsofo, é exigéncia para tornar-se fendmeno: o desvelamento do ser dos entes.

Para as ciéncias socioespaciais e ambientais, particularmente a

geografia, o desvelamento do ser confunde-se frequentemente com a representagéo

2 Legbémenon: o que é lido, interpretado.

7 Heidegger escolhe a palavra Dasein que significa ser-ai para expressar tanto a relagdo do ser com
a dimensédo humana do homem, como também, a dimensao fundamental do homem — abertura do
ser do ente enquanto tal. Dessa maneira, nossa existéncia é o espaco privilegiado para a instauragao
do ser.
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dos entes. Dessa maneira, nessas ciéncias torna-se acessivel predominantemente
um sistema especifico de comunicacdo da razdo utilitaria moderna. A titulo de
exemplo, referencio os estudos sobre impacto ambiental (EIA) e os relatérios de
impacto do meio ambiente (RIMA). A pesquisa ali conduzida, em grande parte, nao
tem sido cotejada como espacgo de interlocugao para uma dedugédo continuada dos
saberes para o conhecimento e do conhecimento para os saberes dos seres dos
entes no seu horizonte de facticidade. Mais uma vez, os desvirtuamentos se tornam
comuns as exposicdoes das sentencas, tanto do método cientifico, quanto no
fenomenoldgico, porque se tratam de comunicagdes esvaziadas do ser e de sua
condicdo e, portanto, entulhadas de encobrimentos. Nesse caso, sO serao possiveis
de alguma demonstrag&o se tornadas “criticas a respeito de si mesmas, num sentido
positivo” (HEIDEGGER, 1999, p. 67) para o desvelamento do ser dos entes.

Do mesmo modo, as exposi¢des do conceito de fenomenologia em
Heidegger, demonstram “que o que ela possui de essencial ndo é ser uma ‘corrente’
filosofica real. [...] A compreensdao da fenomenologia depende unicamente de se
apreendé-la como possibilidade” (HEIDEGGER, 1999, p. 69-70) — as possibilidades
em que o desvelamento do ser se projeta como abertura possivel para a exposi¢céao
critica da mundaneidade do mundo.

Dessa maneira, o sentido fenomenolégico de fenbmeno em Heidegger
tem, como ponto de partida e chegada, o que constitui o ser de um ente dado como
presenca num espag¢o marcado pela prépria finitude do ser-ai. Dai deriva a
concepgao heideggeriana da fenomenologia como ontologia fundamental — via de
acesso e modo como se determina legitimamente o que a ontologia é.”*

Com isso, 0 Adyo¢ [logos] que € presencga, propicia uma descricdo em
profundidade, o desvelamento do carater de gpunveveiv [herminévin] — de ler, de
interpretar, de hermenéutica da presenca. E o desenvelamento compreensivo do ser
se apropriando do desenclausuramento da subjetividade do préoprio ser que é: “E na
presenca que se ha de encontrar o horizonte para a compreensdo e possivel
interpretacado do ser’” (HEIDEGGER, 1999, p. 70). Interpretar, nesse sentido, “ndo é

tomar conhecimento do compreendido, mas desenvolver as suas possibilidades

“A formulagao heideggeriana do ser encontra-se sustentada numa circularidade em que o limite da
experiéncia de ser € a experiéncia da abertura que ndo se esgota no horizonte das novas
possibilidades de ser, fundo sobre o qual deve mover o novo espirito cientifico.
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projetadas pela compreensdo” (HEIDEGGER, 1999, p. 148) — hermenéutica
fenomenoldgica.

Ao estabelecer a concepgcdo da fenomenologia como hermenéutica,
Martin Heidegger estabelece uma via possivel de acesso a renovacdo da
fenomenologia. Redireciona sua trajetéria como um auténtico constructum. O filésofo
captura, no principio da presenca do ser do ente e seu desvelamento como ser-ai
[ser-no-mundo], a constituicdo do ser do homem, da mulher, da crianga, do idoso, do
adulto, de uma cidade, de uma comunidade rural, de um conjunto paisagistico, entre
outras possibilidades geograficas, enfim, a humanidade como realizagdo para sua
criticidade.

Por sua vez, o ser-no-mundo n&o significa, em Heidegger, contato com
todas as coisas que constituem o mundo, mas estar familiarizado com uma
totalidade de sentido que é um conjunto de dados espago-temporalmente situados e
significados. Os saberes que se quer desvelar, compartilhar, criticar e recriar, a partir
dai, se dara no encontro do ser-ai [ser-no-mundo] no interior de um projeto, na
medida, em que se almeja aprofundar uma realidade observada e/ou descrita
(VATTIMO, (1987, 1998). Essa familiaridade preliminar com o mundo, que deve ser
identificada com a propria existéncia do ser-ai, € uma compreensdo ou pré-
compreensao do ser-no-mundo — referéncia originaria para uma ciéncia que se quer
reencantada e emancipatoria.

Nesse sentido, penso que, Heidegger abre as portas para a constituicao
de uma hermenéutica que assinala, para além da descricdo proposta em Husserl, a
reflexdo compreensiva, critica e criadora dos individuos-sujeitos dos saberes, pelo
exame dos significados e sentidos mais profundos atribuidos aos fenébmenos pelos
seres dos entes, tendo-se como meta um conhecimento de abertura para todo
projeto que se quer mais auténtico.

Para tanto, aponta-se a valorizacdo das experiéncias e dos horizontes de
expectativas dos individuos-sujeito como factiveis a constituigdo de sua autonomia
emancipatéria. Nesse fazer cientifico, a ciéncia e a filosofia sdo partes integrantes
para uma articulada abertura da razdo que, “simbolizam tdo somente um outro
saber, que n&o sera mais chamado de logos, mas de sabedoria“ (LADRIERE, 1978,
p. 61).

A hermenéutica geografica cabera justamente perguntar aos individuos-

sujeito dos saberes sobre os seus fendmenos, procurando estabelecer alguns limites
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ao que a ciéncia moderna pretendeu impor como cognoscivel. Afinal, “apesar de seu
inegavel conservadorismo, o conhecimento do senso comum” entre outras formas
de conhecimento, “ndo deixa de ter uma dimensao utdpica e libertadora pela sua
capacidade para incorporar outros tipos de conhecimento” (SANTOS, 2000, p. 248).
Os fenbmenos geograficos a partir dai, porque desvelados e descobertos pelo ser
do ente, admitem construir e reconstruir conhecimentos dialégico-polifénicos
descritivos, interpretativos, compreensivos, explicativos, criticos, interativos,
criativos, entre outros, de tal maneira que os saberes dai advindos possam ser
capazes de acldes e interpretacdes afirmativas, que vislumbrem um conhecimento
critico do mundo e para o mundo, o fundo no qual o ser se movimenta enquanto

presencga: grafias emancipatoria.
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3 — DO HUMANISMO DA GEOGRAFIA HUMANISTICA: TRAJETORIAS E
PERSPECTIVAS

Quando o portugués chegou

debaixo duma bruta chuva

vestiu o indio.

Que penal!

Fosse uma manha de sol

O indio tinha despido

O portugués

(Oswald de Andrade - Erro de portugués)

E sob a orientacéo epistemoldgica da ciéncia moderna e das linguagens
da modernidade que surgem e se formalizam as ciéncias socioespaciais e
ambientais, dentre elas, a geografia. No passado, desde a constituicdo da raz&o
moderna e sua insercido nas ciéncias socioespaciais € ambientais, pensavamos a
geografia como um conhecimento epistemologicamente resolvido, constituido por
uma diversidade socioespacial e ambiental. Dificiimente, contudo, as ciéncias
originarias da logica fragmentaria moderna ddo conta de organizar e sistematizar o
conjunto de saberes constituido por elementos tdo heterogéneos quanto os
geograficos. Dessa concepgéo, segundo Ruy Moreira (2006), a geografia, durante
um longo tempo, “retira da propria percepcao imediata os elementos da férmula para
ela ordenadora do mundo circundante: o esquema N-H-E (natureza, homem e
economia). E o estabelece [...] como modelo tedrico que, ao mesmo tempo que é de
classificagao, € também conceitual” (MOREIRA, 2006, p. 9). Fundamenta-se, por um
longo periodo, uma geografia suportada por leis, modelos e especializagdes. &

A modificagdo paulatina dessa orientacdo tem implicado na ciéncia

geografica e seu movimento, a abertura epistemolégica que deve caber a toda

® 0 periodo de ouro da idade moderna da geografia é correlato a sua inser¢gao no século XIX como
disciplina académica. Vai até, aproximadamente, a Segunda Guerra Mundial. E constituido
principalmente pelos registros das exploragdes geograficas que, inclusive durante as primeiras
décadas do século XX, se mantém fortalecidas sob a triade da divulgagdo da natureza, do homem e
da economia. Pode-se dizer que, nas exploragdes geograficas, encontra-se formalizado um programa
privado de pesquisa, que é financiado pelas sociedades geograficas e agentes filantrépicos com fins
mercantis. O resultado das expedigbes com o avango das tecnologias de viagem, dos registros
fotograficos e dos mapeamentos, acrescidos do conhecimento disponivel, proporcionava a coleta, a
classificagdo e a disseminagao da informacdo da natureza, do homem e da economia grande
popularidade (JOHNSTON, 1986). Concomitantemente, o desenvolvimento do determinismo
ambiental e, em seguida, do possibilismo geografico nas universidades constituiu a primeira grande
tentativa, na geografia, de “procurar explicagées para os padrbes de ocupagdo humana na superficie
terrestre” [vale dizer, do homem, da natureza e da economia] (JOHNSTON, 1986, p. 60).
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ciéncia. Do mesmo modo, contemporaneamente, na geografia, comecga-se a
compreender que, na relagao que se estabelece entre/com os sistemas filosoéficos, é
que surgem ou podem surgir as novas orientagdes teorico-filoséficas e, até mesmo,
paradigmaticas, sobretudo quando naqueles sistemas se pode absorver o principio
da complexidade como o fundo no qual se movimentam os eventos e saberes
geograficos no/do mundo.

Especialmente, desde os anos sessenta do século XX, a historia do
pensamento geografico tem tomado para si uma inquietacdo progressiva em torno
da reflexdo sobre o que é ciéncia, seu fundamento e sua expressdo. E notoria,
naquele momento, a constatagdo de uma critica crescente para com 0s rumos
tomados pela ciéncia geografica, principalmente no campo da sua aplicabilidade.

As orientagdes da ciéncia normal,’

vertente do pensamento cientifico que
tem se projetado como paradigma-referéncia das ciéncias socioespaciais e
ambientais, receberam naqueles anos a critica mais radical, pelo uso exacerbado
das linguagens modelares e dos recursos tecnolégicos para se alcangar a
objetividade do rigor na representagdo e anadlise dos fatos socioespaciais,
ambientais, econémicos, particularmente aqueles afeitos a geografia. Do mesmo
modo, a denuncia da alianca histérica da geografia com a concepgao de
conhecimento e verdade em conformidade com a ciéncia normal ressaltava, pela
critica, o carater convencional e limitado do conhecimento cientifico geografico e seu
intento de tornar-se parceiro do poder-saber absoluto estabelecido na episteme da
razao moderna.

Se, por um lado, tal postura corroborava o aprimoramento técnico-
cientifico naquelas ciéncias, por outro, as distanciava profundamente do mundo dos
homens, uma vez que reduzia os seres a mera condigdo de coisa. Nao obstante, ja
se indicava pela critica, que a ciéncia moderna e seu fundamento “na busca da
objetividade, quanto mais expande seus limites, mais reduz o universo da critica e
da criatividade” (HISSA, 2002, p. 28). De fato, para o geodgrafo espanhol Horacio
Capel (1981), os cientistas-pesquisadores das ciéncias socioespaciais e ambientais,

de maneira ampla, comegavam a se dar conta, naquele momento, “sobre o que

®0 neopositivismo tem se apresentado as ciéncias como um arcaboucgo tedrico-filosofico que
constitui um discurso e um método para a objetividade. O método cientifico dai derivado pretende sua
validagéo extensiva a todos os campos da reflexdo e da atividade cientifica, pretensao essa que, na
atualidade, tem sido fortemente questionada pelo movimento epistemoldgico mais recente da histéria
da ciéncia.
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representa a ciéncia e a tecnologia moderna e a relagdo que guardam com os
valores fundamentais da vida humana” (CAPEL, 1981, p. 407)"" (Traducdo da

autora). Tem inicio ali, particularmente na geografia, o descortinar de

um conflito latente entre a racionalidade da ciéncia moderna e os
valores da vida humana, a medida que se toma consciéncia da
natureza essencialmente social do processo atual de investigagcéo
cientifica, e a necessidade de dirigir essa investigagao rumo a fins
socialmente significativos (CAPEL, 1981, p. 407).”® (Tradugdo da
autora)

Dentro desse ambiente de critica surgem iniciativas para uma revisdo do

I”° fazia-se

pensamento socioespacial e ambiental. Na geografia, a concepc¢ao radica
presente pela critica acirrada ao modelo econémico capitalista e seus paradoxos.
Desde entdo, estabeleceu-se com essa geografia uma importante aproximacéo da
ciéncia geografica com as questdes concernentes a sociedade (SUERTEGARAY,
2002). Por outro lado, certo segmento da comunidade académica, constituido pelos
gedgrafos que se autodenominaram humanisticos,® procurou fazer uma outra critica
a geografia neopositivista,®’ apostando na diversidade e na significacdo dos lugares
pelos individuos. Os lugares na geografia humanistica sao referenciados pela
proximidade dos eventos de natureza geografica, mais visiveis aos olhos do
observador-pesquisador, portanto, “lugares feitos do mundo® (HISSA;
CORGOSINHO, 2006, p. 12). Descortina-se ali uma perspectiva para o
entendimento cientifico-geografico dos modos e das possibilidades como vivem os
individuos e sujeitos nos seus espacgos cotidianos, numa tentativa de ampliagao da
compreensao intima do mundo, pois, “hdo seria exatamente a leitura do mundo um
dos instrumentos de transformac¢do do mesmo?” (HISSA, 2002, p. 26).

O estabelecimento e sistematizacdo do horizonte humanista para se

aproximar dos homens, das mulheres, das criangas, dos adolescentes e idosos, na

7 “sobre lo que representa la ciencia y la tecnologia moderna y la relacion que guardan con los

valores fundamentales de la vida humana”.
"8 “un conflicto latente entre la racionalidad de la ciencia moderna y los valores de la vida humana, a
la vez que se toma conciencia de la naturaleza esencialmente social del proceso actual de
investigacion cientifica, y de la necesidad de dirigir dicha investigacion hacia fines socialmente
significativos”.
" Segundo Dirce Maria Antunes Suertegaray (2002), essa vertente do pensamento geografico é
formalizada, no Brasil, no ano de 1978, no Encontro Nacional de Gedgrafos em Fortaleza (CE).
0 g importante ressaltar que o pensamento e a praxis do humanismo na geografia ndo é uma
rerrogativa da corrente humanistica.

'o campo de pesquisa do neopositivismo na geografia passou a ser denominado, desde os anos
sessenta do século XX, geografia teorética e/ou quantitativa.
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sua condigdo humana e diversidade geografica, tém, portanto, atravessado mais
intensamente as ciéncias socioespaciais e ambientais, especialmente a geografia,
desde as ultimas décadas do século XX. A geografia radical, por exemplo, se
compromete na atualidade com uma leitura pos-estruturalista de mundo, com énfase
na dialética para se pensar as novas formas de relacdo das estruturas de poder na
sociedade, no espago e no Estado, entre outras; a geografia humanistica, por sua
vez, tem reunido um numero bastante expressivo de orientagdes tedrico-filosoficas
em pesquisas desenvolvidas por gedgrafos, urbanistas, ecologos, sociélogos, entre
outros (AMORIM, 1999). As mais recorrentes tém sido possivelmente, a
fenomenologia e a percepgao, a cogni¢cao, a axiologia, a gestalt, a semiologia, a
comunicagdo, o existencialismo e o behaviorismo. Mais recentemente, fazem-se
presentes também os estudos das representagdes espaciais, que tratam da relacao
dos individuos com o vivido, cuja influéncia perpassa o seu modo de pensar, “de
agir, sua linguagem tanto no aspecto racional como no imaginario, seguidas por
discursos que incorporam ao longo da vida” (KOZEL, 2002, p. 221).

Deve-se ressaltar, também, que a geografia humanistica traz
implicitamente um numero significativo de superposicbes e intersecgbes nas
abordagens e orientagdes do humanismo a que faz referéncia (AMORIM, 1999). A
fenomenologia da percepgédo e das representacdes tem se colocado, talvez, como
uma das tendéncias filosoficas mais significativas, em grande parte dos trabalhos
desenvolvidos na atualidade, daquela geografia. Do mesmo modo, tem sido uma

prerrogativa da geografia humanistica, de modo geral, procurar evidenciar que

as abordagens cientificas usadas no estudo do homem tendem a
minimizar os papéis da percepg¢do e do conhecimento humanos; o
contraponto que a geografia humanistica propde é, principalmente, a
compreensdo de como as atividades e fendmenos geograficos
podem revelar a qualidade da percepgao humana (SILVEIRA; UEDA,
1995, p. 52).

A geografia humanistica tem procurado enfatizar, também, as atitudes, os
valores, os comportamentos e representagées que tomam como referéncia “o papel
do individuo na construcdo do seu mundo cotidiano” (SILVEIRA; UEDA, 1995, p.
47).

A diversidade do horizonte humanista da geografia humanistica, como

bem esclarece Paulo César Gomes (1996), segue, portanto, a diregado dominante da
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ciéncia contemporanea, que € essa constituicdo plural do conhecimento. Faz desse
encontro uma extensdo que impulsiona (ou pelo menos deveria impulsionar) a
dinamica prépria das ciéncias, particularmente a geografia, uma vez que nela se
constituem o anuncio (contrariamente ao que pretende a objetividade cientifica
moderna) do valor do saber universal, para se estabelecer o encontro com a
percepcao, a criatividade, a critica, a interpretacao (HISSA, 2002) e, sobretudo, a
transformacao, especialmente a que se da nos contextos geograficos. De maneira
geral, o humanismo mais atual das ciéncias socioespaciais e ambientais,
particularmente o que embasa a geografia humanistica, encontra-se fundado numa
visao socioantropologica do saber de que so6 existe conhecimento — particularmente
o cientifico — se se considerar o homem na sua humanidade. A geografia

humanistica, dessa maneira, tem se projetado como

um movimento que valoriza os aspectos humanos — alguns a
denominam antropocéntrica — naquilo que tem de mais
especificamente “humano”, quer dizer, os significados, valores,
objetivos e propésitos das agbes humanas. Como reagdo ao que
considera um enfoque obijetivo, abstrato, mecanicista e determinista
do homem, a geografia humanista propée um enfoque compreensivo,
que permita o conhecimento empatico através da experiéncia vital
concreta (CAPEL, 1981, p. 442).%? (Traducdo da autora)

Do mesmo modo, lembramos que da ciéncia moderna herdamos muitos
dos procedimentos considerados cientificos, os quais a geografia ainda se referencia
fortemente. Em Heidegger,®® por exemplo, se faz o apontamento do estreito laco
entre a metafisica, que se produz e reproduz em cada época, e 0os antagonismos
que se estabelecem nas auséncias e apagam a natureza do homem, sua imagem,
enfim, seu ideal de humanizacdo, “incapaz de fazer justica as verdadeiras
possibilidades humanas” (VILLA, 2000, p. 389). Dai a necessidade de se pensar
novas grafias para a ciéncia e, consequentemente, para a geografia.

Mario de Andrade em algum lugar de sua obra nos convida a fazer uso da
metafora do bodoque, e que a meu ver, cabe perfeitamente para a geografia na sua

vertente humanistica. Diz o poeta, que todo impulso para frente necessita de um

#«4n movimiento que destaca los aspectos humanos — antropocéntrica la denominan algunos — en lo

que tienen de mas especificamente ‘humano’, es dicir, los significados, valores, objetivos y propdsitos
de las acciones humanas. Como reaccidén a lo que se considera un enfoque objetivo, abstrato,
mecanicista y determinista del hombre, la geografia humanista propone un enfoque comprensivo, que
Esermita el conocimiento empatético a través de la experiéncia vital concreta”.

Aqui me refiro basicamente ao Heidegger da Carta sobre o humanismo (1947).
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empuxo para tras. A questdo que se coloca, portanto, prioritariamente é
compreender se a énfase dada ao papel assertivo dos individuos e sujeitos pela
geografia humanistica de base fenomenoldgica, na apreensdo dos espacgos
geograficos cotidianos, tem se constituido contrariamente as orientagcées da ciéncia
moderna e seu padrao convencional. Do mesmo modo, pergunto: as percepgdes e
representacdes dos individuos podem ser tomadas como uma maneira apropriada
de se referenciar o conhecimento cientifico, particularmente o geografico?

Para os propésitos desta tese, fago uma reflexdo sobre o sistema filosofico
que se encontra mais presentificado na geografia humanistica, que é a
fenomenologia no seu encontro com as percepgdes e representacbes do espaco
geografico. A énfase dada a fenomenologia vem da necessidade de compreendé-la
melhor no contexto da ciéncia geografica, dada sua presenga significativa (tanto
numérica quanto qualitativamente) em trabalhos cada vez mais expressivos na

pesquisa geografica humanistica, particularmente, a brasileira.?

3.1 — Geografia humanistica: convergéncias e divergéncias

Nota-se que, desde o inicio dos anos 1970, quando se deflagrou na
Inglaterra, Estados Unidos e Canada o movimento constituinte da geografia
humanistica,®® tem sido corroborada a énfase em torno da “necessidade de
apreender quanto ao novo conteudo da relagdo homem-meio ambiente, seu
significado, suas contradigdes” (SILVEIRA; UEDA, 1995, p. 47). Nesse sentido, séo
evidenciados, pela geografia humanistica, os propdsitos mais atuais da ciéncia que
sao, por um lado, a emersao da inter-relacdo do homem com a natureza, do homem
com o0 meio ambiente, do homem com a sociedade, que € algo sempre
dimensionado nesta geografia pelos lugares e sua complexidade. Do mesmo modo,

tem-se procurado enfatizar os saberes cotidianos voltados para a constituicdo de um

#No Brasil, ja no final dos anos sessenta e correr dos anos setenta e oitenta do século XX, o principal
grupo de pesquisa em geografia humanistica da percepgdo ambiental encontrava-se na UNESP de
Rio Claro. Atualmente, pode-se constatar, em nivel nacional, uma dispersao geografica significativa
dos praticantes e pesquisadores dessa geografia. A pesquisa humanistica e suas mais diversas
tematicas tém sido desenvolvidas tanto nas universidades, quanto em érgaos publicos e privados, o
gsue, mais uma vez, denota o fortalecimento dessa vertente no pensamento geografico.

A titulo de exemplo, vale lembrar a contribuicdo de Anne Buttimer, de David Lowenthal, de Edward
Relph, de Yi-Fu Tuan, de M. S. Samuels, de D. Ley, entre outros.
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conhecimento cientifico que valoriza a proximidade com os aspectos da vida e do
viver.

A geografia humanistica se constitui em um movimento epistemologico da
geografia que se vincula a necessidade de se buscar o significado mais integral dos
fendbmenos socioespaciais e ambientais caracteristicamente geograficos, numa
tentativa de minimizar os céanones da relagdo sujeito-objeto e sua dualidade,
concebida desde a orientacdo moderna da razdo cientifica. Além disso, pode-se
dizer que essa vertente da geografia aproxima-se muito mais do dominio daquilo
que é mobil, do intermitente, do impreciso e aproximativo, do que, possivelmente,
outras formulacbes do pensamento e da praxis geografica, dai, talvez a sua maior
riqueza.

O uso da fenomenologia e do método fenomenoldgico, na geografia
humanistica, tem sido recorrente. Nesse caso, as descricbes dos fendmenos
geograficos sdo organizadas através das exposigdes das percepcdes e
representacdes dos individuos, o que caracteriza, de maneira ampla, os aspectos
fenomenais da vida a partir, sobretudo do conceito de mundo vivido e de
intersubjetividade. Nao obstante, na atualidade geografica, decorrente talvez das
numerosas criticas recebidas desde a constituicdo da geografia radical, perduram
ainda muitas indagagdes teodrico-conceituais e metodoldégicas na geografia
humanistica, o que se procura responder dentro do movimento préprio que constitui
toda ciéncia.®® Uma das indagacgdes diz respeito a maneira como tem sido concebido
o conhecimento na geografia humanistica. A adogdo do conhecimento sensivel,
referenciado pelas percepgdes e representagdes dos individuos e/ou sujeitos do
senso comum, tem sido, certamente, uma das maiores caracteristicas dessa
geografia e, por conseguinte, de sua critica. Uma primeira questdo que surge,
portanto, € compreender como se constitui a percepg¢ao e se, com ela, € possivel
referenciar através dos saberes a constituicdo de um conhecimento cientifico que se
almeja emancipatério nos individuos e na sociedade nesta vertente da geografia.

Nao se pretende, aqui, realizar um corpo conclusivo de reflexao e critica a
respeito da geografia humanistica e sua orientacdo fenomenolégica. Contudo,
parece-me interessante desenvolver esse raciocinio iniciando esta exposi¢céo pela

conotacao do que se entende por percepcio, tomando-se como ponto de partida as

% Uma das possibilidades é a retomada das discussbes que sustentam as bases filoséficas do
conhecimento humanistico geografico, especialmente na fenomenologia.
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concepcdes filosdfico-empirista®” e mentalista,®® para se alcangar uma concepgao
mais atual, que é exposta pelo bidlogo Humberto Maturana (1997).%° Em seguida,
pretendo relacionar a percepgao e a representagdo com a fenomenologia.

A conotagédo do que se entende por percepgao tem sido um longo debate
entre filésofos, psicologos, neurologistas, bidlogos, e gedgrafos, entre outros
estudiosos. Uma primeira corrente, que procura explicar a percep¢ao, enfatiza que o
conhecimento depende das coisas externas do ambiente (objetos, odores, cores,
temperaturas, paisagens, entre outras coisas), e dos estimulos captados por nossos
sentidos que sao os responsaveis para que aquelas coisas cheguem até nés. Nesse
caso, os estimulos externos atuam no sistema neurofisiolégico que, por sua vez,
elabora a informacéo e estabelece uma re-apresentagao da coisa que se constitui.
Através do sistema nervoso central se emite, entdo, uma sensagao ou uma
percepcao daquilo que nos estimulou inicialmente. Esclarece-nos Marilena de Souza
Chaui (1998) que, no empirismo, as sensacdes sao independentes umas “das outras
e cabe a percepgéao unifica-las e organiza-las numa sintese” (CHAUI, 1998, p. 120).
Por outro lado, para os adeptos do mentalismo, tal qual Husserl, tanto a sensacao
quanto a percepgao dependem de um individuo ou sujeito para constituirem o

conhecimento:

Nesse caso, o sujeito é ativo e a coisa externa é passiva, ou seja,
sentir e perceber sdo fendbmenos que dependem da capacidade do
sujeito para [buscar €] decompor um objeto em suas qualidades
simples (a sensagéo) e de recompor o objeto como um todo, dando-
Ihe organizacgao e interpretacao (a percepgao) (CHAUI, 1998, p. 120).

A passagem da sensagao para a percepgao €, nesse caso, processada
por um ato cognitivo: depende do nosso entendimento, da nossa compreensao
(CHAUI, 1998).

8 Originario no século XVIII, o empirismo € uma orientagao filosoéfica presente ainda nos dias atuais
em varias ciéncias. Procura, de maneira geral, “ligar o conhecimento a experiéncia. A experiéncia é
concebida como os conteudos sensoriais da consciéncia ou como qualquer coisa que se exprime
numa determinada classe designada de afirmag¢des numa verdade que possa ser verificada pelo uso
dos sentidos” (BLACKBURN, 1997, p. 115).

® Doutrina da filosofia constituida também no século XVIII, em que se afirma a redutibilidade de todas
as coisas a razdo, mesmo fatos considerados irredutiveis, como os sentimentos, a vontade e a
Egercepgéo, entre outros.

Procurarei, sempre que possivel, aproximar as definigdes e/ou exposicbes do pensamento do
bidlogo a uma linguagem mais adequada para a compreensao socioespacial e/ou ambiental da
percepgao. Por exemplo, quando Maturana se referir a um organismo, substituirei este termo por
individuo.
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Essas abordagens sobre a percepgao revelam, mutua e implicitamente, a
posicao epistemoldgica fragmentada que assumem, desde a ciéncia moderna, € a
conotagéo que explicitam de mundo e de vida. Antoine S. Bailly (1979), por sua vez,
propde para a geografia um modelo ascendente com sucessivas filtragens para
explicar o processo de constituicdo da percepcdo. Para ele & preciso haver
inicialmente um mundo real vivido que é formado por tudo que nos cerca — meio
ambiente, tecnologias, paisagens e contextos socioecondmicos os mais variados. As
informacdes recebidas sao parcialmente processadas através dos filtros sensoriais
(os da visdo, da audicdo, da emocdo e da sensagao) em fungcdo de fatores
individuais — os da memoria, os fatores psicolégicos, os culturais, os sociais, os
econdmicos, os historicos, entre outros. Forma-se entdo, uma imagem mental
daquilo que se percebeu. Através dos codigos de comunicagdes as imagens mentais
sao novamente filtradas e processadas para a constituicdo daquilo que expressa a
realidade que cada um de ndés é capaz de comunicar. Contudo, transparece nesse
modelo uma clivagem operativa na constituicdo do processo humano de perceber,
gque mais uma vez, anuncia a sua fragmentagcdo em relacdo ao proprio ato de
perceber.

Em Humberto Maturana (1997) encontra-se uma outra concep¢ao, que
avanga na compreensao do que seja a percepgao do meio e sua constituicdo. Para
ele, as conotagdes expostas anteriormente, particularmente a empirista e a
mentalista, se sustentam apenas pela “regularidade de conduta exibida pelo [...]
[individuo] em seu operar em correspondéncia estrutural com o meio, € que o
observador aponta como se distinguisse um objeto, ao associa-la a circunstancia
ambiental que a desencadeou” (MATURANA, 1997, p. 71). Essa é, a meu ver, em
grande medida, a postura tedrico-metodoldgica adotada pela geografia humanistica,
sustentada pela fenomenologia.

Contrariamente, para Maturana (1997), devemos nos dar conta de que
existe uma correspondéncia estrutural (que é bioldgica, histérica, socioambiental,
socioespacial, emocional, estética, cognitiva, econémica, para citar algumas delas)
entre os individuos e o meio, s6 que essa correspondéncia nao € o resultado de uma
determinagcdo do mundo exterior aos individuos ou do mundo interior dos individuos
quanto aos objetos externos, como pretende a fenomenologia. Antes, consiste numa
configuragéo e representagdo que os individuos fazem dos objetos percebidos. Isto

quer dizer que, para o pensador-bidlogo, o “estudo dos fendbmenos perceptivos como
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fendbmenos cognitivos [em correspondéncia] é, portanto, o estudo de distintos
momentos recorrentes do fluir estrutural do [...] [individuo] acoplado ao fluir estrutural
do meio, como momentos de uma histéria de interagdes [e das interacbes da
historia] que implica na conservacdo da correspondéncia estrutural entre [...]
[individuo] e meio” (MATURANA, 1997, p. 72). A percepgao, portanto, ndo é a
absoluta expressdo dos estimulos recebidos no sistema nervoso central ou o
processamento de informacgdes recebidas e filtradas por fatores sensoriais e/ou
individuais; antes, € uma extensdo e uma expansio da historicidade de interacdes
em correspondéncia acopladas no/pelo individuo-sujeito, no/pelo meio e vice-versa.

As coisas e objetos percebidos tém sido concebidos pela razdo moderna
como um conhecimento precario, por isso, um pré-conhecimento. De modo geral, a
ciéncia sé reconhece as coisas percebidas se é feita pela “configuracdo que o
observador [pesquisador] faz de objetos perceptivos, mediante a distingdo de cortes
operacionais na conduta do [...] [individuo], ao descrever as interagbes desse [...]
[individuo] no fluir de sua correspondéncia estrutural no meio” (MATURANA, 1997,
p. 72). Contudo, se a percepcdo desde a concepcdo de Maturana (1997) se
estabelece pelas interagcdes perceptivas entre individuos e meio, e vice-versa, num
processo cognitivo em que transparece a complexidade, a tbnica da exposi¢cao
anterior revela, sobretudo, uma confirmag¢ado da percepcédo para um determinado
conhecimento, que se constitui principalmente no pressuposto da razdo moderna.
Do mesmo modo e ao mesmo tempo, a percepg¢ao que € tomada quase sempre
como um pré-conhecimento, ao se constituir para o pesquisador-observador do
conhecimento cientifico, acontece porque este seleciona as possiveis interagcdes nas
quais tem interesse. Estabelece ali, a mais pura relagao de intencionalidade para a
constituicdo de um conhecimento determinado por aquela razdo.%

Tudo indica, contudo, que em Maturana (1997) pode-se apropriar com
mais acuidade da nog¢ao de percepcao para uma representacao do mundo da vida, e

nao exclusivamente de um mundo vivido percebido pela intencionalidade das

® Em Husserl, a intencionalidade é a consciéncia de algo; aquilo que informa o individuo da
existéncia do outro como fenémeno. N&o € uma interagéo, € apenas uma ligagédo entre a atividade
mental do eu e o fendmeno (RIBEIRO, 2003). Em Maurice Merleau-Ponty, a intencionalidade é
igualmente uma ligacdo enquanto nexo originario da experiéncia perceptiva, ndo é a percepcéo
propriamente. A percepgao, para esse filésofo, € compreendida como “fundo sobre o qual todos os
atos se destacam e ela é pressuposta por eles. O mundo [...] € 0 meio natural e o campo de todos os
meus pensamentos e de todas as minhas percepgdes explicitas” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 6). A
concepcgao de intencionalidade, herdada de Husserl em Merleau-Ponty, guarda ainda um lastro com o
pensamento moderno que é explicitado no pressuposto da intencionalidade.
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consciéncias. A nogado de interagcbes perceptivas desenvolvidas pelo bidlogo
promove e avanga mais consistentemente para uma concepc¢édo de percepgao que
alcanga e representa o mundo da vida, mas, de maneira alguma podera por si s6
constituir um nivel emancipatério para o saber-conhecer e/ou o conhecer-saber.
Portanto, a percepgdao, embora pré-compreensiva, ndo deve ser tomada
exclusivamente como um saber ilusério e irracional, pois dispde de saberes e de
razdes que se expdem pelas interagdes cognitivas, emocionais, historicas,
socioespaciais, culturais, entre outras, de conduta dos individuos e objetos
percebidos concomitantemente. Do mesmo modo, o saber-conhecimento que se
constituem no/pelo processo perceptivo, deve ser tomado com limites assim como
todo conhecimento — trata-se de uma referéncia para a configuragdo e/ou
representacdo de um saber para a obtencdo de dados primarios, de narrativas, de
memorias, entre outros saberes para a constituicio de um saber-conhecimento e
conhecimento-saber que se pretende emancipatério.

O que acontece, entdo, na praxis da geografia humanistica, quando
formula as experiéncias perceptivas dos individuos? Uma aproximacdo a essa
questdo se da no fulcro da fenomenologia — nela se estabelece a explicagado da
percepcdo que a sustenta. No momento da organizacdo das percepgbdes dos
individuos, o que se da efetivamente através das re-apresentagées do mundo vivido,
se descreve as estruturas da percepcao da realidade percebida. Nesse momento,
impbe-se um distanciamento operacional entre o pesquisador (professor, técnico,
estudante, observador) e os objetos percebidos pelos individuos pesquisados: mais
uma vez, quem descreve e explica aquela realidade na fenomenologia € o
pesquisador que, dessa perspectiva, se torna um meio exterior. Nessa estrutura,

anulam-se possibilidades em que o pesquisador-observador

possa conhecer essa realidade como resultado de suas interagoes
[...], ainda que apenas de maneira deformada ou parcial; e que as
categorias descritivas que utilizamos em nosso discurso explicativo,
tais como objetos, relagdes, estrutura [entre outras] pertencem
[também] a essa tal realidade, e nao apenas ao que o observador faz
ou diz (MATURANA, 1997, p. 68).

Do mesmo modo, os objetos percebidos se revelam pela fenomenologia
da percepgdo como uma realidade contingente, que esta ai: cabe ao pesquisador

acolhé-las nas circunstancias ja dadas e nas interagdes das percepgdes dos objetos
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percebidos. Ali, ndo se realiza a sua extensdo e expansiao como necessidade de
expressao, de acao, e de transformacgao critica do mundo e da vida. Tudo indica,
portanto, que o principal aforismo adotado na geografia humanistica se apodia na
maxima de que o saber que € descrito € a realidade, porque descrito pela autoridade
de um pesquisador-cientista, de um professor, de um técnico, ou de um observador
autorizado. Chama atencao, também, o fato de que a geografia humanistica, ao se
fixar na descrigdo dos fendbmenos vividos dos individuos, toma-os como significado
unico do sentido. Nesse caso, a referéncia ao conhecimento do unico, a meu ver,
repete a mesma légica moderna de se fazer ciéncia, o que distorce nesse fazer
geografico, a dimensao da complexidade e da critica socioespacial, cultural e
ambiental.

Transparece ali, portanto, um opaco exercicio na representacdo dos
saberes, para o alcance emancipatério dos individuos-sujeito, vale dizer, de sua
autonomia e critica em relagdo aqueles saberes para sua reconstrugdo e/ou
reorientacao libertadora. Do mesmo modo, a frequente auséncia da tensdo e do
conflito, bastante presente nas pesquisas da geografia humanistica, € um prenuncio
do dominio de um conhecimento homofénico e, por conseguinte, o encobrimento da
complexidade que movimenta e transforma o mundo e sua realidade. Dessa
maneira, a geografia humanistica, ao se apoiar sobre os aspectos tedrico-
conceituais da fenomenologia da percepcdo, através dos sentimentos de
pertencimento, afeicdo e/ou rejeicdo dos individuos e seus lugares, assume,
segundo Paul Claval (2004), uma natureza sumariamente sentimental do espaco
geografico. O gedgrafo francés esclarece esse lado romantico e, ao mesmo tempo,
conformado para o qual tende a geografia humanistica ao descrever a realidade,
derivando-se, dai, o risco de uma perigosa neutralidade do pesquisador-cientista,
técnico, e/ou professor-observador ao se produzir essa geografia. Contudo, para o

mesmo autor:

E bom que os que a praticam descubram o mundo com um olhar
ingénuo e que sejam capazes de surpreenderem-se e de ficarem
maravilhados; porém sera que ndo devem, a um certo momento, ter
atitudes menos ingénuas, mais criticas? E a reacdo de muitos:
temem que a moda do espaco vivido desacredite a geografia
(CLAVAL, 2004, p. 27).
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Milton Santos (1986) assevera também que a geografia humanistica de
base fenomenoldgica teria, portanto, se apoiado de forma exagerada na descrigao
do senso comum. De fato, parece ser razoavel admitir que essa geografia n&o
conseguiu estabelecer um dialogo integrado e critico com o saber do senso comum
e demais saberes, de modo a poder revelar pela coisa revelada o descobrimento
das contradi¢des, das tensbes, e, pela via do deslocamento das razdes percebidas,
avangar na diregdo de um outro saber — nesse caso, hecessariamente
emancipatério.

Do mesmo modo, ha trinta anos ou mais, escrevia Anne Buttimer, uma
das personagens precursoras da geografia humanistica: “O gedgrafo humanistico,
afinado com as vozes do cientista e do fildsofo, ndo pode dar-se ao luxo de ignorar
qualquer coisa que possa langar luz nas complexidades do relacionamento do
homem com a terra.” (BUTTIMER, 1982, p. 166). Da significativa reflexdo, contudo,
transparece o lado paradoxal da geografia humanistica de base fenomenoldgica: ao
se preocupar com a relagdo homem-meio ambiente, essa geografia apela para o
conhecimento cientifico de um gedgrafo-fenomendlogo, que produz no
empreendimento do cientista-pesquisador que € o conhecimento geografico
permeado por um descompasso entre 0 eu que sabe porque se volta para a
observacao e reproducdo minuciosa daquela realidade concebida pela redugao das
evidéncias das percepgdes de um outro eu (os individuos das percepgdes) que néao
se realiza como individuo-sujeito através daquelas percepgoes.

Nessa condigcao, o pesquisador-observador, o professor, ou o técnico que
expde a descrigao da realidade geografica num projeto humanistico fenomenologico,
se coloca na geografia como protagonista daquele projeto que se faz, muitas vezes,
coisa dominada. Mesmo que se proceda a uma descrigao fenomenoldgica impecavel
e, supostamente, profunda da realidade, ndo passara ela de um encontro do real e
da realidade consigo mesmo, pois, nas intencdes filoséficas da fenomenologia,
reafirma-se seu arcabougo original — a vivéncia de um eu e sua consciéncia
intencional das coisas. Portanto, a fenomenologia e seu propdsito descritivo falam
de realidades tais como sdo em si mesmas e, por conseguinte, esvaziadas dos
sentidos e significados mais profundos e, as vezes, contraditérios em si mesmos
daquelas realidades, porque somente consegue conhecer delas poucas de suas

propriedades relacionais.
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O conhecimento cientifico socioespacial, ambiental e geografico, nesse
caso, torna-se apenas mais uma adequagao do objeto percebido para o
conhecimento técnico-cientifico: presentificagcdo de uma metafisica fenomenoldgica.
O oficio do pesquisador da geografia humanistica de base fenomenoldgica torna-se,
assim, esvaziado de um valor social mais expressivo, para “apreender os
entrelagamentos particulares do ser e do conhecimento [...] através do devir préprio
do individuo [...] em uma situagéo e logos” (GADAMER, 2003, p. 13), para um saber-
conhecimento e um conhecimento-saber criticos, politicos e, por conseguinte,
emancipatérios. Impdéem-se a fenomenologia da percepgdo e sua praxis
socioespacial e ambiental, junto a geografia humanistica, as vestes do fundamento
da ciéncia moderna, mesmo que possam ser assinaladas, aqui e/ou ali, experiéncias
que procuram avancar.”’

O método descritivo fenomenoldégico, tdo em voga nas praxis das ciéncias
socioespaciais e ambientais, particularmente na geografia humanistica, é, dessa
perspectiva, o abafamento do individuo-sujeito cidaddo que €, a medida que o
nucleo central das problematizagbes da subjetividade social e da produgdo do
espaco que descreve permanecem intocados ou apenas descritos na sua
superficialidade, sem um propdsito mais rigoroso para enfrentar as contradigbes que
possam surgir. O coletivo de individuos e suas percepgdes em projetos dessa
natureza colocam-se como passivos em relacdo aos saberes que sabem e que,
somente os donos do poder-conhecer cientifico moderno (pesquisadores,
professores, técnicos, politicos, entre outros) sdo capazes de organizar e, portanto,
preencher (HERNAEZ, 2006). S&o, nesse caso, quase sempre representantes de
um conhecimento instituido, onde cabem as universidades, os 6rgaos publicos e/ou
privados, entre outros, concebidos de modo geral, por uma razado moderna
hierarquizada de poder e, por isso, em condigdes supostamente mais vantajosas
para as corregdes e intervencdes das parvoices, supersticdes, crencas, preconceitos

e supostos erros cometidos pelos individuos dos saberes, especialmente os do

A geografia humanistica da representagéo, por exemplo, tem procurado estabelecer uma relagdo
entre os objetos percebidos e as representagbes que os individuos fazem, procurando
sistematicamente pelas possiveis resignificagdes que podem ser destinadas aqueles objetos pelos
individuos das percepcdes. Nesse caso, a teoria das representagbes admite que a abertura
sucessiva, nas representagdes dos objetos percebidos, pode ampliar o universo para o alcance de
uma intersubjetividade social. Esse parece ser um caminho bastante promissor para a geografia
humanistica, mas n&o pela via da fenomenologia.
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senso comum. Aqui se estabelece plenamente a estrutura do poder-conhecimento e
sua relagdo colonialista com os saberes do outro (HERNAEZ, 2006).

Nesse aspecto, reafirma-se uma precariedade da fenomenologia em
promover nos projetos socioespaciais e ambientais, particularmente nos projetos
afeitos a geografia, uma presencga engajada do pesquisador para uma mobilizagédo
das consciéncias histéricas dos individuos e para o alcance de uma autonomia
emancipatéria nos projetos, contra a subserviéncia do colonialismo e o dominio dos
conhecimentos hegemoénicos (quer sejam eles da ordem da ciéncia e de seus
representantes, ou das empresas, das organizagdes nao-governamentais, do
estado, entre outros).

Os projetos da geografia humanistica, dessa perspectiva, encobrem a
complexidade da condigdo humana: é a amalgamacédo dos comportamentos, das
atitudes, dos valores, das desigualdades socioeconbémicas e/ou dos géneros, em
favor de um conhecimento monoldgico que sistematiza as variaveis das percepgdes
e, muitas vezes, das representagcdes socioespaciais, socioambientais,
socioecondmicas e socioculturais, entre outras, como fenébmenos que, por si soO, se
bastam como representativos da autotomia e legitimidade das consciéncias
intencionais.

Aqui, os discursos do desenvolvimento, inspirados no funcionalismo-
estrutural e seu desdobramento nos espacos e lugares-mundo, ganham forga dentro
dos poderes instituidos pela razdo. Sdo eles que, quase sempre, se apropriam dos
meios para se alcancgar os fins. Do mesmo modo, o humano de que fala esse
desenvolvimento é reduzido a caricatura dos interesses econdmicos capitalistas,
transcritos nos trabalhos direcionados frequentemente para a confirmacdo do
desenvolvimento intervencionista. Desassociam-se e se fragmentam, por
conseguinte, os homens, as mulheres, os adolescentes, as criangas e os idosos da
sociedade em que vivem e, por conseguinte, dos processos socioambientais,
socioespaciais, socioecondbmicos, socioculturais e dai por diante, tomados como
realidades naturais.”> (HERNAEZ, 2006)

%20 funcionalismo estrutural norte-americano que sustentou a era desenvolvimentista entre os anos
de 1950 e 1980 concebe o desenvolvimento como uma etapa da estrutura I6gica do mercado regional
e/ou mundial a ser alcangada contra o subdesenvolvimento, considerado, nesse caso, um estado
natural-conjuntural das regibes, paises e/ou povos menos favorecidos. Se se criam bases
econdOmicas cientificas de intervengdo, naturalmente, mais cedo ou mais tarde, segundo essa
concepgao, o desenvolvimento se produzird. Ao trazer para dentro de suas fronteiras, e, por
conseguinte, para suas regides a industrializacdo e a urbanizagdo, os governos dos paises menos
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Ausenta-se, portanto, na fenomenologia da percepcdo e seu método, a
qualidade progressista da construgao e transformacéao social do saber em um saber-
conhecimento e um conhecimento-saber capaz de movimentar, pela emancipacao,
os coletivos socioespaciais, ambientais e culturais. Mais uma vez, as percepgcdes
dos individuos-sujeito e eles proprios sdao as margens do processo — nao se
estabelece ali a necessaria resignificagcdo para um engajamento e interligacao
profunda entre os saberes, o conhecimento e a transformagao social. A organizagao
das percepgdes e suas categorias estabelecem dai por diante, quase que
exclusivamente, as certezas das percepcdes dos individuos pesquisados: no fundo,
a etapa de um mesmo processo histérico, de uma mesma razao que se preserva na
unidade das sucessivas evidéncias, 0 que pouco promove a emancipagao histérica
dos individuos em sociedade.

Dai por diante, constituem-se preferencialmente as representagdes dos
dados percebidos e as expectativas consideradas validas sobre as percepgdes dos
objetos, tal como se apresentam nos saberes — do senso comum, dos experts, dos
pesquisadores, entre outros — pela consciéncia dos individuos pesquisados, desde a
otica dos profissionais que representam o saber da ciéncia, da técnica e da

tecnologia. Dessa maneira,

Os objetos [ali] retratados nos déo geometrias, ndo propriamente
geografias, porque nos chegam [quase sempre] como objetos em si,
sem a sociedade vivendo dentro deles. O sentido que tém as coisas,
isto é, seu verdadeiro valor, é o fundamento da correta interpretagao
de tudo o que existe (SANTOS, 2000, p. 32).°

Dificilmente, portanto, se pode reconhecer na geografia humanistica de
base fenomenoldgica, tal qual se coloca na atualidade da geografia, um
conhecimento que possibilita a emancipagdo humana menos conformada, porque o
mundo n&o ocorre num vazio social. Parece-me prudente, portanto, ndo nos

acomodar diante dessa solitaria aventura do pensamento e seu pressuposto.

ricos esperavam capturar os segredos para se atingir a riqueza e o poder das nagdes desenvolvidas.
Ao contrério, no interior dessa teia, tem sido estabelecido, segundo Giovanni Arrighi (1997), a grande
ilusédo do desenvolvimento: “hoje sdo maiores do que nunca as diferengas que separam a renda do
leste e do sul em relagdo ao ocidente/norte” (ARRIGHI, 1997, p. 254), e entre ricos e pobres no
interior de cada sistema-regiéo.

* Um avancgo e uma tentativa para resolver essa questao fundamental da geografia humanistica tém
sido os trabalhos desenvolvidos pelo grupo de pesquisadores, que se voltam para uma geografia das
representacdes. Contudo, parece-me que a teoria da representagdo se embasa, ainda, em alguns
conceitos da fenomenologia, a saber: mundo vivido, a intersubjetividade, a intencionalidade, entre
outros. Nesse caso, ha necessidade de se avangar.
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Para dirimir a tensdo que se faz presente na constituicdo da geografia
humanistica, existe uma inadiavel necessidade de se compreender mais
profundamente o sistema filoséfico, no qual se encontra inserida, para se repensar e
se reorientar, tanto filoséfica, quanto tedrica e conceitualmente a sua praxis para
uma racionalidade mais aberta, dinadmica, solidaria, criativa e orientada, sobretudo,
para o senso de criticidade, construtividade, convergéncia e retificacdo, o que admite
a presencga constante e edificante do outro do saber, necessariamente, dessa
perspectiva, individuos-sujeito. Nesses termos, € preciso desalojar a légica da razéao
fenomenoldgica, para que, ao critica-la, se possa adentrar a tarefa de estabelecer
outra religagao entre os saberes e sua complexidade para expressar a contribuigao
mais radical da compreenséao-interpretagdo dos eventos geograficos pela geografia
humanistica. Aqui, penso que a hermenéutica possa constituir o fulcro para um
hermeneuin do pensamento socioespacial, ambiental e geografico.

Pela hermenéutica € possivel potencializar, na linguagem e sua dialdgica,
a compreensao-interpretacdo para exprimir e expandir os saberes e sua inter-
relagdo, seu entrelacamento, a sua inconformidade para a constituicdo de um
horizonte critico, quiga emancipatorio, para os projetos afeitos a geografia.

A hermenéutica assume, assim, a meu ver, uma dimensao afirmativa do
estatuto da compreenséao-interpretagcado e sua inter-relagdo com o individuo-sujeito
dos saberes. E o giro epistemolégico que se constitui no encontro com o outro do
saber — a religagao dos saberes na sua dimensao social com o0 mundo da vida e o
viver, base para uma geografia humanistica necessariamente dessa perspectiva
critica e, portanto, emancipatéria. Aqui, a critica e a autocritica engajada passam a
ter um lugar legitimo ao se construir e reconstruir pelo didlogo continuado, os
diferentes horizontes de mundo e as expectativas daqueles individuos-sujeito e seus
saberes. Isso significa dizer que, compreender a compreensao-interpretacdo pela
hermenéutica equivale a fazer justica aos saberes do outro do saber, a permitir seu
direito e deixar descortinar seus desejos e razdes (TEUFEL, 2001) para a

constituicdo de um outro saber-conhecer e conhecer-saber emancipatoérios.

3.1.1 — O individuo-sujeito e sua emersdo para se pensar uma geografia

humanistica emancipatoria



118

Numerosas tém sido as conotagdes atribuidas ao termo individuo, quer
seja na tradicao filosoéfica classica, na ciéncia ou, mesmo, no senso comum. O

individuo tem sido tomado e referenciado como tudo que é

nao dividual; indiviso; indivisivel; qualquer ser concreto, conhecido
por meio da experiéncia; elemento que entra na extensdo de uma
espécie; aquilo que é indivisivel em extensido; qualquer corpo
simples ou composto, cristalizavel ou volatil que ndo se acha em
estado de decomposi¢do; organismo unico, distinguivel dos demais
do grupo; [..];, o ser humano considerado isoladamente na
coletividade, na comunidade de que faz parte; homem andénimo,
indeterminado; pessoa; determinado homem; sujeito; homem a quem
nao se nomeia por ser considerado indigno, desprezivel, reles; que
possui uma unidade de caracteres e forma um todo reconhecivel
(HOUAISS, 2001, p. 1.607).

Todos os sentidos identificados anteriormente assinalam uma apreensao
do individuo, a partir de um conhecimento fragmentado, quer seja no campo da
fisica, da légica, da quimica, da biologia, da sociologia, da teologia ou mesmo do
senso comum. Por isso, € razoavel, a meu ver, procurar referenciar nessa exposicao
0 que € o individuo e sua representacdo na ciéncia, desde a tradi¢ao filoséfica
aristotélica, para uma abertura de sua compreensdo na modernidade incompleta em
que vivemos.

O individuo concebido pela filosofia aristotélica € um ser que transita
desde o que é o singular até o universal. De fato, em Aristoteles, a divisdo do género
que é divisivel e, por isso, universal, permite sempre uma diferenciacdo especifica
dada no que é indivisivel, ou seja, no singular, que é, para o filésofo, a espécie.
Desse modo, em Aristoteles, o individuo classificado sucessivamente no limite
inferior extremo da espécie ndo pode mais ser objeto de uma nova diferenciagao,
justamente pela sua individuagdo (ABBAGNANO, 2003). O principio da individuagao
em Aristoteles permite, assim, compreender que o conceito de homem, por exemplo,
€ idéntico e universal para toda a matéria homem, mas Sécrates ou cada um de nos,
homem-individuo, & tnico — somos indivisiveis (ABBAGNANO, 2003).%

A partir da concepgao aristotélica de individuo, o tedlogo e metafisico
John Scots Duns (1266-1308) avanga sua compreensao nessa questdo. Para ele, o

individuo é definido basicamente pela infinidade ilimitada de determinacdes que

* Outras concepgdes, desde a tradigao filosdfica escolastica em torno do conceito de individuo,
podem ser encontradas principalmente no pensamento de Santo Agostinho de Hipona (354-430) e
em Sao Témas de Aquino (1225-1274), entre outros.
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define, “até se tornar este determinado ente” (ABBAGNANO, 2003, p. 555-556). Do
mesmo modo, em Duns, contrariamente, espagco e tempo ndo sao mais tomados
como determinantes dos eventos, mas precisam, eles mesmos, ser circunstanciados
pelas coisas que contém (ABBAGNANO, 2003), e isso sO € possivel desde a
presenca dos seres, individuos que sao. Aqui, possivelmente, o filésofo consegue
anunciar um desfecho menos dogmatico para o conhecimento da razao escolastica.

Na modernidade, o pensamento retrocede e retoma a noc¢ao de
individualidade para a constituicdo do projeto historico de ciéncia moderna enquanto
progresso, no qual, o individuo se insere como pe¢a fundamental e universal. Como
bem esclarece Octavio lanni (2000), o individuo, dai por diante, torna-se um
questionamento constante da filosofia, da ciéncia, das artes e mesmo da literatura.
Nesses saberes-conhecimento, principalmente o da ciéncia, se constituira e se
difundira o individuo do cogito — a autoridade e suporte para a realizagdo do projeto
autdbnomo de ciéncia. A concepc¢ao de individuo determinado pelo ente que €, tem
sugerido na ciéncia moderna, sob varios aspectos da modernidade, as coisas que
Ihe s&o inerentes.

Ao mesmo tempo, o projeto moderno de ciéncia apresenta uma
duplicidade quando se refere ao individuo: se por um lado ha o individuo do cogito,
que se coloca no centro das questdes e sua representacédo (e apresentagéo), por
outro lado ha, também, o individuo outro dos saberes.

O individuo do cogito tem, pelo pensamento, se esforgcado em coincidir
sua explicagcdo generalizadora de mundo com a realidade, colocando-se
frequentemente em seu lugar. Mas porque o processo € dialético e continuo, os
individuos outros dos saberes, separados da leitura do mundo, deixam transparecer
fissuras — disfuncbes — que se expdem. Ao se constituirem no enfrentamento das
ameacas, das inconstancias e das auséncias, presentes no cotidiano de cada um de
nos, os individuos outros dos saberes anunciam, para o conhecimento cientifico, a
vantagem de uma mediagdo social entre os saberes, para que possam, ambos em
seus respectivos dominios, se recriarem pela autonomia, criticidade, sensibilidade e
emancipagao na direcdo do saber-conhecimento para uma constituicdo mais
auténtica do conhecimento-saber.

O conhecimento moderno, dessa maneira, oculta, encobre e, a0 mesmo
tempo, transfigura a génese dos conflitos, das tensdes e das ameacgas que,

substituidas, reforcam a idéia de que o individuo outro do saber, particularmente o



120

do senso comum, é portador de uma légica e de uma verdade proprias que devem
ser independentes da ciéncia para se constituir o conhecimento-ciéncia. A ciéncia
moderna e seu individuo epistémico tém suportado, portanto, uma ligagdo de
neutralidade com o individuo outro do saber, o que impede ou deforma uma
mediacao social entre aqueles saberes para a constituicdo do saber-conhecimento e
conhecimento-saber, o que corrobora sua realizacédo enquanto ente.®® Octavio lanni
(2000), sobre esse aspecto, mais uma vez, chama a atengdo para o fato de que,
predominantemente na atualidade, “o individuo moderno tem sido idealizado, visto
como um valor em abstrato e também narrado como um mito; mas ainda é pouco
real, realidade, ser social emancipado, capaz de relacionar-se de forma transparente
com os produtos ‘materiais’ e ‘espirituais’ da sua atividade” (IANNI, 2000, p. 7). O
individualismo dai decorrente, anuncia uma metafisica da soliddo, a medida que
perdemos pelo excesso, a verdade, o mundo, e a comunidade planetaria da
humanidade do humano. A ideologia que perpassa a ciéncia moderna e seu
pressuposto ao longo dos séculos XIX e XX reafirma-se em varios sistemas
filosoficos, dentre eles a fenomenologia, o que contribui para 0 mascaramento do
individuo-sujeito e a constituicdo de sua emancipacgao cidada.

Fragmentado, o individuo outro do saber procura responder as varias
representacdes que incorpora: no campo politico ou ético € pessoa; no campo
biolégico pode ser um organismo ou mesmo uma célula; no campo das ciéncias
naturais assume a qualidade generalizante, enquanto que, nas ciéncias do espirito,
a qualidade do que é unico (ABBAGNANO, 2003). Dai por diante, no movimento da
ciéncia frente a modernidade, o individuo se desenvolvera “em outras direcoes,
altamente determinadas pela trama dos mercados e mercadorias, acentuando o
consumismo e os individualismos, simultaneamente a dissolucdo do espaco publico”
(IANNI, 2000, p. 9). Nesse caso, “o individuo interpreta os seus bens em termos de
preferéncias pessoais [...]” (PERINE, 2001, p. 37). Do mesmo modo, transfigura-se
“‘em titere, autbmato, zumbi. Esta solitario no mapa do mundo, membro de uma
vasta multiddo de solitarios: expectadores, audiéncia, publico, massa. Estao
dispersos nas cartografias, portulanos e mapas com os quais se desenha o atlas
mundial” (IANNI, 2000, p. 9).

% Contrariamente, o descobrimento ou desvelamento do individuo enquanto ser € uma possibilidade
€ passagem para a sua constituicdo cidada, o que equivale a sua pertinéncia e engajamento no
mundo da vida.
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Ao mesmo tempo, a representacdo moderna do individuo que encarna o
que é unico, o que nao é dividual, reproduz e reforga, na atualidade, a imagem
metafisica simplificadora do homem e de mundo enquanto entidade totalizante e
universal. Nao obstante, é prudente reconhecer também que, cada “individuo
incorpora na qualidade de ser unico, uma realidade que o torna diferente de
qualquer outra coisa ou pessoa. E é este o desafio maior e a responsabilidade
suprema de cada ser humano: manter sua unicidade diante de ameacas, pressdes e
padrdes inconstantes” (MOUSTAKAS, 1994, p. 30). O individuo nessa dimensao € a
simplicidade original do homem em sua irrepetibilidade. De fato, cada um de nés traz
consigo a sua carga genética, uma historia de vida socioeconémica, sociopolitica,
sociocultural e espiritual que faz com que sejamos esse singular universal.

Do mesmo modo, o uso corrente atribuido ao termo sujeito tem sido
referenciado em torno de dois significados principais: daquilo “de que se fala ou a
que se atribuem qualidades ou determinagdes” (ABBAGNANO, 2003, p. 929); e um
segundo significado, em que o sujeito é “0 eu, o espirito ou a consciéncia como
principio [e substancia] determinante do mundo [...] ou da agao, ou a0 menos como
capacidade de iniciativa em tal mundo” (ABBAGNANO, 2003, p. 929).

Na segunda parte do conceito, o sujeito referido substancia é a
substancia que existe necessariamente e que determina o mundo. Nessa
concepcao, transparece a esséncia para se entender a matéria e a forma de que, no
pensamento aristotélico, se compdem as coisas. A esséncia necessaria em
Aristételes € o que constitui o sujeito, € “a realidade permanente a qual se atribuem
qualidades, acidentes e/ou transformacgdes [das coisas]” (ABBAGNANO, 2003). De
fato, na epistemologia da ciéncia, especialmente a partir do pensamento moderno, o
sujeito equivale a um subjectum pensante, a uma consciéncia, a um espirito, a uma
substancia enquanto faculdades cognoscentes para o conhecimento das coisas.
Tanto o sujeito da episteme quanto o sujeito dos saberes outro, desde a sua
concepgao metafisica, se fazem substancia [subjectum]: encontram-se colocados
por debaixo e, por isso, subjectum submetidos a razdo da ciéncia, ocultados na sua
opacidade, subordinados as condigdes determinadas, que podem ser econdémicas,
socioespaciais, ambientais, ou outras, para citar apenas algumas delas.

E com esse significado da metafisica classica que a concepgéo de sujeito
chega a modernidade contemporénea, desaparecendo possiveis condi¢des

construtivas que pudessem ser referenciadas ou exercidas por ele. O sujeito e o
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objeto encontram-se, assim, cingidos numa mesma logica, negando-se, nesse caso,
0 que nele possa valer como forga criadora para uma autonomia libertadora, e, por
conseguinte, emancipatoria. Mas nem tudo pode ser tomado como definitivo ou
conclusivo. Existem filésofos que fazem a discussdo contrariamente a essa
exposicao. Martin Heidegger, por exemplo, estabelece uma reflexdo para uma outra
compreensao do sujeito. Para o filésofo, o ente que pode ser definido pelo ser-ai que
somos todos ndés pode ser nomeado também de sujeito. Do mesmo modo, ser
sujeito para Heidegger equivale a ser existente na sua relagdo com o mundo e
enquanto mundo. Essa relagao equivale, para o filésofo, a transcendéncia ou a
esséncia do sujeito (ABBAGNANO, 2003) — presencga que se faz fundamental para
se estabelecer a estrutura da subjetividade e seu reconhecimento enquanto um valor
para a constituicdo propria do sujeito e, por conseguinte, de uma outra ciéncia.

As questdes que norteiam a compreensao de individuo e sujeito sao
problemas de ordem filoséfica, que trazem como fundo a razdo moderna da ciéncia,
e com ela, a de mundo e homem e, portanto, da forga contraditéria do humanismo
dai derivado no seu sentido mais atual. Nesse caso, cabe a geografia ndo se abster
dessa questdo, o que conflui inevitavelmente para o reconhecimento da
complexidade e assimetria dialégica na constituigdo dos saberes para uma desejavel
concepcao pos-metafisica de ciéncia® e seu conhecimento-saber.

No horizonte de lutas que se estabelecem nas mais diversas
configuragdes historicas, tdo presentificado neste século que se inicia, revelam-se
profundas as inquietudes da humanidade. Busca-se, certamente, um humanismo ou

mais apropriadamente humanismos®’ que déem mais conta dos antagonismos, das

% Trata-se de um novo ponto de partida para a ciéncia, em que se procura reconhecer 0s novos
angulos sobre o significado, o sentido, a verdade e seus processos, sem, no entanto, negar os
elementos afirmativos da técnica e da tecnologia. Uma ciéncia pés-metafisica pretende afirmar sua
universalidade na modernidade incompleta em que vivemos retirando os excessos e deficiéncias do
modo moderno de conceber a ciéncia e, integrando os individuos sujeito dos saberes para a
constituigdo de um conhecimento-saber onde pesquisadores e pesquisados possam se transformar
mutuamente no movimento proprio da ciéncia.

" Os fendmenos das guerras e das novas faces da intolerancia dos grupos e politicas estruturalistas-
fundamentalistas parecem radicalizar-se ainda mais na atualidade global do mundo. No cotidiano da
vida dos individuos-sujeito perpassa inevitavelmente esse anti-humanismo que proclama, em ultima
instancia, a fragilizacdo da humanidade do homem. Faz-se presente, sobretudo nas estruturas
econd6micas do mercado, nas linguagens do consumo, do individualismo, dos terrorismos, para citar,
talvez as mais significativas e recorrentes, e que liquidam o homem nos seus propoésitos mais
auténticos. A auséncia de uma perspectivagdo dos saberes para uma ciéncia emancipatoria,
portanto, tem sido um impeditivo ou dificultador do reconhecimento do homem e suas dimensobes. A
constituigdo dos individuos-sujeito sdo elos que podem, a meu ver, tornar factiveis pela consciéncia
histdrica dialdgica as polifonias das vozes, e, por conseguinte, o desvelamento das dimensbdes do ser
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contradi¢cdes, das polarizagdes, das fusdes e das realizagdes que se almejam como
fundo consistente da complexa problematica que envolve o homem, os saberes e a
ciéncia, e, por conseguinte, as dimensdes fenomenais da humanidade.

Nesse sentido, penso no reencontro da ciéncia com os individuos-sujeito
para a constituicgdo de um outro saber — possibilidade para o surgimento e
desvelamento das muitas vozes — e presentificagdo do ser-ai. O individuo-sujeito
deve ser, entdo, tomado como conjuncéo e inter-relacdo entre o que € unico e
indiviso — pessoa que é — e 0 que € também universal, uma vez que, nas inter-
relacbes que se estabelecem entre os individuos, cria-se “uma organizagao que tem
qualidades proprias, em particular a linguagem e a cultura” (MORIN, 1996, p. 48).
Significa dizer, também, “que os individuos produzem a sociedade, que produz os
individuos” (MORIN, 1996, p. 48). Aqui, resgata-se o legado grego da dimensao da
humanidade do homem, vale dizer, o individuo-sujeito como representacéo e
presentificacao cidada da sociedade como comunidade planetaria a qual esta “ligado
por lagcos de dependéncia e cooperagao, ao mesmo tempo que pela posse comum
de nogdes universais como as de bem e de justica” (PERINE, 2001, p. 37). A
dimenséo relacional do individuo-sujeito no espago e no tempo, dessa perspectiva,
movimenta-se na direcdo de um constructum de saberes para a edificagao
emancipatéria do conhecimento e da ciéncia.

Do mesmo modo, a subjetividade liberada da forca compulsiva da
objetividade da ciéncia moderna retoma sua forma socializante, assumindo-se como
subjetividade social. O individuo-sujeito igualmente liberado resgata sua forma mais
conjuntiva (portanto, individuo-sujeito cidaddo) e ndo teme assumir sua
individualidade; e a geografia desvencilhada das peias do pensamento naturalista
moderno, que a tornam dependente do conhecimento do sujeito cognoscente da
ciéncia, toma sua forma interiorizada nos lugares-mundo e se assume também como
historicidade.

Dessa perspectiva, o individuo-sujeito é o fulcro para uma partilha
comunitaria dialdgica, polifonica e critica entre 0 que € uUnico e o universal. A
convivéncia do unico do individuo, dai por diante, dificilmente estara completamente
s0, porque somos todos “Unicos, mas unidos na nossa universalidade; enquanto

unidos, definitivamente diferentes” (SOUZA, 2000, p. 18). O uso dessa dimensao

do homem, naquilo que produzem e séo capazes de apreender, criar, recriar, significar, elaborar,
amar, rejeitar, representar, criticar, refazer.
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procura registrar a conjungao do conhecimento, quase sempre auto-suficiente da
ciéncia, com as perspectivacbes e representacbes dos saberes do outro feito
individuo-sujeito, de onde devem emergir as novas qualidades emancipatdrias para
o conhecimento cientifico, particularmente, o geografico. Do mesmo modo, o
pensamento de llya Prigogine e Isabelle Stengers (1984) nos ensina que, em
ciéncia, estamos no fim da era das certezas — as leis e explicagdes fundamentais
das ciéncias cedem, paulatinamente, espaco para leituras mais transversais do
mundo, para que, cada vez mais, expressem a moldura das possibilidades.

Para além do racionalismo cientifico, da certeza da verdade, o individuo-
sujeito € um possivel: representa um conjunto de possibilidades em que, pelas
subjetividades individuais e consciéncias histéricas coletivas, possam se grafar as
expectativas, os sonhos, as contradi¢cdes, os valores, enfim o mundo da vida, o que
pode gestar e legitimar, desde as ciéncias socioespaciais e ambientais, um horizonte
para uma recriacido, reorganizagao e regulacido socioespacial, socioambiental,
sociocultural, sobretudo, educativo-solidaria e, por isso, a génese da realizagéo
emancipatéria do humano da humanidade do homem. Nela, o mal-estar da
modernidade, que neutraliza o individuo-sujeito, deixa de ser uma aflicado indefinida
e andbmala das subjetividades dos sem-vozes (SOUZA, 2000), para se converter em
via de acesso para uma ciéncia renovada e reencantada, feita pela emergéncia das
convergéncias e divergéncias dialdgicas, polifénicas e criticas daquelas
possibilidades e suas mediacbes sociais pelos saberes que se constituem pelo
principio da humanidade do humano (SOUZA, 2000, p. 43).

3.2 — Lancar mundos no mundo

Essa nova dimensao de racionalidade é um convite a compreensao da
modernidade incompleta em que vivemos e sua complexidade na relagcdo com a
diferenga e o outro. Do mesmo modo, para se refazerem trajetérias que repensem o
conhecimento cientifico e seu sentido ultimo, difundido nas ciéncias socioespaciais e
ambientais e reproduzido em grande medida na geografia, faz-se necessaria a

critica no pensamento geografico para um aprofundamento das questdes sociais do
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nosso tempo.”® Nao se trata, portanto, de propor a superacdo da fenomenologia,
assim como da ciéncia moderna,99 mas de estabelecer criticamente um limite e um
fundo, no qual as ciéncias socioespaciais e ambientais desde a perspectiva
humanistica da geografia possam retomar a modernidade por uma nova partida
mais comprometida e engajada com as mudangas socioespaciais, ambientais,
politicas e culturais do nosso tempo-espaco, e, do mesmo modo, se recriar e, se
recriando, se renovar.

Nesse aspecto, retomo o pensamento do epistemdlogo Karl Raimund
Popper (1902-1994) e sua reflexdo sobre as formas de fazer ciéncia. Enfatiza o
epistemologo a nossa ignorancia cientifica: “A cada passo adiante, a cada problema
que resolvemos, ndo sé descobrimos problemas novos e n&o solucionados, porém,
também descobrimos que onde acreditdvamos pisar em solo firme e seguro, todas
as coisas sao, na verdade, inseguras e em estado de alteragao continua” (POPPER,
1978, p. 13). Portanto, no solo movedigo da ciéncia, € prudente estarmos sempre
atentos aos questionamentos tedrico-filoséficos e, sobretudo, dispostos a sua
revisdo. O realismo epistemoldgico popperiano — que significa a capacidade humana
de identificar erros e prever solugbes ao criar e criticar sobre o mundo, enquanto
analisa e constréi um sistema de leitura deste mundo — sugere, para o caso da
geografia humanistica, uma reconciliagdo radical — de raiz — com os saberes
geograficos dos individuos-sujeito — tanto os do senso comum, dos experts, quanto
os saberes cientifico — para a constituicdo de um outro saber, desde essa
perspectiva, saber-conhecimento e conhecimento-saber emancipatorios.

O aclaramento de um humanismo situado historico-espacialmente, que
surge nos/dos individuos-sujeito na vida cotidiana em meio a qual vivem a sua

realidade, parece-me um bom comego para se repensar essa geografia desde que

% Aqui, penso a sociedade nas suas mais variadas manifestagbes de mudangas espago-temporal,
desde o lugar, o local e suas interagdes com o territério, com o nacional, com o mundial, para citar as
escalas mais presentes na ciéncia geografica. A titulo de exemplo, aponto as questbes relacionadas
aos fenébmenos da pobreza, das varias dimensdes do desenvolvimento, do planejamento e gestédo do
meio ambiente, dos movimentos sociais urbanos e rurais, dos impactos socioambientais, econdmicos
e/ou culturais de empreendimentos, sejam eles da ordem do privado ou estatal, das guerras, dos
terrorismos, das migracdes, das doengas decorrentes do desequilibrio ambiental e da ética, para citar
algumas delas.

A superagdo como afastamento, sobrepujamento ou remogdo desde uma concepgao
epistemoldgica moderna de ciéncia guarda um sentido de triunfo ou vitéria, e, por isso, torna-se
superior. Nao superamos nada nem tudo jamais desde uma dimensdo pessoal até a da ciéncia.
Sempre restam marcas, indicios, incbmodos, pedagos maiores e/ou fragmentos daquilo que se pensa
ou deseja ter superado na sua totalidade. O que me parece mais razoavel é refazer pela critica as
trajetdrias da razao cientifica para uma despedida de seu fundamento metafisico.
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oportunize rupturas com a conformidade. Em vez de o saber ser referenciado por
uma intuicdo que preceda os fatos da realidade e independa deles, um politic zoom
nos individuos-sujeito dos saberes, especialmente os do senso comum, numa
conversagao dialégico-polifénica e critica conjuntamente com os conhecimentos
cientificos €, a meu ver, uma abertura para se proceder a emersao daqueles
individuos-sujeito para o0 saber-conhecimento e 0 conhecimento-saber
emancipatoérios. Assim, uma descricdo em profundidade da realidade podera ser
capaz, num primeiro momento, de identificar, de perguntar e, sobretudo, de inquietar
as consciéncias dos saberes, principalmente dos menos favorecidos, e de propiciar
itinerarios para um descortinar mais politizado dos novos horizontes e das
expectativas para as transformagdes e mudangas emancipatorias que se almejam.

A historicidade situada dessa racionalidade se pretende, portanto,
edificada por um constructum de saberes coletivos dialégico-polifénicos e critico
entre os individuos-sujeito dos saberes. No movimento das idéias, dos desejos, dos
valores, das razbes, dos conflitos, das exposi¢cdes argumentativas e das atitudes
apreendidas nos cotidianos, que nascem nas ruas, nos bairros, nas cidades, nos
espacos agrarios, nas vilas rurais, nas escolas, enfim, na sociedade, onde fatos,
mitos, crengas, informacdes, desinformagdes vao se intercambiando, os saberes,
num movimento dialético continuo, pela palavra dialégica e polifénica, e pela escuta
critica, sao capazes de promover nessa racionalidade um horizonte de fusao a favor
de uma transformacdo que desemboca na aceitacdo premente da ciéncia em
adentrar e reconhecer a utopia do humano como algo factivel para a constituicao de
um conhecimento transformador das contingéncias histoéricas.

Nesse processo, se estabelece a visibilidade necessaria para uma
relacdo de pertinéncia e consequente vontade, sendo suficiente, pelo menos
motivadora para uma politizagcdo cidada dos individuos-sujeito dos saberes
especialmente os do senso comum. Dai por diante, penso que os coletivos dos
individuos-sujeito se reconhecem passo a passo, como seres que sao pela inter-
relacdo convergente e divergente das percepgdes e/ou representacdes do espago e
do tempo, da emocéao e da razdo. Esse movimento visa, sobretudo, pela via de uma
episteme que seja engajada profundamente com formas mais auténticas de se
construir o conhecimento, a reorientacdo das ciéncias socioespaciais e ambientais,

especialmente a geografia humanistica para um hermeneuin critico-geografico.
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Do mesmo modo e a0 mesmo tempo, o desenvolvimento socioespacial e
ambiental deve ser tomado como um movimento politico convergente e
concomitante da emancipagao-cidada para a regulagdo e da regulagdo para a
emancipagao-cidada. Em Boaventura de Sousa Santos, anunciam-se 0s propositos

da nova regulagao para o que deve significar os projetos dessa perspectiva:

0 compromisso mutuo entre o pilar da regulacdo e o pilar da
emancipacao significa que estas duas formas de conhecimento se
equilibram de modo dindmico. O que isto quer dizer é que o poder-
saber da ordem contribui para o poder-saber da solidariedade e vice-
versa. O conhecimento-emancipacdo retira a sua dindmica dos
excessos e deficiéncias da ordem, ao passo que o conhecimento-
regulacéo retira a sua dindmica dos excessos e deficiéncias da
solidariedade (SANTOS, 2000, p. 228).

Desse modo, cabera a geografia humanistica taquigrafar, continuamente,
os tragos principais, as tendéncias e as representagcdes com 0s quais se constroem
os textos e contextos socioespaciais, socioambientais e socioculturais na suas
dimensdes politica, estética, cultural e econbmica, entre outras, no mundo onde se
da a vida, rompendo-se, dessa maneira, com a classica triade geografica do
homem, da natureza e da economia na sua conformidade estrutural. Sobre essa
nova perspectiva da ciéncia, esclarece Boaventura de Sousa Santos (2004), mais

uma vez, que se trata, antes, de

um conhecimento transdisciplinar que, pela sua prépria
contextualizagao, obriga a um dialogo ou confronto com outros tipos
de conhecimento, o que o torna internamente mais heterogéneo e
mais adequado a ser produzido em sistemas abertos menos perenes
e de organizagao menos rigida e hierarquica (SANTOS, 2004, p. 41).

Ao se referir as percepgdes dos individuos-sujeito pela linguagem,
particularmente a da palavra e da escuta dialégico-polifénica e critica, a nova
geografia humanistica deve irradiar os conteudos da légica das qualidades, das
tensdes, dos conflitos, das expectativas em relagdo ao mundo da vida nos seus
infinitos textos e contextos de saberes, para além do que possa sugerir as
percepcdbes mundanas dos individuos — € o abrir-se para saberes outros e
mediacdes sociais que dali possam advir: “radiacdo de um corpo [...] apontando pra
expansao do Universo, porque a frase, o conceito, o enredo, o verso [...] € 0 que

pode langar mundos no mundo” (VELOSO, 1997). O que se almeja é&,
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necessariamente, o atravessamento do individuo pelo sujeito social que, no meu
entendimento, € o que qualifica a emersdo dos individuos-sujeito para se
recolocarem, critica, emocional e culturalmente como seres e construtores de
conhecimento, vale dizer, cidaddos. E esse, a meu ver, o primeiro passo para a

constituicdo de uma nova geografia humanistica na atualidade,

na direcdo de um pensamento que ultrapasse o esquecimento
metafisico do ser, esquecimento que se perpetua até quando o
pensamento se mantém na confusa fragmentagdo dos saberes
especializados e dos multiplos papéis sociais em que nés, modernos,
nos encontramos jogados (VATTIMO, 2001, p. 23).

Nesse sentido, se quer reafirmar o constructum cientifico que se almeja
para a renovagao da geografia humanistica. Com esse propdsito, reafirmo o
necessario entrosamento dessa geografia com a dimensao amplificada dos saberes
e sua critica e autocritica para que possam ser absorvidos na diversidade das
conversagdes e das consciéncias historicas, principalmente em beneficio dos menos
favorecidos. Essa € uma postura politica e ética de todo projeto que se quer
emancipatério na ciéncia: a busca pela alteridade — a dignidade do outro feito
individuo-sujeito, e, portanto, cidaddo. Nele, os elementos socioespaciais e
ambientais podem ser descobertos por varias vias — a das descricbes em
profundidade, das observacbes em profundidade, das entrevistas focais ou
entrevistas em profundidade, da dialética — para citar, talvez, as possibilidades
metodoldgicas mais interessantes, em que os sonhos, as expectativas, os conflitos,
as representacdes, as interpretagdes, as argumentagbes, as reflexdes, todas
contingentes e histéricas, possam convergir para um projeto emancipatério das
utopias humanas inconformadas. Assim, visam parcerias solidarias e progressistas
entre pesquisadores, associagdes, organizagdes n&o-governamentais, o estado,
para citar apenas algumas das possibilidades do encontro para o emancipatério
como critica e autocritica as estruturas de poder (SANTOS, 2000).

Trata-se, portanto, de restabelecer um fulcro filoséfico em que o primado
da alteridade possa ser alcangado pela via inter-relacional dos saberes, e aqui
penso a riqueza da perspectiva da hermenéutica como dialdégico fundado na
polifonia e na historicidade critica do logos da humanidade. Deve-se, por isso,
procurar restituir o individuo-sujeito as ciéncias e as ciéncias ao individuo-sujeito. Do

mesmo modo, a “sociedade deixa de ser um objecto (sic) das interpelagbes da
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ciéncia para ser ela propria sujeita de interpelacdées a ciéncia” (SANTOS, 2004, p.
42). Quer se reafirmar com isso que devemos pensar também, no caso da geografia
humanistica, o seu atravessamento por um fazer geografico, que toma o politico-
social como referéncia para uma interlocug¢ao continuada e o alcance emancipatério
dos individuos-sujeito, convergéncia entre ciéncia, filosofia, cultura, entre outros
saberes. Desse propodsito epistemoldgico o individuo-sujeito tende a alcangar a coisa
que € percebida, reconstruindo-a e exprimindo “nesta reconstrucido também a si
mesmo, posto que estende e explora uma similaridade de base que pode ter
diversos graus, mas que nao esta nunca ausente do todo” (VATTIMO, 2001, p. 24).
Nesse sentido, uma aproximacdo da geografia humanistica com a dimensao
hermenéutica pds-estruturalista, me parece promissor.

Pode-se questionar, no entanto, porque a orientacdo dos saberes
hermenéutico para a constituicdo do saber-conhecimento e do conhecimento-saber
emancipatérios, da forma como venho expondo até aqui, deve se voltar para os
menos favorecidos ou organizados socioespacialmente? Seriam os saberes, nesse
caso, emancipatérios? Assinalo, primeiramente que grande parte das mudancgas
socioespaciais e ambientais, registradas na histéria recente da humanidade, néo
acontecem porque as pessoas nos seus contextos de vida e mundo assim decidem,
conjuntamente, com um estado qualificado preferencialmente para a escuta, mas
vivemos em um mundo onde, no espago geografico, se registram decididamente os
progressos globais e da mundializagdo da economia, principalmente aqueles
concernentes ao mercado mundial para o capital e sua reproducédo local e/ou
regional onde o estado e as organiza¢gdes empresariais privadas sdo, sumariamente
0s agentes principais dessa transformacgéo.

O estado, dessa perspectiva, tem se colocado historicamente e, muito
mais frequentemente do que pensamos, como um estado de mentalidade moderna.
Registra-se, desse modo, que as mudangas advindas dos processos de produgao
do espago geografico, vinculados a globalizagdo e mundializagdo da economia,
acontecem porque o capital e o jogo do mercado, ao defini-las, impdem interesses
que sao, quase sempre, aqueles que garantem a sua reprodugdo, dentro das
empresas, do estado e até do préprio espago geografico e, dessa maneira, se

constituem fortemente como dominacao da condicdo humana e da humanidade nos
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seus contextos.'® Instala-se ai, uma tensao que é, antes de tudo, um jogo entre
desiguais, onde o capital se impde infinitamente numa situagao de controle (explicito
e/ou implicito), especialmente, sobre os menos organizados.

Demasiadamente abrangentes e, ao mesmo tempo, esquematicos, 0s
fendmenos da geografia humanistica e suas formas metodolégicas de abordagem
da informacgao da percepgao, encobrem um dilema advindo da ciéncia moderna que
se reproduz nessa geografia: se por um lado abrandou na geografia a dicotomia da
razdo da ciéncia, por outro lado, como ja exposto, ndo conseguiu, resolver em
profundidade o exclusivismo do conhecimento que se pretende cientifico, quando se
apropria das percepgdes espagos-temporais daqueles que se pesquisam.

Contrariamente, as percep¢des que devem ser referenciadas como um
primeiro patamar das pré-compreensdes que anunciam os interesses, as emocdes,
os conflitos dos individuos-sujeito pesquisados sao apropriadas pelos discursos
técnico-cientificos das empresas, da universidade e/ou do estado. Os discursos
académicos e/ou institucionais enquanto vanguarda, e que supostamente se
colocam ou deveriam se colocar a servigo dos mais frageis, dos menos organizados,
por sua vez, também sio atravessados em todas as diregdes por linhas de forca que
tornam os relatorios e/ou pesquisas da geografia humanistica uma opaca realizagao
dos individuos-sujeito e seus saberes, para sua emancipagéo politico-cidada. Os
relatorios técnico-cientificos sdo apropriados numa velocidade exponencial pelos
grupos organizados (empresas, estado, entre outras instituicbes) para a produgao do
espacgo. As comunidades, por sua vez, nem sempre organizadas e velozes nas
decisbdes a serem tomadas, sédo frequentemente deixadas ao seu proprio devir. Isto
resulta em grande parte, de uma concepgéo de conhecimento para a razdo moderna
em que, “a intervengao [tomada como] técnica tem um éxito comprovado que a
intervengao [da] politica [publico-social] ndo consegue demonstrar no mesmo padrao
de efetividade” (DEMO, 1997, p. 264-265). Nesse caso, € preciso repensar a
orientacdo da ética do conhecimento geografico humanistico na diregdo do

compromisso e engajamento historico.

1% Como exemplo, cito as construgdes de barragens para fins de produgédo de energia elétrica, tao
importante na vida de todos nds, objeto de amplos debates juntos aos poderes instituidos. Embora
avangos importantes possam ser registrados nessa tematica, pouco ainda se tem feito, em termos de
politicas publicas ambientais, quando se incluem nos debates solu¢gbes mais democraticas para se
alcangar as reivindicagbes mais legitimas das populacdées de comunidades e individuos-sujeito, para
se presentificar a utopia do humano em favor dos que s&o atingidos involuntariamente pelos projetos
socioambientais de natureza politica, econémica, ou outras.
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Os individuos-sujeito e suas percepcdes espago-temporais se constituem
nessa concepgao do conhecimento entes, e somente serdo reconhecidos por si
mesmos e pelo outro, enquanto seres, se inseridos politicamente nos projetos. Por
conseguinte, enquanto pesquisadores, cientistas, professores e técnicos que somos
um pouco todos nés, estamos diante de uma divida e necessidade ética de
responder o siléncio dos sem-vozes da ciéncia e dos espacos geograficos.

Essa dimensao da ciéncia tem fortalecido, de uma maneira ampla, uma
razao menos sensivel a toda condicdo e utopia humanas. Em termos mais diretos,

também nos esclarece Alberto Melucci (1996):

O grandioso projeto do capitalismo industrial, como sabemos, se
voltava ao futuro, era um projeto de uma sociedade-por-vir, da
rigueza das nacgdes, do progresso e do reino da liberdade. Sabemos
agora — e somos constantemente lembrados de que a catastrofe
pode estar na proxima esquina, o que contribui para esse
conhecimento — que ndo ha outro tempo além daquele interno ao
sistema, que ndao ha mais outra sociedade nos esperando la, além
daquela que seremos ou nao capazes de construir; ou, melhor ainda,
além daquela de que ja somos, ou nao, capazes de trazer a
experiéncia no presente, no limite dos constrangimentos do equilibrio
do sistema (MELUCCI, 1996, p. 202).

A ciéncia, fonte de reflexdes, leitura, descricdo, compreensdo, analise,
explicacao e intervengcdo no/do mundo, se pde, assim, tal qual semente que, moida
e remoida, pode fecundar sempre outras e inesperadas configuragées ou teorias.
Ao conceber o logos como forma e meio para externalizagdo das respostas as
perguntas fundamentais que tém feito sobre a humanidade, a politica, a natureza, o
homem, enfim, a propria vida, a ciéncia moderna fundou, no encontro com a razao,
um desencontro: o esquecimento de que o logos evidencia muito mais as formas do
ente que os conteudos dos seres. Portanto, os conhecimentos instituidos por essa
ciéncia, de um modo geral, tém sido embebidos por sistemas filoséficos que prezam
o racional das formas légicas e do pensamento, ndo raro como a melhor resposta e,
por isso, se impdem aos outros sistemas de saberes, particularmente os saberes
que advém dos sentidos e das percepgdes do senso comum, como a verdadeira e
ultima resposta.

A valorizagdo de uma ciéncia, conforme nos esclarece Milton Santos
(2000, p. 165), profundamente comprometida com os novos papéis que lhe sao

atribuidos, inclusive aqueles que dizem respeito aos destinos e usos dos
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instrumentos e das técnicas de que dispde ou pode criar, aponta para um fazer
cientifico que se almeja mais prudente e que possa dar mais conta da sua

resignificacdo. Nesse caso,

a técnica pode voltar a ser o resultado do encontro do engenho
humano com um pedaco determinado da natureza — cada vez mais
modificada —, permitindo que essa relacdo seja fundada nas
virtualidades do entorno geografico social, de modo a assegurar a
restauracdo do homem em sua esséncia.

A hermenéutica filoséfica, que &€ a hermenéutica das consciéncias-
histéricas entre individuos-sujeito dos saberes €, portanto, a meu ver uma condigao
para o encontro das varias vozes: a da ciéncia para com os saberes, inclusive do
senso comum ou dos menos favorecidos e as do senso-comum para com as vozes
da ciéncia, que vao se apropriando simultanea e independentemente na diversidade
que contém as conversacgdes, tornando-se “formas de poder em formas de
autoridades partilhadas” (SANTOS, 2000, p. 19). Os eventos afeitos a geografia
humanistica, dessa perspectiva, dai por diante podem ser referenciados como o
encontro das diferentes vozes que se expressam também na critica e autocritica nas
conversagdes nos individuos-sujeito e seus saberes. Do mesmo modo, entre a
palavra da razao e a palavra da racionalidade dos saberes, mais uma vez confirma-
se, em Boaventura de Sousa Santos (2000), que nao se trata de apropriarmos de
uma ou de outra como a melhor delas; para ele, mais “do que de uma teoria comum,
do que necessitamos € de uma teoria de tradugcdo que torne as diferentes lutas
mutuamente inteligiveis e permita aos actores colectivos (sic) ‘conversarem’ sobre
as opressdes a que resistem e as aspiragdes que os animam” (SANTOS, 2000, p.
27).

A hermenéutica filoséfica, a meu ver, propicia esse giro tedrico-filosofico
para uma hibridizagdo da geografia humanistica na direcdo dessa nova
racionalidade menos conformada com o dito. Nela se podera reconhecer mais
plenamente os elos para se desencobrir as muitas fases da dominagcdo e da
opressao, inclusive as exercidas pelo saber cientifico, quando busca estabelecer
uma proximidade libertadora e emancipatéria dos homens, das mulheres, das
criancas, dos adolescentes, dos idosos, no seu dia-a-dia com o mundo da vida e as

relagdes com os outros e a sociedade.
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Devemos reconhecer desde as ultimas décadas do século XX uma
valorizacdo crescente do conhecimento socioespacial e ambiental (HISSA, 2002).
Cabe a geografia humanistica evidenciar os aspectos socioespaciais e ambientais
da cultura contemporanea da qual a hermenéutica pode ser referenciada como uma
filosofia, uma teoria e uma praxis mais adequada para aquela compreensao-
interpretacdo. Do mesmo modo, é desejavel que os lugares-mundo da geografia
humanistica alcancem também sua dimensao emancipatéria politica e cidada, entre
outras, para a constituicdo de uma alteridade emancipatoria dos individuos-sujeito
nessa geografia. Projeta-se ai, uma valorizagdo do espago e da espacialidade, que
rompem com a légica de que “o lugar [...] foi sempre o tempo do lugar, como se a
vida pudesse acontecer fora dele. Percebe-se, na contemporaneidade, que o lugar e
a espacialidade sdo a natureza da sociedade e da histoéria, os proprios movimentos
sociais e ndo apenas onde a vida acontece” (HISSA, 2002, p. 283). O lugar-mundo,
dessa perspectiva, deve ser referenciado para além das comunicagdes perceptivas,
fonte inesgotavel de conhecimento para se descrever, interpretar, representar,
compreender, criticar, explicar, 0 mundo da vida e suas relacdes e processos, como
forma de se ajustar os excessos e deficiéncias do conhecimento da razao moderna.
O lugar-mundo toma dessa perspectiva a dimensao histoérica, e por isso, lugar-
territorio, em que além dos aspectos subjetivos, simbodlicos estabelecidos nos
vinculos afetivos que constroi e representa, encontra-se permeado pelas
contradicbes “com as formas territoriais ditadas pelo poder do capital e pela
racionalidade do Estado® (CARRIL, 2006, p. 28).

Ao se converterem, portanto, os individuos em individuo-sujeito deste
mundo e n&o de outro, tornam-se protagonistas das complexas realidades,
originando-se, dai, ©0s saberes para uma racionalidade que tem seus
desdobramentos no horizonte do conhecimento emancipagdo. Igualmente, a
aceitacdo da hermenéutica filosofica pela geografia humanistica € uma
possibilidade, para uma atuagcdo mais proveitosa da abordagem transversal dos
saberes, para uma integragdo mais critica e consequente nessa geografia,
principalmente as que dizem respeito aos registros ecologicos propostos por Félix
Guattari (1990): o do ambiente natural, o das relagbes sociais e do registro das
subjetividades humanas, abertura da geografia humanistica na dire¢cdo de sua

renovacgao na atualidade.
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A geografia, que é uma ciéncia socioespacial e ambiental por exceléncia,
nao tem como fugir dos componentes de subjetividade que se encontram inscritos
no encontro com o mundo da vida. E imprescindivel, portanto, compreender os
fendbmenos socioespaciais e ambientais, nas dimensdes propiciadas pela
hermenéutica, como uma compreensao-interpretacdo e ndo uma “totalidade fixa de
objetos independentes do meu conhecimento, mas sim a herangca de outras
interpretacdes, por sua vez, inseparaveis do que se apresentava a elas como objeto”
(VATTIMO, 2001, p. 42). Isso significa por em evidéncia pela palavra e pela escuta
reciproca as qualidades dialégico-polifonicas dos lugares-mundo e seus saberes,
vale dizer, as suas virtudes, valores, conflitos e tensbes, que “tém necessidade de
[...] intérpretes motivados, que decidem como representar sobre um mapa um
territério ao qual tiveram acesso através de mapas mais antigos” (VATTIMO, 2001,
p. 43). Significa a valorizagao de critérios metodoldgicos de investigacao, que visem
a obtencdo de um conhecimento descritivo, explicativo, subjetivo e compreensivo-
interpretativo critico, que tem como referéncia o principio para uma compreenséao-
interpretacdo comunicativa da acdo para a transformacdo na escavacdo dos
sentidos mais profundos atribuidos aos saberes pelos individuos-sujeito.

Nesse sentido, penso que a hermenéutica filosofica podera fornecer o
fulcro para um decisivo avango na discussao tedrica e pratica da geografia
humanistica, aliviando o nosso desvio de conceber os saberes dentro de uma
conformidade da humana conditio, principalmente as do senso comum como
expressao maior da palavra geografica do mundo da vida. “Em suma, o ‘mundo’ —
agora ‘divergido’ em infinitas significagbes — enriquece-se desmesuradamente”
(SOUZA, 2000, p. 47).
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4 — HERMENEUTICA E GEOGRAFIA

S6 quando nossa cultura, em toda sua totalidade, se viu submetida a duvida e a critica
radicais, a hermenéutica se converteu num assunto de significagdo universal.
(Hans-Georg Gadamer. A razdo na época das ciéncias)

[...] depois, aditos pérticos limiares entradas umbrais aléias anditos elevadores
passagens escadas ombreiras travessas portas corredores servidées rampas
porteiras vielas passadouros escadarias portbes arcadas soleiras portelas
caminhos galerias sendas portais veredas cancelas aditos poérticos limiares
entradas umbrais aléias anditos elevadores passagens escadas ombreiras
travessas portas corredores servidées rampas porteiras vielas passadouros [...]
(Anténio Cicero. Minos)

4.1 — Origem e mudancga

Pretendo nessa segdo expor um breve panorama da historiografia
hermenéutica. E meu objetivo situar o leitor da constituicdo do pensamento
hermenéutico, particularmente o desenvolvido em Hans-Georg Gadamer (1900-
2002), fundo sobre o qual procurarei ancorar a discussao que se pretende para as
ciéncias socioespaciais e ambientais, em particular para a geografia e sua vertente
humanistica.

A busca por uma geografia da humanidade e, do mesmo modo, por
orientagdes metodicas que sejam menos reducionistas, desde as ultimas décadas
do século XX, tem perpassado mais intensamente o movimento mais atual do
pensamento geografico. Contudo, € preciso avangar ainda muito mais.

Ao se trazer a hermenéutica para dentro das reflexdes, discussdes e
procedimentos cientificos geograficos, expde-se o principio que deve nortear toda
ciéncia e seu projeto de racionalidade: a sua disposi¢do para um conhecimento
dialégico-polifénico e critico transformador do mundo, para uma intervengéo ética do
saber-conhecimento e conhecimento-saber, que é o conhecimento da palavra-
mundo-escuta que se almeja emancipatorio.

Para além do que compreende a norma paradigmatica da ciéncia por
conhecimento cientifico geografico — tedrico e/ou pratico —, o0s saberes

socioespaciais, ambientais e culturais que se constituem na subjetividade-
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objetividade dos individuos-sujeito podem reunir, pela polifonia-dialégica critica e
autocritica das vozes, a indagacgao, a inquietagao, a organizagao, o questionamento,
a exposicéo, o julgamento, a relagdo, o relato, a descrigdo, a memoria, todos mais
do que uma qualidade e/ou uma quantidade do espago, do lugar e do tempo. Os
saberes adquirem, portanto, a ténica da interpretacdo para o saber-conhecer e o
conhecer-saber: € interpretar, € questionar, € esclarecer. Do mesmo modo e ao
mesmo tempo, € compreender. Complementam-se e se encontram, dessa
perspectiva, colados mutuamente.

Do dialogo que se estabelece na conversagao para a constituicdo de um
pensamento e uma praxis — que se da pela historicidade dos eventos e suas
tradicdes, contradigbes, tensbes, expectativas e horizontes de sentido dos
individuos-sujeito feitos cidaddos — cria-se a possibilidade mais profunda para o
desvelamento dos saberes daquilo que se mostra pelas pré-compreensdes para a
constituicdo do significado e sentido dos projetos, nos espagos geograficos onde a
vida acontece. As transformagdes socioespaciais, culturais, ambientais e/ou
tecnoldgicas e sua ténica nos lugares-mundo, para se pensar os desdobramentos
das praxis e do politico inseridos naqueles eventos, e sua ligagcdo com a vida
cotidiana nos espacos geograficos sdo, a meu ver, o caminho promissor para a
geografia na sua interlocugdo com novas formas sociais das comunidades politicas
no/do mundo-lugar.

Esse deve ser o comecgo e a finalidade de toda pesquisa hermenéutica
socioespacial, ambiental, cultural e, por conseguinte, geografica. Todo o projeto e/ou
conhecimento, que reduz e/ou ndo reconhece a presenca da condicdo humana, se
faz sem uma interlocucéo afirmativa com os individuos-sujeito, por isso, um vazio de
saberes e conhecimento ou apenas um conhecimento que se constitui para um
sujeito epistémico. Nesse caso, quase sempre sdo projetos que se apdiam no
absoluto do corpus metafisico e se apresentam como descricdo e explicacao
analitica de uma verdade permanente da humanidade na sua existéncia e totalidade.
Nao estimulam a mudanca social, assim como o pensar da ciéncia na sua
constituicao epistemoldgica.

Para a constituicdo de uma geografia hermenéutica, portanto, € pouco
provavel que consigamos eliminar os valores enquanto uma possibilidade na
constituicdo das escolhas dos individuos-sujeito dos saberes. Significa tomar os

saberes e o conhecimento e seus valores como um ethos em permanente
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consideragdo para se referenciar e constituir o saber-conhecimento e o
conhecimento-saber emancipatorio, porque se dao pela possibilidade dos
partilhamentos e, ao mesmo tempo, pela constru¢éo social.

Os saberes para o conhecimento e o conhecimento para os saberes
emancipatério devem ser, portanto, inevitavelmente atravessados pelos valores.
Numa geografia hermenéutica, deve se equilibrar na relacdo das subjetividades-
objetividades, ou seja, no fato de que um individuo-sujeito que sabe e/ou conhece se
coloca sempre em referéncia a outro individuo-sujeito do saber ou alguma coisa,
para a constituichio de um outro saber-conhecimento que se estabelece na
conjuncdo e inter-relacdo entre aqueles individuos-sujeito e vice-versa. A
subjetividade que ai se faz presente deixa de ser individual para se constituir numa
subjetividade socioespacial, cultural, ambiental, entre outras, dos individuos-sujeito
envolvidos nos projetos cuja énfase € o saber-conhecer e o conhecer-saber
emancipatérios. A hermenéutica filosofica, nesse sentido, parece-me adequada para
referenciar os novos quadros socioespaciais, culturais e ambientais para um dialogo
progressista nas ciéncias sociais, particularmente na geografia e sua vertente
humanistica.

Desde a antiguidade classica, tem a humanidade se debrugado sobre as
mais variadas formas operativas de traduzir e interpretar, quer sejam textos poéticos,
religiosos, épicos, historicos ou mesmo profanos. A hermenéutica, originariamente,
tem sido tomada como uma técnica de interpretacdo ou uma exegese no uso da
linguagem apropriada para se estabelecer, principalmente, a unidade dos textos
sagrados biblicos, integrantes do movimento teoldgico europeu e/ou do judaismo.

Etimologicamente, o termo hermenéutica deriva do verbo grego
epunveuelv, [herminévin - hermeneuein] e da forma substantivada hermeneia, o que,
para Emerich Coreth (1973), em toda sua extensdo semantica, equivale a declarar,
anunciar, esclarecer, traduzir e interpretar. Para esse autor, ao se indicar a
multiplicidade de acepg¢des que se agregam ao termo, quer-se mostrar “que alguma
coisa é tornada compreensivel ou levada a compreensao” (CORETH, 1973, p. 1). De
fato, a base etimoldgica grega do termo epunveveiv [herminévin], segundo Jean
Grondin (1999), sugere como seu objeto a compreensibilidade do sentido. A rigor,
quando se diz alguma coisa, estamos expressando, declarando, esclarecendo,
aquilo que se quer anunciar pela linguagem como tradugdo e/ou interpretacéo

(explicagao) daquilo que se quer fazer compreender. Do mesmo modo, tornam-se
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significados centrais para gpunvevesiv o expressar e o interpretar (GRONDIN, 1999).
“O interpretar procura o sentido interno por detras do que foi expresso, enquanto o
expressar anuncia, de sua parte, algo interior” (GRONDIN, 1999, p. 52).

llustrativa tem sido também a indicacdo de que a palavra hermeneuein
deriva de Hermes,™" deus grego considerado o benfeitor e defensor da humanidade
perante as divindades do Olimpo (PALMER, 1986). Segundo Jacinto de Souza
Branddo (1986), Hermes é uma divindade bastante complexa, com multiplos
atributos e fungdes. Narra a mitologia grega, por exemplo, que, imediatamente ao

seu nascimento,

apesar de enfaixado e colocado no vdo de um salgueiro, arvore
sagrada, simbolo da fecundidade e da imortalidade, o que traduz, de
saida, um rito iniciatico, o menino revelou-se de uma precocidade
extraordinaria. No mesmo dia em que veio a luz, desligou-se das
faixas, demonstracdo clara de seu poder de ligar e desligar [...]
(BRANDAO, 1986, v.2, p. 191).

Aqui, a hermenéutica se coloca com uma qualidade promissora as
ciéncias na atualidade: o entrelagamento, a ligacéo entre os saberes, no sentido de
que possam cooperar entre si no seu movimento de ultrapassagem emancipatoria.
Entre as varias atribuicbes concedidas a Hermes, talvez a mais significativa consista
exatamente em ser ele o deus mensageiro cuja fungado mediadora de pregoeiro do
divino, permitia as divindades se comunicarem entre si, como também aos homens
(GRONDIN, 1999)

A relacdo de Hermes com o mundo dos homens, por definicdo, faz do
mundo um lugar-acontecimento aberto as possiveis novas orientagbes, em
permanente criacdo, produgdo e construgédo, o que reforga a imagem de ser ele o
deus mensageiro mais proximo dos dominios e designios humanos (BRANDAO,
1986). E também considerado o deus da fertilidade e protetor dos rebanhos e
animais selvagens; o deus da criatividade e a divindade dos sonhos, a quem os
gregos ofereciam a Ultima bebida antes de dormir (GAMAKURY, 1990)."? Em sua

honra era comum, também, se erguerem estatuas — as hermas — ao longo dos

19" E identificado também como Mercurio na mitologia romana. Representa uma das doze divindades

do Olimpo. Filho de Jupiter e Maia, Hermes nasceu no monte Cilene, no sul da Arcadia (GAMAKURY,
1990).

%2 5e a mitologia pode ser considerada uma narrativa que antecipa a explicagcédo, seria Hermes,
desde o pantedo, a encarnagao de uma praxis para uma racionalidade emancipatéria que se almeja
na ciéncia? Seria o Olimpo uma antecipacdo da representagdo do lugar da Universidade no
imaginario da humanidade?
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caminhos. Esses monumentos que, em principio, tinham apenas a fungao de indicar
0os rumos dos caminhos tornaram-se, com o passar dos anos, simbolos do préprio
deus. Hermes encarna e representa a divindade de um amor incondicional, na
revelacdo do outro feito individuo-sujeito: € o interprete da vontade divina, o
pregoeiro da linguagem dos oraculos.

Do mesmo modo e ao mesmo tempo, para Jean Grondin (1999), a ligacao
do nome Hermes com a origem do nome hermenéutica encontra certo ceticismo na
filologia mais recente. Para o autor, contudo, “nenhuma explicagdo etimoldgica
conseguiu, até agora, impor-se universalmente, de modo que a questdo sobre a
origem do campo verbal de ‘hermeneuin’ deve, aqui, continuar inconclusa”
(GRONDIN, 1999, p. 55).

A partir do século XVII, no renascimento, a hermenéutica se constitui
conhecimento, quando € incorporada a teologia, com a fungédo de ser uma disciplina
autbnoma e auxiliar para se estabelecer os principios e as regras da correta
interpretacdo da Sagrada Escritura (CORETH, 1973). Nesse momento, para além
dos problemas relacionados a tradugcdo dos signos da escrita judaico-crista,
propriamente, a hermenéutica se deparou com as questdbes da ordem de uma
filosofia teoldgica e seu objeto. Quanto a esse aspecto, nos esclarece, mais uma vez
Emerich Coreth (1973), sobre as novas questdes fundamentais ou problematizagdes

da hermenéutica:

Depara-se-nos, assim, (sic) um horizonte mais vasto em que se
insere o problema biblico, embora afinal ele ocupe uma posicao
singular, enquanto se trata da palavra de Deus, mas transmitida
numa palavra humana e historica, isto é, em escritos elaborados
pelos homens, surgidos na historia e transmitidos por ela, devendo,
portanto, ser investigados conforme sua origem histdrica, seu modo
de pensar histérico e sua maneira de falar. (CORETH, 1973, p. 2-3).

Emerich Coreth (1973) assinala igualmente que, a partir desse momento,
de modo geral, a hermenéutica teoldgica procura pelo sentido mais profundo da
revelacdo da palavra de Deus na historicidade humana. O que transparece € que
essa hermenéutica buscava, para além de seus aspectos praticos de traducéo,
propriamente, fazer entender o texto — principalmente o biblico — a partir do conjunto
e de seu contexto histérico, para se alcangar o melhor de sua intencéo.

Esse momento da hermenéutica sera sistematizado principalmente a partir

das reflexbes desenvolvidas pelo tedlogo Iluterano Friedrich Ernst Daniel
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Schleiermacher (1768-1834). Com ele, as sistematizacbes concernentes as
questdes filosofico-teoldgicas e de conceituagao, proprias a hermenéutica, comegam
a se constituir. Até antes de Schleiermacher, a tarefa da interpretacdao hermenéutica
consistia basicamente num trabalho compartimentado dos hermeneutas, em que os
métodos, de maneira geral, se constituiam especificos e independentes em cada
uma das areas das humanidades a que se destinava (BLEICHER, 1992). Nesse
momento, falava-se de muitas hermenéuticas: a hermenéutica biblica, a
hermenéutica juridica, a hermenéutica historica, a hermenéutica dos textos profanos
e assim por diante, em fungdo das numerosas regras hermenéuticas e seus objetos
de estudo. O propésito de uma hermenéutica sistematica em Schleiermacher passa,
portanto, a ser estendida ndo s6 aos textos biblicos, mas também aos escritos da
tradicdio em cada area do conhecimento, como também aos textos falados,
ampliando-se para uma metodologia hermenéutica universal (BLEICHER, 1992).

Dai por diante, atribuiu-se a hermenéutica de Schleiermacher a
elaboracdo de uma base geral da teoria da hermenéutica, onde se buscou pela
unidade, a nogao de historicidade do mundo, da filologia e da teologia. Para
Gadamer (2003), “ambicionava ser um instrumento universal do espirito (mas
limitada a exprimir, gracas a esse instrumento, a forga salvadora da fé crista)”
(GADAMER, 2003, p. 37).

O método hermenéutico em Schleiermacher entendia que, na
hermenéutica, ndo se podia admitir “0 uso de uma metodologia especifica para um
texto supostamente privilegiado, como a Biblia. A Unica concessao feita ao conteudo
especifico consiste no uso diversificado dos métodos aprovados pela ciéncia
hermenéutica” (BLEICHER, 1992, p. 28-29). Nesse sentido, sua hermenéutica tem

1113

sido apresentada como “arte da compreensao’ ou, mais exatamente, uma arte que,
como tal, ndo visa o saber tedrico, mas sim o uso pratico, isto é a praxis ou a técnica
da boa interpretagdo de um texto falado ou escrito. Trata-se ai da ‘compreensao’,
que se tornou, desde entdo, o conceito basico e a finalidade fundamental de toda a
questdo hermenéutica” (CORETH, p. 18-19).'%

Por sua vez, o filésofo e historiador Wilhelm Dilthey (1833-1911) retoma,

da tradicdo e do pensamento de Schleiermacher, o problema fundamental de toda a

1% Para Josef Bleicher (1992), na hermenéutica desenvolvida por Schleiermacher encontram-se os

elementos de uma hermenéutica transcendental e roméantica, em que a relagdo entre a
individualidade e a totalidade histérica do texto € dada no préprio ato de compreender.
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compreensao, expondo a hermenéutica como instrumento da historia, em relagao as
questbes proprias do que veio a denominar as ciéncias do espirito ou
Geisteswissenschaften. Nesse momento, Wilhelm Dilthey se refere a hermenéutica
como a arte de recensear, de criticar, de interpretar e de avaliar — particularmente os
textos histéricos — e seu valor, referenciando-os ao que denominava a inteligéncia
intima da lingua (DILTHEY, 1984).

De modo geral, pode-se dizer que a intengdo da hermenéutica em Dilthey
procura, fundamentalmente, desfazer a posicdo de subserviéncia das ciéncias
humanas em relacdo a absor¢cao dos métodos das ciéncias naturais, e reorienta-las
para a constituicdo do que o filésofo-historiador denominou de ciéncias autbnomas
do espirito, o que daria a hermenéutica o horizonte do telos da consciéncia histérica.

Em Dilthey, as ciéncias do espirito, que sdo tipicamente as ciéncias
humanas, particularmente a historia, se distinguem das ciéncias naturais pelo uso
sistematico do método da compreensao empatica ou verstehen, pelo qual se pode
estender o significado da vida humana (REIS, 2003). De fato, para Dilthey, a

explicagéo, que € o método préprio das ciéncias naturais objetivas,

€ um processo puramente intelectual; [por sua vez] a ‘compreensao’
da vida envolve a cooperagao de varios processos afetivos e
mentais. A compreensao se dirige a vida intima, interna; a explicagao
€ o conhecimento de leis naturais objetivas. A compreensdo € um
processo continuo e aproximativo: ndo ha inicio ou fim absolutos
(REIS, 2003, p. 177).

Para a compreensao dos eventos do passado nas ciéncias do espirito,
Wilhelm Dilthey estabelece a ligag&o entre a historia e a psicologia (PALMER, 1997).
De fato, para o fildésofo-historiador o objeto das Geisteswissenschaften é a vida, o
que, para ele, compreende as relacbes que se dao entre os aspectos psicofisicos
dos individuos e a experiéncia vivida. Esse campo do pensamento diltheyano,
influenciado pela fenomenologia husserliana, orienta-se, num primeiro momento, na
diregdo de uma psicologia que se pretende compreensiva, em o0posicado ao
racionalismo das exposicbes da psicologia analitica, cujo principio encontra-se
fundado nas ciéncias naturais (CORETH, 1973).

Mais tarde, contudo, abandona a fundamentagéo psicolégica nas ciéncias
do espirito. Dai por diante, passa a defender a opinido de que coisa alguma é

“incompreensivel na historia. Tudo se compreende porque tudo se parece com um
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texto” (GADAMER, 2003, p. 37). Mais adiante, confirma-se em Gadamer que, nesse
aspecto, o pensamento diltheyano conseguiu aproximar-se do que se propds:
“justificar epistemologicamente as ciéncias humanas concebendo o mundo historico
como um texto a se decifrar” (GADAMER, 2003, p. 37).

Contrariamente as suas proprias convicgbes, dai por diante, segundo
Palmer (1986), ao conceber o estudo da compreensao do passado histérico como
decifracdo e, por conseguinte, sob a orientagcdo da objetividade histoérica para
constituicdo das Geisteswissenschaften, Dilthey tera grandes dificuldades em
avancar a hermenéutica numa direcdo verdadeiramente para as ciéncias do espirito.
“Por mais que quisesse enfatizar as tendéncias ‘contemplativas’ da vida mesma, a
atrac&o desse algo ‘sélido’ que a vida comporta, sua concepgéo de objetividade, que
ele reduz a objetividade de ‘resultados’, permanece ligada a uma origem que é muito
diferente da experiéncia vivida” (GADAMER, 2003, p. 38). Dai sua dificuldade em
resolver o problema das ciéncias humanas, tomadas enquanto ciéncias naturais.

Um passo adiante na concepcao da hermenéutica € dado pela analitica da

* Partindo de uma

compreensdo do ser, atribuido a Martin Heidegger.™
reinterpretacdo da fenomenologia husserliana — a ciéncia da consciéncia —,
Heidegger explicita, na circularidade hermenéutica do ser-ai, a resposta a questao
do sentido do ser, em oposi¢ao principalmente a concepgao do fenébmeno, como o
que se mostra por si mesmo, como o0 que se da na relagdo do sujeito da noese com
o mundo vivido. Refaz o conceito de intencionalidade, que deixa de ser a
propriedade fundamental de toda consciéncia ao voltar-se sobre alguma coisa, para
referencia-la como uma diregcdo e abertura, em que o voltar-se da consciéncia “para
0s objetos esta enraizada na compreensao do ser em cuja érbita se move” (NUNES,
2002, p. 13).

Toda a discussao proposta por Heidegger em Ser e Tempo proporciona,
para a hermenéutica, um divisor de aguas. A orientagdo filoséfica heideggeriana se
propde radical na compreensdo do ser, o que constitui um giro ontolégico na

fenomenologia na direcdo da hermenéutica. Portanto, a ontologia do ser em

% Uma exposicdo mais detalhada sobre o pensamento heideggeriano na constituigdo do fendémeno

da experiéncia hermenéutica como modo de ser do ser-ai encontra-se na ultima parte do capitulo
trés.
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Heidegger procura explicitar como o modo de ser do Dasein'® se define na sua
existencialidade, ao ver e ajuizar sobre as coisas (BLEICHER, 1992).

Em Ser e Tempo, o filésofo inicia sua exposicao a respeito do ser-ai com
uma pergunta: “Temos hoje uma resposta a questdo do que significa a palavra ente?
De modo nenhum. E pois (sic) justificavel que se coloque de novo a questdo do
sentido do ser’ (HEIDEGGER, 1999, p. 4). Para o filésofo, quem faz essa pergunta
somos todos nds, o que equivale a dizer, o ente que se encontra no ser-ai e que
somos todos.

Em Heidegger, o ser-ai — o Dasein — é capaz, na abertura do ser que é, de
pensar a si mesmo, o mundo em que se encontra e 0s outros entes com quem se
relaciona. Desse modo, no Dasein, a compreensao-interpretacdo de si mesmo e do
mundo é constituida por uma estrutura formada pelo discurso (e/ou pela palavra),
pelo sentimento e pelo cuidado (sorge), o que torna, em Heidegger, o problema da
compreensao para além da percepgao propriamente (da pré-compreensao), questao
que é ontoldgica porque se circunscreve na interpretagdo do ser do Dasein (NUNES,
2002)."% Isto significa dizer que Heidegger, ao explicitar a estrutura do ser-ai,
introduziu pela primeira vez uma ontologia cuja concepgao se faz presente no circulo
hermenéutico, vis a vis a presenca do ser-ai, que compreende e que “toma sempre
consigo o todo de seu mundo, a partir do qual realiza a projegdo do sentido e no
qual somente se abre o conteudo individual em seu sentido (CORETH, 1973, p. 83).
Em Heidegger, segundo o mesmo autor, o circulo hermenéutico é constituido pelo
ser-ai que é o ente que compreende o0 ser em toda sua existéncia e possibilidade de
ser que ocupa no mundo.

A ontologia da interpretagdo do ser em Heidegger se distanciara
profundamente, portanto, da concepcdo operativa da compreensao-interpretacao
estabelecida em Schleiermacher e Dilthey. Do mesmo modo, a hermenéutica em
Martin Heidegger sera constituida do desvelamento do ser-ai, que se manifesta
através da exposicdo do Dasein em seus horizontes existenciais, especialmente,
desde o horizonte da facticidade humana e da proépria finitude do ser-ai, por isso,

uma hermenéutica situada no mundo e diante dos outros.

1% 9 ser-ai, 0 homem.

106 Foge aos propésitos desta tese explicar a abrangéncia daquelas estruturas. Escolhemos, para
exemplificar a circularidade e a constituicdo da hermenéutica em Heidegger, o discurso e/ou a
palavra, o que se expds na ultima parte do capitulo trés. Neste capitulo, retomaremos a exposigao do
discurso e/ou da palavra no contexto da hermenéutica gadameriana.
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Por entender a hermenéutica como uma ontologia e filosofia e,
principalmente, por considerar que todas as questdes concernentes a interpretacao
s6 serdo possiveis de avangar pelo conhecimento e pela agdo humana, Hans-Georg
Gadamer (1900-2002) tem se projetado, desde Heidegger, como um dos maiores
expoentes da hermenéutica neste século. De fato, somente a partir dos ultimos
cingienta anos inicia-se a definicho de um corpus tedrico-filoséfico para a
hermenéutica filosofica, estabelecendo-se o alcance de suas principais tendéncias,
orientagdes e questdes, através do que veio a se denominar giro hermenéutico para
uma filosofia hermenéutica.

Na atualidade, pelo alcance tedrico-filoséfico e das praxis que propicia,
segundo Richard E. Palmer, a hermenéutica “pode e deve se servir de disciplina
fundamental, preliminar a toda a interpretagéo [...]” (1986, p. 15-16). Desde a
concepgao gadameriana tem sido, portanto, assimilada como uma compreensao-
interpretacdo que se projeta como filosofia, teoria e praxis para se transpor a
distancia que se estabelece na ciéncia entre a realidade (o real), o outro, o passado,
o presente, enfim, o horizonte de historicidade e o préprio hermeneuta (individuos-
sujeito interprete).

Nessa oportunidade, pretendo, pois, argumentar que a hermenéutica
filosofica'® & uma via relevante para a constituicio de um conhecimento
socioespacial e ambiental emancipatério, especialmente para a geografia e sua
vertente humanistica. Do mesmo modo, pretendo, a partir de seu arcabouco tedrico-
filosofico, indicar a possibilidade que encerra para uma praxis que se volta para o
mundo, distanciada da ordem absoluta da ciéncia moderna, “isto €, de uma
‘determinada ordem’ que se caracteriza por domesticar eficazmente [...] a
subjetividade, o individuo e a histéria” (OLIVEIRA; SEVCENKO, 1995, p. 18) — e, por
conseguinte, o espaco geografico.

Para o alcance desse propésito, pretendo apresentar e analisar alguns
dos tragos fundamentais da hermenéutica a partir de seu encontro com a geografia,
a saber: o horizonte de historicidade, a mediagao da linguisticidade e do dialogo, e o
método da interpretacdo e sua validade, possibilidades que, a meu ver,

proporcionam uma abertura para se alargar as fronteiras dos saberes e

197 A hermenéutica que estarei referenciando neste trabalho encontra-se ancorada nas idéias

desenvolvidas por Hans-Georg Gadamer e um de seus principais intérpretes atuais — o fildsofo
italiano Gianni Vattimo. Contudo, ndo deixarei de mencionar a perspectiva de outros autores que o
influenciaram, especialmente, Martin Heidegger.
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conhecimentos socioespaciais e ambientais, particularmente no pensamento

geografico.

4.2 — A racionalidade da hermenéutica filoséfica em Hans-Georg Gadamer'®

Durante o periodo que vai de 1923 a 1928, Hans-Georg Gadamer tornou-
se assistente de Heidegger na universidade de Marburg. Ali, seu contato direto com
o filésofo deu-lhe a oportunidade de conhecer e discutir profundamente a exposig¢ao
da ontologia do ser em Ser e Tempo, um referencial filos6fico que se tornou, para
Gadamer, o fecundo caminho que lhe proporcionou o desenvolvimento de sua
hermenéutica filoséfica.’® Do mesmo modo, e ao mesmo tempo, tem contato com a
filosofia de Friedrich Ernst Daniel Schleiermacher''® e Wilhelm Dilthey, da qual refaz
e estende a concepgao dos eventos historicos e sua historicidade como uma
constituicao filosofico-ontoldgica da consciéncia histoérica. Dai por diante, o pensar
hermenéutico gadameriano se fara referenciado e concomitantemente a ontologia e
a historicidade, das quais redefine a hermenéutica desde sua perspectiva
filosofica.'

Ao expor sua concepg¢ao de hermenéutica, o pensamento gadameriano
estabelece nela um referencial de ciéncia que se desloca, para o filésofo,
verdadeiramente como acontecimento. A sua concepcao de circulo hermenéutico da
inicio a explicitagdo da compreensao-interpretacao critica dos eventos em Gadamer
para o conhecimento cientifico, o que para o filosofo sdo conduzidos por uma

histéria articula e transmitida pela linguagem.

1% Na atualidade, a hermenéutica conta com um nimero expressivo de pensadores que lhe faz viva
voz. Além de Hans-Georg Gadamer (1900-2002) na Alemanha, pode-se falar, na Franga, de Paul
Ricoeur (1913) e dos pos-estruturalistas como Jacques Derrida (1930), Michel Foucault (1926-1984)
e Gilles Deleuze (1925-1995). Na Itdlia, reconhecem-se os estudos de Luigi Pareyson (1918-1991),
Gianni Vattimo (1936), Valerio Verra (1928-2001), Emilio Lled6 (1927) e Augustin Domingos Moratalla
g1962); na América do Norte, Richard E. Palmer (1933), entre outros.

% Devido as dificuldades enfrentadas no poés-guerra, Gadamer ndo conseguiu, naqueles anos, ter
oportunidade de levar adiante o seu projeto para a constituicdo de sua filosofia hermenéutica, o que
s6 veio a se concretizar entre os anos de 1948 a 1968, quando se tornou professor de filosofia em
Heidelberg e ali se aposentou, em 1968. Apds sua aposentadoria, continuou sua pesquisa filoséfica
sobre a hermenéutica por mais trinta e quatro anos, quando veio a falecer no ano de 2002.

"% Desse filosofo, Gadamer retira a nogéo de unidade para a constituicdo da categoria de
compreensao na hermenéutica.

11 A hermenéutica filoséfica de Hans-Georg Gadamer encontra-se explicitada na sua obra seminal
Verdade e método: tragcos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, publicada em 1962.
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Em Gadamer, a nogao do circulo hermenéutico encontra sua génese na
ontologia do ser, de Martin Heidegger. Contudo, o circulo hermenéutico
gadameriano avanga ao expor os tragos fundamentais para se alcangar as unidades
de compreensao-interpretacdo que ocorrem no mundo da vida. Nesse caso, a
compreensao nao se constitui unicamente pela tarefa das exposi¢cdes das
experiéncias prévias e/ou das pré-compreensées. E, sobretudo, o desvelamento do
ser que se transborda no/pelo processo de elaboracdo da compreensao-
interpretacdo, propriamente, na sua historicidade situada. Do mesmo modo, o circulo
hermenéutico ndo se apresenta como um caminho metddico certeiro ou coisa que o
valha; é principalmente caracterizado pela abertura que proporciona na dire¢ao do
conhecimento mais originario e inusitado, possibilidade que se tece na
inesgotabilidade do desvelamento da interpretacéo do significado e do sentido mais
profundo das coisas, na pergunta e na resposta dada como conversagéo.

Se cabe a ciéncia de caracteristica moderna o fundamento da razéo, nela
se encontra o pressuposto metddico da duvida e da certeza. Com essa estrutura,
permanentemente, quer a ciéncia moderna confirmar suas leis, hipéteses e modelos.
O projeto de pesquisa, nesse caso, € o que €; de certa maneira, € a captagao
intelectual de um sujeito do cogito que antecipa o saber do pesquisador, do
professor, do técnico, do cientista que se quer confirmar pela sua interpretagao.
Nesse sentido o método e sua idéia, segundo Grondin (1999) “extrai sua for¢ca da
circunstancia de que, num experimento podem isolar-se determinados dominios ou
ocorréncias, para torna-los controlaveis” (GRONDIN, 1999, p. 197). Sobre o
conhecimento metafisico e sua estrutura funcional, esclarece-nos também Emerich
Coreth (1973) que em “toda demonstragéo logica [da ciéncia moderna] o ‘donde’ da
prova permanece pressuposto, sem ter sido supresso ou posto em questao; nele se
baseia o valor do resultado” (CORETH, 1973, p. 90).

O saber hermenéutico, contrariamente, encontra-se para além de
qualquer tipo de confirmagéo e/ou rejeigdo que caracteriza o que conhecemos por
saber moderno: consiste, antes de tudo, na elaboragdo do projeto de maneira a
concebé-lo como um constructum. A revisao e/ou reorientagao continuada do projeto
€ o resultado de um aprofundamento dos saberes e conhecimentos subjetivos, para
a constituicdo de um saber-conhecer e de um conhecer-saber emancipatérios. Se o
inicio do projeto € concebido como um primeiro passo e condigdo da pré-

compreensao do mundo da vida, por exemplo, constituida na/da percepcao e/ou
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na/da representacdo, espera-se, num momento seguinte, avangar pelo movimento
proprio do projeto hermenéutico na diregao de uma transtextualidade social critica,
na qual se confrontam os saberes dos individuos-sujeito a outros saberes. “Dai se
segue que a pré-compreensao nao é a pressuposi¢cao logica de um pensamento
demonstrativo, mas sim condicdo da possibilidade da compreensao que abre o
sentido” (CORETH, 1973, p. 90).

Do mesmo modo e, além disso, para Gadamer, o problema da
hermenéutica ndo se circunscreve apenas aos problemas relacionados aos modos
cientificos de se pensar a ciéncia, a filosofia e a metodologia. E “também um
problema humano, um problema que se baseia na possibilidade mesma da
existéncia humana e que possivelmente a decidira um dia” (GADAMER, 1982, p.
40)"? (Tradugdo da autora). O que define, portanto, o movimento circular na
hermenéutica gadameriana € a concepg¢ao de que o todo deve estender-se a parte,
e a parte desde o todo, o que percorre toda compreensao e interpretagao
concomitante. Desse modo, a interpretacdo em Gadamer ndao é um ato posterior
e/ou complementar a compreensao; contrariamente, para o filésofo, “compreender é
sempre interpretar, e, por conseguinte, a interpretacdo € a forma explicita da
compreensao” (GADAMER, 2007, p. 406).

Nessa estrutura, a tarefa da hermenéutica gadameriana é a ampliagdo do
sentido mais profundo da compreensao em circulos concéntricos e sucessivos, para
se alcancar a unidade desvelada do sentido compreendido. Contudo, ao se dar
como extensao e expansao do sentido compreendido, ndo podemos mais absorver o
conceito de circulo hermenéutico circunscrito a uma circularidade concéntrica e
supostamente viciosa. Contrariamente, a circularidade gadameriana sugere muito
mais um desenho espiralado, caracteristica para um saber-conhecer e um conhecer-
saber que se faz na/pela racionalidade da conversagao hermenéutica dos saberes e
seu movimento dialégico e critico para a historica transformagdo do mundo. Do
mesmo modo, o circuito de uma compreensao em espiral revela a impossibilidade
do dominio do conhecimento absoluto sobre os saberes e vice-versa. Mais uma vez,

nos esclarece Emerich Coreth (1973) sobre o circulo hermenéutico gadameriano:

"2 “aussi un probléme humain, un probléme qui porte sur la possibilité méme de léxistence humaine

et qui peut-étre em décidera un jour’(GADAMER, 1982, p. 40)
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estritamente falando, ndo €& um circulo no sentido de uma
circunferéncia que se fecha a si mesma, mas antes — para
permanecer na imagem — um acontecimento em espiral, na qual um
elemento continua dialeticamente a se determinar e formar no outro.
O todo do mundo da compreensao € enriquecido e aprofundado por
toda compreensdo novamente adquirida, e justamente por isso
possibilita uma compreensdo mais plena e mais profunda do
conteudo singular de sentido (CORETH, 1973, p. 90).

Ao explicitar, portanto, sua concepg¢ao do circulo hermenéutico, Gadamer
expoe a problematica das questdes concernentes a compreensao-interpretacao que,
para o fildsofo, passam necessariamente por “toda forma de conhecimento e agao
humanos” (VELLOSO, 1999). Do mesmo modo, ao conceber sua filosofia como uma
teoria da compreenséo, vai expor as condigdes gerais da hermenéutica, sobretudo
na dimensao do horizonte de historicidade, da mediagdo da linguisticidade e do
dialogo, e do método da interpretacdo, todos situados na/pela compreensao-
interpretacdo. Isso quer dizer que, ao investigar a problematica da compreensao-
interpretacdo em si mesma (ontoldgica e historicamente), o filésofo redimensiona a
compreensao enquanto operagdo humana do compreender na sua linguisticidade
pela conversagao, o que constitui, desde Heidegger, um outro giro ontolégico na
hermenéutica (PALMER, 1986).

A hermenéutica gadameriana pode e deve ser tomada, portanto, como
uma filosofia, uma teoria e uma praxis de alcance reflexivo e critico, para se invocar
as nocoes de situagao e polifonia-dialégica e critica dos eventos nos contextos
socioespaciais e ambientais em que a vida se da, e a compreensao-interpretacao de
uma ciéncia que se almeja emancipatéria. E, portanto, uma possibilidade de
realizacao do dialogo polifénico pela conversagéao critica das muitas vozes na busca
do sentido mais profundo na/pela palavra-mundo-escuta e seu desvelamento ou
desenclausuramento.

Passamos a apresentar, em seguida, os tragos fundamentais das
categorias que corroboram a constituicdo da compreenséao-interpretagdo no
pensamento gadameriano, a saber: o horizonte de historicidade, a mediagcéo da

linguisticidade e do dialogo, e 0 método da interpretagao e sua validade.

4.2.1 — O horizonte de historicidade
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O termo horizonte, em Gadamer, origina-se de uma apropriagdo da
fenomenologia husserliana. Em Husserl, é concebido como um limite circunscrito no
presente, no qual todas as minhas vivéncias da consciéncia se dao imediatamente

pela intencionalidade.'"

Contrariamente, na hermenéutica gadameriana, o0s
horizontes sdo as possibilidades que se estabelecem na compreensao-interpretagao
de uma atividade e/ou pensamento, enfim, dos saberes para o conhecimento e do
conhecimento para os saberes, e que se constituem para além do proprio horizonte
de compreensdo. Horizonte é, portanto, em Gadamer, abertura e movimento que
ocorrem pela consciéncia situada que é necessariamente consciéncia historica.

A passagem da fenomenologia para a hermenéutica, que significa a
constituicdo ontolégica do ser como abertura do ser-ai (do Dasein), estabelece-se no
horizonte de historicidade, vale dizer, na criticidade da compreensao-interpretacao
do ser-ai do sentido da condicdo humana do/no mundo. Do mesmo modo, Emerich
Coreth (1973) a esse respeito nos esclarece que, em Gadamer, o horizonte feito
mundo ndo visa a completude dos eventos, antes, “abarca todos os aspectos e
horizontes parciais. Mas nao constitui, por sua esséncia, o ultimo horizonte de nosso
conhecimento e compreensao, abrangendo tudo. Porque o mundo [...] € um mundo
sempre limitado, mas ao mesmo tempo essencialmente aberto” (CORETH, 1973, p.
80).

Nesse sentido, o horizonte historico hermenéutico deve colocar, para as
ciéncias socioespaciais e ambientais, particularmente a geografia e sua vertente
humanistica, o fundo de toda compreensao-interpretacdo que se quer
emancipatéria, uma vez que traz, na sua concepgao, a tbnica para uma abertura dos
saberes e suas fronteiras no pensamento.

De fato, para o filésofo, a compreensao-interpretacao que é historicamente
situada encontra-se enraizada numa situagdo de historicidade do individuo-sujeito.
Desse modo, o horizonte de compreensao sé se realiza como horizonte de saberes
para o conhecimento e conhecimento para os saberes nos entrelagamentos que
propiciam e que se constituem entre os seres dos saberes (os individuos-sujeito

inclusive o do conhecimento cientifico) enquanto possibilidade em movimento.

"% Essa sera possivelmente a grande critica da hermenéutica a fenomenologia desde a sua

constituicdo em Heidegger.
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A mobilidade histérica presente em toda condicdo humana € que provoca
ou pode provocar os deslocamentos necessarios para a constituicdo propria do
horizonte de historicidade de saberes e sua constituicdo critica, em saber-
conhecimento para o conhecimento-saber emancipatérios. Em Gadamer (2007),
‘para podermos nos deslocar a uma situagao precisamos ja sempre possuir um
horizonte” (GADAMER, 2007, p. 403). Nesse sentido, o horizonte de compreensao
nao se da na relagdo de um sujeito (da noese ou da episteme) com um determinado
objeto do conhecimento; ndo se trata, portanto, de um horizonte individual ou
solitario para o saber-conhecer e o conhecer-saber. Contrariamente, o horizonte
desde Gadamer “é algo no qual trilhamos nosso caminho e que conosco faz o
caminho. Os horizontes se deslocam ao passo de quem se move” (GADAMER,
2007, p. 402). O ato de deslocar-se em Gadamer (2007) significa, portanto, antes de

tudo,

sempre uma ascensdo a uma universalidade mais elevada, que
supera tanto nossa proépria particularidade quanto a do outro. O
conceito de horizonte torna-se interessante aqui porque expressa
essa visao [...] mais ampla que deve ter aquele que compreende.
Ganhar um horizonte quer dizer sempre aprender a ver para além do
que esta proximo e muito préximo, ndo para abstrair dele, mas (sic)
precisamente para vé-lo melhor, em um todo mais amplo e com
critérios mais justos. (GADAMER, 2007, p. 403).

O horizonte deixa de ser, portanto, uma linha diviséria que limita uma
perspectiva de um determinado campo visual — quer seja do presente, do passado
ou outro —; tal qual na circularidade da terra, no encontro entre o0 céu e o mar o
horizonte é abertura. Do mesmo modo, o horizonte geografico humanistico —
socioespacial, ambiental e cultural — pede a extensao da compreensao-interpretacao
do mundo e sua representacao transformadora e critica para além das molduras do
que é dito, propriamente, na diregdo de novas acgdes e aspiracdes que se constituem
para o saber-conhecimento e o conhecimento-saber emancipatorios, na medida em
que nos colocamos nessa racionalidade, sempre em perspectiva para os saberes do
outro do saber.

Trazer o horizonte histérico para o contexto proprio da geografia significa
reconhecer a historicidade dada, no horizonte de saberes, extensivamente a vida em
que vivemos e a posicao politico-reflexiva com a qual nos deparamos em relagao a

tudo. Do mesmo modo e ao mesmo tempo, na medida em que conhecemos alguma
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coisa do mundo nos espagos geograficos, nos projetamos criaturas capazes de
saberes reflexivos, e, portanto, em situacado hermenéutica na qual inevitavelmente
nos associamos a sua historicidade pela conversacéo.

Os horizontes de historicidade da compreensao-interpretacdo dos eventos
geograficos socioespaciais, ambientais e/ou culturais, vistos do presente, indicam e
falam de processos e, por conseguinte, da emersao das coisas do mundo em
permanente formacao e transformacé&o nos espacgos e lugares-mundo. Do mesmo

modo,

O horizonte do presente nao se forma (sic) pois (sic) a margem do
passado. Nao existe um horizonte do presente por si mesmo, assim
como nao existem horizontes histéricos a serem conquistados.
Antes, compreender €& sempre o processo de fusdo desses
horizontes presumivelmente dados por si mesmos. [...] A vigéncia da
tradi¢do é o lugar onde essa fusao se da constantemente, pois nela o
velho e o novo sempre crescem juntos para uma validez vital, sem
que um e outro cheguem a se destacar explicita e mutuamente
(GADAMER, 2007, p. 404-405).

No horizonte de historicidade situado que € sempre esse horizonte de
fusao dos saberes, ndo ha como nos afastarmos da relacdo de tensao entre o que é
acontecimento nos espacos e lugares-mundo geograficos e seus entrelagamentos
superpostos entre o passado (a tradicdo) e o presente. “A tarefa hermenéutica
consiste [portanto] em nao dissimular essa tensdo em uma assimilagdo ingénua,
mas em desenvolvé-la conscientemente. [...] A consciéncia histérica tem consciéncia
de sua prépria alteridade e por isso destaca o horizonte da tradicdo de seu préprio
horizonte” (GADAMER, 2007, p. 405). Vale dizer, é tarefa da hermenéutica
geografica trazer a consciéncia historica para o horizonte préprio dos individuos-
sujeito dos saberes, nos espagos geograficos e lugares-mundo dos eventos, para a
constituicdo de um outro horizonte projetado, que a distingue do seu proprio
horizonte presente, “a fim de intermediar-se consigo mesma na unidade do horizonte
histérico assim conquistado” (GADAMER, 2007, p. 405).

Para Gianni Vattimo (1988), o carater hermenéutico da compreenséao-
interpretacdo da historicidade se associa igualmente a experiéncia; contudo, nao
depende unicamente do fato de se descobrir uma analogia, mesmo que da
proporcionalidade da linguagem entre quem tem a palavra e quem escuta e vice-

versa, promovendo-se ali apenas uma circularidade metafisica da compreenséo da
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proporcionalidade da palavra e dos modos de experiéncia pela linguagem.
Contrariamente, quer-se, com a compreensdo da historicidade hermenéutica na
geografia, aclamar uma compreensao-interpretacdo critica e transformadora do
mundo, que é constituida pelo movimento do processo de compreensao profunda
dos conteudos de sentidos partilhados entre os individuos-sujeitos dos saberes
(inclusive os do conhecimento cientifico). Nesse sentido, o ser em Gadamer nao se
coloca como algo anterior a palavra-mundo-escuta, mas €&, ele mesmo, também, a
palavra-mundo-escuta na sua circularidade espiralada para a compreenséao-

interpretacao transformadora situada do/no mundo.

4.2.2 — Linguagem e dialogo: mediac&o para um alcance social na geografia

A hermenéutica, na atualidade, tem o seu sentido mais profundo na
diregdo do giro ontolégico que se anuncia pela linguagem na ultima parte de
Verdade e Método,"™ em que a linguagem é, ela mesma, o evento-mundo do qual
falamos e constituimos nossos horizontes.

A linguagem tem sido concebida, em grande parte do percurso da historia
da humanidade, como uma auténtica fonte de expressdo. A ciéncia metafisica
moderna, por exemplo, tem sido erigida por um determinado principio universal de
linguagem, regido principalmente pelas normas da razdo. Nessa ciéncia, contudo,
segundo Jean Francgois Lyotard (1989), a linguagem (e sua expressao) é reduzida a
objetividade do discurso e das formas que a sustentam e, por isso, se esvaziam
ontologicamente. Trata-se, portanto, de uma razao que se atém a uma linguagem e
a um discurso determinado pela légica formal, pelo calculo e, sobretudo, pelo
pensamento de quem pensa e se coloca como sujeito autorizado pelo préprio

pensar, nesse caso, um pensamento-poder para o conhecimento da razao cientifica:

Mas tal acdo isoladora violenta a linguagem. Acontece que a
compreensdo da linguagem nao se reduz a captacao intelectual, por
um sujeito, de um contexto objetivavel e isolado; ela resulta também,
da mesma forma, da pertenga de uma tradicdo em continuada
formacao, isto é, da pertenca de uma conversacao, a partir da qual,

e Aqui me refiro ao terceiro capitulo da ultima parte dessa obra de Hans-Georg Gadamer intitulado A
linguagem como horizonte de uma ontologia hermenéutica.
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unicamente, o que foi expresso adquire para nds consisténcia e
significado”(GRONDIN, 1999, p. 197).

A virada ontolégica que se constitui na hermenéutica gadameriana €, ao
mesmo tempo, uma “despedida da idéia do ser como uma objetividade de coisas,
[...] a que o pensamento deveria aproximar-se e adequar-se todo o possivel”
(VATTIMO, 2001, p. 63) (Traducdo da autora),’’® portanto, é o abandono de uma
linguagem determinada pela/na razdo moderna. Pode-se dizer, portanto, que a
hermenéutica nao trata de objetos propriamente, mas, contrariamente “do modo
como os objetos [e sujeitos] se dao, trata das condigdes de possibilidades” (STEIN,
1996, p. 21). Isso sé é possivel “de dentro da linguagem que [...] [falamos] sobre
aquilo que é condigdo de possibilidade da linguagem® (STEIN, 1996, p. 26). Sé
conhecemos porque temos linguagem (STEIN, 1996). Do mesmo modo e ao mesmo
tempo, tem sido a hermenéutica nos ultimos anos identificada como uma filosofia,
teoria e praxis que na/pela linguagem procura evidenciar a racionalidade humana e
sua capacidade de significar o sentido mais profundo das coisas — fonte de
expressao do ser (dos individuos-sujeito) no/para o mundo.

Para Lyotard (1989), a linguagem pds-metafisica — e cabe a hermenéutica
essa referéncia —, de modo geral, tem sido caracterizada como uma “conversagéo
livre, o julgamento reflexivo, a meditagdo, a associacdo livre (no sentido
psicanalitico), a poética, a literatura, a musica, as artes visuais e a linguagem
cotidiana” (LYOTARD, 1989, p. 79). Dessa perspectiva, Gadamer anuncia que a
linguagem hermenéutica ndo pode, contudo, ser confundida com uma koiné, que
possa ser referenciada como um dialeto comum, compreendido e falado por todos
(VATTIMO, 1999). Contrariamente, € o acontecimento humano que propicia, no
carater critico da pergunta e da resposta, o movimento préprio para o
aprofundamento do sentido da compreensao-interpretacdo dos eventos, na
constituicio de uma compreensio histérica transformadora do mundo e para o
mundo.

Ainda para Gadamer, toda linguagem traz consigo uma comunicagao que
€ externalizada nas varias formas de pensamento; portanto, s6 se realiza pela

linguisticidade humana que nos da o acesso a compreensao critica dos eventos pela

s “despida de la idea del ser como uma objetividad de cosas [...] a la que el pensamiento deberia
acercarse y adecuarse todo lo posible” (VATTIMO, 2001, p. 63).
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palavra-mundo-escuta. No movimento da conversagao constitui-se o dialogo e sua
possibilidade critica. A linguagem realiza-se, do mesmo modo, porque ha um
processo dialégico na conversagédo que € também critico. Dos conflitos e diferengas
que podem surgir em uma conversagao é que se pode alcangar, no/pelo dialogo,
algum tipo de compromisso dos individuos-sujeito historicamente situados no mundo
e para o mundo, e também um saber-conhecer e um conhecer-saber
emancipatérios. O dialogo critico e autocritico sdo, portanto, a abertura e o
movimento para a compreensdo do enunciado das pré-compreensdes
hermenéuticas em que, através dele, se aprofunda a apreensdo dos novos
conteudos da compreensao (CORETH, 1973).

E tarefa da hermenéutica, do mesmo modo, tirar o evento da alienacéo
para que se possa recoloca-lo “no presente vivo do didlogo, cuja primeira realizagao
€ a pergunta e a resposta” (PARMER, 1986, p.202). No didlogo e sua critica e
autocritica € que se mantém a via de acesso aos sentidos da compreensao-
interpretacédo que se abrem: é por onde se pode enriquecé-la, inquieta-la, questiona-
la e amplia-la como mediagéo social que se faz entre a linguagem propriamente, o
evento e sua compreensao. O ser humano — o ser-ai — encontra-se sempre inserido
dentro de uma cultura, de uma histéria, de um espacgo geografico, enfim, de um
contexto — uma sociedade — que € por ele vivido, apreendido e representado na/pela
linguagem. Trata-se, portanto, de compreender em Gadamer, de maneira mais
critica, a sua tese de que o “ser que pode ser compreendido € linguagem”
(GADAMER, 2007, p. 686).

O pensamento gadameriano n&o pretende afirmar que somente o ser
possa, ele proprio, pela razdo querer conferir pela linguagem a subjetividade e a
objetividade das coisas e vice-versa. A linguagem é muito maior do que esse
movimento: ‘¢ o medium [0 meio] universal em que se realiza a propria
compreensao-interpretacdo” (GADAMER, 2007, p. 503). A linguagem, dessa
perspectiva, € o lugar onde, no processo, se movimenta uma sociedade
historicamente situada e que serve de mediagdo da experiéncia no/do mundo. No
medium propiciado pela linguagem, o pensar e o falar surgem enquanto
pensamento-palavra-mundo e que fazem com que as coisas se deixem falar,
inclusive pela critica e autocritica. Assim, pela conversagéao, reaparece a pergunta e
a resposta, e nelas, a sua dimenséao resignificada e critica do sentido social das

coisas, do ser no mundo e para o mundo. O hermeneuta assume desse modo, a
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qualidade de “mediador de um mediador, o mediador de uma ‘herménéia’ — uma
funcdo que pode ser ampliada ao infinito, porque ha sempre mais a dizer e
intermediar, do que aquilo que realmente se deixa expressar por palavras”
(GRONDIN, 1999, p. 55).

Do mesmo modo, a tradigdo que ressurge nal/pela linguagem faz
presentificar a continuidade da memoéria da tradicdo pela palavra-mundo-escuta, o
que, para Gadamer (2007), ndo deve servir apenas para a investigacdo e
interpretacdo do passado, mas também, e sobretudo, chega a nés como algo que
nos é transmitido, que nos é dito e que “se converte numa parte do préprio mundo, e
assim, o que ela nos comunica pode chegar imediatamente a linguagem”
(GADAMER, 2007, p. 505). A pergunta e a resposta confirmam, portanto, nesse
movimento, o processo de abertura propiciado por toda interrogacéo, que, por sua
vez, encontra-se dimensionado numa orientagdo que ¢é dada na linguagem
historicamente situada do individuo-sujeito, “herdeiro de uma tradi¢cao histérico-finita,
[...] [na qual] torna possivel e condiciona o seu acesso a si proprio e ao mundo”
(VATTIMO, 1999, p. 21).

A compreensao-interpretacdo hermenéutica absorve, nesse movimento
ontologico, a relagdo fundamental dos critérios de justeza e da verdadeira
experiéncia dentro mesmo da linguagem e sua interrogacgéo (VATTIMO, 2001).

De fato, a hermenéutica mostra que, para assumir a consciéncia histérica é
necessario que se explicite a propria historicidade dos homens, mulheres, criangas,
adolescentes e idosos, presentificada ativamente nos projetos. Afastamo-nos desse
modo, por um lado, da concepgao de que o ser compreendido é linguagem, mas, ao
mesmo tempo, aproximamo-nos dela, na medida em que o ser que se constitui € a
verdadeira linguagem humana - individuo-sujeito na sua histérica condicdo e
possibilidade transformadora do mundo da vida. A linguagem &, portanto, esse logos
que se realiza no cotidiano em meio a um tecido de tradi¢do viva, de um ethos
(VATTIMO, 1999).

Dessa perspectiva, os individuos-sujeito sé se realizam como seres-ai do
mundo através do medium propiciado pela linguagem. Do mesmo modo, Gadamer
assegura que a ‘linguagem nao é somente um dentre muitos dotes atribuidos ao
homem que estd no mundo, mas serve de base absoluta para que os homens
tenham mundo, nela se representa mundo“ (GADAMER, 2007, p. 571). Dai por

diante, o estar-ai do individuo-sujeito no mundo é constituido, em Gadamer,
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necessariamente na/pela linguagem. “Ndo s6 o mundo € mundo apenas quando
vem a linguagem, como a propria linguagem s6 tem sua verdadeira existéncia no
fato de que nela se representa o mundo” (GADAMER, 2007, p. 572). Assim, a
relacdo entre os individuos-sujeito feitos cidaddos e o mundo €, necessariamente,
uma relacado social que se estabelece entre o evento, a linguagem-mundo, a pré-
compreensao e a compreensao, propriamente, do evento-mundo — abertura para um
conhecimento critico, autocritico e, por conseguinte, emancipatorio. Ali se faz
presente, concomitantemente, uma criticidade na linguisticidade do dialégico e na
mediacao social que propicia, a consciéncia critica como acontecimento social vivo
para a histérica transformagao do mundo.

Do mesmo modo, a linguagem e o dialogo que propicia pela mediagao
social a constituicdo do ser, podem ser compreendidos na geografia como
linguagem que, ao compreender 0 mundo pode transformar o mundo. Constitui-se,
aqui, a necessaria inteligibilidade e legitimidade da palavra-mundo-escuta, como
possibilidade critica, criativa e autocritica da compreensao dialdgico-polifonica das
muitas vozes para as ciéncias sociais, particularmente a geografia, para o saber-

conhecer e 0 conhecer-saber emancipatorios

4.2.3 — O método hermenéutico e sua validade

Como é estabelecida a verdade na hermenéutica? A resposta a essa
pergunta € uma maneira de resolver e afastar a hermenéutica contemporanea da
posicdo equivocada que assume, para alguns pensadores, de ser ela
excessivamente relativista e/ou tradicionalista, colocando-se em perigo a autoridade
pratico social da ciéncia (VATTIMO, 2001).

E o préprio Gianni Vattimo (2001) quem se refere & suspeita de ter, a
hermenéutica, assumido a condicdo de uma koiné irracional para o conhecimento
cientifico. Por outro lado, ndo € menos arriscado que essa suposta dimensédo da
hermenéutica possa vir a se realizar como verdade metafisica hermenéutica, caso

ela venha a tomar por verdade o reflexo absoluto dos fatos, tal qual se expressam
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nos saberes do senso comum.'® Por sua vez, Ernildo Stein (1996) bem esclarece
que “existe um sentido no qual nés nos movemos e [...] existe um sentido através do
qual temos uma espécie de horizonte em que a linguagem pode se movimentar, isso
constitui propriamente a questdo central da hermenéutica [...]" (STEIN, 1996, p. 21)
que se expressa pela/na linguagem e que constitui o seu como e seu logos. Se na
tradicao ontologica metafisica se tratou de separar o mundo dos objetos do mundo
dos sujeitos, na hermenéutica procura-se “resolver o problema do conhecimento no
mundo” (STEIN, 1996, p. 23). Portanto, a concepgédo de método na hermenéutica
tem um sentido diferente do que aquele conduzido pelo metdédico caminho da razao
cientifica: “ndo é um procedimento e ndo se pode dizer que o seja porque um
problema sério € o da ndo-separagao entre sujeito e objeto” (STEIN, 1996, p. 24).

Desse modo, afasta-se a hermenéutica de uma suposta koiné ao
reconhecer, pela compreensio-interpretagcdo, as possibilidades da transformacao
historica da condigdo humana nos seus contextos na qual se langa o entrelagamento
dialégico da conversacéo pela pergunta e pela resposta, e que escolhe orientar-se
por uma diregdo mais critica e autocritica dos eventos. A inteligibilidade da verdade
hermenéutica no horizonte histérico dos contextos socioespaciais, ambientais,
culturais e geograficos onde a vida se da, parece-me legitima desde a constituicao
daquela compreensdo. Mas, é necessario que proceda através de uma conversagao
critica para que, com ela, a realizacgdo da compreensao-interpretacdo possa
corroborar o movimento dialégico entre os individuos-sujeito e os objetos e vice-
versa, para a constituicdo do saber-conhecer e do conhecer-saber emancipatorios.
Tal proveniéncia demarca, a meu ver, o0 compromisso de aproximagéo da geografia
com o desvelamento continuado entre individuos-sujeito e objetos, e entre os
objetos e os individuos-sujeito no universo do conhecimento emancipatorio, para
uma naturalizagdo dos processos socioespaciais € ambientais, subjetivamente
incorporados, e sua resignificagdo social-critica nos espagos geograficos e da
propria geografia onde emerge a vida e suas contradi¢oes.

Por sua vez, o conhecimento cientifico, de modo geral, tem se
desenvolvido pela ordenacao metafisica das hipéteses, das premissas, da definicao

do objeto e do sujeito do conhecimento, para se constituir o metddico caminho que

"¢ Para Ernildo Stein (1996) a hermenéutica € uma corrente ou tendéncia filoséfica, que supera em

muito as tradigées do pensamento, tanto filosofico quanto naturalista-bioldgico, teolégico, como
também, a prépria ontoldgica.
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prioritariamente alcancgara e/ou apontara para a verdade cientifica. A verdade tem
sido concebida, assim, desde o método cientifico, como um constructum formal que
se constitui pela conformidade do juizo do sujeito do conhecimento a coisa
pesquisada. Do mesmo modo, tem sido aclamada como garantia epistémica para se
alcangar o rigor do conhecimento cientifico. O sujeito desse conhecimento
metafisico — que é conhecimento realista, naturalista, estruturalista, fenomenoldgico,
entre outros — “é sempre [...] aquele que acredita (poder) falar de lugar nenhum, que
nao leva em conta (e em jogo) a si mesmo na sua imagem do conhecimento e est3,
portanto [...] exposto ao efeito devastador das contradigdes performativas”
(VATTIMO, 2001, p. 31-32). O logos dai derivado é resultado das propriedades das
proposi¢cdes constituidas na/pela forma e no/pelo conteudo.

Para Vattimo (1999), a hermenéutica ndo acolhe, na tradicdo metafisica, a
concepgao da evidéncia incontroversa favorecida pelas estratégias do método
cientifico, para se estabelecer “a conformidade da proposicédo a (evidéncia da) coisa
e ao estado de coisas” (VATTIMO, 1999, p. 113). Em Verdade e Meétodo, por
exemplo, Gadamer (2007) expde a necessidade de se tomar o conhecimento
cientifico hermenéutico como desvelamento sucessivo para se atingir, através do
desenvolvimento da conversagao dialdgica, o alcance para uma compreensao-
interpretacdo critica e autocritica dos eventos. Nela, a realidade e o real se projetam
como aberturas que vao se constituindo, continua e mutuamente, no/pelo individuo-
sujeito dos saberes (inclusive o cientifico) e, portanto, se estabelece ali uma outra
epistemologia que nao é a da conformacao da coisa a seus estados pelo sujeito do
conhecimento epistémico.

Para a geografia, esse esforgco de colocagdo parece-me relevante, uma
vez que, em alguns de seus conteudos caracteristicos, a herancga das filosofias dos
séculos XIX e XX encontra-se ainda presentificada no seu pensamento e na sua
praxis. Em geral, o método cientifico prevalece nas praxis geograficas e corrobora o
esquecimento dos seres pelo ente que nele se evidencia, e, por conseguinte, a
geografia funda no seu pensamento e praxis esta estrutura que conserva, ainda nos
dias atuais, a estabilidade como elemento primordial para o alcance das certezas
metafisicas supostamente nao-precarias. Do mesmo modo, o conhecimento
cientifico geografico e sua crescente especializagdo e aprimoramento nas

tecnologias, nem sempre tem ocorrido em consonancia com as expectativas e
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sonhos da sociedade, o que, em principio, € uma contradicdo da prépria geografia
enquanto ciéncia socioespacial e ambiental de caracteristica social.

Contrariamente, o carater legitimador do logos hermenéutico se faz na
constituicdo de um pensamento e de um conhecimento que compartilham o linguajar
histérico-cultural, socioespacial e ambiental de uma sociedade e ndo de um sujeito
ou de um individuo, mesmo que o da episteme.

Uma geografia hermenéutica se constitui, do mesmo modo, pela
compreensao-interpretacdo da nossa condicdo humana em situagdo, em que 0s
seres dos saberes (os individuos-sujeito, inclusive os do conhecimento da ciéncia)
sdo a auténtica e verdadeira forgca para a compreenséao e transformacgao dos eventos
socioespaciais, ambientais e/ou culturais que acontecem no mundo e seu
historicizar-se critico, autocritico e criativo.

Do mesmo modo, a ontologia hermenéutica gadameriana tem se
constituido num referencial tedrico-filosofico que ultrapassa a concepgéao
convencional do método e da verdade estabelecidos na ciéncia, desde sua
orientacdo moderna. O método hermenéutico ndo visa uma procura sistematica de
uma verdade absoluta. E, antes de tudo, uma conversacdo dialdgica critica e
autocritica para o constructum do projeto que revela, em si mesmo, a possibilidade
para se estabelecer, na pergunta e na resposta, uma vivacidade dialética do
conhecimento cientifico acolhido no mundo onde a vida se da. Portanto, jamais
pretende alcangar uma conclusao definitiva ou final daquilo que se pesquisa.

O conhecimento hermenéutico, do mesmo modo, ndo é estabelecido por
uma estrutura metodologica previamente definida nos gabinetes e escritérios das
universidades, das empresas, das escolas, entre outros ambientes de pesquisa.
Antes, é atravessado por um campo de forgas (expectativas, conflitos, tensdes,
horizontes de fusdes, compreensodes-interpretacdes), nos quais as identidades de
cada parte envolvida no projeto (a do cientista-pesquisador, a do professor, a do
observador, a do técnico e a dos individuos-sujeito pesquisados) sdo permeadas
pelas posi¢cdes que assumem diante do todo e da parte, e vice-versa. Sao projetos
que so terdo existéncia e significado desde que constituidos coletivamente, no e
pelo seu contexto socioespacial, ambiental e cultural.

Na hermenéutica confirma-se, do mesmo modo, que n&o nos
contentemos (os fazedores de ciéncia) com os lugares comuns com 0s quais

estamos habituados a lidar, vale dizer, a controlar, a medir, a analisar e a explicar.
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Portanto, para além das regras metddicas e modelos heterbnomos para a
adequagao do conhecimento, a compreensao-intrepretagcdo de um evento enquanto
acontecimento historico, socioespacial e ambiental n&o estda no método,
propriamente, mas nos contextos em que se movimentam os eventos; por isso,
apontam para uma autonomia interna do projeto que € o constructum da alteridade
do método e seu proprio movimento onde se estabelece o seu rigor. Nesse caso,
podemos falar de uma autenticidade na verdade cientifica hermenéutica que, mais
uma vez, torna-se uma compreensao-interpretacao pelo movimento que a constitui.

A verdade hermenéutica ndo esta embasada nos modelos e paradigmas
convencionais divulgados pela ciéncia normal. E antes uma verdade movel,
estabelecida no acontecer da experiéncia enquanto acontecimento situado e critico,
por isso, muito mais uma verdade nao-metafisica das consciéncias na sua
historicidade de experiéncia do mundo (cognitiva, emocional, histérica, ambiental,
social, entre outras), e que nao se unifica. Nesse caso, ndo ha como estabelecer um
padrao controlavel de verificabilidade das regras tal qual no método cientifico, o que,
para Gianni Vattimo (1998), resultaria num desconfortavel significado formal dos
nexos entre a logica e a retdrica. Assim, a verdade hermenéutica ndo € determinada
por um sujeito e sua consciéncia metodica e/ou metafisica do objeto; isto porque é
sempre mais do que sabe de si mesma. Nesse sentido, também n&o pode ser vista
como um resultado de uma linguagem de base unificadora; € antes constituida por
uma rede de compreensdes-interpretacdes partilhadas entre os horizontes de
sentidos dos individuos-sujeito (do pesquisador, do professor, do observador e dos
pesquisados, propriamente) na diregdo de sua emancipagao.

Portanto, trata-se de uma verdade encontrada numa esfera de um ethos
publico, que se apropria mutuamente do logos-linguagem comum, tecido e (re)tecido
pela pergunta e pela resposta na conversagdo, e que mantém vivo o processo de
aproximacgao, ligacédo, afastamento, reaproximacédo e apropriagdo do objeto pelos
individuos-sujeito, e dos individuos-sujeito pelo objeto. Assim, mais uma vez, o
método da ciéncia no ocidente alimentou, na epistemologia, a onipoténcia de um eu
pensante como referéncia para o conhecimento de uma verdade cientifica

(metafisica). Contrariamente, a hermenéutica

[...] visa transformar o distante em préximo, o estranho em familiar,
através de um discurso racional [...] orientado pelo desejo de dialogo
com o objeto da reflexdo, para que ele ‘nos fale’, numa lingua nao
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necessariamente a nossa (sic), mas que nos seja compreensivel, e
nessa medida se nos torne relevante, nos enriquega e contribua para
aprofundar a autocompreensao do nosso papel na construcao da
sociedade, ou, na expressao cara a hermenéutica, do mundo da vida
(Lebenswelt) (SANTOS, 1989, p. 12).

Método e hermenéutica, do mesmo modo, ndo se excluem, apenas o seu
acontecer se da de maneira diversa e, a meu ver, mais auténtica do que aquele que
se estabelece no paradigma da ciéncia normal. Um método hermenéutico se
constitui, pois, por uma alteridade radical do conhecimento. Do mesmo modo e ao
mesmo tempo, propicia a abertura do mundo ao dar-se pela linguagem como
alteridade no evento. O esforco de concepg¢ao de uma outra ciéncia, de uma outra
geografia, passa, assim, necessariamente, pela constituicdo de uma outra
concepgcao de metodo. Por isso, na abertura da exposicdo da compreensao-
interpretacdo critica e autocritica dos eventos socioespaciais, ambientais e culturais
hermenéuticos, o encontro, contrariamente ao estatuto do paradigma normal,
acontece como algo a que nés mesmos pertencemos e nos movimentamos.

O critério maior de autenticidade do método hermenéutico encontra-se,
portanto, na expressao do evento e sua fecundidade textual-contextual, capaz de
inquietar, de provocar, de rever posturas e horizontes desde a pergunta e a resposta
na conversagao dialdgica critica, autocritica e criativa. Nao é determinado pelos
autores, ou pelos a priori 16gicos ou, mesmo, as regras formais de um determinado
método — € um constructum. Isso significa dizer que se abandona o pensamento-
hierarquia do conhecimento cientifico como uma racionalidade humana privilegiada,
em detrimento dos saberes dos individuos-sujeito, particularmente os do senso
comum. Com isso, aponto a adequacdo e a relevancia do método hermenéutico
como possibilidade para uma melhor mediacdo social da ciéncia e sua
compreensao-interpretacdo critica e autocritica do mundo e seus contextos, na
atualidade, mas também, e, sobretudo, para o desenvolvimento de uma
epistemologia hermenéutica prépria a ciéncia que se almeja emancipatoria. Para a
geografia, equivale dizer, a constituicdo de uma racionalidade hermenéutica do
saber-conhecimento e do conhecimento-saber socioespaciais, ambientais, culturais,
partilhados pela possibilidade que neles se projetam para uma compreensio-
interpretacdo mais criativa e auténtica para uma histérica transformagdo no/do
mundo. A racionalidade hermenéutica para a geografia torna-se, do mesmo modo,

um fio condutor para se compreender-interpretar os eventos pela palavra-mundo-
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escuta critica e autocritica, e, por conseguinte, emancipatoérias, que séo herangas de
muitas herangas, interpretacbes que se vao fazendo, segundo Vattimo (2001),

“‘inseparaveis do que se apresentava a elas como objeto”.
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ANTES DO ACABAMENTO: TRANSCOMECO

Chacrinha dos Pretos: horizontalidades, representagcbes do meio ambiente e

expectativas em relacdo ao mundo da vida'"’

Gente lavando roupa, amassando pao
Gente pobre arrancando a vida com a mao
No coragao da mata, gente quer prosseguir
Quer durar, quer crescer, gente quer luzir.
(Caetano Veloso, Gente)

O propdsito de se trazer para esta tese um estudo de caso tem como
finalidade aproximar as discussdes teorico-filoséficas aqui apresentadas para o
contexto empirico socioespacial, cultural e ambiental, a partir da ética da geografia
hermenéutica. Os resultados e discussdes que se apresentam compdéem o que
pretende ser uma primeira etapa da pesquisa iniciada no ano de 2005. O local

18 & vila rural

escolhido — a Chacrinha dos Pretos — € uma comunidade quilombola
do municipio de Belo Vale (MG), colar metropolitano de Belo Horizonte no sentido
sul da metropole.

Nesta pesquisa, procuro recolher elementos que falam de uma
geograficidade da Chacrinha dos Pretos ou, mais apropriadamente, um estudo rural
do lugar-territério como parte de uma totalidade municipe e os processos de
interferéncias que tem absorvido da metrépole,’® e sua compreenséo-interpretacéo
para se pensar a emancipagao socioespacial, ambiental e cultural daquela

comunidade. Assinala-se também que, desde a ultima década do século XX, tem

A presente pesquisa nasceu de uma parceria com a Associagado do Patrimonio Histérico Artistico e

Ambiental de Belo Vale (MG) — APHAA — BV, organizagdo nao-governamental que atua no municipio
desde 1985, e a Associagdo dos Moradores da Chacrinha dos Pretos. Dedicamos essa etapa do
trabalho aos moradores da Chacrinha dos Pretos para que possam se conhecer melhor e, assim,
possam fazer valer pelas suas representagdes e sonhos em busca de seus direitos fundamentais de
cidadaos.

"8 Uma comunidade, de maneira geral, pode ser compreendida como um conjunto de habitantes de
um mesmo grupo social, cujos individuos-sujeito vivem numa dada area geografica sob uma
organizagao socioecondmica comum, irmanados por um mesmo legado histérico-cultural.

" Aqui penso, sobretudo na presencga incdmoda na Chacrinha dos Pretos de uma (01) pousada,
cujos donos sao antipatizados pela comunidade, muito provavelmente pela maneira como convivem
com os moradores.
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havido uma progressiva migracdo no foco dos objetos de estudo das ciéncias
sociais, dentre elas a geografia. Passou-se progressivamente das analises
macroestruturais de natureza marxistas centradas, sobretudo no Estado, para as
analises das microdindmicas da sociedade, especialmente a civil (KOWARICK,
1995).

O avanco que se fez nos movimentos sociais, particularmente no caso
brasileiro, me leva a relacionar a Chacrinha dos Pretos, a presenca inconteste dos
conflitos sociais que percorrem a vida das comunidades quilombolas e o sentido
historico que assumem desde o isolamento, a separagdao e a discriminacao,
condenando-as a um ostracismo que enredam os seus individuos-sujeitos na
manutencdo de sua pobreza e miséria social afastamento-os de possiveis
conquistas politicas e cidadas.

S&do Gongalo da Ponte’® tem se projetado na histéria seiscentista de
Minas Gerais como uma localidade que se constituiu pelas bandeiras em busca do
ouro no sertdo mineiro. Vindas de S&o Paulo, as bandeiras levavam em torno de
trinta a quarenta dias para romperem a serra do Itatiaiugu. Ali adentravam o vale do
rio Paraopeba, chegando até Ouro Preto e Mariana pelo lado nordeste; pelo lado
noroeste, sabe-se que desde o inicio do século XVI varios grupos percorriam
obstinadamente a serra do Curral, de Sabarabucu e os vales do rio das Velhas a
procura também do ouro, das esmeraldas e do diamante (DEL PRIORE, 2000). Teve
inicio, desde entdo, a incontrolavel corrida do ouro em diregdo ao que hoje é a
regido central de Minas Gerais. No inicio do século XVIII ja se configurava a
constituicdo da sociedade mineira em torno principalmente da mineracdo aurifera
(DEL PRIORE, 2000).

Paralelamente a edificacdo da localidade de Sao Goncalo da Ponte,
présperas familias de proprietarios rurais instalavam nos arredores da vila suas
fazendas de gado e de mineragdo. Ao mesmo tempo, a presenga aglutinadora dos
escravos negros comecgava a fazer parte também dos instrumentos contraditérios de
producdo da riqueza nessa parte da colénia. O comércio escravista formava,
portanto, intrincadas redes de contatos que contribuiram para interligar as varias
partes do império colonial portugués com a capitania de Minas (DEL PRIORE,

2000). Ao mesmo tempo, reproduzia os portugueses, na esfera de seus dominios,

120 Atualmente, o municipio de Belo Vale (MG).
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um conjunto de praticas socioecondémicas e culturais comuns da baixa ldade Média
européia: o periodo escravista na colénia representou uma dessas praticas.

N&o obstante, os escravos negros ndo se constituiam apenas peca para
as relagdes de produgcdo e/ou dos mecanismos de ganho e acumulagéo de riqueza
na colénia. Tiveram importante presenca sociocultural enquanto coletivos de luta
contra, principalmente, as aviltantes condi¢des do trabalho escravo e da negagao
das identidades e/ou culturas negras, no movimento de transformagcdo da coldnia
(SILVA, 1987). Os povos que foram trazidos como cativos para o Brasil, por
exemplo, habitavam diferentes regides da Africa, e, por conseguinte, possuiam
costumes e tradigdes distintas. Dois grandes grupos étnicos sao identificados: os
povos bantos (os Bancongo, os Ambundo, os Ovimbundo, os Angolas, os Congos,
os Benguelas, os Mogambiques, os Maconde, entre outros) e os povos oeste-
africanos (os Mina-Fon, os Nagds e os lorubas principalmente). Salienta Waldemar
de Almeida Barbosa (1985) que, a partir do segundo quartel do século XVIII, os
bantos constituiam a maioria dos escravos da capitania de Minas. Eram mais
submissos e, portanto, sujeitados mais rapidamente a escraviddao pelo
amedrontamento dos castigos: menos independentes e mais ddceis, aceitaram de
maneira mais cordada “o cristianismo e as formas sociais que lhes foram impostas”
(BARBOSA, 1985, p. 28). A violéncia assim legitimada, seria usada para garantir as
performances da unidade da colénia pela metrépole portuguesa.

Contudo, as estratégias de enfrentamentos dos negros cativos a sua
aviltante condi¢do de vida variavam desde as silenciosas mortes'?! até os conflitos
coletivos mais belicosos que iam se alastrando pela colénia. Ndo eram incomuns,
também, as fugas para o mato de grupos ou bandos de escravos negros. Segundo
Marcos Rodrigues da Silva (1987), os senhores donos de escravos viviam, nessa
eépoca, sempre sob alerta. Disseminavam a ideologia de inseguranga permanente na
colonia, compensada pela légica da vigilancia e punicdo com a violéncia cumprida
dos castigos aos escravos.'? Com a violéncia legitimada pelo Estado colonial,

sustentaram o dominio do cativeiro e da populagdo escravista, e nas formas de

21 Aqui me refiro a nostalgia e a tristeza prolongada, conhecida entre os negros como banzo e que

frequentemente levava-os a morte, além dos suicidios.

122 Registra-se na cidade de Belo Vale o Museu do Escravo que conta um pouco da histéria da
intolerdncia nos instrumentos de tortura usados contra os negros na capitania de Minas. Sao
exemplos, pegas e grilhdes de pulso e/ou tornozeleiras, os varios tipos de troncos e o pelourinho,
entre outras.
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mandonismo local, o status da seguranca nas suas terras, o que repercutia também
na capitania, o poder daquelas leis de conveniéncia.'?®

E nesse ambiente de dominagdo e conflito permanente entre as classes
sociais no centro do sistema colonialista que se constituem os quilombos no Brasil
colénia.’ As denominacgdes: quilombos, mocambos, terra de preto, comunidades
remanescentes de quilombos, comunidades negras rurais e comunidades de terreiro
sdo expressdes que, segundo a Fundacgédo Cultural Palmares,'? designam os
grupos sociais afro-descendentes que, chegados ao “Brasil durante o periodo
colonial resistiram ou, manifestamente, se rebelaram contra o sistema colonial e
contra sua condigcado de cativo, formando territérios independentes onde a liberdade
e o trabalho comum passaram a constituir simbolos de diferenciacdo do regime de
trabalho adotado pela metrépole”.'?®

Diante da submissao que lhes eram imposta pelo sistema escravista e da
barbarie do tratamento infligido por muitos de seus senhores, negros cativos da
capitania de Minas fugiram e organizaram numerosos quilombos. Os quilombos em
Minas Gerais ocorrem tanto na regido norte, no sul, quanto no centro-oeste, na zona
da mata, no nordeste e no triangulo mineiro. Do mesmo modo, segundo Barbosa
(1985), na capitania de Minas, a populacédo quilombola que constituia minoria diante
do expressivo numero de cativos, representaram a resisténcia contra a
escravidao.”” Do mesmo modo, Lourdes Carril (2006) nos assegura que a
“formacgao de quilombos constituiu nova territorialidade que permitiu a reconstrugao
da sobrevivéncia fisica e cultural dos escravos” (CARRIL, 2006, p. 61).

Predominavam nos quilombos, particularmente os da capitania de Minas,

uma organizagao comunal. “As plantagdes eram coletivas. Os paidis eram comuns,

123 A disseminagéo dos troncos como carcere privado somente foi extinto em 1805 na capitania de

Minas sob protesto dos capitdes-mores que alegavam os riscos da presenga ostensiva dos
%Liilombolas nesta capitania (BARBOSA, 1985).

Conforme registros junto a Fundacdo Cultural Palmares do Ministério da Cultura, atualmente
encontram-se identificadas oficialmente 1.000 comunidades remanescentes de quilombos no Brasil.
As concentragdes mais expressivas estdo nos estados da Bahia e Maranhdo. Existem também
comunidades  quilombolas no  norte, centro-oeste, sudeste e sul do pais.
g?sttp//:www.fundagéopalmares.gov).

Entidade vinculada ao Ministério da Cultura que tem como objetivo o cadastramento, o estudo e a
promocéao do desenvolvimento das comunidades e/ou populagdes quilombolas.

126 Fonte: http//: www.fundagéopalmares.gov

270 mais conhecido quilombo da capitania de Minas € o do Ambrdsio ou Quilombo Grande
localizado entre os atuais municipios de S&do Gotardo e Ibia (no Alto Paranaiba) que, segundo
Waldemar de Almeida Barbosa (1985), chegou a ter mais de mil quilombolas. “Era um modelo de
organizagao, com grupos de negros trabalhando cada um na sua especialidade” (BARBOSA, 1985, p.
159).
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de todos. Os depdsitos de mantimentos pertenciam a comunidade” (BARBOSA,
1985, p. 159).

Embora ndo seja regra geral, quase sempre os quilombos encontravam-
se situados em locais de dificil acesso, geralmente escondidos no mato, onde os
negros cativos se refugiavam na sua resisténcia ao sistema. Contrariamente, os
estudos antropoldgicos e sociais, apontam que os quilombos n&o devem ser
tomados na sua totalidade como o resultado inequivoco das lutas armadas e/ou das
fugas dos cativos. Eliane Cantarino O’'Dwyer (2000) nos esclarece também que, na
atualidade brasileira, os quilombos devem ser considerados comunidades (urbanas
e/ou rurais) que “nem sempre foram constituidas a partir de movimentos
insurrecionais ou rebelados, sobretudo consistem em grupos que desenvolveram
praticas de resisténcias na manutencao e reproducido de seus modos de vida
caracteristicos num determinado lugar” (O'DWYER, 2000, p. 14). Essa pode ser
considerada, a situagao tipica da Chacrinha dos Pretos, o que nao afasta, contudo,
ainda na atualidade a permanéncia dos fortes tragos do colonialismo em suas vidas.

O interesse pelo estudo das populagdes quilombolas negras em areas
rurais ressurge pela necessaria compreensao do lugar social que 0s negros
quilombolas ocupam na nossa sociedade atual. Tal dimensdo nos obriga a refletir
sobre o resgate da dignidade humana dos seres excluidos e marginalizados que s&o
através da politizacdo das consciéncias para a constituicao libertadora da cidadania
pela identidade quilombola. Nesse caso, trata-se de pensar igualmente no processo
civilizatério de formagao socioecondmica e sociocultural da populagao brasileira, a
partir dos fatores de etnicidade como reprodutores de fatores colonialistas na
atualidade para a acumulacéo do capital (CARRIL, 2006). “Garantir a posse da terra
e promover o desenvolvimento sustentavel das comunidades remanescentes dos
quilombos”, segundo o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional —
IPHAN,'? nao basta. Requer, portanto, além da regularizagdo fundiaria das terras
quilombolas, projetos que estimulem melhorias socioespaciais, culturais e
ambientais, tais como, constru¢ao de escolas, alfabetizagcdo, acesso a equipamentos

e servigos de saude, de habitacdo, de saneamento, de geracdo de emprego e renda,

28 O Programa Brasil Quilombola, vinculado ao Ministério da Cultura, tem saido & frente para o
alcance dos recursos e politicas publicas do governo federal destinadas as areas remanescentes de
quilombo. Inserido neste programa encontra-se o das A¢bes Estruturantes, frente de recursos para o
incremento de acgdes voltadas para o desenvolvimento socioecondmico das comunidades
quilombolas. O governo federal pretende, até o ano de 2008 beneficiar 22.650 familias de 969
comunidades quilombolas em todo o territério nacional. (Fonte: http//www.iphan.gov)
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de instalagao de energia elétrica entre outros, para o fortalecimento das identidades
cidadas dos quilombolas contextualizadas nos seus lugares-territorio para uma
historica transformagao do mundo.

Tendo-se em vista a necessidade de se referenciar dados socioespaciais
e ambientais, para o levantamento do patriménio material e imaterial’®® da Chacrinha

dos Pretos, para o seu reconhecimento’®

como remanescente de quilombo que é,
nos motivamos para a organizagao preliminar daqueles dados.™' Em médio prazo,
considero que o0 que aqui se expde possa subsidiar a Associagao do Patriménio
Historico Artistico e Ambiental de Belo Vale, a Associacdo dos Moradores da
Chacrinha dos Pretos, a Universidade e, particularmente, os moradores da
Chacrinha para se integrarem pessoal e socialmente, de maneira critica, autocritica
e criativa, ao lugar-territorio em que vivem, considerando-se o alcance de suas
expectativas e sonhos para uma consequente emancipagao politica, vale dizer,
cidada daquela populagao.

Diante do exposto, o principal objetivo dessa etapa da pesquisa é
compreender, concomitantemente com os moradores da Chacrinha dos Pretos, os
processos socioespaciais, socioambientais e culturais que ali se constituem, em
termos do seu horizonte de historicidade em relacdo a inadimpléncia do Estado e
seu principio democratico distributivo e participativo, como também, apontar os
fatores econdmicos externos a comunidade da Chacrinha dos Pretos e que tém

interferido localmente na vida dos quilombolas e que se volta para o fortalecimento

2% 0 IPHAN define o patrimbénio material como aquele constituido e protegido por legislagdes

especificas, e composto por um conjunto de bens culturais, classificados segundo sua natureza
arqueoldgica, paisagistica, etnografica, histérica, das belas artes e artes aplicadas. Encontram-se
divididos em bens imdveis, como: os nucleos urbanos, sitios paisagisticos, sitios arqueoldgicos e de
bens individuais; e bens méveis, como: colegdes arqueoldgicas, acervos museoldgicos, documentais,
bibliograficos, arquivisticos, videograficos, fotograficos e cinematograficos. A UNESCO - United
Nations Educational Scientific and Cultural Organization, por sua vez, define o patriménio cultural
imaterial como as praticas, as representagoes, as expressdes, os conhecimentos e as técnicas, como
também os instrumentos, objetos, artefatos e lugares que lhes sdo associados e as comunidades, os
grupos €, em alguns casos, os individuos que se reconhecem como parte integrante de seu
patriménio cultural. O patriménio imaterial é transmitido de geragcdo em geragcao e constantemente
recriado pelas comunidades e grupos, em fun¢ao de seu ambiente, de sua interagdo com a natureza
e sua histdria, gerando um sentimento de identidade e continuidade, contribuindo, assim, para
promover o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana. (Fonte: http//:www.iphan.gov)

%0 Consta, no artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias — ADCT — da
Constituicdo Federal, a seguinte determinagao: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos
que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
Ihe os titulos respectivos” (GAMA, 2007, s/p).

3" Durante o ano de 2005, realizei, na Chacrinha dos Pretos no primeiro e no segundo semestres
letivos, dois trabalhos de campo com os alunos dos cursos de geografia da UFMG, procurando
sensibiliza-los pela condicdo de vida das populagdes afro-descendentes no nosso pais. Uma parte
expressiva dos dados que aqui se apresentam sao resultado daqueles trabalhos.
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do capital e sua relagdo com o espraiamento dos ideais capitalistas da metropole
belorizontina naquela localidade atraves, principalmente da exploragdo da mao-de-
obra local e da ameaca de um turismo completamente externo aos interesses da
comunidade.

Pretende-se levantar o patrimbénio material e imaterial local referenciado
pelas memorias, percepcdes e representacbes dos moradores da Chacrinha dos
Pretos, e apresenta-los na forma de um conjunto de saberes para a constituigao do
saber-conhecimento e do conhecimento-saber, desde ja, uma primeira etapa do
processo emancipatério dessa populagdo para o alcance de sua historica
transformacao politica-cidada. Referencia-se, do mesmo modo, portanto, a
pertinéncia do espacgo e do tempo como caracteristica basica do ente civilizatorio
que é o patrimdnio (SANTOS, 2005) para a constituicdo dos lugares-territério.

Com isso, busca-se motivar e inquietar as consciéncias historicas
coletivas dos individuos-sujeito da Chacrinha dos Pretos, para que possam ser
construtores de um desenvolvimento cuja forma estratégica de alcance encontra-se,
em parte, neles mesmos na sua histérica condicdo, e que se destina ao
fortalecimento de suas identidades quilombolas concomitantemente a reconstrugao
de sua dignidade cidada, cuja énfase, propde a alteridade da igualdade politica-
cidadd como direito fundamental, ndo obstante as dificuldades de organizagéo
socioespacial, cultural e ambiental por eles enfrentadas na atualidade. Nesse
sentido, a defesa das populagbes e lugares-territérios quilombolas, passa
necessariamente sob o prisma do direito a identidade como direito universal para o
alcance da autonomia das identidades cidadas, uma vez que, toda “etnia € valiosa
em si mesma, por ser simplesmente humana” (LOPES, 1995, p. 85).

Do mesmo modo e ao mesmo tempo, espera-se que 0s coletivos de
moradores sejam, eles proprios, criadores e, em grande parte, porta-vozes dos
processos de negociacdo e construcdo dos projetos por eles almejados para o
alcance de recursos e compromissos assumidos pelas politicas publicas, tanto
federal quanto estadual e municipal. Nesse sentido, penso que a troca de saberes e
conhecimentos entre os participantes dessa pesquisa (moradores e associagao da
Chacrinha dos Pretos, APHAA-BV, e Universidade) possam, igualmente, segundo
Sonia Fleury (2004), promover as vantagens para a constituicdo das consciéncias
histéricas deliberativas, no sentido de que favoregam as convergéncias (que incluem

também os interesses divergentes) e, sobretudo, promova uma justiga socioespacial,
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ambiental e cultural com responsabilidade para a constituicdo ampla do direito social
naquela comunidade.

Remonta, portanto, ao ciclo do ouro em Minas Gerais (1650-1750),
periodo fundamental de formacgao territorial da capitania mineira, os primérdios da
constituicdo da Chacrinha dos Pretos, uma comunidade rural de afro-descendentes
diretos no municipio de Belo Vale (MG). Essa comunidade se territorializou numa
fazenda distante aproximadamente nove quildmetros da sede atual do municipio.
Constitui-se, na atualidade, de num pequeno vilarejo com 30 familias e
aproximadamente 170 pessoas.

A historiografia que deu origem a comunidade da Chacrinha dos Pretos
comegou, nos Ultimos anos, a ser sistematizada. E plausivel, contudo, considerar
que ha muito ainda o que pesquisar, e este aspecto se deve, principalmente, ao
diminuto acervo de pesquisas historiograficas especificas desenvolvidas para o
municipio de Belo Vale e seu entorno, nos periodos seiscentista e setecentista da
historia de Minas Gerais. Entretanto, importantes referéncias dessa histéria podem
ser encontradas ainda hoje na tradi¢gdo oral, recontada por alguns dos moradores
mais antigos da Chacrinha dos Pretos.

Referencio, inicialmente, a toponimia do lugar. Sugere Houaiss (2001, p.
684) a etimologia antiga de chacra (de origem espanhola) que é alusivo a horta, a
campo de rega lavrado e semeado. Por sua vez, o uso do diminutivo de chacrinha é
referido a barulho, a desordem, a confusdo. Tudo indica, contudo, que a toponimia
de “Chacrinha dos Pretos” esteja vinculada a, pelo menos, trés significados que se
complementam entre si: o de chacara pequena, o de barulho (festejos, algazarra) e
o de aglutinamento de negros afro-descendentes cativos, provavelmente bantos.

De fato, a area onde se encontra na atualidade a comunidade da
Chacrinha dos Pretos foi, no seu passado, cercada por um muro de pedras feito
pelos cativos da fazenda local. Nas proximidades deste espago, muito
provavelmente, se fazia a rega do campo para o plantio e/ou lavra para retirada,
respectivamente, do alimento e do ouro. Também deve ser mencionado o sentido
para a palavra chacrinha de reunido, algazarra ou roda de pessoas a conversar, O
que acontece desde o passado, quando os escravos que ali viviam se reuniam até
os limites dos muros da chacra e estabeleciam algum nivel de sociabilidade
(folguedos, cantos, dancgas, entre outros), formando uma verdadeira chacrinha. Nos

finais de tarde e/ou fins de semana, o que acontece ainda hoje, sob as sombras dos
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arvoredos e arvores frutiferas, principalmente das jabuticabeiras e mangueiras, os
moradores natos da Chacrinha dos Pretos contam suas histérias e casos: riem e
conversam por horas a fio. O burburinho e risadas e/ou os varios radios e sons
ligados ao mesmo tempo, conferem a vila uma algazarra viva. O alarido, por vezes,
provoca nas ruelas da vila uma verdadeira chacrinha que, em algumas ocasides,
sdo acompanhadas de desentendimentos e/ou confusédo de toda ordem.

Parece-me, portanto, razoavel fundir os trés sentidos para
compreendermos, na atualidade, a toponimia da Chacrinha dos Pretos: lugar com
caracteristicas de uma pequena chacara, com a presenga de quintais e ruelas
arborizadas, com frutas e folhosas para o consumo doméstico, demarcada por um
muro de pedras construido por volta de 1750-1760 (Figura 9). Os moradores natos
tém fortes lagos de afinidade (segundo os mesmos, sdo todos parentes de primeiro,
segundo e/ou terceiro graus), o que lhes confere, pelo parentesco, uma intimidade
reafirmada cotidianamente pelas ajudas solidarias mutuas. Por sua vez, o
encobrimento da identidade dos moradores da Chacrinha feito sob o codinome de
pretos, pelo que tudo indica, uma discriminagcdo difundida pela prépria populagao
urbana de Belo Vale, quando se referia aos moradores da Chacrinha ndo por sua
etnicidade, mas por sua cor — “aquela dos pretos” (alusivo aos escravos negros que

ali fizeram sua descendéncia), ficando o topdnimo Chacrinha dos Pretos.
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FIGURA 2 — Chacrinha dos Pretos: vista panoramica da vila.

Entrada principal e vista panoramica do sitio rurbano da comunidade da Chacrinha
dos Pretos, municipio de Belo Vale (MG). Foto: Maria Luiza Grossi Araujo, em
08/10/2005.
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Também ¢é de fundamental importdncia o registro das memorias
recontadas oralmente e que reconstroem parte da histéria da Chacrinha dos
Pretos.”®? Um total de 07 (sete) entrevistados souberam referenciar com clareza
sobre elementos da memdria histérica da Chacrinha. O restante dos entrevistados,
um total de quatro (04) jovens, no entanto, pouco soube reportar sobre sua histéria.
A historiografia assim revisitada torna-se movimento, na qual os negros quilombolas
fazem ressurgir o sentido e significado mais profundo dos eventos da tradigéo
historica que envolve sua populacédo. Tudo indica, contudo, que a memoria histérica
da Chacrinha dos Pretos e sua vivacidade encontram-se menos presentificada entre
0S mais jovens, e, por isso comprometida na sua continuidade. Assim vista, ha
necessidade de que na Chacrinha se promova uma socializagdo de todos no sentido
de uma valorizagao de seus espagos de vida e sua proépria histéria, como garantia
de uma revalorizagdo das culturas e populagdes quilombolas afro-descendentes
para uma historica transformacgao politica e cidada também dos seus jovens.

Os mais velhos moradores de Belo Vale e/ou da Chacrinha dos Pretos
s30 os que se referem a histéria da Chacrinha e as ruinas da casa grande,™? onde
residia o Bardo José de Paula Peixoto, de origem portuguesa, conhecido como
milhdo e meio. A casa grande ou casa da fazenda é, sem duvida, o marco
arquitetdnico historico-cultural para se conhecer e remontar parte da historia
originaria desta comunidade de negros quilombolas (Figura 3). Por sua vez, o
codinome milhdo e meio do Bardao José de Paula Peixoto refere-se a fortuna em
ouro, acumulada de fato por este fazendeiro ou no imaginario coletivo dos
moradores de Belo Vale e da Chacrinha dos Pretos.

A fazenda do Bardo José de Paula Peixoto funcionava muito
provavelmente como uma tipica propriedade rural do periodo colonial da capitania
de Minas, na primeira metade do século XVIII. Suas principais atividades voltavam-
se possivelmente para a mineragdo do ouro e para a agricultura de subsisténcia.
Reunia, nos tempos aureos da mineracdo, uma populacdo em torno de 1200

escravos, segundo depoimentos de moradores da Chacrinha.

132 Com a finalidade de trazer algumas pistas da tradigdo oral da histéria da Chacrinha dos Pretos, no
primeiro semestre de 2005, foram entrevistados 11 (onze) moradores da comunidade. A histdria oral
€ a designacado dada a um conjunto de técnicas utilizadas na colecdo, preparo e utilizagdo das
memodrias vivas de um povo, para servirem de fonte primaria integrante de algum tipo de agéo, quer
seja mental, espiritual e/ou ideoldgica.

3% Casa senhorial residencial e/ou de fazenda, caracteristicamente rural, construida no Brasil pelo
colonizador portugués a partir do século XVI.
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Alguns moradores da Chacrinha dos Pretos relatam também, que o Barao
José de Paula Peixoto tomou por esposa uma de suas escravas. Nao deixando
descendentes diretos, seu patrimdnio ficou para sua consorte que, apos a morte do
esposo, teria alforriado todos os escravos que viviam na fazenda. No entanto,
parece haver controvérsias em relagdo a este episédio. Para uma das moradoras
mais antigas da comunidade da Chacrinha dos Pretos, a histéria da vila esta, sim,
ligada “a historia do bardo de um milhdo e meio, vindo para ca por causa da
mineragdo. O bardo deixou a casa a um padre, que por sua vez, deixou para uma
negra por quem se apaixonou. Depois que a ferrovia chegou boa parte da sede foi
derrubada” (Entrevista. Maio/2005).

FIGURA 3 — Casa da fazenda na Chacrinha dos Pretos.

Parte principal das ruinas da casa grande que se manteve preservada ao longo do
tempo. A estrutura arquitetdnica imponente da fazenda revela sua beleza histérico-
cultural. Foto: Maria Luiza Grossi Araujo, em 01/5/2004.

Outro morador, afirma:

Nas ruinas tinha uma fazenda, sendo que o dono morreu e sua vilva
casou com outro rapaz. Este rapaz a fez perder tudo, sendo que a
fazenda foi depois cortada pela ferrovia. (Entrevista. Maio/2005).
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Contudo, parece plausivel pensar que, com a libertagao dos escravos do
Bardo José de Paula Peixoto (cuja histéria de vida & passivel de pesquisa
historiografica), uma parte consideravel dos negros que ali viviam continuou
morando nos arredores da casa grande, constituindo o que é hoje a vila e
comunidade da Chacrinha dos Pretos. Nesse sentido, trata-se de uma primeira
identificacdo que os quilombolas da Chacrinha fazem com a terra, as tradicbes e
suas memorias.

Possivelmente, ja na primeira metade do século XVIII, com a desativagao
definitiva da atividade econdmica matricial da fazenda — a mineragao do ouro —,
ocorreu o inicio da sua decadéncia econdmica e, por conseguinte, o abandono da

casa grande.' Concomitantemente, promulga-se a Lei de Terras,'®

que institui a
propriedade privada da terra no Brasil. Ao determinar que as terras devolutas sé
poderiam ser adquiridas por meio de compra, a lei limitou o acesso a terra somente
as pessoas que tivessem recursos proprios para essa condi¢gao. Certamente, e de
modo geral, os negros libertos no Brasil, e, portanto, os quilombolas da Chacrinha
dos Pretos, sem recursos, ficaram excluidos de seu processo de socializagao a partir
da aquisicao da terra. Naquele momento, as terras, por mecanismos legalistas,
preservaram na dindmica econémica e politica de formacéo do Brasil, o processo
excludente das etnias negras, entre outras, e o fortalecimento de uma situagéo que
se colocou mantenedora até recentemente — o acesso a terra das populacdes
quilombolas afro-descendentes rurais somente seria possivel pelo seu carater
exclusivamente patrimonialista.'®

A seguir, remontamos e contamos alguns fragmentos da historia da
Chacrinha dos Pretos, ainda presentes na memodria coletiva dos moradores da vila,

especialmente os adultos e os mais velhos:
“S6 os mais velhos sabem a historia.”

“A maioria do pessoal nasceu aqui na Chacrinha. Os primeiros moradores

sdo da época da fazenda velha.”

3% Nao se sabe ao certo, se essa desativagao da fazenda estava relacionada também com a morte

do baréo.

'3 Em 18 de agosto de 1850.

1% Essa situagao é revisada com a constituicdo de 1988 no seu artigo 68, que concede a titulagéao
das terras as comunidades auto-identificadas quilombolas remanescentes.
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“A histéria diz que aqui tem muito ouro, a historia fala dos escravos e do

garimpo.”

“‘Aqui tem muito ouro enterrado na cachoeira e embaixo das ruinas. Ouro

consagrado ao diabo, segundo a lenda. Aqui tinha muita assombrag¢é&o.”

“Antes os escravos sofriam muito aqui; tem muito ouro e o lugar comegou
por isso. O pai e o primo acharam um tacho de ouro: por causa da
ambigédo o tacho afundou no buraco e ninguém nunca achou. Os escravos
sofreram muito para construir os muros da fazenda velha, passaram

fome.”

“Tinha um bar&do com nome de Milhdo e Meio e até D. Pedro tinha pedido

dinheiro emprestado para ele.”

“A casa da fazenda foi construida pelos escravos; tem uma pedra datada

e com letra.”

“A gente sabe que partes dos muros da casa velha foram desmanchadas

para fazer as casas daqui.”

“‘Depois o pessoal plantavam rogas, capins e criavam bois; trabalhavam

para si mesmos.”

“As ruinas é o que resta do que foram construido pelos escravos ha muito

tempo atras.”

“‘Antigamente tinha muita briga na Chacrinha; os antepassados falavam
de assombragéo nas ruinas, escutavam gente gritando, choro, muito grito

dos escravos; pediam para um padre rezar nas ruinas.

"No tempo da casa grande quando ja ndo tinha ninguém morando Ia,

ainda se ouvia gemido de escravos”;

“N&o existia a ponte para chegar na vila e a passagem era feita pela linha

do trem.”

“‘Antigamente o pessoal era mais animado, tinha mais festa nossa, o

pessoal hoje é desligado. Antes tinha festa junina.”
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Os fragmentos aqui registrados da histéria oral da Chacrinha dos Pretos,
contada por moradores mais antigos, confirmam a origem quilombola dessa
comunidade formada por descendentes diretos de negros cativos. Igualmente
sinaliza a necessidade de um fortalecimento das identidades quilombolas entre os
mais jovens, resgatando-se festejos, dangas, rezas, entre outras manifestacoes
culturais do lugar. Demarcam, do mesmo modo, representag¢des cheias de sentido e

significado da historia viva das memdrias que ainda tem muito para ser reescrita.

FIGURA 4 — Pedra fundamental da construcao da casa grande.

Parte de muro da ermida anexa ao que restou da casa grande. Nele encontra-se
grafado uma data (MD-1752) o que representa para os moradores da Chacrinha
dos Pretos, a pedra fundamental da construcao da fazenda ou deste segmento da
casa grande. Foto: Maria Luiza Grossi Araujo, em 08/10/2005.

Finalmente, ja no inicio do século XX (em 1914), com a constru¢ao do
segmento da Estrada de Ferro Central do Brasil - EFCB, que liga Belo Horizonte ao
Rio de Janeiro, no trecho préximo ao que hoje € a vila Chacrinha dos Pretos, teve
grande parte do seu trajeto projetado sobre o que restou da casa grande, com a
edificacao de um talude que exigiu uma obra significativa de engenharia, o que veio
modificar, definitivamente, a paisagem local e o patriménio arquiteténico da histéria
originaria da Chacrinha dos Pretos (Figura 5).

Conta ainda a tradicao, colhida entre os moradores natos da Chacrinha

dos Pretos, que muros e parte dos alicerces da fazenda teriam sido aproveitados
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para a construcao e reforgco do piso onde se assenta o talude da estrada de ferro.
Nesse processo, ocorreram também pilhagens da casa grande com a retirada do
que restou dos bens materiais de maior valor por funcionarios da EFCB.

Alguns moradores da Chacrinha dos Pretos, influenciados pela
depredacéao e pelo desinteresse de sua propria historia, segundo relatam alguns, se
sentiram também a vontade para se apropriarem de telhas, restos de pedras e
madeiras de toda sorte para construir e/ou melhorar suas moradias e/ou
rudimentares infra-estruturas, como galinheiros e pocilgas. Aqui, o valor da histéria
quilombola é mascarado pelas necessidades prementes ditadas pela pobreza e

miséria na qual vive grande parte dos negros da Chacrinha.

FIGURA 5 — Estrada de ferro na Chacrinha dos Pretos.

Parte da sustentagéo do piso que da suporte ao talude por onde passa a estrada de
ferro na Chacrinha dos Pretos, e que hoje pertence a MRS Logistica S.A., teria sido
edificado com pedras retiradas da casa da fazenda. Um desnivel de aproximadamente
quinze metros direciona-se para o sitio rurbano da vila, que se encontra a direita da
imagem fotografica. Foto: Maria Luiza Grossi Araujo, em 08/10/2005.

O estado geral de abandono em que se encontra o que restou da casa
grande, mais uma vez, atesta a auséncia de projetos socioculturais de abrangéncia
publica, o que seria, a meu ver, importante para o fortalecimento das identidades
quilombolas dos moradores da comunidade da Chacrinha dos Pretos, dos

belo—valenses e dos mineiros em geral, como parte de sua histéria e cidadania.
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FIGURA 6 — Muro de arrimo adjacente a casa grande.

Parede de pedra lascada e sobreposta que compde, hoje, parte do que restou do
acervo arquitetdnico historico-cultural da casa grande da fazenda do Barao José de
Paula Peixoto, na comunidade da Chacrinha dos Pretos em Belo Vale - MG. Foto:
Maria Luiza Grossi Araujo, em 08/10/2005.

A inexisténcia de projetos que valorizem o patrimbnio, tanto cultural
quanto material, dos moradores da Chacrinha dos Pretos pode ser também
comprovada pelo abandono de parte de uma moenda de pedra, utilizada com
freqiéncia no periodo colonial, no Brasil e em Minas Gerais, para espremer
produtos, tais como: o milho, a cana-de-agucar, a mamona, entre outros. A peca,
sem um destino certo, encontra-se no meio do mato, que cresce nos arredores das
ruinas da casa grande, conforme a Figura 7.

Contudo, a estrutura edificada com blocos de granito, utilizados nos
alicerces e portais da casa grande da fazenda e da ermida a ela adjacente, resistiu a
essa pilhagem, muito possivelmente em fungdo do tamanho das pecas e da

dificuldade que impunham para sua retirada (Figura 6).
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FIGURA 7 — Moenda de pedra.

Peca encontrada pelos moradores da Chacrinha dos Pretos e abandonada a
prépria sorte num canto proximo, adjacente a casa grande. Era usada no periodo
colonial, provavelmente, como parte de uma moenda utilizada, entre outras
coisas, para a trituragdo de mamona, muito comum na fabricagdo de 6leo vegetal
para iluminagdo, feita nas candeias de barro ou flandres. Foto: Maria Luiza
Grossi Araujo, em 01/05/2004.

Segundo o “Inventario de Protecdo do Acervo Cultural, Histérico e
Arqueolégico das Ruinas da Fazenda da Chacrinha dos Pretos”,* o que restou da
casa grande indica que se tratava de uma solida construgdo. A Figura 8 mostra o
segmento mais preservado da casa da fazenda, onde aparecem paredes e recortes
de uma janela.

De modo geral, segundo ainda o inventario, a ruina da casa demonstra
ser ela um tipico exemplar da construgao rural do século XVIIl em Minas Gerais.

Apresenta as seguintes caracteristicas:

37 Esse inventario é resultado de uma pesquisa produzida por estudantes da 82 série do ensino
fundamental da Escola Estadual Gama Cerqueira, orientados pelas professoras de Histéria da
referida escola, Aparecida Lucindo e Maria da Gléria Maia, e pelo estudioso da histéria de Belo Vale,
Sr. Antbnio Sebastido de Rezende.
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A casa fora estruturada com pecas de granito talhado que estédo
presentes ainda hoje nas ombreiras de portas e janelas da ruina.
Apresentavam entalhes de um metro (1 m) a um metro e meio (1,5
m) de comprimento, com largura aproximada de 40 e 80 centimetros.
As pecas se encaixavam umas com as outras, para dar sustentacao
as paredes. A casa grande possuia, ainda, varios compartimentos,
sendo alguns deles calgados. A agua era conduzida até a casa em
aquedutos de pedras de granito em forma de canais. Marcas
deixadas nas pedras fazem-nos crer que a fazenda era de dois
andares. Possivelmente, o andar superior de estrutura independente
era de madeira com vedacao de pau-a-pique. [...] A parte baixa da
casa era ligada a uma série de patios de servigos, como a senzala, a
cavalariga, currais, pocilga, depdsito, alambique, casa de purgar,
casa de trapizonga, [...] totalizando uma area aproximada de um mil
e seiscentos metros quadrados de construgdo (1600°m) [...].

FIGURA 8 — Janela e parede preservadas da casa grande.

A estrutura da janela com suas ombreiras talhadas em granito é parte do que restou
da casa grande. Mostram pela imponéncia da arquitetura o poder da elite rural no
século XVIII no municipio de Belo Vale. Foto: Maria Luiza Grossi Araujo. Em
08/10/2005.

Esses sucessivos episddios certamente contribuiram para enfraquecer
parte da memoria que se registra, na atualidade, principalmente entre os mais

jovens, sobre a génese da constituicao da Chacrinha dos Pretos, ndo obstante os
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esforgos desprendidos por varios de seus moradores para conservar as ruinas da
casa grande, porque sabem da sua importancia para a representacdo de parte de
sua historia quilombola.

Entre outras, essas sdo formas de representagdo de um paradoxo que
expoe na atualidade, o circulo vicioso na qual se insere a Chacrinha dos Pretos. A
partir do momento que se depreda ou que se abandona a prépria sorte o patriménio
gue move parte da existéncia do lugar-territério, perde-se o vinculo com a historia da
vida — a dos antepassados e a presente — e como falta, os individuos-quilombolas da
Chacrinha alienam-se e ausentam-se de sua condicdo histérica — sua identidade
quilombola e resisténcia politico-cultural —, e, por conseguinte, contribuem para a
manutencdo da continuidade da exclusdo étnica racial e da fragilizagcdo da sua
propria cidadania. Contudo, € bom lembrar que tudo isso faz parte do amplo
processo de isolamento e/ou separagao resultado das auséncias da palavra-mundo-
escuta democratica, o que tem impingido historicamente aqueles quilombolas afro-
descendentes o afastamento e alienacdo do processo de questionamento desses
acontecimentos, inclusive pela via da polis (do Estado), porque nela se ratificou
também a condenacdo pela pauperizagao econdmica e discriminacdo e/ou descaso
politico no acesso aos direitos fundamentais daquelas populacbes, e, por
conseguinte, da sua cidadania.

Porém, ndo é s6 do seu passado e das memoarias que vive a comunidade
rural da Chacrinha dos Pretos. E também da condicdo de sobrevivéncia atual e
socioambiental que se mostra precaria, e onde a qualidade de vida dos seus
moradores fica profundamente comprometida. Inicialmente, constata-se, do mesmo
modo, que a capina da vila ndo é regular: acontece vez por outra, pelos proprios
moradores da comunidade que se unem para fazé-la, uma vez que a prefeitura local
nao tem assumido o compromisso politico e a assiduidade na prestacdo dos
servigos publicos que devem ser destinados a toda a populagédo do municipio. Sem
infra-estrutura e sem a presenca do Estado, reafirma-se a desestruturacdo e
alienacéao politico-cidada da comunidade.

Apesar de sua diminuta populacéo,’® a comunidade afro-descendente da
Chacrinha dos Pretos para além de sua condi¢do quilombola, representa uma

complexa realidade socioespacial, cultural e ambiental no municipio de Belo Vale.

%8 No inicio desse capitulo, salientei que a Chacrinha dos Pretos conta com uma populagédo de 170
moradores.
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Ressalto também a relativa proximidade com a metrépole belorizontina,”® o que tem
atraido para o municipio de Belo Vale forasteiros e particularmente empresarios.
Uma das situacdes de descontinuidade historica e social que pude constatar € a

presenca de uma pousada'*

cujos donos sédo de Belo Horizonte. A relagdo dos
empresarios para com os quilombolas da Chacrinha, conforme nos revelou varios
deles, num primeiro momento foi de euforia seguida de tentativa de aproximacéao
através do oferecimento de trabalho. Com o correr do tempo, os préprios moradores
da Chacrinha perceberam o engodo da exploragdo. Os servigos basicos da pousada
(manutencéo, limpeza dos quartos e/ou confeccdo de alimento) eram recrutados
temporariamente junto a comunidade e, raramente pagos. Atualmente os donos da
pousada se colocam distanciados e até mesmo ressabiados,™' possivelmente com
a hipotese de reinvidicacdo da comunidade sobre a posse das terras da Chacrinha,
0 que inclui a pousada que se encontra construida dentro dos muros da vila.™?
Outro empresario fazendeiro que possui terra adjacente a Chacrinha, tem recrutado
a mao-de-obra feminina para o incremento de uma fabrica de biscoitos com
caracteristica doméstica em sua fazenda, mas, vendendo o seu produto em Belo
Horizonte. Nenhuma das mulheres que la trabalham mais assiduamente (de 4 a 5)
possui carteira assinada. Contraditoriamente, esse cidadao ocupou o cargo de
presidente do Sindicato dos Produtores Rurais de Belo Vale nos anos de 2003-2005.
Esses sao exemplos de relagbes que condenam, mais uma vez, a comunidade da
Chacrinha dos Pretos a um cativeiro social que se evidencia na vida cotidiana de
seus moradores. Portanto, a perspectiva de procurar ressaltar os valores comuns
partilhados por essa comunidade quilombola, € atravessada por dinamicas internas

conflituosas, que sao inclusive capazes pelas diferengcas das forgcas sociais que

¥ Com a Lei Complementar n. 63 de 10/01/2002 da Constituicdo do Estado de Minas Gerais,
estabelece-se o colar metropolitano da Regido Metropolitana de Belo Horizonte constituido pelos
municipios de Bardo de Cocais, Belo Vale, Bonfim, Fortuna de Minas Funilandia, Inhauma, Itabirito,
Itauna, Moeda, Para de Minas, Prudente de Morais, Santa Barbara, Sdo José da Varginha e Sete
Lagoas.

% Pousada da Vovoé Nininha.

" Em todos os trabalhos de campo que realizamos na Chacrinha dos Pretos em 2005, o casal
encontrava-se literalmente colados aonde iamos. Taciturnos, ndo se apresentaram, ndo perguntaram,
nao fizeram nenhum tipo de comentario.

12 A auto-identificacdo de quilombolas rurais tem sido um assunto recorrente nos encontros da
Associacao dos Moradores. Parecem que almejam essa possibilidade e, sendo assim, a posse das
terras por eles definidas como quilombolas asseguraram outros horizontes de luta politica e cidada.
Tal expediente, contudo, ndo foi ainda concretizado pelos moradores da Chacrinha dos Pretos.
Acredito que, sobretudo por absoluto desconhecimento de como alcanga-la.
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contém, de criar mecanismos de manutengcdo de suas proprias estratégias de
exploragao, conveniéncias e/ou mobilizacdo negativa da comunidade.

Tanto em fungdo da sua historia quilombola — da relagdo afirmativa de
pertencimento que muitos de seus moradores tém com a Chacrinha dos Pretos —,
quanto das dificuldades sociais reafirmadas cotidianamente pela vulnerabilidade das
condicbes de precariedade, pobreza e lutas vividas por longos anos nessa
comunidade, € urgente e necessario a valorizagdo da vida e dos direitos
fundamentais entre os quilombolas da Chacrinha para o alcance de sua
emancipacao politico-cidada.

Nesse sentido, buscou-se inventariar as representagbes mais atuais do
meio ambiente e do mundo da vida dos moradores da Chacrinha dos Pretos.
Procuramos identificar os elementos socioespaciais e/ou ambientais que pudessem
apontar, mais consistentemente, para as lutas comunitarias que se fardao ali
prementes, para uma melhor identificacdo das experiéncias e praticas sociais,
tendo-se em vista a valorizacdo e o alcance de uma qualidade de vida menos
deteriorada de seus moradores. Tais elementos estdo diretamente ligados a vontade
dos moradores da Chacrinha de se ampliarem suas consciéncias historicas, para
que possam coletivamente lutar por agcdes socioespaciais, ambientais e culturais
mobilizadoras, e que atinjam os menos favorecidos na forma de compromissos e
politicas publicas assumidas.

Do mesmo modo, procurar-se-a apontar nas representacoes
socioespaciais e ambientais coletadas, os anseios e expectativas dos moradores da
comunidade da Chacrinha dos Pretos como referencial para a producdo de
alternativas historicas daqueles individuos-sujeitos e sua critica e autocritica com o
proposito de se alcancar uma consciéncia politico-cidada quilombola afirmativa
naquela comunidade. A critica nesse caso, como em outros, € necessaria para guiar
0 exame cuidadoso dos sentidos e significagbes humanos, assim como, a
construcdo e a demolicdo de suas préprias convicgboes a medida que se avanga
(BAUMAN, 2000). Ela é o fio condutor para as praxis de toda historicidade politica
que se almeja mais auténtica porque emancipatoria. Mas 0 que € uma boa praxis

politica?'*® Na verdade, segundo Giovanni Arrighi (2006) “ndo existe politica que

143 A ONU (Organizacao das Nagdes Unidas) entende que uma boa politica esta vinculada a um bom
governo, e um bom governo é aquele que permite e cria féruns para acolher a participagédo popular na
gestado dos municipios, cidades e/ou vilas rurais; que estimula a criagdo de conselhos municipais (nas
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seja, por si s0, ‘boa’ ou ‘ma’ no decorrer do tempo e do espacgo. O que € bom numa
regidao pode ser mau em outra regido na mesma €poca ou ha mesma regidao em
outra época” (2006, p. 56). Se tomar a politica como um processo para se alcangar
as utopias desejaveis, ndo se pode querer abster dos individuos-sujeito sociais.
Parece-me crucial, portanto, para o entendimento dos conflitos socioespaciais,
culturais e ambientais pelos quais passa a sociedade nos lugares-territério, é criar
meios para que as experiéncias histéricas, sociais, emocionais, cognitivas, entre
outras, possam através dos individuos-sujeito no movimento da historia, ser ouvidas,
questionadas e criticadas, e pedagogicamente criar condigdes de rever e equacionar
suas proprias praticas e experiéncias contraditérias, e nelas estabelecer
continuamente a reconstrucdo de uma diretriz social que possa ocorrer num
processo democratico reconhecido por todos. No movimento historico-social, a meu
ver, encontra-se a referéncia de raiz para uma sociedade, uma comunidade
emancipatéria que busca na razao autbnoma o sentido mais auténtico da boa
politica. “A razdo autbnoma é [portanto] lancada numa situacdo de permanente
criacdo e nao ha letreiros nem receitas em que possa confiar e considerar
definitivamente testadas e com confiabilidade certificada” (BAUMAN, 2000, p. 91).

A boa politica, portanto, admite a participagcdo popular na decisdo, na
revisdo, na critica e autocritica, na criagdo e no encaminhamento de politicas
publicas direcionadas aos cidaddos no que diz respeito a educagdo, ao meio
ambiente, a valorizacdo dos espacos publicos, da crianca, do idoso, da saude, para
citar apenas algumas das possiveis frentes que possam ser constituidas nos
municipios pelos individuos-sujeito feitos cidad&dos. Belo Vale é um municipio
conservador no exercicio de tais praticas: sdo ainda incipientes e frequentemente
controladas pelos poderes oligarquicos locais e suas conveniéncias, o que faz da

politica apenas a exaltagao do fato.

vilas e na sede municipal, distintamente) escolhidos pelos seus pares. O principio da boa governancga
estabelecido pela ONU tem como fungéo social, de maneira ampla, tornar transparentes os atos e
gastos publicos. Os governos da boa governanca admitem sua fiscalizacdo permanentemente;
promovem projetos que visam a justica socioambiental, cultural e parcerias que estimulem a livre
circulacdo das informacgdes e idéias, veiculadas e discutidas em ambientes proprios a elas; convivem
com as diferengas de maneira mediadora e/ou conciliatéria do espirito publico — que é relativo ou
pertencente a um povo, uma cidade, uma vila rural, enfim, um governo que visa o todo social. Se, por
um lado, existem elementos que possam ser tomados favoravelmente para o entendimento da boa
governanga, paradoxalmente guarda algum sentido com o absoluto desde que tomada como modelo
unico a ser seguido para se alcangar o bom governo, ou quando imposto como ponto de vista politico
a ser dogmaticamente seguido. Nesse caso, € acima de tudo, apenas governo.
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A Chacrinha dos Pretos é compreendida, neste trabalho, como um
espaco rurbano, referenciado pelo modo complexo e ao mesmo tempo singular de
vida de seus moradores e, principalmente, pelas expectativas que eles tém em
relagdo ao direito a cidade, neste caso, dotado fortemente de valores de uso e
sentido coletivo. A associagao comunitaria dos moradores da Chacrinha questiona:
Por que ndo temos coleta de lixo? Por que a Prefeitura de Belo Vale ndo atende
nossas insistentes solicitacbes e abaixo-assinados para recolher o lixo que se
produz na vila ou fazer um encanamento para a agua que desce da mina e chega
até nos? Pensam que o caminho para o alcance dessas intervencdes € o seu
reconhecimento como comunidade quilombola.

Esse momento da pesquisa pretende referenciar a Chacrinha a partir das
representacdes de seus moradores e suas experiéncias sociais e de vida em relacao
a alguns elementos socioespaciais e ambientais da comunidade. E a etapa que
constitui uma pré-compreensao socioespacial e ambiental do que se apresenta aos
individuos-sujeito da Chacrinha dos Pretos e do que consideram, num primeiro
momento, relevante as suas demandas de vida, especialmente dentro do sentido
politico que venho desenvolvendo.

A Figura 9 (Mapa da Chacrinha dos Pretos) evidencia, no centro-norte da
figura, a mancha rurbana da vila. Em amarelo, encontra-se o muro de pedras,
construido possivelmente por volta de 1750 pelos negros cativos que vieram
trabalhar na fazenda do Bardo José de Paula Peixoto e que, possivelmente, definia
a area por onde podiam circular mais livremente. Atualmente, demarca a area
rurbana da vila.

Os moradores da Chacrinha dos Pretos encontram-se fortemente
identificados com sua historia de vida e historia cultural. Os lagos de sentido
construidos no seu espaco geografico sdo evidentes e numerosos. Estao cheios de
vontade de externalizar seus saberes, sabendo-os necessarios a sua propria
emancipagao e, portanto, autorizados a expressar 0s seus sonhos, suas
expectativas, suas duvidas, criticas e questionamentos — primeiros passos para se
estabelecer projetos politicos que valorizem o outro, para a construgdo das
alteridades cidadas. Oferece-se, aqui, um conjunto de dados preliminares

quantitativos e qualitativos a serem explorados e analisados, a partir dessa etapa da
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pesquisa,’** e que ndo visa uma comunidade perfeita, mas, antes de tudo uma
comunidade que seja livre para externalizar seus primeiros passos, mesmo que
paradoxais, para que deles se possa alcangar pela comunidade, a justeza o maior

possivel da justiga social.

._

\

FIGURA 9 — Mapa da Chacrinha dos Pretos.
Autoria: Luiza Caldeira de Barros, em 05/05/2005.
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A pesquisa que aqui se apresenta teve sua primeira fase constituida por entrevistas e,

posteriormente, pela organizacéo inicial dos dados, concluida em junho de 2005. A segunda etapa,
constituida pela coleta de dados semi-estruturados no formato de um questionario, foi desenvolvida
durante o segundo semestre de 2005, quando se realizou um novo trabalho de campo na Chacrinha
dos Pretos. As duas etapas da pesquisa contaram com o trabalho incondicional de estudantes do
curso de graduagado em geografia da UFMG, inscritos na disciplina Geografia Agraria. A organizagao
final dos dados e o levantamento da historiografia da Chacrinha dos Pretos sdo de minha inteira
responsabilidade, assim como as idéias que aqui se desenvolvem. Posteriormente, no decorrer do
ano de 2006, retornei pessoalmente duas vezes a Chacrinha dos Pretos.
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Penso que os dados que apresentarei, e outros que serao construidos a
partir desse referencial deverdo subsidiar as conversas posteriores com 0s
moradores da Chacrinha dos Pretos, o Ministério da Cultura e Fundacado Palmares,
a APHAA-BV, a Universidade e a prefeitura municipal de Belo Vale, para se dar
inicio a um conjunto de agbes desenhadas coletivamente dentro do principio do bem
comum desde o universo de sentido dos quilombolas da Chacrinha.

Na primeira etapa da pesquisa (primeiro semestre de 2005), foram
entrevistados de maneira assistematica onze moradores da Chacrinha dos Pretos.
Tinhamos apenas alguns pontos convergentes onde se iniciava e se buscava a

,'4° as dificuldades e/ou

conversa, a escuta e a palavra do saber: a historia ora
problemas por eles enfrentados no dia-a-dia e 0 meio ambiente, foram os temas
mais recorrentes.’®

No semestre seguinte, optamos por construir um questionario semi-
estruturado, com 10 perguntas abertas, e que foi aplicado a quarenta e quatro
moradores da Chacrinha dos Pretos, de ambos os géneros e diferentes faixas
etarias.'” Acreditamos que os dois momentos da pesquisa propiciaram uma
amplitude no nosso conhecimento-saber sobre a Chacrinha.

Na segunda etapa da pesquisa, visitou-se um total de 27 das residéncias
da vila. Nos questionarios, foram coletados dados referentes: j) aos aspectos
socioeconémicos dos inquiridos; /i) a histéria oral da Chacrinha dos Pretos; iii) a
representacdo do meio ambiente e do mundo da vida; iv) e as expectativas dos
moradores da Chacrinha em relagcéo a sua vida.

O desafio maior nesse projeto, conforme Sonia Fleury (2004) nos
esclarece, é criar mecanismos para se constituir, entre os moradores da Chacrinha
dos Pretos, uma consciéncia historico-cidada que, por meio das representacdes

participativas, possam gozar de algum nivel de expressdo local para sua

*® Os elementos da histéria oral reportados anteriormente foram organizados a partir dessa etapa da
pesquisa.

%6 O fato de as respostas terem sido espontdneas e as perguntas menos dirigidas propiciou um
relatério mais geral das representagdes daqueles pontos selecionados sobre a Chacrinha dos Pretos.
" Os moradores foram inquiridos individualmente, de forma aleatéria, em locais variados como
residéncias, vielas, igreja e o centro comunitario da vila. A selecdo aleatéria dos moradores
aconteceu de modo que se diversificasse tanto a faixa etaria quanto o papel social desempenhado
pelos inquiridos naquela comunidade. Houve um total de seis inquiridos, originarios de um mesmo
grupo familiar. As perguntas abertas propiciaram aos respondentes a livre e ampla articulacéo de
idéias, representacoes e saberes. Na maioria dos inquiridos, registramos, por escrito, as respostas tal
qual eram dadas pelos respondentes. Num total de oito inquiridos, as respostas foram gravadas e
transcritas posteriormente.
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emancipagao socioespacial, ambiental e cultural em torno de seus anseios e
expectativas mais legitimas. Nesse caso, € necessario o fortalecimento das
identidades cidadas, que €, também, o das identidades quilombolas. O resultado que
se pretende é construir estrategicamente para o Estado municipal, estadual, federal,
como também para a associacdo de moradores, um novo desenho de democracia
participativa mais interada e atenta as preméncias sociais dos lugares-territorio
menos favorecidos, definindo-se e negociando-se as prioridades de politicas
publicas com os individuos-sujeito envolvidos no processo (FLEURY, 2004).
Doravante, espera-se poder falar de uma possivel alteridade emancipatéria dos
individuos-sujeito da Chacrinha dos Pretos, onde todos possam se reconhecer pela
participacédo, pelas deliberagdes, pelas negociagdes e, fundamentalmente no
fortalecimento das identidades para o alcance politico da cidadania e sua
consequente insercdo socioespacial, ambiental e cultural no contexto

referenciado.’*®

FIGURA 10 — Platé ao norte da Chacrinha dos Pretos.

Platé que circunda a vila no lado norte do municipio de Belo Vale. Ao fundo, a serra
dos Mascates alvo de interesse das grandes mineradoras na extragdo do minério de
ferro. Foto: Maria Luiza Grossi Araujo, em 08/10/2005.

%8 Paralelamente, penso que no ano de 2008 (ano de eleigdo para prefeitos municipais) possa ser

criado um pequeno projeto de extensdo e ensino, para apoio aos parlamentares municipes de Belo
Vale, no sentido de Ihes apresentar elementos para uma reflexdo sobre os papéis dos governos
participativos. O estimulo para se tornarem também signatarios da Carta Mundial do Direito a Cidade
estabelecida no Férum Social Mundial, o que podera ser um comecgo, considerando se tratar de um
municipio de gestdes marcadas por seu carater extremamente conservador e centralizador do poder.
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O critério de escolha dos inquiridos consistiu em que esses fossem
moradores da Chacrinha dos Pretos e, portanto, possuir um maior ou menor
conhecimento de sua comunidade, para que, dessa forma, a pesquisa pudesse se
viabilizar de acordo com seus propésitos: a valorizagcao das representacdes para a
uma primeira etapa da constituicdo das identidades cidadas coletivas com vistas a
emancipacgao daqueles individuos-sujeito.

Com relacdo aos dados socioecondmicos, de um total de quarenta e
quatro (44) inquiridos contou-se com a participagado de um total de vinte e cinco (25)
mulheres e dezenove (19) homens. Registrou-se seis mulheres a mais na
totalizacédo dos dados em relacdo aos homens amostrados. De modo geral, as
mulheres se mostraram mais acessiveis para serem inquiridas.

Os inquiridos da pesquisa possuem idades variadas, que vao de quatorze
(14) até oitenta e quatro (84) anos. Um numero expressivo de quatorze (14)
individuos encontra-se situado na faixa etaria que vai de 14 a 21 anos. Entretanto,
vale ressaltar que trinta e quatro (34) dos respondentes se encontram na faixa etaria
que vai de 14 a 41 anos. Isso demonstra que a populagcdo da Chacrinha dos Pretos
€ bastante jovem, posicionando-se majoritariamente entre as faixas etarias
qualificadas pela presenca dos adolescentes e jovens adultos (14 a 21 anos) e
adultos (22 a 41 anos). Nesse ultimo caso, totalizam vinte (20) individuos. Um total
de nove (9) respondentes encontra-se distribuido nas faixas etarias que véao de 42 a
61 anos. Apenas um (1) individuo esta situado na faixa etaria de 78 a 84 anos, o que

sugere uma longevidade menos promissora entre os mais velhos.

No conjunto dos quarenta e quatro (44) inquiridos, nenhum deles havia
concluido ou estava cursando, durante o periodo da pesquisa, 0 ensino superior. Um
total de doze (12) individuos cursou uma das séries do ensino fundamental | (de 12 a
42) e vinte e um (21) individuos amostrados tinham cursado ou estava cursando o
ensino fundamental Il (de 5% a 82 série). Um total de oito (8) sujeitos cursava ou ja
tinha cursado o ensino médio; um (1) individuo amostrado estava cursando o ensino
supletivo na data do levantamento dos dados, e dois (2) ndo sabiam ler e
escrever.”™® A populagdo em idade escolar (7 a 17 anos) é a que freqlienta mais
assiduamente o ensino fundamental | e Il, o que é feito na cidade de Belo Vale,

assim como, o ensino médio. Certamente, o incentivo publico relacionado ao

%% Os indicadores de educagdo mostram para o Brasil uma taxa de analfabetismo da populagdo com
15 anos ou mais de 15% e para Minas Gerais uma tendéncia um pouco melhor na ordem de 11%.
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transporte escolar até a sede do municipio e a obrigatoriedade constitucional de
estar na escola toda crianga acima de seis anos tém refletido numa tendéncia de
melhora, ainda que relativa, nos niveis de escolaridade da populagdo mais jovem da
Chacrinha dos Pretos. Entretanto, vale ressaltar que, recentemente, houve a
desativagcdo da Escola Municipal Macrina Augusta,150 definida possivelmente pelo
poder publico municipal e aceita pelos moradores da Chacrinha dos Pretos. Este é
um forte indicio da permanéncia da situacdo de pobreza, da discriminacdo e da
segregacao socioespacial e cultural na Chacrinha dos Pretos, dentro do municipio

de Belo Vale e aceita, até certo ponto pela propria comunidade.

FIGURA 11 — Reunido com moradores da Chacrinha.

Moradores reunidos com um grupo de estudantes do curso de geografia da
UFMG, na Associacdo Comunitaria da Chacrinha dos Pretos, com sede
proviséria no Bar da Amizade. Constituiu de uma converséo néao diretiva para a
pré-compreensao inicial dos saberes daquela comunidade e suas
representacdes em torno de alguns temas previamente selecionados: a historia,
0 meio ambiente e dificuldades enfrentadas por eles, primeiros passos para a
constituicdo de uma hermenéutica geografica. Foto: Evelyse Travassos, em
06/05/2005.

190 Este episddio ocorreu em dezembro de 2005. No segundo semestre de 20086, a referida escola foi
reativada.
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Em consonancia com a baixa escolaridade registrada entre os habitantes
da Chacrinha dos Pretos encontra-se uma renda familiar também baixa e incerta.
Um total de vinte e um (21) dos inquiridos recebe de um (01) até trés (03) salarios
minimos, e possui até quatro (04) dependentes familiares diretos, em um mesmo
domicilio. Também devemos fazer referéncia a um total de oito (08) inquiridos, que
registram uma renda familiar de trés (03) a cinco (05) salarios minimos. Nesse caso,
trata-se de um grupo de moradores da Chacrinha dos Pretos com uma condig&o
socioecondmica um pouco melhor quando comparada a maioria dos amostrados.
Nao obstante, vale ressaltar, aqui, que um pequeno grupo de moradores da
Chacrinha dos Pretos, ou seja, um total de quatro (4) individuos aufere uma renda
familiar de cinco (5) a seis (6) salarios minimos, dado que destoa significativamente
das rendas percebidas pelos demais moradores naquela comunidade. Nesse caso,
apenas um individuo possui carteira assinada. Nao obstante essa discrepancia nas

rendas auferidas, todos os moradores da vila gozam de uma vida austera e simples.

A pesquisa demonstra, também, que os inquiridos realizam em sua
grande maioria trabalhos temporarios em atividades diversas, tais como: o rogado
(plantio e capina) de batata doce, milho e feijao principalmente, além da confecgao
de cercas, entre outros pequenos servigos rurais. A maioria dos assalariados — trinta
e dois (32) individuos — aufere suas rendas como diarista. Para vinte e seis (26) dos
inquiridos em idade economicamente ativa, apenas um (1) individuo declarou
contribuir sistematicamente para despesas da familia, o que é mais um dado
preocupante do ponto de vista socioecondmico, inclusive para a manutengado dos
lacos da comunidade.”' Apenas nove (9) do total dos inquiridos possuem carteira
assinada e trés (3) dos amostrados séo aposentados pelo INSS — Instituto Nacional
do Servigo Social. Neste Uultimo caso, o0s sujeitos aposentados destinam
regularmente sua aposentadoria para contribuir mensalmente com o sustento da
familia, considerando terem um status socioeconédmico um pouco melhor do que os
filnos e/ou netos, que desempenham quase sempre o trabalho temporario e,
portanto, incerto em termos de renda.

A manutencao das relagdes do trabalho informal na Chacrinha dos Pretos
confirma a continuidade da exploragcdo do trabalho rural naquela comunidade. Do

mesmo modo, o trabalho temporario encobre e dificulta a insercdo social dos

*1 0 uso recorrente da bebida, no género masculino, e a falta de compromisso com a familia (jovens
e adultos) parece ser uma pratica a ser melhor investigada entre os inquiridos.
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individuos-sujeito quilombolas da Chacrinha, inclusive por compromissos nao
assumidos junto a familia, o que é postergado diante da manutencao dessa situagao
na comunidade e estimulado pela elite rural do municipio. Portanto, as dificuldades
econbmicas tem levado a populacdo da Chacrinha dos Pretos a manutencdo de
estratégias de sobrevivéncia fora do sistema produtivo capitalista. Assinala-se a
presenca das hortas, dos pomares, além da criagcao de galinhas e frangos em quase
todos os quitais e ruelas como complemento para uma melhor alimentagcdo daquela
populacdo. A troca e/ou doacao de folhosas e culinarias € um expediente corriqueiro
na comunidade, o que foi constatado também nos trabalhos de campo ali realizados.
O almogo e o café que tomamos na Chacrinha dos Pretos foram produzidos pelo
coletivo de mulheres e jovens que se organizaram e distribuiram as tarefas entre
elas (limpar os frangos, lavar e picar as verduras, fazer os biscoitos e cozinhar).

A Constituicdo Federal de 1988 preconiza a extensdo dos beneficios
trabalhistas para trabalhadores tanto rurais quanto urbanos, além da obrigatoriedade
do ensino publico gratuito e a extensdo do sistema de saude. No entanto, a
realidade das comunidades rurais pobres, e particularmente as quilombolas ndo tem
sido atingida pelo principio da equidade social naquilo que é direito social-coletivo.
Faz parte também desse movimento que nega o direito como historia e conquista, o
contraditério papel exercido pelo Estado quanto ao processo de desestruturacdo do
que € publico, instituido no Brasil a partir dos anos 80 e, principalmente, a sua
submissdao a economia mundial apdés os anos 90 e a consequente diluicdo e/ou
alienacdo das responsabilidades do Estado em relacdo a universalizagdo dos
servicos e bens coletivos fundamentais. O exemplo da Chacrinha dos Pretos se
torna, portanto, relevante porque da visibilidade a trajetéria das comunidades
quilombolas e dessa perspectiva, a possibilidade de desenvolvimento de rupturas
com a ordem da submiss&do historicamente estabelecida, e, por conseguinte, a
reconstrucio das identidades pelo alcance das consciéncias politico-cidadas.

Esse processo de distorcdo socioeconOémica associada a baixa
escolaridade de grande parte dos moradores da Chacrinha dos Pretos reforca a
urgente necessidade de se criar ali, mecanismos sociais de critica e autocritica para
o fortalecimento da auto-estima e geragao de renda, no atendimento principalmente
da populagdo jovem-adulta de ambos os géneros que, em sua grande maioria, se
encontra em plena capacidade produtiva, mas com pouca ou nhenhuma perspectiva

e/ou motivagao pessoal para o trabalho, e, por conseguinte, para sua permanéncia
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na Chacrinha, sob pena de se aprofundar ainda mais as diferengas socioeconémicas
que se constata na comunidade, rompendo-se definitivamente com os lagos

comunitarios entre os quilombolas.

Os pesquisados da Chacrinha dos Pretos, em grande parte, possuem
domicilios de alvenaria que apresentam, no entanto, uma qualidade precaria
constatada na inadequacao de infra-estrutura das residéncias. Representam um
total de 28 inquiridos. O restante, ou seja, 16 inquiridos, possui domicilios ainda
piores, feitos em parte de adobe,'? o que reafirma o padréo precario dos domicilios
da comunidade. Um total de dez (10) domicilios (inclusos os de adobe) apresentam
um padrdo predominante de até seis (06) comodos. O restante das moradias
apresenta um padrdo menor do que cinco (05) cobmodos. O tamanho pequeno dos
cdmodos e a proporgao relativamente elevada de pessoas residentes por moradia
(entre 5 e 6), faz com que as ruelas e principalmente o pago da vila sejam os locais

preferidos das brincadeiras das criangas.
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Figura 12 — Casario tipico da Chacrinha.

Casa tipica da Chacrinha dos Pretos. A simplicidade e caréncia de infra-estrutura
das casas revelam a necessidade de maior apoio publico para a dinamizagao de
recursos para essa finalidade. Foto: Maria Luiza Grossi Araujo, em 08/10/2005.

152 Tijolo artesanal amassado com argila, estrume de boi e palha, usado ainda hoje, freqientemente,
nas construgdes rurais de populagdes de baixa renda.
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Do total de quarenta e quatro (44) inquiridos, quarenta e um (41) dos
amostrados possuem aparelho de radio; trinta e seis (36) inquiridos possuem
geladeira e 35 inquiridos possuem televisdo. Tais numeros relativamente
avantajados em relacdo as rendas auferidas naquela comunidade séao,
provavelmente, de um lado, resultante da facilidade permissiva do acesso ao crédito
ao consumidor, expediente implantado no Brasil apdés os anos de 1970 do século
XX. Do mesmo modo, revelam o padréo tipico de conforto domiciliar difundido na
Chacrinha dos Pretos. Por sua vez, quarenta (4) dos inquiridos amostrados
encontram-se na condi¢cdo de ocupagao de domicilio proprio. Dois (2) inquiridos, por
sua vez, encontram-se na condi¢do de ocupagao do domicilio por aluguel, e dois (2)
inquiridos n&o souberam responder. Os aluguéis sao relativos a moradores que
deixaram a Chacrinha para trabalhar em Contagem.

Entre o total dos inquiridos, 10 pessoas possuem até um (01) aparelho de
telefone celular de cartdo. Apenas um domicilio possui telefone fixo do tipo telefonia
rural.’® A vila da Chacrinha dos Pretos n3o possui telefone publico. Dentre os meios
de transporte proprio, a bicicleta atende a dezoito (18) dos inquiridos, a motocicleta a
doze (12) e o automodvel a quatro (04) dos amostrados. Os demais, que perfazem
um total de dez (10) dos inquiridos, contam totalmente com o transporte coletivo,
que atende a vila apenas trés vezes por semana e de maneira intermitente.’®* A
carona e ou caminhada a pé é também uma forma usual dos moradores resolverem
suas demandas cotidianas na cidade de Belo Vale. Aqui, os apelos produzidos pela
midia no imaginario coletivo em relagdo ao consumo, demonstram entre os
amostrados, a presencga ostensiva de certo nivel de consumismo entre os moradores
da Chacrinha: labutam para obter um telefone celular, uma moto ou mesmo um
automovel, mas, nado lutam — pelo menos como deveriam — para o fortalecimento
dos lagos quilombolas comunitarios.

Nesta secdo, apresento e discuto algumas representacbes do meio
ambiente e do mundo da vida, a partir dos saberes dos inquiridos da Chacrinha dos
Pretos. O propdsito é reunir, qualitativamente, referéncias que esses sujeitos tém do

lugar-territorio onde vivem e no qual a experiéncia cidada é construida.

%% Esse equipamento compde-se de um aparelho telefénico similar ao utilizado no sistema fixo.

Possui uma antena externa, instalada em um mastro ou no teto da edificagdo. As tarifas possuem
valores intermediarios ao sistema de telefonia fixa e do celular convencional.

A qualidade das estradas, que fica completamente comprometida no periodo das chuvas, é o
principal obstaculo para a chegada do Onibus. Vez por outra, a mecéanica dos veiculos impede a sua
chegada.
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FIGURA 13 — Estrada de acesso a Chacrinha dos Pretos.

Trecho da estrada de terra préximo a vila da Chacrinha dos Pretos, recuperada
com meio-fio de pedras lascadas por alguns poucos moradores mais ativos e
membros da Associagdo Comunitaria da Chacrinha dos Pretos, o que reforga a
necessidade de compreensdo entre eles do sentido de coletividade e
comunidade. Foto: Maria Luiza Grossi Araudjo, em 08/10/2005.

A meu ver, toda reivindicagao cidada que se almeja emancipatoria tem
inicio na pré-compreensao da propria condigdo de vida e sua historicidade. Nesse
sentido inicia-se um processo de dialégico com a abordagem hermenéutica na
Chacrinha dos Pretos. Considerando-se que a hermenéutica implica
necessariamente a presencga do outro, dos individuos-sujeito e, por conseguinte, dos
conflitos, & possivel pensar coletivamente as questdes que podem firmar-se por
meio do aceno de uma ciéncia que sé é possivel de maneira mais auténtica a partir
do momento em que se comega a ouvir a palavra do outro feito individuo-sujeito
como palavra-mundo, palavra-escuta e palavra-acdo. Com isso, podem, a meu ver,
os moradores da Chacrinha dos Pretos, por exemplo, promover sua auto-eco-
organizagdo comunitaria (MORIN, 2002), estimulada, por um lado, pela crescente
constituicdo de sua identidade quilombola, e, por outro, pelo fortalecimento da
mentalidade coletiva e publica que se cria necessariamente pela/na alteridade e
pela/na autonomia. Portanto, a meu ver, a hermenéutica € uma abordagem que se
diferencia das usadas comumente na geografia humanistica, porque admite, no caso

especifico da Chacrinha, realgar na trajetoria sociocultural desta comunidade, o
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direito como alternativa historica, e talvez, a uUnica para a reconstru¢do da sua
transformacao histérica, o que equivale a dizer, no fortalecimento das identidades
para o alcance dos direitos fundamentais como direitos universais.

A construcdo de uma esfera publica e ética para a Chacrinha dos Pretos
deve, portanto, se identificar com os saberes locais para a construgdo, segundo
Sonia Fleury (2004), “de um novo bloco no poder, que perpassa o Estado e
requerem novos aparatos, tecnologias e processos para exercer o poder, que
inscrevam as novas relagdes de poder [para uma nova] [...] estrutura organizativa do
Estado” (Fleury, 2004, p. 160) para uma reconstrugdo das trajetérias e identidades
quilombolas naquela comunidade.

Do mesmo modo e ao mesmo tempo, a partir dessa dimensao, pode-se
construir uma ciéncia socioespacial, ambiental e cultural como a geografia menos
fragmenta. As representagdes e os significados atribuidos aos entes (as coisas) da
Chacrinha dos Pretos por eles mesmos, por exemplo, dessa perspectiva, devem ser
tomados como uma etapa inicial a pré-compreensdo para o alcance do sentido
critico e autocritico do movimento histérico préprio da vida onde ela se da na sua
relagdo com o mundo, mesmo que este esteja circunscrito timidamente nos
horizontes municipes.

Os individuos-sujeito da Chacrinha séo, portanto, as fontes e expressoes
dos seres, o sentido do que n&o pode ser desassociado do mundo em que vivem. A
tarefa pratica desse trabalho remete, portanto, a nossa condicdo historica
fundamental e a génese ontolégica para um saber-conhecimento e um
conhecimento-saber entre quilombolas da Chacrinha, associacdo de moradores,
APHAA-BV e a Universidade.

A primeira pergunta dessa etapa do questionario procurou indagar aos
inquiridos sobre o seu meio ambiente. Perguntou-se se ha problemas ambientais na
Chacrinha, quais séo eles e por que acontecem? Nessa pergunta, um total de dez
(10) inquiridos apontou a agua e a limpeza das ruas como sendo o principal
problema ambiental da vila. Para os inquiridos, o problema da agua na Chacrinha

esta associado a falta de qualidade para o consumo doméstico, como também a sua
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distribuicado: “o pior problema é a agua. Nao tem ligagao, ndo tem tratamento. Além
disso, tem muita xistosa”."®®

Por sua vez, um total de sete (07) inquiridos apontou o lixo (Figura 14)
como sendo o principal problema ambiental na vida cotidiana das pessoas na vila.
Para aqueles inquiridos “o lixo é o principal problema da Chacrinha. Jogam no fundo

dos quintais, nas ruas e também no rio”.

FIGURA 14 — O lixo na vila.

O lixo inorganico produzido na Chacrinha dos Pretos é jogado por varios
moradores nas ruelas da vila. Criancas, adultos e idosos acabam no seu dia-a-dia
tendo um contato nocivo a sua saude em fungao do destino inapropriado do lixo.
Foto: Evelyse Travassos, em 08/10/2005.

A Associagao dos Moradores da Chacrinha dos Pretos vem tentando com

o apoio da APHAA-BV, melhorar progressivamente essa situagdo, mas falta ainda,

e} inquirido neste caso se refere a esquistossomose: “Sdo mais de seis anos que tem chistosa
aqui. Descobrimos por causa da enchente que destruiu tudo aqui na Chacrinha. A Prefeitura mandou
fazer exame e viu que quase todo mundo é doente”.
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segundo eles, o compromisso de todos e, também da Prefeitura Municipal de Belo
Vale no recolhimento periddico do lixo. A associagao as vezes convida as pessoas a
fazerem a varrigdo e capina das ruelas, o que é feito quando a situagdo de acumulo
do lixo e do mato fica muito ruim. Antagonicamente procura estimular a utilizagéo
das garrafas PET’s para demarcar as vias e os canteiros de hortas. '° Latas e
plasticos eles costumam ajuntar e vender para um comprador de Conselheiro
Lafaiete que passa de vez em quando com seu caminhd&o. Um total de apenas seis
(6) inquiridos dos 44 pesquisados tem recolhido o lixo organico para ser utilizado nas
hortas e jardins. Os inquiridos que utilizam essa pratica podem servir de estimulo
para o incrementado dessa atitude junto aos demais moradores da comunidade.

Um dos graves problemas a ser enfrentado na Chacrinha dos Pretos para
vinte e nove (29) inquiridos € a falta de mobilizagdo social e unido na comunidade,
fator determinante para a manutencdo dos varios problemas socioespaciais e
ambientais ali presentes como assinala um de seus moradores: “falta comunicagao
no povo da Chacrinha, um pouco de desinteresse da comunidade e desanimo do
pessoal para fazer abaixo-assinado e reclamar com a Prefeitura”. Esse universo de
inquiridos representam, a meu ver, uma percepgao mais critica e autocritica em
relacdo ao conformismo dos moradores Chacrinha, colocando-se como parte do
processo. Acredito que aqui resida o comego de uma ruptura contra a conformacao.

Alguns moradores da Chacrinha dos Pretos acreditam que a criagdo de
sua associagao comunitaria, que remonta a 1999, € um caminho fecundo para se
‘ter um beneficio comum’ — é o que busca também essa associagdo. Contudo, a
Associagcdo dos Moradores da Chacrinha dos Pretos faz crer, ndo obstante os
esforgcos desprendidos, que ainda é muito fragil do ponto de vista politico para o
ajuntamento da comunidade na luta e encaminhamento de suas demandas.
Reclamam que nao tem recurso: “E dificil fazer as coisas, a mensalidade é baixa,
dois reais por familia. Uns pagam outros ndo. Agente vive tendo que fazer
vaquinha”. Mas ha questbes que independem de recursos, uma vez que se
encontram muito mais préximas de uma vontade politica da prépria comunidade. A
educagao para a cidadania € um exemplo. Nesse caso, quais 0s projetos que a

associacao poderia desenvolver ou buscar parcerias para o seu incremento? Essa é

% O consumo de refrigerantes na Chacrinha dos Pretos parece ser um problema grave nos habitos
alimentares da comunidade como também uma contradicdo em relagdo aos orgamentos das familias.
A quantidade de garrafas PET’s que demarcam canteiros, jardins e algumas ruelas denunciam esse
antagonismo. A Associagao dos Moradores ndo tem essa visibilidade do problema.
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um pergunta que deve ser feita a comunidade para inquietar as consciéncias inertes
em relagao a sua condigao quilombola e de vida.

Vale ressaltar, também, que um total de cinco (5) inquiridos apontou o
esgoto, a agua e o lixo concomitantemente, como o principal problema ambiental
vivido pelos moradores da Chacrinha dos Pretos. A representacdo dos problemas
ambientais, nesse caso, mais uma vez, tem uma forte vinculagdo com a
precariedade da qualidade da agua para o consumo domeéstico e a presenga do lixo
e esgotos carreados a céu aberto nas ruelas: “O lixo, a rede de esgofo e a agua é
tudo precario e contaminado. Nao tem fossa céptica, é tudo buraco negro’.

Registra-se também a representagao ambiental de sete (7) inquiridos que
identificam um conjunto de problemas socioambientais no seu cotidiano e que, para
eles interferem diretamente na qualidade de vida da comunidade. Vale lembrar que
a Chacrinha dos Pretos é conectada por nove quildbmetros de estrada de terra a MG-
442. Nesse caso, a comunicagao, bem como o transporte coletivo diario, torna-se de
suma importancia como referéncia para uma melhor qualidade de vida de sua
populagdo, segundo aqueles inquiridos. Eles destacam também e, principalmente
que: “Falta lazer, um campinho de futebol e uma quadra; apoio da prefeitura
municipal na conservagéo das estradas; um telefone publico fixo, transporte coletivo
diario pro povo; falta de tratamento na agua, organizagdo e unido da comunidade,
uma merceatria’.

Para quatro (4) inquiridos ndo ha problemas ambientais na Chacrinha dos
Pretos. “Tudo esta bem, ndo ha o que reclamar’.

Um total de trés (3) dos inquiridos aponta a poluigdo do rio Paraopeba e,
mais uma vez, a falta de limpeza rurbana da vila como o principal problema
ambiental. Essa poluicdo esta associada principalmente ao despejo do lixo e do
esgoto doméstico nas suas aguas: “A poluicdo no rio e as ruas sujas € o pior
problema. Belo Vale ndo comparece para fazer a limpeza”. Nesse caso vale indagar:
e a populacao da Chacrinha dos Pretos comparece?

Outros trés (3) inquiridos apontam como principal problema ambiental da
Chacrinha dos Pretos o desmatamento vinculado a pratica tradicional das
queimadas e a produgao de carvao feita por fazendeiros locais, muitas vezes com
vegetacdo nativa. Sdo exemplos de depoimentos: “Os problemas s&o o
desmatamento e a agua. Os donos mesmos das terras tém desmatado e fazem

queimada para fazer carvdo e plantar batata-doce; em vez de rocar o pessoal faz
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queimada”. De fato, incéndios de proporgao significativa assolam o municipio de
Belo Vale durante todo o periodo de seca. Algumas vezes, vem de fora e vai se
espalhando por quildbmetros. O mais comum, contudo, é ser originado na pratica da
coivara, que durante a seca torna-se impossivel no controle das chamas.

Para dois inquiridos (2) faltam “respeito e unido de todos” entre os
moradores da Chacrinha dos Pretos. Outros dois (02) inquiridos apontaram como
principal problema ambiental da Chacrinha a “época das enchentes” e os “mosquitos
e pernilongos”. Certamente, sdo consequéncias dos desmatamentos acentuados e
do assoreamento do rio Paraopeba pelas mineradoras a montante. Um (01) inquirido
amostrado, “ndo soube” responder a pergunta.

Em relagdo a causa dos problemas ambientais da Chacrinha dos Pretos,
um total de nove (09) inquiridos, respondeu que a falta de responsabilidade politica
da Prefeitura Municipal de Belo Vale é o principal motivo dos problemas. A auséncia
de incentivo da prefeitura, o desinteresse e o descaso do poder executivo séo
respostas recorrentes e que anunciam, nao obstante a responsabilidade que deve
caber a comunidade e sua associagéo, o estado de isolamento social em que vivem
os remanescentes quilombolas da Chacrinha, o que denota, ainda hoje, a relagao de

dominac&o que prevalece sobre eles.

FIGURA 15 — Rio Paraopeba.

Trecho do rio Paraopeba proximo a Chacrinha dos Pretos. A pesca € uma pratica de
lazer corriqueira entre os moradores dessa comunidade. O banho nas praias do rio
que era um lazer, contudo, ficou inviavel por causa da poluicdo dos esgotos e da
esquistossomose. Além desse tipo de poluicdo, o rio Paraopeba tem sofrido intenso
assoreamento em fungdo das mineradoras. Foto: Maria Luiza Grossi Araujo, em
08/10/2005.
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Igualmente, um total de nove (9) inquiridos confirma que a principal causa
dos problemas do meio ambiente da Chacrinha dos Pretos € a ma qualidade da
agua: “A agua nunca foi tratada. A agua que vem da serra corre a ceu aberto pelo
pasto até chegar a vila. Gado e cavalos nela defecam e as vezes por ali morrem; a
agua contaminada que vem da mina é a agua que se bebe, que se toma banho, que
se cozinha”. Mais uma vez indagamos: o que a comunidade da Chacrinha dos
Pretos e sua associacdo de moradores tém feito para resolver essa questao?

Outros dez (10) inquiridos amostrados ndo responderam a pergunta, ou
porque nao quiseram ou porque nao sabiam. Esse dado, a meu ver, preocupante,
completa o anterior: refletem possivelmente a passividade da comunidade da
Chacrinha e, ao mesmo tempo, o medo de serem perseguidos e, portanto, de se
fazerem sujeitos sociais.

Outros oito (8) amostrados confirmam ser o lixo a principal causa dos
problemas ambientais da vila: “Ha pessoas que ndo tem consciéncia da importancia
de limpar o lixo; faltam lixeira e educagdo nos moradores da Chacrinha e ai as
pessoas vao jogando o lixo por tudo que é canto e no rio”. Trata-se, mais uma vez,
de uma representagao que aponta para a fragilidade da identidade comunitaria e
cidada entre um numero expressivo de quilombolas da Chacrinha.

Deve ser ressaltada a falta de uma coleta publica sistematica e efetiva do
lixo produzido na Chacrinha. Tudo indica, contudo, que os problemas crdnicos e
graves, de natureza socioespacial, ambiental e cultural, se acentuam e se
relacionam diretamente a falta de uma mentalidade cidada entre os afro-
descendentes da Chacrinha dos Pretos, que pela passividade mandam o recado,
para a prefeitura que concordam com essa situacao. A coleta do lixo feita pela
Prefeitura Municipal de Belo Vale, quase sempre, ocorre na vila de més em més:
esse tem sido o intervalo mais freqiente adotado. O recolhimento tem acontecido
somente apods insistentes visitas de representantes da Associacao Comunitaria da
Chacrinha dos Pretos junto a prefeitura municipal. Esse me parece um comego
promissor: a compreensao de que na luta se procedem a mudancas.

A meu ver, uma conquista politico-cidada importante a ser alcancada
pelos moradores da Chacrinha dos Pretos é a necessidade publica de esgotamento
dos dejetos humanos produzidos na vila e a instalagdo de fossas séticas nos

domicilios da vila (Figura 16).
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Em seguida foi solicitado que os moradores da Chacrinha dos Pretos que
assumissem, hipoteticamente, a posigao de prefeito municipal por alguns dias, com
direito a fazer o que considerassem de mais importante para sua comunidade.
Buscou-se, com essa pergunta, desenhar algumas das representagdes das

expectativas dos quilombolas pesquisados.

FIGURA 16 — As ruas e o esgoto na Chacrinha dos Pretos

O esgoto na Chacrinha dos Pretos corre a céu aberto. Contribui diretamente
para a contaminagao das criangas, adultos e idosos por verminoses e parasitas
graves. As criangas, por exemplo, brincam quase sempre descalgas nas vielas
por onde correm os esgotos. Foto: Maria Luiza Grossi Araujo, em 08/10/2005.

A expectativa de todo individuo-sujeito nos remete a nogdo de sonho, de
utopia ou probabilidade de ocorréncia de algo considerado importante para a vida
pessoal e/ou comunitaria de determinado individuo ou grupo social.’™ Nesse caso,
evidencia-se nas expectativas dos moradores da Chacrinha dos Pretos o exercicio

do sonho e da utopia, 0 que passamos a apresentar.

*7 Foram apresentadas mais de uma expectativa entre os amostrados.
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Foram registrados noventa e trés (93) itens relativamente genéricos
relacionados as expectativas dos moradores da Chacrinha dos Pretos, considerados
necessarios a melhoria da sua qualidade de vida quer seja no plano pessoal ou
comunitario. A implantacdo do telefone publico é a expectativa mais forte entre os
inquiridos, citada quatorze (14) vezes; manter a estrada arrumada e cascalhada é
expectativa de doze (12) inquiridos.””® Ambas as expectativas a meu ver,
representam uma vontade daqueles sujeitos de reduzir as distancias em relagéo a
Belo Vale (entendidas aqui muito mais no plano politico do que outra). Contudo,
devemos questionar os moradores da Chacrinha dos Pretos: Para que o asfalto da
estrada e para quem? Igualmente calcar e manter limpas as ruas da vila é outra
expectativa citada doze (12) vezes; cuidar das criangas, criando-se uma creche para
elas é a expectativa mencionada oito (08) vezes pelos inquiridos; o tratamento da
agua e do esgoto, com suas respectivas canalizagdes, é também uma expectativa
mencionada oito (08) vezes. Igualmente, um total de oito (08) inquiridos menciona o
desejo de alguns moradores da Chacrinha dos Pretos para que se criem areas de
lazer na comunidade. Nesse caso, tém a expectativa de um campo de futebol
(gramado e com traves), uma quadra poliesportiva para se desenvolver outras
modalidades de esporte e brincadeiras, principalmente para as mulheres e criangas,
e pracinhas para ‘se conversar conforme declarou um (01) inquirido. Desenvolver
meios para a geragao de renda e/ou trabalho com carteira assinada é também a
expectativa de sete (07) inquiridos, Nesse caso, um (01) sujeito inquirido sugere a
criacao de cursos profissionalizantes, tais como, cabeleireiro’® e artesanato. Investir
na saude, isto é, instalar um posto de saude préprio na vila e planejar uma forma da
ambulancia ser mais eficiente no atendimento dos casos de urgéncia é o que
esperam sete (07) sujeitos inquiridos. A melhoria no transporte coletivo € uma
expectativa apontada seis (06) vezes no conjunto dos inquiridos. Um total de quatro
sujeitos (04) tem expectativas mais assistencialistas em relacdo aquilo que
consideram necessario as suas vidas. Esperam que a prefeitura possa distribuir

cestas basicas e doar casas aos mais pobres, com a finalidade de acabar com a

%8 Nesse conjunto de respondentes um (1) inquirido considerou a necessidade de se asfaltar a

estrada que chega até a vila.
% As mulheres da Chacrinha dos Pretos apresentam um refinado gosto para o trato dos cabelos
(trancas e enfeites sao frequentemente usados), evidenciando a beleza da negritude de seu povo.
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miséria, assim como, ajudar os portadores de necessidades especiais para se
aposentarem.®

Os demais itens relacionados sio relativamente menos expressivos, do
ponto de vista quantitativo, das expectativas comunitarias dos moradores inquiridos
da Chacrinha dos Pretos, o que nao exclui, evidentemente, sua importancia. Sao
eles: criar um depdsito para o lixo € o que sugeriu trés (3) inquiridos; fazer o
tombamento das ruinas da casa da fazenda e promover o incentivo ao turismo é o
considerado por dois (2) inquiridos. Nesse caso, vale indagar a comunidade: que
tipo de turismo e para quem? '®' Finalmente, colocar placas educativas na vila é o
que esperam dois (2) inquiridos no conjunto das expectativas apontadas.

As prefeituras municipais, de modo geral, estdo ainda distantes de uma
mentalidade publica que possa oferecer condicdes e oportunidades mais equitativas
a sua populacao, particularmente quando se pensa nos povoados € nas vilas rurais.

Os direitos sociais fundamentais definidos pela constituicdo brasileira — a
educacéo, a saude, o trabalho, o lazer, a seguranga, a previdéncia social, a protegcéo
a maternidade e a infancia, a assisténcia aos desamparados — sao precariamente
assumidos e/ou disponibilizados como mecanismos coletivos para o alcance das
identidades cidadas, particularmente nas comunidades rurais.

Por sua vez, as cidades sdo compreendidas, de modo geral, no contexto
das mentalidades das jurisdigbes municipais, como um espago representado
exclusivamente pelas sedes dos municipios. Sdo elas que recebem grande parte
dos servicos e projetos publicos oferecidos pelas administragcdes municipais. As vilas
e povoados rurais, contrariamente, sdo tomadas como apéndices no processo de
relacdo administrativa dos municipios. Sua visibilidade é registrada quase sempre
apenas nos periodos de campanhas eleitorais. Os beneficios publicos e/ou bens
coletivos que usufruem quase sempre sao cotejados pelas prefeituras em torno das
obrigagdes estipuladas pela lei maior."®? Afora isso, beneficios esporadicos chegam

até as vilas como favores politicos e/ou interferéncias pontuais de um ou outro

180 Nesse ultimo registro, parece razoavel uma postura social da prefeitura de Belo Vale em orientar e

acompanhar as demandas e solicitagbes para os pedidos de aposentadorias dos portadores de
necessidades especiais (registramos a presenga de uma crianga, portadora de necessidades
especiais, que é cuidada pela avo).

%" para a empresaria que la se encontra? Para a Prefeitura de Belo Vale ou para os moradores da
Chacrinha dos Pretos? Nesse caso, como implementa-lo?

182 Um exemplo é o transporte publico escolar obrigatério para as criangas e adolescentes em idade
de estudo.
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individuo para o alcance de suas conveniéncias (quase sempre econdmicas), por

isso, um servigo fragmentado por uma ordem pessoal e néo coletiva.'®

FIGURA 17 — Criancas na praga da Chacrinha.

Criangcas da Chacrinha dos Pretos, sentadas em uma pedra arrolada dos
alicerces da casa grande sob a sombra de uma jabuticabeira. O pago onde se
encontram (area central da vila) serve de lugar para as brincadeiras, a bicicleta
e/ou o jogo de bola. Esse espago, como também toda a vila, poderia ser
valorizado, recebendo calgamento, canteiros, bancos para sentar, balanco e
gangorras, entre outros tratos urbanisticos, tendo em vista a promogéo da
qualidade de vida de seus moradores. Foto: Maria Luiza Grossi Araudjo, em
01/05/2005.
E nesse contexto que afirmo a necessidade de se referenciar, tanto no

nivel das politicas publicas nacionais (federal e estadual), quanto nos contextos

municipais, o reconhecimento dos povoados e vilas rurais brasileiras como cidadelas

1%% Aqui, refiro-me a manutengao das estradas vicinais e pontes, asfaltamentos, entre outros.
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que precisam alcangar também o seu direito a cidade. O resultado desse
distanciamento nas mentalidades publicas, para 0 que se concebe como cidade
(areas metropolitanas e sedes municipais principalmente) e as politicas publicas a
elas direcionadas tém contribuido a meu ver, para o aprofundamento das
segregagdes socioespaciais, ambientais e culturais nos municipios e lugares-
territério, a partir do momento em que se desconhecem os aportes dos processos de
producdo popular naqueles espacgos e sua condicdo para uma mobilizagdo e uma
convivéncia coletiva que aponte para a construcdo de experiéncias sociais

emancipatoérias de seus moradores-cidadaos. Do mesmo modo,

O direito a cidade nao pode conceber-se como um simples direito de
visita ou retorno até as cidades tradicionais. Somente pode formular-
se como direito a vida urbana, transformada, renovada. Pouco
importa que o tecido urbano encerre o campo e o que subsiste de
vida campesina, com tanto que o urbano, lugar de encontro,
prioridade do valor de uso, inscricdo no espago de um tempo
promovido no trago de bem supremo entre os bens, encontre sua
base morfolégica, sua realizagao pratico-sensivel.(LEFEBVRE,1978,
p. 138)."®* (Tradugao da autora)

Desde a primeira versdo do Férum Social Mundial — FSM — (2001),®° tem
se estimulado os movimentos populares, as organizagdes nao-governamentais, as
associagdes de modo geral, e redes nacionais e internacionais a se comprometerem
com as lutas sociais por cidades mais justas, democraticas e humanas. Nesse
sentido, tem-se construido a Carta Mundial pelo Direito a Cidade, que estabelece os
compromissos e as medidas fundamentais que devem ser assumidas, tanto pela
sociedade civil quanto pelos governos (locais e nacionais), para uma disseminagao
do viver com dignidade nas cidades, independentemente de onde se encontram e
como sao (metropoles, grandes ou pequenas cidades, vilas e/ou povoados).

Frente a essa realidade, assume-se o desafio de construir um projeto

alternativo de sociedade e vida urbana que seja diverso daquele que se encontra

%% E| derecho a la ciudad no puede concebirse como un simple derecho de visita o retorno hacia las

ciudades tradicionales. Sdélo puede formularse como derecho a la vida urbana, transformada,
renovada. Poco importa que el tejido urbano encierre el campo y lo que subsiste de vida campesina,
com tal que lo urbano, lugar de encuentro, prioridad del valor de uso, inscripcion en el espacio de un
tiempo promovido al rango de bien supremo entre los bienes, encuentre su base morfoldgica, su
realizacion pratico-sensibile.

1% Evento de ambito mundial, organizado por movimentos sociais com 0 objetivo de celebrar a
diversidade e criar espagos de encontro que favoregam a construgéo internacional de alternativas ao
pensamento Unico. Com o lema Um outro mundo é possivel, o FSM foi proposto inicialmente como
uma contraposi¢ao ao Féorum Econémico Mundial de Davos.
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estabelecido no modelo hegemédnico da ciéncia para o conhecimento e o capital,
buscando-se valorizar e referenciar os principios da solidariedade, da liberdade, da
igualdade, da dignidade e justica social, fundamentados no respeito as diferencas
culturais e no equilibrio entre o urbano e o rural para se pensar a praxis da
experiéncia historico-social e seus antagonismos como caminhos para uma
constituicdo politico-cidada mais auténtica dos individuos e sua emancipagao.'®®

Vale ressaltar, contudo, que o que foi exposto neste estudo aplicado, diz
respeito a importantes questdes socioespaciais, ambientais e culturais, em meio a
outras questbes como ciéncia, geografia e hermenéutica geografica, para que os
sonhos e utopias dos individuos-sujeito da Chacrinha dos Pretos possam ser
devidamente consideradas, discutidas e solucionadas conjuntamente na
comunidade, com seus moradores, a associagcdao, a APHAA — BV, os poderes
publicos municipal, estadual e federal, e a prépria Universidade.

Requer, do mesmo modo, metodologias que adotem encontros
sistematicos e éticos com o conjunto dos moradores da Chacrinha dos Pretos,
dissipando interesses pessoais e/ou externos aqueles elencados pelos quilombolas,
0 que podera ser feito em conjunto com as entidades assinaladas. O poder da
construgcao do direito a cidade e da mediagdo social, que dali possa derivar pela
pratica do encontro hermenéutico, ressalta a necessidade de um estado mais
presente em relacdo as suas responsabilidades constitucionais. Contudo, ndo deve
ser tomado como unico agente sociopolitico capaz de interromper e/ou resolver
todos os processos adversos em curso, nos espacgos € lugares geograficos, mas é
funcdo do estado programar as conquistas de direito também nas vilas rurais
brasileiras. Nesse sentido, a pratica hermenéutica evidencia o que pode ser
desvelado do mundo concreto da vida e a interpretacdo das praxis, de onde se
originam as perguntas, as respostas, os confltos e suas rupturas com as
conformidades.

Frente a isso, o conceito de lugar-mundo-territério adquire uma pertinente
importancia. O empoderamento para as cidadanias, o que pode ser estimulado e
dinamizado por uma geografia hermenéutica, € uma maneira que se pretende mais
critica, ética e transparente para anunciar e denunciar o desvelamento dos

processos sociopoliticos, ambientais e culturais, em curso nos lugares, para uma

1% Fonte: www.institutopolis.org
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emancipag¢ao dos individuos-sujeito. Nesse sentido, a hermenéutica propicia uma
aproximacdo da geografia humanistica com a visdo pds-estruturalista do
pensamento geografico que incorpora a critica e, portanto, vai além das percepgdes

e/ou representacdées mundanas.

Reorienta-se, desse modo a geografia hermenéutica como abertura e
confirmagédo das utopias dos lugares feito territério como /locus privilegiado de
construcdo e edificagdo dos espagos e lugares geograficos dos direitos
fundamentais. A utopia se funda, dessa maneira, como algo que se anuncia nas
representacbes que se fazem nos espagos geograficos na sua critica, no seu
questionamento e recriagao permanente, no nosso cotidiano de vida.

Contudo, ha questdes que sdo maiores e que podem ser indicadas pelos
saberes e pela agdo humana, e sdo essas questdes que, a meu ver, devem ser
procuradas, porque anunciam a propria condicdo da transformacgao histérica da
humanidade e sua libertacdo das estruturas conformadas de poder. Do mesmo
modo, penso que antes de qualquer iniciativa para se atender demandas fisicas na
Chacrinha dos Pretos € preciso apontar para a necessidade de sua auto-
identificacdo quilombola como conquista politico-cidadd para o fortalecimento
daquelas identidades."®” Assim, o processo para a solicitacéo da titulacdo das terras
quilombolas é um direito de toda comunidade que se autodenomine terra de preto,
comunidade negra, mocambo, quilombo ou outros nomes que sugerem a
procedéncia étnica do grupo. No caso da Chacrinha dos Pretos é muito evidente tal
determinacdo legal desde a origem etimolégica do nome da comunidade.’® A
primeira etapa para a solicitagdo da titulagdo € a auto-definicdo da comunidade
pleiteante. Trata-se uma declaracdo simples escrita pelos proprios moradores da

169

comunidade que se identifica. Deve ser encaminhada™ preferencialmente pela

associacao local, contendo o maior numero possivel de informacgdes e dados sobre

%7 Para o pleito da titulacdo das terras, a comunidade interessada deve considerar primeiramente a

sua vontade, o seu interesse e a sua trajetoria historica.

%8 Em 20/11/2003 o governo federal editou o Decreto n. 4887 que da novos procedimentos para a
titulagdo das terras quilombolas. No entendimento do governo federal sdo considerados
remanescentes quilombolas “os grupos étnicos raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetoria histérica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presungdo de
ancestralidade negra relacionada com resisténcia a opressao historica sofrida” (CEDEFES, s/d).

%9 A declaracdo de autodefinicdo para solicitacdo de titulagdo de posse da terra deve ser
encaminhada por representante da associagdo comunitaria ao INCRA - Instituto Nacional de
Reforma Agraria. Em Minas Gerais 0 enderecgo deste 6rgao é: Superintendéncia Regional do Incra —
Avenida Afonso pena, 3500, Serra. Belo Horizonte, Minas Gerais. CEP: 30 130-009. No pedido,
devem ser anexadas todas as informagdes possiveis sobre a existéncia da comunidade (fotos,
mapas, relatorios, entre outros documentos disponiveis).
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a vida da comunidade, tais como, a ancestralidade negra, a trajetéria historica, as
lutas e resisténcia a opressao, se houver. Portanto, a ocupagao especifica de um
determinado lugar-territério e sua descendéncia negra deve ser alvo de definicdo
para se conseguir a titulagdo das terras. O primeiro passo € que a comunidade se
autodenomine remanescente de quilombo. No caso da Chacrinha dos Pretos, um
quilombo constituido por resisténcia cultural de negros forros ou libertos — uma
forma caracteristicamente especial de quilombolas.

As terras solicitadas para a titulacdo devem ser aquelas consideradas
pela comunidade como necessarias para garantia da sua sobrevivéncia fisica,
social, econdmica e/ou cultural. Portanto, estao incluidos os espagos de moradia, os
sitios que contém reminiscéncias historicas (as ruinas, muros de pedras, minas
desativadas, entre outros), os espagos destinados aos cultos religiosos e areas que
apresentam recursos naturais apontados também como necessarios a manutengao
sustentavel da comunidade (nascentes d’agua, rios, matas, entre outras), entre
outros espacos relevantes e necessarios a integridade da comunidade.

A primeira etapa para se obter a declaracdo de autodefinicdo € o
cumprimento das instrugcdes anteriores que imediatamente devem ser enviadas para
o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA. Tao logo seja feito
o encaminhamento do pleito ao INCRA, € o momento da comunidade solicitar
concomitantemente a Fundagdo Cultural Palmares'”® a sua inscrigdo no Cadastro
Geral de Remanescentes das Comunidades Quilombolas. A fundagéo, apds analisar
o pedido, envia posteriormente ao INCRA o registro da comunidade. Ai se concretiza
o inicio do processo de titulagao propriamente dito que € feito pelo préprio INCRA.

Qual a importancia para as comunidades rurais de origem quilombola
receber o titulo de posse de suas terras? Segundo o CEDEFES - Centro de
Documentacao Eloy Ferreira da Silva —, se ndo ha registros de posse das terras, o
titulo garante a posse coletiva e definitiva da comunidade sobre suas terras.'”" Apds
o recebimento da titulagdo das terras,'’? a Fundac&o Cultural Palmares garantira a

assisténcia juridica gratuita para a defesa da posse contra fraudes, violéncias ou

170 Fundagéao Cultural Palmares — Setor Bancario Norte — Edificio Central Brasilia, 1° Subsolo.

CEP. 70 040 310 — Brasilia — DF.

" Isto significa que nao havera titulos de terra individuais ou privados. A terra titulada ndo podera ser
vendida, loteada, arrendada ou mesmo penhorada.

12 Apés concluir os trabalhos, o INCRA publicara por duas vezes em edital as caracteristicas do
imovel requerido. Todos os interessados terao o prazo de noventa dias para contestar o relatério. O
orgao enviara também, relatério sobre as terras a diversos 6rgaos publicos. Caso nao haja qualquer
tipo de contestacao, o INCRA titulara as terras.
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perturbacdes para a protecdo da integridade do lugar-territério para impedir a sua
utilizacdo por estranhos a comunidade. Este deve ser o primeiro passo para uma
série de projetos socioespaciais, ambientais e culturais que poderdo advir, desde a
propria movimentagdo e vontade da comunidade da Chacrinha dos Pretos.

[

Igualmente, Arlete Moysés Rodrigues (2007) expde: a utopia se trata de “um
processo de evitar o siléncio dos problemas reais, de evitar o uso de consensos
forlados em nome de algo melhor. Tal utopia n&do tem metas quantitativas nem
previsdo de tempo para se realizar: utiliza o espaco [...] para qualificar um modo de
vida. Seu fundamento é transformar a realidade do mundo vivido com os desafios da
vida cotidiana, com a possibilidade de criar um [...] possivel” (RODRIGUES, 2007,
s/p).

Pelo que se expds até aqui, a hermenéutica para a geografia deve ser
compreendida, portanto, como uma interpretacdo da compreensdo da palavra-
mundo-escuta que, dada pela historicidade, incorpora a utopia como transformagao
histérica. O individuo-sujeito, dessa perspectiva, € tomado pelo ser que é e
convertido em ser-no-mundo para a realizagao critica e autocritica daquelas utopias.

O carater hermenéutico da compreensdao do sentido geografico das
coisas deve-se operar, do mesmo modo, na circularidade espiralada propiciada pela
conversagao e pela palavra-mundo-escuta com o outro do saber, o que pode se
estender a todo conhecimento humanistico que se almeja emancipatorio das
estruturas alienadoras, desde as ciéncias socioespaciais e ambientais. Trata-se,
portanto, de dar razbes ao mundo da vida e a vida humana, e isso sO € possivel de
se realizar pela como dialogo para a criticidade e consequente fortalecimento das
identidades cidadas. O acesso as idéias, expectativas e sonhos — mesmo que
antagobnicos e incompletos — € o movimento préprio do didlogo que se mostra como
primeiro passo da utopia a se realizar como mistura, como articulacdo de sentido
entre o mesmo, o outro e o conflito para o alcance das rupturas no saber
conformado.

Do mesmo modo, o conhecimento emancipatorio socioespacial, ambiental
e geografico deve ser aqui concebido como conhecimento-hermenéutico, o que
possibilita a abertura para a compreensao critica do papel social exercido pela
ciéncia, pela Universidade e, principalmente, o sentido da compreensao-
interpretacdo do mundo feito lugar-territério. O ser, dessa perspectiva, € tomado

enquanto linguagem — o lugar-territério € onde o ser acontece como linguagem feita
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dialogo, conflito, critica e autocritica na sua historicidade. Do mesmo modo, a
referéncia a alteridade, a diferenca do outro feito individuo-sujeito € uma condigao
mais auténtica a ciéncia reencantada alcancar a propria diferenga; é também uma
possivel garantia para abertura de uma racionalidade mais voltada para a critica das
razdes da ciéncia e do mundo. O outro do saber é, portanto, condicao necessaria
para o conhecimento e reconhecimento do seres do saber.

A praxis do saber cientifico hermenéutico, dessa perspectiva, deve tomar
a ciéncia em seu exercicio concreto como palavra-dialégica, e o logos que dai deriva
€ desvelamento dos seres do ente na sua historica transformagéao, como algo que é
uma representacao transformadora do presente, do passado para uma realizagao
das utopias do humano e sua permanente critica, autocritica e recriagao.

Este estudo em fazimento é o comego do que se pretende um projeto
geografico hermenéutico mais amplo. O primeiro passo, me parece, foi dado no
encontro com os moradores da Chacrinha dos Pretos e nele, a condigdo para um
levantamento socioespacial, cultural e ambiental das pré-consciéncias historicas,
muitas delas fragilizadas de uma nogéo quilombola e/ou comunitaria mais critica de
si mesma. As narrativas das representagdes dos individuos-sujeito da Chacrinha dos
Pretos, por isso, sugere a continuidade para novas buscas, refazimentos, colagens e
especialmente acbes para o aprofundamento da compreensao-interpretacdo do
lugar-territério como experiéncia histérico-social revelada no dialogo transformador.
O que pbdde ser construido nesse momento, a partir dos referenciais das
representacoes e percepcdes dos moradores da Chacrinha dos Pretos, sera o ponto
de partida para outros encontros, para a construgdo dialdégica de outros saberes-
conhecimento e conhecimento-saberes que se pretendem emancipatorios.

Portanto, a meu ver, é possivel construir uma outra ciéncia com uma
dimensao humanista renovada para a atualidade, isto €, uma ciéncia sensivel e
qualificada para as multiplas e complexas dimensdes dos saberes — da emocao, da
cognigdo, da alteridade, entre outras — para uma politica de partiihamentos na
construcdo dos saberes-conhecimento e conhecimento-saberes. Essa ciéncia, a
meu ver, s6 podera ser melhor alcancada pela reflexao e pela praxis hermenéutica
se comportar a complexidade dialégica do dialogo; por isso, devera se ver sempre
uma ciéncia suscetivel a aberta aos conflitos e as incertezas da vida social, para a
sustentacdo propria da ciéncia, do conhecimento e de seu movimento

transformador.
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Numa geografia humanistica hermenéutica, que defende o
reencantamento da ciéncia para uma constituicdo critica e autocritica do
conhecimento, ndo ha separacido entre pensamento e experiéncia, razao e emocgao,
porque todos sao contingentes e marcados pela contextualidade histérica da
condigdo humana e seu movimento transformador da histéria. O significado e o
sentido das dimensdes humanas dos saberes e do conhecimento se edificam numa
alianga e se alicergam mutuamente na critica, no conflito e na autocritica. Nessa
nova racionalidade cientifica, o sentido profundo que tém as coisas, o seu
verdadeiro valor é o principio que norteia o novo espirito cientifico para uma melhor
interpretacédo de tudo o que existe e do proprio homem na sua condigao
transformadora da histéria. Dai tem sentido falar de um novo comego, porque, numa
ciéncia reencantada, a validade estara também sempre atrelada a génese das
estruturas de poder. Transformam-se assim, pesquisadores, pesquisados e lugares-

mundo.
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