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RESUMO

Palhares, Virginia de Lima Palhares. Representacdes da seca no imaginario dos sujeitos
rurais da Inhaima-MG. 2010. 178 p. Tese (Doutorado em Geografia com énfase em
Organizacdo do Espaco) — Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, Minas
Gerais.

O tema deste trabalho é o estudo da seca como representacdo social no imaginario dos
agricultores. A pesquisa se realiza a luz de algumas correntes teéricas que se
complementam, dialogando entre si com a Geografia, a Antropologia, a Sociologia e a
Psicologia. O viés analitico escolhido para nortear o trabalho consistiu da abordagem
cultural na geografia. O trabalho foi articulado em trés eixos de reflexbes tedrico-
metodoldgicas, fundamentais para o desenvolvimento do universo empirico. O primeiro
correspondeu ao aprofundamento da nocdo de representacdo, para fundamentar o
entendimento da seca enquanto representacdo social. O aprofundamento do conhecimento
relativo a memdria, tomada como segundo eixo estruturante do trabalho foi determinante
para articular a representacdo a linguagem oral e visual no contexto da subjetividade. A
paisagem constituiu-se no terceiro eixo articulador, uma vez que é a base material na qual
ocorre a interacdo daquilo que é visivel e a representacdo do sujeito que a decodifica.
Desenvolve-se ai a analise empirica a partir da qual se verifica a seca como elemento de
construcao da realidade social. O que se discute é que 0s signos na paisagem rural podem
revelar a permanéncia do agricultor em seu espaco de vivéncia, ainda que se perceba uma
acentuada ampliagdo da seca ao longo dos anos. Esperava-se com 0s objetivos, buscar
responder como 0s sujeitos constroem sua identidade com a seca a partir da perspectiva
sociocultural. Assim, pretendeu-se refletir sobre as representacfes da seca no imaginério
dos agricultores da comunidade rural da Inhaiuma-MG. Outros objetivos estabelecidos para
o desenvolvimento da pesquisa consistiram em compreender como 0s sentidos da seca se
incorporaram nas lembrangas dos agricultores, bem como analisar a permanéncia da seca
no universo do imaginario dos sujeitos rurais através do seu cotidiano. Optou-se por um
encaminhamento metodoldgico de natureza qualitativa tomando a paisagem como base
imagética espacial, uma vez que nela é possivel olhar e ler as representacbes da seca
presentes no imaginario dos agricultores e os modos de entender o mundo. A adocédo de
técnicas participativas permitiu a utilizacdo da linguagem oral e visual para complementar a
escrita da histdria cultural coletiva dos sujeitos rurais em analise. Foram consideradas a
fotografia e entrevistas tematicas como instrumentos de reproducédo do passado no tempo
presente. Como resultado, foram identificados marcos simbdlicos construidos ao longo do
tempo e registrados na paisagem rural. Isso s6 foi possivel quando se deu voz a simbologia
da seca mantida no imaginario dos agricultores. Foram constatadas herancas de realidades
socioculturais preservadas na paisagem, considerando notadamente a religiosidade,
materializada pelos cruzeiros resgatados durante a realizacdo da travessia enquanto
ferramenta participativa.



ABSTRACT

Palhares, Virginia de Lima Palhares. Representacdes da seca no imaginario dos sujeitos
rurais da Inhaima-MG. 2010. 178 p. Tese (Doutorado em Geografia com énfase em
Organizacdo do Espago) — Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, Minas
Gerais.

The topic of this work is the study of drought as social representation in the minds of farmers.
This study is conducted based on some theoretical perspectives that complement each
other, talking among themselves with the geography, anthropology, sociology and
psychology. The analytical side chosen to guide the work consisted of the cultural approach
in geography. The work was broken down into three areas related to theoretical and
methodological reflections which are essential to the development of the empirical universe.
The first corresponded to the deepening of the notion of representation, to support the
understanding of drought as social representation. The deepening of knowledge related to
memory, taken as second structuring pillar of the work, was crucial to articulate the
representation with the social and oral language in the subjectivity context. The category
landscape was constituted in the third structure axis, since it is the base material in which
occurs the interaction of what is visible and the representation of the subject that decodes it.
In that moment it is developed the empirical analysis from which there is the drought as part
of construction of social reality. The issue is that the signs in the countryside can reveal the
permanence of the farmer in his living space, even if there is a noticeable expansion of
drought over the years. It was hoped with the goals, seek to answer how the subjects build
their identity with the drought from the social cultural perspective. Thus, the idea was to
reflect on the representations of drought in the minds of farmers in the rural community of
Inhaima-MG. Other goals set for the development of this research are to understand how
the meanings of the drought are incorporated in the memories of farmers, as well as examine
the continuing of drought in the imaginary universe of rural subjects through their daily lives.
We opted for a methodological routing, with qualitative nature, based on landscape as
image, since it is possible to look and read the representations of drought present in the
minds of farmers and ways of understanding the world. The adoption of participatory
techniques allowed the use of oral and visual language to complement the writing of the
collective cultural history of rural subjects under analysis. We considered the photograph and
interviews as instruments of reproduction of the past in the present tense. As a result, there
was the identification of symbolic landmarks built over time and registered in the countryside.
This was only possible when it gave voice to the symbolism of sustained drought in the
minds of farmers. Were found preserved the legacy of socio-cultural realities in the
landscape, especially considering the religious, embodied by cruises rescued during the
course of the crossing while participatory tool.



Introducéao

“Eu vejo Deus no fio da agua que brota na terra.” (D. Maria)

A intencdo por desenvolver um trabalho dessa natureza faz parte do processo de
amadurecimento pessoal e profissional. Foram momentos de angustia suavizados no ato da
decisdo. Ao longo da minha trajetdria pessoal e profissional os aspectos relacionados ao
rural foram uma constante, embora com maior ou menor intensidade. Nesse sentido, n&o foi
dificil a permanéncia das minhas investigacdes nessa vertente. Mesmo assim, dada a
diversidade de opg¢bes nas quais eu poderia aprofundar meus conhecimentos e a intencéo
de estudar um fenbmeno que estivesse estreitamente relacionado as minhas origens, a
proposta de trabalho inicial apresentada ao programa de Pds-Graduagcdo em Geografia, foi
alterada.

Quando surgiu a oportunidade do doutorado, minha intengéo era estudar as marcas
potenciais das paisagens culturais rurais percebidas pelos sujeitos e inseri-las no contexto
de um desenvolvimento endégeno. Em meio as inquietagbes proprias desse periodo, 0
objeto da tese foi ganhando contorno e se revelando. A minha intengdo se esbocava,
embora ainda de modo obscuro. Na medida em que intensifiquei as leituras foi se
descortinando a possibilidade de investigar as representacdes da seca. A resposta definitiva
para a tomada de decisdo ocorreu no |l Coléquio Nacional do NEER no final de 2007. Os
trabalhos apresentados e o0s debates das mesas redondas envolvendo uma abordagem
cultural da Geografia me asseguraram trilhar um caminho até entdo mantido apenas em
minhas lembrangas. A delimitagdo de um campo tedrico para nortear as reflexfes sobre as
representacdes e, ao mesmo tempo, apreender a complexidade do fenbmeno da seca no
imaginario dos agricultores consistiu na minha principal preocupacao.

Pretendo, inicialmente, retomar alguns pontos que me (re)direcionaram para o atual
tema e para o objeto de analise de modo que o leitor compreenda melhor as razées que me
levaram a empreender esta pesquisa. A definicdo do objeto desse estudo, portanto, foi se
construindo na propria acdo de pesquisador e nas dificuldades de interpretacao da realidade
social encontradas em seu cotidiano. Embora 0 meu encantamento com a seca mantenha
estreita relacdo com minhas origens, 0 objeto dessa tese se materializou em periodo
recente. A aproximacdo com as representacdes coletivas de Durkheim, as representacoes

sociais de Moscovici, a sociologia interpretativa de Schutz e a sociologia do conhecimento



de Luckmann e Berger, me despertou para investigar o fendmeno da seca no imaginario dos
agricultores rurais da comunidade da Inhaima, ao Norte de Minas Gerais.

O trabalho tem inicio com um questionamento pessoal sobre quais poderiam ser as
formas simbdlicas manifestadas pela seca na paisagem rural. Meu contato com as
manifestacdes da seca € intergeracional. Avés, tios, pais, irmaos e, hoje, meus filhos e eu
convivemos com esse fenémeno, porém de modos diversos. A infancia e adolescéncia
vividas nos municipios de Montes Claros e Coracao de Jesus permitiram conviver com a
frase dita por meu pai repetidas vezes: “O certo é a secal!” e, a0 mesmo tempo surgia a
busca pela explicacdo: por qué? A resposta estava no ar, na terra, na agua e se manifestava
na paisagem, na expressdo do homem sertanejo e no planejamento das atividades
agricolas.

Outras indagagfes se seguiram e favoreceram a estruturagdo do trabalho. Como os
sentidos se formam, se restabelecem e transitam nas lembrangas e nas representacdes da
seca? Como o imaginario da seca interfere no modo de vida dos sujeitos rurais? Qual é o
sentido atribuido a seca pelos sujeitos rurais? O debate de Durand na construcdo da teoria
da imaginagdo e do simbolico ser4 fundamental para elucidar essas questdes. A
permanéncia da seca se identifica na paisagem? Essa questdo se refere a
(re)direcionamentos da atividade agropecuaria expressos nas classes de uso da terra,
necesséarios a realidade do sertdo. E, por conseguinte, outra pergunta surge para ser
desvendada ao longo do trabalho. A religiosidade, a fé dos sujeitos rurais estdo vinculadas
ao fenbmeno da seca? Percebi, pela minha vivéncia, que a fé se faz presente ao longo de
todos os ciclos produtivos tradicionais e se acentua durante um periodo mais intenso de
estiagem.

A hipotese central que orientou a investigacdo proposta € de que 0s signos na
paisagem podem revelar a capacidade do agricultor em criar alternativas de sobrevivéncia,
portanto, de permanéncia, de enraizamento no sertdo, ainda que se perceba uma acentuada
ampliacdo da seca ao longo do ano.

Tendo em vista os condicionantes basicos ja apresentados, tornou-se relevante
desenvolver uma estratégia voltada para investigar a seca enquanto representacéo social na
memoria da comunidade rural da Inhaima-MG buscando os principais elementos que
contribuem para a construcdo da representacdo da seca pelos sujeitos rurais. De modo
especifico, pretende-se compreender de que modo o0s sentidos da seca se incorporaram nas
lembrancas dos sujeitos rurais, representados por signos na paisagem, analisar a
permanéncia da seca no universo do imaginério dos sujeitos rurais e, ainda, compreender o

cotidiano dos sujeitos rurais pelo viés da seca. Posto isso, 0s objetivos buscam responder



como 0s sujeitos constroem sua identidade com o fen6meno da seca a partir da perspectiva
sociocultural.

O esfor¢co de buscar uma aproximacao tedrica capaz de levar a problematizacéo do
objeto em construcdo, me fez refletir sobre minha agdo como parte do contexto social no
qual estava inserida. Procurei por autores em que fosse possivel estabelecer um dialogo
tedrico integrador. Recebi preciosas contribuicbes até entdo desconhecidas ou conhecidas
de modo superficial, incluindo especialmente como considerar a subjetividade do
pesquisador e a vivéncia do fenbmeno estudado por meio da fenomenologia. Assim, as
categorias escolhidas para estruturar esse trabalho foram tratadas a partir de diversos
prismas, com predominancia para os aspectos socioculturais.

O método fenomenolégico da intencionalidade e da intersubjetividade, até entéo
pouco conhecido por mim, me fez aproximar de Edmund Husserl e Alfred Shutz em busca
da esséncia do fendmeno e ir ao encontro dos sujeitos no seu mundo da vida. Schutz inseriu
a tematica social a partir de uma concepgdo fenomenoldgica; concebe o homem como
sujeito ativo, de participacdo atraves de sua concepg¢do de mundo e das relagbes de
interagd@o que o cotidiano o coloca.

Neste meio tempo conheci outros autores - Peter Berger e Thomas Luckmann - que
utilizaram suas experiéncias de vida como motivacdo para seus estudos sobre identidade.
Percebi que isto também estava acontecendo comigo. Cada elemento conhecido
representava um traco que imprimia nova identificacdo e explicacdo de minha prépria
identidade. Compreendi como seria importante vivenciar o fenbmeno, o que me levou
novamente a fenomenologia.

Meu primeiro contato com a Antropologia ocorreu com Geertz através da sua obra O
saber local. Logo apés, me encantei com a etnografia de Malinowski. Aprendi com ele como
seria dificil realizar a observacao participante devido a complexidade e tempo exigidos pela
técnica. Contudo, entendi que a fenomenologia poderia prescindir dela. Aprendi ainda que,
diante de um fato social, é preciso apreender o seu significado, desvendar sua
complexidade conceitual e entender como os atores interpretam e problematizam suas
proprias praticas e valores. A experiéncia de adentrar num mundo de conhecimentos até
entdo pouco explorado, para mim, foi desafiador.

O referencial tedrico-metodoldégico permite reconhecer a questdo que nos mobiliza e
contribui para que ocorra a maturidade do pesquisador, na medida em que este se vé na
condicdo de refletir e interpretar a realidade escolhida para a investigagdo. A definicdo de
uma questao e o recorte analitico que nela imprimimos reflete alguns dos elementos centrais

do método de analise. Esta perspectiva analitica compreendendo o estudo das



representacdes encontra em Serge Moscovici uma orientacdo epistemoldgica que traduz a
minha visdo de mundo. Através do estudo das representacdes, procura-se compreender
como se constréi a realidade e como o discurso contém em si estratégias de interesses
determinados. Moscovici se inspirou no conceito de representacdo desenvolvido por
Durkheim que, segundo ele, traduz o modo como 0 grupo se pensa em suas relagbes com
0s objetos que o afetam.

A teoria desenvolvida por Moscovici, conhecida como teoria do senso comum, apoia-
se nas construgdes sociais do cotidiano. E através das praticas socioculturais que o estudo
das representagfes sociais produz mais significado. Para ele, esse é um fendmeno do
cotidiano, produzido num dado contexto social. Ademais, a teoria das representacdes
sociais se constréi a partir dos simbolos, e estes criam o objeto representado, construindo
outra realidade. Os simbolos misturam o sujeito e 0 objeto. A referéncia do mundo garante a
natureza criativa da atividade simbodlica, de tal modo que a experiéncia de um misturando
com a experiéncia de outros, cria a experiéncia que constitui a realidade de todos. O sujeito
constroi na sua relagdo com o mundo, outro mundo de significados. As representacdes
permitem a existéncia de simbolos — recortes de realidade social mobilizados pela atividade
criadora de sujeitos sociais para dar sentido e forma as circunstancias nas quais eles se
encontram.

Desse modo, ndo pude ficar indiferente, nem consegui deixar que conceitos e
no¢des como o de mundo da vida, representacées, memaria, simbolico e outros, estivessem
presentes somente nas leituras. Assim, constituiu-se, para mim, um interessante desafio
conhecer como a Sociologia, a Antropologia, a Psicologia Social e a Geografia tratam
determinados conceitos e como estes poderiam ser aplicados. Optei, entdo, por incluir
alguns pressupostos tedéricos de autores dessas ciéncias na composicao do quadro analitico
composto para auxiliar na interpretacao do caso empirico alvo de minha pesquisa.

Considerei importante eleger algumas nogbes ao nivel de categorias para a
construcdo de um campo tedrico metodolégico que permitisse reconhecer conteudos do
imaginario dos agricultores enquanto campo apropriado a constituicdo do seu cotidiano. A
relagdo entre essas categorias e 0s objetivos foi objeto de analise nessa tese. Portanto, a
memdria, a representacao, a identidade, a seca, o tempo, o imaginério, o0 signo e a imagem,
assumiram posicao de destaque, enquanto fio condutor dessa tese.

O recorte analitico tomou como ponto de partida Alfred Schutz pela Fenomenologia,
especialmente por utilizar o termo senso comum para falar das representacdes sociais do
cotidiano, dotadas de significados e portadoras de estruturas relevantes para 0s grupos

sociais que vivem, pensam e agem em determinado contexto social. Schutz busca



compreender 0s pressupostos das estruturas significativas da cotidianidade. As
representacdes sdo sociais e, por isso, tdo importantes na vida cotidiana. Elas nos guiam no
modo de nomear, definir e interpretar os diferentes aspectos da realidade cotidiana e na
tomada de decisoes.

Considerou-se o pensamento de Gilbert Durand na teoria da imaginagdo e no
simbdlico. Influenciado pelos trabalhos de Bachelard - teoria da imaginacdo simbdlica e
material' - e de Jung - teoria do inconsciente coletivo® -, Durand propds um arquetipico da
imaginacdo criadora, com aplicagbes no campo da estética e da critica literarias. Neste
contexto de uma perspectiva imagético-tematica, Durand tentou classificar as imagens do
sistema antropoldgico, a partir dos arquétipos coletivos. Para Durand, o imaginario é a
ligagdo para se constituir uma representacdo e esse imaginario passa pelo simbdlico. Os
signos, simbolos do imaginario se processam e se revelam na paisagem.

Durand entende o imaginario como um conjunto de imagens, nas quais ele
sistematizou e propds uma teoria que considera imagens simbolicas a partir de arquétipos
(simbolos universais) - as estruturas antropolégicas do imaginario.

As contribuicdes de Luckmann e Berger, pela Sociologia do Conhecimento, foram
fundamentais para a constru¢cdo e compreenséo da realidade humana como uma realidade
socialmente construida. Segundo esses autores, o cotidiano apresenta-se como uma
realidade interpretada pelos homens e é subjetivamente dotada de sentido para eles na
medida em que forma um mundo coerente. As formas simbolicas sdo essenciais da
realidade da vida cotidiana, e sua significacdo se refere a realidades diferentes das
pertencentes a experiéncia da vida cotidiana.

Os universos simbdlicos sdo produtos sociais; tém uma histéria. Se quisermos
entender seu significado temos de entender a histéria de sua produgcdo. O universo
simbdlico identifica os acontecimentos coletivos no passado, no presente e no futuro. No
passado, estabelece uma memoria compartiihada pelos individuos socializados na
coletividade. Em relagdo ao futuro, estabelece um quadro de referéncia comum para a

projecéo das acdes individuais.

! Bachelard foi leitor de Jung. Fez algumas apropriacdes conceituais e defendeu uma objetividade material do
conhecimento poético do mundo a partir dos quatro elementos do universo poético: a terra, o ar, o fogo e a agua.
A imaginacdo é o elo fundamental do homem com o mundo e a imaginagdo material forma imagens que
transcendem a realidade, permitindo ao homem ultrapassar sua prépria condi¢cdo humana.
2 Para Jung, o inconsciente coletivo ndo deve sua existéncia a experiéncias pessoais; ele ndo é adquirido
individualmente. Jung distingue o inconsciente pessoal, representado pelos sentimentos e idéias reprimidas,
desenvolvidas durante a vida de um individuo do inconsciente coletivo. Este ndo se desenvolve individualmente;
ele é herdado. A pessoa nao se lembra das imagens de forma consciente, mas herda uma predisposicéo para
reagir ao mundo da forma que seus antepassados faziam. E um conjunto de sentimentos, pensamentos e
lembrancas compartilhadas por todos.
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Pollack e Halbwachs foram considerados nesse estudo especialmente pela memoria.
Coube a Maurice Halbwachs, socidlogo francés da escola durkheimiana, estudar a estrutura
social da memodria. Segundo ele, a memoria se constréi pelos grupos sociais. Embora sejam
os individuos que lembram, € por meio dos grupos sociais que se determina 0 modo como
serd lembrado. Portanto, os individuos lembram muito aquilo que n&o viveram diretamente
e, por isso, descrevem a meméria como uma reconstrucéo do passado. A primeira vista, a
memoria se apresenta como um fenémeno individual, préprio da pessoa, embora Halbwachs
acredite que a memdria deva ser entendida notadamente como um fenémeno coletivo e
social, ou seja, como um fendbmeno construido coletivamente e submetido a transformacdes.

A memoria é composta pelos acontecimentos vividos individualmente e pelo grupo
no qual a pessoa tem ligagbes de pertencimento. Sdo acontecimentos dos quais a pessoa
nem sempre participou, mas que no imaginario, foram importantes. O individuo carrega em
si a lembranca, mas esta sempre interagindo com seu grupo. E no contexto destas relages
gue construimos nossas lembrancas. Halbwachs assinala que a memoria coletiva esta
intimamente relacionada ao aspecto social. A lembranca informa o grupo sobre o seu
presente, de forma que passado e presente se constroem mutuamente.

A outra contribuicdo importante para o tema é realizada por Michael Pollak, socidlogo
austriaco e discipulo de Bourdieu. Para ele, os acontecimentos ndo séo vividos apenas em
sua dimensdo individual, mas sdo socializados no grupo social do qual herdamos
lembrancas constitutivas da identidade do grupo. A mem¢éria tem, nesses termos, um carater
seletivo. Seleciona os acontecimentos que devem ser guardados e incorporados a memoéria
coletiva ainda que nem todas as experiéncias sejam incorporadas a ela. Nem tudo pode ser
dito, revelado ou lembrado na constru¢cdo dessa memdria coletiva, sendo reconhecido por
Pollak como memodria subterranea. Em outros termos, sao as lembrancas que devem ser
esquecidas, afastadas da construcdo da memoria do grupo. A memoria envolve
experiéncias manifestadas por sentimentos e valores e representadas por redes nas quais
as imagens podem emergir.

Pollak relaciona memoria a identidade. Na criacdo desta Ultima, ele aponta uma das
fungbes da memdria: em termos coletivos, a memdria cria identidade para o grupo, como
aquilo que lhe € comum. O autor enfatiza o debate sobre a relacdo entre memobria e
identidade social, quando afirma a existéncia de uma “ligacao fenomenoldgica muito estreita
entre memoria e o sentimento de identidade e, nesse sentido, a memoéria seria um elemento
constituinte do sentimento de identidade, tanto individual como coletiva” (POLLAK, 1992, p.
204.).



O texto aqui desenvolvido incluiu a paisagem geografica como parte de minhas
reflexdes; ndo pretendi dizer exatamente o que vem a ser esta paisagem. Tem como ponto
de partida seu sentido mais genérico, enquanto imagem carregada de valores e passivel de
observacdo, descrita e representada pela linguagem através das palavras, desenhos,
pinturas, fotografias.

Mas que imagem ¢é esta? Para a Geografia, a paisagem é exatamente a imagem
expressa e captada destes elementos. Ao captar esta imagem identificam-se o0s
determinantes que a elaboraram e a tornaram singulares, numa dada posi¢cdo, forma,
situacdo e sentido, aprofundando o conjunto que se forma a partir dos nossos olhos. Posto
isso, a paisagem geografica € uma imagem que permite realizar a interag@o entre o olhar e
a interpretacéo do observador, buscando entender, criticar e recriar aquilo que se Vé.

O apoio nas idéias de Roland Barthes foi imprescindivel para compreender a
imagem como uma informacdo do mundo que nos cerca. Ler uma imagem implica partir de
valores, inquietacdes, particularidades, que ndo existiram ou eram diferentes no tempo da
producédo do objeto. Esses elementos criam possibilidades de leitura da imagem. Ela ndo se
esgota em si mesma. E uma incognita; € uma representacdo do mundo e é preciso ver
além, ler suas lacunas, siléncios, decifrar seus cAdigos.

A imagem esta atrelada ao tempo de seu produtor e de seu observador. Transmite
conceitos, modos de ver e entender a vida; permite conhecermos como 0 mundo era visto
por outras culturas distantes no tempo. Ela se manifesta através de simbolos, signos, sinais,
mensagens. Sua interpretacdo decorre da producdo de um ponto de vista do observador. A
imagem busca reproduzir a realidade; por isso, a escolha da fotografia enquanto recurso
para registrar as lembrancgas contidas na paisagem.

A paisagem é uma maneira de ver a imagem que se forma aos nossos olhos e
compreender a reflexdo do objeto fornecido visualmente. O pensamento de Augustin Berque
(1998) em relacdo a paisagem se configura pela marca impressa pela sociedade no espaco
geografico. Esta marca € ao mesmo tempo, a condigdo para a existéncia e para a agéo
humana. Se por um lado ela é vista, de outro, ela determina o que € visto. A paisagem
mistura-se a vida dos sujeitos sociais e fragmenta-se, envolvendo atitudes e
comportamentos, simbolos, movimentos. As imagens formadas por uma sequéncia de
cenas variam conforme as experiéncias individuais ou coletivas. Seus significados se
transformam no tempo. As marcas registradas na paisagem revelam a memoéria dos sujeitos
participantes da sua construgcdo. Nesse sentido, as paisagens herdam realidades

socioculturais cuja cultura € uma referéncia para a construgédo da identidade.



Berque (1998) utiliza o termo médiance influenciado pelo filésofo japonés Tetsurd
Watsuji® para explicar que a paisagem contém ao mesmo tempo aspectos subjetivos,
simbdlicos e objetivos, fisicos. Em outras palavras, o autor refere-se ao “sentimento de um
meio: ao mesmo tempo tendéncia objetiva, sensacao/percepc¢éo e significado desta relagédo
medial” (Berque, 1998, p. 48). A médiance dissolve dicotomias criadas e formula a
integracdo de modo que esta dé conta das transformacdes subjetivas e objetivas para dar
ao meio um sentido de unidade. A nocao de médiance foi fundamental para Berque explicar
a relacdo existente entre 0 homem e o0 seu entorno.

A leitura da paisagem feita por Berque e assumida no ambito desse trabalho sé é
realizada desde que o sujeito seja considerado parte do processo de sua construgéo, e este
processo seja intercedido pelas representacdes do imaginario social, carregado de valores
simbdlicos. Por isso, a imagem deve ser vista e interpretada para interagir com o olhar e a
reflexdo necessaria sobre 0 que ela nos apresenta. Nesse sentido, saber olhar as imagens
adquire um significado mais amplo para aprender a ver a paisagem com seus elementos —
ruidos, cheiros, cores, formas... E assim a paisagem vai se compondo ndo apenas de
elementos visiveis aos nossos olhos, mas de elementos que nos fazem senti-la, percebé-la.

Emergem possibilidades de leituras a partir dessas imagens que, por sua vez,
deixam de ser apenas imagens e passam a ser representacdes culturais, identitarias,
coletivas. Na paisagem rural é possivel perceber, ver e sentir os elementos que a compéem
mais facilmente em razdo de sua intimidade com os recursos naturais. O sentido de
identidade das comunidades se vincula a paisagem na qual as lembrancas remetem aos
cheiros, aos ruidos, as cores e asseguram-lhe particularidades.

A Geografia Cultural, nas palavras de Claval, reine dentre as tematicas de maior
expressao, a analise da paisagem cultural. A paisagem, por si, € uma categoria analitica
cuja perspectiva é integrar os saberes da natureza aos saberes do homem. Como a
paisagem é a base dos saberes, estes se expressam nha cultura através dos valores,
crencas, simbolos, desejos. A influéncia de Claval foi fundamental para a escolha da
abordagem cultural na Geografia no ambito deste trabalho. Essa abordagem deve integrar a
experiéncia socioambiental dos homens e o sentido dado as suas vidas e, por isso, se torna
real no campo da investigacdo geografica o estudo das representacfes sociais ja
consolidado em outras ciéncias, especialmente na Sociologia.

Deve ficar claro que esta matriz analitica contera também propostas formuladas por

outros autores, Malinowisk, Alain Coulon e Cicourel, pela ethometodologia, por exemplo,

3 Watsuji , em seu livro Antropologia da paisagem, distinguiu o entorno fisico e o0 meio ambiente, denominado por
ele de flido. A principal diferenca entre ambos é que o0 meio ambiente sup8e a existéncia humana e o meio fisico,
nao.
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com o intuito de se obter um corpo tedrico que contribua para esclarecer questdes
pertinentes ao campo empirico escolhido.

Na etnometodologia o sentido € bem antropoldgico na medida em que o intérprete
compreende dentro do mundo do outro. E esse € o motivo pelo qual a ethometodologia
determina uma analise denominada pela Antropologia de entendimento do entendimento.
Para a ethometodologia ha um sentido de que aquilo que se vé depende do lugar em que foi
visto e das outras coisas que sdo vistas ao mesmo tempo. Ela privilegia uma descricdo
densa e permite uma interpretacdo da realidade desde que o pesquisador veja a
significacdo situada entre a organizagdo da memoria, 0 raciocinio pratico e a palavra. Em
outros termos, a ethometodologia permite, a partir da pesquisa empirica, a andlise das
acoes que os sujeitos utilizam habitualmente para realizar o convivio, ou seja, relacionar-se,
decidir sobre determinadas situagfes, posicionar-se. Nesse sentido, o pesquisador deve se
colocar no lugar do outro para poder (re)conhecer as a¢gbes implementadas pelos sujeitos.
Ou ainda, deve-se considerar o ponto de vista dos sujeitos, pois é através do sentido que
eles atribuem aos objetos, as situacdes, aos simbolos que os cercam, que constroem seu
mundo social.

A descricdo transpde a explicacdo, passando a ser compreensiva, cuja investigacao
se detém sobre o pensamento de um determinado grupo sobre si mesmo, a forma como
interpreta este pensamento e como o relaciona com os demais pensamentos existentes na
realidade numa forma intersubjetiva dos sujeitos da ac¢do. A dindmica metodolégica
transcorre pela etnometodologia para resgatar os didlogos e os saberes contidos no siléncio
das lembrancas.

A opcéo por abordar o problema de modo qualitativo se deu por este considerar a
subjetividade dos sujeitos. A perspectiva qualitativa serviu, nesse sentido, como base
metodolégica para a pesquisa. Quanto aos procedimentos técnicos, busquei outras
perspectivas para desenvolver a pesquisa utilizando a linguagem oral e visual® para
complementar a escrita no &mbito da metodologia qualitativa.

A escolha desses instrumentos ocorreu de um lado, para aproximar da populagéo
local e facilitar a consulta no imaginério dos sujeitos sobre as representacdes que se
construiram da seca uma vez que S80 escassoS 0S registros existentes na comunidade.

Coube, portanto, a oralidade contribuir na elaboracdo de novos documentos. De outro lado,

* A histdria de vida e a fotografia foram os instrumentos de metodologia qualitativa escolhidos para serem
utilizados, pois acreditamos que a pesquisa seja resultado da interagdo entre o pesquisador e 0s sujeitos
pesquisados. E precisamente nessa dimens&o imagética estatica que a fotografia constitui recurso de inegavel
valor para a reflexdo que se propde.
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a fotografia foi escolhida para fornecer a imagem na qual foi possivel identificar elementos
de adaptacgéo a estiagem.

Parti da premissa de que a importdncia metodolégica da oralidade, baseada em
depoimentos, é consequéncia da (re)construcdo dos sujeitos por meio das representacdes
gue se estabelecem configurando seus sonhos, desejos, frustragbes, perdas. O uso da
oralidade permite uma aproximacdo do sujeito com o objeto dando um carater de
subjetividade ao pesquisador. O papel do pesquisador nédo se restringe a interpretacdo dos
depoimentos, cabendo-lhe transpor o fato narrado em si e dar um sentido social ao que foi
relatado. Ademais, ocorre uma aproximagdo com a imaginacdo no decorrer dos relatos e,
por conseguinte, com os significados dos fatos relatados. Esse € um processo de escrita da
histéria cultural coletiva dos sujeitos rurais em analise.

A dimenséo imagética configurada pela fotografia foi utilizada para refinar a analise,
ou seja, ela contém uma gama de significados determinados pelo olhar do observador.
Barthes (1989) assegura que a fotografia € um objeto, mas é também um registro com
intencionalidades. Devemos considerar, entdo, que ha na fotografia uma intencionalidade
revelada nos fragmentos do real. Frehse (2005), por sua vez, complementa as idéias de
Barthes argumentando que a fotografia fornece sinais sobre uma dada realidade de acordo
com o olhar daquele que a produziu. No a&mbito desse trabalho, pelo seu carater simbdlico
de testemunho do real, o uso da fotografia foi fundamental para levantar evidéncias de
desenvolvimento de préticas derivadas das recorrentes estiagens no local.

Esse estudo se realizou a luz de algumas correntes tedéricas que se complementam,
dialogando entre si com a Geografia Cultural, a Antropologia Social e visual, a Sociologia e a
Psicologia Social. A seguir serdo apresentados alguns dos aspectos dessas correntes
tedricas que colaboraram para a elaboracdo desta tese.

O trabalho encontra-se estruturado em cinco capitulos os quais busquei estabelecer
uma correlacdo entre eles ao longo de seu desenvolvimento. Num primeiro momento,
apresento o referencial teérico norteador das discussdes surgidas no decorrer da tese. O
debate central ocorre em torno da seca enquanto representacdo social, enfocando
especialmente as proposi¢coes referentes a esta noc¢éo, feitas por Moscovici e Durand.

Para desenvolver essa tese, procurei trabalhar com questfes reunidas em trés eixos
que, articulados, formam a sua estrutura. Esses eixos dizem respeito a reflexdes tedrico-
metodoldgicas, fundamentais para o desenvolvimento do universo empirico. Trazem em seu
cerne o fio condutor, responsavel pela amarragdo do tecido tedrico-empirico, formado de

modo a construir respostas as indagacgodes feitas no inicio da pesquisa.
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Senti necessidade de aprofundar a nogdo de representacdo para fundamentar o
entendimento da seca enquanto representacdo social na medida em que os individuos
fornecem, através de suas préticas, a apreensdo do mundo como percepc¢ao do real. Esse
se constitui no primeiro eixo articulador do trabalho. O aprofundamento do conhecimento
relativo & memdria, tomada como segundo eixo estruturante do trabalho foi determinante
para articular a representacdo a linguagem oral e visual no contexto da subjetividade. Por
ultimo, ndo seria possivel desconsiderar a categoria paisagem dessa reflexao tedrica porque
esta consiste na base material onde ocorre a interacdo com aquilo que é visivel e a
representacdo do sujeito que a decodifica. S&o modos de ver a imagem que se distinguem
de acordo com a histéria de vida dos observadores. Ademais, ha uma relagcdo muito proxima
estabelecida entre a paisagem geografica e a cultura, um sentido atribuido a terra pelos
valores, imaginacdes, praticas e representagdes presentes no cotidiano dos sujeitos.

Esta é a vertente analitica que me interessa, ha medida em que 0s eixos horteadores
partem das conexdes estabelecidas entre os eixos precedentes. Desenvolve-se ai a analise
empirica a partir da qual se verifica a seca como elemento de construgdo da realidade
social.

Parece-me oportuno detalhar a composicdo da tese que se apresenta em cinco
capitulos. No primeiro capitulo busquei apoio na Psicologia Social para analisar a nocao de
representacdo com base na teoria da representacdo social desenvolvida por Serge
Moscovici. O autor contribui notadamente sobre a construcdo das representagcfes sociais
por meio da leitura intersubjetiva da realidade.

Compreender a representacdo social possibilita aprofundar o conhecimento acerca
da percepcao dos individuos a respeito de si proprio e do outro. Discute-se também o
significado dos signos e simbolos a partir da semiologia de Durand e Barthes. A finalidade
dessa reflexdo é verificar como a seca pode emergir por meio da representacao social. De
outro modo, é preciso compreender como a seca pode ser reconhecida como uma
representacao.

O capitulo segundo é constituido de uma reflexdo acerca da memoria e como o
imaginario € capaz de produzir representacfes que se mantém incélumes no tempo. A
imagem (re)prodruz sentimentos, pensamentos e valores contidos nas lembrancas dos
individuos transformando o tempo da memodria em tempo presente. O Norte de Minas
pertence ao semi-arido nordestino. A seca tem sido apontada ao longo da histéria como
principal causa do atraso econémico da regido, sendo amplamente utilizada no discurso
politico das elites regionais para obtencdo de maiores recursos financeiros. Essa questéo

passou a fazer parte do imaginario regional, revelando o quanto o determinismo geogréfico
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esté implicito na idéia de que os individuos que ali vivem carregam o sofrimento e a dor em
seus semblantes. A seca deixa de ser um fendbmeno natural, e torna-se um aspecto
simbdlico, reunindo todos os adjetivos peculiares a condi¢cdes de vida precérias. Seca,
aridez e estiagem sao, portanto, fontes de signos que alimentam o imaginario dos
individuos. E sua representagdo cria um sentido de pertengca desses individuos com o
sertdo. Reiterando a relevancia das demandas de ordem econdmica, parece-nos necessario
estabelecer critérios que levem em conta o patriménio imaterial configurado pelos sentidos,
pelo imaginario, pelo simbdlico, pela memdria do lugar, instancias que se encontram
intrinsecamente relacionadas.

O capitulo terceiro trata da paisagem apreendida na abordagem cultural, base sobre
a qual se constroem as relagdes dos individuos com a cultura e que refletem um modo de
viver o mundo no mundo. Nesse momento, nossa preocupagao sera demonstrar como esse
exercicio de ler e ndo apenas ver a paisagem esta vinculado com uma pratica materializada,
especialmente, na imagem como forma de apresentar um caminho mais instigante para se
pensar essa relacdo imagem/palavra no discurso geografico sobre a paisagem. Para
enfocar o olhar sobre a paisagem tomei como pressuposto as suas formas de
representacdo. Um dialogo maior entre a imagem e a palavra presente na forma com que
olhamos e pensamos a paisagem pode ampliar a interpretacdo que os individuos tém do
mundo e a geografia pode contribuir nessa direcéo.

Embora a andlise aqui proposta seja relacional, privilegiei, nos capitulos iniciais, a
apresentacdo do debate analitico. Tomei a comunidade rural da Inhadima, localizada no
municipio de Sdo Jodo da Lagoa, norte de Minas, como unidade espacial de analise
empirica. O material recolhido a campo foi, aos poucos, introduzido no texto e analisado nos
capitulos posteriores. Deste modo, no quarto e quinto capitulos ja constam trechos das
narrativas dos sujeitos rurais e o material iconografico com vistas a responder e analisar as
representacdes que os proprios individuos tém sobre a seca. No quarto capitulo discuti o
universo empirico para compreender a seca no imaginario dos sujeitos sertanejos da
comunidade rural da Inhaima e como se constréi a realidade social no local. Procurei
demonstrar que os sertanejos tendem a construir uma identidade com a seca.

Finalmente, o capitulo cinco contém uma analise do modo de vida dos sujeitos no
sertdo e como a seca interfere em suas praticas cotidianas. O modo de trabalhar o produto
associado a religiosidade é registrado no sertdo por meio da cultura sertaneja, e expressa a
relagdo que se processa com a estiagem. Foi averiguado como se dé a relagédo da seca nas

praticas cotidianas pelos sujeitos. Enfatizei o universo simbdlico construido pelos individuos
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ao longo de sua histéria em relagdo a seca, bem como foram sublinhados se estas
representagdes identificadas na paisagem carregam ou nao uma dimenséo simbdlica.

Foram tecidas algumas reflexdes finais que, resumindo as analises feitas por este
estudo, indicaram que a estiagem ndo €, como muitos propagam, a representacdo da dor,
do sofrimento. Nesse momento é que se procedeu a amarracdo de todas essas
consideracgdes, no intuito de reforcar nosso objetivo de expressar que a representacédo da
seca ha paisagem esta carregada de significados atribuidos pelos sujeitos rurais. A
Geografia, diante das mudangas exigidas na contemporaneidade, deve trilhar caminhos
para sua viabilizacdo buscando o modo mais adequado de ler e intervir na paisagem com
vistas a construgdo de um mundo sociocultural mais valorizado. O geografo deve, portanto,
estar atento a estas novas perspectivas para dar uma nova dimensado a palavra, falada ou
escrita, ampliando seu olhar sobre o mundo a partir da paisagem.

Pretendi delimitar um caminho possivel de leitura do mundo, tomando os fragmentos
do cotidiano dos sujeitos rurais. Com isso, a possibilidade de uma linguagem geografica ndo
vinculada apenas a uma idéia restrita ao rigor das palavras, mas capaz de redimensionar a
estas por meio de um maior entendimento da leitura de imagens, passou a ser a tdnica
dessa pesquisa.

Aqui ndo se fez uma reflexdo tomando como fundamento exclusivamente os estudos
desenvolvidos por gedgrafos sobre os conceitos a serem investigados nessa pesquisa.
Busquei apoio nas reflexdes de estudiosos que, a meu ver, melhor expressam uma forma de
se pensar o mundo. A relacdo com esses estudiosos se deu com a finalidade de ampliar o
escopo de leituras que vem sendo incorporado gradativamente pela Geografia em seus
discursos cientificos. Creio, assim, ter contribuido para a reflexdo de outras possibilidades
em didlogo com a Sociologia, a Psicologia, a Antropologia e o saber geogréafico para se
pensar e praticar um mundo real e valorizado. Nesse aspecto € que as idéias aqui
esbocadas justificam-se.

Diante desses esclarecimentos introdutdrios, passemos agora a apresentar o teor
das idéias abordadas em cada capitulo desse trabalho. Desse ponto em diante iremos
apresentar algumas reflexdes quanto a nocdo de representagdo. Busquei apoio
especialmente nas idéias de Moscovici. Apesar de delimitar o meu olhar/pensar 0 mundo
por uma determinada perspectiva, pude subverter a esta a partir do mesmo fundamento

l6gico.
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Capitulo | - Quando o conceitual e o real se encontram:
representacao e seca

“A vida é feita de sonhos...” (M&)

A opcao por trabalhar com a Teoria das Representacfes Sociais se deu por
reconhecer a sua legitimidade no que se refere aos saberes do senso comum, que mantém
a unidade das atitudes e opinides dos sujeitos construtores da realidade. A preocupacao de
Serge Moscovici em assimilar a cultura as crencas das pessoas ao relatar que a consciéncia
social se fundamenta na ciéncia, na ideologia e no senso comum, motivou essa escolha.

Considerando a seca como uma representagdo criada pelo sertanejo, notadamente
da Inhalima, torna-se necessario investigar o conceito® e suas particularidades de modo a

transporta-lo para o ambito da cotidianidade.
1.1 Entendimentos de representacdes

Iniciar o debate pela nog&o de préticas culturais enriquece a discussdo. Podemos
examinar os objetos culturais produzidos e 0s sujeitos produtores e receptores da cultura
bem como as regras determinadas pela sociedade, quando estas produzem cultura.

As préaticas e as representacdes sdo nocdes® que estdo sendo elaboradas pela
histéria cultural de Roger Chartier’, embora elas possam envolver um conjunto maior de
fendmenos culturais. E por meio das préticas culturais que se verifica a representacéo. Dito
de outra forma, é através dos modos de vida de uma sociedade que podemos identificar
como os individuos percebem um fato social.

As praticas culturais® se materializam pelo dialogo, pela discuss&o, pelo siléncio,
pelo modo que os individuos bebem, se alimentam, se vestem, se comportam socialmente.

Nas palavras de Barros (2005) as praticas culturais, “além de gerarem eventualmente

® Do Latim conceptum, os conceitos sdo “operagdes mentais que refletem certo ponto de vista a respeito da
realidade, pois focalizam determinados aspectos dos fendmenos, hierarquizando-os”. (MINAYO, 1999, p.92).
Eles consistem no caminho de organizacao da realidade, de olhar os fatos e as relagfes.
® As nocdes precedem os conceitos. S&o0 apenas idéias e atuam ainda unicamente como intencées na
elaboragdo do conhecimento cientifico. As nogfes sdo consequéncia de uma lenta, mas crescente descoberta de
experiéncias de um ou mais autores que podem ou néo ser incorporadas pela comunidade cientifica. Quando
isso ocorre, elas cedem espago ao conceito na medida em que adquirem uma maior densidade.
" Chartier, historiador francés, interessa-se pelas trocas entre a cultura oral e a cultura escrita demonstrando
como os individuos pouco letrados podem participar da cultura letrada através de praticas culturais ou como se
deu a disseminacéo de contelidos transportados da oralidade para o registro escrito.
® A nogdo de préticas culturais pode ser pensada sob os seguintes aspectos: instancias de produgéo cultural,
técnicas e realizagdes expressas na forma de objetos culturais produzidos por uma sociedade e usos e costumes
de uma sociedade. Nesta perspectiva, sdo praticas culturais os modos como, em uma dada sociedade, os
homens se comportam.
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produtos culturais no sentido literario e artistico, geram também padrbes de vida cotidiana”
(BARROS, 2005, p. 132) e sdo uma consequiéncia das necessidades sociais.

As representacBes’, por sua vez, se relacionam a uma imagem mental e por isso,
ligam-se a abstracdo. S&do definidas como uma “operagao pela qual a mente tem presente
em si mesma uma imagem mental, uma idéia ou um conceito correspondendo a um objeto
externo.” (JAPIASSU, 2006, p.239). A representacdo tem o papel de instituir um
representante que ocupara o lugar de quem representa, atribuindo significados a imagem
construida mentalmente.

Em Chartier (2002), vemos que a representacdo € o produto de uma pratica, muitas
vezes, simbdlica, que se transforma em outras representacdes. Nessa linha de raciocinio,
temos a representacdo do fato e por isso, devemos nos aproximar dela para nos
aproximarmos do fato e atribuirmos sentido ao mundo.

As representacdes podem ser entendidas como uma forma de conhecimento
socialmente elaborada e partilhada e concorre para a construgéo da realidade de um grupo.
As representacfes tém o papel de transformar o ndo familiar, distante, em familiar,
conhecido, se distanciando do estranhamento e se aproximando do comum. Incluem-se
nessa construcdo os modos de pensar e de sentir, embora ndo se restringem a eles. Barros
(2005) toma como exemplo uma pratica cultural quando determinadas pessoas cantavam
em um sarau com a participacao de trovadores medievais. Estes contribuiam para elaborar
representacdes através de suas cangdes, que poderiam ser reforgcadas ou difundidas.

As representacdes sdo categorias responsaveis pela organizacdo da apreensdo do
real. S&o determinadas pelos interesses dos grupos que as forjam e o poder e a dominacéo
estdo sempre presentes. Para Chartier (2002) as representacdes produzem estratégias e
praticas para impor uma autoridade, uma deferéncia, e mesmo a legitimar escolhas. Em
outros termos, tenta-se impor ao outro ou ao grupo sua concepcao de mundo social. Trata-
se, portanto, de uma questéo de poder.

Ainda de acordo com Chartier (2002), as representacdes que os individuos e os
grupos fornecem através de suas praticas fazem parte de sua realidade social. As
representacdes sao o real; elas se constroem pelas determinagfes sociais para tornarem-se
matrizes de classificacdo e ordenagdo do mundo social. Assim, as representacbes se
constituem em forcas reguladoras da vida coletiva, pois definem identidades. Isso significa

gue as representacdes podem adquirir uma direcdo socialmente motivada, remetendo ao

° A nocdo de representacdo tem origem no Latim (representatio) e “geralmente define-se por analogia com a
visdo e com o ato de formar a imagem de algo, tratando-se no caso de uma ‘imagem nao sensivel, ndo visual’.”
(JAPIASSU, 2006, p. 240). Japiassu comenta sobre a dificuldade do conceito que, por vezes, apresenta um
entendimento de que a consciéncia ndo seria capaz de apreender o objeto externo.
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conceito de ideologia. Ela se produz a partir da interacdo de representacbes e de
comportamentos que passam a reger as atitudes e os posicionamentos dos individuos nas
suas relagdes sociais e politicas.

Chartier acrescenta que as representacbes inserem-se “em um campo de
concorréncias e de competicbes cujos desafios se enunciam em termos de poder e de
dominacdo” (CHARTIER, 2002, p. 17), gerando apropriacdes das representacdes de acordo
com 0s interesses sociais, com as imposi¢des e resisténcias politicas, com as motivacdes e
necessidades dos individuos. Trata-se de um modelo cultural proposto pelo autor no qual se
congrega a nocgdo de poder. Para que ocorra a interagdo entre a cultura e o poder é
necessario incorporar a nogdo de apropriacdo as préaticas sociais e as representacoes,
terceiro pilar da histéria cultural; e buscar compreender as praticas que constroem o mundo
como representacgao.

De outro lado, Ervin Goffman®® (1985) n&o se fundamenta na idéia de representacgio
como nocéao de poder, e a compreende pelo comportamento do individuo em seu cotidiano.
Segundo o autor, a representagao consiste em “toda atividade de um individuo que se passa
num periodo caracterizado por sua presenca continua diante de um grupo particular de
observadores e que tem sobre esses alguma influéncia.” (GOFFMAN, 1985, p.29).

Nesses termos, a representacdo determina a existéncia do objeto, na medida em
gue consiste em uma forma de saber pratico de interacdo do sujeito ao objeto. JODELET
(2001) reforca essa idéia ao assegurar ser inevitavel o estudo de uma representacéo passar
pela andlise das caracteristicas ligadas ao fato de que ela é uma forma de conhecimento.

Ha valores proprios de cada cultura determinantes do tipo de experiéncias a serem
vivenciadas individualmente, assim como ha valores que, embora sejam expressos de forma
diversa em cada cultura, sdo comuns a todas as culturas. Assim, a investigacdo de uma
representacdo pode ser uma estratégia a ser utilizada para desvendar um grupo social na
sua esséncia, ou seja, tal como ele é percebido por seus atores. O estudo das
representacdes do mundo deve considera-las como produto de mentes individuais, embora

sejam também produtos de tradi¢cdes culturais.

" Em A representacdo do eu na vida cotidiana, Erving Goffman, socidlogo canadense, estuda o conhecimento
que o homem tem de si mesmo e aborda o comportamento humano em sociedade e sua forma de manifestagéo.
E um dos autores afinados com a escola do interacionismo simbdlico, preocupando-se com os vinculos entre
individuo e sociedade. Para ele, ndo ha predominio do individuo e do grupo na analise socioldgica; ha sempre
uma relagao entre ambos.
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1.2 Atributos de representacdes

Ainda que a compreensdo das representacbes em si seja semelhante, foram
introduzidos adjetivos a elas hos campos da Sociologia e da Historia de modo a tornarem-se
mais particularizadas e reforcar e distinguir as concepcdes de estudiosos como Durkheim,
Moscovici e Chartier. A apropriacdo de termos como representacdes individuais, coletivas e
sociais contribuiu para o enriquecimento do conceito em andlise.

Serge Moscovici explica sobre a esséncia das representa¢des individuais. Segundo
0 autor, ela esta na consciéncia de cada um, ao passo que as representagcfes coletivas se
baseiam na sociedade como um todo. Isto quer dizer que as representacdes correspondem
ao modo pelo qual a sociedade pensa a partir de suas proprias experiéncias. Para Moscovici
(2001), as representagbes devem ser vividas por cada individuo pertencente a um
determinado grupo, assim como esse individuo compartilha entre si com a lingua. As
representacdes sdo, portanto, o elo entre os individuos e, desse modo, consideram-nas
coletivas “[...] e também porque perdura pelas geracdes e exerce uma coercdo sobre os
individuos, tragco comum a todos os fatos sociais.” (MOSCOVICI, 2001, p.47).

Cria-se um aspecto dicotdmico entre os termos individual e social, cabendo a
Psicologia o estudo do individuo, e a Sociologia, o estudo da sociedade. Essa perspectiva
conduz a ampliagdo dos limites e objetivos da Psicologia Social para compreender o
processo de elaboragdo psicossocial da realidade integrando aspectos especificos do
comportamento para esclarecer as condutas dos individuos. Emile Durkheim se opfe a
psicologia do individuo dando liberdade aos psicélogos estuda-la usando o argumento de
que as representacdes coletivas ndo poderiam se limitar a representacfes individuais.
Quando ao final do século XIX, Durkheim distinguiu representacdes individuais de coletivas
ele “estava também distinguindo a sociologia da psicologia.” (FARR, 1999, p.61).

Contudo, os estudos nesse campo ndo enfatizam a contextualizacdo sociocultural do
individuo, mantendo-o quase sempre isolado, fato que tem dificultado a solu¢do de
problemas inerentes as comunidades. Essa separacgéo foi proposta também por Durkheim.
Ele se encontrava a procura de um todo, embora se fundamentasse na concepcao de que
as regras que dirigem a vida individual - representacdes individuais - séo distintas das
regras que conduzem a vida coletiva - representacdes coletivas.

As Ciéncias Sociais tomam como objeto a coisa, o fato e sua representacdo. E
Durkheim™ foi o primeiro estudioso no campo da Sociologia a dar importancia as

representacdes. Nas Regras do Método Socioldgico, ele ja denominava as representacoes

u Quero deixar claro que utilizei Durkheim apenas como apoio a contextualizacédo das representacdes coletivas.
A intencgéo foi apresentar os tipos de representag@es, quer seja individuais, coletivas ou sociais.
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de acOes representativas de um grupo social. Por essa raz&o, o termo coletiva, traduzia “[...]
o0 modo como 0 grupo se pensa em suas relacbes com os objetos que o afetam.”
(DURKHEIM, 1999, p. XXIIl). Este termo resgatava o todo em detrimento das partes, ou
seja, recuperava a nocado de comunidade cuja funcdo das partes se define pelo todo. De
outro modo, coletiva adquire um sentido comunitario, agindo nas consciéncias dos
individuos.

O contraste entre o coletivo e o individual permitiu a Durkheim constatar que o
estudo das representacdes coletivas € um campo especifico dos socidlogos e o estudo das
representagdes individuais, dos psicologos. E ele era avesso a psicologia do individuo. “O
que ele produziu foi uma Sociologia do Conhecimento e ndo, digamos, uma psicologia das
crencas generalizadas.” (FARR, 1999, p.66).

Para o sociblogo, a individualidade se constitui a partir da sociedade, razdo do
reconhecimento das representacdes produzidas na e pela sociedade. E a nogédo de
representacdes coletivas era um marco capaz de atribuir sentido aos produtos do grupo
social. Contudo, as representagfes coletivas ndo podem ser vistas somente como 0O
resultado da soma das representacfes dos individuos, mas também como um novo
conhecimento que se forma, favorecendo a recria¢do do coletivo.

Em resumo, os sistemas totalizantes (Estado, igreja, ciéncia, escolas) estudados por
Durkheim nos quais os individuos se submetiam a ideologia das instituicdes, ndo mais
interessavam a Moscovici. Sua preocupacdo consistia ha autonomia de pensamento do
individuo, construtor de suas préprias representacfes. Seu estudo abrangia os fenbmenos
sociais na escala de grupos, criados no cotidiano através da comunicacdo de
conhecimentos. Por esse motivo, as representacfes seriam mais sociais do que coletivas,
devido a acdo de movimento que se poderia perceber ao nivel interno dos grupos.

As influéncias de Durkheim no pensamento de Moscovici reforgam suas idéias em
relacdo ao papel exercido pelas representacdes coletivas. Segundo ele, as representacoes
sdo capazes de transmitir a heranca coletiva dos saberes de geracdes anteriores para ser
acumulada com as experiéncias individuais.

Cecilia Minayo complementa dizendo que de um lado, as representac¢des sociais “[...]
conservam sempre a marca da realidade social onde nascem, mas também possuem vida
independente, reproduzem-se e se misturam, tendo como causas outras representacoes e
ndo apenas a estrutura social.” (MINAYO, 2007, p.90). Embora reconheca a estrutura social
como fundamento das representac¢des, Durkheim defende sua autonomia relativa na medida
em que elas exercem sobre ndés uma espécie de coergdo para atuar em determinado

sentido.
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Durkheim percebeu como as coisas relacionadas ao individuo s&o distintas do grupo.
Isso demonstra que os grupos ndo se constituem de modo semelhante aos individuos. O
autor avalia que o modo pelo qual [...] “a sociedade representa a si mesma e 0 mundo que a
cerca, é a natureza da sociedade, e ndo a dos particulares, que se deve considerar.”
(DURKHEIM, 1999, p.XXIll).

O estudo das representacdes coletivas desenvolvido por Durkheim no final do século
XIX apoiou-se na nogdo do fendbmeno e do fato social. Este Ultimo era considerado como
“tudo o que se produz na e pela sociedade, ou ainda aquilo que interessa e afeta o grupo de
alguma forma” (DURKHEIM, 1999, p.XXVIll), e é passivel de observacio e interpretacdo. E
por meio da observagdo que as representacfes se apresentam como fendémenos da
realidade, dotados de caracteristicas proprias. Elas chamam a atengéo para os fatos e nos
auxiliam a vé-los e compreende-los melhor.

De modo mais especifico, € 0 modo de fazer que ao mesmo tempo seja geral para a
sociedade como um todo e tem existéncia prépria, ainda que suas manifestacfes sejam
individuais. Durkheim (1999) esclarece que uma das regras essenciais € entender os fatos
sociais como coisas, ou seja, “tudo o que é dado, tudo o que se oferece ou, melhor, se
impOe a observacdo.” (DURKHEIM, 1999, p. 28). Sem dulvida, os fatos sociais possuem as
caracteristicas proprias das coisas. Elas s6 ocorrem através dos individuos e sao, portanto,
resultado da acdo do homem.

O fenbmeno, por sua vez, é considerado por Durkheim (1999) como coisa (objeto) e
deve ser tratado como tal. Ademais, s6 deve ser visto como parte do coletivo se este for
comum aos individuos que fazem parte de uma dada sociedade. Ele se concretiza através
das

[...] crencas e praticas que nos sao transmitidas prontas pelas geracdes
anteriores; recebemo-las e adotamo-las porque sendo ao mesmo tempo
uma obra coletiva e uma obra secular, elas estdo investidas de uma
particular autoridade que a educag¢do nos ensinou a reconhecer e a
respeitar. (DURKHEIM, 1999, p.9).

Em outros termos, essas praticas exprimem um modo de vida distinto daquele
proprio da realidade do individuo. Os fenbmenos sociais devem ser considerados por si,
afastados da realidade na qual os sujeitos 0os concebem para ser possivel ver como eles se
apresentam a nés.

Chartier orienta-se nas idéias de Durkheim acerca das representacdes conferindo-
lhes um caréter coletivo, fundado nas experiéncias vividas pelo grupo. As apropriagfes das
representacfes sO se expressam devido ao seu carater coletivo e social. O individuo se

esforca por assimilar as representacdes, contudo elas se mostram imperfeitas. As
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representacdes sdo vistas de modos distintos pelos individuos, pois tém uma relacdo
estreita com 0 modo de vida de cada um. Por isso, as representacfes sdo compreendidas
pelos modos de exibicdo da propria presenca e por tornar presente 0 ausente; ou seja,
tornar real pela imagem que se cria, 0 que € visto no campo do imaginario.

Chartier (2002) explica que ha uma diferenca enorme entre o representado ausente
e a imagem que o representa. Ele cita o exemplo da imagem de marmore substituta do rei
morto em seu leito perpetuando sua presenca. Levanta aspectos sobre as relacdes que se
estabelecem entre signo e significado no qual se percebe uma possibilidade para visualizar
as apropriagdes das representacoes.

Mesmo recebendo influéncias de Durkheim, Serge Moscovici, um dos expoentes da
vertente sociolégica da Psicologia européia, ja no inicio dos anos sessenta, deixa claro que
a visdo da Psicologia Social difere da forma como o conceito foi empregado na Sociologia
de Durkheim. Segundo ele, a Psicologia Social preocupa-se com a estrutura e a dindmica
das representacfes e propde, em sua elaboragéo teorica, considerar o conceito como um
fendbmeno. Para tanto, as representacfes sociais devem ser vistas como uma maneira de
compreender e comunicar 0 que ja sabemos e, ao contrario da concepg¢édo durkheimiana, as
representagcbes sao dindmicas. Nesses termos, Moscovici d& outro sentido as
representagdes coletivas, ao introduzi-las nos estudos da psicanalise, denominando-as de
representacdes sociais. Emerge, portanto, outra forma de compreensao da representacao.

Para Durkheim, a vida social era a condigdo de todo o pensamento organizado e o
conhecimento s6 poderia ser encontrado na experiéncia social. E nesse aspecto que se
manifesta a divergéncia de Moscovici em relacdo ao pensamento de Durkheim. Segundo
Moscovici ndo é apenas uma heranca coletiva dos antepassados que € transmitida de
maneira determinista e estatica. O individuo participa do processo de construcdo da
sociedade, assim como é criado por ela. A obra La psychanalyse, son image et son
publique™ torna-se relevante para o novo campo que se abre na Psicologia Social,
conhecido como o campo das representacdes sociais.

Moscovici pretendia enfatizar como a cogni¢do® ao nivel social, entendida como
criacdo entre os individuos das representac6es consensuais do universo, deveria ser um

campo de interesse da Psicologia Social no periodo pés Il Guerra, em detrimento do

12 Esse livro foi publicado no Brasil em 1978 com o titulo A Representacéo Social da Psicanalise.
3 As formas de cognicdo sdo diferentes para a ciéncia cognitiva e para a Psicologia Social, pois enquanto a
primeira considera a teoria da informacéo, na Psicologia Social cognitiva a linguagem provém de uma concepcao
fenomenolégica. Isto é, “quando o outro é outra pessoa (em vez de, por exemplo, um objeto), o modo de
comunicagdo € interpessoal, isto €, social. Como modo de comunicagdo, a linguagem é especificamente
humana. Ela é também um modo intrinsecamente social de comunicacdo.” (FARR, 1999, p.27).

22



behaviorismo' vigente no periodo anterior a esse conflito mundial. Moscovici refuta os
principais argumentos do behaviorismo.” Segundo ele, para compreender o(s) individuo(s)
OU grupos ndo sao receptores passivos, mas atores de uma sociedade pensante que
(re)avalia seus problemas e busca solucdes criativas a partir da comunicagdo que se
estabelece entre eles.

Os tedricos da Psicologia Social tratavam de modo diferenciado o individual e o
coletivo porgue acreditavam que as leis explicativas dos fenbmenos coletivos ndo eram as
mesmas que explicavam os fendbmenos individuais. Nessa area, o individuo s6 existe dentro
da rede social e a sociedade resulta da interacdo dos individuos; dai o conflito existente
entre individuo e coletivo. Por conseguinte, a representacdo social torna-se um instrumento
da Psicologia Social na medida em que é capaz de articular o social e o psicolégico de
modo dinamico, permitindo a compreensdo da formagcdo do pensamento social. Para
Durkheim, a Psicologia Social teria a funcéo de estudar como as representacdes se atraem
e se excluem ou se misturam umas as outras. A representacao social, enquanto objeto de
estudo da Psicologia Social, pode ser utilizada para penetrar no cotidiano dos individuos,
tornando-se um instrumento de compreensao e de transformacgéo da realidade.

A proposta de Moscovici é marcada por alteragbes no eixo tradicional dos estudos
até entdo desenvolvidos na psicologia social, concentrados notadamente na tradicdo
behaviorista, caracterizada pela verificagdo de comportamentos observaveis. Moscovici
pretendia redefinir o campo da Psicologia Social tendo como base esse fenbmeno
destacando sua fung¢do simbdlica e sua for¢a na construgéo do real. Segundo ele, o fato de
a Psicologia Social se dedicar ao estudo do individuo seria um entrave a expanséo dos
limites dessa ciéncia.

Em Robert Farr'® (1999) percebe-se, como ja mencionado, o papel fundamental
exercido por Moscovici na Psicologia Social, ao reconhecer Durkheim como seu antecessor,
embora tivessem surgido divergéncias em relacdo a seu pensamento. Sua contribuicéo foi
de “assegurar que essa tradicao francesa de pesquisa em psicologia social, que ele iniciou
no comeco da era moderna, fosse classificada como uma forma socioldgica de psicologia

social e ndo como uma forma psicolégica.” (FARR, 1999, p.30). Essa contribui¢do implicou

" Farr (1999), em As raizes da psicologia social moderna explica que o behaviorismo foi a forma pela qual o
positivismo encontrou de participar da Psicologia. O deslocamento dos psicologos austriacos e alemaes para 0s
Estados Unidos influenciou a Psicologia Social cognitiva, peculiar a moderna Psicologia Social cuja origem é a
fenomenologia. Ainda com base na explanagdo do autor, os psicologos alemédes ndo haviam mantido contato
com o behaviorismo no periodo que antecedeu a migracéo para a América. Foi a partir do embate ocorrido entre
o0 positivismo e a fenomenologia é que surgiu a Psicologia Social na América.
15'0 behaviorismo é um ramo experimental e objetivo da ciéncia natural cuja meta é prever e controlar o
comportamento.
'8 O historiador inglés Robert Farr difundiu a perspectiva renovadora de Moscovici entre a comunidade cientifica
inglesa.
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em uma critica a respeito do carater individualista da tradigdo psicolégica dominante da
Psicologia Social nos Estados Unidos.

O interesse pela funcao simbdlica na orientacdo da conduta do homem contribuiu
para ampliar as perspectivas para o estudo do fendmeno das representagcdes sociais.
Posteriormente, esse fendmeno representou o rompimento com a Psicologia classica e
transformou-se em um novo paradigma na Psicologia Social na medida em que lancou as
bases tedrico-metodoldgicas sobre as quais se desenvolveram os debates que se seguiram
no ambito ndo sé da Psicologia como também da Sociologia.

Nas dultimas décadas verificou-se um incremento consideravel do numero e
diversidade de investigagbes sobre as representagbes sociais, tendo-se registrado
progressos notaveis ao nivel metodol6gico tanto na Antropologia e Psicologia Social quanto
na Sociologia. Moscovici (2001) acredita que essas areas do conhecimento tém muitas
contribuicbes a dar ao estudo das representacdes, uma vez que as representacdes séo
geradas no social e reelaboradas pelo individuo. De outro modo, as representagfes existem
pela interacédo existente entre o individual e o social, porque o social s6 existe a partir de um
sujeito e o sujeito so6 existe se houver o social. Portanto, sua origem € social.

A década de noventa marcou a formacédo de nucleos de estudos em representacdes
sociais reunindo pesquisadores interessados nessa tematica - Celso Pereira de S&, Mary
Jane Paris Spink, Angela Arruda e Pedrinho Guareschi -, tais como o Nicleo de Estudos
sobre as Representacdes de Saude e Doenca da Pontificia Catélica de Sao Paulo (PUCSP).
Havia interesse pelos processos de sentidos no cotidiano e esse grupo foi seu interlocutor. A
troca de experiéncias com pesquisadores europeus - Denise Jodelet, Serge Moscovici,
Robert Farr, dentre outros - foi importante para compartilhar pesquisas na area e aprofundar
as discussbes teodrico-metodologicas e consolidar os estudos de representacdes sociais no
Brasil.

O conceito de representacdo social tem permitido a ligacdo ndo sé entre diversas
areas na Psicologia Social, mas também entre as ciéncias sociais e humanas. A
denominacdo adotada por Moscovici decorre de um aprofundamento das idéias de
representacdo pelo viés da Sociologia. Ele reconhece a objetividade contida nessa
abordagem, incorporando-a a Psicologia e propondo a Teoria das Representacdes Sociais
(TRS).

Moscovici argumenta que

de um lado, era preciso considerar uma certa diversidade de origem, tanto
nos individuos quanto nos grupos. De outro, é necessario deslocar a énfase
sobre a comunicagdo que permite aos sentimentos e aos individuos
convergirem; de modo que algo individual pode tornar-se social ou vice-
versa. (MOSCOVICI, 2001, p. 62).
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Ademais, a intencéo de tratar o fendbmeno social e o desejo de compreender uma
sociedade moderna mais complexa e dindmica do que aquela sociedade fechada e estatica
estudada por Durkheim no final do século XIX constituem os motivos pelos quais Moscovici
adjetiva as representacdes de sociais. O fenbmeno das representacdes € proprio de
sociedades pensantes. Os fatos ocorrem em ritmo acelerado, ndo havendo tempo para que
se transformem em uma tradigdo, mas circulam em seu interior. Assim, 0 termo incorpora
outras caracteristicas que o fazem ir além das idéias de Durkheim. Para o psicdélogo francés,
o termo sociais seria 0 modo de ser e de produzir sentido; um modo ndo s6 de construir
imagens, mas de identidades da prépria sociedade. Seria, portanto, o aspecto simbdlico que
diferencia o social do individual. Ele se defende ainda do uso do termo sociais se referindo
as representacdes sociais como “fendmenos especificos que estdo relacionados com um
modo particular de compreender e de se comunicar — um modo que cria tanto a realidade
como o senso comum. E para enfatizar essa distingdo que eu uso o termo ‘social’ em vez de
‘coletivo’.” (MOSCOVICI, 2007, p.49).

A reflexdo teorica de Moscovici tem inicio com a critica as idéias de Durkheim. A
concepcdo de representacdo coletiva era estatica. Nao correspondia a estabilidade dos
fendbmenos para cuja explicagdo havia sido proposta. Essa concepcdo era adequada ao
periodo contemporaneo a Durkheim, constituido de uma sociedade tradicional, cujas
transformagdes ocorriam gradativamente. No mundo moderno, dificilmente esse conceito
poderia ser utilizado devido a rapidez com que as transformacdes econdmicas, politicas e
culturais ocorrem e o carater cada vez mais evidente de sociedades pluralistas; as
representacdes coletivas ndo se ajustariam ao estudo de sociedades contemporaneas,
conhecidas pela diversidade de sistemas politicos, religiosos e filosoéficos.

Outro aspecto alvo de criticas de Moscovici € a generalidade com que Durkheim se
referia aos fendmenos psiquicos e sociais, ndo se preocupando em explicar 0s processos
gue originaram os modos de organizagc&o do pensamento.

A proposta de Moscovici se afasta do conceito de representacdes coletivas, na
medida em que procura estabelecer um diadlogo entre individuo e sociedade. Para ele, as
representagdes eram marcadas pela mobilidade especifica de conhecimento “que tem por
funcdo a elaboracdo de comportamentos e a comunicagéo entre individuos” (MOSCOVICI,
2007, p.21), cabendo & Psicologia Social “penetrar nas representagdes para descobrir a sua
estrutura e os seus mecanismos internos.” (MOSCOQOVICI, 2007, p.156). Ele procura enfatizar
que as representacdes sociais sdo teorias coletivas sobre o real; contém uma linguagem
particular, baseada em valores adquiridos pelos grupos nos quais os individuos produziriam

e comunicariam suas proprias representacoes.
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Nessa perspectiva, toda apreensdo de si, da sociedade, dos outros como
conhecimento, € vista como uma representacao e os individuos organizam suas relacdes
com o mundo dando sentido a elas por meio das imagens que fazem de si, da sociedade e
dos outros. Assim, as representagbes contém valores e modos de pensar e de agir,
orientando a sociedade na sua organizacéo e influindo nos comportamentos dos individuos.
Roger Chartier (2002) d& sua contribuicdo ao conceito de representacédo articulando-a de
trés modos em relagdo ao mundo social: o primeiro se refere as formas pelas quais os
grupos sociais constroem a sua realidade a partir de um trabalho de classificacdo que
produz diversas configurages intelectuais, seguido pela identidade social, reconhecida
pelas praticas as quais visam exibir uma maneira particular de estar no mundo. Por altimo,
cita as formas institucionalizadas em que um grupo, uma comunidade ou classe marcam a
sua existéncia. Em outras palavras, quando uma representacdo se une a significados fora
de si e entronizados em uma “comunidade discursiva”’, ou seja, “uma comunidade de
falantes, como os praticantes de uma determinada disciplina, como os integrantes de uma
sociedade, ou mais especificamente, os integrantes de determinados grupos socioculturais,
esta representacdo comeca a se avizinhar de outra categoria importante para a Histéria
Cultural, que é o ‘simbolo’.” (BARROS, 2005, p.66).

Por outro lado, Moscovici assinala trés maneiras de uma representacao tornar-se
social. Podem patrticipar das representacbes todos os membros de um grupo sem terem
sido produzidas por ele. Estas representacbes sdo denominadas hegeménicas e
prevalecem nas préaticas simbdlicas. Outras representacdes sao conhecidas como
emancipadas, pois sédo o produto da circulacdo de conhecimento e de idéias de grupos que
mantém uma relacdo de interpretacfes e de simbolos. Cada grupo cria as suas proprias
versdes e partilha-as com 0s outros e, por isso, possuem certo grau de autonomia. Por
ultimo, existem as representacdes controversas, geradas por um conflito ou polémica social
e que néo sao partilhadas pela sociedade no conjunto.

A elaboracao tedrica de Serge Moscovici resultou na Teoria das Representacdes
Sociais, que segundo Farr “é uma forma socioldgica de psicologia social.” (FARR, 1999,
p.33). Ainda apoiando em Farr, a Psicologia Social européia de Moscovici distingue da
Psicologia Social de carater bastante positivista praticada nos Estados Unidos notadamente
pelas bases durkheimianas.

A TRS inaugurou outro modo de olhar a sociedade, embora sua operacionalizagdo
dependesse ainda do refinamento de ferramentas tedricas de andlise tais como a
redefinicdo do termo sociedade e o redimensionamento da importancia dos fatores sociais.

Pesquisadores de diversos campos da ciéncia incorporaram a teoria em suas pesquisas,
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especialmente a partir dos anos 80, periodo em que ja se pode considerar como de
consolidacdo da teoria. Por conseguinte, constata-se o carater holistico da teoria na medida
em que esta se fundamenta na Sociologia, transcorre pela Antropologia e Filosofia, e forma
um intenso didlogo com a Psicologia Social.

Moscovici sugere um pensamento social e define as representagdes sociais como

um conjunto de conceitos, enunciados e explicacbes originado na vida
cotidiana. Elas séo o equivalente, em nossa sociedade, aos mitos e aos
sistemas de crenca das sociedades tradicionais; poder-se-ia mesmo
considera-las como a versdo contempordnea do senso comum.
(MOSCOVICI, 2007, p.198).

A finalidade desse pensamento social € criar uma teoria menos individualista que a
Psicologia Social norte-americana e um posicionamento mais sociolégico para a Psicologia
Aocial. O repudio a dualidade existente entre 0 sujeito e 0 objeto, em que se considera uma
realidade interna e outra externa ao individuo, reforcou a necessidade de se entender as
representagdes sociais como um processo dindmico existente no cotidiano das pessoas.

A TRS tem por premissas béasicas o contexto da produgdo do conhecimento e a
importancia da dimens&o histérica na producdo do conhecimento. No &ambito da
epistemologia, essas premissas permitem a teoria rejeitar o individuo como unidade de
andlise basica da Psicologia Social, optar por formas sociolégicas da Psicologia Social,
enfatizar a dimenséo simbdlica da producao de significados e contextualizar o conhecimento
na historia.

Os universos de pensamento consensual e reificado, embora dicotdmicos, compdem
as representacdes sociais. O universo consensual consiste no espaco cujas representacdes
se produzem e os individuos elaboram suas opiniées livremente sobre as nocdes basicas
necessarias ao convivio social, aprendidas em seu espac¢o de convivio - a escola, a casa, a
rua, o trabalho. Esse universo é dinamico e a convivéncia com o outro favorece a vida
social.

O universo reificado, por sua vez, € o cientifico, onde h& regras determinadas de
acordo com o surgimento dos contextos e resultam em representacfes sociais, a0 passo
gue as representacdes sociais propriamente ditas sdo identificadas no universo consensual.
As regras estabelecidas no universo reificado produzem hierarquias, constituindo um lugar
social para o individuo, diferenciando de outros individuos. Essa rigidez provoca certa
passividade no individuo em termos do lugar ocupado por ele, o que ndo ocorre no universo
consensual. Neste, o individuo é considerado sujeito de qualquer processo de mudanca de

sua realidade.
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Moscovici (2007) comenta acerca da natureza social das representacdes e observa
que determinados aspectos proprios das representagfes tais como as reacdes, as
proposicdes e as avaliagbes ndo se organizam do mesmo modo nas diferentes classes
sociais, formando diversos universos de opinido. Cada um desses universos (concensual e
reificado), portanto, se estrutura em trés dimensodes: a atitude, a informacédo e a imagem. A
primeira dimensao corresponde a orientacdo geral ao objeto da representacdo; enquanto
gue a informacao trata da organizagdo dos conhecimentos adquiridos pelo grupo sobre um
determinado objeto social. A terceira dimensao retrata o conteddo concreto e limitado de
proposi¢coes relativas a um determinado aspecto do objeto e pressupfe uma hierarquizagao
de elementos. O conjunto formado pelas trés dimensfes fornece uma ampla visdo de seu
conteudo e sentido. A analise dessas dimensdes permite também caracterizar 0os grupos em
funcdo de sua representacdo social, tornando possivel definir os limites de um grupo e
diferencia-lo de outros grupos através de um dado objeto social.

Para ilustrar sua elaboragdo teorica, Moscovici desenvolveu 0S processos
formadores das representacfes pela ancoragédo e pela objetivacdo. Esses processos sao
produzidos pelo efeito entre o cognitivo e o social. Sandra Jovchelovitch (2007) compreende
esses processos como sendo “formas especificas em que as representacbes sociais
estabelecem mediagdes, trazendo para um nivel quase material a producdo simbolica de
uma comunidade e dando conta da concreticidade das representacdes sociais na vida
social.” (JOVCHELOVITCH, 2007, p.81). Estes processos se interagem entre si e se formam
por fatores sociais.

Jovchelovitch (2007) esclarece que no caso de novas situagdes ou objetos como a
psicanalise,

0 processo de representar apresentava uma seqiiéncia légica: tornar os
objetos nao-familiares (novos) em objetos familiares através de um duplo
processo, entdo intitulado amarracdo — no sentido de amarrar um barco a
um porto seguro, conceito que logo evoluiu para o conceito de ancoragem —
e objetivagdo, processo no qual individuos ou grupos acoplavam imagens
reais, concretas e compreensiveis, retiradas de seu cotidiano objetivo, aos
novos esquemas conceituais com 0s quais tinham que lidar.
(JOVCHELOVITCH, 2007, p.81).

O primeiro processo trabalha com a etapa simbolica da representacao, interpretando
e assimilando os elementos familiares por meio da classificagdo. A ancoragem € um
processo que antecede a objetivagcdo, mas também d& sequéncia a ela. Quando a
ancoragem precede a objetivacdo, o tratamento da informacéo exige pontos de referéncia,
ou seja, é a partir das experiéncias que se passa a pensar no objeto da representacdo. Por

outro lado, a ancoragem formada na sequéncia da objetivacéo refere-se a funcéo social das
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representacdes, dando condicbes a compreensdo do modo pelo qual os elementos
representados contribuem para expressar as relagbes sociais. Por isso a ancoragem
depende da posicao social do individuo, facilitando a leitura de sua histéria de vida tanto em
nivel econdmico como social e cultural.

Para Moscovici o processo de ancoragem “transforma algo estranho e perturbador,
gue nos intriga, em nosso sistema particular de categorias e o compara com um paradigma
de uma categoria que ndés pensamos ser apropriada.” (MOSCOVICI, 2007, p.61). A
ancoragem € um processo de materializagdo e funcionalidade do saber permitindo uma
melhor interpretacdo do ambiente. E o espaco de formacdo de uma rede de significacdes
em torno do objeto, vinculando-o a valores e préaticas sociais. E, segundo Moscovici, tornar
familiar a situacdo ou objeto que n&o é familiar; &, portanto, dar nomes, hierarquizar,
sistematizar objetos e fatos.

Segue-se a esse processo, a objetivagdo do pensamento. Ela resulta da capacidade
gque o pensamento e a linguagem tém de materializar o abstrato, elaborando um novo
conceito a partir dos registros individuais existentes. Ela se refere a forma como se
organizam o0s elementos que compdem a representacdo. O processo de objetivagédo
abrange trés etapas. A primeira etapa é composta do levantamento das informacdes acerca
do objeto da representacdo para serem selecionadas a fim de que o todo se forme com
coeréncia. De outro modo, ocorrem nessa etapa, a selecédo e reorganizacdo dos elementos
da representacdo de acordo com as normas e 0s valores grupais. A segunda etapa da
objetivacdo corresponde a organizacdo dos elementos para que se crie uma relacdo
estruturada entre eles. A naturalizacdo consiste na ultima etapa da objetivacdo. Nessa
etapa, a estruturacdo das relagcbes é considerada uma categoria natural, pois adquire
materialidade. Isto €, os conceitos se aproximam da realidade por meio da sua expressao
em imagens.

A objetivacdo €, pois, a passagem de conceitos para imagens concretas, ou seja,
sua intencdo é unir “a idéia de ndo-familiaridade com a da realidade, tornar-se a verdadeira
esséncia da realidade.” (MOSCOVICI, 2007, p.71). E reproduzir um conceito em imagem ou
extrair o real, simples e comum, de uma idéia.

Jovchelovitch (2007) salienta que a objetivacdo supde o envolvimento do individuo
em uma estrutura particular, em uma circunstancia sociopolitica com suas restricdes
materiais e culturais.

Objetivando, o individuo faz corresponder (as vezes de forma “redutiva”) o
ndo-familiar ao universo de imagens concretas de seu cotidiano, isto é, de
seu espago ou de sua “situagdo de vida”; em outros termos, objetiva-se
(concretiza-se) em funcdo da situacéo efetivamente vivida. (Jovchelovitch,
2007, p. 82).
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Moscovici encerra sua explicacdo sobre os processos de ancoragem e objetivacdo
dizendo que a motivagédo para a producédo das representacdes sociais ocorre em torno de
uma agao central com “a tentativa de construir uma ponte entre o estranho e o familiar”
(MOSCOVICI, 2007, p.87), na medida em que este estranho implique falta de comunicacgéo
entre o grupo.

E Jovchelovitch (2007), por sua vez, conclui seu raciocinio sobre os dois processos
de producéo das representacdes afirmando que

agora vestidos pela roupagem sociolégica, nada perdem de sua
fecundidade tedrica. Ao contrario, assim compreendidos, eles permitem que
se resgate o conceito de sociedade, seja em sua acepc¢ao de sistema social
(normalmente presente na literatura sociolégica norte-americana), seja
ainda em sua acepc¢édo de estrutura social (esta mais proxima das correntes
sociolégicas européias, em especial, francesas). (JOVCHELOVITCH, 2007,
p.82).

A analise e compreensdo desses processos consiste em uma das contribuigcbes mais
significativas da teoria desenvolvida por Moscovici. Ela permite entender a maneira de
interferéncia do funcionamento do sistema cognitivo no social e como o social interfere na
elaboragéo cognitiva.

Em resumo, a elaboracao teérica apresentada por Moscovici (2007) focaliza os dois
aspectos essenciais das representacdes sociais na Psicologia Social: 0os processos de
formacdo e o sistema cognitivo que lhe é préprio. Procura estabelecer um modelo capaz de
considerar interagdes sociais, processos simbdlicos e condutas.

Na analise de Celso Pereira de Sa (2004) sobre a obra de Moscovici, sédo
identificados alguns desdobramentos da TRS a partir do surgimento de trés correntes
tedricas. Sao correntes originarias de uma matriz teérica comum e, portanto ndo se opdem,
mas se complementam: a corrente francesa, com Denise Jordelet' seguindo as orientacdes
béasicas de Moscovici enfatiza os suportes'® pelos quais as representacdes sociais transitam
na vida cotidiana. Uma corrente liderada por Willem Doise em Genebra, articulador da teoria
em uma perspectiva mais socioldgica, confere a insercao social do individuo um papel
determinante na construcdo das representacdes associando o conceito de ancoragem a
classe social sobre a qual as representacdes sociais' se constroem. Por fim, a terceira
corrente, conduzida por Jean Claude Abric, Unica a se constituir enquanto teoria,

ressaltando o aspecto cognitivo das representacdes.

17 Jodelet estudou as relacdes entre doentes mentais e aldedes de uma comunidade rural da Franca, onde havia
um sistema de hospedagem para pacientes que recebiam alta de hospitais psiquiatricos.
18 54 denomina esses suportes como sendo os discursos das pessoas e grupos que mantém as representacées,
mas também os seus comportamentos e as praticas sociais nas quais estes se manifestam. Ver Sa (2007).
® Para o autor, deve-se buscar o ndo dito no discurso, pois é por detras dele que se constroem as
representagdes sociais.
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Denise Jodelet, principal colaboradora de Serge Moscovici, se inspirou na Psicologia
Social para caracterizar a representacdo como “‘uma forma de saber pratico ligando um
sujeito a um objeto” (JODELET, 2001, p.27) e os processos de ancoragem e objetivacao,
com o intuito de esclarecer como 0s mecanismos sociais interferem na representacéo e
como esta interfere na interacdo social. Sua contribuicdo reside no segmento e
aprofundamento de estudos abrangendo a teoria, procurando esclarecer melhor o conceito e
0s processos formadores das representagdes sociais.

Jodelet retoma o conceito de ancoragem procurando mostrar que a intervencao do
social se traduz na atribuicdo de sentido, em que a hierarquia de valores existentes na
sociedade contribui para criar em torno do objeto uma rede de significa¢cdes na qual ele é
inserido e avaliado como fato social. Para a autora, ancoragem € ‘“integragéo cognitiva do
objeto representado — sejam idéias, acontecimentos, pessoas, relagdes, etc. — a um sistema
de pensamento social preexistente e nas transformacdes implicadas.” (JODELET, 2001,
p.39).

A utilidade da representagdo na ancoragem consiste na contribuicdo dos elementos
da representacao para sua formacgédo. A estrutura imaginante auxilia na leitura da realidade e
a ancoragem é capaz de fornecer a objetivacdo seus elementos imaginados para
fundamentar a elaboracéo de novas representacoes.

Jodelet procura compreender como a significacdo € conferida ao objeto
representado, como a representacdo € utilizada como sistema de interpretacdo do mundo
social e, por ultimo, como ocorre sua integracdo em um sistema de recepcdo a partir da
articulagéo das fungdes™ basicas da representacdo - ancoragem e objetivacao.

A objetivagado, segundo a autora, é “uma operagao imaginante e estruturante que da
corpo aos esquemas conceituais, reabsorvendo o excesso de significacdes, procedimento
necessario ao fluxo das comunicagfes.” (JODELET, 2001, p.38). Em outros termos, é a
concretizagao da realidade.

Sdo trés as fases que fazem parte desse processo. A construcdo seletiva,
correspondente ao processo pelo qual o sujeito se apropria das informacgdes acerca de um
objeto. Alguns elementos sdo guardados e outros sdo esquecidos. As informacoes
circundantes ao objeto passam por uma sele¢cdo quanto ao acesso diferenciado as
informacdes, decorrente da insercéo do sujeito ao grupo social. A segunda fase do processo
de objetivacdo refere-se a esquematizacdo estruturante, cuja estrutura imaginante reproduz
a estrutura conceitual para proporcionar uma imagem coerente dos elementos que

compdem o objeto da representacdo. O resultado da esquematizacédo é denominado ndcleo

2 As funcdes sdo: cognitiva, de interpretacéo da realidade e de orientacéio, das relacées sociais
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ou esquema figurativo, representado na psicandlise pelo consciente e pelo inconsciente.
Esse nulcleo permite concretizar os elementos e esses se transformam em seres da
natureza, dai a Ultima fase ser chamada de naturalizag&o.

A TRS deve procurar responder como o social interfere na elaboracdo psicolégica
que constitui a representacdo, e como essa elaboragéo psicologica interfere no social. Isso
significa 0 nosso interesse em um modo de pensamento social, “quer sob seu aspecto
constituido, isto é, como produto, quer sob 0 aspecto constituinte, o que supde a analise dos
processos que lhe deram origem: a objetivagéo e a ancoragem.” (JOVCHELOVITCH, 2007,
p. 81).

Se optarmos pelo estudo das representagfes como produto, procuramos interpretar
seu conteudo através dos elementos que as compdem - a informacao, a crenga, a imagem,
o valor -, expressos pelos sujeitos e obtidos através de instrumentos de medida tais como o
guestionario e a entrevista. Mas, para que esses elementos se modelem em uma
representacdo, devem se apresentar como campo estruturado. Isso pressupde organizagdo
e hierarquizag&o dos elementos que configuram seu conteddo.

Por outro lado, se estudarmos as representacdes como processo, 0 N0Sso interesse
sera a relacdo entre a estrutura da representacéo e suas condi¢des sociais de producéo e
nas praticas sociais. Essa relacdo exige a investigacao de aspectos culturais, ideolégicos e
interacionais no grupo estudado, que podem explicar a emergéncia de um nucleo figurativo,
inscrevendo-o em uma rede de significagdes.

Jodelet (2001) diz que temos de nos informar sobre 0 mundo. Precisamos aprender
a nos comportar diante de situacdes que ele nos expde e, por isso criamos as
representacdes. Vivemos em um mundo no qual partiihamos com outras pessoas e as
representacdes expressam sempre o0 objeto e o sujeito e sdo “uma forma de conhecimento,
socialmente elaborada e partilhada, com um objetivo pratico e que concorre para a
construcao de uma realidade comum a um conjunto social.” (JODELET, 2001, p.22). A visao
da autora vai ao encontro do pensamento porque esta reflexdo é relevante na explicacdo de
processos cognitivos e das interagdes sociais.

A autora complementa: as representacfes sociais sdo formas de interpretacao,
através das quais nos relacionamos com 0s outros e com 0 mundo e elas sdo as
responsaveis pela organizagdo e pelo modo de ser da comunicacdo social, intervindo em
“processos variados tais como a difusdo e a assimilagdo dos conhecimentos, o
desenvolvimento individual e coletivo, a definicdo das identidades pessoais e sociais, a

expressao dos grupos e as transformacdes sociais.” (JODELET, 2001, p. 38). Essa definicdo
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mostra 0 potencial da teoria, na qual se estuda o senso comum, e possui uma finalidade
pratica, em geral, aplicada na construcdo de uma realidade por individuos.

Jodelet (2001) sugere possiveis caminhos para o estudo das representagfes sociais:
a atividade cognitiva pela qual o sujeito constréi sua representacéo, 0s aspectos significante
da atividade representativa, a representacdo como uma forma de discurso, a prética social
do sujeito, o jogo das relagOes intergrupais determinando a dindmica das representacoes e,
por ultimo, o sujeito é portador de determinagBes sociais e baseia a atividade representativa
sobre a reproducédo de esquemas de pensamento socialmente estabelecidos.

Trés etapas caracterizam essa teoria: 0 pensar, determinando o cognitivo do objeto
contemplado; o sentir, identificando os sentimentos que envolvem o sujeito com o objeto; e 0
atuar, revelando as a¢fes do sujeito diante do significado e significante do objeto.

Jean-Claude Abric denominou sua teoria de Teoria do Nucleo Central cuja hipétese
preconizava que “toda representacdo se organiza em torno de um nucleo central.” (ABRIC,
2001, p.162). Posto isso, elabora-se uma estrutura para a representagdo social formada por
um nucleo central, determinante da significagdo e da organizacdo, e elementos periféricos,
com caracteristicas diferentes.

O sistema central aborda os elementos inseridos no contexto histérico do grupo de
forma coletiva, garantindo a estabilidade e a coeréncia da representacdo. Abric (2001)
atribui duas fungdes importantes ao funcionamento do sistema central: a primeira, geradora,
em que esse sistema cria ou transforma o significado de uma representacdo; e a funcéo
organizadora, que une os elementos de representagdo, dando-lhe certa estabilidade.

No sistema periférico os elementos estdo ligados ao cotidiano dos individuos do
grupo. Eles tém o papel de proteger o sistema central colocando em acdo as fungcbes de
concretizacdo, pois € através deles que a representacdo é formulada, compreendida e
transmitida; de regulacdo, na qual as representacdes se adaptam as modificacbes do
contexto ao qual o grupo se insere, e, por fim, a funcao de defesa, pois o sistema periférico
se transforma para que se mantenha a estabilidade da representacéo.

O nucleo central e os elementos periféricos se diferenciam por ser o primeiro estavel
e resistente a mudancas, relacionado & memodria coletiva e, portanto, atribuindo significagédo
e consisténcia a representacdo. Os elementos periféricos, por sua vez, permitem a
adaptacdo a realidade e protecdo ao nucleo central.

Abric investiga a influéncia das representacdes sobre o comportamento e as define
como sendo “um conjunto organizado de opinides, de atitudes, de crengas e de informagdes
referentes a um objeto ou a uma situacao.” (ABRIC, 2001, p. 156). E assegura que esta €

determinada por trés elementos expressos pelo sujeito, através de sua propria histoéria, pelo
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meio social e ideol6gico no qual ele se encontra inserido e pela natureza dos vinculos que o
sujeito mantém com o meio social.

E interessante observar que Abric estabelece quatro fungbes das representacoes
sociais: fun¢des do saber, do senso comum - permitem compreender e explicar a realidade;
identitaria - permite a elaboracdo de uma identidade social e preservam 0s grupos;
orientacdo - guiando o comportamento e a prética; e, por fim, a fungéo justificatoria, na qual
€ possivel justificar as tomadas de posi¢cdo e os comportamentos.

As trés correntes complementares distinguem o método e o classificam de modo
particular. Os métodos qualitativos sdo utilizados por Jodelet, enquanto Doise utiliza para
suas pesquisas o tratamento estatistico correlacional. Abric, por outro lado, emprega o
método experimental. Segundo Jodelet, Abric “foi o Unico a desenvolver uma metodologia
propria e adequada as suas proposicoes tedricas.” (JODELET, 2001, p. 32).

Para o autor, a escolha da metodologia € determinada por consideragbes de
natureza empirica, envolvendo a natureza do objeto estudado e as caracteristicas do publico
alvo, mas, sobretudo pelo corpo teérico que subentende e justifica a pesquisa.

Em relagéo as escolhas metodoldgicas no desenvolvimento das pesquisas S& (2004)
explica que “a perspectiva de Jodelet correspondem os métodos ditos qualitativos; a
perspectiva de Doise, 0s tratamentos estatisticos correlacionais; a de Abric, o método
experimental.” (SA, 2004, p.27). O autor reforca, entretanto, que essas opcbes podem se
interrelacionar, como € o caso da teoria proposta por Abric. Embora tenha sido inaugurada
através de um trabalho experimental, Abric considera a relevancia da entrevista, ja
privilegiada por Jodelet, na pesquisa das representa¢des sociais.

Na opinido de Wolfgan (2007) sé@o dois os niveis de avaliagdo 0s quais exercem um
papel nas pesquisas desenvolvidas com representacdes sociais. O primeiro nivel, o
individual, considera conceitos contendo elementos subjetivos — lembrancas, desejos,
atitudes, emog0es -, proprios da Psicologia Social. A avaliagdo desses conceitos ocorre “a
partir ou em relacdo ao sujeito individual.” (WOLFGAN, 2007, p.155). No segundo nivel de
avaliacdo denominado social/cultural, as variaveis abrangem fatos que aparecem
inicialmente para o individuo, pois refletem qualidades de sociedades, grupos e classes
sociais. Wolfgan (2007) cita a participagdo, nesse nivel, de instituicbes sociais, fendmenos
econdmicos e sistemas coletivos simbdlicos.

Willem Doise’® (2002), por sua vez, complementa a questio metodologica

prendendo-se a quatro niveis de analise distintos da Psicologia Social. Segundo ele, um dos

! Doise é um dos seguidores dos pensamentos de Serge Moscovici, Henri Tajfel e Jean Piaget acerca da
Psicologia Social.
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objetivos das pesquisas desenvolvidas em Genebra inspiradas no campo social, intergrupo
e desenvolvimento social da inteligéncia foi interrelacionar explicagdes de ordem individual a
explicacdes de ordem societal. A finalidade das pesquisas seria expor como o individuo
dispbe de processos que lhe dao condicbes de “funcionar em sociedade e, de maneira
complementar, como dindmicas sociais, particularmente interacionais, posicionais ou de
valores e de crengas gerais, orientam o funcionamento desses processos.” (DOISE, 2002,
p.28).

|22

O nivel intra-individual®, no qual se incluem modelos que descrevem como 0S

individuos organizam seu comportamento e avaliagdo em relagdo ao meio social. O nivel

inter-individual®®

ou situacional contém os modelos que explicam a dinamica de interacao
entre os individuos numa dada situac&o. J& o nivel posicional® contém apenas os modelos
que recorrem as diferentes posi¢cdes ocupadas previamente pelos individuos no tecido das
relagbes sociais para explicar os diferentes modos de interacdo ocorridos no primeiro e
segundo nivel. O quarto e ultimo nivel de andlise apresentado por Doise é o ideoldgico,
integrando 0os modelos que descrevem como ocorre o comportamento dos individuos numa
dada situacdo e como esses sdo moldados pelos valores, crencas e ideologias numa
sociedade. A organizagdo dos niveis de andlise tem, portanto, a finalidade de facilitar as
articulagbes necessarias a analise de modo que estas se tornem mais completas.

Para o autor, o objeto da Psicologia Social é o proprio trabalho de articulacdo de
niveis de andlise. Ele considera a andlise das representacdes sociais do mesmo modo que
a andlise das relagBes intergrupais, pois 0 sentido de uma representacdo se apodia em
sentidos gerais que intervém nas relagbes simbdlicas de um dado campo social. Nessa
perspectiva, Doise diz ser o estudo das representacdes sociais de Moscovici um estimulo &
construcdo de uma Psicologia societal “imbricando no estudo dos sistemas cognitivos no
nivel do individuo no estudo dos sistemas relacionais e societais.” (DOISE, 2002, p.30).

Em seu trabalho sobre as representacbes sociais e relacdes intergrupais, Rosa
Cabecinhas (2004) tece comentarios a respeito da explicacdo de Doise sobre como a
dinmica das relacdes entre grupos conduz a modificacdes nas representacdes. Segundo a

autora, “as representacdes também imprimem direccdo as relagdes intergrupais:

2 Nesse nivel sdo desenvolvidas as pesquisas sobre o equilibrio cognitivo, entendido por Piaget (1977) como um
estado dinAmico cujas trocas sdo capazes de simultaneamente construir e manter uma ordem num determinado
sistema aberto. Para maiores detalhes, ver PIAGET, J. O Desenvolvimento do Pensamento: equilibracdo das
estruturas cognitivas. Lisboa: Publicagbes Dom Quixote, 1977.
2 As pesquisas sobre as redes de comunicacdo e as experiéncias com jogos de motivacdes mistas sdo
desenvolvidas neste nivel.
* As pesquisas com grupos de status diferentes (dominantes e dominados, majoritarios minoritarios), ocorrem
com mais frequiéncia neste nivel.
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previamente a interacc¢do, cada grupo dispde ja de um sistema de representacdes que lhe
permite antecipar os comportamentos do outro e programar a sua prépria estratégia de
accdo.” (CABECINHAS, 2004, p.12).

O crescimento de pesquisas realizadas com apoio das representacdes sociais
favoreceu o aprofundamento das questdes metodolédgicas até entdo pouco desenvolvidas e,
portanto, frageis ainda. Na visdo de Cabecinhas (2004), romper com a psicologia social
normal € um desafio. A interacdo dos niveis de andlise tem contribuido para que os
conceitos da cognicdo social e das relagdes intergrupais possam se articular com coeréncia.
O conceito de representacdo tem sido responsavel por conectar a Psicologia Social ao nivel
interdisciplinar, bem como dialogar com as diversas ciéncias sociais e humanas.

Nas palavras de Jodelet (2001), as representacdes possuem a funcdo de justificacéo
antecipada e/ou retrospectiva das interagfes sociais porque se estruturam a partir de
estratégias grupais e justificam os comportamentos dos grupos. As representacdes sociais
ressaltam o dinamismo dos atores sociais na sua producao e transformacgéo. Todavia, deve-
se levar em conta, de um lado, “a relacdo entre as representacdes sociais e as
configuragdes culturais dominantes, e por outro, a dindmica social no seu conjunto”
(CABECINHAS, 2004, p.14), uma vez que a conjuncdo destes fatores pode auxiliar na
compreensdo da homogeneizacdo de certas representacdes sociais.

As representacdes sociais ocupam posicdo de destaque nos estudos relativos ao
comportamento, transformando o estranho em familiar ou o contrario. Sua importancia esta
no fato de que ela é o instrumento de acdo sobre o mundo e sobre as pessoas que
partiiham esse espaco. Posto isso, elas produzem e determinam comportamentos, pois
definem “ao mesmo tempo a natureza dos estimulos que nos envolvem e nos provocam e a
significacdo das repostas a lhes dar.” (SPINK, 2004, p.98).

Em sintese, o estudo das representacdes sociais conduz a uma melhor
compreensdo do modo pelo qual um dado grupo constroi saberes que revelam o seu carater
identitario. Em outros termos, “poderia ser uma maneira de desvendar a sociedade tal como
ela é percebida por seus atores.” (JODELET, 2001, p.3).

A TRS oferece amplas possibilidades para as investigagdes no campo das ciéncias
sociais e humanas, pois o foco esta centrado na relagcdo entre os sujeitos do grupo e nao o
individuo em si. Jovchelovitch relata que essa agéo “recupera um sujeito que atraves de sua
atividade e relagdo com o objeto-mundo, constréi tanto o0 mundo como a si proprio.”
(Jovchelovitch, 2007, p.19). A atividade do sujeito e a realidade do mundo em que ele vive

tornam-se, entdo, os alicerces para a elaboracdo de Moscovici.

36



Um dos aspectos interessantes no desenvolvimento da teoria € que ela se
desenvolve a luz dos conceitos da Sociologia, apropriando-se deles para a Psicologia
Social. Talvez ele tenha percebido a fragilidade desta area do conhecimento em investigar
as relacdes dos grupos, pois a tradicdo era de estudos investigativos ao nivel do individuo.
E a influéncia de Durkheim nesse sentido foi fundamental para ele entender a realidade
social. Contudo, Jovchelovitch relata que Durkheim exerceu influéncias tanto favoraveis
como desfavoraveis a Moscovici, fazendo-o perceber que

na sociologia durkheiniana havia o perigo implicito de esquecer que a forca
do que é coletivo (Durkheim sugeriu o termo representacBes coletivas)
encontra a sua mobilidade na dindmica do social, que é consensual, é
reificado, mas abre-se permanentemente para os esforcos de sujeitos
sociais, que o desafiam e se necessario o transformam. (Jovchelovitch,
2007, p.19).

Outra contribuicdo da TRS é que a partir dela é possivel formar uma sintese tedrica
entre os fenbmenos e as dimensdes “cognitiva, afetiva e social estdo presentes na propria
nocao de representagdes sociais. O fendbmeno das representacdes sociais, e a teoria que se
ergue para explica-lo, diz respeito a construcdo de saberes sociais e, nessa medida, ele
envolve a cognigdo.” (JOVCHELOVITCH, 2007, p.20).

Analisar as representagfes sociais significa centralizar o olhar nos processos de
comunicacdo, entendidos por Jovchelovitch (2007) como mediacdo social, ou seja,
mediagdo que se apresenta de diversas formas: entre necessidades humanas, alteridade e
um mundo com perspectivas diversas, inclusive um mundo da intersubjetividade, no qual os
individuos buscam o sentido de sua existéncia. “E enquanto mediacdo social, elas
expressam por exceléncia o espaco do sujeito na sua relagdo com a alteridade, lutando para
interpretar, entender e construir o mundo.” (JOVCHELOVITCH, 2007, p.81).

Em resumo, as representacbes sociais sdo produto das mediacdes sociais e sua
origem esta atrelada a um processo formado e formador da vida de uma comunidade; por
isso sua vinculagdo com a comunicacdo. E no transcurso desse processo que se constroem
sentidos, significados e objetos sociais.

A TRS procura a explicacdo de fendmenos submetidos a uma ordem processual e
causal e inseridos no contexto do senso comum e dos saberes adquiridos ao longo da vida
social. As representacbes sdo de algum modo, uma oportunidade de resgatar
acontecimentos num mundo cuja compressao do tempo no espaco se torna crescente. Eles
mostram que ndo vivemos de modo isolado; ao contrario, compartiihamos a nossa vida
cotidiana com o outro. Essa é uma das razfGes que revela a importancia das representacoes
para o cotidiano das pessoas. Elas nos orientam “no modo de nomear e definir

conjuntamente os diferentes aspectos da realidade diaria, no modo de interpretar esses
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aspectos, tomar decisdes e, eventualmente, posicionar-se frente a eles de forma defensiva”
(JODELET, 2001, p.17) e se configuram através das palavras.

O didlogo possivel da Geografia com a Teoria das Representagbes Sociais ocorre
por meio de elementos, sobretudo culturais, encontrados na paisagem. Ela lhe confere uma
aproximacao com o real. Almeida (2003) relata que a interpretacdo das representacdes se
apodia nos valores, nas significacdes e nas associagfes, elaborados por um dado grupo
social. As representacfes sociais denominadas na Geografia pelas representagbes
espaciais sdo um mecanismo de aproximagao do discurso a realidade, isto &, “o problema
da adequacdo entre a realidade, o que nds percebemos e nossos discursos sobre a
realidade.” (ALMEIDA, 2003, p. 71).

Conhecer as representagfes dos grupos sociais orienta na atragdo de valores que
dao significado ao espago de vivéncia dos sujeitos cujas cicatrizes estdo presentes na
paisagem, em particular, a rural. As representacdes espaciais contribuem para a
compreensdo do modo pelo qual os grupos sociais estruturaram a paisagem, exprimindo
seu modo de ver e viver no mundo.

A paisagem abrange uma ampla gama de elementos culturais. Estes elementos sao
materializados nos valores, na producado de significados, nos comportamentos das pessoas
resultando na cultura, através da interacao dessas com a paisagem. A paisagem € o cenario
das representacdes, produzido nas diversas temporalidades. No espaco rural norte mineiro,
as evidéncias do fenbmeno da seca se configuram na paisagem, muitas vezes de modo
indireto, obscuro, tornando-se necessario buscar complementar as respostas a indagacoes
feitas no ambito da investigacdo com o sujeito rural.

A andlise das representacdes sob a 6tica do real consiste, portanto, num “dado sobre
ele (o real), isto é, também informam sobre a base material na qual se move determinado
grupo social.” (ALMEIDA, 2003, p.72). Olhar, ver a paisagem nao & suficiente para explicar
as representacbes expressas na paisagem. E preciso realizar uma leitura do universo
simbdlico criado e recriado pelos sujeitos rurais para que seja possivel estabelecer relacdes
acerca daquilo que o sujeito rural foi capaz de criar em relacdo ao ambiente no qual ele
vivencia suas experiéncias.

A forma de mediacdo das representagfes se manifestarem est4d na palavra, a
maneira mais evidente de comunicacgéo existente entre os individuos. E “quando se trata de

da comunicacao da vida cotidiana, a palavra é fundamental.” (MINAYO, 2007, p.110).
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1.3 RevelacOes da seca pela representacéao social

Analisar a seca enquanto parte de um universo simbdlico e ndo somente como um
fend6meno natural significa compreender uma forma particular de conhecimento, expresso
pelos saberes do agricultor que indicam como ele se interage com esse fendmeno em sua
vida cotidiana. Para que isso ocorra é necessario conhecer o universo sociocultural no qual
estdo e sdo produzidas as representacdes sociais. Isso implica em considera-las como
emergentes na dimenséo simbdlica da vida social, pois servem para agir sobre o mundo e
sobre 0s outros.

A representacdo da seca serd desvendada na palavra e no cenario natural do lugar
visto e sentido pelo agricultor. Isto porque “o quadro, ou melhor, a paisagem que nos expde
um narrador com olhar estrangeiro e descompromissado é distinto daquele outro quadro
vivido, carregado de significados ligados a uma histéria, a producdo social e simbdlica dos
seus habitantes.” (ALMEIDA, 2003, p. 72). Em didlogo com as palavras da autora, é o
agricultor sertanejo a figura mais indicada para estabelecer a relagdo entre ele, enquanto
sujeito construtor de uma dada realidade e a seca, enquanto representagdo social, por meio
da exploracdo dos recursos naturais, da criacdo de figuras lendarias sobre a seca, da
reducdo da estiagem pela religiosidade, da percep¢do do ambiente em que vive.

A inclusdo do simbolo no universo social da seca requer uma aproximagdo com o
imaginario dos sujeitos rurais para expressar os elementos que julgam ser significativos na
tecitura das relacdes que se criam na paisagem. A florada das espécies vegetais, o cheiro
da terra, o canto de determinados passaros, o movimento do vento no decorrer do dia, o
redemunho, o tempo em si, as noites frias, os dias quentes, enfim, sdo sinais que apontam
uma maior ou menor intensidade de permanéncia da seca.

Os modos de vida dos sujeitos, conhecidos também como sertanejos, que vivenciam
0 espaco da seca,

bem como a forma de vida que permitiram uma constru¢do simbdlica da
identidade sertaneja atualmente, reelaboram-se pela jungéo de simbolos do
tradicional e do moderno — o cavalo e a moto, o berrante e o celular, a lida
cotidiana com o gado e os rodeios, as vaquejadas e a competicao.
(ALMEIDA, 2003, p.86).

TransformacBes como essas também podem ser percebidas nas imediacdes da
comunidade rural da Inhaima. A substituicdo da moto pelo cavalo e a participacao dos
telefones celulares na vida das pessoas s&o sinais da entrada da modernidade no sertdo. E
0 que Almeida (2003) denomina de sertdo contemporaneo. Contudo, a contemporaneidade
ainda nao se sobrepbe aos dominios do fenbmeno da seca. Ao contrario, contribui em

demasia para a sua ampliacdo uma vez que se observa a intervengdo do homem,
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especialmente por meio da alteracédo do uso da terra, transformando areas de mata natural
em areas de mata plantada ou areas de pastagem plantada. Ou seja, 0 recuo de areas de
cerrado, estreitamente vinculadas a terra para viver, ocorre para ceder espacgo ao plantio de
eucalipto e a ampliacdo de areas de pecuaria extensiva. Emerge, agora, outro olhar sobre a
terra, vista nesse momento como terra de negdcio. A consequéncia maior do
redirecionamento do sentido da terra estd na reducao de oferta de agua representada pela
extingdo de cursos d’agua e lagoas, importantes em nivel local. E o sertdo no qual
Guimardes Rosa, em Grande Sertdo: Veredas, ja se referia a escassez da agua durante
suas viagens entre Cordisburgo e Pirapora.
Agua ali nenhuma ndo tem — s6 a que o senhor leva. Aquelas chapadas
compridas, cheias de mutucas ferroando a gente. Mutucas! Da o sol, de
onda forte, d4 que da, a luz tanta machuca. De noite, se é de ser, 0 céu
embola um brilho... dia quente, noite fria. (ROSA, 1956, p.33).

Esse é o olhar que pretendemos nos deter nesta pesquisa. Olhar do sertdo, que
originariamente tem o sentido de deserto grande, interior pouco povoado, caracteristico pelo
isolamento, onde a criagdo de gado prevalece sobre a agricultura e onde persistem
tradicbes e costumes. As consideragfes de Almeida (1998) sobre o sertdo tornam evidente
a representacdo cultural e ideologica do sertdo, reforcando o distanciamento entre o eu e o
outro. O sertdo entendido como area geografica distante do litoral, do moderno, do
desenvolvimento, era sinGnimo de atraso, de desconhecido, distante, grotesco, primitivo.

As representacdes da seca alicercadas em Moscovici conduzem ao entendimento
desse fenbmeno pelo olhar dos agricultores locais. Esse olhar possui manifestacdes
simbodlicas associadas a um povo forte, que insiste em subsistir para além das aguas.
Guimardes Rosa ja mostrava que mesmo no curto periodo de chuvas a agua insiste em
escoar rapidamente pelo solo poroso, ndo se mantendo por muito tempo na superficie.

Ali chovia? Chove — e ndo encharca poca, ndo rola enxurrada, ndo produz
lama: a chuva inteira se soverte em minuto terra a fundo, feito um
azeitizinho entrador. O chao endurecia cedo, ésse rareamento de aguas. O
fevereiro feito. Chapadao, chapadéo, chapadao. (ROSA, 1956, p.309).

Seca, estiagem, auséncia de chuvas, falta de umidade. E assim que os dicionarios
definem esse fendmeno, como um problema estritamente relativo as condi¢cdes naturais, ou
seja, um problema de oferta de 4gua. Entretanto, a significacdo do termo é mais abrangente,
refletindo ndo apenas nos aspectos de ordem socioeconémica e politica como também
cultural. Posto isso, a seca é um fendbmeno amplo, de naturezas mdltiplas.

O isolamento econdmico e cultural do sertdo norte mineiro, notadamente no

municipio de S&o Jodo da Lagoa, espaco onde se insere a comunidade rural da Inhaima,
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se manteve por um longo periodo, devido, sobretudo, aos meios e vias de transporte e
comunicagéao deficientes, ao clima e terreno agressivos.

O imaginario € a dimensdo na qual poderd ser observada a seca enquanto
representacdo no trato dos objetos geograficos. Isto porque ele vincula 0 homem ao espaco
por meio da carga simbdlica. O imaginario é, nesse sentido, “um meio de interrogar o real,
confrontando-o com outras possibilidades, de agir sobre o mesmo para fazé-lo parecer a
ficcdo.” (ALMEIDA, 1998, p.36). O imaginario traz nas lembrancas imagens que nao sao
reais e as transforma, modifica, altera. A imaginacdo simbolica contém representacdes
diversas e, no caso da seca, ela se manifesta através de objetos materiais e imateriais, ou
seja, pela religiosidade, pelos cérregos e lagoas secas, pelas veredas que nao existem
mais, pelas noites frias e secas, pelos dias quentes, luminosos e secos, contendo fortes
significados para o homem sertanejo. A paisagem € a instancia mediadora desse fenébmeno
que mostra realidades que se constroem ao longo do tempo. “Ela é, pois uma dupla criacdo
da cultura. A cultura de quem a olha e a apreende e a cultura daquele que a cria, a ‘inventa’.
Ai reside o mistério da paisagem. O mistério do sertdo.” (ALMEIDA, 1998, p.44). Essa
realidade diz respeito ao universo social do sertanejo que busca compreender a paisagem
na qual ele se insere, notadamente na estiagem.

A expectativa de agua leva o sertanejo a exercitar a observagao pelo olhar e pelos
sentidos. Ele esta permanentemente ligado aos elementos da natureza, observando o céu, o
formato das nuvens, a mudanca na direcdo dos ventos e nas fases da lua, a sonoridade dos
passaros, o coaxar das ras e dos sapos. Moura (1986) vé o camponés, aqui entendido como
sertanejo, o trabalhador que esta mais envolvido com os segredos da natureza e possui um
forte vinculo com a terra. Segundo a antropéloga, ele tem um conhecimento profundo tanto
do espaco como do tempo vividos. Os sinais da natureza, signos postos na paisagem
apontam para um planejamento do ano agricola que se aproxima. “Apesar das alteragbes
nos periodos de inicio do plantio, o produtor sabe que ndo da para lancar as sementes antes
de ter chovido o suficiente para molhar a terra. Porém, a maior dificuldade, as maiores
incertezas do produtor rural estéo justamente no periodo seco.” (SANTOS, 2003, p.140). As
poucas cabegas de gado criadas para manter o0 consumo domeéstico sdo as maiores vitimas
da estiagem, pois se enfraquecem de sede e de fome e dezenas delas chegam a
amanhecer mortas nas pequenas areas de pastagem. N&o resta alternativa para aqueles
que tém um pouco mais de condicdo do que utilizar-se da extracdo de mel e da producgéo
artesanal de cachaca para se manter durante esse periodo.

As lembrancgas dos pequenos agricultores certamente levam a um periodo farto de

agua e, por conseqiéncia, de alimentos em uma area considerada hoje integrante do
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poligono das secas. A vegetacdo do cerrado e as veredas, tdo enaltecidas por Guimaraes
Rosa, séo paisagens cada vez mais raras e sdo uma das consequéncias da forca do capital,
materializado no campo pelos eucaliptais. As plantagdes de eucalipto alteram a paisagem
do cerrado e sufocam as veredas, matando as nascentes de agua e 0s buritizais e
macaubais.

Até aqui procurei mostrar que a seca vista, vivida, sentida e entendida pelo sujeito
rural € uma representacdo e, nesse sentido, contém significado; e os processos de
ancoragem e objetivacdo se constituem em um modo de se relacionar com a memoria. E
desse conjunto de experiéncias e memadrias comuns que sao retiradas as imagens e a

linguagem necessarias para superar o estranho, o desconhecido, o ndo-familiar.
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Capitulo Il - Memoéria e imagens que se transformam no tempo e na
paisagem

“Bons momentos sdo guardados para sempre.” (Margareth)

Os saberes culturais sdo formados pelos conhecimentos produzidos ao longo das
geracbes. Sdo conhecimentos marcados pelos modos de viver e compreender o mundo e
suas representacdes. Para melhor compreender os saberes culturais relativos a seca dos
sujeitos da comunidade rural da Inhalma, tornou-se necessario aprofundar a reflexdo sobre
memodaria, imagem, tempo e paisagem.

A investigacdo acerca da memoria determina o estudo dos modos e dos recursos
criados coletivamente no processo de produgdo da cultura. Aqui, eu quero propor a
vinculagdo existente entre imagem e memoria na qual a linguagem® tem sido a base para
operacionalizar e refletir sobre a memodria. Entender as razdes e os modos de lembrar e
esquecer, as formas de narrar, de fazer e registrar os acontecimentos faz parte dessa
investigacdo. Tanto a memdria como a imaginacdo integram o pensamento e tudo aquilo
gue é imaginavel é, nesse sentido, objeto da memdria. Como podemos lembrar alguma
coisa que ndo esta presente, se € somente a emocao que se faz presente, e ndo o fato?
Trazer & lembranca alguma coisa implica buscar apoio na imagem, representada por signos.
Por um lado, a construgdo da memoria se realiza a partir da forca da imagem criada pelo
homem e, de outro, nos faz pensar sobre aquilo que ndo queremos lembrar. A imagem pode
ser real ou inventada; por conseguinte, temos o dominio sobre a imagem que gueremos
transformar em lembranca.

A memoria pode ser vista como a juncao daquilo que percebemos do mundo exterior
e aquilo que criamos; € o passado no presente; € 0 antes e o depois; é o que fomos e o que
somos; é a historia. Com efeito, a memdéria implica em passagem do tempo; consiste de
lembrancas remotas, quase perdidas, apagadas, mas também de lembrancas préximas,
pessoais, que nos remetem aos nossos olhares, tristes, angustiados, embriagados de
siléncio, e também aos ruidos, aos cheiros, as cores.

Ecléa Bosi (1994), em Mem¢ria e Sociedade, se refere a lembranca como uma forma
de permanéncia do passado. Segundo ela, “se lembramos, € porque o0s outros, a situacéao

presente, nos fazem lembrar”. (BOSI, 1994, p.54). E lembrar ndo tem apenas o sentido de

'y linguagem é essencial na socializagdo da memoéria. A perspectiva de comentar sobre as experiéncias e de
trazer para o presente as lembrangas, favorece a organizagdo das imagens e lembrancas quase apagadas,
distantes, fragmentadas. Assim, a linguagem ¢é instrumento de (re)construcdo das lembrancas e é, também,
parte da construcdo da memoria e da histéria dos individuos.
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reviver, mas reorganizar, refletir com as imagens que se tem do presente as experiéncias
vividas no passado. Nesse sentido, “a memoria ndo € sonho, é trabalho”. (BOSI, 1994,
p.55). E a autora complementa o raciocinio dizendo que o tempo de lembrar revela-se,
desse modo, pelo tempo de trabalhar.

A mem0ria constroi, no presente, fatos ocorridos no passado. A meméria ndo é so de
guem conta; ou seja, o testemunho oral é apropriado pelo social no momento em que ocorre
a narrativa. Resgatar aspectos do passado é contar histérias a outras pessoas através da
palavra. E vivenciar algo marcante torna inevitavel contar, sobretudo quando existem
fragmentos de uma cultura na memoria e estes devem e podem ser reunidos pelas
narrativas de alguns. As lembrancas sé&o formadas de fragmentos responsaveis em fornecer
a matéria prima para o trabalho da memodria. “Ao mesmo tempo em que os fios da memoria
vao sendo puxados, vém 0s personagens, as cenas e 0 cenario, jorrados na sucessao-
sobreposicao de tempos e espacos”. (SILVA, 2001, p.105). De fato, quando as lembrancas
vém a superficie do pensamento, ainda embacadas pela obscuridade vdo, aos poucos,
adquirindo nitidez.

A lembranca se constroi por meio de objetos presentes nas representacdes que se
encontram em nosso pensamento atual. E a possibilidade de se realizar uma “leitura social
do passado com os olhos do presente” (BOSI, 1994, p.453), ou seja, a prépria autora relata
que

por mais nitida que nos parec¢a a lembranca de um fato antigo, ela néo é a
mesma imagem que experimentamos na infancia, porque ndés nao somos 0s
mesmos de entdo e porque nossa percepgao alterou-se e, com ela, nossas
idéias, nossos juizos de realidade e de valor. (BOSI, 1994, p.55).
Isto porque o tempo se encarrega de atenuar ou intensificar imagens do passado. Cabe
lembrar que a nocdo de tempo remete a uma sucessao de eventos que se produzem em um
dado espaco no qual os individuos vivem seu cotidiano, envoltos pela realidade social. O
tempo da memodria €, nesse sentido, social, “ndo s6 porque é o calendario do trabalho e da
festa, do evento politico e do fato insélito, mas também porque repercute no modo de
lembrar”. (BOSI, 1994, p.31). Em Sobre o tempo, Elias (1998) assegura que os individuos
sdo capazes de identificar em sua memoéria fatos ocorridos no passado, e de construir
mentalmente uma imagem que estabeleca a relagdo com outros fatos, porém mais recentes,
ou que até mesmo estejam em curso.

Lembrar o passado, hoje, afasta o carater identitario entre a imagem de um e de

outro, e estabelece distingbes no que se refere a pontos de vista. Os autores que se

dedicaram a memoria buscaram caminhos diversos cujas abordagens a consideravam pelos
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pontos de referéncia criados pelos lugares de memoéria (Nora®®), como uma construcéo
social (Halbwachs®’) e como um enquadramento (Pollak).

Ainda que Pierre Nora tenha uma idéia distinta da disciplina historica, no esforco de
estabelecer uma ligacdo entre histéria e memdria, ele as opbe do mesmo modo que
Halbwachs. Para ele, a memodria tornou-se objeto da histéria, e sendo assim, é histéria.
“Tudo que é chamado de memdria nao &, portanto, memaria, mas ja historia”. (NORA, 1993,
p.14). A memodria € viva e, nesse aspecto, é vida, em desenvolvimento constante, “aberta a
dialética da lembranca e do esquecimento, inconsciente de suas deformacdes sucessivas,
vulneravel a todos os usos e manipulacdes, susceptivel de longas laténcias e de repentinas
revitalizagdes”. (NORA, 1993, p.9).

Nora (1993) defende que resta apenas a relacdo dos lugares com a memoria,
referéncia importante para a sua constru¢do. Tanto memorias individuais como de grupos
tomam como base os espacos vividos e as relacdes construidas com estes espacos. Se 0s
lugares se constituem em referéncia na meméria dos individuos, significa que as
transformacdes ai ocorridas ocasionam alteragcfes na vida e na memoéria dos individuos.

A categoria “lugares de memoria” é apresentada por Nora em resposta a
necessidade de identificacdo do individuo contemporéneo. Os lugares de memoria séo
vistos como uma combinacdo de historia e memaria, pois, segundo o historiador, ndo ha
mais como se ter apenas memoérias. E preciso identificar uma origem, uma morte, uma
celebracdo, um nascimento, fatos que atrelem a memoria ao passado. Em outras palavras,
“(...) a memoria pendura-se em lugares, como a historia em acontecimentos.” (NORA, 1993,
p.25). Sdo muitos os sentidos dos lugares de memdéria, mas aqui especialmente com o
apoio nas idéias de Nora (1993), dizemos que eles séo espacos criados pelos individuos do
periodo contemporaneo mediante a crise dos paradigmas modernos. Com esses espacos,
os individuos se identificam e se reconhecem como agentes de seu tempo.

Posto isso, 0 pensamento de Nora hoje difere das idéias de Halbwachs. Nora
entende que a memoéria deixou de existir porque passou a ser reivindicada pelo discurso
historico. Halbwachs, por sua vez, entendia que as lembrancas seriam incorporadas pela
histéria na medida em que fossem deixando de existir. Vejamos: “em geral a histéria s6
comeca no ponto em que termina a tradicdo, momento em que se apaga ou se decompde a
memoria social. Enquanto subsiste uma lembranca, € inutil fixa-la por escrito ou pura e

simplesmente fixa-la.” (HALBWACHS, 2006, p.100). Como as imagens do passado

% O historiador Pierre Nora, em meados dos anos setenta, em Os lugares da memodria, introduz a questdo da
memoria coletiva na sociedade contemporanea.
%" Na obra do sociélogo francés, La mémoire collective, publicada postumamente em 1950, foi possivel perceber
as caracteristicas durkheimianas quando ha comentarios sobre classes sociais e suicidio.
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representariam o resultado da interacdo entre individuos, a histéria sé seria possivel quando
a memoéria coletiva deixasse de existir. Ele confrontou a histéria, voltada para a
quantificacdo do tempo, e a memoria, construida pelos individuos. Ora, abordagens
historicas podem ser compreendidas como historicas, pois uma atividade interpretativa
reflete o presente, mas também as herancas do passado determinantes do presente.

Se as pessoas constroem seu passado baseadas em situagcdes do presente, nao
significa que este ndo contenha experiéncias do passado. Como assinala Halbwachs
(2006), as percepcbes da memoria historica tém significado: “os quadros coletivos da
memdaria ndo se resumem em datas, nomes e formulas, que eles representam correntes de
pensamento e de experiéncia onde reencontramos nosso passado porque este foi
atravessado por isso tudo.” (HALBWACHS, 2006, p.71).

Em Halbwachs, a memoria histérica € compreendida como uma sucessao de fatos
marcantes na histéria de um pais. Para entender como a histéria se opde a memoria, é
preciso se ater a concepcédo de historia utilizada por ele.

Ja Michael Pollak vé as relagbes entre historia oficial e memorias subterraneas
(assim denominadas por ele) como uma possibilidade para o desenvolvimento da histéria
oral. Emergem memorias “que prosseguem seu trabalho de subversao no siléncio e de
maneira quase imperceptivel” e que “afloram em momentos de crise em sobressaltos
bruscos e exacerbados.” (POLLAK, 1989, p. 4). Essa luta entre memaria oficial e memoérias
subterrdneas ocorre em razdo da necessidade de afirmacdo de uma identidade
marginalizada por pertencer a uma minoria.

Mesmo concordando com as idéias de Halbwachs sobre a meméria percebem-se
alguns aspectos divergentes entre este autor e Pollak. Ainda que esteja de acordo com
Halbwachs no que se refere & memoria como sendo um fenémeno social e, por isso,
mutavel, Pollak afirma existir certa fixidez de algumas lembrancas. Outro ponto divergente
entre ambos diz respeito a selegcdo do que se quer lembrar e do que se quer esquecer.
Halbwachs remete a uma disputa entre os atores sociais que operam essa construgdo da
memoria e da identidade ao passo que Pollak acrescenta o carater conflitivo da meméria. “A
memoria entra em disputa. Os objetos de pesquisa sdo escolhidos de preferéncia onde
existe conflito e competi¢cdo entre memorias concorrentes.” (POLLAK, 1989, p.4).

A memoria € enquadrada pela colisdo e ndo apenas pela adesdo afetiva, como
Halbwachs mencionava. Portanto, a memodria se torna um fenébmeno construido pelas
preocupacdes pessoais e politicas do momento sendo, portanto, motivo de disputa.

O ponto central das discussfes do autor esta no par lembrancga x esquecimento, cuja

memoaria é entendida como construcdo individual e coletiva também. Ele acrescenta nessa

46



reflexdo os trabalhos de enquadramento compreendidos através da concepgdo que Henry
Rousso”® faz de memoria seletiva. Segundo ele, a memoria se faz a partir do esquecimento
e € sempre coletiva, construida pelo momento histérico que se vive. Mesmo que o individuo
tenha memdria propria, esta estara situada num contexto mais amplo no qual a sociedade
vive. Por esse motivo, as lembrancas se transformam, recebem influéncias do meio e do
momento em que se vive. Para Rousso, a meméria € (re)construcdo do passado para
legitimacdo do presente e compreensdo do futuro. Logo, ndo vejo a memoria sem
movimento, inerte, especialmente se pensar que o0 ato de rememorar reconstréi a memaria
a cada momento.

Vidal (2007) apresenta trés pontos assinalados como fundamentais por Marc Bloch®
sobre a obra de Halbwachs. O primeiro se refere & memoéria que reconstréi o passado
sempre a partir do presente. Outro ponto destacado por Bloch diz respeito as lembrancas
individuais, pois segundo ele, toda lembranca ainda que muito pessoal, esta vinculada a
experiéncias externas. Por isso, a memoéria individual e a meméria coletiva ndo podem ser
consideradas isoladamente. Por ultimo, Bloch insiste na importancia da transmissdo das
lembrancas através das geracgfes, ou seja, para que as lembrancas de um grupo social se
mantenham, elas devem ser transmitidas aos mais jovens.

Nosso interesse esta na abordagem sociolégica de Maurice Halbwachs® sobre a
memodaria coletiva e seus quadros sociais para compreender, através da paisagem, os efeitos
da seca. Isto porque temos com a paisagem uma comunicacdo silenciosa, oculta, cujas
marcas se revelam em nossas lembrancas. As marcas ou cicatrizes (depende do sentido
que se atribui ao fato ocorrido) tém sua especificidade. A cor, os matizes, o brilho dos
animais e das plantas tém vida. Eles falam.

Seguindo essa linha de raciocinio, procurei atrelar a meméria particular ao meio
social, essencial para nos auxiliar no desenvolvimento do presente trabalho em que se
articularam relatos individuais a memoaria local. As relac6es ndo se limitam, portanto, ao
individual, mas se fazem presentes na realidade social, na qual se encontram a familia, a
escola, a igreja, instituicbes formadas pela convivéncia e pelas relacdes que se criam na teia
da realidade. Posto isso, para entender o individuo é forcoso atentar para a sua inser¢cao no

contexto social. O grupo representa a base na qual a individualidade se estrutura, se

%8 O historiador Rousso utiliza o termo meméria enquadrada para se referir & meméria coletiva conforme comenta
Vidal (2007) em suas reflexdes sobre acervos sociais e memdria coletiva.
% Marc Bloch publicou a resenha Mémoire collective, tradition et coutume. A propos d"un livre récent sobre o livro
de Halbwachs na Revue de synthése, em 1925. Ver VIDAL, 2007.
% Halbwachs se opde ao pensamento vigente nas primeiras décadas do século XX. Nesse periodo a memoéria
era entendida do ponto de vista estritamente individual ao passo que o socidlogo se refere a memaoria como um
fendmeno social, sujeito a transformacdes.
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organiza, e na qual se desenvolvem as acoes individuais, representando o pertencimento e

a participacéo.
2.1 Memborias, individuais e/ou coletivas?

A realidade se constréi por e a partir das pessoas. Elas tecem um emaranhado de
fios nas instituicdes criadas para o encontro — a escola, a igreja, a familia - os quais se unem
por meio da palavra, materializada pela linguagem. Peter Berger & Thomas Luckmann em
sua obra A construcdo social da realidade, analisam a realidade por meio do cotidiano e se
referem a linguagem como um dos mais expressivos sistemas de sinais existente entre as
pessoas. Segundo os autores “a vida cotidiana é sobretudo a vida com a linguagem”
(BERGUER & LUCKMANN, 2003, p. 57), e ela tem uma peculiaridade que a torna diferente
dos demais sinais de comunicacdo, ou seja, “ouco a mim mesmo a medida que falo.”
(BERGUER & LUCKMANN, 2003, p. 57). Seguindo essa linha de raciocinio, Bosi (1994)
comenta ser essencial para o entendimento de fatos ocorridos no passado, a construgdo
social da memoria.

Maurice Halbwachs por sua vez, € capaz de entrelagar a memoria em diversas
instancias: a memoéria do individuo @ memdria do grupo e a memdria deste a memdria
coletiva, social. Neste esforco de refletir conceitualmente sobre a memdria € essencial
retomar as idéias de Halbwachs e de Pollack, num segundo momento. Nas primeiras
décadas do século passado o primeiro construiu sua obra, seguida posteriormente por
Pollak® e Nora®. A obra sobre a memoéria, lancada ao publico académico em 1950 por
Halbwachs, ndo causou impacto imediato entre os historiadores. Somente na década
seguinte, quando estes buscavam reavaliar os elos entre a histéria e a memadria é que
houve um reconhecimento ao pensamento de Halbwachs.

A questdo central de sua obra consiste na estrutura social da memodria. Na
concepgdo do socidlogo, a memoria individual antecede a memoaria coletiva, pois todas as
lembrancas séo formadas no interior de um grupo. Cabe ao individuo lembrar, embora este
esteja sempre interagindo com seu grupo. Rememorar esta imbuido de memdérias daqueles
gue nos cercam, pois 0 modo pelo qual percebemos o que nos cerca se constitui a partir de
experiéncias alimentadas por memorias oferecidas pelo grupo. E, nessa perspectiva, o outro

compartilha memarias no sentido simbdlico, sendo fundamental para a sua construcgao.

31 Michael Pollak, austriaco e radicado na Franca, foi orientado por Pierre Bourdieu em seu curso de

doutoramento em Sociologia. Suas reflexdes sobre a memoria sédo divulgadas em Memoria, esquecimento,
siléncio e Memdria e identidade social em 1989 e 1992, respectivamente.
%2 pierre Nora, historiador, escreve Les Lieux de Mémoire, em 1984. Nesse livro ele desenvolve a nogdo de
sociedades memoriais para descrever as sociedades contemporaneas, invadidas por memarias mdaltiplas, como
comenta VIDAL (2007).
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Reforco mais uma vez a importancia da linguagem como elemento marcante do
carater social da memoria. E por meio dela que ocorrem as trocas entre os membros de um
grupo. O apoio desse raciocinio estd em Bosi (1994) ao se referir & linguagem como um
instrumento socializador da memoria na medida em que reduz, unifica e aproxima no
mesmo espaco historico e cultural vivéncias como o sonho, os desejos, as lembrancas e as
experiéncias recentes. Portanto, lembrar e narrar se constituem em linguagem.

Halbwachs considera a memoria individual como uma intuicdo sensivel; momento
cujas correntes sociais se cruzam e se deparam com a consciéncia e nos fazem relacionar a
nés mesmos. Segundo ele, ha em toda lembranca, “o chamamento a um estado de
consciéncia puramente individual que chamamos de intuicdo sensivel - para distingui-lo das
percepgcdes em que entram alguns elementos do pensamento social.” (HALBWACHS, 2006,
p.42). A memoria individual, construida por referéncias e lembrangas especificas do grupo,
refere-se, portanto, a “um ponto de vista sobre a memdria coletiva.” (HALBWACHS, 2006,
p.69). Este ponto de vista deve ser analisado considerando-se o lugar ocupado pelo
individuo no grupo e as rela¢cdes mantidas com outros meios. Nesse aspecto, a memoria
individual ndo pode ser entendida de modo isolado, uma vez que tomam como referéncia
pontos externos ao sujeito.

Memodrias, individual e coletiva, e suas relagbes com a histéria conferem
caracteristicas peculiares, diferentes daquelas atribuidas a histéria no passado. Durante
muito tempo, os estudos de Historia privilegiaram documentos escritos para que o
historiador pudesse assegurar a veracidade dos fatos registrados em nivel mais amplo da
realidade. Somente no século passado alguns historiadores direcionaram seus estudos para
a memodria coletiva, resgatando grupos minoritarios e temas do cotidiano, anteriormente
banidos da histéria. Neste aspecto, privilegiou-se a memdria coletiva, diversificando o uso
de metodologia. Manteve-se a escrita, mas, sobretudo, intensificaram-se trabalhos
realizados com base no uso da oralidade, incluindo entrevistas de historia de vida. Nesse
caso, sabe-se que a coleta do material provém substancialmente de memdérias individuais,

ou, ainda, de entrevistas de grupo; a questado € saber interpretar esse material.

Memorias individuais e coletivas guardam informacgdes relevantes para os sujeitos;
garantem a unido do grupo, o sentimento de pertenca dos individuos a ele (grupo) e
abordam periodos menores do que aqueles tratados pela histéria. Ademais, a oralidade
consiste no principal veiculo de troca, enquanto que a memoéria histérica mantém o registro
escrito como meio fundamental de comunicacdo. Memdrias individual, coletiva e historica se

interpenetram e se contaminam.
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Em suas andlises sobre a memdria e a identidade Pollak (1992) comenta que a
memoria, a principio, caracteriza-se como um fendémeno individual, particular, especifico,
embora Halbwachs (2006) j& salientava que a memoéria € um fendmeno coletivo e social, ou
seja, construido por um grupo de pessoas e sujeito a transformacdes. De fato, se
Halbwachs considera a memoria coletiva um fato social a ser tomado como coisa, na
medida em que reforgca sentimentos de pertencimento do individuo a um determinado
grupo, Pollak acredita em como os fatos sociais se tornam coisas. De outro modo, antes de
a memoria coletiva ser dada, é interessante verificar como ela se tornou fato positivo.

Pollak (1992) cita alguns elementos nos quais a memodria se fundamenta,
independentemente se ela € individual ou coletiva. Sdo esses elementos 0s responsaveis
pelo estabelecimento de lagos afetivos entre as pessoas. O primeiro refere-se aos
acontecimentos vividos pessoalmente. Segue-se a esse 0s acontecimentos atribuidos pelo
autor como sendo vividos por tabela, ou seja, “acontecimentos vividos pelo grupo ou pela
coletividade a qual a pessoa se sente pertencer.” (POLLAK, 1992, p.201). As pessoas hao
precisam participar dos fatos, porém adquiriram relevAncia em seu imaginario e se
incorporaram de tal modo a ele que se torna dificil para a pessoa distinguir se de fato
participou ou ndo daquela experiéncia. As pessoas e o0s lugares sédo considerados também
por Pollak como elementos da memoria. Mesmo que ndo tenham feito parte diretamente da
realidade pessoal, sdo personagens de um tempo e de um espaco que se transformaram
em conhecidos. A partir desses elementos pode-se aproximar da caracterizacdo do
conceito, posto que a memoria é seletiva e organizada. Dificilmente conseguimos organizar,
selecionar, armazenar tudo que vivemos. E preciso filtrar os fatos de acordo com as
circunstancias. E preciso organizar os fatos em funcéo de inquietacbes pessoais, por isso
atribuimos a memoria a peculiaridade do fenébmeno construido.

Pollak formula o termo enquadramento da memoria coletiva para caracterizar o
trabalho dos historiadores na constituicdo e manutencdo de uma memoéria politica, por
exemplo, que pode ser alvo de disputa entre diferentes organizacbes. O termo é
compreendido como um sistema de valores unificador com a finalidade de manter a coeséo
de determinados grupos sociais. Segundo o autor, a memoria enquadrada se alimenta de
narrativas fornecidas pela histéria que consiste em privilegiar acontecimentos e
personagens com base em registros de vestigios de objetos materiais tais como o0s
monumentos, as bibliotecas, 0s museus e outros.

Uma das formas de enquadramento da memdéria seria a referéncia ao passado,
embora o material fornecido pela histéria sofra reinterpretacdo na concepgdo de

determinado agente ou grupo social. Nessa perspectiva, a memoria coletiva se torna fruto
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de negociagbes estabelecidas entre a memoéria coletiva e as memorias individuais ao
mesmo tempo em que ela entra em disputa com 0S grupos sociais que participam das
culturas dominadas e minoritarias que se opdem a memoéria oficial.

E um cenério de identidade regional que se constréi. Nele surgem agentes sociais.
Eles utilizam estratégias de manipulacdo simbdlica em fungéo de interesses nao somente
materiais, como também simbdlicos, do seu portador para reforcar as representacdes
mentais na luta pela definicdo de uma identidade regional.

O senso comum e o0s saberes séo incorporados ao cotidiano, no modo de viver.
Tudo que é criado pela comunidade é incorporado ao seu modo de pensar, de sentir e de
agir.

Em ultima andlise, Pollak enfatiza que memoria € disputa, conflito; se constroi pelas
inquietacdes do presente; e € enquadramento, selecdo e negociagdo. Assim, é possivel se
referir a um fendmeno construido social e individualmente, no qual se percebe uma
aproximacao entre a memoria e o sentimento de identidade. Nessa perspectiva, a memoria
ndo perpassa apenas por um contexto de reconstru¢cdo de acontecimentos, mas atua no
intuito de reforcar uma consciéncia coletiva, através do comportamento de idéias, sonhos,
desejos, tomando dimensdes e visibilidade no cotidiano.

Halbwachs é pioneiro na compreensdo da memdria de uma forma dindmica,
processual. Ele contrapde-se as idéias de Henri Bergson®, filsofo reconhecido no século
XIX, que concebia a memaria de um modo puramente individual. Na sua visdo, a memodria é
centrada no individuo e permanece oculta no subconsciente. Em algumas situacdes, as
lembrancas guardadas nessa memoria, afloram.

Peralta (2007) comenta acerca de uma abordagem social da memoéria e explica que
o ato de recordar é eminentemente individual. Durante muito tempo a base social da
memoria foi negligenciada e, s6 no periodo muito recente as Ciéncias Sociais vém
dedicando uma maior atengdo a esta matéria. E Halbwachs que legitima a memoria
enquanto fendbmeno coletivo. A autora continua seu relato destacando a funcéo primordial
da memodria sob a ética de Halbwachs que seria “promover um lago de filizagdo entre os
membros de um grupo com base no seu passado coletivo, conferindo-lhe uma ilusédo de
imutabilidade, ao mesmo tempo que cristaliza os valores e as acepg¢fes predominantes do

grupo ao qual as memorias se referem.” (PERALTA, 2007, p.6). De outro modo, Halbwachs

% Bergson ficou conhecido por seus estudos relativos & construcdo dos pilares da ciéncia filosofica, ou seja, a
intuicdo, a durée, a memoria e o élan vital. As obras que mais difundiram suas idéias foram Matiére et mémoire e
L'Evolution créatrice. Bergson aborda a relacdo existente entre o conhecimento cientifico e a metafisica. Repudia
0 materialismo, que tira toda sua forca do fato de a consciéncia depender do corpo e privilegia a subjetividade
utilizando-se da Psicologia.
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considera a memoria coletiva como uma dimenséo onde ha o sentimento de pertenca de um
grupo capaz de garantir a sua continuidade no tempo e no espaco.

O individuo carrega em si a lembranga, mas esta sempre interagindo com a
sociedade, seus grupos e instituicbes. E no contexto destas relagées que construimos as
nossas lembrancas, pois “[...] se a memodria coletiva tira sua forca e sua duragdo por ter
como base um conjunto de pessoas, sdo os individuos que se lembram, enquanto
integrantes do grupo.” (HALBWACHS, 2006, p.69).

Halbwachs assegura que a memdria se manifesta individual, coletiva e socialmente.
Se a memoéria € um fendbmeno social, sofrendo a influéncia do grupo no qual o individuo se
insere, a memoria individual, por sua vez, mantém-se por meio da memaria dos outros.

Nas palavras do autor, a memoria individual ndo se encontra completamente isolada
e fechada.

Para evocar seu proprio passado, em geral a pessoa precisa recorrer as
lembrancas de outras, e se transporta a pontos de referéncia que existem
fora de si, determinados pela sociedade. Mais do que isso, o funcionamento
da memoria individual ndo é possivel sem esses instrumentos que séo as
palavras e as idéias, que o individuo ndo inventou, mas toma emprestado
de seu ambiente. (HALBWACHS, 2006, p.72).

Halbwachs desenvolveu o conceito de memaria coletiva para pensar a memoria sob
uma perspectiva sociolégica. A memoaria coletiva contém as memorias individuais, embora
se diferenciem internamente. “Se as vezes determinadas lembrancgas individuais também a
invadem, estas mudam de aparéncia a partir do momento em que sao substituidas em um
conjunto que nao é mais uma consciéncia pessoal.” (HALBWACHS, 2006, p.71).

Para o autor, a memoria individual ou pessoal se organiza apoiada em quadros
sociais; traz consigo a dimensao social dada pela linguagem, pela insercdo do individuo
num contexto social e em suas relacdes de pertencimento. Recordar, segundo ele, ocorre a
partir de no¢des que se encontram no individuo e nos demais que fazem parte de um
mesmo grupo e lhe sdo comuns.

Ainda seguindo o pensamento de Halbwachs, sociedade e memdéria se interagem
mutuamente, e a particularidade da memoria é que ela € social. O individuo, sob essa 0tica,
lembra a partir de grupos ao qual se vincula e a memdria se configura entdo como
construcdo do passado no presente. “E na sociedade que as pessoas adquirem
normalmente as suas memorias. E também na sociedade que recordam, reconhecem e
localizam as suas memorias”. (HALBWACHS, 2006, p.152). Esse é o elo para pensarmos a
memoria construtora da identidade, quer seja individual como coletiva. E desse modo que a

memodaria reatualiza o passado conforme o espaco que o individuo ocupa no grupo e a partir
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de um lugar presente. E fundamental, portanto, compreender a memoria enquanto
fenbmeno social, submetido a continuas transformacdes.

A memoria coletiva de um grupo representa acontecimentos, embora estes sejam
reelaborados constantemente tanto pelo grupo como pelo individuo. Desse modo, embora
parta do real, o processo da memoria se produz por uma dimenséo cujas motivagdes sao
constituidas de subjetividade. Ao reelaborar o real, a memoria coletiva adquire uma
dimensao fundada em uma construcdo imaginaria e nos efeitos que essa representacdo
provoca social e individualmente.

Seu pensamento, portanto, enfatiza a dimensdo coletiva de conformacdo da
memoria, embora se reconheca a interacdo entre as dimensdes coletiva e individual da
memoaria. Sao os individuos que se lembram, enquanto membros do grupo. Em dltima
analise, as idéias de Halbwachs podem ser sintetizadas sob trés aspectos fundamentais:
toda memoria é social, porque recordamos um mundo cuja presenca de outras pessoas €
inevitavel; a memdria é social porque se ap6ia em quadros sociais de referéncia - rituais, as
cerimdnias, celebracdes; a memaria é social porque tem por base a linguagem que gera a
comunicagao entre 0S grupos.

Penso ser mais sensato entender a memaria do ponto de vista coletivo do que social,
ou seja, seguir o pensamento de Halbwachs, ainda que o primeiro siga a linha durkheimiana
e inspira uma sujeicao do individuo a um determinismo coletivo. Enfatizar, pois, a dimensao
coletiva da memoria sem, contudo, esquecer sua dimensao individual € o nosso proposito. A
memoria deve ser interpretada como sendo uma representacao resultante “da intersegéo de
histérias pessoais e sociais”, ainda que “o ato de interpretacdo individual estd sempre
relacionado com o universo cultural no qual o individuo esta inserido”. (PERALTA, 2007,
p.19). De outro modo, € no universo cultural dos sujeitos que tem origem a natureza social e
coletiva da memoria individual.

Nessa investigacado sobre a memoria e representacdes do rural na comunidade da
Inhalma, consideramos, portanto, a categoria memoria coletiva em lugar de memoaria social.
Isso quer dizer que serdo apropriadas reflexdes de Halbwachs na medida em que a
categoria memoria coletiva encontra-se mais atrelada as representacdes sociais dos
sujeitos. Com efeito, a nocdo de memoria social pode remeter a uma histéria oficial, nem
sempre expressiva junto ao grupo social. A memodria coletiva da comunidade rural da
Inhalma incorpora-se na construgdo da histéria local em sua dimenséo histoérico-cultural
para entender o papel representado pela seca no imaginario dos sujeitos dessa

comunidade.
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2.2 Lembrancas no tempo e no imaginario

Pretende-se aqui refletir sobre as lembrangas na insténcia do imaginério e do tempo.
Na avaliacdo de Elias (1998), uma analise minuciosa do tempo pressupde uma articulacdo
entre tempo fisico e tempo social, ou seja, compreender o tempo simultaneamente no
contexto da natureza e da sociedade. Esse dualismo mostra de um lado, um tempo medido,
objetivo, cartesiano, ligado a natureza e, de outro, um tempo subjetivo & experiéncia
humana, aos fatos sociais. Ora, temos de reconhecer que a vida social transcorre em uma
ordem de duragdes™ que sucede a anos, meses, dias e assim por diante. Por isso, o tempo
fisico e o tempo social se tornam articulados na medida em que o primeiro se torna parte
integrante de uma dada ordem social.

Lembrar remete a tempo e espaco, a acontecimentos do passado num espago
determinado. Para lembrarem, as pessoas dependem da lembranca de outras pessoas
localizadas em algum lugar no espaco. Os acontecimentos formam o tempo na medida em
que sdo apreendidos por ndés e ddo um carater social & memoria. E no tempo que se
expressa a vida social e, portanto, se constroem as representa¢cfes da realidade. Em seus
comentéarios acerca do tempo, Elias (1998) se refere a ele como o recurso utilizado para
conhecermos os homens e a si proprios e como a possibilidade de esclarecermos muitas
coisas antes obscuras.

Segundo o autor o tempo “é também uma instituicdo cujo carater varia conforme o
estagio de desenvolvimento atingido pelas sociedades” (ELIAS, 1998, p.15) e remete a
eventos produzidos na seqliéncia. Estes séo, por conseguinte, sociais e sugerem um carater
simbdlico ao tempo. Posto isso, podemos afirmar que “vivemos no tempo e com o tempo.”
(AUMONT, 1993, p.160).

Os sucessivos acontecimentos registrados nas lembrancas das pessoas podem ser
associados a outros mais recentes e manifestados pela linguagem. Isso significa que as
lembrancas existem porque fatos foram experienciados, vividos por alguém em algum
momento, formando sua historia e rotina familiar. Ou seja, “o passado se faz presente”.
(SARLO, 2007, p. 10). Nessa perspectiva, para existir, a lembranca depende do presente.
Halbwachs complementa as palavras de Beatriz Sarlo dizendo que somente o tempo €&
capaz de encontrar ou reconstituir a lembranca porgue “nele pensamos como um meio
continuo que ndo mudou e que permanece hoje como era ontem, de modo que podemos
encontrar o ontem no hoje”. (HALBWACHS, 2006, p.146).

* A duracdo do tempo constitui-se na experiéncia do tempo propriamente dita e, nesse sentido, o tempo é
considerado uma representagédo. Ver AUMONT (1993).
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A lembranca, portanto, se encontra interligada ao tempo e ao imaginario, “dominio da
imaginacdo, compreendida como faculdade criativa, produtora de imagens interiores
eventualmente exteriorizaveis”, oposta a idéia do real. (AUMONT, 1993, p.118). Seguindo
essa linha de raciocinio, podemos dizer que o imaginério encontra-se ligado a imagem. E
esta resulta da produg&do de um ponto de vista do observador. Presume-se que a leitura de
uma imagem deve ser formada por aspectos que considerem valores e problemas do
presente, representados simbolicamente, embora sua referéncia seja uma duracdo do
passado.

O mundo do espectador € mediado pela imagem. Esta, por sua vez, pode se fazer
representar pela palavra. As lembrangas sdo o meio pelo qual o individuo constroi sua
identidade, ligada a linguagem. Imagem, palavra, sd0 nesse contexto, constituintes do
imaginario; logo, sdo formas de representa¢cdo do mundo.

A imagem transmite visdes de mundo e modos de vida, j4 que ela traz implicita uma
interpretacdo do fato representado. Nesse contexto, a imagem é um caminho pelo qual a

informacéo é transmitida. Nas palavras de Manguel (2001)

para agqueles que podem ver, a existéncia se passa em um rolo de imagens
gue se desdobra continuamente, imagens capturadas pela visdo e
realcadas ou moderadas pelos outros sentidos, imagens cujo significado ou
reposicdo de significado varia constantemente, configurando uma
linguagem feita de imagens traduzidas em palavras e de palavras
traduzidas em imagens, por meio das quais tentamos abarcar e
compreender nossa prépria existéncia. (MANGUEL, 2001, p.21).
De fato, as imagens sao formadas por simbolos e mensagens que se traduzem na visao de
mundo dos sujeitos observados. Entretanto, surge uma dudvida: toda e qualquer imagem é
passivel de traducao por meio de simbolos? E essa traducéo ocorre por meio de narrativas?
Nessa perspectiva, pode-se buscar relacionar a imagem ao espaco e a narrativa ao tempo
para desvendar aquilo que pode ou n&o ser transmitido do real. O que vai definir se a
imagem tem ou ndo contetdo é o olhar do espectador, pois a imagem sempre nos
apresenta emoldurada. Cabe a nés espectadores procurar ultrapassar seus limites,
buscando detalhes, significados, para entender o real.

E o que significa ler uma imagem em interagdo com a realidade? Como ela
representa o real? Qual(is) € o sentido que ela da ao real? O fato € que as imagens sao
utilizadas para nos dar sensagfes. Aumont (1993) comenta que evidentemente, se as
imagens existem € porque temos olhos e a visdo tem um sentido temporal ainda que o

espacial seja considerado. O autor atribui algumas razbes para essa temporalidade. Os
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estimulos visuais variam com a duracéo, os olhos se movimentam constantemente e, por
fim, para que a informagéo seja processada é necessario um tempo, mais ou menos lento.

Se a imagem existe para ser vista, € preciso exercitar o olhar, que se detém em
detalhes e procurar relatar aquilo que vé. Este olhar deve ser entendido como “sair de si e
trazer o mundo para dentro de si,” (CHAUI, 1988, p.33), num movimento de troca realizado
entre espectador e objeto. Ver €, segundo a autora, criar lagcos entre o conhecimento e a
visdo, é tomar conhecimento e ter conhecimento. Mas, € também intuir, refletir, respeitar,
admirar, ou “olhar com propdsito e designio.” (CHAUI, 1988, p.37). Ver é uma maneira de
aproximacdao do real.

E precisamente nessa dimens&o de verificar pelo olhar os elementos imagéticos que
0S registros visuais se tornam um interessante recurso de mediagdo, haja vista sua
capacidade de producgdo da evidéncia do real. E nesse registro que congela a duracdo do
tempo a qual Roland Barthes (1989), em A Camera Clara, tece observagdes sobre a
fotografia. No seu modo de pensar, tempo, espago, imaginacgéo, olhar, objeto e espectador
estdo intrinsecamente ligados a imagem visual. E se ha essa ligacdo pela imagem visual,
pode-se dizer que a imagem fotografica é ela propria um espaco. Este, por sua vez, oferece
ao observador, representacdes de outro espaco.

Se a fotografia € um registro de um acontecimento que nao se repetira, ela se torna
Unica, particular, soberana. O autor se aventura a dizer “que o objeto fala®, induz,
vagamente, a pensar’. (BARTHES, 1989, p.62). Mas para isso, “a vidéncia do fotégrafo ndo
consiste em ‘ver, mas em estar 1&” (BARTHES, 1989, p.76), e é preciso chamar a
subjetividade. E nds a atingimos se fecharmos os olhos e fizermos a imagem falar no
siléncio.

Barthes explica como ocorre a comunicagdo entre a imagem e o observador: a
imagem ndo € uma lembranga, muito menos uma imaginagao, e, sim, “o real no estado
passado: a um soO tempo o passado e o real.” (BARTHES, 1989, p.124).

A imagem visual aqui representada pela fotografia é vista basicamente sob a 6tica de
dois tipos de olhar: um, visto por quem tem a intencionalidade, seleciona, recorta, registra a
imagem; e outro, daquele que, muitas vezes, de modo subjetivo, utiliza-se da emocé&o para
apreciar, desvendar, transportar para além da imagem e interpreta-la. “Olho-a, escuto-a,
como se quisesse saber mais sobre a coisa ou a pessoa que ela representa.” (BARTHES,
1989, p.147). De um lado, a fotografia do fotografo é decifrada objetivamente; por outro lado,
acrescenta-se a caracteristica particular ao fotografo, a fotografia dita do observador, repleta

de subijetividade. Portanto, cabe a cada observador apropriar-se de elementos da fotografia

% Grifo do autor.
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de acordo com a sua sensibilidade, para compor o cenério de aproximagdo com o real. A
fotografia € entendida como um olhar intencional do mundo e desse modo, estudada como
uma prética social.

A partir do momento em que o observador apreende a fotografia pelo olhar, ele pode,
através da palavra narrada, ser conduzido para dentro do seu imaginério e retirar a sua
propria experiéncia ou a contada por outros. Ele “incorpora as coisas narradas a experiéncia
dos seus ouvintes.” (BENJAMIM, 1994, p.201).

O imaginario reproduz uma dindmica interna no pensamento humano e passa por
elaboragfes simbdlicas que dédo sentido ao real. Essa dindmica, por sua vez, faz o homem
agir e, nesse caso, sua agao torna-se realidade e é representada no espaco geogréfico.
Podemos pensar em quais seriam as conexdes estabelecidas entre o imaginario de um
grupo de pessoas e as significagbes criadas, como por exemplo, a seca na paisagem rural
da Inhaima. Esta paisagem pode conter simbologias criadas no imaginario social que se
materializam gracas a imagens formadas de modo consciente pelos individuos. A formacao
de simbologias construidas a partir da experiéncia dos agricultores, de seus desejos, é que
confere o carater identitario da comunidade rural. A afeicdo e o respeito a terra pelos
agricultores da Inhauma é profunda, e torna evidente os valores construidos ao longo do

tempo para testemunhar a sua sobrevivéncia, mesmo na eminéncia de escassez de agua.

2.3 Imaginério natransposicao para o real: a identidade

Optei por considerar, durante essa investigagdo, uma aproximacgao do real por meio
do imaginério dos agricultores moradores da comunidade rural da Inhauma. O quadro geral
de andlise é composto pela seguinte situacdo: tem-se, em Inhaima, um aglomerado de
pequenos agricultores cujo sistema de producao é formado por criacdo de gado mestico
basicamente para a manutencao do nucleo familiar, seguido de pequenas rocas tradicionais
de milho, feijdo, mandioca e cana. Ainda que esses agricultores passem por situacdes
dificeis de sobrevivéncia devido a extensdo da seca durante sete a oito meses no ano, sua
permanéncia no local é garantida pela identidade construida ao longo dos anos. Essa
identidade se manifesta pela paisagem social diferenciada durante esse periodo de
estiagem.

Diante do apresentado até aqui, pode-se notar que a permanéncia de nichos
agropecuarios como a Inhatima revelam a persisténcia e a for¢ca do pequeno produtor em
oposicdo a disputas do capital no seu entorno. Percebem-se alteracfes no uso da terra nos
arredores, anteriormente utilizado por matas naturais ou pastagens, direcionados

notadamente para plantacdes de eucalipto.
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A década de sessenta inaugurou outro modo de compreensdo da identidade a partir
de pesquisas desenvolvidas por estudiosos, entre os quais Erving Goffman®. Santos (1998)
explica em seu artigo sobre as idéias de Goffman. Segundo a autora, Goffman traz uma
perspectiva de entendimento da identidade na qual prioriza as investigacdes das interacdes
ocorridas entre o0s atores sociais no cotidiano e as construcdes resultantes destas
interacdes. Trata-se de uma nova ordem de entendimento do termo em que individuos
constroem suas identidades e que a sua permanéncia esta vinculada as interacdes
mantidas por estes individuos na compreensdo de si proprios e de suas intervengdes na
realidade. Este € um posicionamento ja assumido por Halbwacs em relagdo & memoria, que
nao é vista mais somente pela perspectiva do individuo, mas do grupo. A memoaria coletiva
passa a existir, entdo, em um sistema de signos no tempo e no espaco social.

O termo identidade sugere particularidades nas quais as pessoas assumem suas
posicbes e se identificam com elas. Nesse caso, os elementos simbolicos realizam as
distingdes existentes nas posi¢cdes assumidas por grupos distintos. Ou seja, essas
distingdes revelam, no caso da identidade social, inclusdo e exclusdo uma vez que “ela
identifica o grupo (sdo membros do grupo os que sao idénticos sob um certo ponto de vista)
e o distingue dos outros grupos (cujos membros sdo diferentes dos primeiros sob o0 mesmo
ponto de vista).” (CUCHE, 2002, p.177). De outro lado, Silva (2000) compreende a
identidade de uma forma simples e direta. Segundo ele “a identidade € simplesmente aquilo
que se é: ‘sou brasileiro’, ‘sou negro’, ‘sou heterossexual’, ‘sou jovem’, ‘sou homem’ (SILVA,
2000, p. 74), o que propicia certa autonomia e distingdo entre os sujeitos.

E, pois, a relacdo de alteridade que confere os valores e modos de vida das
comunidades tradicionais. Isto porque a identidade se faz por meio da alteridade, a partir do
momento em que se torna possivel ser 0 mesmo e ser outro. Em outras palavras, a
alteridade se refere ao reconhecimento do outro em sua igualdade e diferenca. E
necessario, contudo, transformar a relagdo com o outro numa relagcdo de troca, na qual o
sujeito se reconhece como pertencente a um determinado grupo porque ele se vé como
diferente dos demais.

A identidade pode ser utilizada para expressar uma singularidade em processo, ou
seja, construida na relagdo com o homem. Nesse sentido, ela, assim como a alteridade, é
uma relagéo social; é acdo, dindmica. Discutir alteridade implica relacéo, a existéncia de um

outro.

%0 socit6logo canadense Erving Goffman analisa as interag@es sociais dos sujeitos por meio da linguagem, dos
gestos e do olhar. Para ele o cotidiano se equipara a um teatro no qual os individuos desempenham papéis
diferentes e interagem com outros individuos através dos seus comportamentos fisicos e verbais. Ver GIL
(2008).
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Atentei para o0s processos formadores das nocdes de identidade e, por
consequéncia, da alteridade justamente porque s&o no¢des que permitem o contato entre si.
Por essa razdo, se encontram no ambiente social, onde nos reconhecemos como seres
singulares a partir do outro. Esta relacéo identidade-alteridade compreende fatores culturais
e reflete nas representacdes. Estas, por sua vez, contribuem nas visbes de mundo dos
sujeitos.

Embora dicotdémico, o par identidade e diferenca sdo dependentes; um néo existe
sem o outro. Reconhecer seus préprios valores a partir do outro exige do sujeito aceitar a
diferenca do outro, respeitar a diferenca, ou seja, a identidade s6 pode se afirmar pelo
reconhecimento do outro. O sentido de ambos é apreendido pela representacdo, base na
gual se apb6iam. Os sujeitos inhaumenses sao identificados enquanto sertanejos, distintos,
portanto, de outras identidades construidas no espago social. Sua permanéncia com
identidade sertaneja se apdia no sentimento de pertencimento a comunidade, com seu
universo simbdlico construido culturalmente, valorizando suas origens e construindo sua
historia. Trata-se de um contexto transformado no desdobramento da diversidade, “um
contexto maior de todos os ‘outros’ em relagado aos quais a ‘particularidade’ adquire um valor
relativo.” (HALL, 2003, p.85).

A identidade é, pois, “uma construgao, um efeito, um processo de producido, uma
relacdo, um ato performativo” (SILVA, 2000, p.97), vinculado a sistemas de representacéo.
Essa construcdo “se faz no interior de contextos sociais que determinam a posi¢cao dos
agentes e por isso mesmo orientam suas representagdes e suas escolhas.” (CUCHE, 2002,
p.182).

Em sintese, a singularidade, a diferenca e a semelhanca sao no¢des que conferem
qualidade a identidade. A primeira permite ao individuo entender em qual grupo social ele
pertence, de acordo com suas caracteristicas, enquanto a diferenca mostra aquilo que torna
o individuo diferente enquanto individuo no seu grupo social bem como o que fez o seu
grupo se distinguir dos demais. Por fim, a nocdo de semelhanca contribui para que o
individuo perceba o que existe em comum com ele e o0 grupo social no qual ele pertence.
Nesse contexto, a identidade consiste em uma tomada de consciéncia do individuo em
relagdo a si préprio e na expressao das caracteristicas préprias de um grupo em relagcdo a

outro.

Identidade com a seca: o sentido de pertencimento

Pretende-se aqui mostrar como o0s individuos construtores de sua historia social

mantém um sentido de pertencimento em relagdo ao local em que vivem e em relagdo a
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certeza da seca em sua rotina no campo. Estes individuos pensam e agem como membros
de um grupo, podendo interferir nos rumos de seu espacgo de vida. Esse comportamento
demonstra que h&d uma co-responsabilidade em relacdo as acgbes desenvolvidas e 0s
individuos se tornam sujeitos construtores do real e, por isso, participativos.

Para tanto, foi necessario optar por caminhos metodoldgicos que direcionaram a
pesquisa em campo e tornaram possivel uma aproximagédo com a realidade da comunidade
rural da Inhaima. A escolha recaiu para uma pesquisa qualitativa, de observacao
participante®”. Dar voz ao entrevistado é uma maneira de acessar as representacées. Para
Michel Thiolent (1998), existe um canal de comunicag&o entre o pesquisador e as pessoas
da situacéo investigada de modo que ocorra diferentemente de uma pesquisa convencional,
uma aproximacdo entre eles. Essas pessoas sdo consideradas atores do processo de
investigacdo construido por elas e pelo pesquisador, ou seja, participam da pesquisa dando
certo dinamismo a ela.

A diretriz epistemolégica de nosso exercicio analitico pedia uma sensibilidade para
definir a metodologia a ser adotada diante da necessidade de averiguar as representacoes
da seca na paisagem a partir das vivéncias dos pequenos produtores rurais. E isso s6 seria
possivel através da manifestacéo oral para captar momentos expressos, muitas vezes, pelo
siléncio, pelo olhar, pela fala, pela emocédo por lembrar episédios pessoais e familiares.
Trata-se, portanto, de resgatar experiéncias vividas pelos produtores rurais e,
especialmente, as imagens reconstruidas pelas lembrancas. A nés, coube a tarefa de captar
essas imagens na paisagem.

A abordagem qualitativa se caracteriza pela possibilidade de revelar o saber do
outro. Cria-se uma relacdo de interesses entre o pesquisador e 0 sujeito. Este Gltimo detém
episodios relacionados a sua vida cotidiana que podem contribuir para decifrar significados>®
de acdes criadas no real pelo grupo social e esta pronto a revela-los durante a entrevista. E
uma forma de conversar com o presente através do passado; € como um filme cuja historia
€ contada para o outro.

As narrativas sdo um instrumento fundamental para a andlise das representacdes da
seca na paisagem e da sua permanéncia ao longo do tempo, pois “0 que é narrado é
sempre a vida.” (RICOUER, 1998, p.33). Através desse instrumento é possivel tratar o ndo
concreto formador da identidade das pessoas: a religiosidade consubstanciada na fé, nas

oragles, nas celebracdes, nas simpatias, nos gestos, no olhar, nas préaticas cotidianas, nos

%" Na observacao participante, as notas de campo sdo um recurso precioso para o delineamento da analise. Uma
observacéo importante pode passar despercebida durante a realizacéo da pesquisa de campo e ser recuperada
através das anotacdes.
*® 0O significado é o conceito central para a andlise qualitativa, pois valoriza o universo simbdlico criado pelos
atores sociais. Ver MINAYO (1999).
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saberes. Benjamim (1994) se refere aos depoentes como responsaveis pela preservacao
dos saberes na medida em que “aquele que conta transmite um saber, uma sapiéncia, que
seus ouvintes podem receber com proveito.” (BENJAMIM, 1994, p. 11).

A entrevista tematica consiste em recolher testemunhos pessoais sobre uma
determinada situagéo isolada temporalmente a partir de um tema solicitado. E um método
capaz de produzir interpretacdes sobre acontecimentos ocorridos em um passado recente.
N&o raras vezes, esses acontecimentos s6 sdo conhecidos por pessoas que participaram ou
testemunharam fatos. A forma de aproximacgdo dos testemunhos ocorre por meio de uma
série de relatos breves conhecidos como episodios, uma espécie de recortes temporais
integrantes da historia do individuo.

Partindo desse horizonte de compreensdo, a entrevista tematica se torna uma
excelente oportunidade para o pesquisador se aproximar e participar das lembrangas e
sentimentos dos atores sociais. Isso pode ocorrer, inclusive, através de outras formas que
também conferem a acdo humana ao longo da histéria quer seja pela fotografia, objetos
pessoais, bem como locais que registram essa agdo no tempo. Em outras palavras, nota-se
que aos poucos o pesquisador vai transformando seu olhar estrangeiro sobre a area sob
sua investigacdo, saindo do estranhamento e partilhando com o grupo indicios para
compreender a realidade em andlise. Nesses termos, a subjetividade é relevante na
pesquisa qualitativa.

Pelos depoimentos é possivel recuperar aspectos que contribuem para perceber
transformacg6es identificadas, muitas vezes, no universo simbdlico cujos elementos se
encontram impressos na paisagem sob diversas formas. Esses elementos constituem
referéncias imateriais que fazem parte do processo de construgdo e reconstrucdo da
paisagem rural. Isso demonstra a importancia da realizacao dessa técnica porque como
observam Fentress e Wickman (1992), a memdria deve ser articulada para se tornar social,
ou seja, a lembranca deve ser transmitida a outros(s); antes disso, ela é individual e se
permanecer nessa condi¢cdo, pode se perder.

Nessa perspectiva, a pesquisa em campo utilizou fontes de dados para entrelacar a
memoria e os relatos orais, registrando e identificando formas de expresséo significativas
para 0s sujeitos rurais representadas na paisagem. As narrativas contém sentimentos. As
narrativas representam lembrancas. As narrativas sdo um meio de comunicar experiéncias
vividas. As narrativas sdo um meio de reflexdo da atual situacdo dos sujeitos.

A entrevista € uma ferramenta para coletar informacdes do real, ou seja, “estamos
recebendo meramente o retrato que o informante tem de seu mundo, cabendo a nds,

pesquisadores, avaliar o grau de correspondéncia de suas afirmagdes com a ‘realidade
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objetiva’, ou factual.” (HAGUETTE, 2005, p.88). Ademais, estabelece-se uma parceria entre
aguele que narra e o que registra as informacoes. A escolha da forma verbal mais adequada
para ser aplicada nesta pesquisa foi um desafio para a pesquisadora. A histéria oral, a
historia de vida e a entrevista teméatica sdo fontes orais que constituiram o grupo de técnicas
mais proximo ao que foi proposto na pesquisa. Embora fizessem parte da oralidade, cada
uma delas tinha suas particularidades. As leituras metodoldgicas® auxiliaram na
compreenséo e distingcdo entre elas.

Cada uma delas requer procedimentos préprios embora contemplem objetivos
semelhantes: criar condicdes para os estudos de memdria e identidade. Percebi que a
histéria oral € mais apropriada a um fato especifico vivenciado pelas pessoas, considerado
marcante para o contexto social. J& a historia de vida € uma varia¢do da histéria oral a qual
privilegia a experiéncia de vida dos sujeitos que narram suas histérias. Por isso, os
depoimentos sdo mais aprofundados. Buscam-se as especificidades das trajetérias dos
sujeitos e de suas visbes de mundo. Privilegia-se o préprio individuo na historia,
considerando sua trajetéria desde a infancia até o momento do depoimento, passando pelas
situacdes vividas. A preocupagdo maior ndo € o tema, mas a trajetéria do individuo.

Por outro lado, a entrevista temética ou historia oral temética pode ser um
desdobramento da histéria de vida. Ela tem por objetivo analisar um fato ou esclarecer uma
situacdo no contexto da histéria de vida do individuo. Em outros termos, ela mostra a
participacdo do entrevistado no tema a ser pesquisado. No nosso universo analitico, a
entrevista tematica foi a técnica que nos levou a reconhecer representacfes da seca
presentes no imaginario popular, através de depoimentos dos pequenos produtores
residentes na comunidade inhaumense.

Os eixos de investigacdo norteadores das entrevistas consistem especialmente de
histéria de vida, lacos de parentesco e comunidade para compreender e verificar as
representacdes da seca no mundo da vida das pessoas e expressas na paisagem, situando
historicamente os acontecimentos de estiagem.

Aproveitando esta proposta metodolégica, foram aplicadas técnicas de metodologia
gualitativa tais como o0 mapa social e a fotografia para verificar as sensacoes
experimentadas pelos individuos em relacdo a seca e ao seu sentido de enraizamento ao
local e a seca. Percebe-se, entdo, que a experiéncia pessoal € o grande fio condutor de
historias a serem narradas. A travessia € uma técnica de observacdo que permite explorar
as caracteristicas naturais da &rea sob investigacdo. O pesquisador e membros da

comunidade percorrem a &rea a fim de reconhecer aspectos relativos as condi¢cdes naturais

® Busquei apoio em Thereza Haguette e Cecilia Minayo para compreender as singularidades das formas de
expressao verbais.
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dentre eles tipos de solo, vegetacao, recursos hidricos e sistemas de produgcdo. No caso da
presente pesquisa essa técnica foi utilizada para identificar signos na paisagem
representativos de aspectos histdrico-culturais sobre a seca no local, conhecidos pela
comunidade.

A imagem representada pelo desenho e a fotografia é um recurso a ser utilizado
notadamente na identificagéo das formas de expressédo. As fontes de dados utilizadas foram
a observacdo participante, a imagem da fotografia e dos desenhos representados pelos
sujeitos rurais organizados em grupos. Os sujeitos alvo da pesquisa sdo homens e mulheres
adultos e velhos, vivem na Inhaima e sobrevivem da terra. A estratégia de insergcéo e de
negociacdo do pesquisador com o grupo sob investigagdo € viabilizada pela figura do
informante-chave®. Sabe-se que em diversas circunstancias algumas informacdes foram
reveladas ao passo que em outras, foram ocultadas.

Na medida em que fomos adentrando na comunidade, fomos construindo uma rede
de depoentes, de informantes, de colaboradores com o nosso trabalho. Elaborei um
pequeno roteiro de investigacdo para manter o foco na abordagem e direcionar o meu olhar
e a sensibilidade nos relatos dos sujeitos rurais.

O roteiro de entrevistas possuia 0s seguintes tOpicos: a organizacdo espacial da
Inhalma; as origens; a fé e manifestacdes da seca na paisagem. As conversas realizadas
foram direcionadas, embora tivessem sido informais, de modo que os entrevistados se
sentissem a vontade para emitir suas opinides. Os eixos de investigacado que nortearam o
roteiro de entrevistas foram: familia e comunidade, para compreender a estrutura familiar, as
relacdes de parentesco, as historias pessoais e coletivas; propriedade rural, com destaque
para a estrutura da propriedade e os cultivos mais freqlientes; convivéncia com a seca, para
perceber as representacdes da seca, situando historicamente os eventos de estiagem e as
estratégias para lidar com ela.

Considerou-se a entrevista como um instrumento metodolégico cuja interacédo
entrevistado-entrevistador é essencial para assegurar a qualidade das informacdes
produzidas. Nesse momento, acredito no entrevistador e no entrevistado como sujeitos co-
produtores de um espaco de didlogo tecido pela trama da intuicdo, da imaginacdo, da
emocdo, do improviso. No papel de entrevistadora, coletei informagbes preciosas para a
compreensédo da realidade social ao mesmo tempo em que proporcionei ao entrevistado um
momento para que ele pudesse organizar as idéias, refletir sobre si mesmo e sobre o grupo
de sua convivéncia, além de rever o seu passado, a sua histéria. Entretanto, devo assumir

uma postura metodolégica pautada na isencdo da colocacdo da visdo de mundo do

40 Wwaldemar, Jader e Herculano foram os principais informantes. Em alguns casos, contribuiram para
redirecionar as técnicas a serem aplicadas na pesquisa de campo. Foram parceiros de campo!
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entrevistado num trabalho dessa natureza. Isto posto, devo distinguir 0 momento em que
finalizo a minha fala como pesquisadora, e 0 momento em que o entrevistado inicia a sua
fala, de modo a nao interferir com a minha prépria visdo de mundo, construida ao longo de

minha vida.
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Capitulo Ill — Geografia, paisagem e cultura

“Que Deus Ihe dé em dobro tudo que esta fazendo por nés” (Bernadete)

Um século de Geografia Cultural! Um século de trés etapas de desenvolvimento!
Paul Claval (2002) lembra-nos que a primeira etapa se estende do final do século XIX aos
anos cinquenta. Foi um periodo de forte influéncia da Geografia americana, especialmente
do geografo Carl Ortwin Sauer’’. Embora esta etapa caracterizasse pela adocdo do
positivismo, desprezando as experiéncias subjetivas, houve contribui¢cdes interessantes.
Sauer verificou em suas experiéncias de campo que a agdo do homem na producédo da
paisagem superava a influéncia do ambiente sobre o uso da terra. E a paisagem,
notadamente a cultural, se tornou um conceito-chave para as suas pesquisas uma vez que
ela é o produto dessa produgéo cujo agente € a cultura. O maior interesse de Sauer estava
no

modo em que as culturas transformam paisagens naturais em paisagens
culturais. Para interpretar paisagens culturais, Sauer acreditava que
primeiro era necessario entender os processos geomorfoldgicos, climaticos
e ecolégicos que lhes havia dado forma. Somente depois é que poderia
explicar como as culturas os alteravam.*? (AUSDAL, 2006, p.203, traducéo
nossa).

N&o podemos restringir o gedgrafo Carl Sauer as abordagens histérica e cultural na
Geografia, embora seu nome esteja sempre associado a elas. Contudo, merece ser
destacado que suas contribuicdes ocorreram nas interfaces da Geografia e da Antropologia
e a Botanica e a Geologia. O gedgrafo colombiano Héctor Rucinque (1990) em um
cuidadoso estudo sobre a obra e vida de Carl Sauer comenta acerca do carater
interdisciplinar de suas investigacoes. Ele explica que “para um de seus campos preferidos,
a histéria da cultura ele reclamava™® (RUCINQUE, 1990, p. 7, traducdo nossa) da
necessidade de sinteses e hipoteses interdisciplinares. O autor acrescenta ainda a
proximidade de Sauer a Historia, comentando sobre seu prazer em ser reconhecido como
um geodgrafo historiador. O tempo para ele era imprescindivel para desvendar o carater

“

histérico e cultural de uma determinada paisagem. Nas palavras de Rucinque, “a

*1 O reconhecimento de Carl Sauer ocorreu em 1925 com a publicacdo do ensaio The Morfology of Landscape.
Desempenhou destacado papel no departamento de Geografia da Universidade da Califérnia em Berkeley. O
debate tedrico de Sauer foi a base para a Geografia Cultural norte-americana, cuja énfase é a valorizagdo da
relac@o existente entre o homem e a paisagem. Ver: Rosendahl e Corréa (2001) e Rucinque (1990).

2 “manera en que las culturas transformaban paisajes naturales en paisajes culturales. Para interpretar paisajes,
Sauer pensaba que primero era necesario entender los procesos geomorfoldgicos, climaticos y ecoldgicos que
les habian dado forma. Sélo después se podia explicar cdmo las culturas los alteraban. (AUSDAL, 2006, p.203).
43 “para uno de sus campos predilectos, la historia de la cultura, él reclamaba.” (RUCINQUE, 1990, p. 7).
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reconstrucdo de paisagens culturais do passado € a principal missdo do gedgrafo.”*

(RUCINQUE, 1990, p.7, traducdo nossa). Nessa perspectiva, € preciso reconhecer sua
contribuicdo ao pensamento geografico, na medida em que reafirmou a paisagem como um
dos seus conceitos-chave e disseminou a abordagem cultural. E ainda,
Essa proximidade amavel a vida e a terra em geral — terra e vida — como
admiravelmente expds Leighly — € talvez o legado mais valioso de Carl
Ortwin Sauer. E a heranca intelectual que os gebdgrafos — de toda
denominacdo e especialidade — terdo que desfrutar.*® (RUCINQUE, 1990.
p.14).

Na segunda etapa, por sua vez, ocorrida entre 0s anos sessenta e setenta, a
Geografia Cultural se desenvolveu sob influéncia da Geografia teorético-quantitativa, com
uma sistematizagdo metodolégica.

Por dltimo, a partir dos anos setenta, portanto no periodo pds-positivista, a
abordagem cultural ressurgiu com outro olhar sobre a cultura: a dimenséo cultural torna-se
necessaria para se compreender o mundo. H4 uma evolucao significativa desta abordagem.
Ela passa a incorporar na Geografia, as representacoes e as reagdes subjetivas. De outro
modo, era preciso admitir, no sentido antropoldgico, a vinculagdo da cultura ao sistema de
significados e de valores que déo identidade a um grupo social. A cultura representa, pois,
um modo de vida considerando a producdo de objetos materiais, mas também sistemas:
cultural - contendo valores éticos, habitos e significados expressos nas praticas sociais -,
simbdlico e imaginério.

Esse periodo tornou-se conhecido como renovagéo da Geografia Cultural e € a partir
dele que vamos concentrar o debate. Esse periodo se desenvolveu sob a égide de outras
matrizes analiticas, considerando gedgrafos como Cosgrove, Claval, Berque, Roger, dentre
outros.

Como comenta Roberto Lobato Corréa (2007), diferentemente da Geografia Cultural
de Sauer, a Geografia Cultural renovada aborda a cultura como um reflexo da prética social,
vivida por grupos sociais e ndo como uma entidade que determina as acdes da sociedade.
O significado torna-se uma categoria de anélise da abordagem cultural renovada. E a
oportunidade para os geografos interpretarem o espago, mas também o0s seus sentidos. Por
conseguinte, € 0 momento dos gedgrafos compreenderem os significados que fazem parte

da realidade social a partir de sua construcao pelos grupos sociais.

4 “la reconstruccion de paisajes culturales del pasado es la mision principal del gedgrafo.” (RUCINQUE, 1990,
p.7)
* Esa aproximacion amable a la vida y a la tierna en general - Land and Life, como admirablemente la
compendié Leighly- es el legado quizas mas valioso de Carl Ortwin Sauer. Es la herencia intelectual que los
geografos - de toda denominacién y especialidad- haran bien en disfrutar, atesorar y prolongar. (RUCINQUE,
1990. p.14).
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A renovacdo da Geografia Cultural contribuiu com os pesquisadores geografos,
especialmente no método de interpretacdo dos valores, dos significados, das
representacdes, das identidades construidas pelos individuos. A Geografia Cultural
renovada recebeu influéncias do materialismo histérico e dialético. Se manifesta pela
compreensdo da cultura como um reflexo e uma condicdo social, e ndo mais de uma forma
determinista, na qual o ambiente interfere no comportamento das pessoas. A influéncia
marxista foi estimulada por Denis Cosgrove no final dos anos setenta. Ele presumiu uma
atuacdo conjunta do marxismo e do humanismo “através de uma investigacdo sobre o
mundo do homem e as geografias da mente.” (COSGROVE e JACKSON, 2003, p.134). No
mesmo periodo, Peter Jackson buscava estabelecer uma parceria da Geografia Cultural
com a Geografia social, apoiado na Antropologia.

Mas é por meio do Humanismo que surge outra forma de compreenséo da produgéo
e reproducdo da cultura pelas praticas sociais. Além disso, a subjetividade passou a ser
valorizada nos estudos culturais, e o significado foi apontado como conceito importante na
leitura da realidade social. Na Francga, o debate perpassou por temas abrangendo o espaco
vivido e os sentidos do corpo. A Geografia dos sentidos vinculou-se ao lugar e se
caracterizou pelo olhar. Nas palavras de Claval, “as pessoas associam com freqiéncia a
lembranca dos cheiros e dos perfumes a experiéncia dos lugares; (...) as preferéncias
aparecem freqlentemente como marcas fortes das identidades culturais.” (CLAVAL, 2001,
p.159). Esse foi um momento, inclusive, de reacdo dos geodgrafos a técnica e a
racionalidade vigente na Nova Geografia.

No contexto da Geografia Cultural, as duas linhas teéricas ndo podem ser
consideradas dicotdbmicas se ambas s&@o contrdrias ao encaminhamento cartesiano das
investigacdes. A énfase aos aspectos coletivos em oposicdo ao individuo, a singularidade,
dedicada pela linha humanista, confere certo carater complementar entre ambas e favorece
a abordagem cultural renovada.

Diante do exposto, pode-se dizer das amplas possibilidades existentes na
abordagem cultural contemporanea, tanto nas dimensfes material e ndo-material da cultura,
quanto no caréater objetivo e subjetivo dos fatos. No rol da diversidade de contribuicdes da
abordagem cultural renovada, tem-se a paisagem. Ela vem desempenhando um papel
importante no pensamento geografico, embora os focos tenham se alterado ao longo do
tempo. Até se firmar como uma categoria geografica, a paisagem recebeu diversas
influéncias, mas foi Sauer que Ihe conferiu uma ressignificagdo nas décadas iniciais do

século vinte e se firmou com Berque nos anos 80. O periodo de transicdo entre as
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abordagens de Sauer e Berque marca uma evolucdo conceitual da paisagem, bem distinta
daquela da Geografia Classica.

NOZAWA (1998) faz algumas consideracdes acerca dos termos médiance e fado.
Berque apropria o termo médiance adotado por Watsuji como fado, para compreender o
entorno do ser humano. Para o autor, Watsuji incorpora fendbmenos da natureza, tais como o
clima, ao conceito de fido*, fato este que o faz cair no determinismo. Na sua concepgéo de
médiance, hd uma aproximagdo com a fenomenologia na medida em que o termo “é a
ligagdo entre 0 sujeito e 0 objeto, a natureza e a cultura, o individuo e o grupo.” (NOZAWA,
1998, p.6).

Para Paul Claval, o estudo da paisagem se manteve ancorado em duas concepgoes:
funcional e arqueoldgica. Na concepcéao funcional, “a paisagem era concebida como reflexo
do funcionamento social, cultural e econémico da sociedade”, (CLAVAL, 2002, p. 22) ao
passo que na segunda, “parte da paisagem néo refletia o funcionamento atual, mas os
funcionamentos passados.” (CLAVAL, 2002, p.22). Ela ndo se apresenta apenas como um
reflexo do funcionamento da sociedade, mas séo analisadas as relagbes emocionais entre a
paisagem e o observador. Ademais, a significacdo da paisagem na construgdo ou na
preservacgdo das identidades é ressaltada.

As contribui¢cdes dos anglo-saxdes Denis Cosgrove, Peter Jackson e James Duncan
representaram um avango na abordagem cultural. O universo simbdlico integrou outras
areas antes ndo estudadas incluindo as artes, o cinema, a pintura, o texto, a imagem. Os
geografos que defendem a nova Geografia Cultural procuram compreender o simbolismo
“‘que os grupos e as classes sociais ddo ao ambiente, as justificativas estéticas ou
ideoldgicas que propdem e o impacto das representagdes sobre a vida coletiva.” (CLAVAL,
2007, p.56). Na Franca, a nova abordagem cultural ocorreu sem traumas para a
comunidade académica. O objetivo ndo era de rompimento com a perspectiva sauariana e,
sim, de complementaridade. Essa abordagem “toma uma dimensdo etnogeogréfica.”
(CLAVAL, 2007, p.58), envolvendo uma diversidade de tematicas tais como a paisagem, a
natureza das identidades, a literatura... A perspectiva de analise contemporénea da
paisagem se direciona ndo mais para uma realidade objetiva, mas para um predominio do
aspecto subjetivo. Em outros termos, “é ao papel que desempenha nos processos culturais

e aos valores que ai se |léem que os pesquisadores se atém, de agora em diante.” (CLAVAL,

4 0 termo fado “compuesto por los ideogramas ‘viento’ y ‘tierra’, abarca un area semantica que involucra
caracteristicas climaticas, edafologicas, geoldgicas, de relieve, fertilidad del suelo y configuracion paisajistica. En
el fondo del vocablo, se adivina una antigua cosmovision que, al igual que en los caracteres chinos sanshui, se
percibe el entorno natural como circunstancia ineludible de la vida humana.” (TORRES e BASSOLS, 2009, p.
236).
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1999, p.92). E é sobre a paisagem, enquanto dimenséo reveladora do enraizamento e das
construcdes sociais que escolhemos para debater nesse trabalho.

3.1 Paisagem como campo identitario

As categorias de analise geogréficas sao formas de representacdo. E a paisagem é
um conceito que se coloca como um amplo espaco de intencdes com significado. Essas
intencdes se concretizam através das representacdes nas quais o sujeito projeta e absorve
durante suas experiéncias coletivas.

Aqui a nossa preocupacdo esta em relacionar esse conceito a construcdo da
identidade vista, na maioria das vezes, por meio da paisagem. A paisagem se encontra
relacionada a observacdo, ao sujeito que a modela, remodela, modela, no espacgo... Esse
movimento dado a paisagem resulta em cicatrizes traduzidas por representagfes simbolicas
que trazem significado. Por isso, a relacdo entre esses elementos “torna também a
paisagem apta a significar: ela se apresenta com uma unidade de sentidos, ela ‘fala’ a quem
a olha.” (COLLOT, 1980, p.24). Na concepcao de Collot (1980), esses sentidos sdo produto
da viséo, da existéncia e do inconsciente, elementos constituintes do sistema organizador
da paisagem. Se a paisagem tem sentido, é porque ela é interpretada visualmente, é vivida
e desejada. Os objetos alvo de interpretacdo séo percebidos em relagdo ao seu contexto.

Esse é um entendimento da paisagem no sentido fenomenol6gico, ou seja, a
paisagem € a representacdo do “acumulo, através da memoria, e o descarte, pelo
esquecimento, das expressfes e associacdes culturais que se definem sobre o espaco
geografico e que sdo a base do ser social das pessoas.” (HOLZER, 1999, p.163). Se a
paisagem é portadora de atributos simbdlicos, ha vida nela e é preciso reproduzir os valores
culturais para que estes continuem a ter sentido. Logo, a paisagem supera a expressao
morfolégica, fisica, para estarmos vendo, ouvindo e sentindo vivos. Os sujeitos rurais da
Inhaima, de modo consciente ou nao, reforcam em seu cotidiano o universo simbolico da
paisagem rural.

Isto quer dizer que nossas preocupagfes no campo tedrico conceitual se
encaminham ndo mais para a concep¢do saueriana de identificar os fatos visiveis na
paisagem. Elas se direcionam por identificar esses fatos, mas acima de tudo, procurar
compreender os seus significados.

A apropriacdo da paisagem pode ser simbdlica e ser registrada de diferentes modos,
uma vez que a subjetividade pode também estar presente nessa instancia do espaco. O
registro da paisagem, portanto, pode ocorrer por meio de objetos que se tornaram
representativos da paisagem, de lembrancas de uma paisagem transformada ou até mesmo
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pela lente de uma maquina fotografica. A memdria coletiva registra uma rede de cédigos
culturais para a percepcao da paisagem, também considerada historia social. Isto porque é
nela que se percebe a formagéo da identidade.

Paul Claval (2005) lembra-nos que em meados do século passado,

duas formas de identidade caracterizam as sociedades ocidentais: 1- as
identidades locais, que transmitem de geracdo a geracdo como um dos
componentes das culturas vernaculares, na medida em que constituem os
meios de memdéria de Pierre Nora; 2- as identidades nacionais, ou as
identidades de classe, como um sistema liberal ou socialista; eles s&o
elaborados a partir de meados do século XVIII e de modo secundério, a
etnologia e a geografia.*’ (CLAVAL, 2005, p.105, traduc&o nossa).
Seguindo essa linha de raciocinio, é na identidade ao nivel local que se percebe mais
facilmente a maneira como os modos de vida e a organizacdo do espago impregnam a
cultura. Paul Claval comenta a respeito do interesse dos gedgrafos pelo estudo da
paisagem. Segundo o0 gedgrafo, a crise moderna de identidade é o principal fator
responsavel pela renovacao do interesse dos geografos pela paisagem. Ele afirma que “os
estudos de paisagem sempre enfatizam as relagbes complexas existentes entre grupos
sociais e formas espaciais.”*® (CLAVAL, 2005, p.106, traducdo nossa). Os gedgrafos
descobrem que a paisagem contém fatores significativos “no desenvolvimento da
consciéncia social e dos sentimentos de temporalidade* (CLAVAL, 2005, p.106, traducéo
nossa).
A paisagem é parte da memdria coletiva das comunidades que nela se reconhecem
e através dela mantém a sua identidade. A paisagem, entendida enquanto um mosaico
sécio-cultural revela as diferencas de identidades construidas pelos grupos sociais. Essas
diferencas se apresentam na forma de cddigos, com significados bem particulares. Os
cadigos, por sua vez, sdo convencgdes simbolicas partilhadas por um mesmo grupo social.
Em seu conjunto, sdo responsaveis por mostrar a cultura como um todo e transmiti-la de
geracao a geracao.
E na paisagem que identificamos no mundo rural o casario, a comida, a

religiosidade, as festas, as praticas agricolas, os valores, nesse caso, imateriais e tantas

7 deux formes d'identité caractérisaient les sociétés occidentales:1- des identités locales, qui étaient transmises
de génération a génération comme une des composantes des cultures vernaculaires, dans la mesure ou celles-ci
constituaient des milieux de mémoires au sens de Pierre Nora; 2- des identités nationales, ou des identités
declasse, selon que I'on appartenait a un systéme liberal ou socialiste; elles avaient été élaborées a partir Du
milieu du XVllle siécle, avec le secours de I'histoire — pour I'essentiel — et dans une moindre mesure, de
I'ethnologie et de la géographie. (CLAVAL, 2005, p.105).

8 “les études de paysage ont toujours mis I'accent sur les relations complexes qui existent entre groupes sociaux
et forms spatiales.” (CLAVAL, 2005, p.106).

9 “dans le développement de la conscience sociale et des sentiments de temporalité.” (CLAVAL, 2005, p.106).
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outras expressodes culturais. Elas se perpetuam por intermédio de uma relacao estreita
existente entre o individuo, seu local de vivéncia e a terra. Essa relacdo se assenta sobre a
identidade, na qual ocorre um sentimento de pertenca a uma determinada instancia do
espaco rural. Neste estudo, entende-se por paisagem a forma como ela se apresenta além
da realidade que se revela ao nosso olhar. A forma é, portanto, a pista para
compreendermos a realidade social por intermédio de um conjunto de elementos do

cotidiano revestidos de simbolos que se revelam na paisagem social.

3.2 Olhar e imagem etnogréafica da seca

Ver € 0o mesmo que ler? A paisagem permite uma construgcdo de olhares
direcionados para o imediato e de olhares que transcendem ao plano de visdo. A leitura da
paisagem envolve um campo de visdo denso abrangendo o campo de interpretacdo e
significacéo historico e social.

Ler a paisagem é um modo de tentar compreende-la por meio dos sentimentos e da
memoria das pessoas do lugar. Essa compreensdo também tem forte ligacdo com as
nossas referéncias, as nossas vivéncias, a hossa maneira peculiar de perceber o mundo. Ao
nos deparamos com uma paisagem, procuramos observa-la, descrevé-la, compara-la com
aquilo que conhecemos, explica-la.

Ler a paisagem: transcender, ir além de seus proéprios limites. Compreender suas
permanéncias e mudancas, criagbes e recriacbes, suas forcas econbmicas, sociais,
politicas. Interpretar sua organizagdo, sua histéria por intermédio das vozes que dao vida ao
mosaico que se forma. Esta percepcdo da paisagem remete a uma condicdo de seu
intérprete como um sujeito, buscando respostas na decodificacdo dos simbolos construidos.
Um sujeito participante, nela inserido, apreendendo, mas também, vivenciando-a,
transformando-a. Essa € uma paisagem que tem vida, tem cheiro, tem cor, e &, nesse
sentido, uma expressao socioespacial.

A organizacdo da paisagem ocorre de acordo com 0 uso que se faz da terra.
Percebe-se uma composicdo de tonalidades que se altera no dia, na noite, no amanhecetr,
no anoitecer... Durante a seca, 0 amarelo desbotado da pastagem se destaca em meio a
pequenas areas do verde escuro das planta¢cdes de cana na paisagem inhaumense. Mas
estas cores mudam com a chegada das aguas e outros tons surgem para compor 0 mosaico
sobre a superficie rural. O vermelho das flores dos lirios do campo e o lilds das flores do
campo quebram os matizes do verde do milharal, do feijdo rosinha, das pastagens e dos

canaviais.
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O aspecto suave do vale salpicado com dezenas de coqueiros macauba ali
instalados ha décadas e décadas, e o contorno da estrada atravessando 0s cOrregos
Angical e Inhaima com uma fragil mata galeria representa a base de uma paisagem rural
homogénea da Inhalima. Ela se constitui de duas unidades paisagisticas bem distintas:
zona de ocupacao e zona de cultura e criagdo, com pequenas parcelas de terra orientadas
basicamente para o cultivo de produtos de subsisténcia. Esta harmonia é interrompida nas
areas limitrofes a Inhauma com fortes evidéncias da entrada recente do capital comercial
através das extensas plantacdes de eucalipto. De modo diferente das terras da comunidade
da Inhauma, essas plantagdes conferem certa monotonia a paisagem rural.

Os testemunhos da histéria da comunidade conferem a paisagem uma resisténcia
em relagdo a interferéncias que podem vir a ocorrer, fruto de interesses estrangeiros.

Olhar a paisagem é, também, olhar a imagem e, nesse momento, a etnografia da
seca pode se materializar por intermédio de narrativas da imagem construida na paisagem
rural. Portanto, olhos e ouvidos atentos!

Na tentativa de conhecer as espacialidades da paisagem rural que abriga a seca e
as aguas, a imagem etnografica se mostra como um instrumento de apoio a analise dos
elementos materiais e imateriais que impregnam a paisagem rural. E os questionamentos
surgem na medida em que adentramos na paisagem da seca. Que valores estdo associados
aos dominios da seca? Como a seca esta representada na paisagem? Como 0s sujeitos
rurais vivem com a seca? O que esta vivo, latente, na memoéria dos sujeitos rurais? Essas
indagagdes funcionam mais como mediagao de leitura das imagens.

O termo seca foi tomado historicamente como semelhante a estiagem, falta de agua.
Ao longo de nossa historia fomos assimilando essa idéia e nos esquecemos de examinar a
seca em um contexto temporal de escassez, cinzento, mas também de fartura, verdejante.
O fato é que guardadas as devidas proporcdes, € possivel perceber particularidades em
cada um desses momentos. Sabe-se que ndo ha falta de chuva no Norte de Minas. Ao
contrério, chove! O fato é a sua irregularidade e imprevisibilidade. As aguas concentram-se
cada vez mais em espaco de tempo menor. As dguas estdo encolhendo! A evaporacao da
adgua excede a precipitagao.

O que se tem discutido ao longo de nossa historia esta em torno da dimenséo
climatica e da dimensdo social da seca. A contribuicio de Ina Elias de Castro® nesse
aspecto esta em esclarecer o distanciamento criado entre essas dimensfes: a natureza e 0s

problemas sociais. Ainda segundo Castro, “a seca é, e sempre sera, uma caracteristica

% No inicio dos anos noventa, Ina Elias de Castro fez um brilhante trabalho sobre a seca, resultante de sua tese
de doutoramento. Em O mito da necessidade é possivel compreender as estratégias politicas desenvolvidas
para se utilizar a seca como um eficiente cabo eleitoral no Nordeste brasileiro.
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climatica como o séo o longo inverno e as tempestades de neve nas altas latitudes, os
tufdes no Caribe, as mongdes na Asia.” (CASTRO, 1994, p.10). A quest&o é se a sociedade
est4 apta a conviver com as instabilidades climaticas. Estas s&o o instrumento que torna
visivel a fragilidade das populagfes tradicionais que ali vivem em razdo de uma histérica
concentracao fundiaria.

A forma como tem sido tratada essa questédo é que se torna um problema. Criam-se
discursos da seca por meio da divulgacdo de uma imagem cruel da natureza em relacéo ao
sertanejo. Em outros termos, a natureza se responsabilizando pelo drama vivido pelo
sertanejo. Com efeito, a irregularidade das chuvas torna-se uma realidade na qual o homem
do campo se Vé incapaz de criar algum tipo de resisténcia em relacdo a ela. H& outra
maneira de tomar a seca como um fendmeno negativo. Ela tem origem no aspecto religioso.
Tornou-se até um aspecto cultural e esta presente no imaginario popular. E a seca vista
como um castigo em relacdo ao comportamento do homem, no sentido coletivo, com a
natureza. E a seca que foge ao controle do homem!

Parti do pressuposto de que a producédo e a narrativa imagética assumem um papel
de destaque no entendimento da seca na Inhaima. A imagem é resultado da producédo do
olhar e de vivéncias em areas que contribuem para a narrativa do texto. Ela é uma
ferramenta Util para a construcdo de um didlogo empirico e tedrico. Ela é uma representacao
do real.

O dialogo estabelecido por Benjamin (1994) com o leitor em Pequena histéria da
fotografia, mostra existir modos diferentes de olhar o mundo de fato e olhar o mundo através
das imagens. Benjamin comenta acerca do papel que a imagem exerce para que se possa
realizar uma leitura da paisagem. Segundo ele, a imagem é um meio para se ver o que 0S
olhos nao conseguem ver. Com uma capacidade de deslocar o olhar do que é comum, as
imagens fotograficas nos colocam diante de um mundo original, imerso e disperso no
aparentemente visto.

Um olhar lancado a paisagem rural se torna essencial para a compreensdo do que
se esconde no cotidiano. Foi através da imagem, ndo so6 real, mas presente no imaginario,
gue consegui elaborar e resgatar fragbes da cultura do sertanejo inhaumense. Portanto, o
exercicio da camara na mao fez parte do meu trabalho empirico. Embora a fotografia seja o
instrumento que ilumina aquilo que possivelmente esta apagado na paisagem, a exemplo
dos vestigios do passado, ela “é um certificado de presenga.” (BARTHES, 1989, p. 128). E
evidente que o uso da imagem néo implica em seu uso excludente em relagdo ao texto. A
imagem se articula ao texto de forma complementar sem tirar o mérito do papel analitico do

texto.
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A etnografia da seca consiste em uma descri¢do e leitura de praticas e saberes de
sujeitos conservados em seu imaginario a partir de técnicas desenvolvidas no contexto da
pesquisa. Fazem parte desse contexto as conversas lentas e envolventes com o0s
moradores, 0 registro das notas de campo, as curiosidades e apreciacdes verificadas ao
longo do tempo de convivéncia com as pessoas, 0s olhares fortuitos e desconfiados dos
produtores, os olhares tranquilos e afetivos dos produtores em relacdo a pesquisadora
quando a formalidade deixa espago para o sorriso e 0 abraco, o registro fotogréfico de
momentos interessantes. Em suma, ao longo do tempo a pesquisadora vai soltando as
amarras tedrico-metodoldgicas e se sente pertencer a este territério rural, ao menos
temporariamente, pela intimidade adquirida e o carinho que vai sendo recebida.

Cada um desses aspectos contribuiu para compor o imaginario coletivo investigado
em relacdo a seca. Entretanto, foi pela oralidade que se organizaram fatos e imagens
resgatados pelas lembrangas. Os narradores selecionaram intuitivamente no tempo
presente aquilo que podemos chamar de passado. Muitas expressdes dos narradores
significavam um convite ao passado e ao mesmo tempo, uma interpretacdo de si proprio.
Em determinadas situag6es presenciei momentos de saudades de pessoas queridas através
de depoimentos de atividades cotidianas do passado.

E a etnografia da seca foi tomando corpo nos cenarios imaginarios que foram sendo
construidos na mente das pessoas, misturados aos imprevistos cenarios reais do sol
castigando as plantagdes de milho e de feijéo.

O processo etnogréafico contempla a situacdo de campo propriamente dita e a
producdo de dados. Para que a producao de dados se concretize é necessario entrar em
campo, ou seja, estar de fato na &rea da pesquisa. Inicialmente, cria-se 0 acesso atraves de
um informante-chave reconhecido pela comunidade. Esse é um passo importante para o
pesquisador e se traduz pelo consentimento dado pela comunidade para a observacéo
direta ou encoberta, muitas vezes. Outros informantes poderdo surgir a medida que o
pesquisador adentrar a comunidade, desde que a relacdo estabelecida com eles seja direta,
objetiva. A prética e o registro da observagdo nas notas de campo, a entrevista qualitativa
como estratégia de recolha de informagé&o e, sobretudo, saber ouvir, sdo condi¢des basicas
para o pesquisador reunir os fragmentos da memodria do lugar em relacdo a seca. Nesse
aspecto, o diadlogo entre o pesquisador e o sujeito rural cria as condi¢cdes para se resgatar
imagens da seca, muitas vezes ocultas ou adormecidas na paisagem. As imagens nos
permitem acessar parte daquilo que se tece como uma trama de significados em constante

processo de reconstrucao.
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A fotografia torna-se, portanto, instrumento auxiliar capaz de registrar essas imagens
preservadas no imaginario do sujeito e de contribuir na organizacao e na analise dos dados
etnograficos. E, por fim, é preciso atentar para a realizacao da escrita etnografica, ou seja,
transformar a informacéo registrada nas notas de campo para o texto analitico.

Ainda que o antropdlogo Bronislaw Malinowski, em Argonautas do Pacifico
Ocidental, tenha recomendado a observagdo participante, seria muito dificil para mim,
enquanto pesquisadora, conhecer o outro em profundidade. Este € um procedimento que
exige um longo tempo de permanéncia no local de pesquisa. Segundo o autor, “é enorme a
diferenca entre o relacionar-se esporadicamente com 0s nativos e estar efetivamente em
contato com eles.” (MALINOWISKI, 1978, p. 21). E ainda, € preciso compor a organizagdo
social do grupo, identificar fatos da vida cotidiana possiveis de captar pela vivéncia junto ao
grupo. Sao detalhes da vida familiar e da rotina de trabalho, modos de convivéncia social,
existéncia de lacos de amizade ou hostilidade, resolucdo de problemas de sobrevivéncia,
sonhos, entre tantos outros que s6 sdo possiveis mediante a permanéncia do pesquisador
no local para observar a realidade de perto. Essa permanéncia no campo implica
observacéo, participagdo em eventos na comunidade, anotacbes em diarios de campo,
conversas... Na busca do encontro imprevisto, a cumplicidade dos pequenos gestos,
sorrisos ou olhares dos moradores da comunidade, criangas, adolescentes, pode ser um
convite a aproximagdo mais duradoura. Esse comportamento metodolégico nos leva a
apreender as relagdes estabelecidas entre os sujeitos e a vida, “sua vis&o de seu mundo>'.”
(MALINOWISKI, 1978, p.33). Tudo, enfim, vai criando sentido nas observagbes do
pesquisador.

A metodologia qualitativa se adéqua a esse contexto. O procedimento de emprego
de uma combinacdo de técnicas de investigacdo inclui o uso da imagem, através da
fotografia, como apoio na construcdo da etnografia. Fez-se um esforco em utilizar a
fotografia ndo como mera ilustragcdo do texto, mas como recurso narrativo. Em outros
termos, a fotografia foi utilizada para mostrar aspectos em discussdo. Por essa razéo, as
sequéncias foram consideradas de modo que as imagens expostas estivessem relacionadas
a uma idéia. Um conjunto de fotografias deve ser examinado lentamente para que o
observador tenha tempo suficiente para se deixar tocar pela sensibilidade. O contato
expressa o desejo de se realizar trocas. O pesquisador precisa estar atento ao que é dito, as
insinuacdes, aos siléncios, as expressdes de dlvidas e as certezas. As imagens registradas
e, portanto, congeladas, autorizadas ou até mesmo roubadas, ndo sao apenas testemunhas

do passado. Elas podem exprimir o desejo do sujeito de ver-se eternizado na imagem

51 Grifo do autor.
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capturada pelo olhar do pesquisador. Neste ponto, fica evidente que a proximidade do
pesquisador com o sujeito é possivel na medida em que a camera é aceita por eles.

A narrativa fotoetnogréfica deve se apresentar por meio de fotos seriadas e
relacionadas entre si, compondo uma sequiéncia de informagdes visuais, sem a presenca de
texto ou serem apresentadas separadamente para que cada uma conserve seu potencial.
Nesse Ultimo caso, sao informacdes diversas a ser oferecidas e abordadas de maneiras
diferentes.

Um bom resultado da narrativa fotoenografica esta vinculado de um lado, ao
narrador, 0 que relata, transmite um saber, uma experiéncia. Aquilo que o narrador relata é
retirado de sua propria experiéncia ou de outras experiéncias relatadas pelos outros e
absorvidas por ele. O narrador possui, portanto, um papel importante em relagdo a
construcao social da realidade, pois “incorpora as coisas narradas a experiéncia dos seus
ouvintes”. (BENJAMIM, 1994, p.201). De outro lado, a narrativa também se vincula aquele
que ouve, interioriza o saber transmitido. E esse sujeito o responsavel por realizar
mudangas em sua realidade a partir de novas ou diferentes experiéncias que lhe chegam

por meio do narrador.

3.3 Signos na paisagem

Enquanto instancia do espaco geogréafico, a paisagem, na Otica cultural, é
vivenciada, modelada de acordo com as relag6es simbolicas que vao sendo criadas na
tessitura da superficie. Por essa razao, ela, a paisagem, é portadora de sentido. Os sujeitos
vao criando, estabelecendo signos que se configuram nas representa¢gbes que conformam o
seu mundo real e mitico. Jéel Bonnemaison® (2002) denomina esse espaco, ja que a
paisagem é uma dimensdo dele, de geossimbdlico e explica que as representacdes
superam a vida cotidiana. Elas s&o a base das representagbes. Elas nascem “da
sensibilidade e da busca de significagcdes.” (BONNEMAISON, 2002, p.110). Em outros
termos, a paisagem cultural € um espaco aglutinador de signos, valores, identidades. Paul
Claval (2001) acrescenta em relacdo ao simbolo, que ele é capaz de dissolver as diferencas
existentes entre as pessoas de um grupo, realgcando aquilo que pode ser compartilhado.

Logo, compreender signos na paisagem ou interagir com signos e a paisagem rural

remetem a idéia de representacdo, conforme Charles Peirce explica didaticamente em

*2 Joel Bonnemaison, gedgrafo francés tropicalista privilegia a cultura em suas andlises sobre o territério. Para
conhecer melhor suas idéias e a de outros gedgrafos culturais, ver o texto de Maria Geralda Almeida, produzido
nos primeiros anos da década de noventa, no seu pds doutorado na Franca. ALMEIDA, M. G. (1993). Ver
também o artigo do autor em: Viagem em Torno do Territorio. (2002).
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Semidtica. Segundo ele, “um signo, ou representamen®, é aquilo que, sob certo aspecto ou
modo, representa algo para alguém” (PEIRCE, 2000, p. 46), tem significado para alguém,
quer seja este significado real, concreto, ou imaginavel. As representagfes, misturadas no
tempo, se apresentam gracas aos simbolos, produto de vivéncias e significacdes dos
sujeitos.

Uma paisagem contém uma rede de relacdes do passado ou do presente. Elas
podem ser explicadas pelo aspecto politico, mas também social, religioso, cultural. subjetivo,
objetivo... Nesta rede de relagbes, ocorre uma interacdo entre homem e paisagem no que se
refere a transformacgdo: a paisagem transforma e é transformada, mas sempre sob a
interferéncia objetiva e subjetiva do homem. Posto isso, é possivel dizer que “a paisagem é
uma construgdo, um produto da apropriacao e da transformacdo do ambiente em cultura.”
(ALMEIDA, p.47, 2008a). A paisagem esta, portanto, sempre em processo.

Marc Bloch (2001), em seus estudos sobre as paisagens rurais francesas ja
mostrava a importancia de saber ver. Segundo ele, trata-se do modo de perceber, por meio
da estrutura social, a sucessdo de mudancas das sociedades rurais. De outro modo, essa
percepcéo pode ser apreendida por meio do funcionamento dos grupos sociais, 0 modo pelo
qual eles vivem e trabalham, como também a identificacdo de caminhos, cercas, pedras,
arvores, flores do bioma nativo, testemunhos complementares a organizacdo dos grupos.
Contudo, se a paisagem € historia, ela é também presente. Por isso, devemos criar, na
medida do possivel, certa familiaridade com seus contornos no presente. Até porque a
observacado do presente revela em si as marcas do passado. Os vestigios, aparentemente
silenciosos, quando observados no presente dao sentido a vida.

As paisagens rurais dizem muito, mas para isso é preciso treinar o olhar. Clarinda
Silva (2005), em um texto sobre o olhar dos viajantes pelas paisagens do cerrado, reforca o
significado do olhar. Segundo a autora, “é pelo olhar que se estabelece uma relagéo entre
sujeito e objeto, ou seja, entre 0 homem e a paisagem, revelando dimensdes, faces e
significados distintos, que vao do subjetivo ao imaginario ao concreto.” (SILVA, 2005, p.21).
Mesmo sabendo que ha uma diversidade enorme de olhares, coincidente inclusive com o
nosso estar no ambiente num dado momento, tentamos orientar nosso olhar para
compreender o que o olhar do outro quer nos dizer sobre a paisagem da seca.

A paisagem € consequéncia de um processo de elaboracdo simbdlica. Os
significados e valores dados a paisagem séo fruto de determinac6es humanas. Os signos
guardam em si a realidade; por isso se constituem em representacfes do mundo que se

misturam no passado e no presente. E decodifica-los geograficamente € um indicativo para

%3 Grifo do autor.
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aprofundar o conhecimento sobre nés mesmos. Denis Cosgrove (1998) chama a atencao
para a existéncia de uma sensibilidade geogréafica para se fazer uma investigacdo da
paisagem cultural uma vez que é preciso vé-la por dentro, ou seja, conhecer as suas
entranhas, as evidéncias nativas, culturais do lugar que poderdo ser uma base sobre aquilo
que os significados expressam.

Uma paisagem tem, assim, as marcas das diferentes formas de ocupar ou vestigios
materiais e ainda imateriais. Os registros escritos esparsos reforcam a utilidade desses
vestigios no sentido de estimular o imaginario social a reconhecer sistemas simbdlicos de
representacdes que auxiliem no entendimento do modo de vida dos sujeitos rurais. O que
ocorre é a busca de fontes de informac¢des na memoria dos moradores mais antigos que
possam apontar algum vestigio que se apresenta na paisagem. Esta torna-se, portanto, uma
base rica de informacéao.

Situada no semi-arido do norte de Minas, nas chapadas do municipio de Sdo Jodo
da Lagoa, a poucos quildometros da BR 251 que liga Coracdo de Jesus ao entroncamento da
BR 365, a comunidade rural da Inhaima esta nos gerais, espago sem fim, por onde se
difundiram as rezas, 0s vaqueiros, a seca, a pequena agricultura. A comunidade se distribui

na bacia do rio Inhauma (FIG. 1).
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Figura 1 - Localizagdo da Comunidade Rural da Inhaima
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Cerca de setenta familias vivem nessa comunidade do sertdo norte mineiro com
base na agricultura de subsisténcia. (Apéndice 1 ). Ndo ha escola no povoado, atendimento
médico, muito menos rede de esgotamento sanitario. O acesso ao local se da através de
estradas vicinais. No periodo chuvoso, sdo danificadas pela erosdo pluvial e pelos riachos
intermitentes que as cortam.

A paisagem da Inhauma é recoberta por um universo simbdlico que nos direciona
para a seca, considerada entdo, como uma categoria sociocultural que ordena e organiza
esse espaco de vivéncia. Essa paisagem nos apresenta encantos materiais e naturais como
0s coqueiros de macauba, e também, imateriais, presentes no imaginario social; alguns
deles, (re)descobertos pelos participantes, co-construtores desse trabalho. A Inhaima pode
ser observada entdo, como uma paisagem construida por permanéncias: costumes, formas
de ver e representar 0 mundo, fazeres do cotidiano, vivéncias... E o tempo se constitui
nessa permanéncia, materializado pelas representacdes na espacialidade da paisagem.

As atividades e as diferentes formas de apreensdo simbélica podem ser
compreendidas como as que produzem o saber e o fazer sucessivos, atribuindo apenas o
valor de uso e aquelas que produzem significados como a preservagcdo da memodria, 0
sentido de pertencimento ao lugar e ao grupo e o sentimento de vinculo ao passado.

Compreender esses aspectos materializados nas formas de expresséo, de trabalho e
de convivio com a seca e perceber como eles podem interferir na composicao da paisagem
rural da Inhaima implica em ver na paisagem um processo de constru¢do simbdlica
atribuido pelos sujeitos rurais ao seu espaco de vivéncia. Ao atribuirem significado a uma
roca de milho e de feijdo, as técnicas e instrumentos de trabalho, as rezas, as cruzes, as
arvores que dao sinal de chuva, dentre tantos outros sinais, 0s sujeitos rurais favorecem a
construcao da identidade local. Essa relacdo nao é percebida diretamente. Ela se confunde
a formas materiais de producéo de cultura.

De fato, ha uma “forma singular de apropriagao da natureza regida por um sistema
de representacdes, codigos e mitos.” (ALMEIDA, 2008a, p.62), que prioriza valores como as
experiéncias de cada um e do coletivo. Esse modo de se apropriar da natureza se configura
no patriménio; ele congrega praticas sociais e memdrias, na maioria das vezes nao
reconhecidas pela historia. O patriménio contempla particularidades de um grupo social e €,
portanto, uma construgéo social, um processo de legitimac&o sociocultural entre o passado
e o presente. Nesse sentido, o patrimdnio rural tem valor por si s6 e toma para si 0 papel de
despertar nas pessoas 0 sentimento de pertenca. Ele assume a posicdo de mediador da
reconstrucdo de memdrias, elevando a auto-estima das pessoas. O legado cultural passou a

considerar também o campo das idéias e das imagens e ndo apenas as coisas materiais,
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constituindo-se em referéncia de identidade dos grupos sociais. A valorizagdo do patriménio
assegura um equilibrio na paisagem, reforcando a sua identidade, bem como uma
continuidade no sentido de ser um testemunho da histéria por meio do contexto simbdlico
dos objetos.

Na Geografia, ainda que a paisagem seja considerada a soma de caracteristicas
gerais cuja estrutura € determinada por formas, ela é distinguida tradicionalmente entre o
natural e o cultural. O primeiro aspecto refere-se ao arranjo das formas dos objetos naturais
configurados pelo relevo, cobertura vegetal, solo e corpos d’agua, enquanto no cultural sdo
consideradas as modificagdes antropicas nos espagos urbanos e rurais, produto da relagédo
estabelecida entre 0 homem e a natureza. Hoje, os estudos da identidade conduzem a uma
discussédo sobre uma paisagem gue se aproxima da idéia do cultural, dependendo da cultura
das pessoas que a percebem e a constroem. A paisagem se torna um produto cultural,
resultado da acdo antropica no ambiente. O aspecto cultural tem desempenhado um papel
na determinacdo do comportamento das pessoas em relacdo ao ambiente. Algumas
paisagens apresentam-se delineadas com marcas culturais e recebem, assim, uma
identidade particular, ou seja, resgata-se a singularidade das paisagens locais, do sentido
de lugar e do sentimento de pertenca. Trata-se de perceber a paisagem ndo somente
enquanto imagem fisica, visivel ao nosso olhar, mas perceber muito mais uma imagem
produzida culturalmente. Em outros termos, a paisagem € concebida como representacao
da visdo de mundo de um grupo que a modelou a partir de uma paisagem natural, que
fornece “os materiais com os quais a paisagem cultural & formada”. (SAUER, 1998, p.59). A
paisagem €&, por natureza, cultural, porque ja foi tocada pelo homem.

Entre calendarios da atividade agropecuaria, musicas, partos, rezas, residem o0s
fragmentos da ocupacdo humana local. Mais que representacdes de ocupacao, significam
também elementos identitarios.

A paisagem da seca constitui-se de elementos de significados do presente e do
passado, remota no tempo e no espaco, esfumagada pelas caracteristicas do calor
incessante do verdo, nublada pelas nuvens que carregam os trovoes e pelo frescor do
inverno seco, pelas noites iluminadas pelas estrelas do sertdo. A identificacdo desse
universo simbolico da seca e da ocupacdo humana do lugar formam um conjunto de
elementos que resultam no desenho de uma paisagem cultural rural.

A ocupacdo na paisagem inhaumense representa as permanéncias. As informacdes,
embora esparsas, conduzem a uma estrutura de organizacdo de terras comumente
identificada no espaco agrario. Segundo informantes mais velhos, as origens da

comunidade remontam as Ultimas décadas do século XIX. Ndo tém nocdo exata da data.
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Procuram aproximar a data com a idade de algum familiar proximo. Trés grandes
propriedades: criacdo extensiva de gado. As terras foram recortadas sucessivamente devido
a partilhas de herancas familiares. Hoje, as propriedades séo identificadas como glebas,
com area média de 5 hectares. Um aspecto interessante a ser relatado se refere as origens
da comunidade. Elas sdo lembradas intuitivamente através da genealogia familiar. Chefes
de familia — propriedades grandes; membros familiares-propriedades médias; membros
familiares ja em terceira geracao-propriedades menores, até atingirem as atuais pequenas
faixas de terra.

A ocupacao mais recente procurou acompanhar o eixo da estrada e as proximidades
com o rio Inhauma. Essas formas de ocupac¢do provocam marcas na paisagem, sugerindo a
forma pela qual ocorreu a ocupacdo, o uso da terra, o local das residéncias, as matas.
Nesse caso, percebe-se a topografia e especialmente o curso do rio como elementos
determinantes para a ocupacao.

A agua é uma representacdo de poder e, a0 mesmo tempo, de sobrevivéncia no
sertdo. Por essa razéo, a distribuicdo da populagdo se manifesta junto ao vale. “Lugar que
tem casa € lugar que tem agua. As casa tudo margeia a agua do rio.” (fragmentos de relato
de um produtor). A escassez de registros sobre a ocupacdo da Inhaiuma conduziu a busca
de marcas na paisagem e de evidéncias imateriais (re)descobertas através das narrativas.
Encontrar essas marcas facilitou a compreensdo do processo de ocupacéo do lugar.

A dindmica social da comunidade rural da Inhaima em relacdo a seca s6 podera ser
interpretada a partir da sua inser¢cao no contexto do sertdo, ndo enquanto limite geografico,

mas enquanto encantamento.
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Capitulo IV - Seca e sertdo na construcédo da realidade social

“Obrigado pelo amor a nossa comunidade.” (Maricota)

“Agua ali nenhuma nédo tem — s6 a que o senhor leva.” (ROSA, 1956, p.33). Iniciar a
conversa sobre seca e sertdo por meio das palavras de Guimardes Rosa é incitar a
inspiragdo. Como falar de seca sem falar de agua? Travei varias discussdes internas a esse
respeito principalmente quando retornava das conversas com a comunidade. Como falar da
seca se eles falam das adguas? As pessoas sempre se referiam a seca na expectativa da
chegada das &guas, periodo chuvoso e concentrado ao qual o escritor relaciona ao
compasso do ciclo da natureza. Temos entdo um ano repartido basicamente em agua e nao
agua. Qual o reflexo disso nas pessoas? Que indicios podem ser verificados na atividade
agropecuaria? Que relacdes podem ser estabelecidas com o sertdo? Que efeitos podem ser
observados na realidade social? E inevitavel falar da 4gua quando nos referimos a seca.
Mira-se o céu, miram-se as nuvens, acompanha-se o dia, acompanha-se a noite; um dia
apo6s o outro. Tempo e céu! Tempo e sentidos! Tempo e mudancgas! Tempo e fartura! Tempo
e escassez! Fé! Esperanca de ter a agua que s6 o Senhor leva.

Ha aspectos interessantes entre seca e sertdo. Ambos contém em si pares
oponentes: seca-inverno, tempo bom, tempo ruim, seca-agua, seca-dor, seca-alma, seca-
contentamento, sertdo-atraso, sertdo-vida, sertdo-litoral, sertdo-dentro, sertdo-fora. Seca e
sertdo, expressédo de viveres e saberes! Seca e sertdo, determinados pelo ritmo da
naturezal

O sertdo, explorado, mas pouco conhecido esta ali, aguardando para ser
desvendado, ser reconhecido. O olhar estrangeiro, daquele que é de fora do sertdo, criou
uma imagem de sertdo distante, isolado, fechado, diferente do olhar do sertanejo, que se vé
integrado na paisagem que se constréi. E possivel que as obras literarias de carater
regionalista® e as narrativas dos viajantes estrangeiros tenham exercido alguma influéncia
para que esse olhar sobre a seca e o0 sertdo tenha um sentido aspero, rude e sofrido.

Quando escreveu Chapadao dos Bugres nos anos cingiienta, o escritor Mario Palmério criou

* Saint-Hilaire em suas viagens durante o século XIX, Guimaraes Rosa em Grande sertdo: veredas, Mario
Palmério em Chapadao do Bugre, Raquel de Queiroz em O Quinze, Euclides da Cunha em Os sertfes, José de
Alencar em O sertanejo e ainda uma vasta literatura sobre o tema. A excecdo de Grande sertdo: veredas, a
viagem de Saint-Hilaire a Minas Gerais e Chapaddo do Bugre, essas obras se referem ao espacgo geografico
nordestino.
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uma representacdo do sertdo e da caatinga triste, feia, pobre. A abundancia da caatinga

predominava sobre o sertdo dos confins!

Léguas e léguas dessa tristura de cerrado feio, espinhento e seco —
desconsolado terreno-dltimo furo em matéria de terra que nao presta,
freqlientada quase que s pelos lagartbes tel, povinho sonso, surdo e
rabudo, mestre em lanhar a chicote as canelas dos passantes descuidados.
(PALMERIO, 1956, p.8).
Guimardes Rosa também se refere ao sertédo feio e triste no inicio de sua obra. Segundo
ele, “sempre, no gerais, € a pobreza, a tristeza. Uma tristeza que até alegra.” (ROSA, 1956,
p.27). O calor, o sol quente e sua luminosidade também séo referéncias para o sertdo dos
autores regionalistas. O fato é que esses autores se deparam com realidades diferentes
daquelas as quais se acostumaram ao longo de suas vidas. “De dia, € um horror de quente,
mas para a noitinha refresca, e de madrugada se escorropicha o frio, 0 senhor sabe.”
(ROSA, 1956, p.310).

N&o cabe nesse espagco encaminhar-se por uma vertente técnica, politica e
econbmica. Hoje, tentamos ler o sertdo como uma categoria cultural, ler o imaginario sobre
0 sertdo e a seca a partir de uma realidade simbdlica, ou seja, um olhar do sertanejo sobre a
sua realidade na qual se encontra inserido, independentemente de seus limites geograficos.
Isso posto, a seca sera discutida como producdo de sentido, como uma representacéo
construida socialmente.

A seca é uma particularidade do sertdo e, na sequiéncia, para o sertanejo. Sua
significac@o supera o periodo de estiagem, estendendo-se a cada momento do tempo que
perpassa sua vida social. Assim, se estamos ha seca, ndo guestionamos seu significado.
Por outro lado, se estamos no inverno (nas aguas) é a sua auséncia que lhe atribui um
sentido. O sertanejo esta com a seca, sempre. Ele ndo a esquece! E, por isso, revela a a
sua forma de ser, de existir.

A categoria sertdo passou por um longo processo de construcdo que remonta 0s
colonizadores portugueses. Sertdo foi o termo utilizado durante a expansdo das Bandeiras
para representar uma terra a ser desbravada. Autores como Almeida (1998) relatam que o
sertdo era um modo de o desconhecido passar a ser conhecido, de o brasileiro ser
conhecido pelo europeu. Nesses termos, o sertdo se transforma em uma representacéo
cultural e ideoldgica, reforgando “o distanciamento entre o eu e o outro.” (ALMEIDA, 1998, p.
37).

O sertdo da caatinga e do cerrado possui importancia na formagéo historica do pais,
pois ali esthd grande parte das origens culturais do povo brasileiro no que diz respeito,

sobretudo aos modos de viver. A distancia e o isolamento tornaram 0 homem ansioso por se
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comunicar e, para isso, era necessario, segundo Victor Leonardi (1996), ser cordial e
hospitaleiro. Mesmo sendo um homem fechado, contido em seus sentimentos, o0 sertanejo
se mostrava afavel ao contato com pessoas desconhecidas, mantendo sempre o tratamento
respeitoso e o compromisso assumido pela palavra. O rural afastado do urbano ainda
mantém, na atualidade, essa tradi¢éao.

A relacdo estabelecida com o mar remete a visdo do interior, no caso o sertdo, a
terra longinqua, desconhecida. Por isso, o isolamento, o estere6tipo criado como o fim, o
final. Janaina Amado (1995) complementa explicando que essa relagdo foi acentuando-se
com o0 tempo, representando categorias que se opdem, mas ao mesmo tempo se
completam, porque a faixa de terra junto ao mar era vista como um espaco da civilizacao, ja
conhecido, e, portanto, habitado. N&do podemos mais estabelecer rela¢des dicotbmicas entre
mar e sertdo (interior) para compreendermos a formacao historica do pais. “O Brasil foi
formado, em parte pelo menos, pela juncdo de muitos sertdes.” (LEONARDI, 1996, p.315).
O que ocorre é que o litoral complementa o sertdo, interior, e vice-versa, num jogo de
construcao realizado em funcdo de cada um e de ambos.

A questéo esta na forma de ver e de onde se vé cada uma dessas categorias. Se
ampliarmos o foco em um determinado espaco, poderemos identificar um sertdo de

dimensdes superiores a que ele de fato possui. Assim,

se, para um habitante de Lisboa, o Brasil todo era um grande sertdo, para o
habitante do Rio de Janeiro, no século XVI, ele comecaria logo além dos
limites da cidade, no obscuro, desconhecido espaco dos indigenas, feras e
espiritos indomaveis; para o bandeirante paulista do século XVII ou XVIIl, o
sertéo eram os atuais Minas, Mato Grosso e Goias, interiores perigosos mas
dourados, fontes de mortandades e riquezas, locus do desejo; para 0s
governantes lusos dessas mesmas capitanias, entretanto, o sertédo era o
exilio a que haviam sido temporariamente relegados, em seus tdo bons
servigos prestados a Coroa... (AMADO, 1995, p.152).

Na concepcédo do sertanejo, 0 sertdo norte mineiro esta inscrito nos gerais, terra de

BN

chapadas, denominacdo relativa a amplitude, a terra sem limitagbes, ao cerrado. A
sustentabilidade das gentes do sertdo durante a seca é garantida por estratégias de
reproducdo criadas na biodiversidade do cerrado. E o caso da faveira®, conhecida também
regionalmente como favela ou fava d’anta, arvore peculiar desse bioma, cujos frutos séo
produzidos entre os meses de abril e agosto. As favas tém lugar assegurado no mercado de

cosméticos e farmacéuticos. Elas apresentam um teor elevado de rutina, substancia usada

>> Nome cientifico: Dimorphandra mollis Benth.
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pela indastria farmacéutica para a producao de medicamentos. Os efeitos produzidos pela
rutina possuem uma agao antioxidante e antiinflamatoria.

Sua exploracdo é feita pela coleta manual das favas. Os frutos sao retirados das
pontas dos galhos ou quebram-se galhos ou arbustos para facilitar a coleta. Os geraizeiros®
utiizam a catagcdo da fava como fonte de recurso para subsisténcia ou como
complementacdo da renda durante pelo menos quatro meses do ano (marco a junho). A
cadeia de comercializacdo da fava envolve as populagbes tradicionais do sertdo, os
atacadistas locais, os atacadistas regionais, a industria®’ e o mercado consumidor®®. A fava
€ processada e exportada para laboratérios de medicamentos europeus, especialmente 0s
franceses e alemaes.

O sertdo norte mineiro esta inserido em uma transicdo dos dominios da caatinga no
extremo norte, e do cerrado, e d4 uma condi¢&o privilegiada a regido, com uma diversidade
biolégica muito rica. No municipio de Sdo Jodo da Lagoa onde a comunidade rural da
Inhalma esta situada, percebe-se essa transi¢cdo, sobretudo quando se observa as espécies
vegetais, forte indicativo da presenca de cactaceas, de barrigudas, de juazeiros, mais
frequentes em areas de caatinga.

Em que pese essa biodiversidade no sertdo, ha fortes evidéncias da acao antrépica,
causando certa desorganizacao no sistema natural desses biomas. As arvores nativas e 0
reflorestamento com eucalipto tém sido uma das garantias de sustentabilidade das
siderdrgicas localizadas ao longo da rodovia BR-040, no municipio de Sete Lagoas, préximo
a capital mineira. De outro lado, a paisagem sertaneja vem se alterando e tem interferido
nas “bases de sustentagao da agricultura familiar tradicional, agravando os desniveis sdcio-
econdmicos entre as camadas sociais norte mineiras.” (ALMEIDA, 2008, p.322).

Cabe registrar aqui que embora exista irregularidade de agua no sertdo, causando
muitas vezes um periodo que ultrapassa a normalidade da estiagem, é préprio dele a rapida
recuperacéo da vegetacdo quando ocorre o tempo das aguas ou o inverno. Mesmo assim,
percebe-se uma religiosidade que aflora nesse periodo, expressa na devocdo dos
geraizeiros aos santos de sua protecdo, as promessas, as procissées e as novenas nas
casas e nos cruzeiros. Além da fé para amenizar os efeitos da seca e intensificar a
expectativa de chuva, a observacdo da natureza torna-se uma orientagdo para diminuir a

espera pelas dguas ou prolongar a seca. O céu e 0s animais s&o 0s principais elementos de

%6 Denominacdo dada a populacao tradicional que vive nos gerais. Na opinido dessas pessoas, 0s gerais é 0
espaco de todos, da imensidao.
>" A industria da fava é notadamente a farmacéutica.
%8 A fava processada retorna ao mercado sob a forma de medicamentos e vitaminas.
*9 O inverno no sertdo tem o sentido de periodo com pancadas de fortes chuvas. O escoamento da &gua em solo
arenoso, permeavel, faz com que ela se infiltre rapidamente e cause processos erosivos em solos comumente
expostos, como estradas e ao longo de cercas.
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observacdo. O céu transmite sinais de formas diversas: dire¢cdo do vento, formacdo das
nuvens, da névoa, do orvalho; e 0s animais, por sua vez, transmitem sinais pelo som e pelas
migragoes.

O céu e os animais impdem ao observador um ritmo lento. Ficar na espreita, subir na
cerca, matutar agachado, sdo atos que requerem certa disponibilidade de tempo, certa
dedicacdo ao acaso, certo despojamento com a natureza. O faiscar do fogo no chédo para
esquentar o cha e a prosa durante as noites frias, refletem a lentiddo do tempo no sertdo.
Leonardi (1996) atribui a estiagem, as aguas, as grandes distancias, o sol quente nas
chapadas e a travessia dos rios como 0s responsaveis por uma percepcao lenta do tempo.

O tempo € medido por uma dindmica de representagfes que compdem 0 universo
simbolico do céu. Sao as fases da lua, a aurora, o entardecer, o frio, o calor, as nuvens.
Nunca se apresentam da mesma forma. S&o Unicos!

Seca e sertdo: termos que se combinam. A concentracdo de agua no ano determina
as atividades a serem realizadas no campo. A excecdo dos meses das aguas, o sertanejo
nao da importancia as chuvas, pois elas sdo de baixa intensidade e ndo tém efeito na
producdo. A vazdo de agua nos coOrregos é pequena. Ménica Meyer (2008), em Ser-tdo
natureza, faz uma leitura das anotacfes diarias de Guimardes Rosa durante suas viagens
ao norte de Minas nos anos cinquenta. Ela descreve minuciosamente a paixdo de Rosa pela
natureza, incluindo ruidos, cores e cheiros. Como sertaneja, revivi muitas vezes, minha
infancia ao ler e apreciar os relatos. Mas, retornando a agua nos coérregos, O
acompanhamento do volume de agua dos cursos d’agua representa também as estagdes do
ano.

Quando o rio deixa de ser um fio, filete, e comeca a “tomar 4gua”, indica o
inicio do periodo chuvoso, sinal de entrada no més de outubro. Quando
cheio, o calendario marca novembro e dezembro, meses de dificeis
viagens. Dessa forma, a quantidade de agua que o rio “toma” € mais um
signo natural, parte de um calendario. (MEYER, 2008, p.154).

Ha uma ldgica no tempo e na quantidade de &gua que cai sobre a terra para a
organizacdo das atividades no campo. Em geral, o ano agricola inicia-se em setembro,
outubro. As primeiras chuvas, também conhecidas como chuva de broto, ocorrem para que
a terra, ressequida por meses sem agua, seja molhada e retenha agua suficiente para
germinar a semente que serd jogada durante o plantio. Prepara-se a terra e cria-se a
expectativa de tempo bom. Essa expectativa é carregada de simbologias, porque o produtor
ndo tem assegurada a chuva e muito menos a data com exatiddo. Ele depende do ciclo da
natureza para seguir a sua atividade. Por isso, a duvida, a incerteza, leva a tomadas de

decisdo no cotidiano para que o produtor possa se preparar para a estiagem.
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O calendério agricola do sertanejo é subordinado ao periodo das aguas e da
estiagem. O tempo € marcado pela posi¢cdo do sol, que caracteriza as manhas, tardes e
noites e ndo pelas horas. A cor sugere mudanca no sertdo. Ela é o indicativo de alteracao
desses dois periodos marcantes no sertdo. E pela tonalidade que se consegue medir apds
as aguas, a sobrevida da vegetacdo e das planta¢gfes, ou seja, quanto o solo ainda pode
dispor de agua além daquela que passa pelo processo natural de evaporacdo. A medida
que as reservas de agua diminuem no solo, as cores no campo se transformam. Passa-se
do verde intenso ao marrom acinzentado, ao pd solto avermelhado, apresentando ao
sertanejo uma paisagem tristonha e ressequida. Apds a colheita do milho, em final de junho,
periodo coincidente com as festas religiosa dos santos, as atividades diminuem e o produtor
passa a viver a angustia da espera das proximas aguas.

O sertdo, desse modo, é resultado do trabalho de suas gentes e é transmitido entre
as geracdes. Sertdo e seca sdo produtos e instrumentos da construgcdo da realidade social,
por meio de olhares, acdes e interacdes daqueles que vivenciam esse espaco. Portanto,

sertdo e seca consistem em representacdes presentes no imaginario social.

4.1 O sentido da seca no imaginario dos sujeitos

O sentido da seca no imaginario dos sujeitos rurais se distingue daqueles que sao de
fora e, portanto, percebem-na com um olhar estrangeiro. Os olhares sao diferentes daquele
que a experiencia e daquele que a observa. Isso ocorre porque o sujeito que vivencia um
determinado espaco, no caso, 0 sertdo norte mineiro, constréi valores e aspectos simbolicos
ao longo da producdo de sua proépria histéria. Sdo criadas identidades que se tornam
comuns ao grupo de vivéncia e se transformam, portanto, em identidades sociais.

E no viés da ciéncia geografica que busquei conhecer as representacdes da seca,
latentes ainda no imaginario dos sujeitos. Em outras palavras, € através das investigacoes,
envolvendo “as representagbes dos homens, suas racionalidades e sentimentos de
pertencimento, as coeréncias e contradigbes” (ALMEIDA, 2008, p.316), que foi possivel
conhecer o espago de vivéncia dos sujeitos rurais.

Ao se pretender aproximar a Geografia das representacfes, € preciso tornar
evidente o simbolismo na leitura da seca contida no imaginario. De outro modo, ele € um
pretexto criado para se aproximar do real através da imagem que é feita dele, o real. Por
isso, a riqueza do imaginario em relagdo a imaginacdo. Embora parecam semelhantes, os
termos imaginario e imaginacdo se diferem na forma e na liberdade que se tem de
transformar as imagens construidas. O imaginario permite transformar imagens criadas na
imaginacao.
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A seca no imaginéario dos sujeitos rurais revela significados que sdo absorvidos na
pratica por eles. As narrativas em seu conjunto conduzem a um entendimento da seca por
intermédio da organizag&o do espaco rural de vivéncia dos produtores.

Assim, percebe-se uma relagdo estreita da seca com a natureza, o0 modo de
ocupacao e as atividades desenvolvidas no sertdo. Esse sertdo € uma imensidao, segundo
Guimaraes Rosa e, por isso 0s proprios sertanejos criaram categorias ou unidades espaciais
para utilizd-lo melhor. Entdo, temos reunidos no sertdo a chapada, o capado, o brejo e o
carrasco, cujas caracteristicas estdo sempre vinculadas a aptiddo do solo para a sua
utilizacao.

A chapada é vista pelo sertanejo como um lugar distante, por isso solitario,
relativamente plano, pouco antropizado, com terra ruim, dura. E uma area pouco habitada
porque as terras sao mais fracas e a agua superficial é rara, pois “chove — e ndo encharca
poca, ndo rola enxurrada, ndo produz lama: a chuva inteira se soverte em minuto terra a
fundo, feito um azeitizinho entrador.” (ROSA, 1956, p.309). Possui uma cobertura vegetal
escassa, com arvores frutiferas nativas tais como a cagaiteira, bem adaptadas em
ambientes de solos pobres em nutrientes e com déficit hidrico em alguns meses do ano. A
chapada é unica!

O capédo caracteriza-se grosso modo por um nicho fechado de arvores localizadas no
baixio; crescem mais que as demais em razdo da adubacao natural e pela dgua que escoa e
€ absorvida nessa area de altitude menor. Desse modo, a terra possui fertilidade natural e
pode ser cultivada sem adicdo de corretivos. Eventualmente o produtor cultiva as rocas de
milho e mandioca no capdo. Faz a derrubada das arvores, queima e planta por uma
sequéncia de quatro anos, porque a terra vai enfraquecendo e o produtor entdo, abandona a
antiga area de capdao para se regenerar e busca outra area para cultivar a terra.

O brejo é uma area de aguas rasas, coberta com plantas bem adaptadas a agua, do
tipo da taboa que cresce em tufos e, nas proximidades, aparecem frequentemente, arbustos
na forma de moitas. O brejo pode ser encontrado proximo a corpos d’agua e receber as
adguas fluviais nos periodos de cheia. Na perspectiva do homem que vive no sertdo e,
portanto, tem em si a esperanca da chegada da &gua, o brejo € um lugar brejado, com
bastante agua. Isso néo significa que onde h& brejo a terra seja boa. Segundo relatos, as
vezes a terra € boa, mas as vezes a terra é branca, ruim, dura. Nem sempre € possivel
cultivar essa terra, sendo o arroz o produto mais utilizado porque se adapta bem a &reas
brejadas. Destoca-se o brejo, faz-se a semeadura do arroz na 4gua enlameada e coloca-se

terra seca por cima.
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Por fim, a categoria carrasco é caracterizada por uma area de mato mais fechado,
embora seja um mato de qualidade ruim sobre uma terra muito fraca, sem condicdes de ser
cultivada. O sertanejo se refere ao carrasco como uma terra dura, de cascalheira, com uma
vegetacdo baixa e rala e pastagens naturais (capim meloso e barba de bode). No carrasco,
s6 é possivel utilizar a terra desde que ela seja corrigida com calcério.

Quanto a agua, surge nos gerais pelos olhos d’agua ou minadores. E qualificada
pelo geraizeiro como dura, pesada, leve, fina, de acordo com o sabor e o local de onde é
originaria. Seu uso é escolhido pela suas caracteristicas, ou seja, uso doméstico, consumo
humano e animal, principalmente.

Uma agua grossa, pesada, contétm em si uma espécie de cinza que embaca 0s
utensilios na lavagem e, por isso, ndo € apreciada pelas donas de casa. A agua corta o
sabdo, demora a espumar, fica parecendo um leite. E agua de brejo. E pior, mais salobra.
“Normalmente agua de brejo é tudo ruim”, no relato de um produtor.

A agua das cacimbas, construidas principalmente em superficies mais aplainadas,
veredadas, assim como a agua de capédo, sdo muito valorizadas pela mulher para lavar a
roupa. Trata-se de uma agua fina, leve, doce, que espuma bem o sabao porque ndao contém
calcario. E uma agua boa, melhor para consumir.

Em sintese, o sertanejo criou uma tipologia na paisagem sertaneja que o caracteriza,
grosso modo, como sertdo com e sem agua; sertdo de terra boa e terra ruim. O sertdo sem
agua consiste basicamente da chapada, na qual o sertanejo utiliza a terra para criar o gado
na solta, especialmente no periodo de estiagem, para que ele possa se alimentar da
vegetacdo nativa do cerrado. E possivel utilizar a terra com plantacdes temporéarias, mas o
custo de producéo se torna elevado em face da necessidade de se realizar correcdo no
solo. Por outro lado, é da chapada que se extraem frutas, mel, lenha e remédios naturais. Ja
0 sertdo com agua, possui locais embrejados, baixios, veredas, onde é possivel cultivar o
feijdo, a cana, o arroz, as folhosas.

A seca aparece no imaginario das pessoas como algo transitorio. Nos relatos, ndo se
percebe a seca como um castigo de Deus, como algo maligno. Embora a seca cause efeitos
negativos na vida das pessoas, estas ndo se sentem deprimidas por conta da seca. E algo
gue tem que ser enfrentado.

As lembrancas da seca marcam diferentes épocas na vida das pessoas, mas se
tornam mais dramaticas quando remontam a infancia. O acesso a agua era um desafio para
0S sujeitos rurais. Exigia o envolvimento dos membros familiares, a solidariedade entre os
vizinhos e a superacdo de obstaculos ao longo do percurso em busca da agua como a

distancia e o peso das latas d’agua sobre a cabega das criangas e mulheres, principalmente.
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As lembrancas e os relatos se entrelacam na fala dos sujeitos. Eles interpretam suas
vivéncias no cotidiano da comunidade construindo, pelo imaginério, as memarias do rural

sertanejo.

A seca vista de dentro: os sujeitos rurais da Inhauma

A participagdo dos sujeitos na construgdo da realidade social expressa o olhar
limpido, puro daquele que vive no espaco rural. Diante desse fato, a aproximacdo da
pesquisadora com 0s sujeitos rurais da Inhaima ocorreu ao longo de dois anos
compreendidos entre outubro de 2007 e mar¢co de 2010. Foi um tempo de convivéncia
amena e enriquecedora, as quais foram realizadas entrevistas e aplicadas técnicas da
metodologia qualitativa.(Apéndice 2).

A abordagem qualitativa caracteriza-se pelo saber do outro. Ela permite ao
pesquisador ir a campo buscar compreender o fendbmeno no contexto no qual ele faz parte,
na perspectiva das pessoas envolvidas. Elas narram seus modos de vida e de trabalho em
sua rotina diéria, no tempo e no espago e como eles sdo recriados e ficam evidentes na
paisagem.

A pesquisa de campo, através da observacdo participante, € a ferramenta mais
importante para se obter as informacdes porque o observador se torna parte do contexto
observado. Nesse sentido, a pesquisa de campo € uma vivéncia, uma producdo de
conhecimento primario de carater subjetivo, construido por diferentes pessoas: o
pesquisador, os moradores da comunidade, incluindo os produtores, as mulheres, os velhos
e jovens que se dispdem a trocar experiéncias. Logo, trata-se, de uma relacdo entre
pessoas que adquire uma dimens&o social e afetiva. (BRANDAO, 2007).

Cabe ressaltar que na observacdo participante € possivel interagir em algumas
atividades rotineiras da comunidade para me sentir mais préxima dos moradores, ver como
as coisas acontecem e compreender melhor a sua realidade. Nesse sentido, “a observacao
participante serve, sobretudo para obter idéias e indicagGes novas sobre os caminhos a
serem seguidos com a comunidade”.’® (GEILFUS, 2000, p.34, traducdo nossa). A
observacao participante € uma ferramenta que busca os sentidos das acdes dos individuos
e, por isso, a participacdo do pesquisador deve ocorrer a partir do seu envolvimento com as
atividades dos sujeitos pesquisados, como também com os aspectos subjetivos de sua vida

BN

cotidiana. Um aspecto interessante dessa metodologia se refere a flexibilidade do

% “a observacion participante sirve sobre todo para obtener ideas e indicaciones nuevas sobre la marcha a
seguir com la comunidade.” (GEILFUS, 2000, p.34).
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observador em alterar suas categorias adequando-as ao problema, bem como a autonomia
em selecionar os informantes a qualquer momento da pesquisa em campo (HAGUETTE,
2005).

Nessa abordagem qualitativa, ndo se deve definir o nimero de sujeitos a serem
entrevistados com antecedéncia. Eles surgem no decorrer do contato mantido com
informantes-chave em campo. Enquanto aparecerem sinais que indiquem perspectivas a
investigacdo, deve-se dar continuidade a realizacdo das entrevistas. A medida que os
depoimentos s&o colhidos, as informacdes sdo organizadas e o material de analise vai se
tornando mais consistente. Ainda que seja necessario retornar a campo para fazer alguns
esclarecimentos ou aprofundar aspectos relevantes, a pesquisa em campo se encerra
gquando sao identificadas recorréncias nas visbes de mundo dos sujeitos.

A escolha da narrativa® para desvendar as representacbes da seca na Inhaima
ocorreu porque esta é uma técnica por meio da qual a histéria cotidiana é contada numa
determinada situag&o, por quem a vivenciou. Ademais, consiste em uma versdo de uma
historia. A investigagdo sob a o6tica do cotidiano encaminha o nosso olhar de pesquisador
para uma familia ou um grupo social. Sua identificacdo pode ocorrer pelas praticas sociais
construidas pelas pessoas que fazem parte desse nlcleo de organizacdo social. Foram
colhidas narrativas com diferentes sujeitos com experiéncias vividas semelhantes. O ponto
central do relato é o ponto de vista do sujeito em relacdo ao fendmeno a ser investigado.
Para o pesquisador, interessa compreender a vida conforme ela é interpretada pelo proprio
ator. Em outros termos, ao narrar, 0 sujeito organiza seus pensamentos, revé sua vida,
reconstitui seu passado, constréi sua identidade.

A aproximagdo inicial ocorreu com uma visita a uma moradora antiga da
comunidade, seu filho e seu irméo para que eu pudesse ter as primeiras impressées das
pessoas e do lugar. Era preciso perceber como eu seria recebida pelos moradores para
poder iniciar a pesquisa de campo. A medida que os encontros se intensificavam, a
intimidade e a confianca criada entre nds, aumentavam. Isso podia ser observado na
espontaneidade dos cumprimentos, na recep¢cdo nas casas das pessoas e na

disponibilidade em conversar®.

1 A narrativa equivale ao discurso de um individuo sobre a sua historia de vida, na qual ele se conta, sem, no
entanto, ter uma carater autobiografico. Os temas que nortearam o estabelecimento do didlogo para a condugao
da narrativa durante a pesquisa em campo foram a seca em si, a sobrevivéncia na seca, 0s vestigios da seca, 0
gzrocesso de ocupacgéo, as praticas agricolas, culturais e religiosas.

Tive o cuidado de marcar, sempre com antecedéncia, um horéario para estabelecer as conversas de modo a
nao interferir na rotina de trabalho dos entrevistados. As entrevistas foram realizadas em suas residéncias, onde
eles se sentiam mais a vontade para expor seus pensamentos. Outra forma de contato também foi estabelecida,
integrando as estratégias de investigagdo qualitativa. O contato informal no bar da comunidade, no término das
reunifes da associacdo e o encontro inesperado durante as caminhadas, compuseram a coleta de informacdes
adicionais e complementares.
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O acesso a determinados comodos da casa tem uma relacdo direta com o grau de
intimidade que o morador tem com a visita. A medida que se torna possivel adentrar para o
interior da casa é uma manifestacdo de intimidade com o dono da casa, ao ponto de
existirem pessoas que sdo recebidas na cozinha das residéncias. Posso citar como exemplo
a minha experiéncia durante a pesquisa. No inicio, eu era sempre recebida na cerca de
divisa da entrada do terreno. Havia uma muralha invisivel de cerim6nia entre os moradores
e eu. Nem chegava a porta da casa, quanto mais adentrar pelos cémodos. Nao era
convidada a entrar. Em outras oportunidades, fui convidada a conversar na sala, onde era
recebida apenas pelo chefe de familia. Raramente a esposa estava presente. Permanecia
em algum cébmodo no interior da casa; em geral, na cozinha. Ela sé participava das
conversas quando era solicitada pelo marido a lembrar algum fato ocorrido na comunidade,
porém esquecido por ele. Ao final da pesquisa em campo, os lagos de amizade j& haviam
sido criados e as conversas passaram a ser ha cozinha, onde o café com biscoitos e queijo
eram os protagonistas da conversa.

Essa passagem da situagdo de estranhamento por ambas as partes (pesquisado e
pesquisador) a situacdo de ser reconhecida como individuo e pelo trabalho em
desenvolvimento na comunidade pode ser entendida como uma aproximagdo lenta, mas
construida em bases soélidas. Bem, ap0s a pesquisa de campo, a figura da pesquisadora
cedeu espaco ao individuo. O retorno a comunidade ocorreu ao acaso. Estava ansiosa por
encontrar os amigos recentes. Frustracdo! O reencontro foi morno, normal. N&o foi efusivo.
Seriam lagos de afeto criados pelo meu imaginario?? Talvez o tempo possa me dar esta
resposta.

Fiz contato com os presidentes das duas associacfes de produtores da Inhaima
para participar de uma reunido com os associados. As reunibes sdo mensais e ocorrem em
geral nos primeiros e segundo domingos, respectivamente. Participei das reunides com o
intuito de me apresentar a comunidade e, sobretudo, expor a minha pesquisa. Os

associados foram receptivos®® e se mostraram interessados com o trabalho. A participacéo

63 Apesar da receptividade, percebi reacdes a minha presenca. Uma delas ocorreu apds ser apresentada pelo
presidente da Associacdo dos moradores. Uma associada pediu a palavra para comentar a respeito da
destinagéo final do lixo do distrito de Sdo Roberto, localizado préximo a terras de sua propriedade. Acredito ter
sido uma oportunidade para a moradora expressar um problema coletivo com consequéncias diretas no local.
Em outro momento, tentei estabelecer um didlogo informal com os associados no sentido de que eles mesmos
fizessem o censo da comunidade. Queria aproveitar a oportunidade da reunido de dezenas de pessoas para
colaborarem com a minha demanda. Entretanto, uma agente de saude e também associada e moradora na
comunidade interrompeu a conversa. Ela se levantou e ofereceu as informagdes contidas no caderno do posto
de salde. Sugeriu ir até a sua casa, local onde se encontrava o caderno de anotagdes para eu poder registrar o
censo. Foi frustrante! Afinal, gostaria de me comunicar diretamente com os moradores e fui impedida
delicadamente... Por dltimo, ainda durante uma das reunides, percebi que o recado enviado por mim ao
presidente ndo havia sido entregue. Como eu ndo permanecia na comunidade por muitos dias seguidos, recorria
ao recado para certos contatos. Enviei um recado ao presidente da Associacdo comunicando o meu desejo de
participar de uma dada reunido. Nao imaginei que o recado nado tinha chegado ao destinatario. No dia da
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nas reunides foi fundamental para o meu deslocamento pelos caminhos da comunidade.

Passei a ser reconhecida pelo nome...

As reunioes ...

Foram feitas caminhadas pela comunidade de modo que fosse possivel criar uma
imagem do local a partir do olhar do de dentro, bem como realizar apresentacfes da
pesquisadora a outros moradores para serem criados lacos de afeto e confiangca entre
pesquisados e pesquisadora. Demonstrar interesse pelo passado da comunidade significa
uma vontade de partilhar, de algum modo, suas vivéncias no cotidiano. Significa também
reconhecer o trabalho dos sujeitos que se dispuseram a compreender o presente a partir de
suas narrativas do passado. As narrativas nada mais sdo do que a propria histéria do

sujeito, com suas angustias, sofrimentos, prazeres, emocdes.

reunido, no momento dos assuntos diversos, manifestei meu desejo de falar com os associados e fui
delicadamente repreendida pelo presidente por ndo ter comunicado a minha intengao.
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O olhar da pesquisadora sobre o olhar e as vozes dos sujeitos foi registrado
minuciosamente nas notas de campo® e contribuiu bastante para a compreensdo da
estrutura social da comunidade. Lagos de parentesco, de compadrio, de amizade foram
sendo delineados no caderno de notas e auxiliou no entendimento de alguns olhares
desconfiados, expressfes de insatisfacOes, siléncios e falas mais agressivas. Durante a
pesquisa em campo, senti exatamente o que Ecléa Bosi (1994) relatou em Memodria de
Sociedade sobre o sujeito e o objeto, ou seja, em alguns momentos me senti como sujeito e,
em outros, como objeto. Isto porque, como sujeito, usava de meu carater investigativo para
buscar respostas as minhas indagag¢fes. De outro lado, me sentia como um objeto no
momento em que ouvia as narrativas e efetuava os meus registros. Em diversos momentos,
quer seja sujeito ou objeto fui 0 meio para transmitir o imaginario das pessoas.

Quando foram realizados os depoimentos, houve um cuidado em observar
atentamente a fala dos depoentes para entender como eles organizam as lembrangas no
seu imaginario e em que momentos havia pausa por nao querer lembrar ou de
esquecimentos propriamente ditos. Esquecimentos de datas foram recorrentes nos
depoimentos, e estas eram relacionadas a algum evento ou algum momento de sua
juventude. O importante era a subjetividade contida nos fatos narrados e, na sua leitura,
considerar suas limitacdes ao se deparar com provaveis contradicbes. Fragmentos de
significacdo foram colhidos em diversas narrativas para compor 0 mosaico simbdlico da
realidade social da comunidade rural da Inhauma.

O uso e a escolha de ferramentas participativas ocorreram em consonancia com 0s
objetivos propostos. Foram selecionadas, dentre as dezenas de ferramentas aplicadas na
metodologia qualitativa, a entrevista tematica (narrativas), técnicas gréaficas (mapa, matriz e
fotografia), observagdo de campo (travessia) e calendarios sazonais de atividades
agropecuarias e estacdes climaticas locais. Houve certa flexibilidade na escolha das
técnicas, pois estas foram alteradas em campo de acordo com o0 surgimento de
necessidades e da sua combinacdo para estabelecer certo grau de complementaridade e
comprovagdo. Como sO havia documentos escritos nas atas das reunides da associagao,
nas escrituras de posse da terra e nos relatérios da agente de salde municipal®, a
construcao das informacdes qualitativas foi fundamental para enriquecer o dialogo do saber

local.

® As notas de campo se transformaram ao longo do tempo em importante instrumento de trabalho, contendo
valiosos registros das atividades em campo. Nelas foram anotadas descri¢cfes, trechos de fala e observacgdes:
lembretes, dividas, sentimentos, questionamentos.
& A agente de saude e dois moradores do lugar construiram o censo demografico da comunidade. As
informacdes abrangeram o nimero de moradores por sexo e idade, por area (Inhaima da Cabeceira, do meio e
de baixo). Ver Apéndice 1.
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A fotografia e a travessia foram recursos indispenséaveis para estimular o sujeito a
lembrar e a se reconhecer em seu espaco de vivéncia. A imagem formada pelo seu olhar ao
assumir o lugar de um objeto, de um fato ou de um sentimento incorporava cédigos.
Inicialmente, pretendia-se colher registros fotogréficos realizados pelos sujeitos contendo
codigos reveladores da seca na paisagem rural. Contudo, as dificuldades® inerentes a
pesquisa de campo limitaram e inverteram a adog¢do dessa técnica. Partiu-se do olhar do
sujeito filtrado pelo olhar da pesquisadora, ou seja, sujeito e pesquisadora juntos ou
pesquisadora sob a orientacdo do sujeito registraram a imagem da seca. Foi uma
experiéncia muito interessante na qual foi possivel criar uma interacdo entre a pesquisadora
e 0 sujeito-guia das imagens potenciais para serem registradas. O encerramento da
pesquisa ocorreu concomitante com uma exposi¢cdo de fotografias realizada no dia de
reunido da associacao local. A comunidade foi convidada a participar da exposi¢cdo e a se
manifestar diante das imagens registradas ao longo da pesquisa de campo de modo a
confirmar o universo simbdélico criado por ela, conhecer esse universo simbdlico® e se
reconhecer nos fragmentos espaciais da Inhaima.

As fotografias foram catalogadas em fichas (Apéndice 3) para facilitar a sua
interpretacdo e construir um acervo a ser transferido a comunidade, uma vez que sao
escassos 0s registros fotograficos da area. A composicdo de imagens com 0S sSignos
identificados é a prépria composicao da historia do lugar. Enquanto as imagens nao falam
por si, alguém deve falar por elas. Nesse caso, os moradores sSdo as pessoas mais
apropriadas para realizar essa leitura. Logo, pesquisadora e sujeitos juntos elaboraram um
inventario iconografico histérico a partir do universo simbdlico relatado por eles. O universo
simbdlico constituiu-se especialmente de vestigios materiais e identificados na paisagem. A
intimidade com a natureza revelada pelos sujeitos proporcionou também a identificacdo de
representacdes da seca na paisagem.

Essas representacfes signicas foram sendo citadas e registradas nas notas de
campo para, posteriormente, serem alvo de detalhamento durante as conversas. As marcas
de ocupacado e os vestigios da seca, incluindo as cacimbas, as cisternas, 0s cruzeiros, as
casas que foram destruidas pelo fazendeiro que adquiriu terras de alguns produtores, 0s
macaubais, as rodas de farinha, os pildes, os medidores de farinha, sdo exemplos dessas

representacdes transmitidas de modo intergeracional e que serdo analisadas no capitulo V.

% As dificuldades se referem a localizagdo da comunidade, muito distante da capital, criando um obstaculo ao
meu deslocamento de um modo mais freqliente, além da pouca disponibilidade das pessoas em se dedicar ao
registro das fotografias em detrimento de seu trabalho na roca.
®" Muitos jovens presentes na exposi¢cdo ndo conheciam os codigos da seca presentes no imaginario dos
moradores tais como, 0s cruzeiros, cujos moradores realizavam procissdes para pedir chuva aos santos para
molhar as plantacdes.
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Na medida em que eram identificados na paisagem e comentados pelos narradores, esses
objetos materiais foram sendo registrados pela fotografia. O uso desse recurso auxiliou na
conducao da conversa em dire¢cdo a objetos imateriais como a fé, a tristeza, a saudade.
Enfim, foi sendo construido junto aos moradores um inventario patrimonial e cultural da
comunidade.

A travessia é uma ferramenta utilizada para reconhecer a area sob investigacdo e
caracterizar o espago de vivéncia dos individuos formado, dentre outros aspectos, pelos
recursos naturais, uso da terra e estrutura social. A observacdo dialogada com
representantes da comunidade, realizada através de caminhos percorridos na area comunal
da Inhalma e no seu entorno, permitiu a pesquisadora obter uma visdo em detalhes do
espagco alvo de investigacdo. Ao longo de todo o percurso, foram feitas anotacfes
complementares surgidas pela observacdo, para posterior esclarecimento ou para serem
aprofundadas.

Essa técnica foi utilizada para reconhecer o espaco da comunidade e, notadamente,
para criar o inventario do patriménio material existente na paisagem rural. Foram percorridos
muitos caminhos selecionados ao longo da pesquisa em campo com pessoas diferentes da
comunidade, para auxiliar no resgate dos vestigios histérico-culturais do lugar. Um aspecto
interessante é que a prépria comunidade tinha consciéncia da importancia das caminhadas,

pois segundo um agricultor, “pra gente falar e ver a gente tem que estar andando.”
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A comunidade, através da Associacdo de Desenvolvimento Comunitario de
Inhauma®®, participa de alguns projetos sociais do governo e sempre lhe é solicitado o mapa
do lugar. Ha dificuldades na documentacédo ja esparsa em situar exatamente a distribuicéo
da ocupacédo da comunidade rural da Inhaima. Por isso, decidimos criar uma cartografia do
lugar para representar as marcas de ocupagdo. As moradias foram reconhecidas pelo
Global Positioning System (GPS) e de posse das coordenadas, elaborou-se a cartografia
local. Ademais, esses pontos foram muito importantes para perceber como a ocupacgéo
ocorreu ao nivel da micro-bacia do cérrego da Inhadima e coincidiu com a representagéo
gréfica elaborada por um grupo de moradores resultando no mapeamento participativo
social do lugar. A elaboracdo do mapa ocorreu no inicio da pesquisa e foi muito Gtil para

%A associacao foi instituida em 1987, com 40 associados. Sua criagdo partiu de conversas mantidas entre os
produtores. Eles constataram a forca da organizacéo social para conseguir apoio do governo para desenvolver a
atividade agropecuéria.
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levantar informacdes sobre 0s recursos naturais, 0 acesso a agua e a ocupacgao ao longo do
tempo. Com esse procedimento foi possivel perceber claramente como os moradores
possuem as nog¢bes espaciais do seu lugar de vivéncia. Em outras palavras, foi possivel
materializar no mapa como 0s sujeitos rurais vém o uso e ocupac¢ao do espaco de vivéncia e

localizar a informacdes mais relevantes (GEIFUS, 2000).

Construindo mapas ...

A idéia de construir o mapeamento participativo surgiu quando percebi ser este um
instrumento que possibilita representar a dinamica do territério estabelecido no recorte
espacial de investigacao. Além disso, conhecer o espac¢o por intermédio dos moradores
seria fundamental para compreender melhor as nuances desse espaco rural. Com base na
percepcdo dos moradores e no seu conhecimento historicamente construido, foram
estabelecidas representacfes cartogréficas participativas (FIG. 2). Elas expressaram as

caracteristicas fisicas do ambiente, bem como as dindmicas socioculturais vivenciadas.
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Durante a elaboracdo dos mapas, vi os moradores como mestres da vivéncia,
atentos e com explicacdes claras o suficiente para a minha entrada naquele cenario rural.
Inicialmente solicitou-se aos moradores representar a Inhauma. O resultado foi
surpreendente! Pensei estar me referindo sobre a comunidade. Contudo, o entendimento
dos moradores foi distinto da minha solicitagéo. De fato, houve a representagéo da Inhaima,
mas uma Inhalma estreitamente vinculada a rede de drenagem. Nesse momento percebi a
importancia da dgua no imaginario espacial desses agricultores. Sua referéncia primeira é a
agua. A representagdo apontou o coOrrego e seus pequenos afluentes, todos intermitentes,
como um agricultor comentou: “a cabeceira da Inhauma forma uns galho”. De fato, se
observarmos na cartografia formal, o corrego da Inhaima apresenta ramificagbes e a
orientagdo se assemelha a cartografia informal elaborada pelos moradores da comunidade
(FIG.1).

A partir desse primeiro mapa, solicitei a outros moradores a representacdo da
comunidade. A referéncia espacial do corrego permaneceu, embora tenham surgido
elementos de ocupacéo (FIG. 2). Talvez o perfil do grupo tenha influenciado na construgcéo
do mapa. Sao pessoas que se deslocam diariamente pelas estradas e caminhos vicinais em
direcdo a escola, localizada no distrito de S&do Roberto. O imaginario dessas pessoas
apresentou uma nocao espacial da comunidade, e mais que isso, uma noc¢ao de localizagédo
das moradias de cada agricultor. Tomei conhecimento das divisdes internas criadas por eles
tendo como base o corrego: a Baixa, 0 Meio e a Cabeceira. Minha decisdo em relagdo a
area de estudo foi confirmada. Ainda que existam divises internas no espaco da
comunidade, a presente pesquisa abrange as trés areas, ou seja, o conjunto de areas que
formam o eixo do cérrego Inhaima.

Durante as entrevistas 0s sujeitos rurais narraram suas atividades agricolas ao longo
do ano, abrindo a perspectiva para a realizacdo da matriz de calendario sazonal de
atividades. Ela permite uma andlise de aspectos relacionados a temporalidade na medida
em que as diferentes atividades agropecudrias sdo configuradas ao longo do ano. As
familias e seus membros realizam atividades desempenhadas para se manter e se preparar
para o periodo da seca. Logo, sdo apresentadas informagdes sobre as atividades produtivas
da comunidade, incluindo desde o tipo de cultivo, o tipo de criacdo, até o tempo adequado
para cultiva-lo. Essas informagfes sao fundamentais para identificar momentos de intensa
dedicagdo a terra e outros mais ociosos, que dao uma idéia das estratégias criadas para
desempenho de outras atividades que néo sejam propriamente nas suas glebas.

A aplicacdo do calendério sazonal de estagbes climéticas locais foi idealizada e

organizada para que os produtores rurais da comunidade pudessem visualizar e identificar
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os ciclos produtivos ao longo do ano, de modo a perceber as repercussdes das condicbes
climéaticas - periodos chuvosos, de seca, temperaturas — na produgcdo agropecuéria. Essa
ferramenta se torna Util na criacdo de estratégias de manejo para enfrentar as adversidades
climaticas. As informacdes obtidas no calendario de atividades agropecuarias e no
calendario sazonal podem ser correlacionadas e ser um bom instrumento de apoio para o

planejamento.

As atividades empiricas foram realizadas dentro da normalidade, sempre a partir da
perspectiva das pessoas envolvidas no fendmeno da seca. Ndo se estabeleceu um

parametro quanto ao nimero de sujeitos a serem entrevistados, tampouco quanto ao

% Essas fotografias foram registradas pela parceira Valéria, que me acompanhou em todas as pesquisas de
campo.
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momento de terminar o trabalho em campo. O que ocorreu foi um momento natural de
saturagdo dos dados construidos. Indicios que pudessem sinalizar para novas perspectivas
a investigacao foram diminuindo. Percebi, entdo, que a qualidade das informacdes obtidas
durante os depoimentos atendia as minhas inquietacdes. Ademais, observei que as
recorréncias passaram a ser frequentes.

As fontes de dados primarios contribuiram para resgatar a histéria da comunidade
inhaumense. Foi apresentada a ela a condicdo de recuperar fragmentos de suas
lembrancas, através de marcas existentes na paisagem rural, para compor a imagem do
lugar. Foi uma tentativa de se fazer etnogeografia. Conforme Claval explica, ela se dedica
as “representagdes que uma sociedade faz do mundo, da natureza e das espacialidades
das relagdes”. (CLAVAL, 2002, p. 178). Ou seja, a etnogeografia busca a intimidade dos
grupos sociais para entender sua visdo de mundo. A pesquisa empirica, desse modo,
propiciou a pesquisadora ter acesso ao universo simbdlico do lugar, com suas

caracteristicas identitarias, para conhecer e compreender seu espaco sociocultural.

4.2 O simbdlico no céu, naterra, no ar

Caberda, nesta sec¢do, apresentar as representacfes da seca criadas pelos sujeitos
da comunidade rural da Inhaima. Nos diversos didlogos informais estabelecidos com esses
sujeitos havia sempre uma indicacdo, mesmo que velada ou de modo inconsciente, de
representacdes da seca. Curiosamente, durante a pesquisa de campo me deparei com uma
gquestdo: as representacdes da seca apresentadas pelos sujeitos tinham relacdo direta com
a dgua. Esse fato me deixou com certa hesitacao. Sera que estou encaminhando a pesquisa
de modo distorcido? Sera que nao estou transmitindo o que necessito? As respostas que
recebo sobre as representacdes da seca sao, em geral, relativas a agua e ndo a seca. Essa
angustia permaneceu até eu tomar a decisdo de entender que seca e agua, embora ndo
pareca, estdo intrinsecamente vinculados. Como falar de seca sem falar de agua? Logo,
passei a compreender a seca has narrativas dos sujeitos pelo viés da agua.

As representacfes da seca estdo delineadas basicamente por duas categorias:
natureza e religiosidade, & excecdo de esparsos sinais da seca relativos aos sentidos.
Nosso olhar apreende e cria categorias na paisagem, dando-lhe significado. A gradacdo da
cor verde escuro, verde claro, amarelado, amarronzado, acinzentado, visivel na paisagem,
aponta para a mudanca: verde é agua; acinzentado é seca. Cores, cheiros e sons podem

representar a distancia ou ndo do perigo da seca.
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Além da cor, 0 vento e a temperatura sdo excelentes indicadores da chegada da
seca. A medida que o término das Aguas se aproxima, o tempo quente e abafado se
distancia; a temperatura diminui nas noites. Estas se tornam cada vez mais estreladas e
limpidas. Surge, entdo, a figura do vento nas madrugadas do sertdo, tdo temido pelo
sertanejo por representar de fato um prendncio da seca. No inicio, nas primeiras horas das
manhas, sdo comuns nevoeiros nas encostas. O orvalho se forma sobre as plantas e
umedece o0 solo. Em contraposicdo, a tarde a umidade relativa do ar se reduz.

O vento real se mistura a uma forca mitica criada pelo sertanejo abrangendo os
redemoinhos criados em nuvens de poeira no sertdo. Ele tritura as folhas secas com
rapidez, arrasta garranchos jogados na terra. Ventanias e tempestades fazem parte do
universo simbdlico do sertanejo.

A natureza tece a condic¢do de o sujeito ser um sertanejo, de viver no sertdo e ser, ao
mesmo tempo, produto e produtor do espaco rural. A intimidade com a natureza faz com
gue os sujeitos desenvolvam a observacdo e reconhecam as alteragbes na paisagem: as
passagens bem marcadas do verdo para o inverno, remetendo a dindmica das aguas para a
seca. Essa intimidade é confirmada nos diversos fragmentos de narrativas a respeito das
representacdes da seca. Nesses fragmentos o destaque é para o céu, flora e fauna do
cerrado.

O desejo de chuva para molhar as plantacdes, a angustia pela demora da chegada

da chuva, a espera pela chuva, o calor, a luminosidade excessiva do sol”

e 0 proprio modo
de vida das pessoas que se organizam nos fins de tarde na porta das casas para comentar
sobre fatos do cotidiano, € um convite a observar o céu.

Muitas vezes, o sol muito quente e a temperatura elevada, serviam de comentério
sobre a seca, de modo invertido, claro. Uma agricultora comentou: “um sinal de chuva pra
mim é o céu. Fico olhando pro céu. A nuvem mais diferente faz a gente acreditar... As vezes
o tempo ficava de jeito...” A esperanca de chuva em um local cuja certeza é a seca €&
retratada em outro momento pela mesma agricultora: “As vezes eu pensava: ndo vou ficar

olhando para o céu, porque olhava, olhava e a chuva néo vinha’.

" 0 inverno seco, com baixa umidade do ar, guase sem nuvens, propicia uma intensa radiacao solar.
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O céw nav comunidade...

Isso foi percebido quando os agricultores vinculavam o céu ao belo e ao feio. Ou
seja, para eles, o céu bonito esta ligado a céu encoberto sujeito a chuvas e, de modo
contrario, tempo feio € um tempo firme com muito sol e calor. O comentério de satisfacdo de
um agricultor corrobora com essa afirmativa: “Olha como o céu ta bonito! Bonito de chuva!’,
ou “Hoje o céu nédo ta bonito porque ndo tem nevoado” ou ainda, “invernou b&o!” Isso
significa que ndo ha formacédo de nuvens para chover. H4 um céu azul limpido, claro, em
contraste com o tom ocre das terras esturricadas pela sequiddo. O céu, com suas diferentes

imagens que se formam durante o dia revela o tempo na comunidade. Ao amanhecer, o0 céu
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d4 a impressao de tempo bom, tempo de chuva, porque se encontra enevoado, com 0
surgimento de um sol timido e frio.

O céu vai se travestindo ao longo do dia, com poucas nuvens no azul firme, cedendo
espaco para o sol que esquenta a paisagem. O entardecer revela um sol que derrama sobre
o céu e reflete na paisagem um tom avermelhado, semelhante ao fogo, sobre os
afloramentos rochosos de calcario quentes, espinhentos, transformando o sertdo num lugar
quente, em brasas. O sol também era utilizado para marcar a hora. O relégio no sertdo
funcionava com poucos nimeros: antes do meio dia, depois do meio dia, a tarde, a noite...
Nas palavras de uma agricultora, “o tempo de aula era marcado pelo sol. O trabalho era
comandado pelo sol. O dia grande’ era muito dificil, cansava muito.”

Se o sol significava em particular, temperatura, calor, seca, a lua, por sua vez,
significava 4gua, chuva. Uma agricultora se referiu a lua como indicativo de chuva. Segundo
ela, a lua Crescente € um sinal de chuva. A agricultora se refere a essa fase da lua “quando
ela esta ‘derramando’ no rio”, diferente da outra fase, pois “guando a lua é Nova ela fica
retinha. Quando t4 marcando chuva ela fica derramando, viradinha sentido rio abaixo, pra
direita’.

Por outro lado, ha uma diversidade de representacdes citadas pelos agricultores
vinculadas a floracdo das espécies arbéreas. O ipé roxo, também conhecido como pau
d’arco, é tido como indicador de mudanca no tempo no sertdo. Segundo um antigo agricultor
da comunidade, “quando o pau darco da florada no més de maio, a chuva vai cair
abundante e pega cedo”. Isso significa a antecipacéo da florada do ipé, pois ela ocorre em
condicbes normais a partir do més de agosto de cada ano, periodo em que a arvore fica
totalmente despida de folhas.

A taipoca’?, por sua vez, possui uma estreita relacdo com a seca e o periodo das
primeiras chuvas. O agricultor atento as transformacdes na paisagem diz que a florada da
taipoca precede tempo bom, bom de chuva. Nas palavras do agricultor, “guando vocé vé ela
enflorar, pode cuidar de roga pra plantar. A flor € alvinha! Ela d& uma safra de flor, vocé roca
a terra, junta o cisco e queima pra arar a terra pra plantar. Quando ela florar de novo, ja
pode plantar’.

Outra espécie arborea presente na Inhatima é o pau-terra’®. Durante uma caminhada
com agricultores, fui apresentada a arvore e fiz o registro fotografico sob a orientacéo deles.
O resultado foi uma sequéncia de fotos abrangendo a arvore do pau-terra propriamente, o

desenvolvimento inicial da flor do pau-terra e a flor desenvolvida. L4 me explicaram sobre a

0 dia grande o qual a agricultora se refere, significa o dia no verdo em que o sol se pde mais tarde.
2N taipoca também é conhecida pelo senso comum como ipé amarelo. Nome cientifico: Tabebuia chrysotricha.
8 Nome cientifico: Qualea grandiflora Mart. — Vochysiaceae.
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floracéo e sua relagdo com a chuva. “Enquanto o pau-terra ndo abrir a flor, ndo chove”. Na
realidade, o periodo de florada do pau-terra coincide com o periodo muito temido pelo
sertanejo: o veranico, conhecido periodo de estiagem entre as chuvas de final de ano e
fevereiro, aproximadamente. O temor tem relagédo direta com o desenvolvimento das areas
cultivadas. Foram plantadas até o final do ano e precisam ser molhadas para haver uma boa
colheita. Se o veranico € muito intenso, ha perda de producdo. E a floracdo do pau-terra
entra em cena para orientar os agricultores, pois “se tem o veranico e repolha o pau-terra, é

sinal de chuva’.

Paw-terrov ...

74

™ A fonte dessa foto da flor do pau-terra é: http://timblindim.wordpress.com/2007/12/, acesso em 02/03/2010.
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A cagaiteira”, frutifera nativa do cerrado, também é utilizada para orientar os
agricultores em relacdo ao tempo bom de chuva ou ruim de seca. Segundo eles, “quando
ela ta enflorando, ta perto de chuva”, pois em um ano de regime de chuvas normal, as flores
comecam a aparecer em setembro.

Cagaiteira..

Os frutos se desenvolvem apos a floracdo; por isso, no més seguinte ja é possivel
ver muitos deles nas cagaiteiras. Os saberes locais revelam que “a cagaita ndo cai na
poeira, nem que seja na neblina”. O sentido dessa fala indica que o fruto, quando
amadurece, ndo cai no chao para ser colhido durante a seca. Logo, o real (cagaita) e o irreal
(esperanca) estdo juntos nessa leitura, pois “quando a cagaita cai no chdo é sinal de que o
ano vai ser bom de chuva”, ou “depois que a cagaita cai, vem chuva”. Por outro lado, os
agricultores concluem quanto ao comportamento da cagaiteira e a estiagem: “se cair a

cagaita, florescer e ndo chover, é sinal de ano de seca brava’.

™ Nome cientifico: Eugenia dysenterica DC.
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A orvalheira ou jacaranda muxiba’®, muito semelhante a cagaiteira, é uma
representacdo considerada pelos agricultores como sinal de chuva. Nas palavras deles, “ela
chora, chora, chora mesmo. A gente chama ela de pau chordo”. E uma moradora continua
dizendo que na ultima vez que viu a orvalheira, “caiu tanta agua, tanta agua que embebedou
0 capim. Pinga grosso como chuva. A agua € clarinha”... Outro agricultor disse que a agua
da orvalheira “parece uma espuma”’. E encantador ouvir seu depoimento. H& certo

enternecimento e respeito com a arvore.

Orvalheirva...

Criou-se uma relacao magica dos agricultores com a orvalheira. Imagine em pleno
cerrado, em plena seca, um sol quente, escaldante, onde as pessoas clamam por chuva,
termos uma arvore que chora... De fato, trata-se de uma espuma que brota nos galhos’’ e

embaixo da copa caem pingos de dgua. Suas raizes podem absorver a dgua e leva-la até as

® Nome cientifico: Drosophyllum lusitanicum.
" Fonte da imagem contendo os galhos e espuma: http://www.planetavale.com/index.php?page=2&id=68.
Acesso em 02/03/2010.
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suas folhas largas causando uma situacao de stress hidrico, ou excesso de agua. O formato
em conchas das folhas proporciona a absor¢édo do orvalho da madrugada, notadamente em
dias frios e umidos. Ele, por si s, fornece a d4gua necessaria para o desenvolvimento da
arvore.

Ainda que para a comunidade a arvore “ndo marca data”, ela € conhecida como “o
pau que adivinha chuva”. Embora suas informagfes sejam limitadas porque “a gente sé
sabe que o ano vai ser bom de chuva”, ela compde o cenério de esperanca pelas aguas.

Uma espécie vegetal da familia das Bromelidceas, conhecida regionalmente como
Copo de Vaqueiro’® ou Chapéu de Vaqueiro, também acumula agua no periodo de
estiagem. “O pessoal vaqueiro sai pra campear rés na seca e corta o pé de chapéu de
vaqueiro que ta cheio de agua e bebe. E tipo bromélia, fica agarrada nos pau”. As folhas
dessa planta crescem em rosetas no formato de um copo, no qual é acumulada a agua da
chuva. Este copo é importante para a planta se manter, pois é dele que ela absorve agua e

nutrientes depositados pela agéo do vento.

Copo-de vaqueiro-e Mandacarw ...

78 Nome cientifico: Aechmea sp (BROMELIACEAE) .
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Esse tipo de planta se adapta bem no periodo da seca, armazenando agua da chuva
em suas folhas. O beneficio é ndo s6 para o homem, como citado pelos agricultores. E
também benéfico para inUmeros insetos e anfibios que vivem em seu interior, e répteis,
passaros e roedores, atraidos pela agua da chuva retida na base de suas folhas.

O mandacaru’, da familia das cactaceas e tipico da caatinga, também possui essa
capacidade de reter agua. O armazenamento da &gua é feito no caule e nas folhas; mata a
sede de pessoas e animais quando a seca se prolonga muito. E uma planta que se adapta
bem ao calor do sertdo. Cultivado em solos mais pobres, 0 mandacaru é encontrado em
afloramentos rochosos sobre camadas finas de areias. Se os caules sdo suculentos, as
raizes possuem tubérculos que servem de alimento ao gado em momentos de secas
rigorosas.

Para encerrar as representacdes da flora, temos a palmeira macauba, bastante
disseminada regionalmente. A explicacdo de um agricultor sobre a macauba reforga o seu
carater de observacgéo: “quando o facéo ta soltando o cacho é porgue vai chover e é tempo

de plantar roga’.

™ Nome cientifico: Cereus giganteus Engelm.
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Na comunidade rural da Inhaima, os macaubais enfeitam a paisagem e a colorem
de amarelo na época da floracdo. A palmeira macauba se desenvolve bem nos solos de
cerrado e floresce e produz frutos o ano todo. Contudo, € no periodo chuvoso (nhovembro e
dezembro) que a florada ocorre com mais freqiéncia. Os frutos amadurecem entre
setembro (final da seca) e janeiro (época das aguas).

Um vaqueiro da Inhaima faz uma analogia da palmeira macauba com a vaca e o
bezerro no pé. Segundo ele, “o macauba ¢ igual a vaca dando cria, com outra na barriga. E
a mesma coisa com a fruta. No mesmo pé a florada € um cacho, no ano come o c6co; e a

florada é o cacho do proximo ano.”

As vestimentas das arvores indicam chuva ou seca. O que distingue uma situagéo da
outra é a estacdo do ano bem marcada no sertdo norte - mineiro: seca e aguas. Sua figura
garbosa, na época da floragéo, e alegre no periodo de producgéo, difere do seu aspecto
tristonho, mas altivo, resistente ao calor, ao pé, a baixa umidade: “quando as arvores estao
destruindo as folhas ¢é sinal de seca”. Um exemplo dessa situacdo € o tom esverdeado das
folhas do juazeiro® em meio a seca do sertdo, representacéo da resisténcia e da esperanca
de bons tempos que estdo por vir. O juazeiro é uma das poucas arvores que se mantém
verde durante as longas estiagens e se constitui em espaco de resisténcia diante do solo
sertanejo, ressecado e poeirento.

Embora tenham sido citados nas narrativas com menos frequéncia do que a flora, os
pequenos animais também fazem parte do cenario do imaginario do sujeito rural sobre as
duas estacdes: seca e aguas. O sabia, segundo uma agricultora, precede a chuva. Seu
canto triste, mas cheio de ternura, pedindo chuva aos céus explica a necessidade de ter
arvores em floragdo para fazer seu ninho ou de ter mais alimento com a proliferacao de
insetos nas aguas. “Tinha um sabia no pequizeiro. Todo dia as sete da noite, o sabia
cantava. E eu falava: o sabia ta cantando e vai chover. Diz que ele sabe. Depois que chovia,
ele sumia do pequizeiro”. De outro lado, a Maria Preta, também conhecida por Passaro
Preto ou Vira-Bosta, € citada como anuncio de proximidade da seca: “quando Maria Preta
comega a cantar a seca ta chegando.” E um passarinho muito comum nos currais,
justamente por encontrar alimento nos estrumes dos animais.

O coachar dos sapos e das rds também tem um sentido de chuva para os moradores
da Inhauma: “eles ficam cantando e aparecem na casa da gente”. Insetos como 0s
carrapatos se desenvolvem no inicio da estacdo seca e sua movimentacdo nos animais
chama a atencdo dos agricultores. Sua sobrevivéncia estd atrelada a temperatura e

umidade. E é justamente quando a alta temperatura esta aliada a baixa umidade que ocorre

8 Nome cientifico: Ziziphus joazeiro.
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a diminuicdo das larvas no pasto. Os macacos Guariba ou Barbado andam em bandos
durante o dia nas areas de mata ciliar da Inhaima. Sao conhecidos pelos gritos estridentes
e por andar sempre em bandos. Uma agricultora comentou que “quando os bicho pega
roncando, pode saber... E s6 mudar de lugar que |4 vem chuva...” Sabe-se que esses
macacos gritam muito. Eles emitem sons diversos: uivos, gemidos, latidos... Na realidade, é
a forma que os bandos encontram para se comunicar.

Ainda no contexto da observacédo desenvolvida pelos agricultores, mas direcionado
mais diretamente para a necessidade de chuva, as adivinha¢cdes de chuva ou de sua
auséncia sao utilizadas tradicionalmente nas regifes onde ocorrem estiagens prolongadas.
Os agricultores recorrem ao saber local para ter uma prévia da meteorologia ao longo do
ano. Existem individuos denominados de profetas pelas comunidades rurais devido a sua
capacidade de previsdo. Na realidade, essas pessoas sdo excelentes observadoras do
comportamento da natureza. Elas oferecem as possibilidades de se perceber a chegada ou
nao de chuva, a chegada ou ndo de seca.

N&o se percebeu na Inhaima a presenca da figura do profeta identificada
comumente em outras regides do pais, tais como a Nordeste. Sabe-se apenas que as
pessoas, em geral, utilizam determinadas praticas tradicionais, simpatias, crendices, ou
qualquer outra denominacdo que sugira uma resposta a ser obtida para orientar melhor o
ciclo produtivo.

Uma dessas praticas € realizada exatamente no periodo conhecido pelos citadinos
de festas juninas e, tradicionalmente no meio rural, pelo final do calendario agricola. A
explicacdo foi dada por um agricultor antigo do lugar:

Na noite de 23 pra 24 de junho, pego uma folha de papel e escrevo os
meses de setembro a margo. Coloco uma pedra de sal em cima de cada
nome. Coloco o papel em um pedaco de tdbua, num lugar limpo, no sereno
da tardinha. Emborco uma bacia sobre o papel. No dia 24, antes do sol
nascer, no lugar que o més for de chuva, a pedrinha vai estar “suadinha’, e

nos meses que a chuva é pouca ela fica mais seca. Penso se vai ser ou
melhor de chuva ou mais ruim.

Esse relato retrata o vinculo do agricultor com o calendario agricola, a religiosidade e
a natureza. O término do calendario agricola ocorre em junho, periodo coincidente com as
festas dos santos (Antbnio, Jodo, Pedro). Sdo os agradecimentos e a celebracdo pela
colheita do ano. Por fim, o vinculo com a natureza se revela pelas situagdes no entardecer,
no amanhecer e no orvalho, momento em que se percebe a reducédo da temperatura durante
a madrugada, favorecendo a precipitagdo da umidade do ar através de pequenas gotas de

agua.
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O fato de ele executar a pratica para prever o tempo e analisar os resultados,
representa a sua angustia em relacao ao provavel periodo de estiagem naquele ano (dentro
da normalidade, mais prolongada ou ndo). Segundo esse agricultor, “¢ a meteorologia do
mato”

Outra prética bastante interessante executada na Inhauma pelos agricultores se
refere a busca de uma correlagédo entre meses de chuva, religiosidade e fendmenos naturais
tais como a névoa e a baixa temperatura.

Os procedimentos:

Os meses normais de chuva sdo: setembro, outubro, novembro, dezembro,
janeiro e fevereiro. Dia 24 de junho é S&o Joao e 29 é Sdo Pedro. Quando
comeca a nevoar dia 25, se for pela manh@, é chuva na primeira quinzena
de setembro. Se abrir o tempo de meio dia em diante, é chuva na segunda
quinzena de setembro. E assim até no dia de Sao Pedro. (24=setembro;
25=outubro; 26=novembro; 27=dezembro; 28=janeiro e 29=fevereiro). Se
ndo tiver nevoado nenhum, a seca vai ser grande.

Durante um depoimento, foi identificada uma variacdo da pratica anterior realizada

pelos agricultores para fazer a previsdo do tempo na Inhaima.

Séao 6 dias entre Sdo Jodo e Sao Pedro. Depois de do més de outubro,
cada 1 dia vale 1 més das agua. O més das agua € marcado pelo tempo. O
1° trovdo depois de Sdo Pedro nés contamo 3 mes. E a “chuva de planta”.

O periodo chuvoso é dividido pelos agricultores em categorias. Estas, por sua vez,
encontram-se relacionadas ao desenvolvimento da atividade agricola. Em um ano de
normalidade meteorolégica®!, as primeiras chuvas ocorrem em outubro e séo conhecidas
como chuva de broto. A agua molha um pouco a terra, espanta a poeira e, segue 0
agricultor, “cai as folha velha das arvore e das pastagem e nasce o broto”.

A segunda chuva, por sua vez, é denominada por eles de chuva de planta. Ja foi
realizado o preparo da terra para o plantio e os agricultores ficam aguardando a segunda
chuva para poder iniciar o plantio. Em geral, essa chuva tem inicio em novembro. Por Gltimo,
a terceira chuva, que segundo os agricultores, ja corta firme, ou seja, ocorre mais amiide no
inicio de janeiro para auxiliar no desenvolvimento das areas ja plantadas. O periodo de
breve estiagem apds a terceira chuva é conhecido por veranico e consiste no temor dos
agricultores, porque se esse periodo se estende além da normalidade (dez dias), pode

haver perda nas plantagdes.

8 As lembrancas levaram os agricultores a se referirem a longos periodos de seca, como a que ocorreu em
1978, quando as primeiras chuvas s6 ocorreram no final de dezembro. A resisténcia a ela ocorreu gragas a
producao de doces de cidra e de mamao.
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Fevereiro é um més ainda de chuva, mas com menor intensidade e para o agricultor,
“se a chuva parar em fevereiro, a seca vai demorar”. No més de margo os agricultores ainda
esperam pela chuva, embora esparsa. Ela encerra o ciclo das aguas por volta do dia
dezenove, coincidente com o dia de S&o José. A irregularidade cada vez maior das
precipitacdes traz incertezas ao agricultor na conducao do calendario agricola. Nas palavras
de um agricultor, “fica dificil segurar esse projeto de trabalho. As vezes vocé fica esperando
um prazo e ela vem em outro”.

As representacdes da seca na Inhauma estdo atreladas também a religiosidade. A
devocéo aos santos e o habito do tergo, das novenas e promessas para chover sdo comuns,
embora tenha diminuido muito a participagdo dos devotos. Um agricultor da Barra da
Inhaima comentou que “pra dar conta da seca, tinha novena todo ano”.

A devocdo aos santos se revela ao longo das narrativas e reforgca a trama tecida
entre a fé, a atividade agricola, a estiagem e a chuva (Quadro 1). N&o ha relacdo dos santos
com a seca, mas sim com o periodo de mudanca do tempo. As datas dos santos de
devocéo sdo coincidentes com as mudangas naturais do tempo na Inhauma: Sado Miguel (29
de setembro); Nossa Senhora Aparecida (12 de outubro), Nossa Senhora da Conceicao (08
de dezembro). As rezas para Sao Miguel ocorrem quando as chuvas de broto se atrasam
muito. Essas chuvas apontam para o inicio das atividades do calendario agricola conforme o
agricultor relata: “ta tudo seco e essa é uma chuva fraca, mas que faz brotar o mato e
amolece a terra pra poder comecar o preparo.” A devocdo a Nossa Senhora Aparecida
expressa exatamente a marca da chuva para plantar, pois “chega 12 de outubro a gente
apega com Nossa Senhora Aparecida pra chover logo. A terra ja ta arada e a gente prepara
pro plantio. Se ndo chover, a terra ‘cola’ e tem que fazer a aragcdo de novo”. Se as chuvas
mantém sua regularidade, é possivel realizar a aracao e a semeadura e as oracdes a Nossa
Senhora da Conceicéo, serdo para o periodo de chuvas se firmar e “pra chover também pra

plantagéo desenvolver’.

Tipo de chuva Quando Santo Motivo

Broto Qutubro Sao Miguel preparar a terra

Plantar Novembro | Nossa Senhora Aparecida Plantio

Firme Dezembro | Nossa Senhora da Concei¢cdo | desenvolvimento do plantio

Fonte: Notas de campo, 2009.

Quadro 1- Religiosidade e tipos de chuva na atividade agricola na comunidade rural da
Inhadima.
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As promessas a Sao Sebastido (20 de janeiro) ocorrem em razdo do veranico do
més de janeiro. Se ele se prolonga, ha sérios riscos de perdas nas planta¢des. Um agricultor
relata que o santo “era da peste, da fome e da guerra. Podia saber que através de Deus
vinha chuva!” Esse periodo é uma ameaca real para os agricultores que, além das
promessas, recorrem as novenas para conseguir molhar as areas cultivadas. Segundo um
morador da comunidade, “a fé do povo era tanta que Deus mandava chuva em abundancia.”
Estive em campo durante o veranico deste ano. Ele se estendeu por cerca de 30 dias. O
desénimo, a preocupacdo com as rogas, mas, a0 mesmo tempo, a esperanca por dias
melhores tomou conta dos moradores e aonde chegavamos ouviamos: “gente, tem que
rezar!”

Durante as pesquisas em campo, percebi que embora o desejo da chuva para
molhar as plantagfes fosse enorme, os agricultores eram bastante exigentes com os santos.
Em suas orag6es faziam os pedidos de chuva para as plantagfes, com a ressalva que ela
fosse fraca, mas constante. Eles ficam apreensivos com ventanias e chuvas fortes
acompanhadas de raios: “quando tinha aquelas ventanias doidas eu pedia pra Nossa
Senhora livrar a gente daquele sofrimento.” A agua em excesso assusta 0s agricultores.
Este depoimento me fez resgatar as palavras de Guimarédes Rosa sobre o sertdo em que ele
comenta 0 medo que as pessoas tém no sertdo. Segundo o autor, “estes gerais enormes,
em ventos, danando em raios, e furia, o armar do trovao, as feias ongas,” (ROSA, 1956,
p.300) refletem e potencializam as dificuldades a serem enfrentadas nas aguas, como é o
caso da situacdo ruim das estradas. Durante as aguas, eles sempre comentam sobre a
proximidade da seca, ameacando a felicidade fragil alcancada numa certa estabilidade do
provisorio.

A organizacdo espacial na Inhaima revela uma aproximacdo das pessoas pelas
relacbes de vizinhanca e de parentesco. As relacbes de parentesco sao criadas pela partilha
e redistribuicdo das terras, mantendo os familiares proximos espacialmente, reforcando a

identidade ao local e a permanéncia das representacdes sociais da seca.®?
4.3 O que se foi, mas permanece: as lembrancas

Se para a pesquisadora as lembrancas dos sujeitos significaram descobertas, para
eles, por outro lado, significaram certa nostalgia de um tempo que permanece na memoria.

Ademais, o ato de lembrar teve um sentido de redescoberta, de valorizacdo de um

8 Gostaria de esclarecer sobre a permanéncia dessas representacfes a que me refiro. Elas constam no
imaginario das pessoas. Isto porque representaces significam permanéncia, continuidade, mas também, em
outras circunstancias, pode significar mudancga, até porque estamos nos referindo a questées relativas a cultura.
A cultura pode se modificar. Posto isso, as representac@es podem ser fluidas e, portanto, passiveis de mudanca.
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patriménio material e imaterial distribuido pela paisagem rural de forma aleatéria. O fato
mais importante nesse (re)encontro no imaginario foi poder (com)partilhar com as pessoas
do lugar. Foram momentos magicos, de emocdao, de afeto, de (re)conhecimento no espaco
de vivéncia.

Esse (re)conhecimento revelou um universo simbolico inesperado de préticas,
crencas, valores e identidades dispostos na paisagem. Os encontros religiosos e as praticas
agricolas coletivas na seca tiveram destaque nas narrativas dos sujeitos inhaumeneses.
Esse carater coletivo da comunidade, além de cumprir com seus objetivos (pedidos de
chuva e a fazecdo dos produtos na seca), contribuiu para aprofundar os lagos afetivos ja
existentes em razdo dos encontros alegres ou sofridos de grupos da comunidade.

Ao longo das entrevistas, as lembrancas contribuiram para o entendimento da
resisténcia a seca na comunidade. A busca por dias melhores e a permanéncia no local
foram essenciais para a organizacdo da comunidade em torno da fé. O papel da mulher foi
indispensavel na tecitura dos lagos afetivos na vida em comum, sendo repassado a cada
geracdo. E por intermédio da mulher que s&o criados os encontros, quer seja religiosos ou
sociais. E foi exatamente a partir de uma conversa informal com uma mulher da comunidade
gue iniciamos a reconstituicdo dos vestigios da seca, abrangendo cruzeiros ja quase

esquecidos na paisagem inhaumense, cacimbas, cisternas, engenhos...

Vestigiosy da seca

No decorrer das narrativas, os agricultores foram tecendo as tramas dos vestigios da
seca no seu imaginario. Através da palavra foram nos apresentado as cruzes, as cacimbas,
as cisternas, 0s pocos, o lagodo... E 0s guias se propuseram a resgatar esses vestigios ja

adormecidos na paisagem. (FIG. 3).
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Figura 3 - Vestigios da seca na paisagem

Foram momentos dificeis: deslocamentos a pé, altas temperaturas, parcas nuvens
incapazes de cobrir o sol intenso do sertdo. As caminhadas envolveram a participacdo de
muitos moradores, sobretudo 0s mais antigos, para revisitar, redescobrir e apontar os locais

dos vestigios.
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As manifestagBes de fé ocorriam intensamente quando a estiagem ultrapassava o

més de setembro e/ou quando o veranico se alongava fevereiro adentro, pois “era a retirada
das aguas e no veranico o sol estalava!”

Cabia as mulheres a organizacdo das oracdes durante os nove dias de novena. O
sacrificio fazia parte do ritual. Mulheres, criancas e homens (estes em menor nimero) se
deslocavam em grupo para as cruzes distribuidas no paisagem rural da Inhaima. Um
agricultor recorda que “quando era pequeno, tinha uns 10 anos, ia pra roca ajudar meu pai e
quando dava meio dia a gente ia pras cruz rezar pra chover.” Esse era outro ato de

peniténcia: “a reza tinha que acontecer ao meio dia em ponto, quando o sol tava estalando.”
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Uma agricultora em seu relato disse: “um dia o sol tava tdo quente que ndo conseguimos ir
ao Cruzeiro rezar. Rezamo ali mesmo ao pé do milho com uma garrafa d’agua”.

Muitas vezes esse deslocamento a pé demorava cerca de uma hora. Segundo uma
moradora que ainda hoje faz suas oragcbes e promessas para chover, “a novena comecava

da cruz mais longe e terminava no cruzeiro perto do grupo.”

O preparo do material para ser levado por cada uma das pessoas na procissao

também fazia parte do ritual. Um morador relatou que

na véspera de cada um dos nove dias, a gente deixava uma pedra no rio.
No dia seguinte, a gente subia 0 morro ao meio-dia com a pedra molhada
na cabega, uma garrafa d’agua e uma flor. Quando chegava no cruzeiro,
colocava a pedra no pé dele, jogava agua por cima, enfeitava com as flor
pra fazer as oferenda e rezava ajoelhado pra chover. A gente voltava com
outra pedra do cruzeiro para repetir tudo de novo no dia seguinte em outra
cruz.

O receio de tempestades ja comentado em secao anterior € reafirmado aqui quando
uma agricultora antiga do lugar comentou sobre determinados procedimentos realizados aos
pés das cruzes antes das oracdes. Ela disse que ‘jogava agua na cruz com jeitinho. Nao
podia ser agua forte porque senao vinha chuva forte. Tinha que vir chuva mansa.” A chuva
mansa citada por ela é aquela que molha a terra e as plantagées sem causar danos.

Identificamos as nove cruzes onde a comunidade fazia as novenas. Muitas delas, ja
se encontravam encobertas pelo mato. Os relatos ao pé das cruzes foram emocionantes. No
cruzeiro mais antigo, localizado hoje em terras de fazendeiro, foram identificados vestigios
das novenas, tais como pedras ao pé da cruz e fragmentos de vaso de flores. Os vestigios
na cruz de aroeira®, arvore tipica e abundante no cerrado em passado recente, sinalizavam
para uma provavel inscricdo apagada pelo tempo. Um morador jovem presente nesse
momento, mostrou desejo em desvendar essa inscricdo. Para tanto, seria necessario molhar
a madeira com &gua, mas ndo a encontramos no local. O recurso encontrado pelos
moradores-guia foi esfregar folhas verdes de vegetacdo rasteira na madeira. A data surgiu
em meio ao espanto do jovem morador: julho de 1927! Estava resgatando um fragmento de
sua proépria histéria.

Desde as primeiras décadas do século passado, portanto, sabe-se da seca
assolando a Inhauma. A fé nas oracbes era tdo grande que, segundo uma agricultora

participante das procissfes rumo as cruzes, “era a conta de arrematar a novena e a chuva

8 Nome cientifico:Schinus molle L.
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caia”. As oracdes eram reforcadas nas casas com todos os membros da familia, inclusive o
homem, que muitas vezes na impossibilidade de deixar a roca pedia as mulheres para rezar.

O veranico foi o periodo mais citado pelos agricultores quando eles recorriam a
novena para chover. O motivo principal era para as plantacbes desenvolverem, sem que
eles corressem risco de perda na colheita. Segundo uma agricultora, “quando via que o sol
tava apertando, a gente combinava a novena”, ou no relato de outra: “na sequidédo a gente
fazia novena e quando arrematava, chovia.” O comentario de outra agricultora revela os
perigos do veranico prolongado, pois “a hovena era has agua. Dava um veranico forte e a
gente comecava a reza pra nao deixar perder o milho e o feijdo. Hoje ainda tem muitos que
tem fé, mas o povo novo t4 com a cabega virada.” A preocupacdo com o produto de
subsisténcia, especialmente para alimentar os animais na seca era tdo grande que ele se
tornou um objeto simbdlico para as oragdes: “o milho tava grande, as folha torcendo e nada
da chuva chegar. As vez a gente levava até o pé de milho pra rezar no Cruzeiro”.

As oracdes sempre eram acompanhadas do canto, para reforgar os pedidos e louvar
o santo: “Meu divino Sdo José, aqui estou em vossos pés, pedindo chuva com abundéncia,
meu Jesus de Nazaré.”

Ainda que as novenas fossem mais constantes no inicio do ano, elas também eram
realizadas “no duro da seca”, ou seja, quando havia atraso no periodo da chegada das
aguas (setembro e inicio de outubro). “Fazia novena porque as plantagdo acabava, a
comida acabava e o0 gado morria de fome.”

Todos os depoentes foram unanimes em se referir ao término da novena com a
chegada da chuva. “Uma das cruz chamava Cruz do Milagre. Tinha esse nome porque
antes da novena chegar no nono dia, a chuva caia.” A crenga no divino, no sobrenatural,
trazia bons resultados e “a fé do povo era tanta que Deus mandava chuva em abundancia.”

E as oragbes ndo terminavam com os pedidos atendidos. Estava na hora de
agradecer: “quando a chuva chegava, a gente comemorava rezando o terco. Era um fileirdo
de gente”.

A luta dessas pessoas pela sobrevivéncia intensificou as praticas religiosas aos pés
dos cruzeiros. Os atos de peniténcia e as cruzes traduzem as representacfes da seca na
comunidade. As cruzes representam o lugar sagrado, protegido, proximo dos santos, o altar
onde sdo colocadas as oferendas e praticadas as peniténcias. Além dos cruzeiros, o terco €
comum nas casas das pessoas, onde, inclusive, tem-se a participacdo do marido. A fé,
manifestada na pratica das orac¢des, adquiriu um sentido para a comunidade, porque o

encontro com essa finalidade tem sido um meio de reunir as pessoas.
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Cacimbas e cisternas foram (re)descobertas durante a pesquisa em campo, pelos
moradores e pela pesquisadora. Elas sdo representacdes vivas da seca na paisagem cujo
significado era a busca de agua para consumo durante a estiagem. Os depoimentos
constataram as dificuldades enfrentadas por homens e mulheres para sobreviverem. As
marcas temporais relatadas encontram-se distribuidas ao longo do século passado, entre os
anos quarenta, cinglienta, inicio dos anos oitenta e noventa. A marca inicial da década de
guarenta corresponde aproximadamente a idade das pessoas entrevistadas. A energia
elétrica sO foi instalada recentemente (2000), periodo em que foi possivel perfurar trés
pocos artesianos para abastecer de agua a comunidade.
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O corrego da Inhaima constitui-se na maior referéncia espacial para a comunidade.
Percebe-se nitidamente que a ocupacao ocorreu acompanhando o percurso do cérrego. Ha
limites imaginarios nos espacos criados em fun¢do do curso do corrego. Assim, tem-se: a
Cabeceira (ou Inhaima de Cima e até mesmo Inhuma Seca), correspondente a nascente do
corrego, o Meio ou Miolo, a Inhaima de Baixo e a Barra (a foz). Ao fazer esta constatagéo
decidi delimitar a micro-bacia do cérrego para compreender melhor os elementos naturais
citados durante as entrevistas. As necessidades de mais ou menos agua também s&o

coincidentes com essa delimitacdo criada pelos moradores (FIG.4).
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Figura 4 - Divisao do territério da comunidade, segundo os moradores

O Unico documento escrito na comunidade € o livro de atas da Associacdo de
Desenvolvimento Comunitario de Inhaima (Apéndice 4). A leitura das atas se transformou
em instrumento de consulta. Utilizei as informacdes para provocar uma agradavel entrevista
ndo estruturada com Jader, presidente da associacdo, morador da Inhaima de Baixo.
Revisitamos os acontecimentos na comunidade e percebemos que os registros de fato

surgiram de uma forma organizada a partir dos anos noventa. A razao para esse fato se
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deve a anotacdes esparsas dos secretarios das gestdes anteriores, limitando-se apenas a
data das reunides e as assinaturas dos associados.

Percebeu-se, ainda, que 0s agricultores associados sé se tornaram mais conscientes
nos anos noventa. Por coincidéncia, as discussbes mundiais acerca das questdes
ambientais estavam em pauta. Nesse periodo foram discutidos assuntos relativos a
canalizacdo de recursos do poder publico para a comunidade através de programas do
governo, a seca, a perfuracdo de pocos artesianos, a construcdo de fabriqueta de farinha
comunitaria e ao plantio de mudas.

Um morador da Barra comentou que “em 1993 a gente pegava agua no rego aqui
em baixo na cabeca. Mas nem sempre tem agua no rego por causa da seca e por causa de
Tiné® que cerca a égua l4 em cima, faltando dgua aqui pra gente.”

A seca é uma certeza para o sertanejo. Contudo, as narrativas evidenciam marcas
fortes de estiagem no final dos anos setenta, noventa e em 2007, periodo em que iniciei a
pesquisa em campo.

O acesso a agua ocorria por meio de reservas naturais da agua da chuva,
conhecidas por barroquinhas, construgao de cacimbas e cisternas e pogos d’agua natural e
até pela compra da agua. Um entrevistado comentou que em 1983 “comprava 60 litros de
agua e buscava agua na barroquinha. Foi uns dois anos de peleja. S6 comecou a equilibrar
quando Deus me deu forca de eu conseguir abrir o buraco da cisterna em 1990.” A
revelacdo de uma moradora antiga durante seu depoimento confirma a estiagem na
comunidade. Segundo ela, “a seca era muito dura. Antigamente chovia mais; a agua
conservava mais na terra.” A leitura que fiz de sua fala € que embora a seca castigasse 0s
moradores, o0 solo era capaz de manter a umidade e conservar a agua quer seja nos pogos,
nas lagoas, ou até mesmo nos coérregos e rios. Hoje, com a alteracdo do uso do solo no
cerrado, sobretudo nessa regido, para o cultivo de eucaliptos, essas fontes de agua foram
assoreadas.

As maiores dificuldades de acesso a agua ainda sdo encontradas na Cabeceira
(FIG.5). Os moradores reconhecem os problemas de escassez de agua na Cabeceira em
razdo da acdo antropica. A ndo utilizacdo de técnicas agricolas conservacionistas tais como
as curvas de nivel, provocou movimento de massa dos topos de morro desmatados, e assim

“vai descortinando tudo”. A perversidade da acdo do homem no espaco rural se manifestou

8 Ting é estrangeiro & comunidade. E proprietario de terras localizadas na Inhaima de Baixo. Produz cachaca e
leite, com vacas holandesas em sistema de confinamento. Utiliza sistema de irrigacdo para plantagdes de cana e
sorgo para alimentar o gado e produzir a cachaga. Represa agua, retirando agua do cérrego com motobomba.
Com efeito, reduz o nivel da agua ao longo do cérrego.
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na comunidade provocando uma constatacdo de uma moradora tradicional da Inhauma do

Meio: “o povo brincou de Deus e a seca é cada vez maior.”

Figura 5 - Mapa da Cabeceira, segundo os moradores, 2009.

Outro morador comentou que sua familia sempre teve dificuldade de acesso a agua.

Sua mae andava 2, 3 km pra buscar agua; carregava 30 litros de agua por dia: 20 litros na

cabecga e 5 litros em cada mé&o. E continuou dizendo: “minha mé&e tinha tanta preocupacao

da agua acabar que uma bacia de agua servia pra banhar 3 pessoas.” Segundo ele, as

mulheres tomavam banho em casa e os homens no rio. O racionamento de agua atingia a
higiene pessoal a ponto dos banhos serem limitados a duas vezes na semana.
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O primeiro passo encontrado pelos moradores da comunidade para obter agua foi
por meio da dgua de chuva armazenada nas pequenas barrocas formadas pela erosédo na
época das chuvas ou em um corpo d’agua localizado préximo a comunidade, denominado
lagodo. Hoje, as empresas de reflorestamento contribuiram para o seu assoreamento. O
plantio de eucaliptos favoreceu a prética do carvoejamento, devastando a vegetagéo nativa,
soterrando pequenos mananciais de agua.

Sua utilizacdo era basicamente para consumo humano e animal. Vé-se, portanto,
que o consumo de agua pelos moradores era realizado sem qualquer tipo de tratamento e
também a utilizavam para a higiene pessoal e para lavar as roupas. Eles eram conscientes
em relacdo a qualidade da agua, pois diziam que ‘“finha muita barroca com agua amarelinha,
da cor desse suco. Era agua suja, mas gostosa pra beber.” Mesmo assim, era a Unica
possibilidade que encontravam de obter dgua durante os longos periodos de estiagem.
Alguns moradores, durante suas narrativas, explicaram que ‘naquele tempo a gente
passava uma semana sem tomar banho. la com meu pai buscar 4gua e aproveitava para
tomar banho.”

Em algumas ocasifes, a sobrevivéncia levava as pessoas a situagfes extremas. O
lago&o® era uma fonte precéria de abastecimento, conforme um agricultor da Inhaima da
Cabeceira relata: “tinha gente que levava cobertor pra pegar agua. A terra era rachada.
Enfiava o cobertor nas rachadura pra pegar agua. Torcia o cobertor e colocava nos balde
pra beber.”

Outra fonte de agua citada em algumas narrativas € o poc¢o da Luzia, localizado na
Inhaima da Cabeceira. Nas aguas, ele recebe agua de dois cOrregos: Buraco e Inhaima.
Muitas pessoas da Inhauma do Meio se deslocavam para lavar as roupas nesse pogo e
outras para coletar a agua e transporta-la em carro de boi, para o consumo doméstico. Hoje,
0 pogo se encontra assoreado.

Cacimbas e cisternas foram sendo construidas para suprir a caréncia de agua na
comunidade. Diversas cacimbas foram escavadas na area de brejo da Inhaima de Baixo
para retirar agua do lencol freatico. Para um morador, “tinha umas que eram mais fundas.
Quando a agua baixava, as mulher descia numa escadinha feita no barro pra pegar agua.”

Ha aproximadamente cinquenta anos as cacimbas da Inhaima de Baixo foram
construidas em duas propriedades proximas ao leito do cérrego para suprir as deficiéncias
hidricas na comunidade. A &gua proveniente das cacimbas € de chuva ou de brejo.

Contudo, as pessoas consideram essa agua ruim, pois é uma agua dura, calcaria.

A Lagoa Grande era um corpo d’agua permanente, possivelmente em area de vereda, pois segundo um
morador, era cercada de buritis. Contudo, o desmatamento ocorrido na area para plantio de eucalipto, contribuiu
para o assoreamento do lagoao.
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A proximidade com as casas favorecia a coleta da agua diversas vezes ao dia.
Segundo uma agricultora, “pegava agua pra servir em casa. Amarrava uma corda num balde
pra buscar agua, depois passava pra lata e levava na cabega pra casa.”

A Cabeceira da Inhaima é o local onde ha mais evidéncias de escassez de agua. As
pessoas buscavam agua em locais distantes e a transportavam em carros de boi. Uma ex-
moradora da Cabeceira comentou que na Cabeceira “4gua ndo tinha. Era tudo seco. O
tempo dificil meu Deus. A gente limpava a cacimbinha esperando a agua aparecer pra poder
levar pra casa. Tinha dias que nés ficava sem saber o que fazer porgue néo tinha agua pros
bicho e nem pra nés.”

Mas é nas proximidades do Distrito de Sao Roberto, localizado cerca de 10 km da
Inhaima, que as cacimbas eram mais procuradas durante a seca para lavar as roupas,
especialmente porque as aguas do coérrego Inhalma secavam. Segundo as moradoras
inhaumenses, “as agua da Inhatima era agua ruim, dura, salobra.” Esse tipo de agua é
pouco eficiente na lavagem de utensilios e roupas com sabdes e detergentes porque faz
pouca espuma. Mulheres e criancas se deslocavam para a lavagem de roupas onde a agua
era uma agua doce “e pegava sabdo.” Hoje as cacimbas ndo sdo utilizadas porgue houve
desmatamento e elas foram assoreadas.

As lavadeiras transformavam o tempo dedicado ao trabalho em um momento do
encontro, da troca de experiéncias. O trabalho se travestia em momentos de lazer, do
cantar, das travessuras das criangas. O retorno das lavadeiras era penoso. A longa
caminhada com roupas secas, e muitas vezes com a roupa ainda Umida, sobrecarregava o
peso das bacias na cabeca das mulheres.

As cisternas foram alternativas criadas para evitar o deslocamento das mulheres por
longas distancias para coletar agua para o consumo doméstico. Cabe ressaltar que essa
tarefa era propria das mulheres, uma vez que o recurso era utilizado nas residéncias,
espaco de soberania do sexo feminino. A maior concentracdo dos vestigios das cisternas

antigas esta na Inhaima da Cabeceira, &rea com maior evidéncia de caréncia de agua.
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Custernas ...

O que se percebe é que embora seja uma area onde havia maior ocorréncia de
minadores, olhos d’agua ou nascentes, nesta mesma area ha maior dificuldade de acesso a
agua superficial. Hoje, a comunidade conta com tres pocos artesianos para atender a
demanda e muitas cisternas se encontram desativadas. Outras ainda sao utilizadas
eventualmente quando ocorre algum dano nos pogos artesianos.

As nascentes secaram! O cdérrego da Inhauma esta intermitente. Os motivos sao
apontados pelos moradores: desmatamento da chapada, carvoejamento, plantacdo de
eucalipto pelas reflorestadoras, sistemas de irrigagdo, mecanizagdo e construgdo de

estradas. Um ex-carvoeiro justificou a falta de agua dizendo que “antes a gente nem arava
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as terra e ndo tinha esse tanto de rodagem®. Teve estrada aqui perto que acabou com os
olho d’agua.”

Muitos dos agricultores entrevistados foram carvoeiros e disseram que os eucaliptos
‘fomaram conta das chapada tudo e Tiné pds dreno na tiririca pra secar tudo, pra fazer
pasto”. E acrescentaram: “trabalhei pra carvoeira em volta desse minador.” Em suma, nao
houve preocupacdo em proteger as nascentes. O gado pisoteou a nascente. O eucalipto
sufocou a nascente! A nascente morreu! “A agua chegava ferver debaixo do cedro. Mas o
gado pisou e passou dois dia a agua que minava virou lama. Onde minava agua plantaram
eucalipto.” E outro agricultor complementa: “De |4 pra cé nesse lugar, chegou um ponto que
ndo tinha Agua pra tomar um comprimido. A PLANTAR®’ chegou e destocou na cabeceira da
nascente.” Segundo eles, em 1990 a nascente secou e “s6 Deus pra dar jeito, porque nés

da terra ndo damos mais”.
» Engenhos; rodas de fowrinho...

As lembrancas dos depoentes remeteram ao tempo de fartura da seca.
Contraditoriamente ao sofrimento da escassez da agua, é nesse periodo que o sertdo
fornece produtos que sdo a base alimentar das familias bem como movimentam ainda hoje,
embora em menor escala, 0s mercados regionais. Nesse contexto, concordamos com a fala
de uma agricultora da Cabeceira quando ela se refere a seca: “a seca faz parte da vida”, ou
seja, o sertanejo sabe de sua existéncia. Apesar de ela trazer inconvenientes para ele e os
animais, € possivel usufruir de sua riqueza, desde que consorciado com aquilo que o
cerrado produz.

Tradicionalmente, o sertanejo cultiva cana e mandioca em suas glebas. Outros
produtos também séo cultivados na seca, mas ha um predominio desses dois em relacao
aos demais. Da cana se produz a racao para o gado se alimentar nos meses mais secos e é
feita a cachaca, a rapadura e o melado; enquanto que da mandioca, fabricam-se a farinha, a
goma, o beiju, base da alimentacdo do sertanejo e de sua familia. O excedente é
comercializado em feiras locais.

Na seca, ocorre uma reducdo do trabalho na terra. Isso ndo era diferente no
passado. Ainda continua viva na memoria dos entrevistados a importancia da cana e da

mandioca enquanto possibilidades de manutencao do grupo familiar: “antigamente o servico

% Na linguagem regional, o termo rodagem tem o sentido de estrada.
8 A Plantar é uma empresa de reflorestamento de eucalipto, cujos clientes sdo a industria de celulose e
siderdrgica.
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gue tinha era a rapadura e a fazecdo de farinha na seca. Era o que segurava a gente. Na
roca era milho, arroz e mandioca.”

Os vinte e dois engenhos de madeira existentes na Inhaima foram sendo
substituidos por engenhos de ferro. Durante as caminhadas, encontramos vestigios de um
engenho de madeira que estimulou o retorno ao passado. Era um engenho pequeno e
rudimentar, com apenas a moenda, as fornalhas e uma pequena area cultivada com cana.

As moendas eram de madeira, movidas a tragao animal (bois).

Engenho-de madeiro...

A producdo média diaria de cinqluenta a sessenta rapaduras por engenho
correspondia a uma carga acondicionada em carro de boi. A comercializa¢ao do produto era
realizada nos distritos proximos e na antiga sede do municipio - Coracdo de Jesus -,
localizado a cerca de trinta quildmetros da comunidade. Como o transporte da mercadoria

era realizado em carro de boi a distancia relativamente pequena se estendia por um dia de
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viagem. Os produtores aproveitavam a viagem para levar animais de pequeno porte e a
farinha para serem comercializados também.

Com o final da fabricac&o da rapadura, as pessoas se ocupavam em fazer o melado
e as mulheres aproveitavam e “batiam tacho”. A cidra é uma fruta citrica muito comum no
sertdo e era muito utilizada para fazer doces em calda. Em geral os doces ficavam escuros
devido a utilizagdo da rapadura. Esse periodo coincidia com as festas de celebragéo da boa
colheita do milho e dos santos em junho.

A rapadura e a farinha sdo produtos tradicionais na Inhaiima. O sertanejo ndo morre
de fome na seca porque tem a rapadura e a farinha para se alimentar. A farinha esta viva
em sua memdria. A preparacdo, longas horas no fabrico, o encontro com os familiares e
companheiros...

O processo de fabricagdo da farinha envolve tempo e dedicacdo; se estende por
cerca de dois dias, desde a madrugada até a noite. Homens e mulheres pdem-se a servico
da fazecdo da farinha. S&o diversas etapas a serem cumpridas na tenda de farinha. Um

agricultor, em seu depoimento, narrou as etapas de fabricacdo caseira da farinha:

a gente faz a desmancha®, carreia, raspa (um monte de mulher), lava, pbe
nas macerona de madeira (gamela) para lavar com agua. Forra os balaio
com folha de bananeira e enche com mandioca pra continuar no mesmo dia
a ralagcdo. De noite, junta os home e roda no braco a roda de madeira. Fica
um cevando (chegando a mandioca no bulinete (ralo)) a mandioca pra
poder rala e tira a gomagg. Levo a massa pra prensa. Forro uma camada de
massa, uma de folha (murugu ou coquinho azedo — porque é mais forte e
pode prensar muitas vez - até completar. P6e os peso (eixo de carro de boi
ou tora de madeira) por cima da prensa pra apertar e soltd a agua da
mandioca. De um dia pro outro tiro 0os peso e recolho a massa. Volto pra
roda. Torno a rala. Passo na peneira pra tira a crueira®, levo pro forno e
ponho na pedra. Vou mexendo com a coiteba™ até enxugar a massa pra
farinha ndo azeda. Vou passando e pondo numa vasilha. Levo pro forno pra
torrd. Comego a passacdo da massa na penera de taquara pra nao

engrossa. Tiro o groldo®” na penera e ela ta pronta pra ensacar e guardar.

8 A desmancha da mandioca significa o momento de desmanchar o mandiocal, ou seja, € a colheita da
mandioca.
89 Segundo a mesma agricultora, a goma é feita da seguinte modo: “jogo a massa ralada na gamela com agua e
vou espremeno com a mao. Depois, passo na peneira pra tirar a massa e levo pra prensa. Deixo a goma
assenta, escorro e dois dias depois lavo e torno a coar. Quando a agua assenta toda, eu tiro os bejuzéo e coloco
g)orq secé a goma. Abro uns pano em cima do jirau pra seca e ensaco e guardo.”
E o residuo grosseiro que ndo passa pelos orificios da peneira.

91 Coiteba é um utensilio feito de cabaca.
2 E a parte grossa da farinha. Serve para alimentar animais de pequeno porte. Segundo o relato de um
agricultor, “tudo é aproveitado. A casca da mandioca serve de ragdo pro gado. SO pode ser seca porque sendo
embeda o gado.”
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Rodw de fowinhw ...

A fazecdo da farinha demonstra a unido do sertanejo no trabalho. Faz-se o mutirao,
trabalha-se, recebe-se a recompensa pelo trabalho, comemora-se. Essa é a légica do
mutirdo no sertdo. A producdo era repartida de acordo com a quantidade colhida de
mandioca. Cabia a cada agricultor sessenta medidas correspondentes a 1 % saco de
farinha. Eventualmente, quando ndo havia mutirdo, o agricultor colhia em sua gleba cerca de
trés cestos de mandioca suficientes para obter oito medidas de farinha para o seu sustento.

Cabe lembrar também que todos os instrumentos e utensilios utilizados no fabrico da
farinha séo artesanais, desde aqueles utilizados para colher a mandioca até a sacaria, feita

em tecido de algoddo grosso e costurado com linha de algodéo fiado na roca. Ademais,
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produtos da natureza tais como, folha de bananeira, de murugu e coquinho azedo, taquara e
madeira também séo a base para o trabalho artesanal do agricultor.

A comercializagdo seguia 0s mesmos canais da rapadura, abrangendo a sede do
municipio e distritos proximos a comunidade. A cana e a mandioca eram produtos
fundamentais para aumentar a renda do agricultor, como assegura um deles: “no intervalo
das agua a gente fazia farinha e rapadura pra custear a casa.”

Hoje, s@o poucos os agricultores que utilizam a roda tradicional de farinha. Foi
construida pela associacdo local uma fabrica de farinha para que os moradores possam
processar a mandioca. Ainda que a inovacdo tenha ocorrido na comunidade com a
construcdo de uma fabrica de farinha pela associacdo local, o modo de trabalhar

permanece. Em outros termos, o mutirdo sertanejo resiste aos novos tempos.

o Pido-..

Outro vestigio encontrado na paisagem rural corresponde ao pildo, utilizado para
socar graos, em geral (café e arroz), produzidos apenas para o consumo familiar e urucum.
O pildo de tamanho menor ainda € de muita utilidade para o grupo familiar. Nele séo
socados a mamona®®, o c6co macalba e a semente do Tingui®, para extrair o 6leo; e o
milho, para fazer o fuba.

O pildo é uma peca arredondada feita de um tronco da madeira pau preto, utilizada
para triturar graos. O pau preto € uma madeira pesada, densa, que ndo adquire rachaduras
se exposta ao sol e é facilmente encontrada nas matas nativas do cerrado nortemineiro.

Havia pildes especificos para socar os graos. O café era socado apenas em um pildo
redondo para ndo transmitir cheiro e cor para outro grédo. No caso do arroz, era plantado em
brejos e os agricultores utilizavam o pildo para retirar a sua casca. Um produtor comentou
que “dava um trabalho pra vigiar a plantagcdo. A gente levantava de madrugada pra
passarinho ndo comer.”

O urucuzeiro®™, arvore nativa do cerrado, produz frutos espinhosos conhecidos por
urucum, contendo dezenas de sementes em seu interior. As sementes contém a biixina,
substancia de cor avermelha, a qual se extrai o corante, utilizado tradicionalmente na
culindria regional.

O urucum € encontrado nos meses de seca e é colhido em galhos para secar ao sol

por trés dias aproximadamente. Na Inhaima, cabe & mulher a producéo do corante.

% Nome cientifico: Ricinus communis L.
% Nome cientifico: Magonia pubescens St. Hil. (SAPINDACEAE) .
% Nome cientifico: Bixa orellana.
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Urucum...

Uma agricultora do lugar comentou que depois de secos,

A gente bate os galho com um pau dentro de um saco de linhage. Separa
as semente e sopra na penera pra ficar s6 os grao. Esquenta a panela com
um pouco de gordura e jogo as semente. Soca no pildo com fub& e despois
vai passando ele na peneira fininha.

A producdo do corante ja foi maior no passado, e era uma alternativa de

complementacao da renda familiar. Ainda hoje, a produ¢éo de corante permanece, embora
sua comercializagao seja restrita ao comeércio local.
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o Sabdo-e dleo

A macauba néo é utilizada apenas como sinal de chuva, muito menos para enfeitar a
paisagem rural da Inhaima. Do cbco, as mulheres extraiam o 6leo e o sabdo para o
consumo familiar. Durante a elaboracdo do sabdo, era possivel extrair o 6leo e ainda
utilizavam para fazer biscoito nos fornos de barro localizados nos quintais da casa. Esse se
constituia em outro momento para o encontro. O dia terminava com fornadas de biscoito e
muito café para esquentar a prosa.

Na seca, o cdbco macauba jA passou por um processo de amadurecimento e é
colhido no chéo, aos pés da palmeira. Uma agricultora antiga do lugar explicou o trabalhoso

processo de elaboracao do dleo:

Ponho o cbco coloco pra pubé96 num chigueiro de bambu. A casca fica
soltinha. Descasco com a mdo ou um pedacinho de madeira. Soco no pilao,
tiro a massa, torco num pano e tiro o 6leo. Fica o baga¢co com a castanha.
Engarrafo o 6leo pra fazer o sabdo. Ponho a castanha pra secar e quebro
na pedra. Torro na panela, soco bem no pildo e ponho pra cozinhar. O dleo
sobe e tiro ele com uma colher. Frito até acabar a 4gua e reservo pra fazer
biscoito.

O sabéo, por sua vez, exigia outro modo de trabalhar. Inicialmente, as pessoas
preparavam o0 material necessario para a fabricagdo do sabdo. Deslocavam-se para a
chapada em busca do Tingui®” ou mamoninha nativa. De acordo com elas,

fazia umas coivara® e punha pra queimar. A cinza que sai eu encesto no
jequigg e vou molhano e secano até a cinza fich bem recalcada. A agua vai
entranhano e sai um caldo pretinho igual café que é a dequadra. A cinza vai
estilando™® e vou engarrafano. Se puser a lingua na dequadra, queima igual
soda. Misturo a dequadra com o 6leo do cdco, bato e vai engrossano até o
0leo sumi. Despejo na pedra e depois de seco, eu corto. Fica um sabéo
clarinho e muito bao.

Mas nao é s6 do céco macauba que as mulheres faziam o sabdo. Durante as
narrativas, fomos percebendo as diversas possibilidades para fabricacdo do sabdo, de
acordo com a condicao e as necessidades de cada familia. Além do sab&o do 6leo do coco
macauba, algumas mulheres faziam o sabdo de sebo, e outras faziam até “de tutano de

0sso de carni¢a, de carcaca velha. Abria o 0sso e tirava o tutano.”

% pubar significa amolecer.
0 Tingui € uma arvore nativa do cerrado com multiplos usos: fabricacdo de sabao, inseticida natural, caibros e
mourdes. Seu nome cientifico: Magonia pubescens. E a mamoninha é uma arvore rastica do cerrado, de
Esequeno porte, cujo nome cientifico € Mabea fistulifera.

As coivaras sdo um conjunto de ramos colhidos no mato para atear fogo.
®0 jequi € um cesto afunilado, construido do seguinte modo: faz-se quatro forquilhas, constréi-se um cercado
de ripas do coqueiro macauba e cobre-se com capas de bananeira.
19 Estilar significa pingar, gotejar.
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O sabdo de Tingui também era muito apreciado pelas mulheres da Inhauma: muito

bom para lavar a roupa e néo tinha cheiro forte. Fui apresentada ao Tingui na seca. Ele
passa despercebido em meio as arvores tortuosas do cerrado. E fascinante a descoberta da
semente. Varias peliculas escondidas no c6co de casca grossa... Meu guia explicou que o
sabdo era feito “desde o tempo de minha avé. Eu tinha uns dez anos. Hoje t6 com sessenta.
A gente fazia porque era tudo muito longe, nao tinha dinheiro pra comprar e também a gente
aproveitava tudo da natureza.”

De acordo com suas palavras, o céco é quebrado e

dentro é arrumadinho. Descasco e chego no miolo, uma massinha. Ponho
na a4gua de um dia pro outro pra amolecé. Espirro a pele e fica uma
massinha limpinha e branca. Ponho no sol pra seca e soco no pildo. Faco
um poé e guardo. O dia que eu quiser, fago o sabao. Levo no fogo pra da o
ponto com a dequadra.
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A mamona é uma espécie muito comum no sertdo e ainda hoje é feita a extragdo do
Oleo. Ele tem diversas utilidades e segundo uma mulher da comunidade, “¢ um ‘santo
remédio’ pras pessoa e pros animal. Tem que ter em casa. Serve pra tudo, até pro cabelo.”

Para colher o 6leo é necessério que a mamona tenha passado por um processo de
amadurecimento natural. Essa é mais uma tarefa especifica da mulher da comunidade. A
extracdo do 6leo exige a retirada dos cachos. Em seguida, nas palavras de uma moradora,
“ponho no terreiro pra seca, bato com pau pra solta a casca, ponho na peneira e sopro pra
separa a casca. Fica a semente limpinha! Soco no pildo e ponho pra cozinhar com agua. A
gordura sobe, tiro e ponho pra frita e tirar foda a agua.”

A conversa sobre o0 6leo de mamona fez com que algumas mulheres recordassem
dos seus partos, numerosos, todos em casa. Nagquele tempo, 0 acesso a salde era muito
dificil. O atendimento médico mais proximo ficava em Coracgéo de Jesus, sede do municipio
localizado a trinta quildbmetros da comunidade. Como afirma uma mulher do lugar, “quando
alguém adoecia, tinha que levar pra Coragao de Jesus em ‘cama de pau’. Fazia umas vara
de bambu, arqueava e punha uns pano por cima pra da sombra. Os home ia revezando a
pé. Saia cedinho e chegava de noite.”

Os partos eram realizados por parteiras da comunidade: Sa Sancha e Ana. Uma
mulher teve nove filhos; fodos eles ‘foi Sa Sancha que apanhou. Ela era boazinha e
paciente. Dava banho esperto na gente com umas erva e passava arruda, sebo, alho e
azeite de mamona na barriga pra alivia a dor.” As parteiras eram chamadas quando o
intervalo entre as contrac6es diminuia. O marido ficava em casa para ajudar, se necessario,
levando cha, massageando a barriga... Elas chegavam as casas e iam logo pedindo o 6leo
de mamona e agua quente. O 6leo era til antes do parto e quando a crianga ja nascia. As
massagens com o0 6leo aquecido na barriga da parturiente serviam para induzir o parto. As
lembrancas de uma mulher se materializaram na sua voz: “massageia, massageia pra
buscar o neném.” Ap6s 0 nascimento, 0 umbigo da crianca era curado com uma mistura de
folha de fumo e 6leo de mamona.

O 6leo de mamona era utilizado também para iluminar as casas a noite com
lamparinas, ja que até recentemente a comunidade ndo possuia luz elétrica, e como
unguento nos arreios dos animais.

Outros vestigios da seca e do sertdo preservados na memdéria dos entrevistados
referem-se a cobertura das casas, dos tecidos em algod&o, dos colchdes e travesseiros

fabricados de modo artesanal.
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Em todas as glebas ou tirinhas de terra dos produtores havia pelo menos um
algodoeiro cujas fibras brancas eram utilizadas para costurar vestimentas. De acordo com
uma agricultora, “a gente puxava fio no fuso e fazia muito remendo nas roupa de servigo.”

A palmeira catulé e o buriti sdo espécies comuns no sertdo e eram utilizadas na
cobertura das casas da comunidade da Inhauma. Suas folhas séo fortes o suficiente para
vedar contra a chuva. Nas palavras de um agricultor, a constru¢éo da cobertura é simples:
“abre a folha verde no meio e vai amarrano ela na ordem e vai fazeno a cobertura pra tampéa
de chuva.”

No passado, as pessoas dormiam com travesseiros preenchidos com macela do
campo, planta com um perfume agradavel e efeitos terapéuticos. Muitas pessoas se
deitavam em esteiras tecidas de capas de bananeiras secas ou de palha de milho ou de
folhas de buriti. Um agricultor fez um esboco da estrutura que é construida para fazer a

amarracao das folhas: (FIG. 6).

1
|| L] » cambito

distancias para fazer os amarrilhos

Figura 6 — Esboco de estrutura para amarracdo das folhas da palmeira buriti, segundo
morador

A folha é colocada sobre o cambito para iniciar a transsagem com uma corda de
seda de folha de coqueiro verde. Para obter a seda um agricultor disse ser necessario
dobrar a folha e puxar. “Depois vai torceno ela na méao e faz aqueles pavio comprido e
depois dobra pra fazer a linha. Forte que s6 veno.”

Quando passaram a dormir em colchdes, estes eram feitos de grama verde nativa ou
de péina de Umburucu®®. Os colchdes preenchidos com grama tinham o inconveniente de
serem trocados periodicamente devido ao surgimento de pequenos insetos como também
pelo barulho da grama seca, conforme a fala de um agricultor: “fazia uma chieira... Com o
tempo ela ia moendo e tinha que trocar.”

Os colchbes de Umburucgu, por sua vez, eram mais duradouros. O Umburucu € uma

paineira de folhas consistentes cuja vagem amadurece na seca. As vagens eram colhidas

191 Nome cientifico: Pseudobombax Longiflorum.
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antes de amadurecerem por completo para evitar que o0 vento carregasse as painas, bem
COmo que aves como periquitos e jandaias se alimentassem das sementes. Para terminar
de amadurecer, as vagens eram cobertas “com ramo até acabar de abrir. Demorava umas
duas semana. Ai tirava uma pdina maciinha pra encher o colchdo. A bage abre igual o

Tingui, s6 que dentro é péina.”
4.4 As origens: organizacéao das terras

A ocupacdo das terras na Inhaima passou por um processo de reestruturacdo. Os
sujeitos desse processo sao 0s proprios produtores que vivenciaram a partilha das terras em
seu nucleo familiar devido a heranca, e aqueles que historicamente detém o poder. Criou-
se, nesse sentido, uma relacdo dialética de dominagéo e de resisténcia que se impods ao
longo de décadas. Deparei-me com um longo processo de expropriacdo de pequenos
proprietarios. Tenho duvidas em relacdo a resisténcia daqueles que ainda conseguem opor-
se a pressdes em relagéo a terra.

A Inhalma era constituida de apenas uma propriedade rural conhecida por Fazenda
Inhaimas. Em todos os depoimentos foram observados os efeitos da agdo humana na
transformacdo do espago. De um extremo, na Cabeceira, tém-se as empresas
reflorestadoras de eucalipto e o fazendeiro tradicional, e de outro, na Baixa, a figura do
fazendeiro moderno, tecnificado. As familias de pequenos proprietarios na medida em que
havia a sucessdo de geracfes e nova divisdo das terras, se viram, diante de parcelas de
terra insuficientes para se manter, obrigados a vendé-las ao fazendeiro tradicional. Um
morador recordou que “antes, a Inhatuma era morador direto, ‘pingando de gente’: Nigrinha,
Joaquim,... tudo pertinho uma casa da outra. Depois, Tiné comprou todo mundo.” Nesse
caso, parte das pessoas sai do campo em direcdo a cidade em busca de uma situacao
melhor. Por isto, a Inhalma pura, ingénua, produto do isolamento, faz parte das lembrancas
dos moradores.

Vestigios de casas antigas foram encontrados nas terras do fazendeiro moderno e
foi motivo de muita emoc&o para os guias em campo. As terras eram de dois irmdos. Houve
partilha com a morte deles e as parcelas de terra foram compradas pelo fazendeiro. Uma
grande propriedade se desdobra em pouco mais de uma dezena de parcelas, que por sua
vez se desdobram em outras parcelas e novamente vao se reconstituindo a partir da compra
do produtor rural capitalista. Como resultado, tem-se a fragmentacdo das propriedades
rurais em pequenas propriedades, e assim por diante. Essa dindmica no espaco se revela

em pouco mais de cinglienta anos por meio da expropriagdo. Agricultores da Inhaduma foram
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assediados para vender suas glebas, ndo resistiram e se deslocaram para a cidade em
busca de uma alternativa de sobrevivéncia.

A paisagem rural da Baixa Inhaima permanece no imaginario dos sujeitos embora
tenha desaparecido no presente para ceder espaco para a substituicdo da lavoura pela
pecudria. Isso se verifica nos relatos das pessoas quando elas se referem a paisagem rural
do passado: “parecia um povoado de tanta casa, e hoje s6 tem pasto. Sumiu tudo.” Um
proprietério das imediacbes comentou sobre as glebas existentes no passado: “tinha chacra
de café. Quando Tiné comprou, derrubou tudo. A mangueira matava a fome de tanta gente e
ele derrubou. As menina quando foi |l pelas primeira vez chorava, chorava quando via tudo
derrubado”. As meninas as quais 0 morador se referiu eram mulheres, ex-moradoras das
glebas de terras adquiridas pelo fazendeiro e se mudaram para Montes Claros apds a
cessdao das terras ao fazendeiro.

O espacgo no entorno da comunidade rural da Inhaima ficou, portanto, limitado a
proprietarios rurais capitalistas. Nesse sentido, a expropriagdo ocorreu nos dois extremos da
comunidade. E me pergunto: o que aguarda a Inhatma no futuro pr6ximo??

192 de terra

A condig&o do produtor na Inhauma é de proprietario. Contudo, a parcela
muitas vezes ndo é suficiente para a manutencdo das familias numerosas. O proprietario
assume a condicdo de parceiro nas propriedades rurais proximas a comunidade.
Encontramos duas situacBes peculiares na Inhauma relativas a condi¢cdo do produtor. Na
primeira situacdo, o filho jovem casa-se e constréi sua casa em parte da gleba cedida pelo
pai. Ele se considera um posseiro até a morte do pai para, entdo, receber a terra como
heranca. “Quando casei, fiquei morando nas terra de meu pai como aposseado. Depois que
ele morreu é que tive o titulo da terra.” Passa-se de uma relacdo de dominio da terra,
mesmo deixando de ser uma forma comunal de uso e posse para uma forma parcelar, na
qgual as familias possuem seu patriménio individualmente. A outra situacdo, por sua vez,
consiste de um uso comunal da terra. Em outros termos, os herdeiros decidiram nao realizar
a partilha da terra para evitar que ela se tornasse inviavel economicamente. Assim, ndo ha
divisdo interna e os irméos utilizam a terra em comum acordo. Segundo uma herdeira, “o
irm&o que quiser trabalhar a terra avisa os outro: cerca a tira e trabalha.”

O grau de parentesco e de compadrio € significativo nas familias inhaumenses. Os
casamentos realizados entre pares de irmdos ou irmas garantem a reproducédo das relagbes
de vizinhanca, bem como a preservagédo da terra como patriménio. Se por um lado a

heranca fragmenta, de outro, o casamento une duas familias, duas terras e reunifica-as.

102 ps parcelas de terra possuem, em geral, 5 hectares. Quando ocorre fragmentacao, elas se tornam inviaveis

para o agricultor se manter e ele se vé obrigado a cultivar a terra em outras propriedades no sistema de parceria.
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Muitos homens da Inhalma se constituiram em desbravadores do sertdo para os
fazendeiros do entorno. As terras anteriormente utilizadas como mata nativa alteraram-se
para areas de pastagens plantadas. Surgiu trabalho! Carvoeiros, camaradas de carvoeiros...
Essas eram as funcfes basicas dos trabalhadores bracgais do sertdo. Uma villva comentou
gue morou oito anos em carvoeiras. Seu marido “foi carvoeiro até o cerrado acabar. Tinha
muito mato pra derrubar por aqui.” Comprou dois hectares de um irméo e l& “morei dois
anos com a casa aberta. Levantamo as parede, mas né&o tinha dinheiro para cobrir a casa.
Ficou s6 no tijolo.”

Alguns dos homens carvoeiros melhoraram sua condi¢do com a heranca. E o caso
de um agricultor, pois “comprei um pouco aqui e um pouco ali. Aumentei a ‘tira’ de terra e
crio um gadinho.” O gado € um meio de sobrevivéncia em momentos dificeis. Constitui-se
em reserva de valor contra os efeitos da seca.

Durante um depoimento, um agricultor comentou sobre o deslocamento de pessoas
para a cidade. Eram dez irméos, e apenas dois deles se mantiveram na comunidade. Os
demais migraram para Montes Claros. Os deslocamentos dos irméos favoreceram sua
ascensédo social. Ele adquiriu glebas de cinco irméos e de tias vilvas ou solteiras. Outra
agricultora comentou acerca da condicdo de seu pai como produtor. Ele era agregado até
adquirir trés alqueires de terra, depois “foi comprando outras partes devagarzinho e formou
dezesseis alqueires.” Além disso, a condicdo legal das terras é alterada para terra proépria,
fato este que Ihe da a condicdo de ascender socialmente. Outros homens, embora tenham
deixado o trabalho nas carvoarias, se mantém em suas parcelas de terra, em geral de
quatro hectares, e contam com o trabalho de suas esposas.

Além da carvoaria, a pecuéaria também foi uma alternativa de trabalho para o
sertanejo. A regido onde a Inhaima se localiza caracteriza-se pela criagdo de gado,
enquanto que ao norte de Montes Claros, nos municipios de Capitdo Enéas, Janauba, Sao
Jodo da Ponte e outros, o perfil da pecuaria esta voltado para a engorda. Isso quer dizer que
fazendeiros do entorno da Inhauma eram fornecedores de gado para recria aos municipios
cujos proprietarios rurais engordavam o gado a serem comercializados para abate. Logo,
era preciso formar uma comitiva para transportar o gado a pé num percurso nunca inferior a
cem quildbmetros. As lembrangas de Beto remontam 0s anos sessenta, periodo em que ele

ajudou a transportar gado para fazendas do municipio de Capitdo Enéas.

Era uns oito que levava uns 300 boi. Dormia duas noite no caminho. Tinha o
guieiro. A gente tinha que tomar muito cuidado pra boiada num estoura no
mato. Se isso acontecesse o gado sumia no meio dos espinho, ficava pra
tras, atrasava a viagem da gente.
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A falta de estradas na Inhalima era um obstaculo ndo s6 para 0 acesso a
atendimento médico e comercializacdo da producao local como também a comunicacdo
interna. A comunidade rural da Inhaima tem sua origem na Barra da Inhaiima e na Inhaiima
de Baixo. Os primeiros desmembramentos de terras ocorreram nessas areas causando
maior adensamento de moradias. O relato de uma agricultora da Inhaima de Baixo sobre a
comunicagdo interna reflete a fragilidade da infra-estrutura no local: “o povo da Cabeceira
quase ndo tinha contato com a gente porque néo tinha estrada.”

Somente na década de noventa ocorreu a abertura de uma estrada ligando a
comunidade & estrada de acesso a Coracdo de Jesus. Foi criado um canal de
comercializacdo do leite para a fabrica da Nestle em Montes Claros. Os produtores
localizados as margens da estrada foram beneficiados e vendiam o leite para a Nestle.
Criou-se a linha do leite, percurso realizado para recolher o leite das propriedades. A linha
do leite teve um papel importante para a comunidade durante a sua existéncia. Nas palavras

de um agricultor que era motorista do caminh&o de coleta do leite:

carregava sozinho todo dia 80 latdo de 50 litro de leite cada e ainda dava
carona pra muita gente, porque naquela época néo tinha transporte. Era
muito dificil. Transportava também capim, racdo pro gado, sal, semente,
madeira, adubo, mulher barriguda.

A linha de leite teve um papel ndo sé econdmico, mas social. Afinal de contas, era o Unico
meio de transporte transitando pela Inhaima, desde a Barra até a Cabeceira e ligando-a a
cidade.

Terra do sertanejo, terra de trabalho! Terra fragmentada pelas partilhas e pela
ampliagdo das terras de fazendeiros. Terra natural substituida por terras cultivadas...
Fracionamento das terras: crise do sertanejo. Migracdo. Este é o retrato da organizacao
historica das terras sertanejas. O pequeno e o grande, 0 moderno e o tradicional, o poder e
a submisséo, a permanéncia e a expulsdo! Homem e terra, trabalho e producgéo: a terra
retorna ao homem o investimento realizado na forma de producéo.

Durante o convivio com os depoentes pude perceber que através de sua memoria
individual é possivel ver a memoaria social. As lembrancas individuais retratadas por meio
das vozes dos sujeitos rurais da Inhauma representam experiéncias vividas de um grupo

social.
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Capitulo V - Modos de vida e de trabalho na seca

“Meus sinceros agradecimentos por vocé, Virginia, fazer parte da nossa comunidade. ” (Aventil)

O cotidiano dos agricultores inhaumenses revela modos de vida evidenciados por
praticas que articulam saberes e experiéncias coletivas, estabelecendo uma relacdo de

carater identitario e orientadas por lagos de reciprocidade e de confianga.

5.1 O que se vive: o real

Optei por apresentar a Inhalma em termos cartograficos, ao final desse trabalho.
Essa opcdo ndo ocorreu para se criar expectativas, suspenses em relacdo as
representacdes da seca no imaginario dos sujeitos rurais. Ao contrario, idealizei um recorte
temporal. Logo, o tempo presente, curiosamente, esta mais préximo do final da pesquisa.

Nessa perspectiva, torna-se interessante saber como homens e mulheres
caracterizam seu espaco social, seu espaco de vida. A Inhaima, no imaginario coletivo, é
um espaco muito mais amplo do que o real - o0 nucleo de convivio onde se localizam a sede
da associagdo, o campo de futebol e o bar. Nesse sentido a no¢do espacial da Inhauma se
assemelha a nocao dos gerais, dispersos no sertdo. Basta observar a fala de um depoente:
“Inhauma é uma coisa s6; é geral.” A referéncia espacial, segundo ele, é dada pelas
pessoas e pelo corrego. “Se ndo disser o nome e se é da Baixa, do Meio ou da Cabeceira, é
geral.” O sentido da Inhaima é dado pela agua; a ocupagdo acompanhou o curso do

cérrego da Inhaima, afluente do rio Pacui'®

. O coérrego Inhauma é uma marca simbdlica na
paisagem rural. E norteador das atividades desenvolvidas. E fonte de vida e de trabalho. E

agua! (FIG.7)

198 Foram identificadas com GPS as coordenadas de 45 casas de moradores da comunidade. Verificou-se que o
contorno do cérrego e o desenho da estrada se assemelham a dire¢do da ocupacgéo.
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Figura 6 - Distribuicdo das casas naInhaima

A cana, o leite e a mandioca permanecem como produtos complementares a renda
do agricultor. Alguns agricultores produzem a cachaca, ndo mais nos engenhos de madeira,
mas nos engenhos de ferro, mais modernos, embora ainda de modo rudimentar. A rapadura
€ produzida durante o periodo de estiagem, mas agora em escala menor do que no
passado. Ela vem sendo introduzida na merenda escolar pela Companhia Nacional de
Abastecimento (Conab). Sdo programas especiais para compra antecipada de mini-tabletes
de rapadura produzidos por pequenos agricultores. Na Cabeceira ha uma familia que se
integrou a um programa de producéo de mini-rapaduras para merenda escolar.

Hoje, a farinha é produzida particularmente em algumas glebas de agricultores,
como também na tenda de farinha construida pela associacao local. O queijo e o requeijao
sao hoje os produtos que conseguem alcancar o mercado das cidades vizinhas — S&o Joédo
da Lagoa, Coragéo de Jesus e Montes Claros - e complementam a renda dos agricultores. A
producdo de dois queijos por dia é de responsabilidade da mulher, cabendo ao homem

comercializar o produto.
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O mel é um produto que complementa a renda do agricultor da Inhadma durante a
seca. A producdo do mel de abelha das floradas de aroeira e de assa-peixe’® é a mais
comum na chapada. O periodo de floragdo da aroeira se estende por varios meses
acompanhando a estiagem. A aroeira produz um mel muito escuro, com sabor e aroma
agradaveis. Uma mulher da comunidade comentou que esse € um mel escuro, forte, muito
bom para a mulher (para quem tem algum problema ginecoldgico). A flor do assa-peixe, um
arbusto do cerrado, é uma das preferidas pelas abelhas. Elas colhem o néctar a partir de
meados do més de julho e produzem um mel saboroso e aromatico.

Durante uma conversa com um agricultor, ele comentou que produz mel no sistema
de parceria com uma pessoa de Montes Claros. S&o quinze caixas de abelha Europa
produzindo 80 quilos de mel. De acordo com o agricultor, a concorréncia é grande na cidade
e, por isso, prefere vender o mel a pessoas que conhecem a produgdo do seu mel. Ele
reconhece as compensacdes da seca, pois “quando o ano é controladinho dé muita florage.
A seca é boa pra colher mel.”

A construgdo do calendario sazonal representou o trabalho e a dedicagdo do
pequeno criador de gado ao longo do ano (QUADRO 2). Os rebanhos, grosso modo, nao
ultrapassam 10 animais e sdo criados juntos. A atividade pecuéria se caracteriza como de
leite e corte e é realizada por meio de sistemas tradicionais, com ordenha manual, o gado

criado solto no pasto e o sistema de marcacao feito com ferro aquecido na brasa.

Aguas Seca
e /
dez | jan | Fev [ mar abr Mai Jun Jul | Ago [ Set [ out Nov
berne vacas vacinagdo: | pélo Racédo vacinagao:
mosca de chifre paridas aftosa arrepiado aftosa
raiva
botulismo
) ——> “Melhor. Os problemas sdo menores.”
aguas chuva VAN
seca —> “O sofrimento é demais porque tem de dar de comer o gado. temperatura -

Quadro 2 - Calendério sazonal da pecuaria na Inhaima, segundo os moradores

194 Nome cientifico: Vernonia Polyanthes.
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Os objetivos da atividade restringem-se a criagdo de vacas para producdo de leite
como alimento complementar a renda do nucleo familiar e os bezerros, por sua vez, sao
criados para garantir uma reserva financeira para a familia.

A atividade pecuaria esté sujeita a adversidades uma vez que o organismo do gado
esta em contato com diferentes agentes que provocam doencas parasitarias, tais como o
berne'® e a mosca-de-chifre’®®; doencas infecto-contagiosas, incluindo a raiva'®’ e a febre
aftosa'®®; e outras como o botulismo*®, ocorridas por intoxicacao.

Ainda que o periodo das aguas, com temperaturas mais elevadas, propicie o
aparecimento de doencas nos animais, 0s agricultores comentaram que o periodo das
aguas é melhor do que a seca. Na opinido dessas pessoas, 0s animais podem ser tratados,
mesmo com a perspectiva de morte. De modo contrdrio, durante a seca, como as
temperaturas e a umidade relativa do ar a noite sdo mais baixas, dificultam o aparecimento
de doencas no gado. Curiosamente, este é considerado o periodo mais trabalhoso para o
pequeno produtor. As razdes para isso se referem, prioritariamente, a questdo alimentar.
Nenhum manejo especial é realizado com as vacas''® prenhes. Contudo, quando o
momento do parto se aproxima, ocorre um acompanhamento para verificar a necessidade
de buscar auxilio com um vizinho, caso ocorram complicacdes. Entretanto, durante a seca

0s cuidados com as vacas paridas e os bezerros absorvem os produtores. (FIG.

105 . . L .

O berne é composto de larvas de moscas que se instalam no couro dos animais. As moscas abrigam-se nas
chapadas, especialmente onde existe vegetagcdo de capoeiras e arbustos fechados, onde os animais procuram
descansar ou proteger-se do sol. As condi¢des ideais para a sobrevivéncia das moscas sao aquelas de clima
quente, com temperatura e pluviosidade relativamente elevadas. Em razdo disso, o gado é acometido pelo berne
durante o periodo das aguas.
1% A mosca-do-chifre é um inseto que se alimenta do sangue do gado. Ela ataca em grupos numerosos no dorso
do animal, permanecendo ali por varios dias para a postura dos ovos. Durante os meses de dezembro a margo,
com o aumento da temperatura e da umidade, aumenta a infestagcdo da mosca-do-chifre nas propriedades.
107 A raiva é uma doenca que afeta o gado, causada por um virus cujo principal transmissor € o morcego. A
disseminacéo da raiva ocorre, sobretudo pelo aumento da oferta de alimento, representado pelo significativo
crescimento dos rebanhos; desmatamento, pois altera o habitat dos morcegos, obrigando-os a buscar outras
areas e oferta de abrigos artificiais, tais como cisternas, casas abandonadas e fornos de carvao desativados.
198 A febre Aftosa é uma doenga contagiosa que ataca bovinos de casco fendido. Ela é produzida por diversos
tipos de virus transportados pelo ar, pela agua e alimentos. O governo brasileiro mantém um programa de
erradicacdo da aftosa através de vacinagéo periddica do gado.
199 0 Botolusimo é uma infeccdo grave, causada por uma toxina que ataca o sistema nervoso dos animais. Ele
resulta do desequilibrio alimentar, motivado pela deficiéncia de fésforo no organismo do gado. A incidéncia do
botulismo aumenta no periodo das aguas, no qual se percebe maior deficiéncia de fésforo nas pastagens.
0 Nao se percebeu entre os pequenos produtores a presencga de um reprodutor. O que se sabe é que durante o
cio das vacas, toma-se emprestado o reprodutor de algum morador da comunidade ou de uma propriedade
vizinha para que ocorra a monta.
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e Parto

Seca y
e Ragao

e Mamada do colostro

e Cura do umbigo

Figura 8 - Esquema de cuidados do produtor com as vacas durante a seca

Esses cuidados envolvem desde a complementacao do alimento para a matriz até a
mamada do colostro e a cura do umbigo dos bezerros. Apds o parto, o produtor aguarda a
vaca recém parida fazer a limpeza da cria e o bezerro sugar o colostro. Quanto a cura do
umbigo, ndo h& preocupacdo em evitar contaminagdo, e a cura € realizada com Oleo
gueimado. Essa relacado trabalho-alimento é contraditoria, pois € nesse mesmo periodo que
o produtor enfrenta a escassez de pasto.

Os pequenos criadores utilizam estratégias de producdo de alimentos para suprir as
necessidades do gado durante a seca. Diariamente, eles preparam uma ragdo a base de
cana e milho, suficientes para evitar a desnutricdo. Eventualmente, quando a seca é mais
intensa, os produtores recorrem ao mandacaru, fornecido ao gado apés serem retirados os
espinhos.

A seca transforma as areas de pastagem. Do tom verde escuro o capim passa a ter
uma cor amarelada, ressecada, empalhada. O embujero - € assim que o produtor denomina
o vento frio da madrugada e o tempo nublado - arrepia o pélo do animal. Ele ndo se alimenta
com a mesma disposi¢cdo. O animal escorre, segundo os saberes locais, ou seja, perde
peso, enfraquece. As vacas leiteiras sdo prioridade na alimentacdo suplementar, pois elas
ficam mais enfraquecidas. E preciso fazer a racdo duas vezes ao dia para alimentar os
animais e isso demanda tempo, dedicacdo e forca de trabalho. Ademais, o periodo de
alimentacdo suplementar para o gado se estende por varios meses, agravando-se conforme
a intensidade da estiagem. Quando as vacas séo alimentadas com ra¢éo, ha uma melhoria
na producédo de leite. Fabrica-se o queijo de cerca de 600 gramas, embora a demanda seja
pelo queijo de 1 quilo.

O que ficou evidente durante a elaboracdo do calendario sazonal € que a seca é
uma certeza para os inhaumenses e segundo eles, ‘tem que prevenir.” 1Sso significa cultivar

a cana e o milho, fazer a colheita e armazenar para alimentar o gado durante a seca. Eles

146



reconhecem as dificuldades nesse periodo, pois “uma coisa ruim da seca é as
consequéncia. Se a gente cria e ainda morre...” Se ha certeza da seca, por que ndo se
preparar? Essa é a logica do pensamento do agricultor; uma légica de convivéncia com a
seca e ndo de combate a seca.

Em condi¢des normais, mesmo no periodo das &guas, a segunda quinzena de
janeiro € marcada por uma breve, mas intensa estiagem, que ‘somente Deus para ter
piedade da gente”, diz um agricultor. Ou seja, a seca ndo atemoriza o agricultor apenas nos
meses regulares (entre abril e novembro). Essa estiagem de janeiro conhecida como
veranico, amedronta muito mais o agricultor que esta cultivando o feijao e o milho, do que a
estiagem do meio do ano. O que se observa é que o0 veranico atinge os produtos agricolas
com muita intensidade, prejudicando a colheita nos meses subseqlientes. E a seca do meio

do ano, por sua vez, penaliza os animais, sem pasto para se alimentar.

O calendario de atividades agricolas (QUADRO 3) foi elaborado pelos agricultores
para retratar as atividades produtivas da comunidade, identificando os produtos cultivados
em um recorte temporal. O reconhecimento das atividades agricolas desenvolvidas para
cada tipo de produto e do periodo do ano que elas ocorrem, favorece ndo sé o planejamento
dessas atividades, como pressupde a criagdo de alternativas para conviver melhor com as

duas estagbes do ano predominantes na comunidade — a seca e as aguas.
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Produto/atividade jan | fev | mar | abr | mai | jun | jul | ago | set | out | nov | Dez
Feijéo
colher XXX XX
Milho
repassar a roga XX
dobrar (ou quebrar) XXX
carrear e levar p/
paiol
Mandioca
plantar XX
Arroz
plantar X
colher X
Trabalho fora
“‘macaquear” pros
outro
Mel
tratar das abelhas X X X X
colher o mel X X X
Terra
arar XXX
plantar XXX
limpar a roga XXX Xxx
Legenda: x pouco; xx regular; Xxxx muito

XX XX XX XX XX XX XX

Quadro 3 - Calendario de atividades agricolas, segundo os moradores

A construcéo do calendario agricola e de atividades reforgou a constatacéo do cultivo
de produtos tradicionais na comunidade — arroz, feijdo, milho e mandioca. Eles
reconheceram que os meses mais dificeis em termos de ocupacdo sdo os de seca, em
particular, para aqueles que n&o possuem uma pequena criacdo de gado. E nesse periodo
que os agricultores buscam trabalho nas terras de fazendeiros. Em geral, o trabalho refere-
se, dentre outros, a construcdo e reparos de cercas, a corte de cana e moec¢do do milho
para fabrico de racdo para o gado, a limpeza de pasto. Durante a construgdo do calendario,
eles comentaram que o carvdo era a base de seu trabalho durante a seca. Contudo, com a
intensificacao da fiscalizacdo dos 6rgdos competentes e a modernizagéo tecnolégica, houve
0 aprimoramento do uso de ferramentas de fiscalizacdo tais como o GPS e “hoje néo ta
tendo servigo.”

O feijdo € a base do alimento doméstico. As mulheres acreditam que ele é forte,
sustenta o homem que trabalha na roca. Com efeito, os pequenos agricultores cultivam o
feijdo das aguas. Aqueles que plantaram o feijdo tardiamente ainda arriscam a plantar o
feijdo da seca para a manutencao do produto no grupo familiar.

Do mesmo modo que o feijdo € um alimento constante na mesa da familia do
agricultor, o milho é essencial para o alimento dos animais. Abastece as pequenas criacfes
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- galinhas e porcos -, bem como as vacas e o cavalo. Este Ultimo tem que ser muito bem
tratado, pois é forca de trabalho durante o periodo de preparo da terra.

O arroz é cultivado apenas por aqueles agricultores que possuem parcelas de terra
na Barra da Inhauma, j& proximo a foz do corrego. Isto porque para que 0 arroz se
desenvolva € necessario ser cultivado em areas de solos com boa retengdo de umidade.

A extracdo do mel de abelha ainda € uma atividade pouco explorada na Inhaima.
S&80 poucos os agricultores que estdo envolvidos com o mel embora eles afirmem que “a
seca é boa pra colher o mel.” E nesse periodo que eles tratam das colméias e colhem o mel
produzido para ser comercializado informalmente.

O agricultor mantém uma relacdo profunda de respeito com a terra. Ela devolve o
suor do homem, o seu trabalho na forma de alimento. A terra agradece quando é preparada,
cuidada, acarinhada nos momentos determinados pelo ciclo da natureza. Essa relagéo
direta e simbdlica confere a terra valores que, ao serem internalizados, criam a perspectiva
de reproducdo da estrutura social. Nas palavras de um agricultor, lembro de meu irmé&o
limpano roga em setembro ou ja tava plantano. Tem uns 30 anos. Hoje, no final de outubro a
gente comecga a preparar a terra. O homem mudou muito as coisa.” O depoimento
representa as alteracdes climaticas ocorridas ao longo dos anos, refletindo no atraso da
chegada da estacéo chuvosa no norte de Minas.

Cabe ressaltar o vinculo estabelecido entre o agricultor e a terra, preparando-a,
cultivando-a. Esse vinculo resiste nas geracdes que se sucedem, pois conforme um
agricultor, “fui criado plantano roca nas agua pra ter fartura na seca com rapadura e farinha.”
A transmissao de saberes ocorre na pratica desde a infancia. Criancas se deslocam para as
areas de cultivo e colaboram no periodo da semeadura. A dindmica do trabalho na terra se
materializa pelo preparo, pelo plantio, pela limpeza das rocas, pela colheita. Todas essas
atividades se sucedem temporalmente, iniciando nas primeiras chuvas e finalizando nos
meses secos e frios de maio e junho. Elas representam as estratégias de sobrevivéncia

criadas pelo pequeno agricultor no sertdo norte - mineiro.

5.2 O universo simbdlico dos sujeitos na fotografia

Representar o universo simbdlico dos sujeitos rurais da Inhaima por meio da
imagem foi uma experiéncia fascinante. Durante a pesquisa em campo, nosso olhar foi
direcionado diversas vezes para atender ao olhar de nossos guias. Embora ndo tenham sido
eles préprios os autores das fotografias, elas foram registradas sob influéncia deles. Posso
afirmar que me senti dirigida em muitos momentos. Participei de instantes particulares ao

grupo social que mereceram ser fotografados e registrei cenas observadas por meus guias.
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Foram oportunidades propicias a reflexdo, ao dialogo de uma realidade comunal e da
paisagem na qual a comunidade se insere. Foram oportunidades para os moradores
reafirmarem suas crencgas e resgatarem suas lembrancas. Assumi um compromisso comigo
mesma de dar um retorno do trabalho a comunidade. Nesse sentido, todas as fotografias
registradas das pessoas do lugar foram entregues a elas na pesquisa em campo seguinte.
Além disso, pretendo retornar a Inhaima para apresentar o trabalho durante uma reuniao na
Associagao e ouvir sugestdes dos agricultores.

A magquina fotografica foi um instrumento de partilha, de companhia, do inusitado, de
magia, durante a pesquisa em campo. Sem ela, nao teria sido possivel compor 0 mosaico
da paisagem rural da Inhaima. Percebi através dos olhares fortuitos de algumas pessoas,
principalmente mais velhas, como a maquina fotografica era uma novidade; como durante
algum tempo elas ficavam tomando coragem para pedir para serem fotografadas, para
registrar determinados objetos significativos para eles. A fotografia € um fetiche para essas
pessoas!

Fui solicitada algumas vezes para usar a maquina fotografica a fim de atender a
desejos de pessoas guardados no interior de suas mentes. Pedidos de fotos de uma pessoa
gque ainda ndo tinha registro seu para ser exposto na sala de sua casa; de uma mulher que
queria presentear o marido com uma foto; e de uma mulher cuja vaidade impediu o registro
fotogréfico da forma como ela se encontrava, sdo apenas alguns exemplos de uso da
fotografia para atender & comunidade. Um agricultor mais velho comentou sobre um viajante
gue passou em sua casa. Prop6s ampliar uma fotografia sua de tamanho trés centimetros
por quatro centimetros. Tempos depois, 0 viajante retornou com uma ampliacdo enorme
para ele comprar. O sorriso estampado no rosto ndo demonstrava que a fotografia gera

satisfagdo, mas também seducao.
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Ay poses...

As imagens registradas pela maquina fotogréfica foram mediagfes importantes para
dar visibilidade, valorizar marcos simbdlicos fixados na paisagem rural e 0s reaproximar com
as pessoas do lugar. Contudo, 0 aspecto mais interessante ocorrido com as imagens
registradas refere-se a descricfes de acontecimentos reconhecidos pela identificagcdo dos
marcos simbolicos. Uma das idéias da pesquisa consistia no registro de imagens simbdlicas
da seca orientadas por guias da comunidade. Essas imagens poderiam provocar reflexdes e
comentarios fazendo vir a tona coisas que ndo seriam ditas em diadlogos formais.

Uma estratégia metodoldgica experimentada nessa pesquisa consistiu de reunir
imagens registradas durante a pesquisa em campo e montar um mosaico de fotografias a
serem disponibilizadas a comunidade ao final de uma reunido da associa¢do. O objetivo
seria captar comentarios do grupo em relacdo as imagens registradas sobre a seca nas
terras da comunidade rural, bem como perceber se esse grupo se vé como protagonista na
construcao de significados sociais que conferem caracteristicas préprias a sua historia.

A fotografia produz uma imagem narrativa a partir do momento em que ela é criada

para transmitir algo ao observador. Esta imagem, associada a meméria, compde cenarios
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construidos de personagens, cedendo espaco para leituras subjetivas do instante registrado.
E foi 0 que ocorreu em nossa pesquisa.

Sol de rachar! Domingo, uma hora da tarde! As pessoas vém para a sede da
associacdo caminhando ou de moto sob um calor de ver&do. Durante a reunido mensal da
associacao na Inhauma do Meio, encerramos formalmente a nossa pesquisa em campo e
agradecemos a todos que colaboraram para avivar o imaginario coletivo em relacdo a seca
na comunidade. Convidamos os moradores a participar da exposicdo de fotografias
registradas durante diversos momentos da pesquisa em campo. Foram selecionadas
sessenta e duas imagens aleatoriamente para compor 0 cendrio das representagfes da
seca na paisagem rural da comunidade. A disposicdo das fotos ndo foi planejada, como
também nao havia legenda.

Meu objetivo inicial era construir um mosaico de fotografias registradas durante a
pesquisa em campo. Contudo, a intengdo maior era criar um ponto de encontro onde 0s
moradores da Inhaima se reconhecessem ali, se identificassem ali. E em meio aos olhares
curiosos e comentarios das pessoas, a minha intencdo era também a de ouvir e observar as

reacOes diante das imagens de um lugar que € deles.
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O encontro:..

Fiquei em meio as pessoas para instiga-las a se verem nas imagens, quer seja
através de objetos quer seja através delas mesmas. Alguns fatos foram destaque durante o
encontro com a comunidade que merecem ser comentados. O momento inicial consistiu do
contato com as fotos, da identificacdo de objetos e pessoas da comunidade. Siléncio,
observacao, admiracédo! Esse foi o primeiro comportamento das pessoas em relacdo as
fotografias. Expressdes de admiracdo, de saudade, de reconhecimento, de contentamento,

foram identificadas nos rostos das pessoas.
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Velhos explicando jovens, velhos e velhos retornando ao passado... Uma interagéo
de geracdes. Agucar a curiosidade dos jovens pelo olhar foi possivel gracas as fotografias
expostas. Jovens identificavam objetos e locais desconhecidos. Velhos contavam, a partir
das imagens, fatos histoérico-culturais da comunidade.

Imagens da paisagem rural da Inhaima durante a seca causavam um certo
desconforto nas pessoas. Ao conversar sobre a seca, José se referiu a ela como coisa feia,
e “é a época que tenho que trabalha com forga pro gado ndo morrer. Teve época ha casa de
pai de amanhecé seis res deitada.” Segundo ele, os animais se deitavam por fraqueza, por
ndo ter o que comer. Outras pessoas se aproximaram, concordaram com José e
acrescentaram sobre a existéncia da temporalidade, proporcionando um dinamismo nas
atividades: “tem um tempo seco demais e depois melhora. Um tempo bao e um tempo ruim’.
Seguindo esse raciocinio, uma moradora percebeu fotografias contrastantes do periodo das
aguas e da seca em um mesmo local. Foi incrivel! Nas suas palavras, ‘tem que ter as duas
coisa. A Inhauma é as duas coisa: agua e seca.” Eles compreendem essa relagdo dinamica
entre a natureza e as estagdes do ano. Eles compreendem que ha o trabalho arduo na seca,
mas ha fartura também: rapadura e farinha.

Durante esse encontro, pude perceber a capacidade que algumas pessoas tinham
em observar e associar objetos materiais existentes nas imagens, dispostos longe um do
outro. Uma mulher identificou a cagaiteira de um lado e, de outro, a fruta. Nao resisti e
perguntei por que ela estava ali representada. A reposta foi imediata. “Porque a cagaita da
sinal de chuva, ora.”

O desejo de se identificar, se localizar se impfe entre as pessoas. Uma moradora se
deparou por algum tempo no mapa esbocado por outras pessoas da comunidade. Ela
perguntava: “onde nos estamo agora?” Alguns citavam uma referéncia, outros davam
palpites para manter a conversa. Ela se reconheceu em seu espaco de vivéncia com um
sorriso quando descobriu a casa de um vizinho da sede da Associacéo.

Ainda que as fotos estivessem sem legenda — e foi intencional -, muitas pessoas
identificaram os objetos; outras tinham uma dificuldade no inicio, mas ao observar melhor,
afirmavam ser o objeto de sua convic¢do. A 4gua tem um valor para as pessoas. Elas
identificaram detalhes que as faziam afirmar ser o cérrego do Angical, a foz do corrego
Inhaima no rio Pacui. As ruinas de casas, cujas glebas no passado pertenciam a diversas
pessoas e hoje é de propriedade do fazendeiro, foram identificadas facilmente.

Por fim, em meio as conversas informais e as observa¢des das imagens perguntei as
pessoas 0 que as faz permanecer na Inhauma ainda que exista tanta seca. As respostas

mais significativas referem-se a sua origem, pois “é o lugar onde nasci, criei raiz,” ou “ndo
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tenho vontade de ir embora. Aqui é minha casa. Tenho minha liberdade.” Uma pessoa da
Cabeceira expressou seus sentimentos em relacdo a Inhaima quando revelou: “o que me
faz ficar aqui é o amor ao lugar. E o que me pega aqui. A gente vai tramando a vida...”

Quando perguntei sobre o que eles consideram ruim na Inhaima, foram rapidos em
responder: a seca. Eles buscam relacdes de causa e efeito conforme a resposta de uma
agricultora: “falta é4gua. O boi desmata. A &rvore puxa a agua. O lugar ficou muito pelado. E
uma sequiddo... A barragem chega a rachar. A gente t&4 aqui por causa do coragdo.” A
arvore a qual a agricultora se refere € o eucalipto. Paralelo a areas de pastagem tem-se a
utilizacdo das terras para fins de reflorestamento.

Sobre as mudancgas ocorridas na comunidade os comentérios se referiram a reducao
do sofrimento. Isso significa melhoria no acesso a saude e educacao, principalmente. Hoje,
de modo diferente de décadas atras, a comunidade tem acesso a posto de saude para
atendimento rapido a doze quildbmetros de distancia. Mas a resposta mais curiosa se refere
ao tipo de carne disponivel para consumo. “Hoje tem carne de gado, porque antes a carne
era de galinha ou de porco.”

Essas consideragfes nos parecem importantes ndo apenas no que se refere aos
comentarios dos moradores ao observarem as fotografias, como também a constatacao da
ndo persisténcia do isolamento das pessoas. A influéncia externa tem alterado as relacdes
internas do local, ainda que de modo incipiente. Parece-me razoavel supor que a estrutura
social e as proprias manifestacdes culturais se alterem. A antrop6loga Gioconda Mussolini
(1975) ja discutia essa questéo da influéncia externa no meio rural levando a mudanca pela
criacdo de problemas para os quais a comunidade se via obrigada a buscar solugbes. Nas
palavras da autora “0 que chamamos de ‘mudanca’ ndo passa, em Ultima analise, de um
apelo cada vez maior a recursos que a comunidade ja continha como alternativas e aos
quais passa apenas a recorrer com maior freqiéncia”. (MUSSOLINI, 1975, p.74). A
comunidade que se encontra na condicdo de isolamento cria uma dependéncia em relacéo
ao ambiente e passa a contar consigo mesma. Ainda que a comunidade receba influéncias
externas, ndo implica em perda da cultura em sua esséncia, mantendo-se a homegeneidade
interna.

Jodozinho, ex-carvoeiro, meeiro em terras de fazendeiros e herdeiro com a esposa
de uma tirinha de terra, manifestou seu sonho: “é duas coisa: farinha e rapadura. O povo
plantava roca e na folga fazia farinha e rapadura. Planto pouca mandioca, tenho pouca
terra.” A esposa fazia rapadura no engenho do pai, mas depois do seu falecimento,
“descontrolou tudo.” Farinha e rapadura, mantimentos tradicionalmente imprescindiveis na

dieta alimentar do sertanejo.
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O encontro sobre as imagens da Inhadma foi um momento suave, de bem estar e de
convivéncia coletiva. Os participantes (re)construiram em grupo a historia do lugar, com seu
modo de vida, as 4guas e especialmente a seca. I1sso so foi possivel porque havia imagens
que atraiam os olhares. Percebi o poder da fotografia. Ela foi capaz de agregar, aglutinar,
reunir em seu entorno o imaginario das pessoas. Com efeito, a fotografia favoreceu o
estabelecimento de rela¢des, associacdes, o exercicio de raciocinio e o uso da memoéria
para resgatar as lembrancgas através das vozes ali presentes. Foi gratificante ver e conhecer
o papel da fotografia diante das pessoas. Foi gratificante perceber que mesmo com todas as
dificuldades inerentes da seca, prevalece o amor ao lugar, o reconhecimento do lugar de
vivéncia, de experiéncia, como sertdo. A narrativa de um agricultor sobre a seca expressa a
compreensdo do espaco de vivéncia, haja vista que ‘nosso pobre sertdo, as vez
decepciona. A seca é terrivel, a chuva cai na terra por milagre... As plantacdo sofre sede e
as praga se encarrega de castiga elas.” E a religiosidade, a fé, ajudam as pessoas a
resistirem a seca. As palavras de um agricultor j& idoso confirmam a crenca por dias
melhores, uma vez que “todo dia tiro o chapéu e rezo pra Deus mandar chuva pra gente.” E

assim resiste o sertdo da falta de agua, e a trama da vida vai se realizando...
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Algumas consideracdes, conclusivas

“Obrigado por ter lembrado de nossa simplicidade”.(Fatima)

Minhas inquietagBes em relacdo a uma Geografia presa as amarras positivistas me
conduziram a ampliar meu olhar subjetivo a outras ciéncias. Decidi entrar pelas portas da
Sociologia, da Psicologia, da Antropologia e da Histéria para buscar respostas antes
questionadas na Geografia. O apoio tedrico-metodoldgico encontrado somou-se aos
conhecimentos geograficos adquiridos ao longo de minha vida, possibilitando um
entendimento maior sobre a questdo das representacdes e do imaginario. Como gedografa,
utilizei da etnografia para entender as relacdes que grupos estabelecem entre si e com o
espaco geografico.

As indagacdes feitas no inicio da pesquisa me guiaram durante a sua execucao.
Como os sentidos se formam, se restabelecem e transitam nas lembrancas e nas
representacfes da seca? As conversas envolvem o contar ao outro, o ouvir o outro. Foi
nesse ambito que identificamos valores, tragos culturais da comunidade ocultos no
imaginario dos moradores. Como o imaginario da seca interfere no modo de vida dos
sujeitos rurais? N&o percebi interferéncia do imaginario da seca no modo de vida dos
sujeitos rurais. O que ocorreu foi o reconhecimento da interferéncia da seca no modo de
vida das pessoas. Elas fazem um recorte temporal separando o periodo das aguas e o
periodo da seca para organizar suas vidas.

Os resultados obtidos na construgcdo dos calendarios sazonal e de atividades
mostraram a necessidade dos agricultores tomarem consciéncia das alternativas
representativas da sua capacidade de convivéncia com a seca. Esta atitude pode evitar
prejuizos maiores para 0s animais, para as plantacdes e para os agricultores. Qual é o
sentido atribuido a seca pelos sujeitos rurais? Ainda que os depoimentos colhidos tenham
apresentado, grosso modo, um sentido sofrido da seca especialmente pela auséncia de
agua para manutencao de pessoas e animais, € no espaco de tempo de sua vigéncia que
ocorre a producdo dos produtos colhidos. Ou seja, é nessa fase que se produz o mel, a
cachaca, a rapadura, o corante, a farinha, e tantos outros produtos tradicionais do sertéo.
Os agricultores tém consciéncia da dindmica temporal e estdo convencidos de que a seca &
uma certeza. A permanéncia da seca se identifica na paisagem? Essa questdo se refere a
(re)direcionamentos da atividade agropecuaria expressos nas classes de uso da terra,
necessarios a realidade do sertdo. A seca foi identificada na paisagem rural pelas cores,

pelo cheiro da terra, e pelos tragos culturais, tais como as cacimbas, cisternas, engenhos e
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tracos naturais - macauba, copa de vaqueiro, mandacaru... A religiosidade e a fé dos
sujeitos rurais estédo vinculadas ao fendbmeno da seca? Percebi, pela minha vivéncia, que a
fé se faz presente ao longo de todos os ciclos produtivos tradicionais e se acentua durante
uma estiagem mais intensa e prolongada. A fé se manifestou no imaginario dos agricultores
contemplando as novenas nos cruzeiros, as oracdes na igreja e 0s tercos nas casas das
pessoas.

A hipotese de que os signos na paisagem podem revelar a capacidade do agricultor
criar alternativas de sobrevivéncia, portanto, de permanéncia, de enraizamento no sertdo, se
confirmou na medida em que as caminhadas com os guias do lugar foram se realizando. A
producdo de cachaga é um exemplo. O agricultor cultiva no periodo das aguas e trabalha
com a fabricag@o artesanal de cachaca na seca. Outra alternativa de resisténcia ao sertéo
consiste no extrativismo. Sado colhidas sementes da favela nas chapadas para serem
comercializadas com o intermediario.

Os objetivos da pesquisa surgiram ap0s as indagacdes e foram norteadores de
nossa investigagdo. Investigar a seca como representagdo social na memoria dos
agricultores foi uma experiéncia riquissima em razdo da escolha de estratégias
metodolégicas proximas a experiéncia de vida deles. Do mesmo modo, compreender como
0os sentidos da seca, incorporados nas lembrancas dos sujeitos rurais, estavam
representados por signos na paisagem, significou estar préximo, muito préximo do passado
no tempo presente. A (re)descoberta das cruzes onde eram feitas as novenas para chover e
das cacimbas e cisternas proporcionou aos guias um reencontro com o passado. Significou
um atrativo para lembrar, para aflorar a emocao.

Por outro lado os objetivos secundarios tais como a analise da permanéncia da seca
no imaginario dos sujeitos rurais e a compreensao do cotidiano dos sujeitos rurais pelo viés
da seca, contrapostos entre o passado e o0 presente, mostraram e reforgaram a resisténcia
dos agricultores a seca, mas, sobretudo o forte vinculo criado ha geracdes entre eles e a
terra. E com ela que eles elaboram alternativas de sobrevivéncia, se mantém no espaco
rural e constroem sua identidade com a seca a partir da perspectiva sociocultural.

A oralidade e a fotografia consistiram nos principais instrumentos metodolégicos
criados no ambito dessa pesquisa. O uso de narrativas foi fundamental para aproximar o
sujeito ao objeto, iniciando um processo de escrita da historia cultural coletiva dos sujeitos
rurais da Inhauma. A fotografia, por sua vez, forneceu sinais da paisagem com a orientacao
dos guias agricultores.

As respostas que busquei na pesquisa me moveram durante algum tempo. Elas

tomaram corpo no Ultimo ano quando intensifiqguei meus trabalhos em campo e me
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aproximei mais da comunidade rural da Inhauma. Percebi a comunidade como um espago
social, onde coexistem a vida e o trabalho.

O desejo de resgatar as representacdes da seca no imaginario dos sujeitos rurais se
transformou em realidade. Isso s6 foi possivel quando consegui refletir sobre a vida
cotidiana, valorizando a voz dos sujeitos, seus saberes e elementos simbdlicos construidos
por eles a partir de uma visdo da seca enquanto uma condi¢do sociocultural e ndo
propriamente de um fendbmeno fisico da natureza. A reflexdo sobre o cotidiano dos sujeitos
rurais me fez também valorizar o modo pelo qual eles compreendem o mundo, com todas as
dificuldades e pontos positivos.

Percebi como é importante olhar a comunidade a partir dela mesma e ndo de fora
para dentro; como o lugar do encontro - ndo importa onde - favorece a conversa, a troca de
saberes, a partilha com o outro, o respeito ao outro e a nés mesmos. E nesse espaco que
as pessoas podem se reconhecer, aprofundar sua identidade, criar relacdes. A voz do
individuo se transforma em voz social na medida em gue este fala em nome de seu grupo. A
identificacdo imediata que criei com o lugar e com as pessoas me fez adentrar cada vez
mais no espaco sagrado de cada um que conversei. Logo, certo encantamento com o lugar
e com as pessoas foi crescendo aos poucos em mim. Senti-me atraida em conviver com as
pessoas enquanto individuo e ndo somente como pesquisadora.

Participei de atividades cotidianas da comunidade, me deixei tocar por uma
Geografia do afeto, da sensibilidade. Uma Geografia participativa, solidaria, com vida,
sentimento, que sente o cheiro seco do ch&o, da moagem da cana, da fornada de biscoitos,
da farinha. Ao final desse trabalho me dei conta que estive, em muitas situacdes, proxima da
emocao do outro e, por consequéncia, da minha também. Asseguro-lhes que ndo sou mais
a mesma. Reencontrei minhas origens, compartilhei minha vida com a vida de outras
pessoas, ouvi muito do outro que contou, criei relacbes. Muitas vezes, voltava para casa
apés um dia de conversas com a comunidade, emocionada, pensativa e envolvida com as
narrativas, com as historias...

Os suijeitos rurais foram co-construtores da pesquisa. Estivemos juntos durante todas
as nossas pesquisas em campo. Desvendamos a seca pela palavra e pelo cenario natural
do lugar visto e sentido pelo agricultor. De outro modo, a seca consiste em uma
representacdo vista e sentida pelo sujeito rural, aqui entendido no sentido coletivo, dindmico,
de construcdo de sua histéria. A palavra deu voz a simbologia da seca mantida no
imaginario das pessoas. O imaginario € a dimensédo na qual a seca pbde ser observada

enquanto representagdo no trato dos objetos geograficos. As pessoas expressaram objetos
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materiais e imateriais significativos na tecitura das relagcbes que se criaram na paisagem
rural.

Acredito que minha presenca na comunidade contribuiu para que os moradores
olhassem para si mesmos como pessoas sertanejas. Elas aprenderam a conviver com a
seca ao longo de suas vidas e verificaram que ha fartura nesse periodo. De outro lado,
desmistifiquei o meu olhar com a seca. Olhar de dor, de sofrimento, de angustia, de cor
acinzentada, de céu fogueado. Olhar de vitima da seca, do discurso politico sobre a seca.
Meu olhar mudou com a convivéncia ha comunidade. Eles séo felizes assim!

A seca é uma realidade inerente a regido na qual a Inhaima se localiza. Logo, a
incerteza da agua se torna uma certeza. Agua e seca sdo as notas que determinam o ritmo
do ciclo de vida sertanejo. Tentei estabelecer um diadlogo entre a fotografia e o saber local
para dar sentido & seca vivida pelo sertanejo. Ainda assim, foi muito dificil expressar a
rigueza de detalhes contida nesses dialogos bem como traduzir para o papel os fatos tal
como aconteceram. Filtros ocorrem de uma forma espontanea.

De fato, as lembrangas ndo morreram. Elas permaneceram dentro das pessoas e
caracterizaram uma vida de trabalho, de persisténcia, mesmo com a ameaca da estiagem.
Observei que a memoéria social de Moscovici é construida pela memodria individual. Isso
significa que elas séo interdependentes ainda que distintas uma da outra. No contexto da
Inhatima, lembrancas individuais apareceram nas narrativas, mas formaram uma voz social,
ampla, geral, porque expressaram vidas de um grupo.

O trabalho com a terra quer seja cultivando, quer seja criando animais, constitui-se
no cendrio de construcdo e reconstrucdo de histérias de personagens que vivem e
convivem, produzem e reproduzem socialmente. Pedi permissdo a esses agricultores e
agricultoras para trazer a tona fragmentos de suas memorias sobre a seca de modo a

respeitar e compreender o0 seu espaco de vida do presente. Obrigada, gentes sertanejas!
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Apéndice 1 - Censo da comunidade, segundo moradores

Foi realizada uma coleta de dados primarios com base nos registros utilizados pela agente

de saude e pelo motorista de 6nibus escolar. Essas informacdes preliminares foram

utilizadas no periodo de reconhecimento da comunidade e me deram uma nogdo de

distribuicdo da populacéo no espaco rural bem como a participacdo dos moradores por sexo

e idade.

Moradores na Inhauma, por sexo e idade — 2010

Inhaima Idade Homens Mulheres
Cabeceira 0-14 10 10
15-59 34 26
+ 60 anos 3 10
Total 47 46
Meio 0-14 11 5
15-59 28 27
+ 60 anos 8 5
Total 47 37
Baixo 0-14 5 6
15-59 11 16
+ 60 anos 2 4
Total 18 26
TOTAL 112 109
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Apéndice 2 - Roteiro de pesquisa em campo

A pesquisa em campo ocorreu entre os anos de 2007 e 2010. Foram 40 dias de

trabalho empirico.

Esse periodo envolveu a aproximacdo com os produtores, a

apresentacdo do trabalho, a realizacdo do campo propriamente, e o encerramento da

pesquisa de campo. Os quadros a seguir apresentam o detalhamento das atividades

desenvolvidas na comunidade no periodo de quatro anos.

2007

Més Outubro Dezembro
Dia 12 12

. 1° contato Neuza e Idelson
Contato Nélson Sr Aventil
Atividade | 1° contato | informag®es gerais

2008
Més Outubro Novembro
Dia 13 15 16 09
Neuza Sr José de

D Lia Mariano/Leila | Chicdo/D. .

Contato Waldemar, Idelson/Neuza D. Jacinta Orozina contato com a comunidade
Valdeci

- reconhecimento de campo " reuniao Associacgo da

Atividade P Aproximacd@o | 1° contato Inhaima de Baixo

- mapa da comunidade

- apresentacéo do trabalho
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2009
Més Outubro novembro dezembro
Dia 14 15 16 17 18 31 5 6 12 20 21 24 30 6
Idelson
Jader
Comunidade Iracema Jader Her(_:ulano
Neuza/ . o Beto Maria de
1delson ) Lia ) Margareth Cabeceira: Herculano Baiano Manoel Bravo Beto Ro_be~rto de
Contato Luiza Bernadino Idelson Raquel Waldemar Augusta Waldemar Jader Waldemar Baiano/ Chicéo/
. ; - Augusta Jader -
Jader Sr Aventil José do Retiro Margareth Marlene Mariana
Roberto de Iracema
Augusta Renata o N
. Chicéao Chica
Josiane
- travessia
- apresentagéo cruzeiros
indicacbes - censo trabalho: — leitura atas (I:E(l)\;IT}IEER -
Atividade pessoas Visita - apresentagao comum_dade - reuniac associagao entrevista reunioes Travessia/ entrevista recc_)nheumento atasw entrevista entrevista entrevista
para - entrevista - histéria da cabeceira associagao cruzeiros cacimbas reunioes
conversar - igreja - complemento censo - cotagdo Entrevista - entrevistas
- entrevistas casas GPS
- entrevista
2010
Més Janeiro Fevereiro margo
Dia 01 02 14 15 16 25 12 13 14
Maria de Bia/Socorro Augusta
) . Cx U Neuza/Waldemar Sr Oswaldo/ ;
Chica/ José de Chicéo/ Jodozinho/ - Maricota
Contato Neuza/ Idelson ’ A1 Sr Oswaldo/D. Zus | Jader/Iracema Mariazinha | D. Zus ]
Iracema Orozina Adélia ) Comunidade
Nilson Neuza
D Alaide/Sr Miro Julio/Aurinha
: - conversa informal
- conversa informal - Travessia - reuniéo associagédo
. - reconhecimento . - entrevista ] . . cisternas/ . ;
At|V|dade . . Entrevista entrevista Entrevista - artesanato entrevista . Inhalima de Baixo
cacimbas/ruinas - mapa - entrevista cruzeiros - agradecimento
- entrevista gracec
- exposicao fotos
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Apéndice 3 — Inventério Iconografico da Comunidade

A organizacao das fotografias em fichas facilitou a estruturagdo da andlise. Criaram-
se categorias espaciais para melhor interpretar as imagens. Assim, o espaco fotografico
compreendido como o recorte espacial processado pela fotografia, contempla os itens
contidos no plano da expressédo, tais como tamanho, enquadramento e nitidez; espaco
geografico (abrange o espaco fisico captado pela pesquisadora). Incluem-se ai ano, local,
atributos da paisagem, objetos; espaco do objeto (compreende objetos fotografados
tomados como atributos da imagem fotografica tais como objetos interiores, exteriores e
pessoais). Na composi¢cédo do espacgo do objeto incluem-se o tema, os objetos, os atributos
das pessoas e da paisagem. Ja o espaco da figuragdo compreende as pessoas e animais
retratados (formado pelas pessoas retratadas e atributos da figuracdo), espacgo da vivéncia
(ou evento): nela estéo circunscritas as atividades, vivéncias e eventos que se tornam objeto
do ato fotografico. Optou-se por destacar apenas o plano de andlise principal na imagem de
modo que o leitor tenha uma idéia real do foco escolhido para o enquadramento pelos guias
da comunidade.

Elementos da forma do conteldo e de expressao

Data Out.2009/mar.2010
Tema retratado Reunido
Pessoas retratadas Moradores da comunidade

. toalha, crucifixo, quadro de
Objetos retratados ] )
avisos,chapéu

Atributos das pessoas Agricultores

Atributos da paisagem Luminosidade, envolvimento

Tempo retratado (dia/noite) | Dia

Objeto central Diretoria da associagdo
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Data Out. 2009
Tema retratado Caminhadas
Pessoas retratadas Moradoras
Objetos retratados Vestigios

Atributos das pessoas

Solidariedade

Atributos da paisagem

seca, quente

Tempo retratado (dia/noite)

Dia

Objeto central

a resisténcia

Data

Out.2009/fev.2010

Tema retratado

Mapa da comunidade

Pessoas retratadas

Moradores

Objetos retratados

Representagfes espaciais

Atributos das pessoas Concentrac&o
Atributos da paisagem Frio

Tempo retratado (dia/noite) | Noite

Objeto central 0 mapa

Data Out.2009
Tema retratado Informacdes
Pessoas retratadas Moradores

Objetos retratados

papel, toalha, flores, mesa, chdo

Atributos das pessoas

homens, mulheres, jovens,
adultos

Atributos da paisagem Salas, chdo
Tempo retratado (dia/noite) | Dia
Objeto central as pessoas

Data

Out.2008/dez.2009

Tema retratado

Céu

Pessoas retratadas

Objetos retratados

macalba, sol, lua

Atributos das pessoas

Atributos da paisagem

entardecer, noite, cor, seca

Tempo retratado (dia/noite)

dia, noite

Objeto central

a natureza
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Data

Nov.2009

Tema retratado

sinais de chuva

Pessoas retratadas

Objetos retratados

mao, arvore, flor, folha

Atributos das pessoas

Atributos da paisagem Cor
Tempo retratado (dia/noite) | Dia
Objeto central Pau-terra
Data Out.2008

Tema retratado

sinais de chuva

Pessoas retratadas

Objetos retratados

frutos, arvores

Atributos das pessoas

Atributos da paisagem

seca, frutos

Tempo retratado (dia/noite) | Dia
Objeto central Cagaiteira
Data Fev.2010

Tema retratado

sinais de chuva

Pessoas retratadas

Objetos retratados

arvore, espuma

Atributos das pessoas

Atributos da paisagem Seca

Tempo retratado (dia/noite) | Dia

Objeto central Orvalheira

Data Out.2008/0ut.2009
Tema retratado Seca

Pessoas retratadas -

Objetos retratados flor, arvore
Atributos das pessoas -

Atributos da paisagem feio, belo

Tempo retratado (dia/noite) | Dia

Objeto central

Copa de vaqueiro, mandacaru
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Data

Nov.2009

Tema retratado

sinal de chuva

Pessoas retratadas

Objetos retratados

Coqueiro

Atributos das pessoas

Atributos da paisagem

vento, folhas, flores

Tempo retratado (dia/noite) | Dia

Objeto central Macautba

Data Nov.2009/Nov.2007
Tema retratado Religiosidade

Pessoas retratadas

mulher, homem

Objetos retratados

presépio, cruz, pedras, altar,
santos

Atributos das pessoas Idosos
Atributos da paisagem Seca
Tempo retratado (dia/noite) | Dia
Objeto central Vestigios
Data Nov.2009
Tema retratado Seca

Pessoas retratadas

Objetos retratados

agua, gramineas, folhas

Atributos das pessoas

Atributos da paisagem Agua
Tempo retratado (dia/noite) | Dia
Objeto central Cacimbas
Data Mar.2010
Tema retratado Seca

Pessoas retratadas

Objetos retratados

galhos, reservatorios

Atributos das pessoas

Atributos da paisagem Bela
Tempo retratado (dia/noite) | Dia
Objeto central Cisternas
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Data

Out.2009/Dez.2009

Tema retratado

produtos tradicionais

Pessoas retratadas

Objetos retratados

utensilios, engenho, recipiente,
forno

Atributos das pessoas

Atributos da paisagem

bela, verde

Tempo retratado (dia/noite)

Dia

Objeto central

cachaga, rapadura

Data

Out.2009/Nov.2009

Tema retratado

produtos tradicionais

Pessoas retratadas

Mulher

Objetos retratados

pildo, roda, banco

Atributos das pessoas

idosa, adultas

Atributos da paisagem

Tempo retratado (dia/noite) | Dia
Objeto central Farinha
Data Nov.2008/Nov.2009

Tema retratado

produtos tradicionais

Pessoas retratadas

Moradores

Objetos retratados

pildo, fruto, roda, madeira, arvore

Atributos das pessoas Mulheres
Atributos da paisagem Seca
Tempo retratado (dia/noite) | Dia
Objeto central Urucum
Data Nov.2009

Tema retratado

produtos tradicionais

Pessoas retratadas

Objetos retratados

folha, fruto, arvore, sabéo

Atributos das pessoas

Atributos da paisagem

Seca

Tempo retratado (dia/noite)

Dia

Objeto central

Tingui, sab&o
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Data Fev.2010
Tema retratado Pessoas
Pessoas retratadas Moradores

Objetos retratados

flores, pessoas

Atributos das pessoas

homens, mulheres

Atributos da paisagem Verde
Tempo retratado (dia/noite) | Dia

Objeto central Fotografia
Data Mar.2010
Tema retratado Comunidade
Pessoas retratadas Moradores

Objetos retratados

fotografias, pessoas

Atributos das pessoas

jovens, adultos, velhos, alegres

Atributos da paisagem

Tempo retratado (dia/noite)

Dia

Objeto central

exposicao de fotografias

Nota: plano de andlise da fotografia. 7

/[ = plano de andlise 1
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Apéndice 4 - Sintese das atas das reunides da Associacado de Desenvolvimento

Comunitéario de Inhatima

Durante as minhas leituras das Atas da Associacao, percebi marcos temporais relativos a

busca de solu¢des em relacdo a estiagem, sintetizadas no quadro a seguir.

Ano

Fatos

1978

perfuracdo do 1° poco artesiano: Baixa

1992

inauguracdo da fabrica de farinha

1995

o falta &gua nas cabeceiras
e projeto do segundo pogo artesiano

1996

¢ participacdo do candidato a prefeito em S&o Jodo da Lagoa na
reunido, para resolver problemas da dgua na Cabeceira

e compra de motor e tubulacéo do 3pogo pela associagdoda
Cabeceira

e inauguracdo da energia elétrica

1997

Perfuracdo do 2° poco artesiano: Meio

1999

¢ plantio de mudas nas nascentes

e construcéo de barraginhas

e palestra da EMATER sobre a falta de dgua nos rios devido a falta
de esclarecimento das pessoas sobre a protecdo da mata ciliar e
de nascentes

2001

perfuracdo do 3° poco artesiano: Cabeceira
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