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RESUMO

Ha espacos que ndo pesam; espacos forjados coras mmspitas e inabitaveis da vida
social. Sao espacos produzidos por corpos ilegitirmemstatusde importancia, corpos
abjetos. H4 também espacos outros, lugares hgiero$d através dos quais corpos
desmaterializados podem tornar-se corpos densos, S convertem de corpos
transgressores para assimilaveis, de sujeitosdim@snpara realidades corpéreas possiveis.
Esta dissertacdo se ocupa desses espacos e cBrppsende uma andlise sobre a
constituicdo de corporeidades em festejos de doipds do Congado mineiro — Sao
Benedito (Minas Novas) e Séo José do Triunfo (\agoA partir de uma perspectiva do
drama social a pesquisa realiza uma interpretag@geografica de festas de coroacéo de
reis negros, espacos de construcao de identidaxs#svas para sujeitos afro-brasileiros,
que através de corporeidades festivas constituémsage ficcdo politica e heterotopias
envolvidas em contra-projetos de insurgéncia quanatcomo movimentos antiestruturais
e de reversao simbdlica. Na pesquisa, género éudgisao adotados como marcadores
socioespaciais da diferenca e como categorias glieaim as conexfes teoricas nela
estabelecidas. A interpretacéo geral da investméagide que processos normativos fazem
com que corpos, através de suas marcacoes étgiatsra de género, se constituam como

qualificadores do espago geogréfico a partir danédacdo de lugares festivos.

Palavras-chave: lugar; festa; género; negritudggaceidade; Congado.



ABSTRACT

There are spaces that do not matter; spaces fagyathospitable zones and uninhabitable
to social life. Spaces are produced by illegitimdtedies, without any important
status, abjects bodies. There are also other spageterotopic places through
dematerialised bodies can become dense bodies,anh@onverted from transgressors
bodies to assimilable ones. This dissertation deelh these spaces and bodies.
Undertakes an analysis on the constitution upopareglities in two Congado Mineiro
groups - Sao Benedito(Minas Novas) and Sao Josgridafo (Vicosa). From a social
drama perspective this research performs an ebgogehic interpretation from black
kings crowning festivities , spaces to construdifpee identities to afro-brazilians whose
festivites corporeality constitute political ficioand heterotopics actions involved in
counter-insurgencies projects that act as antcitral movements and symbolic reversal .
At that research, gender and negritude are ad@seshcialspatial difference markers and
categories that outline the theoretical connestidmere established. The general
investigative interpretation is that normative @me& make bodies through ethinic-racial
markers and genders and qualifiers through it ggmgc spaces from festives places

formulations.

Key-words: place; festivities; gender; negritudesporeality; Congado.



INTRODUCAO

“O que queremos, de fato, é que as ideias voltem a ser perigosas.”

Internacional Situacionista



omo comecar uma dissertacdo? Pergunta esta mudaeste, mas penso que

um tanto equivocada. Se, de fato, a expectativesfwsta desse questionamento

busca uma elucidacdo sobre como vencer o desafipadgma “em branco”,
acredito que a pergunta mais pertinente deveriaoggm, assim formuladaguando
comeca uma dissertagddertamente ndo € no momento de sua redagéo f@&oral isso
nao pretendo sugerir que todas as pessoas escofhamesmo caminho para construcéo
de suas dissertacbes, mas € fato que 0 moviment@edgquisa se inicia muito
anteriormente ao da escrita do texto disserta@as0 contrario, a pesquisa seria somente
um ato pragmatico de encadear técnicas que coséunzia resultados. Pelo sentimento
que tenho compartiihado com meus colegas de pdswgdo, nossas pesquisas se
constituem, antes, em processos de intenso inva#imemocional, que se concretizam
por um arduo e complexo esforco de aproximacdo cujeitos e objetos e de
compromisso com a teoria.

Inicio o texto com essa fala porque penso serraedg importancia declarar que a
pesquisa que aqui apresento possui uma historias miada, que considero ser
extremamente relevante contar essa historia, adnelucidar as motivacdes que me
levaram a empreendé-la, o meu entrelacamento coroageldo e a longa trajetoria de
construcdo e, sobretudo, reconstrucéo das refleages expostas. Dessa forma, busco
desde ja salientar que com esta dissertacao nmgoeoferecer um resultado de pesquisa
aos moldes depostuladosou de tratados Minha intencdo €, assumidamente, a de
apresentar como a realizacdo desta pesquisa S#WwWanNsOMo um processo pedagogico,
construtor de um pensamento cientifico critico iipamente engajado, ao mesmo tempo
gue rigoroso e em sintonia com o poder e a reléx@lacteoria.

A germinacdo desta pesquisa ocorreu no fim doden@006, quando eu, como
discente do curso de geografia da Universidade r&edie Vicosa, em pesquisa de
iniciacdo cientifica, tive meus primeiros contatasn a Irmandade de Negros de Nossa
Senhora do Roséario em Sao José do Triunfo, didbdalizado na mesma cidade que a
referida universidade. Nessa pesquisa, que restdimbém em minha monografia de
conclusao de cursol, busquei compreender comota BesNossa Senhora do Rosario,
que acontece no distrito em questdo, cumpre a dudedmanter na meméria do grupo

social dela participante o processo de constitulighespaco e tempo social daquele lugar.

1 SOUSA, P. P. A. deAs Geo-grafias da Memériagénero e negritude na constituicdo do lugar fesfiv
Congado de Sé&o José do Triunfo, Vicosa-MG. 2008f. 9@lonografia (Bacharelado em Geografia) -
Departamento de Geografia, Universidade Federgigesa.



O desenvolvimento do trabalho se fez a partir désgorias tempo/espaco, género e etnia,
considerando na analise a complexidade das relaggmsco/tempo, como também a
diversidade de sujeitos sociais que nela estaditddss.

Embora a investigacédo néo tivesse avancado namueteento na problematizacéo
da relacdo entre espago e corpo, algumas pistgzematiram perceber que essa inter-
relacdo guardava importantes questdes relativasacialidades festivas dos grupos de
Congado. A partir do anseio de melhor compreendeespacialidades de género e da
negritude que se estabelecem nos rituais festigosotbacdo de reis negros, propus um
projeto de dissertacdo. Com esse projeto, atravé€smtinuacdo de uma pesquisa sobre as
performancedestivas de grupos de Congado, pretendi refinahas analises de como
género e etnia/raca se constituem como marcada@sespaciais da diferenca que
diretamente balizam a vida dos sujeitos sociaiseus lugares.

Os Congados, ou Reinados, como se vera mais ads@nmonstituem em rituais
festivos de coroacgéo de reis negros em celebrafifara de Nossa Senhora do Rosario e
de alguns santos negros, como S&o Benedito, Ségénia e Sdo Eslebdo. Presentes no
Brasil desde o periodo colonial, os Congados sstitoitam como espacos de celebracao
dentro de irmandades de negros onde grupos seaneupara festejar seus santos.
Marcados por um processo de cruzamento cultutabelecido através da violéncia fisica
e simbolica, entre a cultura portuguesa e a afsiGan terras brasileiras, os Congados se
efetivaram como espacos para vivéncia da cultura-tahsileira e para reencontro
simbdlico do negro com sua terra e povos de origeaves das festas. Apos a abolicdo da
escravatura, as festas religiosas de devocdo dof@edb Rosario e aos santos negros
continuaram com o mesmo fervor. A forca reivindiatdesses rituais festivos recorre na
atualidade ao processo de sofrimento do negrotivera e de sua participacao subalterna
na dindmica populacional brasileira ap0s a aboldz@escravatura. Os batuques negros se
constituem na contemporaneidade, dessa maneiragcr@nicas sociais, que em suas
aparentes inocéncias de manifestagcédo religiosaonmagem politicamente, dissimulando
guando necessario seus codigos para atraves ddidase dos tambores denunciarem e
germinarem sementes para superacao das formasldedxe subjugacao do negro.

Com a proposta de buscar compreender como ososvégtivos do Congado,
através de seu carater ritualistico e de suasasateiterativas, qualificam e requalificam o
espaco com as dimensdes de género e etnia/raggssagno mestrado propondo o estudo

de trés Reinados em cidades do estado de MinassGE€mm os rearranjos do projeto a



pesquisa ganhou novos contornos, que explicitadosndionam as mudancas por que
passou a proposta de analise.

Para problematizacdo das corporeidades geradas greljpos de Congado diversos
caminhos se mostraram possiveis. Embora o Conggdousa festa com imponentes
elementos da masculinidade, em seus aspectos &o®h@& de constituicdo2, existem
alguns grupos formados somente por mulheres. Mimteacéo inicial foi a de estudar as
trés variacdes possiveis desses grupos: aquelstsitgimos somente por homens, outros
exclusivamente por mulheres e ainda aqueles quepgasoas de ambos os sexos. Pela
inviabilidade de estudar detalhada e aprofundadenis¥s grupos, em funcéo escassez de
tempo prevista para realizacdo da investigagaola qunplexidade dos procedimentos
metodoldgicos propostos para a pesquisa, decidempmsnente por analisar apenas dois.
Ainda assim, outras escolhas tiveram de ser tomadigtumbrei estudar um grupo
composto somente por mulheres e outro somente guoets. Logo abortei a ideia por
entender que este tipo de estudo facilmente eragaedor caminhos de polarizagédo das
relacbes de género e, possivelmente, de cristabzde identidades sociais, cuidado para
que tanto nos alerta a teoria feminista. Decidi@mior estudar dois grupos de Congado a
partir de uma O6tica de género e de etnia/raca, mdaspor uma contraposicdo entre
aspectos da masculinidade e da feminilidade, npastat da ideia de normatividade.

Minha hipGtese para seguir este caminho investigaiartiu do entendimento da
relevancia que possui tanto o espaco na consttuics festejos de coroacdo de reis
negros, quanto os tensionamentos entre os sugatebrantes do Congado na instituicao
do lugar festivo deste evento. Nas primeiras probteacdo da relagédo entre espaco e
corpo, segui a ideia de que o espaco ao ser cdtehos rituais festivos do Congado acaba
por ganhar o atributo de lugar, sendo, neste psocegualificado por elementos das
relacbes de género e étnico-raciais. A titulo dadea elucidacédo, vale salientar que

concebo a corporeidade como o resultado da exp@ai@émtima do ser humano com seu

2 Os grupos de Congado s&o em sua maioria consstyidr homens, seja em guardas exclusivamente
formadas por pessoas deste sexo, seja por gruppdéqu homens e mulheres em sua composicdo. A
racionalidade da festa também possui uma série ldmentos designados como pertencentes a
masculinidade. Vale salientar que as associacdes masculinidade e o corpo do homem ou a femadid

e o corpo da mulher ndo sao feitas diretamenta pestquisa. Considero como masculinidade um discurs
objetivado por um tipo de uso da razédo fundamentatioa realidade positivista e moderna. A aderé&ibeia
masculinidades por um grupo de homens ndo é autameinte estabelecida. Nos grupos em analise
entendo que a configuragdo simbdlica da festa padementos da masculinidade ndo somente por ser
constituida por homens, mas fundamentalmente pmantde um certo discurso hierarquizador e jicstdor

de uma forma de estruturacdo da realidade, qubedsta lugares distintos para o que é considerado
masculino e para o que é considerado feminino. fataor compreenséo da id€& Scott (1990).



corpo e junto a outros seres quando da tentativa odganizar seus lugares
(TUAN,1983[1977]). Neste sentido, entendo que urimedsao espacial € nitidamente
relacionada a ideia de corpo quando falamos enooeigade. O que se estabelece ai € a
nocdo de que a partir do movimento, do deslocamentias trajetorias espaciais dos
corpos sao elaboradas corporeidades, como se est@smlo corpo se intercambiassem
com a extensdo espacial. Mais adiante uma discagpséfundada desta nocao é realizada.

Com este entendimento da corporeidade, parti deossopque o0s discursos
elaborados para e a partir dos corpos humanosmassanstituir outras dimensdes da
realidade, sendo configuradas, neste processajidatles e identidades através da
marcacao do atributo corporal e espacial dendsem relacdo a algursutros Presumi
que as ritualizacdes da festa criam dentro do léggtivo espacos caracterizados como
masculinos — e em sua anteposi¢cdo outros como mdoufinos -, e qualificados como
negros — e em contraposi¢cao outros como espagudodaegritude.

Com nocgoes iniciais sobre a producéo do espacomelomento dos corpos nos
festejos do Congado, trazidas da pesquisa de maffeogte graduacdo, supus que nas
dindmicas rituais de coroacao de reis negros coantes e partes do espaco tidos como de
maior valorizacdo sdo dominados por grupos hegem$nde sujeitos, colando os
marcadores de género e etnia/raca as diferengadatezacdo do espaco. O espaco da rua,
por exemplo, reveste-se de significados de gérdas. celebracdes do Reinado ha um
esforco perceptivel de masculinizar este espasonaomo ha um esfor¢co antagdnico de
atribuir caracteristicas femininas aos espacodépens da festa, como cozinhas. As
indicagOes das caracterizacdes do espaco por gaedtOnegritude podem ser pensadas,
em meu entendimento, a partir da recorrente dedleuba modificacdo de nomes de igrejas
de santos celebrados em festas de Congado, ows psforcos de periferizacdo das
manifestacdes festivas de grupos de Congo para aocegespacialmente segregadas, na
tentativa de tornar marginais ou invisiveis tainifestacdes. Conjeturei, dessa maneira,
que a qualificacdo de espacos pela questdo doa&eerealiza através das disputas
discursivas entre homens e mulheres que historit@noeuparam lugares diferenciados e
hierarquizados dentro dos festejos de coroacaeide®s espacos negros, nesta medida,
seriam demarcados em anteposi¢cao a um opostopagaedo branco; espaco hegemaonico
onde se localizam os territérios negros. (BANDEIRS88)

ApoOs estas reconfiguracdes de aspectos orientadiargsesquisa defini para o
estudo dois grupos de Congados situados em cidiadelnas Gerais, um localizado num

municipio da Zona da Mata, e outro numa cidade de \do Jequitinhonha — duas



mesorregides marcantes e emblematicas do estatirraws socioecondmicos e histérico-

culturais. A tdnica do trabalho passou a se paatgrartir desse momento, na analise
comparativa da constituicdo de corporeidades egtopos com distintas formas de

organizacao de relacdes de género e de aspecios-igtdais. A localizacdo das cidades
onde estéo estabelecidos os grupos estudadosgrodsiuslizada na FIG. 1.

O primeiro dos grupos escolhidos para a pesquoisa frmandade de Negros de
Nossa Senhora do Rosario de Sao José do Triumdtritallocalizado na cidade de Vigcosa
—, com o qual ja desenvolvo pesquisas desde addigicientifica e monografia. Fiz tal
opgéao por entender que a investigacdo de muitecEspda organizacao socioespacial do
grupo ainda ndo haviam sido esgotados pelas erper#ede pesquisa que com ele eu ja
havia desenvolvido. Um segundo ponto é ser o gdgpGongado de Sao José do Triunfo
formado unicamente por homens, aproximando-se riiastke uma realidade positivista e
moderna, cuja aderéncia de masculinidades se fazpgetividade de um tipo de uso da
razao, como ja constatado em pesquisa anterioRIEATO; SOUSA, 2007)

Outra guarda que escolhi pesquisar foi o Grup€aegado de Sdo Benedito, do
municipio de Minas Novas3. Esta € uma guarda migia, possui em sua constituicdo
tanto homens quanto mulheres; foi selecionada pemeatar n&o ter a figura do masculino
como elemento paisagistico estruturador da fesigersdo estabelecer uma maneira
especifica de ordenacdo de espaco e tempo antéras @ongados, o que indicou a
presenca de importantes questdes sobre procesgesa&l&icacao.

Os dois grupos escolhidos também assumem explgitemuma identidade negra,
0 que possibilitou o avango de outro aspecto dgyies a caracterizagdo de espacos por
supostos étnico-raciais. Uma diferenca notoria abelece, entretanto, entre as duas
guardas. O Congado de S&o José do Triunfo rediiedngente seus festejos numa area
considerada periférica, em termos localizacionaascidade de Vigosa. As manifestacbes
deste grupo constituiram seus primeiros festejosiraa central da cidade nas décadas
iniciais do século XX, mas ao ter sido negada mpelder religioso e publico local este
lugar privilegiado de manifestacdo sociocultural,gaupo foi paulatinamente sendo
empurrado para as bordas da cidade, tendo todesugsaspectos simbolicos expurgados

da area central. Igrejas do Rosario foram derrubadbjetos relacionados a festa foram

% Area foco de investigacdo de projeto de pesquisaulado “Mapeamento e Andlise das Estratégias de
Reproducdo Social Complementares da Agricultura goesesa no Recorte Territorial de Minas Novas,
Capelinha e Chapada do Norte - Vale do JequitinkoltG”, financiado pela FAPEMIG e coordenado pelo
grupo de pesquisadores IBERRA & SOCIEDADE Nucleo de Estudos em Geografia Agraria, Agrigalt
Familiar e Cultura Camponesa IGC/UFMG.
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FIGURA 1 — Localizagao das éareas estudadas.



paulatinamente sendo dispersos por varios cantosddale. O Grupo de Congado de
Minas Novas, contrariamente, realiza seus festegodrea central da cidade, tendo a festa
significacdo bastante diferenciada dentro do ceotkcal. O poder publico incentiva ai a
realizacdo das festividades, vendo-as mesmo coma@ittativo cultural e turistico do
municipio. A Igreja, que recebe o nome de Nossda@ando Rosario, uma das figuras
principais dos festejos do Congado, abre as pddasn dos principais templos catélicos
da cidade para celebracdo da Missa Conga’. Vaegentos da populacao local, em sua
maioria constituida por negros e pardos, acomparhiasia.

A problematizagdo das corporeidades constituidias @ngados de S&o Benedito
e de Sao José do Triunfo4 na pesquisa se basessa dwneira, nos tensionamentos de
poder que estabelecem a exclusividade da part@ipede individuos de apenas um sexo
para constituicdo de um agrupamento e em outrou@resgta norma nao € instituida. No
caso da etnia/raga, 0 aspecto levado em contaatiaeada normatividade foi a negacdo do
corpo e das espacialidades negras como elemerstiogigina constituicdo do espa¢o da
cidade em um dos Congados, e sua integracdo a idam&acial e urbana de outra das
cidades. O objetivo que me coloquei nesta pesdaisantdo, o de conseguir identificar
como as diferentes corporeidades, constituidagppmmessos normativos de controle dos
corpos (exclusdo ou assimilacdo de certos sujeifms)duz, de maneiras distintas,
qualificacbes espaciais em termos de generificagaarcacao étnico-racial.

A partir deste recorte de pesquisa busquei comgezenomo 0S Processos
normativos fazem com que os corpos, através de maasacoes étnico-raciais e de
género, se constituam como qualificadores do espgaografico a partir dos eventos
festivos. Aproximei-me desta compreenséao a paatolescricdo e analise da maneira como
os poderes gerados entre os sujeitos celebrant€omigado atuam na elaboracdo de um
lugar festivo; da caracterizacdo da espaco-tempgadd das festas em andlise; do
delineamento das fronteiras que demarcam os liraitee o “territdrio negro” e o “espaco
branco”, que se tensionam na constituicdo dosjdsste coroacdo de reis negros; e da

* A denominac&o dos grupos utilizada no texto édmes@a forma como eles préprios se designam, o que
coincide também com a maneira como a populacaecodgadeira das duas cidades os trata. Vale sal@nta
esse respeito, entretanto, que ha uma importaestdp relacionada a denominacédo dos grupos. Emquant
em Minas Novas o0 nome do grupo esta associadorao selebrado em sua principal festa, Sdo Benedito,
em Vicosa o nome adotado pelo grupo se referecd émde a irmandade de negros esta estabeleéda, S
José do Triunfo. Os congadeiros e congadeiras dmsMiNovas apontam que o nome completo de seu
agrupamento é Grupo de Congado de Sdo Beneditata Efigénia dos Homens Pretos de Minas Novas,
mas que 0 grupo mais recorrentemente se trata doomgado de Sdo Benedito. Os congadeiros e
congadeiras da Irmandade de Negros de Nossa SethdRasario de Sao José do Triunfo, por sua vez,
dizem que o nome completo de seu agrupamento éG@ieiCongado de Nossa Senhora do Rosario de Sao
José do Triunfo, mas que o grupo se trata cotidienée como Congado de Sao José do Triunfo.



identificacdo das territorialidades tidas como espade masculinidade e suas outras
possibilidades dentro do lugar festivo do Congado.

Antes de serem...

Identifico 0 seminario de apresentacédo dos prog¢odissertacdo ao Colegiado de
Pos-graduacdo em Geografia como tendo sido um dosentos chave para
amadurecimento da presente pesquisa. Realizadinalodb primeiro ano de curso, 0
semindrio se constitui num importante momento deatde ideias e de conhecimento da
grande variedade de tematicas que sao estudadas derum mesmo corpo cientifico, um
dos Unicos momentos em que se torna possivel uonaanais proximo com aqueles
outrosque imediatamente nos rodeiam na pos-graduagao.

Em minha exposicdo do projeto no seminario uma gasstdes que mais
fortemente tentei salientar foi a de que meu est@ltrata de uma problematizacédo da
espaco-temporalidade das festas populares a partperspectiva da corporeidade, no
esforco de transpassar a naturalidade da dimensdacial e os essencialismos na
constituicdo dos sujeitos, ao conceber de forma c@sequente e contextual a producéo
de sujeitos e espacos. Explicitei que minha intemigicorrelacionar género e etnia/raca a
questdo espacial busca gerar uma posicdo maisnsgsmd na apreensao desta relacéo
corpo-espaco, ao mostrar estas dimensdes commgentiais e situacionais em lugares e
tempos especificos.

Encerrada minha apresentacdo houve um momentdbdéedealizado junto a todo
o plenario. Apdés alguns questionamentos mais dgpexisobre a pesquisa, uma
“inquietacdo” comecou a ganhar amplitude e dirigimaior parte das falas sobre meu
projeto. Os debatedores queriam saber como as anif@stas” sdo descaracterizadas pela
l6gica do capital e como estas tém se tornado waups mercantil. Argumentei, dizendo
considerar esta uma O6tica de analises muito paténe relevante, mas que esta questao
nao se constituia no foco da minha pesquisa, embuoeareflexdo basica e fundamental
sobre a temética ndo estivesse perdida de viseseNmomento, me chamaram atencao
para o carater fenoménico que constituia minhausesgsugerindo que meu estudo se
baseia numa analise referente “a esta tal de pdsmmdade, pds-estruturalismo, ou
qualquer genérico correspondente”, que perde da tada e qualquer qualidade analitica
de problematizar a totalidade.
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Contra-argumentei tentando mais uma vez apontguastdes centrais da minha
pesquisa, que gravitam em torno da producdo destasije/em seus lugares. Entretanto,
continuaram chamando-me atencdo para o caratemé&mnoo da pesquisa. Quando ja
incomodado por minha pouca desenvoltura, ou digdadade de tempo, em argumentar
sobre questdes sobre as quais eu julgava estaetioo - nomeadamente de que uma
problematizagéo da realidade que nédo leva em esrdéerencas constituintes dos sujeitos
e espacos € nao so limitada, como perigosament@lpauma das pessoas que debatiam o
projeto proferiu uma ultima frase e se findou mielgosicdo no seminaritembre-se
de que as pessoas, antes de serem negras e myub@rdsimanas”.

O sentido de retomar essa passagem do seminanoogtos foi o incobmodo
gerado pela situacdo em que me depararei pelaxt@pa@onal vivéncia que causa uma
experiéncia de encontro comoutra O seminario de projeto € uma das tdo poucas e
atraentes situacoes de risco e oportunidade a@gsas pesquisas sao colocadas durante a
pés-graduacdo. Na maior parte do trajeto o quenfagee embarcar no movimento da
correnteza, que ja possui, pretensamente, um ¢anébrcaminho a seguir. Montamos
nossas bancas de acordo com nossas preferén@asambs méao daquelas teorias que
mais se adequam ao nosso pensamento. Posso dit@, que esta fala de quas”
pessoas, antes de serem negras e mulheres, samasimeessignificou minha pesquisa.
A partir do encontro com a diferenca pude melhaeagar minha proposta analitica.

Meu incomodo partiu, como ja dito, da minha swsareomigo mesmo em nao
conseguir argumentar, com a firmeza que eu julgevada importancia em se pensar a
diferenca — no caso da pesquisa, em termos do@eénda etnia/raga — para constituicao
dos sujeitos e dos espacos. Por isso a flas@éssoas, antes de serem negras e mulheres,
sdo humanasie descentrou tdo fortemente. Percebi desde o igis ela possuia algum
suposto que nao a sustentava, havia nela algumassahso. Levou algum tempo até que a
frase se acertasse na minha cabeca para dar doserdis exato da minha pesquisa. Os
termos se reconfiguraram e emergiu outra frdddgumas pessoas, antes de serem
humanas, eram negras e mulheres”

A historia do Ocidente é constituida de uma s#i@contecimentos que acabaram
por distinguir vantajosamente, em diferentes espactempos, um determinado tipo de
sujeito. O topo das hierarquias de poderio soe@ndmico, politico e representacional
vem sendo ocupado ha longo periodo por um tipap#@ que em Sseu corpo carrega um
conjunto de caracteres, biologicos e sociais, gseoritamente o designaram como

portador de uma pretensa onipoténcia que justifida uma série de domina¢des. Desde a
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Grécia antiga, os individuos do sexo masculinogéroaracterizado como aqueles sujeitos
de direito que quase que inquestionavelmente merecapar os lugares de regalia social.
A este atributo corporal da masculinidade se somaratros que garantiram a um grupo

cada vez mais restrito este privilégio de dominagame me referi. A cor da pele ou

outros tragos raciais marcaram como distintos uémge gle sujeitos e lhes garantiram

vantagens numa sociedade fortemente marcada pelmat@io do ser humano pelo ser

humano.

Nesta historia ocidental, muitas reificacOes fonamlizadas. N&do foi encontrada
outra solugcéo pelo dominador que nédo a de exchiicategoria de humano aqueles e
aguelas que nao poderiam estar nos mesmos lugaps/iegio que o macho branco. Foi
assim com as mulheres desde a Grécia antiga, adeigglie ndo incluia na categoria de
cidadas seres marcados pelos distintivos de fémebem da verdade, ndo havia a
categoriacidadas Foi assim também com 0s negros nas sociedadesves@tas pos-
expansao maritima, que além de subjugados e destaelizados, foram considerados
como destituidos de alma e racionalidade, constési basicos do humano. Na
contemporaneidade, mulheres traficadas para finexgoracdo sexual como se fossem
objetos e a enorme percentagem de populagdo adaceld origem negra atestam
processos atuais de reificacdo e, por vezes, dedracdo de mulheres e negros.

A andalise da configuracdo da realidade social esopbranea tem, pois,
evidentemente, que considerar todas as transfoemag¢id mundo causadas pela
emergéncia de uma sociedade capitalista que alcsungaplenitude num contexto de
globalizagdo. Os duros sofrimentos a que séo sudwseindividuos ndo pertencentes as
classes econdmicas privilegiadas ndo podem jareaipesdidos de vista. Mas ha outras
questdes que ndo podem ser desprivilegiadas edsaadas. Género e raca ndao podem
jamais ser desconsiderados quando falamos emdué&racao social. Se nos espantamos
com as barbaries que a sede de riqueza e de pmaefagzer com que um ser humano facga
com outros, nos espantaremos ainda mais se senfusios aos distintivos de género e
raca que marcam os sujeitos. Quando associadesseckstas questbes geram processos
de uma dominacéo reificada muito mais profunda w® tgm considerado nossa analise
social.

Adotar a categoria de humano para designar a grandtiplicidade de sujeitos
constituidos na realidade social ndo é absolutameuficiente, dessa maneira, para
equacionar toda a gama de processos de explordo&unacao e reificacdo por que

passam 0s sujeitos. Por isso me posiciono nestghiacontra o “humano”, quando este é
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considerado como modelo exclusivo e excludenteujigits a ser olhado pela ciéncia.
Penso que a ideia de humano deve servir para ai@iéomo ponto de partida para a
analise social ao considerar em igual situacacdstituicdo todos os sujeitos, bioldgica e
socialmente colocados na mesma situacdo de Setretdtiio, para validarmos nossas
andlises ndo podemos perder de vista as diferemgesindividuos que historicamente se
transformaram e se consolidaram como desigualdsalgais. Pensar que uma série de
sujeitos foi por muito tempo tomada como ndo humdea toda diferenca quando na
realidade contemporanea nos propomos a entendéwgases sociais ocupados pelos
diferentes designativos de humano. Nestes terrmpsentido considerar que grande parte
dos sujeitos, antes de serem humanos, foram @cpor trazerem em seus corpos alguns
distintivos de sexo e raca.

A partir desta reflexdo tive maior nitidez dosnedémtos que sustentam minha
pesquisa. S&0 osujeitos e oslugares que balizam minha apreciacdo. Nestas duas
categorias encontrei um embasamento para penseydacfo contextual de sujeitos e
espacos, sem perder de vista aquelas forcas meass ggie atuam na producdo da
realidade. Por estas orientacdes conceituais padke lotidamente delimitar os contornos
de minha analise buscando evitar os reducionisradgplaristas/localistas e também os
exageros generalistas/globalizantes.

Uma interessante conceituacao de sujeito podermentrada em Michel Foucault
(1988). Ao indicar os processos que fazem com quéndividuos se convertam em
sujeitos, o0 autor oferece elementos para que passgaensar como esse designativo de
pessoa possibilita uma analise que localiza otsu@mo uma dimensao mediadora de
processos de cunho mais especificos e os de caraiegeneralizantes. Para Foucault sdo
as relacdes de poder que transformam os indivielonosujeitos. Tais relagcbes acabam por
categorizar e escalonar os diferentes individuosra@le um determinado contexto social.
As disputas estratégicas entre individuos geramertamentos que numa dada relacéo
culminam na sujei¢cdo de determinado(s) individup¢s)outro(s), j& que, como sugere o
autor, as relacdes de poder s6 se efetivam ent@dsa@m que uma pessoa exerce poder

sobre outra.5

® 4[...] se falamos de estruturas ou de mecanismasoder, é s6 na medida em supomos que certas pessoa
exercem poder sobre outras” (“[...] si hablamosedtucturas o de mecanismos de poder, es sélo en la
medida en que suponemos que ciertas personasrejoder sobre otras”Cf. FOUCAULT, 1988, p.12.

Ou: “O exercicio do poder ndo é simplesmente un@de entre ‘iguais’/‘pares’, individuais ou colets;
trata-se de um modo de acao de alguns sobre adgtnos”. (“El ejercicio del poder no es simplesnesaita
relacion entre ‘parejas’, individuales o coletivas; trata de un modo de accién de algunos sobuaadg
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Neste processo alguns individuos designam a oasastegorias de constituicdo
que os marcam e as formas de existéncia que posluma. Através de uma relacdo de
poder os individuos se véem numa situacdo de déperadque os subjuga e os submete,
que os coloca numa situacdo de assujeitamentos Hstenicas” ou “mecanismos” de
poder criam sujeitos ao marcar para individuosugsres que Ihes cabe dentro de um
sistema social balizado pelas assimetrias. A nalgsujeito fica melhor entendida nas
palavras do proprio Foucault:

Essa forma de poder se exerce sobre a vida cdidiaediata que classifica os
individuos em categorias, os designa por sua @dpdividualidade, os ata a
sua propria identidade, os impde uma lei de verdadedevem reconhecer e
que os outros devem reconhecer neles. E uma foerpader que transforma os
individuos em sujeitos. Ha dois significados daapi sujeito: submetido a
outro através do controle e da dependéncia, etsugado a sua prépria
identidade pela consciéncia ou o conhecimento deAmibos significados
sugerem uma forma de poder que subjuga e subnrEdIGAULT, 1988, p.
07) 6

Vale salientar que Foucault, em seu projeto intetdccomo pensador?7, busca
mostrar que os enfrentamentos de poder e os poscess constituicdo do sujeito se
realizam de forma relacional. Isto quer dizer quangio o autor fala de dinamicas de
dominacédo, subjugacdo ou submissado ele ndo tementerama ideia maniqueista, que
dualiza bem e mal, opressor e vitima, dominadooreiado. A concepcéo relacional de
poder busca sempre contextualizar os enfrentamentos sujeitos, mostrando que vitimas
também podem desempenhar papéis opressores emidatiws casos e que o dominador
em uma dada conjuntura pode em outra circunstassiamir uma condi¢cdo de dominado.

A contribuicdo deste viés de concepcdo do sujedta este trabalho € o de
sustentar a proposicdo de que as relacbes que regegrupos que analiso ndo se

circunscrevem somente a uma conjuntura local, medajs relacdes também nao sofrem

otros.”) Cf. FOUCAULT, 1988, p.14. A traducao dos trechos &zlizada por mim, assim como dos demais
fragmentos dos textos em lingua estrangeira queegra nas referéncias bibliograficas.

® “Esta forma de poder se ejerce sobre la vida iestidimediata que clasifica a los individuos ergatias,

los designa por su propria individualidad, los atsu propria identidad, les impone una ley de d&dpie
deben reconecer y que los otros deven reconecetlan Es una forma de poder que transforma a los
individuos en sujetos. Hay dos significados dedtalpra sujeto: sometido a otro a través del cantydla
dependencia , y sujeto atado a su propria idenfidada consciencia o el conocimento de si misnmabés
significados sugieren una forma de poder que subyugpmete.”

“Deixe-me dizer, antes de tudo, o que tem sido o objetivmell trabalho ao longo dos Ultimos vinte anos. N&o tesistio em analisar os fendmenos de poder,
nem em elaborar os fundamentos de tal andlise. Meu objeélm¢contrario, tem consistido em criar uma histéria dosettifes modos de subjetivagéo do ser humano

em nossa culura.” (“QuUisiera decir, antes que nada, cual ha sidodéa de mi trabajo durante los Ultimos veinte
afios. No ha consitido en analisar los fendmenogpatidr ni en elaborar los fundamentos de tal asahs
objetivo, por el contrario, ha consistido en ctiar historia de los diferentes modos de subjetivadel ser
humano en nostra culturaQf. FOUCAULT, 1988, p. 03.
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determinagdes exclusivamente de forgas estrutdeaisunho universal. Dominagdes de

género e processos de racismo que acontecem dientantexto dos grupos em questao

possuem, certamente, algumas semelhancas e s@lmgqoar padrdes comuns aos que
acontecem em toda sociedade ocidental, mas é tartbém que especificidades da

histéria e geografia que conformam os lugares sahs tornam situacionais as maneiras
do género e das etnias/racas se relacionarem nemstextos. Seguindo a sugestdao de
Foucault, “trata-se de sugerir que as instituiggEapre devem ser analisadas a partir das
relacbes de poder, e ndo o inverso, e que o pantadnce fundamental destas, ainda
quando se materializam e cristalizam em uma ingdity deve encontrar-se fora da

instituicdo.” (FOUCAULT, 1988, p. 17) 8

Milton Santos (2008[1996]), por sua vez, traz untaressante proposta analitica
para o lugar que muito contribui para esta pesq@sautor propde que os lugares podem
ser pensados como uma dimenséao intermediaria @imidividuo e o mundo. Na dialética
entre os movimentos globais e os locais, se irstadugar como uma mediacao dessas
forcas, criando a ordem do cotidiano, onde as Gelmgociais tém sua efetividade. Neste
ponto de vista, o lugar € pensado como uma int&@osegtre o global e o local, sem
privilegiar uma interpretacdo ideogréfica, de ferteendéncias localistas, nem uma
nomotética, que somente considera fendmenos gergisoducdo dos lugares.

Milton Santos chama atencédo ainda para a relesv@accorporeidade neste embate
entre as forcas globais e as forcas locais na p&mddo lugar e da cotidianidade. Como
sugere o pensador, 0 corpo, num contexto de ghalgdlo, se constitui como uma certeza
materialmente sensivel diante da freneticidade rdogimentos da economia capitalista
planetaria. E os lugares se constituem na dimedsdoundo que permite a instauracao
dessa corporeidade. O espaco, aqui pensado codmarsmde mundo pelo autor, funciona
como o elemento chave para que através de processasiicacionais e de interacdo 0s
sujeitos se encontrem para estabelecerem seusmnosd

Como intersecdo de dimensdes, o lugar se congiéisisa maneira, como uma
categoria fundamental da existéncia e como elemgugsibilitador da vida grupal. E no
lugar que as pessoas sao levadas a se retiraregadedividualidade para estabelecerem

uma vida coletiva. Milton Santos defende que é réirpdesta interatividade humana no

%Se trata de sugerir mas bien que las instituigosiempre deben analizarse a partir de las releside

poder, y no a la inversa, y que el punto de andiajelamental de éstas, aun cuando se materalizan y
cristalizan en una instituicion, debe encontramsed de la instituicion.”
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espaco que as pessoas estabelecem uma transinidade que gera tanto a
materialidade do mundo quanto a intersubjetividimiesujeitos.

Com esta concepcao de que os sujeitos e os lugmiEmstituem como dimensdes
de mediacdo que envolvem processos de ordem soempacial busco seguir a sugestéao
de Gilberto Velho (1985 [1974]), quando este peosalama atenc&o para a necessidade
de procurarmos adotar na analise da realidadel soui&iés de apreciacdo que abarque o
complexo e permanente inter-relacionamento enttieioluo e sociedade na producéo dos
sujeitos, ao qual eu acrescentaria a necessidadedalese perder de vista o inter-
relacionamento entre os movimentos globais e agdkm local na producdo dos lugares.
A adocgdo desta postura permitira que fiquemos @tgrdira ndo estabelecermos nem um
statusde “deslocado” para os sujeitos, quando estessiam suas subjetividades, ou para
os lugares, quando estes se estabelecem situawental Nesta mesma empreitada,
estaremos evitando dastatusde “determinantes” as estruturas sociais maisasnpinda
gue elas indubitavelmente ajam sobre a subjetieiddus sujeitos e sobre a ordem dos
lugares. Trata-se, pois, de pensar que sujeitagads sdo constituicbes em permanente
contingéncia, que possuem uma materialidade inggéines uma materialidade que é
permanentemente reconstruida. Isto equivale a dizerassim como as especificidades
dos sujeitos e lugares nédo se formulam de formeirdegada de estruturas sociais mais
amplas, estas forcas estruturais também ndo possmenexisténcia desvinculada do que
€ contextual. Dizer que estas forcas estruturassysmm carater universalizante néo
significa, pois, dizer que elas sao forcas daalgwiori e que se constituem de forma
isolada aos acontecimentos subjetivos ou “lugaogadO universal, o social ou o global
somente se efetivam quando estabelecem uma retagdcaquilo que se coloca como
contextual e situacional; a assertiva também val@ @ posicdo contraria. Em ultima
instancia, isto significa dizer que os sujeitosselumares s6 se produzem nos contatos
estabelecidos entre diferentes dimensfes, tendensad como condicdo para sua
existéncia.

Esta perspectiva de lugar e de sujeito permite gpssamos caracterizar esta
pesquisa como um estudo contextual da producédo odgoreidades festivas, sem
estabelecer uma andlise fenoménica da realidadeeerder de vista a trama histérico-
geografica que constitui a realidade estudada. Ean@dnvestigacdo se constitua numa
analise situacional de lugares e sujeitos, jandaperdidas de vista as articulagdes e redes

socioespaciais a que se liga a realidade analisada.
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Composicéo da Dissertacéo

Esta dissertagdo € composta por quatro capitalés da introducdo e das
consideracdes finais. Nos dois primeiros capitultgulados, respectivamentezénero,
negritude e cultura religiosa: desafios a analisgpa&cial’ e ‘A festa dos lugares e o0s
lugares da festa’,apresento as categorias e conceitos que orientapesguisa.
Corporeidade génerq etnia e racalugar festivoe poder e tensdosdo as cinco grande
tematicas que me embasaram a andlise, em torne getdblematizo as realidades
estudadas. Os instrumentais metodolégicos que i a investigacdo sé&o
problematizados no terceiro capitulo, intituladdndaimes da pesquisa’ Tais
instrumentais sdo as etnogeografias, elaboradastia e observacdes participantes; as
entrevistas, realizadas com os congadeiros e ceitgace com a sociedade envolvente; e
as técnicas do Diagndstico Rapido Participativo RRREM termos tedrico-metodoldgicos
€ também realizado um debate em torno do estatine alcances dos estudos comparados
para analises socioespaciais e sobre a viagem comonportante elemento tedrico e
metodoldgico que permite exercicios de posicionamen situacionalidade perante a
pesquisa.

Entendo que as categorias e conceitos utilizadsta pesquisa ganham relevancia
quando pensados de forma indissociada. A realidamdisada a partir da Otica que
proponho ganha coeréncia quando o conjunto doseitoacanaliticos utilizados, que
também sdo categorias da vida, se entrelacam womgt um cenario de pesquisa e da
festa. Da mesma forma, os procedimentos metodal®gse justiicam quando se
imbricam com as categorias e conceitos utilizadesentrevistas, as etnogeografias e o
DRP ganham sentido a partir das compreensdes gsbiitam as nogdes de género,
etnia, raca, lugar, festa, poder e tensdo. Pod#iz que foi dado um tratamento
categorico aos procedimentos metodoldgicos peloseaitns da pesquisa. Os instrumentais
metodolégicos ndo sao, dessa maneira, utilizaddsstintamente. Foram escolhidos
porque acredito que eles oferecem subsidios paisarda realidade abordada e foram
ressignificados pelos conceitos utilizados e petasandas dos lugares estudados.

Uma observacdo neste ponto se torna importanteo Tass primeiros capitulos,
onde mais densamente aponto os embasamentos sequieosustentam as analises do
estudo, quanto em todo o restante da dissertagéle, @nvido referéncias teoricas para

auxiliarem na constituicdo da pesquisa, utilizoudea gama variada de autores que num
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primeiro momento se contrapdem em termos analitists pode fazer transparecer uma
incoeréncia nas analises. Por vezes sdo conjugagdas mesma apreciacdo posturas
tedricas muito distintas, o que pode sugerir unrdus@io intelectual. Adianto, entretanto,
que a interceptacao de linhas tedricas se colosdede inicio desta pesquisa como uma
proposta, a de ser um targoeer9intelectual e tedrico-conceitualmente. Parece-oed
exigéncia de ser coerente intelectualmente tenidpatd suposto de que obtém sucesso
guem estéa ligado a uma estrutura rigida de linhagénco-interpretativa. Contrariamente,
penso que me ligar somente a uma Unica orientag@@acd ndo € necessario, nem
obrigat6rio, nem criativo. Uma pesquisa que busastrar as falacias dos discursos
essencialistas para 0S corpos e espacos se s@agmpropusesse normatizadora em termos
de linha tedrica. Conjugar por vezes marxismo,gusitise e teoria feminista € um esforco
intelectual e uma postura politica e existenciapdesar que 0os eugenismos académicos
gue buscam pureza de linhagem sdo reducionistakiteados. Isso justifica também a
coexisténcia de varios campos académicos e disaipb na dissertacdo, como a
Geografia, a Psicologia, a Antropologia, dentreogpoutros. O que confere identidade
geografica a minha pesquisa nédo é, talvez, o usioede geografos e geodgrafas ou de
autores e autoras que problematizam o espaco, efativadade de um raciocinio espacial.
Raciocinio este que se estabelece de forma fluid@neunicativa com varias outras
disciplinas cientificas, posturas académicas @fiehs teoricas.

No quarto capitulo, intituladdEspacos que pesamgalizo uma caracterizacdo do
Congado em seu sentido histérico e geografico,amasrmostrar os percalcos e trajetérias
dos festejos de coroacdo de reis negros desdestaéacao/constituicdo no Brasil até sua
configuracdo atual. Compde também este capitulo carecterizacdo mais aprofundada
dos sujeitos da pesquisa, apontando os aspectesifesys dos Congados estudados. Estas
caracterizacbes visam tanto trazer ao leitor umahanecompreensao dos festejos
analisados, quanto aprofundar meu conhecimentoe sobrelementos simbodlicos que

constituem o Congado, 0 que certamente me pernuititd maior perspicacia na analise

° O termoqueerfoi durante muito tempo utilizado em paises dguéninglesa para designar homossexuais
de forma pejorativa. Ressignificado, o termo passaer utilizado pelos homossexuais em movimentos
socio-politicos, sendo também absorvido por intakEs que teorizam sobre a constituicdo socialcdgsos
humanos e sobre as relacbes de género. Judithr Bhdena atencdo para o fato de que termo antes de
designar homossexuais abrangia uma gama de sagioaelacionados ao desvio da normalidade, sexual
nao. “Seus sentidos incluem: de origem obscuratade de se sentir doente ou mal, incorreto (naigsit),
obscuro, perverso, excéntrico. Como forma do vetbogueer tem uma histéria de sentidos: zombar ou
ridicularizar, confundir, mas também, defraudarapacear™Cf. (BUTLER, 1993, p. 10). A proposta de ser
queerintelectual e teérico-conceitualmente parte danigdie de dizer da condicdo contingencial e multipla
de meu pensamento, que agrega referencias divergas esta em permanente reconstrugcao e aberto para
novos contatos.
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7

dos dados da pesquisa. Neste capitulo é conjugadka aima etnogeografia das
espacialidades festivas dos Congados de Séao Beredé Sdo José do Triunfo com uma
analise da constituicdo das corporeidades nestgselt A partir da descricdo densa e
interpretativa dos grupos de Congado, realizadartr gla observacao participante e dos
outros instrumentos metodoldgicos, procuro trazema os encontros estabelecidos entre
espaco e corpo na constituicdo de espacialidadeétciais e de género, na confec¢éo
dos dramas sociais e na elaboracéo de ficcoegcpslé de heterotopias.

Uma ultima consideracao introdutdria € importaifiaria de Lourdes Bandeira
(1988) chama atencédo para as armadilhas do faspiei@ explicacdo politico-ideoldgica
dos festejos e movimentos culturais de populacégsas pode ganhar. Grande parte das
analises sobre a dinamica cultural de populacogsaseaborda as manifestacbes da
populacdo afro-brasileira como sendo sempre camsoente elaboradas como atos de
resisténcia. Embora haja uma grande expectativappde de alguns pesquisadores e
pesquisadoras em analisar as dindmicas de grupeadtesnizados por um viés da agao
politica e das intervencdes para transformacéoadessdicdo, ndo podemos perder de
vista o carater de diversao, lazer, descontrac@eseompromisso com a estrutura do
cotidiano que possuem eventos festivos popularemoCa andlise aqui realizada néo
propde a simples constatacdo das hierarquias degy@nde etnia/raca formuladas nos
espacos festivos do Congado, mas também e fundaimente a problematizacdo destas
hierarquizacdes, a andlise das espacialidadesogtu@is e de género necessariamente
trarA para o centro do estudo o poder e os temsiEmtas politicos constituidores dos
lugares festivos do Congado. Um cuidado que aguoatei sera, pois, o de tentar ndo cair
nessas armadilhas de super-dimensionamento deercadlitico-ideoldgico contido nos
espacos festivos, buscando identificar também cegtéepara além do conflito dentro das
relacdes do grupo.

Apesar deste esforgo e vigilancia de n&o cair maadilhas sinalizadas, o risco e o
perigo em cometer este e outros erros durantecuisassdo iminentes. Mas se viver é de
fato perigoso, como propde Guimardes Rosa, porndimeseria também a pesquisa de
dissertacdo um exercicio arriscado? Se a dissertagdstitui-se, além de um requisito
para obtencdo do grau de mestre, num significaagegopara o crescimento emocional e
intelectual de seu autor, como ndo seria sua f@géol um exercicio de perigo que
desestabiliza as certezas de quem a escreve engisgfes de quem a |é? Ha de se

considerar que o risco € um dos mais eficazes cstinBis a subversdo e, por
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consequéncia, de surgimento do novo. Aos de aspivientureiro convido a leitura deste

texto que, modestamente, se pretende subversor.
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Capitulo I

Género, negritude e cultura
religiosa:

desafios & anAlise espacial

“Pedimos, por favor, ndo achem natural o que muito se repete.”

Bertold Brecht, A excecéao e a regra
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a haver a festa. Naquele lugar, numa Minas basthstinte dos Gerais, benzia-se a

capela. A imagem no altar sorria sem tamanho eeitkedq, uma Nossa Senhora do

Rosario. Eu, ali perante, vigiava. Numa méao um dolde papel, no pescoco uma
maquina fotografica pendurada. Objetos inuteis paraomento, a contemplacédo era a
Unica reacao que eu conseguia esbocar. 10

Esse olhar contemplativo € minha mais antiga lamga de um festejo do
Congado. Como Manuelzdo, que ao contemplar o fediejNossa Senhora do Perpétuo
Socorro, em Samarra, sua terra, sentia seu lugandar; senti, ao apreciar pela primeira
vez a cena de abertura de um dos festejos do Ret®dNossa Senhora do Rosario em
Sédo José do Triunfo, ter encontrado algo que jalpam tempo eu procurava. Este
encontro ndo se constituiu, entretanto, numa babstinada ou consciente. Interessante
pensar como, as vezes, ha coisas dentro de nésh@meconseguimos muito bem
dimensionar e que por encontros desencontradoamassa ter a plena certeza de que nos
dizem respeito indubitavelmente.

Com esta fala busco deixar explicitada minha &slazpm o Congado. Neto de avd
negro, filho de pais mesticos e tendo passadorntmalaa vida na Zona da Mata mineira, 0s
festejos negros catélicos estiveram sempre, derafgado, préximos a mim. Na infancia,
com o deslumbre causado pelas passagens dasd@hss na casa de meus pais; durante
meu curso de graduacao, morando numa cidade em g@senca dos grupos de Congado
€ bastante expressiva. Meu contato com estes gmposa foi, entretanto, o de um
participante. Sempre observei os rituais festivasnegritude catélica com um olhar
estrangeiro, ora como um contemplador, ora comquussdor.

Quando digo ter encontrado no Congado algo ghé glgum tempo eu procurava
nao estou me referindo a descoberta de uma featiwickligiosa da qual passei a me sentir
parte integrante. Por mais que eu tenha me aproximas anos de pesquisa de alguns
festejos e sujeitos celebrantes do Congado, setiverenuita nitidez sobre as fronteiras
gue me separam dos agrupamentos que venho acomgantiferentes cosmologias,
posturas e visdes de mundo nos constituem. O catob ou a ontologia africana a que
eles se ligam ndo me tocam da mesma maneira. Niéde soprincipio ndo pretendo tornar-
me, um congadeiro, como fizeram, sem demérito, nalgautros pesquisadores ao

estudarem festejos religiosos da negritude.

1% Trecho elaborado com base nos paragrafos inidaisovela Uma Estéria de Amor, de Guimardes Rosa,
onde o vaqueiro Manuelzéo é a personagem pring@gam festejo ocorrido no sertdo dos Ge@isROSA,
1956.
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A dimensao em que me encontrei diz respeito @ @gpecto. Desde quando iniciei
meu curso de graduacdo em Geografia as quest@iagla organizacdo humana do
espaco foram uma constante em minhas escolhasaMafinidades eram muito maiores
com disciplinas da area de humanidades. Para adémacademia, o envolvimento com
questdes “humanitarias” também se realizava. Alecsobre os caminhos que eu tentava
trilhar demorou, entretanto, algum tempo para sdeeciar para mim. Tive algumas
aproximacdes com o movimento estudantil, mas fooandebates sobre a condicdo dos
“desviantes” a norma - ou subalternizados peldsrags hegemdonicos de poderio social -
que sempre me mobilizaram com maior veeméncia.démente estive proOXimo a espacos
de debate e acdo de movimentos civis de mulheoespssexuais, negros, indios, dentre
outros. Minha estadia nestes espacos sempre ma, gartvetanto, alguns desconfortos.
Considerava-me “pouco politico” dentro dos grupas pao possuir o mesmo fulgor
retdrico que suas liderancas e na maior parte elssvne via meio “fora do lugar” por me
sentir pouco tocado - corporalmente - pelas quessdbre as quais as pessoas ali se
mobilizavam. Levou certo tempo até que eu compiessel que eu ndo necessitava ser
mulher ou homossexual para me envolver profundameatn a luta politica de tais
movimentos. Levou certo tempo também para que Emeaesse que questdes da negritude
e do indigenismo me dizem respeito, visceralmente.

Ao estar num festejo do Congado pude me sentssadenaneira, muito mais a
vontade para me aproximar de questdes relativasl@asdes étnico-raciais e de género.
Agora consigo perceber que esta minha posturansafiientou um pouco no principio de
gque os congadeiros e as congadeiras se constitpiEm mim comooutros Os
participantes do Reinado ndo eram, pelo menosnaipio, aguelas pessoas com as quais
eu estabelecia meus cotidianos. Assim, era muitis faail falar daquelegstranhosdo
que das pessoas que estavam nas mesmas dinamiida dge eu. Em sua maioria, 0s
congadeiros e congadeiras que conheci ndo sao micadé nem participantes dos
movimentos civis organizados.

Hoje, depois de mais de quatro anos do inicicagasximacdes de pesquisas com
grupos de Congado consigo mais corretamente vZswadi importancia desse encontro
desencontrado a que me referi. Descobri que esitiess que de inicio estranhei ndo sao
tdooutrosassim, e também que 0s mewssmopodem nao ser tdnesmomssim. O olhar
de exotismo vai sendo cada vez mais superado @raeifas do meu “mundo moderno”
com aquele “mundo tradicional” vao sendo suprimidd3ude descobrir no

acompanhamento a irmandades negras como me aprowiaia efetivamente de uma
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questao que tao fortemente me move: pensar ohigaciais estabelecidos pelas relacdes
de género e de etnia/raga.

Tive, dessa maneira, que ir até o lugar daguelesq considerava como diferentes
para poder problematizar aquilo que julgo impodguéira mim. A aparente distingcdo de
meus contextos espaco-temporais de vida dos do gieigue me aproximei serviu como
facilitadora do meu incursionamento nas questdegéiero e etnia/raca. Contar estas
minhas impressfes causa, certamente, certa expokiga € sempre que encontramos nas
ciéncias sociais e nas humanidades pessoas dspamstalatarem seus preconceitos,
enganos e fragilidades; também n&o € muito comuronérarmos pessoas dispostas a
absolver as confissbes de tais “pecados”. Ent@tgg@nso que falar a respeito se torna
importante ndo apenas para que eu diga das mudaagasma de me relacionar com 0s
grupos de Congado e apreender as questfes de gémeém@/raca, mas sobretudo para
relatar sobre a tensédo que percebo se configuniar garte dos estudos etnogeogréficos e
os de orientacéo feminista, aspectos que busaceptar nesta dissertagao.

Assumir-se como feminista foi durante muito tem@a@inda é nos dias atuais, se
colocar disposto a ser taxado por uma seérie detiamjerelativos a radicalidade.
Feministas sdo sempre pensadas e pensados contesasjjeitos dispostos a derrubar e
transpassar verdades impostas sobre as determsndg@exo para 0os humanos, e de fato
somos muito disso. Mas um entrave se coloca nest® pDepois de tanto lancar voz de
mudanca para as situacdes de dominacéo do fengalaanasculino, o feminismo ganhou
tamanha forca politica que se tornou complexaedaate pensar pelos seus vieses algumas
das realidades sobre as quais ndo possuimos ‘thadefi para desestabilizar. Penso que
hoje novas fronteiras para o debate feminista skxadas.

Felizmente, com minha paulatina aproximacdo aegpoy de Congado, pude
perceber como os tensionamentos de género e at@aue eu buscava problematizar néo
se circunscrevem somente aos espacos de festgjotapEs. As logicas de poder dos
grupos seguem, guardadas as devidas especificjdagl@sesmos principios das relacdes
de tensionamento que se instauram no departameadéraico em que estou inserido, sob
0 teto da casa de meus pais ou entre as paredesntla republica de estudantes. O
estranhamento que tive inicialmente foi, de qualdgieema, importante para que eu
pudesse delinear mais precisamente os rumos doedgli@ eu pretendia seguir, mas uma
outra probleméatica dai emergiu. Considerei quevasfacilitando minha analise ao ir
estudar aquilo que é designado como cultura pgpebastica e diferente, quando na

verdade enveredei por uma problematica muito ntaigotexa do que eu poderia prever.
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Ao me propor a estudar num mesmo trabalho as iedigades étnico-raciais e de
género e os eventos festivo-religiosos acabei podeparar com uma situacéo de entre-
lugar desestabilizante. Compartilho minha sensaCfuar pela adocdo de género e
etnia/raca como categorias de analise da realiatte de um esforgco politico em estar
engajado e sintonizado a uma linha de interpretaigidifica que busca problematizar os
processos sociais que instituem lugares distirdos gujeitos generificados e que tém a cor
de suas peles e alguns caracteres de seus fenétpos distintivos sociais que 0s
inferioriza como pessoas e grupos. Potro (ou do mesmd lado, busco inserir-me
também num movimento académico que cré que umaxig@mQao mais apurada e
responsavel com a realidade exige que nés, engpastuisadores, problematizemos néo
somente a conjuntura dos grandes processos paitamdmico-sociais ligados ao sistema
capitalista, mas também uma série de outras rdmadas que mesmo no Ocidente
possuem formas de estruturacdo de seus saber@sgriigm suas praticas de construcao
do mundo ndo necessariamente pela l6gica merssatifiositivista e moderna.

Um entrave €, entretanto, ai colocado. Ao me praptiscutir as configuracdes de
género e da negritude nos festejos religiosos uigogrde Congado sinto, por vezes, estar
me aproximando de movimentos que, aparentemergsuem duas “naturezas” distintas.
Um primeiro movimento que, ligado ao género e @a#ftata como categorias analiticas,
busca desestabilizar a concep¢do hegemonica deactue se baseia numa racionalidade
positivista e moderna que elege como modelo amjuetipara suas analises 0 sujeito
cartesiano (macho, branco, europeu e heterossexoalimento este que, além de um
debate tedrico, também estad preocupado em, por dzeilta politica, transformar os
lugares sociais daqueles sujeitos que fogem aal"ide sujeito cartesiano e que por uma
série de processos sociais se tornam vitimas mbém reprodutores - de sistemas
opressivos.

O segundo movimento a que me refiro faz parte da tentativa de trazer ao
conhecimento de um grupo maior de pessoas, a gartiescricdo densa e interpretativa da
constituicdo de sujeitos sociais e de suas espagpetralidades, formas de organizacao
societaria que se configuram a partir de raciondkd diferentes daquelas em que a
ciéncia tem mais comumente se interessado. Tratkeszer valer as proposicoes de
Boaventura de Sousa Santos (2006), ao tentar lsointgara maior expresséao politica de
saberes e praticas sociais negadas ou negligeaqi@tia ciéncia moderna ocidental, que
acusa de ignorantes, residuais, localistas ouianésr as formas de organizacao do espaco

e do tempo que ndo se pautam na racionalidadendaid® moderna. Na construcao de
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etnogeografias junto a grupos de Congado a inte@gide tentar contribuir com a tarefa
de mostrar como sistemas de saberes e praticasganados de valor pela ciéncia como
construtores do mundo. Contrapondo a concepcamegieggencia determinadas praticas
espaciais, o interesse é o de mostrar como ogoeste Congado atuam na producao e
organizacdo de lugares, territorios e paisagentgrido com isso minimizar o desperdicio
da experiéncia social de uma série de sujeitosugatlps e subalternizados pelo saber
cientifico hegemonico. Seguindo as sugestdes didliGeertz (1989[1973]) proponho
também procurar colaborar para tornar mais amplisaurso “humano”, fazendo com que
a partir do conhecimento critico dderencase alarguem as possibilidades de vida social,
mostrando que ndo ha nada de ignorante, residwaljdta ou inferior naquilo que fomos
educados a conceber como destoante do movimente@rnipghte e progressista de
historia.

A guestdo de tensionamento a que me sinto impaéaoloca justamente ai.
Quando estou em bibliotecas ou gabinetes de espétero e etnia/raca sao nogdes que
preenchem todos 0os meus anseios politico-conceipaaa problematizar as realidades que
me proponho a analisar. Consigo enxergar ondeenseeltos do masculino se sobrepdem
aos do feminino, e a outras expressdes das reldedgdnero, e como praticas de negacdo
de uma identidade positiva da negritude colocamaees para superacao da imposicéo de
um ideal de brancura para todos os sujeitos. Emtigtquando estou em campo, junto aos
grupos que pesquiso, uma sensacdo € recorrentelo\fantos elementos da religido,
construidos ao longo dos séculos, aos quais a®gsesstidamente se apdiam para
construir aqueles aspectos da memodria que as traeatimentos benéficos e que as
permitem construir sua identidade grupal, sintoAm@a situacdo de quase impoténcia por
nao saber como efetivar um questionamento sobikggases sociais daqueles sujeitos com
0S quais estou convivendo. Ao me situar como ungsador junto a um grupo dito
tradicional sinto-me no dever de colocar limitesnzha intervencdo direta. Mas neste
movimento, como, tendo passado por tantas reflesdlee as relagdes de género e raca,
nao sentir um mal-estar ao perceber situacbes lilgedela dominacdo masculina ou
mesmo de praticas de um “auto-racismo”? Ao mesnmppde como ndo me sentir
etnocéntrico ao pensar em intervir sobre pratidgasnths daquelas em que estabeleco
minha esfera de vida?

Trazendo estas questdes tenho a sensacdo de isstadopsobre um terreno
instavel, terreno que acredito mesmo ter sido patatempo evitado por alguns cientistas

sociais. Ao averiguarmos as teorias feministas;raoistas, da religido e da constituicdo
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das espacialidades humanas, parecem terem sidoog@gueles e aquelas que se
dispuseram a abertamente discutir as interse¢csveds entre as categorias de género,
etnia/raca, religido e espaco. No presente capfitdtendo realizar algumas reflexdes
buscando alinhavar esta questédo, problematizando maneira possivel de interceptar
categorias analiticas que propbem a mudanca, afdraracdo e a desestabilizacdo de
sistemas sociais, nomeadamente as categorias deogémtnia/raca; com categorias que
buscam certa permanéncia e continuidade para detetos sistemas sociais que possuem
a tradicdo, mesmo que inventada, como um elemanttamental para composicéo de sua
dindmica, como se constitui a cultura religiosa.s€2e maneira, iniciarei o capitulo
buscando situar as categorias de género e derat@ia partir da contribuicdo de tedricos
e tedricas chaves sobre a tematica. Posteriornfemeicbreves reflexdes sobre as ideias de
religido e de tradicdo, buscando delinear camiitespretativos sobre estas questdes. Por
fim, apresentarei uma proposta de analise espgumlintercepta género, raga, etnia e
cultura religiosa e que coloca estas no¢fes cosgiyEs de serem pensados numa mesma

reflexao.

1.1 - Sobre ser e estar: género e negritude comdegorias de analise geografica

O reconhecimento da problemética da traducdo éimeaentre intelectuais.
Sobretudo os que se debrucam sobre as ciénciasbsraas literaturas vivem um eterno
lamentar em néo terem a possibilidade de apreathr 6 que necessitam e desejam na
lingua original de uma obra. Para nds, brasilegobrasileiras, isto se constitui em
complicacédo ainda mais acentuada, ja que nossmadé periférico no que diz respeito a
hegemonia da producéo intelectual e cientifica nalndA lingua portuguesa traz,
entretanto, algumas nuancas quando se trata diécdidés idiomas. Seu rico numero de
verbetes e o grande esmiucamento de seu vocahul&identativa de dar nomes
especificos a tudo o que existe, em alguns casoawdlia de forma bastante relevante na
problematizacédo de aspectos da realidade social.

Sao conhecidos os exemplos dos verbos que daatatao sujeito. & e estarnos
paises de lingua portuguesa, assim como nos dgaliegpanhola, configuram palavras
diferentes que buscam explicitar que estes doisepsws sdo eventos distintos. JA nos
paises hegemoénicos na producdo cientifica, a ppagéo de explicitar os estados de
existéncia do sujeito parece ndo se constituir npreacupacao central na sintaxe de seus

idiomas. Os paises de lingua francesa, por exempil@zam-se do verbdétre’ para
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designar tanto os estadossi# quanto o destar, assim como o0s paises de lingua inglesa,
gue para tal tarefa utilizam-se do veftamobe’.

A lingua portuguesa pode ser vista, desta maregimap um veiculo com potenciais
para elucidar uma das tarefas fundamentais do memga social, qual seja, a de indicar
como 0s sujeitos ndo sao algo estético, nascidoososnpostos e “encargos” que 0s guiara
por toda a vida. Que os seres humanos sao, aesedtados e produtores de um processo
histérico que o constroem enquanto sujeitos e \eniea determinadas praticas. E, pois,
pautado nesta ideia der e estarcomo processos distintos que estruturo a presegép,
buscando a partir dos marcos do pensamento deogéretnia/raca tracar as intersecoes e
0S eventuais distanciamentos entre aqueles/asequearam as relagdes historicamente
constituidas entre diferentes expressdes das edalggénero e da negritude.

O que os pensadores e as pensadoras da tematie@ g etnia/raca procuram
apontar € como as relacbes e os entendimentos ddonastabelecidos a partir destas
categorias séo fruto de processos sociais, emlaoraaioria das vezes sejam colocadas
como supostamente naturais, evidentes e inelutadg® muito mais proximo, pois,
daquilo que chamamos dr, isto €, de algaconstituido sdlida e rigidamente como
inegavel e colocado comeer proprio ou como natureza intima do individuo. Em
contrapartida, as estudiosas e o0s estudiosos gsearbuuma desnaturalizagédo dos
marcadores de género e de etnia/raca buscam tonjardefinicdo de sujeito como algo
muito mais proximo do que entendemos petar, quer dizer, como a situacdo de um
individuo em determinado momento, que se acha ansentra em um local ou estado,
mas em condi¢&do e n&o necessariamente em detefiminag

Simone de Beauvoir (1980a[1949]) é uma dentre t@bertuais feministas que se
manifestaram a este respeito, ao chamar atencampaducionismo envolvido no ato de
se considerar com®er algo que na verdade esta mais proximaeskar Uma importante
ressalva é realizada, porém, pela pensadora. Begquoralera que estarnao se constitui
somente naquilo que momentaneamente acontece jmagguilo que historicamente foi

construido. Sobre a questao a pensadora argumenta:

[...] mas é sobre o alcance da palaseaque precisamos entender-nos; a ma-fé
consiste em dar-lhe um valor substancial quando ¢ersentido dindmico
hegeliano:ser é ter-se tornado, é ter sido feito tal qual seifesta. Sim, as
mulheres, em seu conjunto, sdo hoje inferioreshaowens, isto é, sua situagao
oferece-lhes possibilidades menores: o problemasistenem saber se esse
estado de coisas deve perpetuar-se. (italicos nginal) (BEAUVOIR,
1980a[1949], p. 18)
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No mesmo sentido Suart Hall (2003, p. 44) pondera ‘Ga cultura ndo € uma
guestdo de ontologia, de ser, mas de se torkaté “estado de coisas” ou o0 processo de
“se tornar”, como algo em trajetéria ou em dinamé@g proposto por Beauvoir e Hall, € o
que aqui estou chamando de “estar”.

A ideia que busco sustentar a partir dos mara@$ctess dos estudos de género e
etnia/raca €, pois, a de gestar em género ou negritude ndo € necessariamssrte
generificado e matizado pela raca na estrutura eenngps situamos hoje. A busca &,
portanto, a de tentar estruturar um raciocinio cueceba género e etnia/raca como algo
situacional, relacional e contextual. As fronteir@ntre feminino e masculino,
heterossexualidade e homossexualidade, negritutbeaaquitude”, sdo tomados como
marcacodes fluidas e contingenciais, que se remwodedaitinuamente com o movimento da
histéria e da geografia das sociedades. E nest@lsejue se inserem 0s autores que
estruturam as ideias de género e etnia/raca emdgnansoes de relacées de poder e de
categoria analitica, em que género e etnia/racaeséaos historico-geograficamente
instituidos, onde os individu@staolocalizados como sujeitos de um processo social. A
intencdo de trazer esta proposicdo € a de marnegr @ o potencial revolucionario - aqui
entendido como transformacéo radical - das ca@gaie género e de etnia/raca, uma vez
gue as compreensdes possibilitadas pelos contalekias categorias retiram o carater
natural daquilo que justifica todo o sentido de weinacdo: a crenca na imutabilidade
da subalternizacéo de certos sujeitos e coletieslad

Vale salientar que com tal proposta ndo buscoiftpaal com negatividade o
feminino e a negritude a partir dos elementos aje ¢ constituem11, minha tentativa é,
antes, a de mostrar os percalcos que levaram aoca@ramento do feminino e da
negritude, cristalizando os supostos basicos de camstituicdo, que pretensamente
justificam uma série de discursos que se hegemmnizafazem valer uma série de
subjugacdes e subalternizagcbes de sujeitos colscado condi¢bes hierarquicamente
inferiores dentro de sistemas sociais generificad@gializados.

1.1.1 — Marcos para um pensamento de género
Thomas Laquer (2001[1990]), Jeffrey Weeks (1999) Méchel Foucault
(1979[1976]), em projetos intelectuais distintogsntom sentidos comuns, buscam em

1 A respeito Beauvoir diz o seguinte: “Recusar agies de eterno feminino, alma negra, carater jutsu,
€ negar que haja hoje judeus, negros e mulheremgacdo nédo representa para os interessados uma
libertacdo e sim uma fuga inauténtica.” (BEAUVOIRB0a[1949], p. 08).
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seus escritos desnaturalizar e desessencializ&ner@ e o sexo como determinacdes
biolégicas dos corpos, apontando a ascensdo daspgiies que tornaram o pensamento
biologicista de ampla aceitacdo e estruturadorrdedg parte do arcabougo cognoscitivo
gue na atualidade nos permite pensar os lugarégsssdo masculino, do feminino e das
outras possibilidades de generificagcdo dos corpasa estes pensadores, o momento
especifico da categorizacdo hierarquica de corpedancaram as bases do entendimento
de género da maneira em que 0 pensamos na conteteju@de se estabeleceu nos
acontecimentos que instituiram a Idade Modernasesentos que a constituiram. Embora
este momento historico ndo se caracterize comoosaqdele que fundou as relagbes de
tensionamento entre o feminino e o0 masculino, ostacimentos que marcaram o século
XVII trouxeram uma série de nuancas que transfamaprofundamente a forma de se
conceber os lugares cabidos para homens e multheme® de nosso sistema social.

A mudanca de concepg¢do dos significados dos cogeserificados deu-se
fundamentalmente em fungdo da marcacgéo biologiedgeem torno da diferenciagédo do
corpo da mulher em relacdo ao do homem, servindooronitantemente de justificacao
para a distingdo social entre feminino e mascul@wno apontam Laquer (2001[1990]) e
Weeks (1999), o corpo da mulher, que anteriormaatperiodo moderno era visto como
uma inversdo ao corpo do homem (a ideia de umaatjanpara dentro), passou nos
séculos XVIII e XIX a ser visto como anteposicammnca mulher possuindo um corpo nao
somente invertido ao do homem, mas diferente esimdétrico. Em outros termos, 0 que se
configurou neste momento foi a substituicdo da epg&o de similaridade e
complementaridade entre os corpos da mulher e deeimopela nocdo de diferenca e
divisdo. Um modelo de polarizacdo foi paulatinareeséndo substituido por um de
dimorfismo.

A construcdo destas concepcdes, que se fundargrartsm de descobertas e
discursos bioldgicos em torno do orgasmo da mulh&o, fizeram, entretanto, somente
distingcbes entre os corpos “em termos fisicos”,arforformulacdes que em suas
postulacbes buscaram produzir discursos em torntaldsa”, da moral. Esta diferenca
estabelecida substituiu a ideia de conexao entoog®s pela de dicotomizacdo. A partir
da Idade Moderna o corpo humano n&do mais foi t@occuma estrutura em variagoes, o
que passou a figurar a partir do periodo modermanfodois corpos distintos que
legitimaram as ideias de diferenca e desigualdadedenacao social destes corpos.

Esta concepcao acabou por colar diretamente a@&uwesexo, a identidade do

individuo quanto ao género s6 poderia ser entengula, através de seu sexo, como se a
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cultura ndo tivesse nenhum papel na lapidacdo dee® e mulheres, o que em grande
medida cortou o fio que até entdo unia homens demed enquanto extremos de uma
continuidade. Os individuos de sexos diferentedgram sua unicidade e passaram a ser
demarcados por uma visao que elege determinadastedas humanos como pertencentes
a um ou outro sexo somente. Trata-se da visdo @absta que quer conceber 0 sexo

como definidor de toda a estruturacédo do mundo.

Vejamos como esta visdo é construida. Weeks (1&@®)menta que esta tentativa
de tornar intrinseca uma condicao de ser femininaasculino através simplesmente do
“corpo bioldgico” foi formulada, sobretudo, por gams cientificos que se constituiram
durante o século XIX, periodo em que o discursatifieo por uma série de eventos foi
ganhando centralidade dentro da explicacdo do muswlastituindo inclusive parte da
forca que o discurso religioso possuia na estrgdioralo real. Uma série de discursos
falando em nome da ciéncia encontrou, neste cantest condicdes necessarias para se
tornarem hegemonicos. O discurso meédico, com seixersds especialistas,
gradativamente transformou-se num dos mais prepangs discursos da época. Num
mundo das multiddes a ciéncia médica tornou-seinwipal artificio de controle, sendo
justificada a partir dos reformadores morais, quschram estruturar uma sociedade em
consonancia com a medicina e seu discurso. A sgieoleve, neste contexto, um espago
propicio a seu desenvolvimento, jA que costuravandeeira bastante interessante ao
periodo os atributos biolégicos do corpo as nedadss morais da época, marcando com
estes supostos as diferencas de género. Laquel[{200]) completa esta ideia ao
ressaltar que a constituicdo do discurso biologicigue € irradiada de uma ciéncia que
tem constantes buscas de construir uma auto-imagem status de neutralidade, € em si
eminentemente politica, que sé produziu um discutsodistincdo entre corpos no
momento em que este tornou-se conveniente e pdsasibi de beneficios para um
segmento de poder.

As proposi¢des de Foucault (1979[1976]) estrutumamraciocinio que muito bem
se adequa a esta linha de pensamento de criac&erd@des sobre o sexo na ldade
Moderna. O autor, ao desconstruir a ideia de guiergas de represséo sexual, pautadas na
tentativa de se fazer calar sobre 0 sexo, apomagwerdade os mecanismos que movem
0 poder sobre o sexo sé@o constituidos a partiirdalacdo dos discursos sobre ele. Seria
justamente o exercicio da fala que da a impressdmdsgressao da ordem instituida pelo
poder produzido num suposto lugar superior a goeter@amos acesso. Trata-se da ideia

de negacdo pelo autor de uma hipGtese repressi¥assa maneira, de acordo com
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Foucault, seriamos n6s mesmos quem administramgareos os discursos em torno de
nossa sexualidade. O poder em torno do sexo, emadlinstancia, sé poderia ser
produzido num contexto delimitado social e espawale, aguele em que desenvolvemos
nossa esfera de vida. Com esta proposicdo Foudubusca, evidentemente, descartar as
nocgoes de producado de discursos opressores emaagnstancias de grande poder, como
a Igreja ou o Estado, mas traz novas e importdatees para enxergarmos um discurso
que por muito tempo percebemos unicamente em ted@@iperestruturas e segundo a
concepcdo dos metadiscursos. Esta visdo nos dekegapacidade de perceber outras
instituicbes também controladoras da producdo ddades sobre o sexo. A escola, a
familia e o consultério médico passaram a figurgadir da difusdo das ideias do autor
junto ao Estado e a Igreja na tarefa de producdatisdarsos sexuais.

Foucault, desta maneira, abre caminhos para fmerquanto as proposicoes
essencialistas do género. Este autor € mesmo dpootemo um dos mais importantes
tedricos da abordagem do “construcionismo sociglie busca, como salienta Weeks
(1999), deslocar a ideia de producéo da sexualidan@na da genitalia para a cabeca. Em
outros termos, é um sistema de pensamento que logsdizar a producdo da sexualidade
dos sujeitos a partir do “construcionismo sociati eposicao ao “essencialismo sexual”.
Foucault faz isto quando mostra que a sexualidadeaha ndo é um dado da natureza,
mas o resultado da lapidacdo dos corpos humanas pgpetesso de socializacdo dos
individuos. Socializacéo esta que nos coloca ertatmoom uma série de pedagogizacdes
gue moldam nossas ac¢bes e orientam nossas persegmderno das concepgdes sobre a
sexualidade num lugar e tempo especificos.

E neste sentido que se insere também o pensaim@ntdiano sobre a dominag&o
masculina. Pierre Bourdieu (1995), ao explicitardaia de que vivemos num mundo
simbolicamente estruturado para o género, que geabgroduzir corpos socializados,
contribui em grande medida para o pensamento dastagcionismo social”, uma vez que
suas proposi¢des desvinculam uma essencialidadefmacdo das relacées de género e
das localizacfes de sexo. Com seu conceittadéus,Bourdieu busca elucidar como vem
sendo produzida uma dominacdo masculina nas messds particularidades do real,
dominacdo que busca assegurar uma hegemoniza¢asupostos masculinos sobre os
femininos. Dessa maneira, de acordo com o autedede fala até a estruturacdo do espacgo
e do tempo seriam imbricadas de sentidos em tarrferdinino e do masculino, que mais
do que gerar classificacbes geram hierarquizac@es agseguram uma simbolizacao

reprodutora do estado de coisas existentes: delamanag¢do masculina.
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Embora as concepcdes de Bourdieu sejam de gralelémcia para o pensamento
sobre as relacdes de género, por vezes, algureideanceitos nos geram dificuldades de
reflexdo sobre o carater transformador e desegi@iir da categoria género. Sua
recorréncia demasiada a idé@bitus por exemplo, para explicar a dominacdo masculina,
nos dificulta pensar as subjetividades que permitera transgressao de ordens instituidas
em torno da sexualidade e das dominacdes de géAmmaa que o autor faga alguns
apontamentos de como uma pedagogia libertadora sdabitus pode trazer mudancas
profundas na forma de estruturacdo do mundo quargénero, parece ser mesmo em
Foucault (1984), quando este pensador teoriza sohs® dos prazeres na Grécia Antiga,
que temos a exata no¢do da possibilidade da tesssgr daquilo que nos € imposto pela
estrutura generificada a qual estamos submetidas. d$tilas proposicdes sobre
subjetividade, Foucault permite-nos inferir queiaser nosso reconhecimento de que
estamos em um mundo que nos forma enquanto donsinadalominadores que
possibilitaria que caminhassemos rumo a uma teatake libertacdo desta estrutura. E,
neste sentido, a maxima reformulada de Sartre smlrenstituicdo dos sujeitos e sua
possibilidade de transformacao das imposi¢cdes dulmeocial que vale para Foucault, de
gue importa sim o que fizeram conosco, mas que rt@@onda mais aquilo que faremos
com o que fizerem conosco. E, em Ultima instareidgia de que o sujeito pode produzir
a si mesmo. Evidentemente os apontamentos valid@s @ Idade Antiga ndo o séo da
mesma maneira para a ldade Moderna, onde uma d&ri@Vvos processos passam a
interceptar a vida dos sujeitos. A emergéncia gitalésmo, com todo seu aparato técnico-
cientifico, gera uma realidade totalmente nova pgoeoducéo social dos corpos e para as
relacdes de género. Entretanto, as proposi¢coesutmilt sobre a nocdo da “producao de
si” trazem ao pensamento de género novos animas & wevolucionario, elementos que
ha muito parecem ter sido perdidos de vista pondgaparte dos intelectuais que
problematizam o carater opressor dos sistemasisocia

Realizadas estas primeiras reflexdes sobre arogéstda ideia de género e de sua
(des)vinculacdo aos corpos sexuados, torna-se tamperfazermos outros apontamentos
ligados a constituicdo da categoria género, qual, seia ligacdo ao feminismo como
movimento politico e como critica epistemoldgicas$emos a reflexao.

De maneira geral, todos os esfor¢cos das teoriggidero posteriores a maxima de
Simone de Beauvoir (1980b[1949]), de que constgeienquanto mulher € um construto
social pautaram-se na negacdo do sexo como algoraha¢é do género como

dimenséao/condicdo estivel dos sujeitos. Emboraatsido bastante ampla a gama de
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estudos de género desde o poOs-guerra e muitas laszggdes e percalcos por que
passaram estes estudos, podemos dizer que houesforgo comum a partir deste periodo
que buscou desvencilhar sexo e género de uma caonadaetamente baseada na natureza.

Para Beauvoir, sujeitos hascem num mundo todo @etonde género e dentro dele
estes sujeitos podem tomar um série de posiciortasguosicionamentos que dependem
de suas escolhas. Escolhas, porém, como salieatav@e nunca dadas num vazio, mas
num campo de possibilidades ja instaurado e maisnenos restrito. Este campo de
possibilidades estabelece um gradiente daquilooguedividuos podem assumir enquanto
sujeitos, 0 que tem a ver com a época e o conésytacial em que vivem. As identidades
gue 0s sujeitos podem assumir seriam, pois, ergasnaircunscritas histoérico, social,
cultural e espacialmente. Toda esta encarnacacpargo, explicitada no pensamento de
Beauvoir, ndo destitui o sujeito de agéncia em cuastrucdo, mas o torna de certa
maneira restrito. Para a autora, inovagdes em temaoconstituicdo dos corpos e dos
lugares dos sujeitos generificados podem certansentproduzidas, mas baseadas naquilo
que o género socialmente ja nos possibilitou escolde acordo com esta concepcéo,
podemos transcender a nossa época em certa manasajunca sem sermos marcados
por ela. Nao se pode conceber, pois, de acordoBmaunvoir, uma alma que de fato seja
desencarnada. Sujeitos sao, dessa maneira, incelbitnte marcados pelas forgas sociais
que constituem uma dada realidade social.

O pos-guerra inaugurou, dessa forma, um perioddjoe ndo sem grandes
esforcos e de arduos embates por parte da ciérsgigneentos organizados da sociedade,
de gradativa “derrubada” das teorias que buscaralegar o corpo a um total
determinismo natural, negando a ideia de que iddod seriam constituidos unicamente
por aquilo que sua biologia o permite. A lenta adgtiva passagem de um sistema de
entendimento do corpo sob uma dimenséo biologipata uma conotacédo de corpo como
construto social ndo foi, entretanto, uma totalid@se para a ciéncia e a sociedade a partir
deste periodo, tanto que muitas das bases parasalida¢cdo das novas teorias sobre a
constituicdo dos corpos remeteram-se a tedricosofgsolidados ha muitas décadas.
Embora a utilizac&o de teodricos classicos da temteal, como Marx e Freud, cause certos
estranhamentos para alguns dos pesquisadores qiemporaneamente teorizam o0s
estudos feministas, ndo podemos perder de vistaespas tedricos foram e tém sido de
grande valia para a consolidacédo do género comaocategoria epistemoldgica de analise.
Por longo periodo os estudos feministas de géreeapagiaram quase que unicamente nas

teorias hegemoOnicas das ciéncias sociais, baseadasetadiscursos, para problematizar
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as diferencas de género e o processo de desc@uwstlecdesigualdades entre homens e
mulheres. O marxismo foi e ainda tem sido uma desigrentes que muito tém alimentado

as teorias erigidas para as relacbes de géneamdessua contribuicdo situada sobretudo
em postular como as conjunturas a que sdo subreetidosujeitos sdo formulacdes

eminentemente sociais, ndo podendo os sujeitomsmi@s do que sua época permite e
que mudancas até podem advir na forma de organizmgial dos corpos, mas ndo sem
lutas coletivas que visem instaurar novos padr@&sethcionamento social. A corrente

estruturalista, de interpretacéo fortemente baseadaarxismo, dessa maneira, constituiu-
se em fonte fecunda para as teorizagdes sobreog@h®RAWAY, 2004[1991]).

N&o obstante as contribuicbes dadas pelas ideaagstas sobre a producao social
da realidade, ndo ha como ndo notarmos os silédam$eorias de Marx sobre as relacbes
de género e algumas postulacdes sexistas destadpenBessa maneira, S8o0 muitas as
criticas feministas e dos estudos de género pastististas em relacdo a forma do
marxismo conceber “a mulher”. Tais criticas selmdeceram desde um questionamento
deste sistema filosofico em se apoiar numa hetexaatidade inquestionavel da sociedade
até uma acusacdo do fato desta corrente poucofweagspara historicizar as relagdes
estabelecidas entre homens e mulheres.

De acordo com Donna Haraway (2004[1991]), ascadttecidas pelas “feministas
de cor” as tedricas feministas que fazem de seabaugo epistemoldgico central as ideias
marxistas - versdo esta do feminismo que buscaximpar o capitalismo e o patriarcado -

, Se€ pautaram na assertiva de que este sistenendanpento teria deixado escapar em suas
proposi¢cdes uma gama de questdes que tocam aBeelde género. Ao sugerir que a luta
de classes estaria diretamente colada a perspeldivasca de eliminacdo de todos os
tipos de opressao, eliminando automaticamente sagudddades entre homens e mulheres,
esta perspectiva teodrica teria mascarado outragudddades existentes no campo das
disparidades entre individuos. Esta corrente desgmeento que liga o capitalismo
diretamente ao patriarcado ndo seria sensiveley@mplo, a dimensao étnico-racial e aos
regionalismos. Esta critica pauta-se no pensantentpe os conflitos entre grupos sociais
se dao numa dimensdo maior que simplesmente asadigdes de classe, dado ser
bastante diferente ser uma classe dominada branoana classe dominada negra, assim
como ha distingdes entre ser uma classe dominaBano@a e nos Estados Unidos do que
ser uma classe dominada em paises africanos po-ktiericanos.

A guestdo para as “feministas de cor” foi, pois @ssim como a categohida de

classesndo € algo que abarca todos os casos de dominad@&oninismo que toma a
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mulher como unidade também n&o abarca toda a gammaultheres que sofrem dominacao
em distintos contextos étnico-raciais, espaciaisa® outras especificidades que podem
ganhar as mulheres em diferentes realidades. nifem que se estabeleceu a partir das
dltimas décadas do século XX pautou-se, dessa raanaima critica as feministas
marxistas que a partir dos anos 1960 foram a derteegemonica dentro do pensamento
de género.

A partir do final da década de 1980 os estudogéiero foram gradativamente
ganhando novos contornos, embora as contribuigiies@es nao tenham sido totalmente
abandonadas. Os estudos de género, baseados na Hasaeconhecimento da
multiplicidade constituinte do sujeito feministaydm se tornando desconfortados com a
tentativa que vinha sendo feita de colocar a mudloeno uma categoria universal que
possuia uma luta comum independente de singulasdad

Esta busca da diferenga, em certa medida, proe@sguadrinhar uma identidade de
mulher que fosse universal. Uma mulher a-tempoeakspacial que nao fosse analisada a
partir da apreensdo das diferencas que trazemmextas nédo fazia mais sentido, assim
como nado fazia sentido um olhar sobre o género ajnda cultivasse o binarismo
natureza/cultura. Fez-se necessario, assim, recentgue as mulheres negras e as
“terceiro-mundistas” em muito se diferenciavam adguue tornou-se mulher num nicho
de onde emanou o discurso tedrico-feminista de rgén@ desenvolvimento destas
concepcles, certamente, caminhou a passos lenteguge fantasmas ainda nao
abandonaram totalmente os estudos a respeitolda8es de género.

A consolidagdo deste debate sobre a instabilidadelehtidade dos sujeitos fez
com que correntes de estudos da homossexualidade enasculinidade também
ganhassem forca dentro das teorias de género.tificativa para o surgimento de tais
estudos foi a ideia de que um pensamento estitit@ soulheres dentro do feminismo seria
reducionista, uma vez que constituir-se como mutiwerhomem é sempre uma acgao
relacional, assim como a defesa de uma condi¢cderdssexual s6 faz sentido se
reconhecemos seus opostos. Novas abordagens sgbreem e a sexualidade passaram
entdo a figurar a partir destas concepcdes.

Trazendo grandes avancgos para 0 pensamento de@eelde género desde fins da
década de 1980, Judith Butler, diferentemente dasagmento que guiou as teorias
feministas e de género por parte das ultimas déadmlaéculo XX, que se apoiavam numa
ideia de dualidade entre sexo/género e naturehat@uldesenvolve refinadas analises e

revoluciondrias conceituacbes para o0s corpos hwnaAogrande contribuicdo das
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proposi¢cdes de Butler (2003[1991]) vem no senti@osdgerir que n&o existiria uma
dimensé&o corporal anterior a construgdo culturadwies significacbes. Defende a autora
que todo individuo nasce numa sociedade onde §& el&finidos os significados de seu
corpo, cabendo a esse adotar determinadas oriestdedtro de um mundo organizado em
género. Com esta perspectiva a autora nao pretstdleelecer um determinismo para as
performatividadesa que um corpo € sujeitado, Butler ndo pretendddan abnegar as
possibilidades de o sujeito em certa medida subvertordem instaurada; a pensadora
pretende, antes, conceber o0 corpo como algo semgotgado de uma
construcao/interpretacdo cultural, que s6 existpi@mto tal e que s a partir disso pode
criar seu campo de possibilidades de existéncia.

Como o corpo € sempre uma interpretacdo cultesatindo somente enquanto
corpus de uma sociedade que vem ha tempos construindo ssgraificacdes, estamos
sempre dotados de género. Nosso posicionamentandarse d4 a partir da efetivacdo do
lugar que nele vamos ocupar, que passa necessargap® “se dotar” de género e de
concretizar um lugar dentro das relagbes establ@egela realidade instaurada. Somos,
desta maneira, sempre género. Nossas escolhagdasi\brontades, anseios e posturas sao
sempre derivadas daquilo do que género ja nos dbtaig uma vez vale frisar que ndo se
trata aqui de pensar a imutabilidade e determirssnmoas de buscar identificar os
principios daquilo que socialmente age num condaneento de nossas escolhas e
possibilidades.

Avancando no pensamento das relagbes de génetley Buwopbe ainda que ao
invés da nocdo de ueuinterior, de um sujeito fixo portador de um cogronto, devemos
adotar como objeto de uma analise de género a peicalo corpo como alga fluxo,
gue ndo possui uma substancia imutavel, uma idetgitbrmatada. Corpo seria, pois, uma
contingéncia e género seria marcado por uma sergibjetividades que ndo permitiriam
0s essencialismos que acabam por trazer o esfergoiddalizacdo de identidades. Nesta
perspectiva, o corpo ndo é tomado como uma sugediiclocal sobre o qual se inscreve a
realidade social, mas como “um processo de magdlo que se estabiliza ao longo do
tempo para produzir o efeito de fronteira, de #zide de superficie — daquilo que
chamamos de matéria”. (BUTLER, 2001[1993], p. 63)

A nocao deperformatividadede Butler permite, dessa maneira, que pensemos a
identidade ndo como uma construcédo rigida, mas eaona“contingéncia materializavel”
ou como uma “materialidade contingente”, ja queaparpensadora os individuos nao

seriam marcados por influéncias Unicas em sua itwigdb, mas por uma multiplicidade
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de subjetividades que o formam enquanto sujeités. Nveria, assim, uma identidade de
mulher, mas uma constituicdo de sujeitos marcadosgrem mulheres ao mesmo tempo
em que pertencem a uma determinada religido, tag@a/elasse social, orientacdo sexual e
outros eixos de relacbes de poder.

Uma das grandes contribuicdes de Butler para egmeento sobre as relagbes de
género situa-se em suas indagacoes sobre as pesddedormatividades para 0os corpos
generificados. Para a autora (2001[1993]), asgasitiegulatorias presentes nos discursos,
que instauram 0s corpos através de sua nhomeagd@magor designar cognoscitivamente
aqueles corpos que sdo assimilaveis num dado ¢ordexrelacdes de poder. Entretanto,
as reiteracdes trazidas pelos discursos ndo somttezem corpos, mas também tornam
outros “impossiveis” de constituirem sua existéndima matriz excludente produz
abjecdes, um tipo de categorizacéo social que dtaracteres estranhos a humanidade
sujeitos portadores de performatividades “indspigaSnabitaveis”. A autora € relutante
em nomear quais sao estes corpos abjetados pstogsitis normativos. Propde Butler que
nomeando quais seriam estes corpos impossiveisssieil@cdo por nosso sistema
cognoscitivo de género ela estaria reproduzindo nonma regulatoria; prefere a autora,
dessa maneira, deixar nas reticéncias a multiplil@ddeperformatividadesjue o corpo
pode assumir em contextos diversos. E neste seqtieddButler propde a ficcdo politica,
enquanto imaginario do novo e das inUmeras poskiddés para materializacdo dos
corpos, numa tentativa de “expandir e realcar umpecade possibilidade para a realidade
corporea”. (BUTLER, 2002[1998], p. 157)

Dessa maneira, podemos sugerir que, guardadaspesifecidades contextuais de
producao das teorias do construcionismo socialdaisgpor Beauvoir, Bourdieu, Butler e
Foucault, todos estes autores concebem que o éosgopre um construto social e que
todo o entendimento deste é formulado por uma ord@cunscrita na realidade
estruturada em género que preexiste ao sujeitgppoC®Isexo sdo, desta maneira, sempre
uma realidade social, que para estes autores e@agautd@o comporta um dualismo
natureza/cultura ou sexo/génerol2.

A trajetoria e os percal¢cos das teorias feminiskasgénero atuaram, assim, na
construcdo de um “objeto” de andlise que s6 gaweaéncia se pensado estritamente
como construto social, com o sujeito construind® existéncia a partir da estruturacao da

sociedades em que se insere e do campo de pakxilesi que esta realidade oferece.

12 Ainda que nas andlises de Beauvoir por vezes &moos exercicios de pensamento que binarizam
natureza e cultura.
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Embora de incursdo um pouco mais tardia do queoatmas ciéncias sociais e
humanas, a Geografia também se engajou profundanmaist estudos feministas e de
género e conheceu a partir das contribuicbes dedtaca epistemoldgica novas
possibilidades para reestruturacéo de seus algddeemaneira geral, podemos dizer que a
Geografia percorreu caminhos bastante similareaiias ciéncias ao adotar a perspectiva
feminista, cometeu enganos e realizou acertos kamtek e se debrucou sobre referenciais
comuns. Como aponta Joseli Silva (2007), o grandserd/olvimento dos estudos
feministas na Geografia foram se consolidando &irpdos anos 1990, comecando a
geografia brasileira a incursionar pelos estudosyéleero de forma mais substancial
somente a partir do fim desta referida décadaa(#009) assinala ainda que a adocéo da
perspectiva feminista e das relacdes de génereogré&fia tem se desenvolvido sobretudo
como critica epistemologica ao monotopismo da pr@dudo saber nessa ciéncia,
questionando os reducionismos de nossas teorianaisar de maneira muito parcial a
producdo das espacialidades humanas. Andlise astatem tornado invisivel e
inviabilizado a emergéncia de elementos dos prosesscioespaciais que se constituem
para além dos parametros analiticos baseados nativlgide, neutralidade e
universalidade que a perspectiva masculina, cartas ocidental de ciéncia nos dotou.

De acordo com Silva (2007), a perspectiva femanist se fazia presente na
geografia anglo-saxfnica desde a década de 197@ntin-se mais expressiva a partir da
década de 1990. Observando este fato a partir dedatica das assimetrias de poder na
producao do conhecimento, Maria Dolors Garcia-Raf2009) interpreta esta hegemonia
de producdo de pesquisas e reflexdes sobre ageslantre Geografia e feminismo
apontando que como geografos e gedgrafas ndo psdmraer de vista a maneira como o
lugar influi na elaboracdo de um conhecimento dilué&Sugere a autora que, como 0S
paises de lingua inglesa ocupam um lugar prividegiaa divulgacdo e recepcao de
pesquisas em todas as areas, pela centralidadgai dei@na nas comunicacgdes cientificas
mundiais, tendemos a conceber que a producéo dereflexdes representam o que de
mais significativo ha sobre uma dada tematica.d2te e outros motivos relacionados as
assimetrias de poder na producdo de discursodfitiest a América Latina ainda ocupa
uma posicéo bastante periférica nas reflexbes ssbrelacdes entre espaco e género. SO
muito recentemente foram incorporadas nas geografi@s paises latino-americanos
reflexdes mais densas sobre a tematica, muitagudas ainda extremamente dependentes

das reflexdes emanadas dos paises mais centreenano geografico mundial.
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Silva (2007) argumenta que a emergéncia dos @stfeministas na Geografia
esteve associada a quebra da hegemonia dos psedait®eografia Critical3, hegemonia
esta que até o fim do século XX esteve latente. @oabertura e diversificacdo das
perspectivas de andlise espacial pela ciéncia geogrpara outros caminhos teoricos,
pudemos vislumbrar, dessa maneira, novas direcGa® problematizacdo das
espacialidades humanas. Silva assinala ainda gabestiras proporcionadas pela Nova
Geografia Cultural € que tém permitido uma resfigagdo e a revisdo da rigidez dos
aportes tedrico-metodologicos da ciéncia geogrableaacordo com a autora (2003), uma
“abordagem feminina” da producgéo do espaco temtipmeslo a quem serve e a quem tem
beneficiado a produgcdo do pensamento geograficdedesnstitucionalizacdo académica
da Geografia. A exigéncia feminista de um olharsnaé&nto ao cotidiano, ao micro-social
e aos grupos sociais marginalizados tem desafiadoadicdo geografica que vem
privilegiando somente 0s aspectos visiveis do espagstura reducionista que limita a
producdo de informagOes sobre a realidade - ar pdati prerrogativa de busca de
objetividade e neutralidade - aos dados quantitgtigos arquivos de documentos oficiais
e aos elementos economicistas que constituem gaedpassa maneira, como aponta Silva
(2009), a associacdo entre as novas perspectimasotenetodoldgicas trazidas pela Nova
Geografia Cultural e as Geografias Feministas eprasnissoras relacées entre as
perspectivas académicas - necessariamente inipligiaces - e 0s movimentos sociais de
base feminista, tém contribuido para alargar assiptidades de producdo de um
conhecimento socioespacial mais complexo, respehsawiativo.

A prerrogativa que justifica a insercdo de umalismégeografica a partir da
categoria género se pauta na compreensdo de queddaimensao espacial em toda e
qualquer relacdo social. Nos tensionamentos derg@gémesm suas interceptacfes com
outras categorias da diferenca, como raca ou geragasempre o balizamento de uma
espacialidade para que se efetive uma interacaal.sDe acordo com a compreenséao de
Alecsandro Ratts, na constituicdo social da redéidd...] hd uma dimenséo espacial das
relacbes raciais e de género bem demarcadas @& asstrtiva, ha espacos em que

determinados grupos sociais ou individuos se gsaptieébituado(s) e outros que lhe séo

13 Corrente do pensamento geogréfico que a partiédada de 1970 se estabeleceu como o foco ceasral d
analises da Geografia. A emergéncia desta cordenfensamento esta associada aos debates socis|ogic
sobretudo os de base marxista, como um contra-nemtonas andlises quantitativistas na abordagem de
questdes socioespaiciais. Esta corrente de pentanoemtrariamente a corrente da Geografia Tearétic
quantitativa, considera que o espaco geograficaté flas contraditérias relacdes entre classesaisazique

ndo pode ter sua complexidade reduzida a modeloenmticos e computacionais. S&o tedricos
representativos dessa corrente de pensamento gafiEdMilton Santos, Yves Lacoste e David Harvey.
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estranhos” (RATTS, 2003b). Neste mesmo sentidaliJ88va (2009, p. 99) sugere que o
espaco € uma dimensdo béasica da concretizacdo atldade corpOrea dos sujeitos
generificados: “O espaco, nesse sentido, compd@nerg performatico, mas ele também
compOde os atos subjetivados que se diferenciandea de género, jamais realizavel em
sua concretude”. Dessa maneira, torna-se o géneaccategoria Util de andlise geografica
(VALEDA DA SILVA, 1998).

Baseando-me nestas perspectivas de uma analigeafiem do espaco a partir do
acumulo conceitual da categoria género, adoto est@do nesta pesquisa num
posicionamento que vai ao encontro de parte dgsopigbes da historiadora feminista
Joan Scott, mais especificamente nas reflexdea gesisadora que sugerem género como
uma categoria social imposta para os corpos, gaedgutomada como categoria analitica
se constitui em potente instrumental para probleagdio das relacbes de poder
estabelecidas nas mais diversas esferas das elagdenas (SCOTT, 1990). Concebo
género, nesta medida, ndo somente como algo pees@st corpos, mas como uma
dimensao das relacdes sociais que se utiliza s &lelementos do real para se constituir
e para se efetivar. Tornam-se, dessa maneira,ag@sp tempo, a linguagem e mais um
sem numero de dimensdes da vida social, elementosethcdes de género. Isto significa
dizer que todos o0s processos espaciais podem gerprgtados, analisados e
problematizados a luz da categoria género, conemfuiamente néo pretendo sugerir que
as analises do espaco a partir da categoria géneesrem todo o contetudo dos processos
espaciais.

Com este entendimento da categoria género almggris que toda a composi¢cao
das espacialidades humanas esta permeada de elsmesiiltantes e constituidores das
assimétricas possibilidades estabelecidas enteefjsaelementos do masculino e as outras
possibilidades de generificacdo para sujeitos agesp Neste sentido, aproximo-me da
pesquisadora Sandra Azerédo, quando esta indicgpapze além do entendimento de
género como uma categoria de analise teérica devdambém toma-lo como uma
categoria da diferenca, como “uma das formas ga€des de opressdo assumem numa
sociedade capitalista, racista e colonialista” (REDO, 1994, p. 207). Minha concepcéo
de género se apoia, dessa maneira, numa propasgfice género constitui-se tanto como
uma categoria tedrica, que permite um olhar padifexenca, as desigualdades e os
tensionamentos que instituem a realidade sociantgunuma categoria social, em que
género constitui-se - a0 mesmo tempo em que éitodet— como um elemento da razéo

simbdlica e do aporte material que instaura o0 mmdago, as espacialidades humanas.
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Nesta medida, como ja esboc¢ado, minha analispGea mas teorias de género para
problematizar como, em contextos festivos distintpge normatizam corpos, a
generificacdo de objetos e sujeitos instituem riesi possibilidades de acesso, utilizacao,
circulacdo e qualificacdo de certos elementos diodse materiais do espaco geogréfico,
dotando de privilégios aqueles aspectos da esphaal significados a partir dos
elementos constitutivos do masculino; este Ultiommado como um discurso instaurador
de uma forma de se conceber certos aspectos ddatsake como acepcao resguardadora

de privilégios para certos sujeitos e estratosasnci

1.1.2 - Raga, etnia e negritude: fronteiras conceiais

ftalo Calvino (1990[1988]), ao realizar suas pistpe das qualidades da escritura
necessarias a uma grande literatura para o noémimilalerta-nos para a responsabilidade
com aexatiddoque devem cultivar os literatos em suas divagapdésicas. Como um
projeto efetivado a partir de acbes que perseguaiwada precisdo, exatidaoseria a
qualidade da palavra que permitiria uma traducdm bealizada do pensamento e da
imaginacdo para expressodes linguisticas. Calvinparéir de um refinado exame das
composicdes literarias de diversos autores, condsz refletir, entretanto, que, embora o
sentido deexatiddoesteja profundamente amalgamado a ideia de poedaéez seria nos
momentos em que a escrita se aproxima da indefinegdgue poderiamos almejar
compreender seu carater mais rigoroso. Nessa é@tigaalidade do vago € que daria a
densidade necessaria para que a palavra se t@tisgono processo de traduzir o pensavel
para o exprimivel. Ao se aproximar da indefinicadadncerteza, a palavra caminha rumo
a ideia de infinitude, efetivando nesta empreitselapotencial de agir contra as limitacdes
que possui a linguagem em aproximar o exprimidopermsado. Nos dizeres do proprio
autor, “o poeta do vago sO pode ser 0 poeta daspreajue sabe colher a sensacao mais
sutil com olhos, ouvidos e méos prontos e segu(GALVINO, 1990[1988], p. 75)

E neste sentido que Calvino recorre a transcriddoum poema de Giacomo
Leopardi para fazer-nos entrever a existéncia de positividade no carater indefinido de
determinadas escritas, indefinicdo que se expraspartir de fronteiras flutuantes de
significados que permitem a imaginacdo e ndo amasn de maneira rigida o teor de
certos enunciados. A citacdo de Leopardi realizada Calvino dimensiona mais

precisamenta ideia:



42

A esse prazer contribuem a variedade, a incerterdp ver tudo, e poder-se no
entanto dar uma latitude & imaginagdo com respgjtolo que ndo se vé. [...]
Dai que um céu variadamente esparso de pequenassngera talvez mais
agradavel de se ver que um céu completamente [[mho(LEOPARDI apud
CALVINO, 1990[1988], p. 77)

Processo semelhante ao de certos literatos, qoaesta imprecisdo enunciativa
para alcancarem exatiddodaquilo que buscam exprimir, acredito ocorrer tamlkcom
determinados intelectuais e cientistas quando acaoa lancar méo de mais de um termo
para se aproximarem com maasgatidaodos significados de um conceito que buscam
forjar. E o que podemos conceber em relacdo assideée raca, etnia e negritude,
expressées com contornos ndo bem delimitados eequesuas tensdes fronteiricas
estabelecem entre si zonas de contato que impdasiba precisdo dos conteddos que
estabelecem, individualmente, cada um dos concéitaaminando a literatura sobre estas
tematicas acabamos por compreender que elas,ajadat possuem substancias definidas
e fixas que permitam uma demarcacdo precisa de sgngicados e molduras. Tais
imprecisfes nao inviabilizam, entretanto, a bussagloximacdes as suas constituicdes.
Se nos espantamos, num primeiro momento, ao nosdaronta de que todos os esforgos
de fixar definicdes rigidas para etnia, raca e inetg sdo irrealizaveis, encontramos
tranquilidade quando passamos a compreender cuéndsfinicdo ndo decorre apenas de
um problema tedrico, mas de uma problemética daripréealidade social. Se etnia e raca
por vezes se confundem como nog¢des para dar cerdanstruir enunciados que definam
uma certa realidade, ndo € porque pensadores @deeas ndo tenham se dedicado
arduamente a definir tais conceitos. O que se gordié que o conteudo sobre o qual se
pauta estes conceitos teéricos ainda é, mesmo a@éslos de existéncia, uma
problematica dificil de ser delineada, esquematizad mesmo compreendida. Afinal, ndo
é verdade que, mesmo apd6s meio milénio dos prisieientos que levaram a subjugacéo
de sujeitos que possuem a condi¢ao afro inscritaeam corpos, ainda temos dificuldade
de dar explicacbes dos sentidos e das permanéma&sasioléncias que atingem povos
marcados com caracteres da negritude? Se os amapie buscam problematizar a
negritude ainda possuem dificuldade de precisimrgue aexatiddodas praticas sociais
que engendram pensamentos e acdes racistas aiagaesenta como realidade de dificil
tangéncia e aceitabilidade, ainda que tais pendasemacdes permanecam existentes em
amplitude.

Dessa maneira, neste tépico do texto buscareiproxienar dos significados que

tém sido conferidos as nogdes de raca, etnia dtudgr E necessario, entretanto, que
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tenhamos lucidez, ja de antemao, de que o contdgidada um destes conceitos apresenta
grande fluidez em relacdo aos demais. O exercieid, spois, 0 de delinear as
caracteristicas mais manifestas de cada uma d@&esde forma a localiza-las enquanto
formulacdes tedricas.

A respeito da concepcéo dga, Donna Haraway (1997) indica que sua construcao
conceitual e categdérica sempre se estabeleceumea foastante problematica. De acordo
com a pensadoraaca faz parte daquele rol de conceitos que indubitagete levam ao
desconforto quem os utiliza. O carater instavepa, vezes, desestabilizador de seu
contetdo coloca esta ideia no mesmo conjunto desode também dificil emprego, como
sexo ou natureza. A imprecisdo entre suas reabdaddural ou historica, real ou
imaginaria, determinante ou determinada, insistegenar um incOmodo em seus usoOsS.
Como sexo e naturezeaca toca de maneira tensionante em instituicbes elgpnas tao
imaculados em nosso sistema social que aceitaegar iais no¢cdes como entidades pode
colocar em xeque grande parte dos elementos asitiotes de nossa vida social. Nagéo,
familia e humanidade sdo parte destas instituiegegradigmas que estremecem ao mais
simples vibrar daaca, do sexo ou da natureza. Evocando o contato getapsionante
entre as ideias de

[...] pureza e mistura, combinacdo e diferenciacgegregacdo e ligagéo,
linchamento e casamento; raca, assim como nat@ressxo, sdo repletos de
todos os rituais de culpa e inocéncia nas estdaasacéo, familia e espécies.
Raca, assim como a natureza, € sobre raizes, &ojucorigens. Uma nocgéo
inteiramente duvidosa, raca, assim como sexo, & sopureza da linhagem; a

legitimidade da passagem; e o drama da herancaalpss, propriedade, e
estérias. (HARAWAY, 1997, p. 01)

Assim sendo, tanto dentro de sistemas metodicgedsamento quanto do senso
comum, torna-seaca uma noc¢ao de usos e sentidos delicados. Mas senmg@ego causa
insegurancas, isto ndo ocorre pela incerteza quaotseu conteudo definidor. Pelo
contrério, o que a torna de utilizacdo problemé&éigastamente sua densidade historica e
politica, que insistimos em fazer se perpetuar cgslada. Temos, todos, lucidez sobre
aquilo queraca carrega. Seja como palavra de uso comum ou daeighdi conceitual,
sabemos quando podemos emprega-la de forma aaafrdesconcertar, desqualificar ou
referenciar positivamente a outro ou outrem. Insidessa maneira, quaca possui um
conteudo rigorosamente construido ao longo dodagamas que ainda se constitui como
uma nog¢ao que, na maioria das vezes, preferiméar eviim de ndo tocarmos, ou sermos

tocados, pela instabilidade e tensdo que seu @mt&Airega.
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Perseguindo um caminho de compreensdo da cog&ttuleraca como um
conceito de problematizagéo tedrica e como categtai diferenca instauradora da vida
social, podemos afirmar, ancorados em Kabengeleahfym (2004), que as primeiras
utilizacdes do termo estiveram vinculadas as dlaagbes de espécies animais e vegetais
por parte da Zoologia e da Botanica. Uma denothgdlogicista e naturalista acompanha
genealogicamente, pois, os significados embutidosagéo deaca. O termo, desde suas
primeiras utilizacoes, se liga a um designativoudagque € caracterizado por constituir-se
a partir da diferenca e da classificagdo. Munamgearda, portanto, com Haraway (1997)
que raca esta profundamente intricada e, por vezes, atéudila com as nog¢fes de
descendéncia, linhagem, raizes e origens, termusitddos nas ciéncias da vida e que
lancaram as bases para o entendimento social d#o rmibgraca. Vale, neste sentido,
recorrer a Milton Santos (2008(2008[1996])) e larmpdo de sua perspicaz proposicao, de
que conceitos ou ideias constituidas em uma ciéncisistema de ideias ndo passam em
outra disciplina ou codigo de valores de uma medd#h Longe de querer aqui destituir a
validade das metaforas na construcdo de novashpuegies de pensamento, cabe lembrar
que as transferéncias de validade de uma realibimdiégica para explicar a dinamica
social produziu resultados muito perversos ao tewtanceber a realidade social
unicamente por meio de um pensamento biologicista.

N&o conseguimos, em funcéo disso, estabelecer tenddmento deaca sem que
tenhamos de recorrer a questbes sanguineas. Tgenatica que envolve o termo esta
embebida do liquido rubro e fluido vital, seja ez sarater mais biolégico ou mesmo em
sua dimenséao social. Munanga (2004) lembra-nosudeognomento especifico em que a
nocdo deaca, num sentido moderno, passou a se atrelar efetiver@ao mundo social se
deu entre os séculos XVI e XVII, quando a realeaadesa necessitou estabelecer padrdes
rigidos de segregacdo baseados nos pressupodiosatgem. Francos ndo poderiam ser
confundidos com Gauleses, com a plebe. A ideiaudezp, transmitida a partir do sangue,
foi ai 0 elemento simbdlico que melhor estabeleceemarcou os rigidos limites daquilo
que institui umndés em anteposicdo a algummitros De acordo com Munanga, para
distinguir Nobreza e Plebe néo havia outro camuop®néo estabelecer diferencas morfo-
biolégicas que legitimassem relacbes de dominab@arquizacdo e sujeicdo sobre
sujeitos e coletividades. Sangue e raca se amatgamam sistema comum de definigdo

14 “Conceitos em uma disciplina s&o apenas metafmasoutras, por mais préximas que sejam. Metéforas
séo flashes isolados, ndo se ddo em sistemaspenéidem teorizagdes.” (SANTOS, 2008[1996], p. 87)



45

dos sentidos sociais da diferenca baseados notpscenna linhagem e na descendéncia;
estas estabelecidas a partir do asseguramentaazapioldgica.

Cerca de trezentos anos ap0s as primeiras vin@dat® raca ao sangue, tdo bem
incutidas nos sistemas cognoscitivos sociais pabaeza aristocrata, outro tipo de discurso
conseguiu erigir novos instrumentos assegurador@s pdreza racial baseada na
consanguinidade. A biologia, como ciéncia da videsceu no seio de uma sociedade em
que o discurso cientifico possuia grande centi@ddide explicacdo do mundo e assumiu a
posicdo de instituicdo responsavel por garantergficar uma intrinseca relacéo entre raca
e sangue. Acompanhada da medicina e da antropdisgia, firmou-se a biologia como o
discurso mais autorizado a estabelecer o que @owerdade sobre os corpos humanos.
Como aponta Haraway (1997), essa centralidade ¢pimlagia ganhou na constituicdo de
verdades sobre mca nunca deixou de estabelecer-se desde entdo cgiionke Seja
atrelada aos ideais de progresso e evolugdo dais filo século XIX, ou ligada aos mais
avancados estudos da genética gendmica dos nadssosa thiologia tem assumido este
lugar privilegiado de criar as verdades validasapes corpos humanos, estabelecendo o
que € aceitavel ou o que deve ser descartado,oagué € assimilavel e aquilo que é
abjeto.

Vale ressaltar, entretanto, guiados pela ideibidi@ga e tedrica feminista Donna
Haraway, que contrariamente ao que se busca famedi@r, a biologia ndo é o proprio

corpo, mas um discurso sobre ele.

Ela [a biologia] €, ao invés disso, uma rede cenwlde praticas semioticas-
materiais que emergiram nos (ltimos 200 anos, canukg no “Ocidente” e

viajando pelo mundo. A biologia emergiu no meio gascipais invencdes e
reformulacdes das categorias de nacgédo, familia, tiilidade, espécie, sexo,
humanidade, natureza, e, raca. (HARAWAY, 19978). 0

Vé-se, dessa maneira, quaga e lacos sanguineos sao realidades concebidas de
maneira muito proximas. As explicacdes acima aptadas permitem que possamos
compreender, em grande medida, como nosso sist@gaosritivo ndo consegue
estabelecer voos de pensamento que se distanci¢to dassa relacdo. Os mais sutis
dispositivos representacionais e gramaticais que canstituem nao permitem que
estabelecamos eficazmente uma ideiaraga que seja desvinculada de denotacdes
sanguineas. As posturas mais recentes da ciéncaetar um discurso de quegca € um
conceito inoperacional para explicar a diversidddge patrimbnios genéticos humanos e

sua vinculacdo a realidade social, ja ndo sdoisnfes para “corrigir” todo o aporte
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ideoldgico com que o pensamento biologicista nowwdolsto ocorre, como salienta
Munanga (2004), porque a constituicdo dos discuysesestabeleceram o significado de
raca ndo se limitaram somente a fixar uma diferenciagéocoletividades a partir de
caracteristicas fisicas. O que o desenvolvimentolela deraca buscou, ao contrario, foi
instituir um discurso hierarquizador que valorizéstidtamente o0s caracteres que
fenotipicamente diferenciam certos agrupamentosanos) como a cor da pele e tracos
morfologicos. Esta classificagcdo, como sabemos;cawsinda colar deterministicamente
0os aportes fisicos de determinados grupos a ceaspectos morais, qualidades
psicologicas, intelectuais e culturais. Para comtimos neste caminho de proposicdes
necessitamos retroceder novamente ha alguns sédrdss

Anibal Quijano (2007[1999]) concebe que a ideiaralg encontrou sua efetiva
eficacia como instrumento de dominacéo social stenes passagem entre 0os séculos XV
e XVI, momento em que a América se erigiu comatéeio politico-material e simbdlico-
imaginario. Para o autor, embora possa ser estiamginar na contemporaneidade, nao
foi em associacdo ao negro-africano taga se constituiu como parametro classificador e
de sujeicdo. Num entendimento comum a Munanga §2@4jano compreende que foi
ao indio, uma figura de dificil assimilacdo denttas trés personagens classificiveis
quando da formacdo da América (semitas, brancegms), queaaca foi primeiramente
empregadaRacg nesta sua primeira acepcao social para “explioadiferente, esteve
associada, pois, aos povos indigenas, embora serstiedo ainda ndo possuisse nenhuma
conotacdo de “cor”, elemento que somente se agregaentendimento daca quando
esta ideia é “aplicada” aos escravos proveniengetedas africanas a que se chamara
negros

Estando intimamente associada a ocidentalizacdouwtwlo a partir do advento da
expansao maritimo-colonial europeiaga, na concepcdo de Quijano, tem se constituido
desde os anos 1500 como o0 mais potente instrungengujeicdo politico-econdmico e

soécio-cultural. No entendimento do autor,

Imposta como critério basico de classificacdo $asmversal da populacéo
mundial, de acordo com a idéia de “raca” foranritistdas as principais novas
identidades sociais e geoculturais do mundo. Hobre ela se fundou o
eurocentramento do poder mundial capitalista doatheo e do intercambio. E,
também sobre ela, se tracaram as diferencas edatdespecificas de poder,
com as suas cruciais implicacdes no processo deatatizacdo de sociedades
e Estados, e da propria formacado de Estados- nacgé@iernos. (QUIJANO,
2007[1999], p. 43)
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Dando continuidade a ideia, Quijano analisa amg@araca, como instrumento e
também como resultado da estrutura de poder chl@siz profundamente imbricada com
0 projeto capitalista de reducdo do humanstatusde mercadoria. A colonialidadel5,
mais ainda que o colonialismo, tem sido a facetis mficaz nestas utilizacdes dzca.
Este ideal colonialista atinge sua plenitude aimpatas ideologias do racismo. No
espraiamento do capitalismo para as mais diferespesedades e espacialidades do
planeta, um pensamento colonialista passa a regstiarturas cognoscitivas que modelam
um olhar sobre a realidade social. Um padréo aesificacdo e hierarquizacao justifica e
legitima, assim, que alguns povos e sujeitos se@amsiderados mais aptos do que outros
para ocupar os lugares de maior poderio social,cqun&olam a distribuicéo e circulacéo
dos bens politico-econémico e socio-culturais.

Munanga (2004) ressalta, entretanto, que embo@cao deaca ja esteja sendo
utilizado ha cerca de meio milénio como instrumetgalominacdo social, sua formulagéo
tedrico-conceitual teve seu desenvolvimento massean estabelecido somente a partir do
século XVIII. No século das Luzes, momento em quisourso cientifico comeca a se
efetivar como quase tdo preponderante quanto giasdi na explicacdo do mundo, é que
raca passa a se situar como instrumento validado erpatal e demonstradamente.
Transmutando padrdes bioldgicos de vida de outrrsssio mundo animal e vegetal para
a dinamica de vida social humana, cientistas dade8 durante os séculos XVIII e XIX
buscaram estabelecer uma inseparabilidade entréiadodia” dos sujeitos e suas
possibilidades de desenvolvimento cognitivo, irdielal, moral e psicoldgico. A “raca”
branca, geografica e socialmente representada @avspeuropeus, foi tomada como
aquela portadora das habilidades e de um conjuntudlidades humanas superiores aos
povos socio-biologicamente mais frageis, entendaaé® brancos. Coube ao branco
europeu, nesta perspectiva, a “ardua” tarefa e @y mundo um sentido de humanidade,
apontar aos outros povos suas incorretas formagddelimitacdes genéticas e psiquicas.
Coube também ao europeu, a “ardua” tarefa de gsigovos do mundo a uma evolugédo e
progresso rumo a formas mais humanas de estabelgcime vida social.

A ciéncia branca europeia dos séculos XVIII e XX enveredou, neste sentido,
pela busca de construgdo de uma teoria cientifieapgdesse explicar os determinantes
que justificam uma classificagdo entre as racasahasiem termos de aportes bioldgicos e

> Quijano (2007[1999]) ndo chega a estabelecer tngi® entre os conceitos de colonialismo e de
colonialidade na obra citada, mas é amplamenteeniahindentro dos estudos tidos como pés-coloniais que
este Ultimo conceito esta relacionado a dimensépadterio colonial que possui sua eficacia a paidir
introjecéo pelo proprio sujeito dominado dos vadate colonialismo.
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sociais. Esta pseudo-ciéncia, hoje conhecida coawiologia, buscou, na verdade,
construir um conteddo doutrindrio que legitimassstemas politico-econbmicos e
socioculturais hierarquizadores entre povos, ger@mtum status quoque assegurasse
privilégios de todas as ordens para aqueles pogokialogia e esséncia humana mais
apurada, entenda-se, brancos. Munanga (2004) @mu{R007[1999]) concordam que
estas formulacdes cientificas instauraram a basee&xo central dos argumentos que
legitimaram e impulsionaram, no século XX, tantonglantacdo de politicas raciais
segregacionistas, comoapartheidna Africa do Sul, quanto as ideologias do Nacional-
Socialismo, que se materializaram no regime naastaulminaram no exterminio de
portadores daquelas racas e deformacdes genéticagleradas pelo pensamento racista
como improprias para o humano.

E a partir desse periodo nazista caga comeca a ser um designativo ndo somente
aplicado “ao negro”. Como argumenta Munanga (2004jermo racismo a partir da
década de 1970, influenciado pelos acontecimenties aqprecederam desde o fim da
segunda guerra mundial, ja ndo € utilizado someaute caracterizar individuos negros. O
eixo central da ideia, que é a desqualificacdouwtmppassa a ser utilizado para designar
também os preconceitos das mais diferentes ordenmsy contra mulheres, homossexuais,
pobres, etc. E nesse contexto que comeca a s@nifisada a ideia deaca. Se até este
momento esta NO¢ao trazia um peso para sujeitasad@s pela negritude, os movimentos
sociais negros organizados, que paulatinamentenfgemhando forga politica na maioria
dos paises em que se configuravam tensdes e osnfiitiais, a partir da segunda metade
do século XX passaram a adotar o temaga para qualificar positivamente e marcar
politicamente o contetddo que este “emblema” carr@gpartir da utilizacdo da bandeira
raca, buscou-se barrar a banalizacdo que a concepcé@xideno estava ganhando. Havia
um conteudo existente no racismo que nao poderisete valor esvaziado. Mais adiante
retornaremos a esta questdo de como os movimenlitisqs erigidos nas ultimas décadas
do século XX ressignificaram a negritude. Por ocme é importante ressaltar é que ha um
momento especifico dentro das relacdes raciais @evaga tem destituido seu valor
depreciativo e é ressignificada como portadora mecontetdo politico que agrega a
negritude de diferentes classes, sexos e espaciaidsobre uma pauta de luta comum.

E este o conteldo que embaaga como concepcdo politizada e desconstruida
biologicamente. E nele que se assentam os intaisctgue se dedicam, na
contemporaneidade, a problematizar os tensionasentonflitos raciais. E neste sentido

também que o termo € adotado pelos movimentosisampige politicamente lutam por
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novas configuracdes de relagbes entre os sujeitotetividades marcados paca. E se

em termos de emprego popular ou em sistemas megdde&pensamento, como a ciéncia,
raca ainda causa constrangimentos em seus usos, éepoogudois contextos ela ainda
possui eficacia. Seja para violentar e submetepava desestabilizar e requalificaaga
possui relevancia. Seus usos sao, pois, polissémié@n validade tanto para destituir de
valor quanto para agir como instaurador de novaglegles. Neste trabalho é adotado este
altimo sentidoRacaé aqui entendida como esta categoria desestalmt@aque em seus
significados sociais age no sentido de reiterategaide que as subjugacdes a que foram
impelidos uma série de sujeitos ndo podem ser idakiza eufemismos linguisticos que
buscam atenuar a densidade que carraga como instrumento historico de dominacao
social, desigualdade de acesso a bens, reificag@eséncias das mais distintas ordens.
Racaé aqui assumida, pois, como um conceito carredadustéria que traz impregnada
em seus matizes uma memoria de subalternizacagpistas para reestabelecimento de
uma realidade com novos sentidos sociais.

O conceito etnia, de longa historia e de amploreggpdentro das ciéncias sociais e
humanidades, por sua vez, vem passando na coni@nedsde por uma série de
constrangimentos. Tem sido adotada recorrentementa posicdo por parte da
intelectualidade que considera que tal conceiteegarem seu conteddo um eufemismo
que busca suavizar os reais conflitos e tensiontrm@mbutidos na nocdo deca. Para
muitos16, como salienta Munanga (2004), etnia tgurddo somente como uma ‘fala
politicamente correta’, ao expressar mais comodsmeiontetdo lexical daca. Insiro-
me também no grupo daqueles que consideram guensi®mamentos raciais ndo podem
ter todo seu significado reduzido a outro termo gseamoteia a densidade politica que
raca enuncia. Entretanto, concebo, do mesmo modo, sysziar o sentido conceitual da
etnia, em funcdo de sua relacdo conflituosa caga, pode empobrecer analises que
buscam problematizar a constituicdo da negritudedeterminados tempos e espagos.
Acredito, dessa maneira, que, assim como na c@egma, h4 elementos presentes no
conceito de etnia que ndo podem se ausentar dean@tise que se propde a delinear as
relacdes entre negros e nao-negros em determidiatimicas sociais. Foi neste sentido
que no inicio deste tdpico busquei chamar atengée s intersecdes que existem entre 0s
conceitos aqui em tel®acacertamente ndo pode ser substituida por etniagranaciar

' poutignat e Streiff-Fenart dizem o seguinte sabnatilizacdo recente do conceito de etnia na Génci
francesa: “O termo ‘etnia’ possui ma fama atualmema Franca, precisamente por ndo poder mais ser
pensado de outro modo a néo ser como substitupaldara raca”. (POUTIGNAT, STREIFF-FERNART,
1998[1995], p. 43)
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sobre certos aspectos da negritude. O erro seetstabjustamente ai, em conceber que
estes dois conceitos podem ser utilizados comonsimg®s. Mas um outro erro grave
também pode se estabelecer nas proximidades dbsaaqual seja, o de conceber que
raca e etnia por se tocarem e se chocarem em termgguidicados podem anular ou
invalidar um conceito ao outro. Acredito ser alyematica mais complexa do que isso.
Invalidar, sem maiores argumentos, qualquer umcdaseitosa priori, configura, a meu
ver, numa simplificacdo da questdo. E interessgnte facamos, antes de tudo, uma
reflexdo sobre os pressupostos que fundamentaneia @k etnia, a fim de melhor
compreendermos seus conteddos para posteriormalid@armos ou proscrevermos sua
utilizagéo.

Dizer que vale a pena um investimento no conce#oethia ndo significa,
obviamente, dizer que ndo haja problemas em surigief. De fato, ha fundamentos que
embasam os defensores da ideia de que etnia fancmmo um eufemismo daca. A
emergéncia daquele conceito esteve verdadeirareaggada na tentativa de neutralizar
certos significados e alcances da ideiaragga. Como apontam Phillipe Poutignat e
Jocelyne Streiff-Fenart (1998[1995]), a invencaovdoabulo etnia pelo antropdlogo e
eugenista francés Vacher de Lapouge buscou, dedipdmtar as falacias que carregavam
os discursos que se baseavamaga como determinante das possibilidades de vidalsocia
de sujeitos e coletividades. Ainda de acordo contigaat e Streiff-Fenart, outros grandes
tedricos das ciéncias sociais também apostarana néss. O alem&do Max Weber, por
exemplo, chegou a sugerir que o que diferenciarteng racial da pertenca étnica é a
efetividade dos lagcos que instituem a comunidaderdgm da primeira, ao passo que a
segunda se instauraria por uma crenca subjetivaonaunidade de origem. Weber
concebe, assim, distin¢gdes entre as identidadess&cas étnicas. Nado podemos perder de
vista, porém, neste caminho de proposi¢cdes, quentetectuais do século XIX que
forjaram o conceito de etnia tinham em mente aaidi@raga ndo como um construto
social, tal como estamos fazendo desde as Ultirdeadds do século XX. O que estes
intelectuais do XIX buscaram realizar foi a consliw de um conceito sintese que
permitisse que fossem compreensiveis 0s padroesesfabelecem a agregacdo ou o
afastamento das populagcdes humanas, sem que @rativessem que recorrer a
explicagbes baseadas em racionalidades biologhssém sendo, a etnia surgiu como um
conceito que buscava tornar compreensivel o cara@ameunitario ou de rivalidade de certos

grupos humanos, estabelecidos ou ndo a partiaga™r
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Como assinala Munanga (2004), as concepg¢des tesrem torno dos conceitos de
raca e etnia buscaram por muito tempo criar um entenaimn@araraca baseado em
aspectos morfo-biolégicos e para a etnia como uwaldade sociocultural, historica e
psicolégica. Nesta linha interpretativa, estaidea ligada a biologia e a natureza, assim
como a etnia a cultura e a sociedade. Entretantbpea a contrastagéo entega e etnia
seja mais comumente realizada, ndo foi somentdeagolceito que etnia em seu contexto
de surgimento buscou se antepor. Quando de seecapanto nas ciéncias sociais, etnia
se tensionava com outras importantes nocoes giaesa eonectavam. Além daca, povo
e nagdo eram outros conceitos de amplo debate @nintelectuais durante o século XIX.
Etnia, para se firmar enquanto conceito, teve ddesgencilhar tanto de uma conotacéo
biologica baseada maca, como também de se distinguir do conceito de nagwetudo
em seus significados mais intimamente ligados cerprogramas nacionalistas. Em suas
utilizagbes mais recentes, embora ainda seja avmuitas criticas e portador de muitas
controvérsias e confusdes, o conceito de etniatedotido tanta preocupacdo em se
distanciar das ideias daca ou de nacao. A conversdo de um entendimentagiede um
sentido biolégico para outro social e a tomada at@a como independente do Estado e
permeada de outros sentidos de politica que nédergerm econémico, tém potencializado
0 conceito de etnia para problematizar um numeriionmiaior de realidades do que em
relacdo ao seu contexto de surgimento. (POUTIGNASTREIFF-FERNART,
1998[1995])

A emergéncia da nogdo de etnicidade nas ultimaaddécdo século XX atesta
como o conceito de etnia vem se readequando palsanrealidades cada vez mais
complexas sem, no entanto, perder seu acumulaib@st®tilizado com maior veeméncia
a partir da década de 1970, o termo etnicidadezdprte do vocabulario das ciéncias
sociais desde a década de 1940. Sua utilizacaovaaspartir das trés ultimas décadas do
século XX deve-se ao fato de o panorama sociabdemsodo ter exigido que as ciéncias
sociais alargassem seu Iéxico conceitual para@@aae acompanhar as transformacgées
sociais que se configuraram no pos guerra. Cosftitodistintas ordens passaram a figurar
nas diversas partes do planeta. Nos paises doceiferomundo”, questbes ligadas a
descolonizacdo e a entrada de vetores da globatizajesencadearam diversos
movimentos em defesa de identidades socioculterdis conflitos pela detencdo de bens
materiais e simbdlicos. Movimentos regionalistas paises centrais, como Canada,
Espanha e Gra-Bretanha, fizeram ressurgir questéass que pareciam estar se diluindo

h& séculos pelos ideais nacionalistas destes p&laesontemporaneidade, a questdo da
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pertenca étnica tem se colocado, pois, como questéwvante nas dimensfes politica,
social, econbmica e cultural para os diferentesegms, grupos civis e para a ciéncia.
(POUTIGNAT; STREIFF-FERNART, 1998[1995]; DEUS, 2005

A etnicidade tem se constituido como um conceii@ dpusca permitir uma
compreensdo dessa pertenca étnica. Diferentemesteexplicacdes para a etnia que
buscavam identificar aquilo que ha de substaneiggedmanente e caracteristico em certas
culturas, a nocéo de etnicidade tem buscado séaat®@ais para os aspectos dinamicos,
relacionais e fluidos estabelecidos pelo contaltui@l e pelos tensionamentos resultantes
dos encontros intergrupais. A questdo dos simbotwsungados por um grupo para
constituir sua identidade coletiva tem sido corrsida como mais relevante analiticamente
do que a procura de versdes essencialistas bassmadagos de parentesco sanguineo para
instauracdo do sentido de pertencimento. Os proses®ciais, mais do que as
propriedades instituintes de uma dada cultura,a@mstituido, assim, a tonica das andlises
da etnicidade. Poutignat e Streiff-Fenart saliersamda que a nocao de etnicidade

[...] consiste amplamente ndo em atestar a existélecgrupos étnicos, mas em
colocar tal existéncia como problematica, ou sega colocar como
problematica a consubstancialidade de uma etnieidadial e de uma cultura
popular pela qual define-se habitualmente o grupiz@ Teorizar a etnicidade
ndo significa fundar o pluralismo étnico como modale organizagao
sociopolitica, mas examinar as abordagens segusdguais uma visdo de
mundo ‘étnica’ é tornada pertinente para os atqROUTIGNAT; STREIFF-
FERNART, 1998[1995], p. 17)

Neste sentido, as questfes da etnicidade vém gmrdbmente enunciadas pelo
designativo “problemas de etnicidade”. E pelo eardts variabilidades e infinitudes da
cultura e ndo pelas suas terminacdes e acabanwudoem se interessado a etnicidade.
Na mesma medida, os tedricos e teoricas da etdeitian buscado se pautar mais nas
comunicacoes culturais do que em suas diferengpsloAque se estabelece como isolado,
estanque e imutavel teria menos a dizer sobre @miia social do que aquilo que se
formula de maneira comunicacional. Os simbolos gfite compreensiveis pelosiders,
ao mesmo tempo em que petngsiders,estariam na base daquilo que € étnico, ou seja,
relacional. Neste interjogo, o estabelecimentordetéiras entre eue ooutro, o nése o
eles funda a partir do contato, conflituoso ou nacatabuicdes categoéricas que forjam as
identidades étnicas. A crengca huma origem comunmasata na comunhdo subjetiva de
simbolos e memarias estabelece ai a pertenca ,énetaicidade.

Dessa maneira, o conceito de etnia, tomado a petisuas atualizagcdes mais

recentes, pode, ao se juntar com a categaga, estabelecer interessantes parametros
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interpretativos para nos auxiliar a pensar questiieslas a negritude. Mais do que
simplesmente um binémio redundante, a significag@atermo étnico-racial cria uma
densidade conceitual que permite avancarmos sshimitacoes queaca ou etnia trazem
quando utilizados individualmente para problematizieterminada realidadeRaca
empresta ao conceito de etnia um chdo politictnia previneraca sobre a necessidade de
se buscar apreender a realidade ndo somente emstelonconflito e de tensionamento,
mas também por vieses do simbolismo e do imagindriotilizacdo que tenho feito do
termo étnico-racial ndo tem sido realizada de formdégstinta, utilizo do binbmio porque
acredito que ele é a expressédo lexical que mellomie uma aproximacdo dos
significados das espacialidades dos festejos negues venho acompanhando. Neste
momento da dissertacdo considero necessario, artsedar um tratamento conceitual a
mais uma das noc¢des que compde minhas assertives a&o espacialidades festivas do
Congado. Torna-se necessaria uma problematizac8osigmificados e do conteddo
conceitual da ideia de negritude. Passemos aefktado.

Kabengele Munanga (1986), Percy Hintzen (2007 uarSHall (2003) comungam
a ideia de que aegritude estd profundamente amalgamada com a escraviddo, a
colonizagdo e a diaspora de populacdes negroHadscad significagcdo do termo remete
necessariamente, pois, a violéncia gerada por edatss instituidos pelo regime
escravocrata e pelas hierarquizacfes sociaiswaislsustentadas por ideologias coloniais
e colonialistas. E sobre “o negro” produzido padivento da expansdo maritima europeia
da Idade Moderna que se assenta a idereedatudee é sobre ele que se pautam também
as acoes de resisténcia e contestacao da martki@am@sta em que vem se concebendo a
negritudenos ultimos cinco séculos.

Munanga (1986) assinala que, embora o termo ‘neguglobe diversos povos e
identidades geoculturais - como 0s negros e neggdiddianos, papuas e australianos
autdctones -, é sobre a Africa negra e seus pawse pauta a ideia degritude Ha uma
heranca historico-geografica que da singularidaslesspecificidades as trajetérias das
negras e dos negros africanos em seu espalhamaotplpneta. Embora profundamente
distinta em termos politicos, econémicos, soc@iiprais e geograficos, ha um sentido de
universalidade naegritudede origem africana que a une mesmo estando dispers
diversas histérias e lugares. Trata-se da crencaremetorno para a terra de origem, da
sustentacdo da ideia de um territério simbdlico egté a espera de um regresso redentor
de seus filhos que, relegados a pobreza e a vialgradecem em terras estrangeiras. Uma

identidade diaspdrica cria nestas terras estraagygeografias de posicionamentos sociais
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gue colocam negros e negras das diversas Améri€asopas num mesmo movimento
reivindicativo de ressignificacao de seus lugaoesass (HINTZEN, 2007; HALL, 2003).

Como aponta Munanga (1986), o aparecimento do @onde negritude esta
vinculado ao uso por parte de intelectuais negmsgeas deste termo para significar um
contra-movimento em relacdo as praticas de racisnge desqualificacdo dos sujeitos
marcados pelaegritude Este movimento, emerso na década de 1930 primzpée nos
Estados Unidos e Europa e ganhando adeptos noteesiias outros paises e continentes
que possuiam uma histéria de conflitos eétnico-rgciuscou criar estratégias de
construcdo de uma identidade positivandgritudeem contraste aos dilacerantes ideais de
brancura que vém ha séculos sendo impostos comgsadiniversais de beleza,
capacidade intelectual e refinamento cultural easod proposta dos intelectuais com o
uso requalificado desta ideia degritudeé o de realizar um reexame das praticas que
instituiram lugares desprivilegiados para “o negiehtro do sistema social de diversos
paises. Com a identificagdo daqueles eventos queradam uma imagem degradante e
mitificada do negro, o propdsito politico do conoelenegritudetem sido o de revalorizar
0s aspectos da identidade negra que foram esvazigdpositividade. No mesmo sentido,
o conteudo deegritudepretende contestar a ordem colonial que ainda@ssos dias se
mantém no sistema de hierarquiza¢des sociais tam dis novas versdes do colonialismo,
materializadas nas praticas capitalistas que agemeificacdo de sujeitos e coletividades
negras. E, como ndo poderia deixar de ser, o donde negritude propbe também
alcancar novos padrbes de relacionamento sociad amtividuos e grupos portadores de
distintas marcacdes étnico-raciais, defendendodsmmenos discrepantes de acesso a bens
materiais e simbolicos para todos os cidadaosaslés]

Para melhor compreendermos os sentidos da fixagdondconceito deegritude
torna-se necessario que tenhamos nitidez dos elemnque a fizeram necessaria. Nunca
sera demais repetir e denunciar a trajetoria hésté espacial que construiu os lugares
sociais desprivilegiados a que sédo impelidos ositesj portadores da condi¢do afro na
contemporaneidade. Num importante livro sobre atidade do negro que passa pela
experiéncia de ascensdo social no Brasil, Neusdo$SaBouza (1983) oferece-nos
interessantes reflexdes para situarmos 0s percalgesconstruiram uma negatividade
ligada anegritudeao longo do tempo. Uma frase especifica da anterda esse conteudo,
gque ndao somente esvazia de sentido, como tambéqualifisa sujeitos negros, ao
referencia-los como portadores de caracteres ésisaan nocao de humanidadernar-se

branco seria, para 0 negro, a Unica forma de torsargente Com esta frase a autora
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define muito daquilo que estd envolvido no procedsalesqualificacdo da humanidade
presente nanegritude As ideologias da cor e do corpo de corte colmstad, incutidas
eficazmente nos sistemas cognoscitivos dos negm&oeegros, fez com que aqueles
sujeitos introjetassem um ideal normativo de bremcNao é de se estranhar que sujeitos
negros tenham buscado se identificar muito mais aoocondicdo aristocrata, racional,
elitista, letrada e bem sucedida da branquitudguocom os opostos a estas qualidades
que foram reservados para regritude Para o negro eram/sdo guardadas as
“desqualidades” de irracionalidade, feilra, suje@aocionalidade, exotismo, e ainda, a
condicdo de sensitivo, superpotente para o sexar@ @ trabalho bracaPassar por
brancol7foi a saida encontrada para amortecer a dor akafgue a cor carrega(va) e que
sujeitos carrega(va)m na cor. Vestir-se com o iigudo branco e aproximar-se de uma
performatividadeda branquitude constitui(u)-se na tentativa mat®rrente para que 0s
sujeitos negros se aproximem/aproximassem dasbidmksies de reconhecer em seu
COrpo O prazer e um amor proprio.

Prefaciando o livro de Neusa Santos Souza, Jur&neiie Costa (1983) traz ainda
mais elementos que descrevem e depdem sobre esrdiites formas que instituiram o
encontro entre as ideologias da cor e do corpaigigof colonialista com as representagdes
de si elaboradas por sujeitos negros. Para estagen o que esta na base do significado
de ser negro € a violéncia. Violéncia que incessantepetidamente busca destruir a
positividade da identidade do negro ao contrastien ldeal de Egol18 do branco, que
supostamente possuiria propriedades bioldgicas iguipas mais elevadas. Um ideal
normativo de branquitude define aquilo que é addoua permitido para o humano e
aquilo que lhe é estranho e proibido. Este idedlrdacura torna-se uniatichizacdoque
leva o sujeito negro ao desejo de se embranququatiade suas expressdes fenotipicas e
dos elementos de seu comportamento. Buscando nmébaesr sua cor, o negro desejaria

sua extin¢do a partir da reproducao biologica janitadividuos brancos, porque ja néo lhe

7 ‘passing é um termo em inglés difundido entre romancisfas tratam da questio da negritude em suas
obras e disseminado entre os tedricos e tedricaetides raciais. Tais intelectuais caracterieste ato da
negritude estadunidense em buscar escamotear suseos atributos fisicos e padr6es comportamentais
buscando se passarem por brancos, como essa egefp@assing A novelista estadunidense Nella Larsen
publicou um livro em 1929 com o titulBassingque é apontado como um dos marcos iniciais que
impulsionaram a difusdo do termo. Judith Butlersposima discusséo das intersecdes entre géneigae ra
que sdo estabelecidos no referido II€6.BUTLER, 1993.

8 De acordo com Neusa Santos Souza, o Ideal do Egmaédenominacdo psicanalitica que indica a
necessidade de existéncia de “um modelo a partjjudbo individuo possa se constituir — um modeéai,
perfeito ou quase. Um modelo que recupere o nanegsioriginal perdido, ainda que seja através de uma
mediacdo: a idealizacdo dos pais, substitutos asidmletivos”. A autora indica ainda que o ldealEfo
pertence ao dominio do simbdlico e € a instanciesgtrutura o sujeito psiquidof. SOUZA, 1983, p. 33.
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€ desejosa a permanéncia de nenhum aspecto qgeeodiesta ferida do corpo e do
pensamento que constitunagritude E como a brancura transcende ao corpo do branco,
negro busca também alcancar os outros aspectoglaalesse sujeito. Neste processo,
como salienta Munanga (1986), ha um desejo dotsujegro em afastar-se de tudo aquilo
que o liga a sua cor: “o continente, os paisesnstguicdes, o corpo, a arte, etc. Seu
continente é quente demais, de clima viciado, nealoko, de geografia tdo desesperada
gue o condena a pobreza e a eterna dependénciaNAMGA, 1986, p. 21). A pureza
artistica, a nobreza estética, a majestade mosapedoria cientifica, e as qualidades de
belo, bom, justo e verdadeiro que carregam o samncbt seriam, naturalmente, como
ressalta Jurandir Freire Costa (1983), muito medsit®ras para o sujeito negro.

Neuza Santos Souza (1983), ao revelar as conda@®ekestruicdo da identidade
positiva do negro brasileiro em ascensao social,sedlimitou, porém, somente em tocar
na dolorosa ferida que embasa as acdes de desmgdld do negro. Como mulher negra
em ascensao social, num exercicio de posicionamEntujeito perante sua pesquisa, a
autora nos aponta ainda os outros significadogqdem portar o termiegritude A frase
de abertura do livro é emblematica de todo o sgadb que vem ganhando este conceito
como instrumento de ressignificagdo e requalifioadd@s condicdes de subalternizagéo do
negro. Para Neuza Santos Souza (1983, p. 17), amdormas de exercer a autonomia é
possuir um discurso sobre si mesmo”, e é justameggte ponto que tem se pautado o
movimento intelectual, que ja ha muito ndo é sometadémico, de criar estético,
conceitual, simbodlico e materialmente novos uscser’tidos para o termpegritude
Respondendo a esta necessidade de “recriacdo” dmeggo, poetas, romancistas,
historiadores/as, etnélogos/as, filosofos/as, gddgfas e mais um sem numero de outros
grupos de intelectuais atuaram e tém atuado nusaalie identificar no Ocidente aqueles
procedimentos que reificaram, mercantilizaram esumdizaram o sujeito negro. A partir
disso, tem-se procurado forjar o conceito rdsgritude a partir de uma retomada da
memodria de povos negros que permita uma profurateerdacao dos sentidos e conteddos
da negritude Neuza Souza, ao falar da condicdo do negro ngilBmaais uma vez

dimensiona muito apropriadamente a questao:

[...] no Brasil, nascer com a pele preta e/ou autaracteres do tipo negroéide e
compartiihar de uma mesma historia de desenraizamesscraviddao e
discriminacao racial, ndo organiza, por si so, ideatidade negra.

Ser negro é, além disso, tomar consciéncia do psodeeoldgico que, através
de um discurso mitico acerca de si, engendra umz#ws de desconhecimento
gue o aprisiona numa imagem alienada, na quaksahece. Ser negro é tomar



57

posse dessa consciéncia e criar uma nova constigueireassegure o respeito
as diferencas e que reafirme uma dignidade alheiquaquer nivel de
exploracéo.

Assim, ser negro, ndo é uma condicéo dada, a pEarnn vir a ser. Ser negro é
tornar-se negro. (SOUZA, 1983, p. 77)

Inserem-se também neste movimento de ressigraficdos conteudos carregados
pelanegritude os estudos que a partir das duas ultimas dédadséculo XX comecgaram
a questionar sobre a condicdo daqueles sujeitosvigeen em terras estrangeiras dos
paises centrais de maneira subincluida ou n&o idlecluOs estudos pds-coloniais,
acompanhados dos estudos poés-estruturalistas, ieanergno campo académico das
ciéncias sociais buscando questionar as maneiragierastavam procedendo as analises a
respeito da estruturacdo do capitalismo no munddemo. Trazendo para a ordem do dia
elementos da vida social profundamente significaptga a modernidade e intricados com
as relacdes capitalistas de producéo, estes esteclamaram a necessidade de se incluir
nas pautas de debate das ciéncias sociais as empasiativas as diferencas sexuais,
raciais, étnicas e culturais. Reexaminando asda®amarxistas que hegemonicamente
ditavam as verdades sobre os significados da aelidocial e dialogando com seus
tedricos, sobretudo os menos ortodoxos, como Giamalthusser, estas novas correntes
de andlise social buscaram interrogar a crencasgtipmavel de que o sistema hegemonico
de producdo seria tdo poderoso a ponto de anuldesearacterizar qualquer contra-
movimento em suas ac¢des contestatorias. Sem cau@gaiscurso ingénuo de negacéo da
forca do capitalismo na producéo dos sujeitos suds espaco-temporalidades, os estudos
pés-coloniais trouxeram grandes contribuicdes pastabelecimento do conceito politico
e positivo denegritude (HALL, 2003)

Percy Hintzen (2007) sugere que a grande contébudps estudos pds-coloniais
para o conceito de negritude foi a de instauraeaide identidade diasporica. Opondo-se
a ideia de identidade nacional, mais amplameniiada, a identidade diaspodrica se
baseia na no¢do de cidadania cultural, formulagartr das memorias de deslocamento
entre fronteiras locais e nacionais de sujeitosnsllidos e nédo incluidos em terras para
onde foram levados para participarem de maneiraltgnba na construcdo desses paises.
A imaginacao diaspérica se baseia, pois, em paditoulturais de lugar e de geografias de
localizacdo social desenvolvidas em anteposicdo iawginarios nacionalistas que
reservam para um grupo relativamente restrigtatusde incluido. A identidade diasporica
se estabelece, dessa maneira, como uma respogtapds subalternos a sua exclusao do

acesso a bens materiais e simbdlicos do projetmatdernidade. Tal identidade possui
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como eixo central de sustentacdo a relacao ergae texritorio e pertencimento, ja a ideia
de terra natal constitui-se no tema que d& unicidade a esta imaego diaspoérica, um
lugar comum de origem que guarda simbolicamentsigrsficados de pertencer a uma
raca e de possuir uma etnicidade. Como assinalkzéti, embora ja ndo exista mais uma
Africa, Asia, Arébia ou América para onde possagressar sujeitos desterritorializados,
despatriados e em didspora, a crenga subjetivauarexgsténcia permite a construgdo de
uma pertenca que da sustentacdes a construcdo dentimento de familiaridade racial.
E, talvez, seja exatamente neste nivel emocioralkegtejam guardados os elementos que
permitem um sentimento de solidariedade que viiii politicas de diferencas que atuam
na construcao de um fator de unidade que ultragagsmteiras diversas. (MUNANGA,
1986)

Em relacdo a Geografia, Alecsandro Ratts (200glexque ja ha longa data esta
ciéncia tem se debrucado sobre as relacdes étes. Como ressalta o autor, raca e
etnia ndo sdo categorias estranhas a modernidadme ciéncia geografica forjou suas
principais teorias sob a égide dos pressupostosifa@es modernos, é de se esperar que
um debate sobre as relagBes étnicas e de raca selthamplamente estabelecido pela
geografia. O gedgrafo Friederich Ratzel, por exemph segunda metade do século XIX
ja estabelecia densas teorias sobre as relagGesasntacas humanas e a distribuicdo dos
recursos espaciais. Max Sorre, através da ideiagéosros de vida, também buscou
teorizar sobre as relacdes entre as etnias e geegpagrafico. Diversos outros exemplos
poderiam ainda ser citados sobre os estudos quarhusterceptar analises das relacdes
étnico-raciais com a questdo espacial. Entretantomo aponta Ratts, embora o
quantitativo de pesquisas sobre a tematica étaiciairna geografia seja elevado, poucos
sdo os trabalhos que buscaram denunciar a manmin@ @ ciéncia geografica vem
reproduzindo um discurso que reforca a superioeiddel algumas racas e etnias sobre
outras. Sugere o autor que, equivocadamente, ar&@rolhistoricamente se dedicou mais
em apontar a distribuicdo espacial dos segmenticoétaciais do que em efetivar uma
analise que conceba raca e etnia como categotiaguesntes das relacdes sociais que
possuem a espacialidade como um dos aspectos H@sicd sua constituicdo. Nas suas
interceptacdes com outras categorias da diferengae género, geracao e classe, raca e
etnia - utilizam-se do espaco para balizar sua dagdo, a0 mesmo tempo em que
possuem o espago como aspecto condicionante deis@ascas.

Mais recentemente, abordagens das relacfes é#auizos tém ganhado novos

contornos na Geografia. As abordagens da Geodtalfiaral tém trazido para a pauta da
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discussdo geografica novas perspectivas que buscanteber os aspectos de
tensionamento, dos conflitos, das visdes de mutmoelementos simbdlicos e cédigos
culturais que estdo envolvidos na producdo dascesioades humanas (COMITE
EDITORIAL “GEOGRAPHIE ET CUTLURES”, 1992; CLAVAL, 992). Mas se na
atualidade ja conseguimos perceber um forte est@ibednto dos estudos culturais dentro
da ciéncia geogréafica, ainda ha longo caminho gexeorrer para que alcancemos
densidade de pensamento e de reflexfes sobre asadsiades étnico-raciais. Diversas
escalas espaciais e distintas composi¢cdes socmaispainda carecem de debates mais
precisos sobre a maneira como diferentes etniagas racessam, qualificam e matizam
espacos. Seja no urbano ou no rural, ha diversdbtos étnico-raciais para os quais ainda
nao temos nos atentado. Seja no espaco publics amplamente abordado pela
geografia, ou no privado, que ainda carece desmsafjeograficas, ha um amplo jogo de
poderes entre grupos étnico-raciais que necesstamthor problematizar.

No Brasil ha um amplo trabalho a se fazer. ConumtgpRatts,

[...] trata-se de reinterpretar o mito da demoeraeicial em sua dimensao
geografica em que se percebe tanto a existéncisedeegacdo espacial
combinada com segregacdo étnico-racial quanto eafgdo habitual de
territérios étnicos. Trata-se igualmente de comstim saber que conjugue a
reflex@o sobre a etnicidade e raca com a(s) tedraerca do espaco. O espaco
€ elemento constitutivo e produto de encontrosfootds étnicos e raciais e a
unidade de analise pode variar do territério nadicn habitacdo familiar.
(RATTS, 2004, p. 84)

As diversas dimensdes do espaco geografico podiawuesn, pois, ser analisadas a
luz das teorias étnico-raciais para que um conjdet@raticas ha muito subalternizadas
pela ciéncia ganhe novos contornos. Economia,iqgmlié cultura em suas dimensdes
espaciais guardam conteudos de etnia e raca que t@mi a dizer sobre as relacdes e 0s
processos socioespaciais. Como analisa Claude sRaff€l993[1980]), ha diferencas
constituintes do espaco que ndo podem passar debpus. Quando sdo deixadas de lado
estas diferencas que o espaco comporta, ganhalmédate justificativas as tentativas de
imposicao de um projeto unico de concepcdes dérlast geografia para as sociedades.
De acordo com o autor, temos de estar engajadobusea de fazer com que o
mundialismo que se instaura na contemporaneidadi@ ontornos pluralistas ao invés de
posi¢des unitarias, que atendem a um so grupojdigosuque pretende um modelo Gnico
de relacBes: aquele que mantém privilégios parnpogrtidos como superiores em termos
étnico-raciais. Baseados nas discussodes realipad@snos sugerir, dessa maneira, que é a

partir do apontamento critico dos processos desigda producdo do espaco que
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poderemos experimentar modelos multiplos de um malisicho e de versdes pluralistas de
geografias sociais.

Fundamentados nas discussdes realizadas, torrecessario salientar que minha
opcao nesta pesquisa € a de utilizar o conceitoegetude para designar a realidade
étnico-racial formulada nas espacialidades festivasdois grupos de Congado que venho
acompanhando. O que me impulsionou a realizardetiate mais aprofundado sobre as
nocbes de raca, etnia e negritude, foi justamentstabelecimento do titulo para a
dissertacdo. Ensaiei usar somente o termo etnajagque logo substitui por raca.
Nenhuma das duas possibilidades revelou aquildeni® buscado trazer no contetdo de
minhas reflexdes. O termo étnico-racial foi outosgibilidade factivel, masraegrituce é
de fato o que tem se aproximado mais dos meusoanseilexivos e de teorizagao.
Carregando o conteudo politico que presumo esémepte nos tensionamentos de género
e de etnia/raca, bem como os aspectos simbdlidosaginarios presentes nos lugares
festivos das celebracbes do Congadoegritude como tem sido amplamente tomada em
parte das ciéncias sociais e humanidades, €,goategoria por mim eleita para sustentar
proposicdes sobre as espacialidades negras quadsirgs e congadeiras instituem ao

matizar a partir de suas corporeidades os lugassiaks festas.

1.2 - Breves leituras sobre cultura religiosa

Diversas sao as perspectivas que podemos adatarigregar um olhar sobre o
fendmeno e os eventos religiosos. Em verdade, igia@lja €, em si mesma, uma
perspectiva, um sistema social de valores que derbases ou subsidios para que homens
e mulheres concebam o mundo e nele se posicionamafm&dade de perspectivas que nos
é colocada para aproximacado com o fenébmeno retigexdoto, de maneira especial, uma
perspectiva cultural; outras possiveis seriam asppetivas econémicas ou politicas, por
exemplo.

Adotar uma perspectiva cultural de analise dagiéai faz com que acentuemos
nossas reflexdes nos aspectos do simbolico e nestbgs do significado. Entretanto,
seguir esta perspectiva cultural para conceben@nieno religioso ndo suprime um olhar
sobre os aspectos econbmicos ou politicos envaviglm tal fendmeno, dimensdes
também privilegiadas do olhar cultural sobre agréti. O que estou buscando salientar €
gue o principio de que parto para minhas refles@ebaseia no entendimento da religido
como um sistema cultural, que pode ser interpresapartir de elementos simbdlicos e do
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significado, reflexdes que por se reconhecerem c@erspectivas se aceitam como

parciais e como coexistentes a outras analisesvpas® necessérias. Nesse sentido,
cultura, economia e politica possuem dentro do cattapreligido uma dupla existéncia; ao
mesmo tempo em que Sao perspectivas analiticagas@®Em dimensdes daquilo que é
analisado. Tal duplicidade permite que uma pergeeiconémica analise as dimensdes
politicas e culturais da religido, assim como unesaspectiva politica problematize as

dimensdes culturais e econémicas deste fendbmeno.

E neste sentido que intitulo a presente secawales leiturasMinha inten¢do nio
€ a de apontar todo o conteudo possivel da relitpfitarefa exigiria uma extensao muito
maior de reflexdes. A finalidade de fazer reflex@sbre a cultura religiosa, neste
momento da dissertacdo, € continuar lancando etes@ara sustentar a proposicdo que
tenho feito neste capitulo; qual seja, da dificd&lam interceptar numa mesma pesquisa
aspectos de categorias desestabilizadoras, conémerge a negritude, a elementos da
tradicdo que possuem esfor¢cos de permanéncia, éomoaso da religido. Meu esforgo
nesta secao reside, pois, em localizar os elemelatosligido que a ligam aos sistemas
simbdlicos e de significado. Ao longo da dissemag@ltaremos a problematizar de
maneira mais geral sobre o fendmeno religioso, gmeaal no proximo capitulo, quando
discutiremos sobre os festejos populares, e ndutagjuatro, em que problematizaremos
sobre os conteudos instituidores do Congado minEedas estas ressalvas, passemos a
nossas reflexdes.

Cultura e religido tém sido tematicas de gramdestimento intelectual por parte
de tedricos e tedricas das ciéncias sociais. Aiplialdade de suas conceituacdes torna
impossivel a tarefa de fazermos um apanhado gerauds utilizacdes e significados.
Sobre a nocao de cultura, Terry Eagleton (2005[pG0érta-nos que seus significados sao
demasiadamente problematicos conceitualmente. Assgohia que envolve o termo
permite que associemos cultura a um namero incehtdes praticas, o que faz com que
tenhamos dificuldade de estabelecer contornos rigaigsos que deem poder categérico
para esta ideia. Cultura, de acordo com o pensadamesmo tempo em que se constitui
numa expressao de grande amplitude, que permitelhan para toda a sociedade a partir
de seus vieses analiticos, também, por vezes, gaspacificidade e rigidez no
estabelecimento de identidades culturais. Viveltm@uum entre-lugar, por vezes assume
uma posicao por demais rarefeita, ao se aproximaodicoes particularistas, e em outras

ganha unstatusde flacidez, por se propor a ser um conceito ggpente pretensamente



62

“aplicavel” em todos os contextos. “Cultura, emuras, deixou de ser a solucdo para ser
parte do problema” (EAGLETON, 2005[2000], p. 61).

Sérgio da Mata (2005) chama atencao, por suapaea,a natureza dificultosa da
tarefa de se trabalhar com o conceito de religigalienta o pesquisador que poucos
fendbmenos de natureza social amalgamam, e modt&latas esferas da vida social como
a religido. Em funcdo disso, a especializacdo tawelicoloca entraves a necessaria
abordagem interdisciplinar do fenémeno religiose.€Spenosa a tarefa de acompanhar a
producao de ideias sobre este fendmeno dentro desardisciplina, torna-se praticamente
impossivel seguir tal producéo dentro da ciéncraaccom todo. Assim como a cultura, €,
pois, a religido um conceito de contornos flexiveisonteldos tdo amplos que torna o
entendimento de suas definicdes uma tarefa complexa

Torna-se necessario, dessa maneira, que explastenais precisamente de que
cultura e de que religido estamos falando quandopnapomos a refletir sobre a cultura
religiosa. Clifford Geertz (1989[1973]) oferece-nasproposito, interessantes proposicoes
tedricas sobre estes dois conceitos. E neste quéome apoio, inicialmente, para delinear
a ideia de cultura religiosa.

Geertz sugere um conceito estrito de cultura, sueontrapde a suas referéncias
multiplas. Embora ndo destitua de valor o sentidpla com que cultura € utilizada,
propde o0 autor que a pensemos em termos bem defigichndo a relacionamos ao mundo
simbdlico e dos significados. Geertz defende queultura se constitui a partir das
transmissdes de valores sociais a partir de fosimalsolicas que permitem a comunicacao
entre sujeitos e a comunhao dos significados, comeaitos, atividades, atitudes e praticas
que constituem a vida social. Como uma teia deifgignbes, mediada por simbolos, a
cultura seria um emaranhado de praticas sociaiset@nam compreensiveis a partir das
observacdes e descricbes interpretativas de paxessciais que ganham densidade
guando sao “explicados” através do significado®gimbolos.19

Em relagéo a religido, Geertz diz restringir sesf®rcos a analise cultural de seus
conteudos e defende também que haja uma definigiis@ daquilo que se entende por

religido para que seu conceito ganhe relevancia.

!9 Nas palavras do préprio Geertz, o conceito deuaul]...] denota um padrdo de significados tratisios
historicamente, incorporados em simbolos, um setel® concepcbes herdadas expressas em formas
simbdélicas por meio das quais os homens comunipanpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas
atividades em relacdo a vida. E fora de davidatgrmos tais como ‘significado’, ‘simbolo’ e ‘congép’
exigem uma explicacdo” (GEERTZ, 1989[1973], p. €B¢ertz diz ainda que o “[...] poder de ‘explicdcao
do conceito de cultura esta em ele ndo pretendezlge que da explicacdes genéricas, tal comoia ke
‘todo complexo’, que mais confunde do que esclar§ GEERTZ, 1989[1973], p. 15).



63

Portanto, sem mais cerimfnias, uma religido éuf(t)sistema de simbolos que
atua para (2) estabelecer poderosas, penetranthsraglouras disposicbes e
motiva¢cdes no homem através da (3) formulagdo deeitos de uma ordem de
existéncia geral e (4) vestindo essas concepc¢oied dera de factibilidade que (5)
as disposicbes e motivacbes parecem singularmesddistas. (GEERTZ,
1989[1973], 67)

Reflexdes pormenorizadas sobre essa densa cagdmtule religido do autor sdo
necessarias para que nos aproximemos mais aprameade de seu pensamento.

De acordo com Geertz, as formulagcdes simbolicas asAaaracteristicas que
guardam a especificidade maior daquilo que comstitthumano enquanto tal. Neste
caminho de raciocinio, seria o sistema de simbgleselabora e permiteathosde uma
coletividade. Este sistema é que carregaria aquoeieeddo de significados sobre o qual
um agrupamento social organiza idealmente sua Adgartir da religido simbolos
sagrados sao criados e a partir deles visdes ddaorsfio estabelecidas, permitindo uma
construcdo ordenada dos elementos que justificamxisténcia de coletividades e
estabelecendo os sentidos e significados da videork base nesta ideia que Geertz
estabelece o primeiro ponto sobre a definicdo dweito de religido. Este sistema de
simbolos, através de seu conteudo de significarmm@amite que 0s sujeitos sociais
vinculem o sentido terreno de suas vidas a abssagdais gerais. Esta abstracdo é
realizada num sentido representacional, em queda pratica ndo encerra toda a sua
existéncia em si mesma, mas tem raz6es maioresadas no mundo sobrenatural e na
transcendéncia, por exemplo.

Esta abstracdo que o simbolo permite, faz comateicha significados para além
das atividades praticas relacionadas as acOeshdsisas da reproducdo humana. Através
dos simbolos ha a criagdo de um sistema cultuglcgqustréi um padrao de conduta que
desperta nos individuos que constituem uma caolketilé certas motivacdes e disposicoes.
E assim que os simbolos “[...] modelam induzindwemte a um certo conjunto distinto de
disposicbes (tendéncias, habilidades, habitos, momipsos e inclina¢des) que emprestam
um carater cronico ao fluxo de sua atividade eaidade de sua experiéncia” (GEERTZ,
1989[1973], p. 70). Este é o elemento presenteonaeituacdo do segundo topico de
definicdo de religido elaborado por Geertz; espct) explicita que a partir de certos
estimulos um individuo religioso esta susceptivetas disposi¢cdes do sistema cultural
em gue esta inserido.

O terceiro dos tépicos de conceituacdo da religldoGeertz diz respeito a

necessidade humana de formular um sistema ordetdoundo diante do caos que
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aparenta guiar a realidade. Através do simbolopaguhumanos buscam constituir
conceitos que estruturem padrdes sistematizadogrertes para 0s acontecimentos que
conduzem a vida social. A sacralizacdo de simbpkrsnite que esta formulacdo de
conceitos dé uma ordem de existéncia geral. GE€E®89[1973], p. 73) sugere que “[...]
aquilo que somos menos capazes de tolerar € umegaraen0ssos poderes de concepgao,
uma sugestao de que nossa capacidade de criandapee utilizar simbolos pode falhar,
pois se isto acontecesse estariamos perdidos castores [...]". E por isso que as
religibes necessitam criar enunciados que tenhanpagter explicativo sobre o mundo,
para que elas se diferenciem dos outros sistensasirdivos que simplesmente buscam
lancar moralismos. Fica evidente, assim, que oscados criados pela religido devem
portar certa perenidade. Uma explicacdo da reaidpte ndo se mantenha minimante
estavel ndo poderia ordenar o mundo. E, nestedsemfiile ha um esforco de permanéncia
dos preceitos que constituem o pensamento religiosertas religides.

O quarto tépico dos argumentos de conceituacdalatlorpor Geertz, diz respeito
a aura de fatualidade que as concepcdes forneeidaseadas na religido devem possuir.
O que o pensador busca salientar neste ponto & qel@ido constitui-se, assim como o
senso comum, a ciéncia e a arte, numa perspedivauddo que se estabelece como um
sistema cultural ordenado. Ao ser socializado nestes sistemas culturais, um individuo
converte-se de uma posicdo de percepcdo inquietaledardem do mundo a um
pensamento estruturado das convicgdes mais ou nmestabelecidas de um sistema
ordenado de existéncia. No caso especifico da&eligsta fatualidade é fundada a partir
da crenca na autoridade de um dominio maior queasanh vida dos sujeitos. Isto nao
quer dizer, entretanto, que a aceitacdo de umaidade do sistema religioso constitua
num simples culto a sua autoridade. O que a pdigpeeligiosa funda é um sistema de
significados que permite discernir, apreender, ssgm@r e compreender a dinamica da
realidade. Assim, diferentemente do senso comum,ageita 0 mundo a partir de uma
perspectiva de que a realidade se constitui exat@meaquilo que ela parece ser, a
perspectiva religiosa vai além da realidade da vataliana e se aproxima de dimensdes
mais amplas que o mundo terreno. Distintamentei@eia, que apreende o mundo por
uma perspectiva que lanca méo da duvida e da passjsiematica, a perspectiva religiosa
ndo pretende conhecer a verdade pela comprovagBalgplistica ou hipotética, mas por
vieses da experiéncia religiosa que os simbolosiamecE por fim, ao invés de uma
perspectiva artistica, que se aproxima do mundartar ple seus significados estéticos em

detrimento a experiéncia sensivel, a perspectiigiasa ndo se baseia somente naquilo
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que é aparente, ela necessita de uma fatualidddeatualidades concretas e “reais”. Vé-
se, assim, que como outros sistemas coerentesng@aeensao da realidade, a religido se
apresenta como uma perspectiva de mundo e comdstema cultural de valores, embora
ultrapasse e extrapole tais dimensdes da realidade.

N&o se pode perder de vista, entretanto, que eategnestas perspectivas de mundo
se efetivam de forma estanque. Ha diversos ensomtossiveis entre estes sistemas
culturais sem que sejam desencadeadas incoer&adieaais. O carater de sacralidade de
determinados simbolos se funda justamente porifaramtiacdo a outros que sao tomados
como nao-sagrados. Simbolos sagrados e religio8osvivenciados em momentos
especiais da vida coletiva. Isto nos leva a corcebe uma perspectiva religiosa do
mundo se imbrica por diversas vezes com o sensaraof@eertz chega a afirmar, baseado
em Schutz, que o senso comum e 0s atos praticas éamstituem a realidade capital da
experiéncia humana. Chegamos ai ao quinto topiatefinicio de Geertz do conceito de
religido: o transito entre os termos morais e fomais do fendémeno religioso. Neste ponto
de vista, a religido dispbe sobre elementos taatordem do simbdlico quanto da vida
pratica. Assim sendo, como ressalta Geertz, aasligrna-se sociologicamente relevante
nao apenas porque descreve (permite conceber alix&) a realidade, mas também
porque modela a realidade.

Esta definicdo de religido apresentada por Geedz, ha densidade de seu
conteudo, um grande valor sintético para que passa@mmpreender no que se constitui a
cultura religiosa. Podemos entrever no pensamengutbr que ha uma inegavel dimensao
simbdlica que institui a religido como uma perspactde mundo que possibilita aos
individuos e sujeitos organizarem sua existéng@sstematizarem justificativas para suas
condutas. Geertz busca mostrar ainda a multiptigidias formas simbdlicas que a religiao
carrega em seu contetdo. Dramas rituais e mitatafiores sdo somente algumas destas
formas simbdlicas que amplamente se fazem necasggaira se pensar a dindmica e a
dimensao religiosa das sociedades. Por ora, ogetemque absorvemos de Geertz ja nos
sao suficiente. Voltaremos aos aspectos dos ritudds mitos mais adiante.

Outro tedrico indispenséavel para qualquer concedioaa cultura religiosa é Emile
Durkheim. Este pensador, ao propor a possibilidedema teoria geral da religido a partir
do estudo de seus aspectos mais elementares, spurtdelo a atencdo de cientistas,
pensadores e pensadoras ja ha um século, ao lamesentar a religido enquanto um

aspecto essencial e permanente da sociedade.
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Em sua obra sobre religido, Durkheim (1989[1912]pese que as diversas
religibes do planeta seriam passiveis de comparagéseus elementos mais essenciais,
embora nem sempre em seus aspectos aparentesupetiicge. A partir do estudo do
sistema de clas e totemismo de certas tribos #dasas, supostamente portadores de
formas elementares da vida religiosa, Durkheim cwsdentificar aqueles elementos que
seriam comuns a todas as religides. A conclusdpedsador € que a caracteristica mais
comum entre as religides seria seu aspecto coletsarial. Podemos dizer, inclusive, que
o ponto central da teoria de Durkheim sobre aifalige assenta nesta assertiva. Para
Durkheim, as religides sdo obra da sociedade epeegsam, estando assim na base de

gualquer pensamento. Como salienta o proprio autor:

A conclusao geral deste livro é que a religido iseceminentemente social. As
representacoes religiosas sdo representacdes/aslgtie exprimem realidades
coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que surgeitamente no seio de
grupos reunidos e que se destinam a suscitar, eman a fazer certos estados
mentais desses grupos. (DURKHEIM, 1989[1912], p. 38

Com esta definicdo, Durkheim busca salientar queligido € um sistema de
valores que coloca como mais preponderantes ostasppermanentes e essenciais da
dindmica social do que aqueles de ordem local eddas na individualidade. A
consciéncia coletiva seria mais significativa d@ gupsicoldgica, entendida pelo tedrico
como individual. Por ser comunicéavel, a consciénoiativa € tomada como a consciéncia
das consciéncias, porque exprime a totalidade el@s.sE assim que Durkheim concebe
que a sociedade é um sistema de forcas que tagr@humano possivel.

Esta condicdo de coletividade da religido é que serresponsavel por dar um
carater de cerimonial para 0s eventos religiosaiaSeste aspecto de existéncia
comunitaria e social que permitiria também aosviiddios um estado de efervescéncia
coletiva que levaria os fiéis a se transmutarenurda situacdo de vida comum para um
estado psiquico que eleva as energias vitais asupeexcitacao, a uma intensificacdo das
paixdes do homem e a fortificacdo e potencializalgfisuas sensagfes. Neste estado, “[...]
o homem n&o se reconhece; sente-se como que traasi® e, em consequéncia,
transforma o meio que o cerca” (DURKHEIM, 1989[1P1® 466). E neste sentido que
podemos dizer que Durkheim, em sua obra, buscaisage a religido ndo é somente o
reflexo de uma visdo de mundo, mas também um elentengrande importancia para
categorizacao da realidade e organizacao destssdgaindo em sua conceituacao, o autor
sugere que outra caracteristica fundamental dagdes seria sua estruturacdo em duas

categorias fundamentais, baseadas nas crencas atomsEnquanto as primeiras se
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constituem em estados de opinido, de criagdo deistema de pressupostos que funda
uma justificativa para a fé no transcendente; arsgg se baseia nos modos de agdo que se
articulam com as crencas. Assim teriamos o parildague sustenta os eventos religiosos;
crencas e ritos definem a religido como uma petsgede compreensdo do mundo e
como elemento modelador da realidade social.

Outra caracteristica comum entre todas as religiegundo Durkheim, seria a
separacao entre 0s elementos sagrados e os prafaaosonstituem o mundo. Para o
autor, esta categorizacdo pode mesmo ser vista @mmaais importante dentre as
classificagBes que instituem o que é tido, ou némo religioso. O mundo seria dividido
em dois dominios a partir de uma perspectiva dai&el Dessa maneira, ndo € a
biparticho entre bem e mal, ou entre natural e esaltural, a mais significativa
categorizacdo realizada pela religido. O sistemaioso se baseia na separacao
inconciliavel entre o que € virtuoso e o que é mamod As coisas sagradas, aquelas que
interditam, criam regras e mantém a ordem, buseaisotar e permanecer a distancia dos
aspectos profanos, aos quais se aplicam os desidmigagrado.

S&o muitas as importancias contidaéaformas elementare#\ obra, além de
revelar muito do pensamento cientifico corrente seo periodo de surgimento, traz
aspectos revolucionarios para as ciéncias sodits. tdo importante quanto o conteudo
envolvido nas assertivas que a obra traz, é aagéeitque ela ganhou desde o inicio do
século XX até os dias atuais. Seja para se apoigara fazer erigir novos parametros de
estudo da religido, pensadores e pensadoras témrideca Durkheim para estabelecer
consideracdes sobre religido. Por isso fez-se s&tegjue apresentassemos os elementos
centrais do pensamento do autor. Como sintesergamento de Durkheim, apresento um

esforco sintético que ele proprio realiza paranited significado da religido em sua obra:

Chegamos, pois a seguinte definicdo: uma religidimnésistema solidario de
crencas seguintes e de préticas relativas a cs@giadas, ou seja, separadas,
proibidas; crengas e praticas que unem na mesmanddade moral, chamada
igreja, todos os que a ela aderem. O segundo elemyele aparece na nossa
definicdo ndo é menos essencial que o primeirg paistrando que a idéia de
religido é inseparavel da idéia de igreja, faz @e8r que a religido deve ser
coisa eminentemente coletiva. (DURKHEIM, 1989[1912]79)

Mais uma das questdes relevantessnformas elementares o apontamento das
nocdes essenciais que dominam a vida intelectuisalgdgos humanos e que também se
constituem como conceitos basicos dos sistemagiosdis. De acordo com Durkheim,

seriam as categorias basicas do intelecto as pdguiés mais universais das coisas; sao
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elas: as nocdes de tempo, de espaco, de géneiadtyindo-se a tipo), de numero, de
causa e de personalidade. O autor deixa ainda atit®ncia sugerindo que ha outras
categorias ndo elencadas por ele. Dentre essagogate € interessante que nos
detenhamos mais pormenorizadamente a atencdo qudhedu dispensa a nocao de
espaco, que, nesta dissertacao, nos interessanaendéa

Durkheim se contrapbe as conceituacbes de espeglizadas por Kant.
Diferentemente deste pensador, aquele ndo concebespaco como um meio vago,
indeterminado e homogéneo, mas como uma coordédrdsitza utilizada pelo ser humano
que o auxilia em sua situacdo no mundo. Com isgmtor ndo busca, entretanto, limitar o
conceito de espaco a nocdo de uma superficie onder chumano se localiza. O
entendimento de Durkheim propde, antes, que o espaambém uma representacao
envolvida no modo do homem conceber e categorizanuado. O autor tece ainda
reflexdes sobre a maneira desigual e diferenciadguee o espaco é produzido, chegando
a problematizar sobre a forma como sdo constituddasegides a partir da atribuicdo
diferenciada de valores entre partes do espaco.

No préximo capitulo retornaremos ao pensamentbDut&heim, que ainda possui
muitos elementos que contribuirdo para este trabalbbretudo em suas teorizagdes sobre
as questdes do ritual e da efervescéncia coladsfectos extremamente relevantes nos
eventos festivos de carater popular. Por ora éesgante que realizemos uma reflexao
sobre esta categoria de espaco apontada por Durkioeno relevante para o entendimento
do fenGmeno religioso.

A busca da elucidacéo das relacdes entre espegmiéo ja tem longa trajetéria
dentro das ciéncias sociais e humanas. A partyyedgrafia, ciéncia que mais densamente
tem se dedicado a pensar a constituicdo humanspdg® séo diversos os pensadores que
tém teorizado sobre as espacialidades religioseia. ditar alguns poucos registros, desde a
década de 1940 as obras de Pierre Deffontaines8)184ul Fickeller (1999[1947]) e
David Shopher (1967) tém servido de referéncia @apaeles e aquelas que buscam
conhecer o conteudo espacial dos fendmenos rag®s geograficidade das religides.

No Brasil, mais recentemente, também tem ganltmisidade a producdo de
reflexdes sobre esta temética das espacialidadegltdaa religiosa. A pesquisadora Zeny
Rosendahl tem se constituido numa das principfesércias da tematica em nosso pais.
As contribuicbes desta autora € que nos auxili@gmensar a relacdo entre espaco e

religido.
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Rosendahl (2007[2003]) sugere que 0 eixo centralgemn deve ser pautada a
andlise geogréfica da religido é a producao de &iemsdlicos. H4, segundo a autora, uma
economia simbdlica que se efetiva no espaco elgbera a sacralidade dos lugares. Junto
dessa economia simbdlica da religido, ha tambémdimansao politica do sagrado, que,
se explorada, permite que possamos compreenderrasrialidades formuladas a partir
das estratégias espaciais existentes na produc@spdeialidades pela religido. Em sua
dimensao institucional, a religido se configuradaircomo um importante agente com
carater de estrategista geografico que exerce er god controle sobre pessoas e territérios
(ROSENDAHL, 2002). Podemos perceber, dessa margeiraportancia que possuem as
dimensdes politicas e econbmicas no estudo geogrdfs religibes a partir de uma
perspectiva cultural.

Questdes mais explicitamente envolvidas com aeitwagdo de cultura religiosa
gue estamos buscando abarcar também sdo probladzetipor Rosendahl. A abordagem
das questdes religiosas relacionadas como os simbaom os significados sdo apontadas
pela autora a partir da ideia de lugar sagradopahavra sagrado significa separacao e
definicdo, sugere sentido de ordem, totalidadergafdSagrado, por si sG, € um conceito
religioso” (ROSENDAHL, 2002, p.16). A partir dessaia podemos conjeturar que o que
distingue um espago comum de um lugar sagrado @alficacdo deste Ultimo pela
ordenacdo simbolica a partir dos valores da virtiaoe. Esta sacralizacdo conferida ao
espaco nasce da necessidade do individuo religios@stender a outras dimensdes do
mundo, para além do seu corpo, a sacralidade. Berm@cessario consagrar espacgos para
que existam lugares sagrados por onde o individissagcircular e se estabelecer. “O
homem religioso, dessa maneira, se exprime sobafosimbodlicas que se relacionam ao
espaco” (ROSENDAHL, 2002, p. 16). A elaboracao @ldsgar sagrado, como aponta
Rosendahl, reforga os lagcos e os comprometimetasdidziduo religioso com a devocao.

Esta nocao de lugar sagrado se relaciona, @oig) tom as definicbes de cultura
religiosa de Geertz, que problematiza o simbolisnstituinte da religido, quanto com o
carater coletivo do fendmeno religioso, sugeridasurkheim. O lugar sagrado néo pode
ser outro que néo o lugar onde os simbolos seizaoal o lugar sagrado € também aquele
espaco de categorizacdo social estabelecido petpgotiva religiosa como sendo o
espaco sacralizado. “O lugar sagrado € o lugarimbado, lugar que unifica os grupos
humanos quanto aos valores religiosos, no sentidmlégico dereligare; ou, em outras
palavras, a juncdo dos homens no dominio do sageagmrtanto, vinculados com a
divindade além da vida terrena” (ROSENDAHL, 200T2)) p. 207). O lugar sagrado
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mais do que uma localizacéo é, portanto, o lugaitdacdo da religido no espaco. Nele se
estabelece o sagrado, e nele as coletividadesiossly exercem suas devogbes ao
transcendente, a0 mesmo tempo em que se encordnarsetis irmanados da vida terrena.
Podemos afirmar, assim, que a espacialidade € opqueite o carater coletivo do
fenbmeno religioso e a extensao dos elementosgltadsapara além de sua dimensao da
individualidade. Afinal, é a partir dos deslocanosnéspaciais, onde corpos se encontram
no/com o espaco, que a religido ganha seu elersenializador, vide a forca de agregacao
e de difusdo da fé que possuem as procissdes eregripacoes religiosas. Grande é
também a importancia dos elementos fixos da reljgi@omo as hierépolis,
territorialidades-santuario — permanentes ou moameais — que atuam na atracdo ou na
ligacdo de pessoas com espacos simbdlicos. O espagis, uma dimensao fundamental
das praticas religiosas. Ha uma geograficidadeligido. (ROSENDAHL, 2002)

Pelo que foi exposto até o momento, podemos percgbe as definicbes de
religido apontadas pelos autores e pela autonalathes sugerem areas de contato entre a
cultura religiosa e a nocao de tradicdo. O cadgdransmissao intergeracional da cultura
através dos simbolos e a necessaria perenidadeodositos elaborados pela religido,
apontadas por Geertz; a questdo dos elementos rdermncia coletiva de aspectos
religiosos, sustentada por Durkheim; e a necessidid formulacdo e manutencéo de
lugares sagrados, salientadas por Rosendahl; ratesteno os elementos da tradicdo
permeiam recorrentemente os aspectos da cultuggosal. E necesséario, portanto, que
realizemos algumas reflexbes a respeito da ideiatrddicdo para continuarmos
caminhando rumo a uma definicdo do conceito denauteligiosa.

Como aponta Doralice Maia (2001), o termo tradigfimologicamente designa os
atos de transmissao ou entrega. Nas suas divetiBaactes por parte tanto da ciéncia
guanto do senso comum, o termo € recorrentemdateaado a no¢do de permanéncia e,
por vezes, até de anacronia. Ha, entretanto, @sstgue ndo conseguem conceber a
tradicdo por um viés que ndo seja 0 da renovacéo eovimento. Por estes breves
comentarios nota-se que sdo muitas as interpretapiee o conceito em tela.

Eric Hobsbawm (1997[1983]) propde um interessalaieate sobre a questao da
tradicdo. Para o autor, grande parte daqueles@goe presenciamos na atualidade e que
buscam exprimir uma condi¢do de longevidade hisicatravés de seus simbolos e rituais,
podem se constituir na realidade em eventos medentemente elaborados e instituidos.
E o que Hobsbawm chama de “tradicdo inventada” mganhemos a definicdo do autor

sobre esta ideia:
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Por ‘tradicdo inventada’ entende-se um conjuntopd&icas, normalmente
reguladas por regras tacita ou abertamente aced@spraticas, de natureza
ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valoeesormas de comportamento
através da repeticdo, o que implica, automaticagnanna continuidade em
relacdo ao passado. Alids, sempre que possivela-g¢en estabelecer
continuidade com um passado histérico apropriadbBlOBSBAWM,
1997[1983], p. 09)

Se na atualidade o debate sobre a tematica dedwagnha tanto destaque dentro
das ciéncias sociais € provavelmente porque elahenyontos que ainda necessitam ser
melhor explorados. Outro motivo que possivelmeats feito com que o debate sobre a
questdo da tradicdo ganhe tanta centralidade gdezacom que 0S processos sociais tém
realizado transformacdes na forma de disposic&ealmlade. De acordo com Hobsbawm,
a necessidade recente de invencdo de novas tradigereinvencdo das ja existentes tém
se colocado justamente pelos contrastes fundadagiada tenséo entre as transformagdes
realizadas pelo mundo moderno e as tentativas déalmtidade e invariabilidade dos
aspectos da vida social que até entdo estavamitoddst. Embora sempre tenham
existido mudancas nas relacfes sociais, as qusdé@wonfigurado no mundo moderno tém
sido demasiadamente avassaladoras, fazendo com rguendicacao e a asseguracéo das
tradicOes sejam cada vez mais necessarias.

Esta desestabilizacdo da vida social que gera mdonmoderno faz com que os
sujeitos e as coletividades tenham de se apoiaramunsdo estavel de um passado
coerente. Quando este passado nao existiu efetivarse é que algum passado histoérico
tenha existido de fato para além de sua formulagéo dado presente, torna-se necessario
forjar este passado, de maneira que as coletisdaéde esvaziem de significado suas
vidas. Como pode se perceber, a questdo do passsidoico constitui-se num dos
elementos mais importantes das tradi¢cbes e a m#@essda permanéncia minima deste
passado uma condi¢ao fundamental.

Uma nocgéao bastante proxima da ideia de tradi@@de costume. Recorrentemente
estes dois termos sdo tomados como similares medto como sindnimos. Hobsbawm
chama atencao, entretanto, para a necessidadesanili os dois termos, que possuem
significados um tanto distintos. Para o autor, rdiitemente da tradicdo, que pressupde
certa invariabilidade e uma formalizacdo de seudecmlos por praticas mais ou menos
fixas, 0 costume ndo tem um compromisso rigido @rpermanéncia, conseguindo
facilmente assimilar inovagbes e mudancas. A furd@aostume dentro de uma dada
sociedade seria justamente mediar suas transfoemiad® modo a n&do gerar grandes
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impactos na coletividade que as sofrem. E dando armde conformidade ou
compatibilidade com o que era precedente que aumestgarante uma sensagao de
continuidade historica.

Para Hobsbawm, a tradicdo se distingue tambémcdagencdes e da rotina.
Diferentemente do habito, que se constitui na je¢do de convencgdes ou rotinas, que
geram os reflexos, por exemplo, a tradicdo ndoetsse sentido pragmatico. Ao contrario,
como propde o autor, as justificativas para a ¢émndo possuem um sentido técnico, mas
ideoldgico. A simples repeticdo ndo é capaz dergdessa maneira, a tradicdo, pois Ihe
falta a densidade de significado para que se ¢oastomo tal.

O sentido de tradicdo, mesmo que inventada, igstdol as ritualizacbes, o que tem
um sentido muito mais complexo do que o pragmatidmanculcacdo de habitos ou de
servir de justificacdo para que uma sociedade s®ite perante as mudancas. Tradicdes
sdo, antes, processos de formalizacdo e rituabzacue os grupos recorrem a fim de
constituirem um sentimento comum baseado num passadelato. Essas ritualizacdes
possuem nos simbolos os elementos que carregampramesmt um tom historico
justificador de praticas, disposicdes, motivacdesertidos para a existéncia coletiva.
Assim, como aponta Maia (2001), baseada em Thorlets & sentido histérico a que a
tradicdo recorre ndo se refere somente ao passwiosobretudo a sua presenca. Dessa
maneira, forjada ou nao, a tradicdo se apresemta con parametro que carrega valores e
significados de um grupo onde ele pode encontdicagdes daquilo que o que constitui
como coletividade. A tradicdo se aproxima, dessaeina, dos elementos da memoria e da
identidade.

Seguindo este raciocinio, a tradicdo de fato ndade pser pensada como algo
anacronico. Seu conteudo sO faz sentido se eleestiserida no movimento histoérico.
Seu sentido de permanéncia nao €, portanto, o dalidade, mas o de sugerir que os
elementos que a compdem néo estdo em desaparexiooetecadéncia.

Com base nas leituras e reflexbes apresentad&mpsdagora nos aproximar de
um conceito de cultura religiosa. Por mais que ,hpga parte de diferentes tedricos,
variacbes e especificidades nas formas de conoaberonteldos que constituem o
fendbmeno religioso, h& pontos de intersecdo nasiciids de religido que permitem que
possamos sugerir que esta se constitui num sistettugial baseado em simbolos sagrados
que permite aqueles e aquelas que estdo imbuideswspensamentos e praticas partilhar
um olhar e um posicionamento comum perante o0 muAdcultura religiosa comporta,

assim, uma dimensdo de coletividade e é baseadaompartihamento de certos
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elementos identitarios que elaboram versées deassagdo histérico comum, que permite
gue a religido se distinga de certos discursos legnente moralistas. A religido se

constitui como um discurso portador de autorideata pevelar os sentidos da vida pratica
e tecer conceitos sobre o funcionamento do muntios& estabelece, pois, como uma
instituicdo capaz de criar enunciados sobre osfisigios da realidade social embasados
na permanéncia de seus elementos constituintessta sua dimens&o coletiva, de raz&o

simbdlica e de portadora de tradicbes que a reli@idbordada nesta dissertacao.

1.3 — Alinhavando género, negritude e cultura religsa: o espagco como esfera da
relagao e da coexisténcia

Estase, fechamento, imobilidade... Estas sdo rmsafocom que o0 espaco vem
sendo mais comumente abordado na teoria social.s{gu#icados isso possui para uma
Geografia antiessencialista? Num momento em qudiszsirsos sobre a ontologia de
processos e relacdes e a defesa de concepcoesasstafixas para estruturas sociais se
tornam questionaveis, o0 que significa ainda percemeos concebendo o0 espaco em
termos de uma anacronia e de uma estrutura ri§ida®stas perguntas que também se faz
a geografa Doreen Massey (2008[2005]), ao apreseetia descontentamento com a
maneira pela qual o espaco vem sendo abordado ogra®a moderna. Os argumentos
apresentados por esta pensadora muito auxilianu@stignamento que tenho feito sobre a
utilizacdo de categorias desestabilizantes e deesltos da permanéncia.

As perspectivas que tomam a Geografia como unrativar da histéria do planeta
nao me poderiam ser suficientes. Imaginar que gardés$ se constituem como pontos ao
longo do planeta em diferentes estagios de desemasito e que cada um desses lugares
porta uma realidade estética, imovel e oposta amde temporalidade, também néo seria
coerente com a proposicdo de que o espaco € un@téame dimensdo das relacdes
sociais que esta envolvida nos tensionamentos eonstituicdo de sujeitos sociais. O
contato com as teorias das relacdes étnico-razidesgénero exigiu, pois, que eu entrasse
também em contato com outras teorias sobre 0 esp&cOA0 somente apresentassem uma
perspectiva dos modelos de modernidade e progmsbmrados por um pensamento
eurocentrado. E assim que as problematizacées dsedylae apresentaram para mim como
uma perspectiva que oferece proposicdes que penmitevanco dos questionamentos que
tenho feito na pesquisa. Religido e relacfes étmaicais e de género podem nao ser
posturas tao antepostas como tenho considerado.
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De acordo com Massey, a forma mais comum em q@spaco vem sendo
abordado no pensamento social o concebe como useptéeclo para identidades
cristalizadas e como superficie que comporta rel¢d maior parte do pensamento sobre
0 espaco elaborado pela teoria social ndo tem goitke concebé-lo sendo como aquela
dimensado que carrega o tempo Unico do planeta mo @muela entidade que jA possui
todas as conexdes estabelecidas. Neste sentidi@a, @gispaco numa postura reacionaria,
de podar todas as tentativas de surgimento do r&wa.estrutura seria o grande entrave
para que novas relacdes se estabelecam. Se ndtadopale temporalidade, o espaco so
pode ser 0 seu oposto, aquilo que age no aprisiemando ser revolucionario e da
contingéncia.

Contrariamente, Massey sugere que uma perspedévaspaco que esteja em
sintonia com um pensamento antiessencialista e jagganas transformacdes dos
processos de subalternizacdo presentes nas retpgda@sstauram a realidade social, deve
buscar alcancar uma possibilidade de existéncianddiplicidade na qual distintas
trajetérias possam coexistir. Esta postura sug&gmesomente que o0 espaco € politico, mas
que

[...] pensar no espacial de um modo especifico pedirbar a maneira em que
certas questdes politicas sdo formuladas, podeilmointpara argumentacdes
politicas j& em curso e — mais profundamente — ged&m elemento essencial

na estrutura imaginativa que permite, em primaigat, uma abertura genuina
para a esfera do politico. (MASSEY, 2008[2005R$-30)

Esta postura em relacdo ao espacgo permite quesegtepensado como uma
dimensdo fundamental das relagbes sociais queydestempre em construcdo e sendo
fruto e germinador de inter-relacbes, se comproroebeo uma politica antiessencialista
dos processos sociais. A proposta de Massey (2008][2p. 29) é a de que concebamos o
espaco como uma “simultaneidade de estérias-at@&agpe inegavelmente possui uma
materialidade, mas que enquanto processo aindaipesaberto suas finalizacdes.20

A sugestdo da autora é a de sejam realizadasaajeorsl alternativas do espaco,
como uma nova politica da espacialidade. Para gludatefa seja possivel torna-se
necessario, entretanto, que as imaginacdes docespastabelecam para além das no¢des
de estase e fechamento. Este imaginario do esgagosag estabelecer, contrariamente, a

partir das ideias de heterogeneidade, relaciorddida coetaneidade21, de maneira que

20 “E um espaco de resultados imprevisiveis e dediga ausentes. Para que o futuro seja aberto,agaesp
também deve sé-lo”. ( MASSEY, 2008[2005], p. 32)

2l Fabian, citado por Massey, explica que “a coethu tem como objetivo reconhecer a
contemporaneidade como a condi¢do para o verdadmifoonto dialético” (MASSEY, 2008[2005], p. 154).
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possa ser erigida “uma paisagem politica mais dekah” (MASSEY, 2008[2005], p.
35). Ainda nesta imaginacdo de espaco, os lugaées devem ser tomados como
portadores de identidades essencialistas, mas etenwentos imbricados na negociacao
das relagcbes em que o social estd envolvido. Néste®s, 0 espaco € politico ndo
somente porque oferece recursos ou porque comagutditica, mas porque € parte da
prépria politica.

Contrapondo-se a ideia de que lugares se commstiteeno estruturas rigidamente
delimitadas, Massey busca sugerir o lugar como umdm dos fluxos, em que acdes
relacionais, de comunicacfes e de conexdes, ddditias multiplas e coexistentes, sao
mais preponderantes na instauracdo de espacididdmleque 0 pensamento sobre as
maneiras como as identidades isoladas e fixasitmrmatos lugares. Espacos e lugares sao

tidos ai como a esfera das relacoes.

Se 0 espaco é a esfera da multiplicidade, o pradgaelacdes sociais, e essas
relagBes sdo praticas materiais efetivas, se seempngrocesso, entdo 0 espago
ndo pode ser nunca fechado, sempre havera resulitédoprevistos, relacdes
além, elementos potenciais de acaso. (MASSEY, 2008, p. 144)

E esta perspectiva politica de espaco que busanglcno pensamento de Massey
para caracterizar os inter-relacionamentos entreatsgorias de género, negritude e
religido.

Quando penso nas dinamicas festivas que estoupacdrando é recorrente que eu
associe suas espacialidades a um espaco que, tdentamneira, possui suas conexdes
bastante enrijecidas e estaticas. As abordagenfestas que estou analisando se baseiam
na chegada a lugares que possuem dinamicas pordesoonhecidas. Acompanhando
estas festas por anos seguidos, vejo em seussritaeios elementos de repeticdo e da
permanéncia de acdes. O conhecimento das narraivgeupo ndo séo suficientes por si
s6 para que um pesquisador ou pesquisadora coasahadancas que estdo em curso no
seu interior. Tensionamentos entre os participatddesta sdo notaveis, como também sao
visiveis as mudancas em alguns elementos rituaés transformagfes em termos
estruturais sdo mais dificeis de serem notada8®esao justamente estes 0s aspectos que

buscamos.

Massey explica ainda que “coetaneidade diz respeaitma postura de conhecimento e respeito em 8ésac
de implicagdes multiplas” (MASSEY, 2008[2005], p4).
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Com isto estou pretendendo dizer que para comrrsegsliapreender a maneira
COmo 0 espago se constitui como dimensao das esaggue age como um instrumento
politico de transformacédo dos lugares sociais shergée etnia/raca, € necessario que ja
estejamos embasados por uma teoria que nos pezsstatipo de analise. Certamente
atividades de campo nos fornecem muitos elemerdessnpara pensarmos as hipoteses
gue sugerimos numa pesquisa. Em verdade, a pnigaiaade é que deve embasar as
assertivas de uma pesquisa. Mas se configura qugteé dificil encontrarmos aquilo que
ndo procuramos. Se ndo estamos ancorados em @®posmo estas que Massey
apresenta, a tendéncia mais provavel € a de emesggue 0 espago se constitui nos
festejos populares somente como um recepticulogsasignificagbes que os grupos de
Congado conferem a determinados objetos espatstis€ o aparente. Para um olhar
desatento, igrejas sdo somente lugaresrgoebemas representacdes de grupos e uma
determinada rua é tida apenas como importante esjgntro da festa que atua no reforco
de identidades. Na verdade, o que em termos egpasth ai envolvido é muito mais
complexo.

E o espaco um dos elementos fundamentais do tadita das identidades de
género e etnia/raca que, sempre constituidas sakloiente e em termos de contingéncia,
trazem fissuras as estruturas estabelecidas nagos@des de realidades. Como ficara
melhor exposto quando estiverem sendo descritdgamicas festivas dos Congados em
analise, embora a realizacédo das festas de corolecésis negros esteja estabelecida em
contextos religiosos profundamente relacionados admadi¢cdo, ha diversas perturbacdes
nas estruturas que possibilitam novos lugares iso@ara sujeitos generificados e
marcados pela negritude. Neste ponto é necessdei@xgmplos sejam citados para que
minhas ideias sejam melhor comunicadas.

Na cidade de Minas Novas podemos perceber, qualahbos a questido, que 0s
festejos do Congado agem como importante evengoquar a negritude local possa ocupar
0S espacos mais publicos da cidade e tornar vdsaspectos de suas dindmicas de vida
gue na maior parte do tempo ndo sao consideradamipos segmentos da populacdo. Ao
sair pelas ruas da cidade entoando cantigas quencdam a exclusdo do negro na
sociedade brasileira, contando e cantando os gescdbs conflitos raciais e sociais que 0s
colocaram num estrato especifico das relacdes sGoa$ e sociais em nosso pais, ha um
evidente uso do espaco como instrumento politica palocar em tela a insatisfacdo com

uma estrutura de poder. A instauracdo de um lgdivd atua, nesse caso, na mobilizacao
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de elementos espaciais para marcar identidadeéttiais que ao serem espacializadas
reforcam a mobilizagdo que a festa de carateriosbigpermite.

Por sua vez, na banda de Congado de Sao Joséd@oTconstituida somente por
homens - Unicos sujeitos que ocupam os espacouialisos da festa nesta localidade —,
h& também utilizacbes estratégicas do espaco edaslva dindmica dos lugares
religiosos. Parte significativa da festividade loéapossibilitada pela acdo de mulheres
que, em espacos menos visiveis da festa, permitmnetp aconteca. Elementos da
organizacdo da festa, como ornamentacao de igtefisticas de participantes externos,
oferecimento de alimentos e outras tarefas praticastelectuais de organizagdo dos
eventos, sO conseguem se estabelecer porque oceulhsres estdo envolvidas nesta
organizacdo. Acontece que nesta proximidade dag;esmle poder, mulheres que ndo séo
assimiladas dentro dos contextos mais publicosigeis da festa, vao encontrando lugar
para sua aproximacdo com o0 grupo. Espacos que ememtas anteriores eram a elas
negados, hoje ja ‘permitem’ sua presencga; ha masenh que pela auséncia de homens
abre-se excepcionalmente a oportunidade para queuberes toquem instrumentos da
banda de Congado. S&o conhecidos casos nesteosestidoutros Congados, em que
grupos formados unicamente por homens passaramr aosstituidos também por
mulheres apds sua inser¢cdo em espacos de podeupw que, embora importantes, nao
figuravam nos aspectos visiveis dos festejos.

Nos dois casos, nota-se que 0 uso estratégicopdgass permite transformacdes
das estruturas de poder em espacos religiosogitnagis que a principio eram tomados
como ja rigidamente constituidos. Minha proposié& de que quando pensadas a partir
de uma perspectiva espacial as categorias de gémegritude e religido, nao
simplesmente se opdem, uma vez que o0 sentido ddstdeia que 0 espaco nelas
imprime faz com que a religido ndo seja simplesenent momento estanque do restante
da vida dos sujeitos, mas parte de um sistema kbeesaque condiciona inclusive a
maneira como estes sujeitos categorizam relacdgértero e étnico-raciais. Acredito que
0 oposto também se estabeleca; diferentes tipalagiaelacoes de género e étnico-raciais
também marcam um tipo especifico de se vivenciaa veligido. Neste sentido, se ao
iniciar este texto eu ainda carregava certas difades em trabalhar numa mesma pesquisa
categorias distintas, por ora ja sinto seguranga @i&mar que no caso desta pesquisa elas
s6 fazem sentido se interpretadas conjuntamenteagtia de uma perspectiva que toma o

espaco como dimensao fundamental das relacfedaguestabelecem.
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E nesta perspectiva que por ora estabeleco uma paste debate para no proximo
capitulo aprofundar as concepg¢des politicas doeitande lugar festivo que, como se vera,
ao se apresentar como instancia discursiva em>tostee festejos populares acaba por
redefinir as possibilidades e condicfes de norndaile das relacbes étnico-raciais e de

género. A concepcao de corporeidade nos auxilia@eenente a pensar esta questéo.
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Capitulo 2

Os lugares da festa e

a festa dos lugares

“O que nao esta em nenhum lugar nao existe.”

Aristoteles, Fisica
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2.1 O lugar numa constelacéo de categorias, métodeseorias

Sentencas que indicam processos de entrada ow s#éd espacos sao
recorrentemente utilizadas nos versos mitopoétlassanusicas entoadas e nas embaixadas
proferidas pelos grupos de Congado22. Como sinaksigeito e veneracdo, jamais se
adentra ao espaco de uma casa ou de igrejas @ixseod espacos da rua sem que sejam
realizados pedidos de licenca ou que se reveren8ienhora do Rosario, Sdo Benedito,
Santa Efigénia ou os festeiros e autoridades oslgi de uma dada comunidade. Acontece,
entretanto, que no Congado, como na totalidadefetdas da religiosidade popular no
Brasil, o que sinaliza os locais de saida ou eatdus espacos de celebracdo ndo sao
portas, e sim portais. Estes ultimos, com sentidigso mais densos que as primeiras, nao
representam apenas um espac¢o fisico, mas marcdlisiorespaciais envolvidos na
realizacdo de ritos de passagem.

Questdao semelhante € colocada para pesquisadomesscpiisadoras que se
aventuram em investigacdes sobre as festas. Straslasaos espacos festivos ndo sdo
realizadas através de portas. Nao h4 chaves magieapermitam este tipo de abertura.
Assim como para 0S congadeiros e congadeiras, @iraatle se adentrar aos espagos
festivos para os pesquisadores e pesquisadoragrasda a partir de ritos de passagem.
Séo atraves de portais, instrumentos de transmosigiie dimensdes, que pesquisadores e
pesquisadoras podem entrar em contato com novdglackss para se tornarem
observadores e observadoras (ou observados e atias)\e, por vezes, participantes das
dindmicas de celebracbes populares.

Embora ndo exista um portal comum pelo qual todes pesquisadores e
pesquisadoras possam adentrar aos espacos fekivos) modo correntemente utilizado
por estes e estas para que realizem tal rito d&geas que possibilita a transposi¢céo entre
dimensdes. Sdo asdtegorias analiticasé as'categorias da existénciajue permitem que

os idiomas e os signos de determinada realidadéorsem linguagens e simbolos

22 As transcrigbes a seguir de musicas entoadas galp®s de Congado e anotadas durante pesquisas de
campo corroboram com a proposi¢éo realizaBanhora do Rosario, esta banda é sua, oh me dichcera

eu sair na rua. Se pintou ensaio, esta banda é @uane da licenca pra eu sair na rua...”/“D4 licemcda
licenca, da licenca...Virgem do Rosario, da liceficé&e vai sair um dia avisa por caridade, o seame ta
escrito no livro da irmandade”./ “Minha bandeira vaair devagarim, vou pedir Nossa Senhora pra tomar
conta de mim.” (Grupo de Congado de S&o José do Triunfo, V)¢cdSd@o Benedito me chamou. Vamo 14,
vamo la.” (Grupo de Congado de Sao Benedito, Minas Novas)
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apreensiveis pelo pesquisador ou pesquisadora, aheita que este ou esta consiga
estabelecer comunicacdes e encontros junto aogosujgrupos e espacos de que se
aproxima.

Esta é a discussdo que estabeleceremos na prigegié® deste capitulo e que
forneceré elementos para que avancemos na sudugést onde busco problematizar as
categorias e conceitos de lugar, festa e corpateidasta reflexdo permitira ainda que ao
final do capitulo seja estabelecida a nocéo der ltegivo, de fundamental importancia
para a reflexdo aqui constituida. Nesta primeirgdse especificamente, busco
problematizar como a categoria lugar permitiu queanstruisse inter-relacdes e didlogos
com as realidades estudadas nesta dissertacgéo.

Como propde Cassio Hissa (2001), as categoriagnposkr entendidas como
instrumentos elaborados pela ciéncia moderna pamdrem como ‘intermediacao’ e
‘travessia’ entre a realidade e os discursos selmeconstruidos. Assim pensada, a
categoria é concebida como um instrumento quep@ésaitir que cientistas e intelectuais
analisem determinada realidade. Nessa concepg@begoria funcionaria como os oculos
propiciadores de um olhar sobre o real. Como sabenesta metafora moderna, o real se
constitui numa dimenséo da qual o ou a cientistaénfarte constituinte, uma vez que a
realidade é entendida como uma dimensédo “fora deeewdio como uma esfera de que
todos e todas fazemos parte.

Inegavelmente, este entendimento de categoriaibgides grandes voos
imaginativos e esforcos de conceituacdo para stastimodernos. Porém, para uma
ciéncia de inten¢bes pos-coloniais, a qual buscapnaximar, esta concepg¢éo de categoria
como instrumento para leitura do mundo ou paraxapE;ao entre sujeito e objeto € por
demasiado limitada. Neste sentido, concordo corsaHigle as categorias ndo Sdo apenas
ferramentas para leitura do mundo, na medida emetpge proprias ja sao produtos de
leituras. Adoto, pois, um entendimento comum adrdgério Haesbaert (2009), quando
este autor, baseado em Gilles Deleuze, sugere queategorias ndo sao apenas
representacdes, mas que, ao contrario,sglaa propria realidade. A enunciacao que traz
esta ideia é, portanto, a de que o ato de leitorandndo ja constitui ele mesmo um
processo de producdo da realidade. Assim entendidzategoria ndo é apenas uma
ferramenta para se olhar o mundo, mas um instruntentriacéo de coisas e relagdes.

Nessa medida, concebo que a categoria ndo posswaspm valor epistemoldgico
de producéo de explicacdes, mas que ela se comatithém numa dimenséo da realidade,

visto que o0 que permite a construgdo de categpedss disciplinas cientificas sdo os
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préprios objetos dos quais elas se ocupam. Cagegsdio, deste modo, tanto de natureza
epistémica quanto existencial. Dito de outra formgue estou buscando explicitar € que o
lugar, categoria socioespacial de que lanco mé@a pesquisa, € por mim entendido como
uma dimensédo da vida humana que a Geografia esaiéacias correlatas problematizam
a fim de teorizar sobre como os seres humanos itc@mt seus referenciais espago-
temporais de existéncia. Lugar ndo é, portantonagpeim conceito explicativo, mas
também, e fundamentalmente, uma dimensdo da videl sque nos permite criar
referéncias como seres que habitam e constroemndanAvancemos nessa ideia.

Um primeiro sentido que pode ser atribuido a nalfgicategoria é a de que ela se
constitui como mediacdo que permite o estabeledonda conexdes tedricas para que
fatos e eventos ganhem valor epistémico, e, partante ela se estabeleca como uma
‘categoria epistemologica ou analiticaDiversas ciéncias constroem, entdo, categorias
para que possam melhor problematizar os objetoselpisemesmas elegem como sendo
seus focos de estudo. Lugar para a Geografia sgtittpnnessa medida, como uma
categoria que permite uma aproximacdo com seuabgetespaco geografico. Como
propde Milton Santos (2008[1996]), neste entendimencategoria se constitui como um
instrumento analitico e de modernizagéo tedricatdpesquisa lanco mao também deste
entendimento da categoria lugar. Concebo que o @ol®drico que a Geografia e outras
formas de conhecimento socioespacial23 possuerspaite dessa categoria permite com
que eu possa pensar como 0 espaco € uma impodiamesio para que 0s grupos de
Congado balizem suas corporeidades festivas.

Num outro sentido, ou hum sentido relacionado rimagiro, compreendo também
que o lugar se constitui como umeategoria da existéncia’ Para Milton Santos
(2008[1996], p. 22-23), este sentido‘dategoria da existénciarevela sobre o “contetdo
geografico do cotidiano”, um “contetdo existencialivolvido nas praticas humanas e
emerso a partir do relacionamento entre os sistelmabjetos e os sistemas de acdes que
dinamizam a realidade espacial da vida social.oSaRodrigues Brandao (2009), ainda
que sem utilizar dessa nomenclatura‘cegoria da existéncia’'também nos permite
fazer importantes afericbes sobre seus significaDesacordo com este autor, na vida

social somos indubitavelmente lancados para a apag@o com diversos outros sujeitos

%3 Concebo como conhecimento socioespacial uma amgma de formas de producdo de saberes,
académicos ou ndo, que encontram no espaco um retenagticulador de relacbes que permite o
conhecimento do mundo. Dessa maneira, quando nm® @b conhecimento socioespacial, estou me
reportando tanto a Geografia, ao Urbanismo, a Deafiage a Arquitetura, quanto as Artes Plasticas, a
Literatura e a danga, dentre outras formas de canketo.
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para construirmos solidariamente nossas vidas. eNessmvimento, acabamos,
independentemente de nosso desejo, por dividir @manos seres um mesmo tempo e um
mesmo espaco. Interagimos ao participar de histogiageografias comuns, que se
interconectam a partir de encontros, tensdes ditosnfjue estabelecemos com outras
pessoas e grupos. Dessa maneira, somos impelidosiséruir espacialidades que nos
unem como seres pertencentes a uma mesma espgdbdade. Nestes construtos
sociais da vida em comum, erigimos uma noc¢do dacespegociada e, por vezes,
compartida. A nocao de lugar como uma dimensadd#asocial é constituida, entdo, ndo
apenas como um contexto no qual vivemos, mas eta ioedida comaser que baliza os
devires de nossa existéncia, a materialidade damawsproducdes sociais e de subsisténcia
e, também, nossos lagcos culturais e de linguagamerge dai olugar como uma
‘categoria existencial que somado a outras dessas categorias da elasp@Eimite que
possamos nos constituir como seres no mundo.

Apoiando-nos em Milton Santos, num esforgo siotétia ideia acima esbocada,
podemos sugerir, entdo, mesmo que correndo riscngaificacdes, que asategorias
epistemoldgicas e analiticaseé ocupam ddsategorias da existéncig2008[1996]). Esta
ideia de lugar como ‘categoria da existéncia’'firma-se, dessa maneira, como de
fundamental importancia para o debate que estabatsta dissertacdo, na medida em que
um dos objetivos capitais de minha pesquisa secaatomo sendo o de problematizar
como o0s congadeiros e congadeiras concebem, gaalife constroem logar como uma
dimensdo de suas vidas importante para sua afionagho grupo, questdo que
aprofundarei mais adiante.

Por ora, o que € necessario explicitar € que, comtas pesquisadoras e
pesquisadores, também utilizei categorias tedmcasistenciais para me aproximar dos
espacos festivos. Dessa maneira, embora eu cogeba categoria lugar se constitui
como algo mais do que uma simples ferramenta queermaite uma leitura do mundo,
compreendo também que as categorias se estabetecemimportantes parametros para
que possamos balizar nossas analises. Como re€sati Hissa (2001), as categorias
acabam se constituindo como uma possibilidade @dascimento de critérios para que
possamos objetivar nossas pesquisas. Objetivac@o e, para mim, ndo se constitui
numa tentativa positivista de distanciamento aogites pesquisados, mas num
estabelecimento de referenciais que permitam queesguisa realizada se torne
comunicativa ao leitor e a leitora a partir do matneem que explicito as maneiras como

utilizo a categoria lugar como um “portal” paransposicdo aos espacgos festivos. Neste
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sentido, dedicarei os proximos paradgrafos a umaesaptacdo de tal “portal”,
problematizando o significado que a categoria lygasui para esta pesquisa como um
elemento constituinte de conexdes tedricas e coomte@do socioespacial cotidiano
envolvido na vida dos sujeitos dessa pesquisa.

Diversos autores e autoras chamam atencao palevareia que a categoria lugar
tem adquirido para o estabelecimento de reflexd®sres a dindmica do mundo
contemporaneo. Luiz Felipe Ferreira (2000), pornge, sugere que essa forca que o
lugar tem adquirido como categoria analitica serdd&uncao de sua grande capacidade de
potencializar discussdes a partir da mediacdo @dfieras e tematicas gaepriori sdo
tidas como antagbnicas e contrapostas. Um nimeessivo de andlises langca mao,
nesse sentido, da categoria lugar para problemat&zaelacdes entre a globalizacdo e o
localismo, as visbes materialistas e idealistas rdalidade, 0s processos de
homogeneizagédo pelo capital e as singulariza¢céf maundo. O sentido de mediagéo
nao possui, entretanto, um significado de supreds@onflitos ou atenuacédo de tensdes. O
que a categoria lugar tem possibilitado é, coranaente, uma reflexdo a respeito da
interdependéncia entre as diferentes esferas quetitcem a vida social.

Arturo Escobar (2005) igualmente ressalta a proénuia do lugar na
contemporaneidade. O autor salienta, porém, quesancia que esta categoria assume
atualmente ndo se institui somente pela sua vaidadimportancia como instrumento
analitico. O lugar ganha importancia também, e domehtalmente, porque ele se coloca
como uma dimensdo de extrema relevancia para adadapessoas. De acordo com
Escobar é isso, inclusive, que faz com que tenhaarie interesse no lugar como uma
categoria analitica para a Geografia e para asiagsocioespaciais.

N&o obstante todo o destaque recente alcancadogielgoria lugar, até bem pouco
tempo as analises socioespaciais baseadas nesgarieaeram extremamente escassas e,
qguando utilizadas, tornavam-se alvo de duras asitiDe acordo com Ferreira (2000), o
lugar se constituiu por longo periodo como um dosceitos mais probleméticos da
ciéncia geografica. A falta de debate tedrico emaalessa ideia acabou estabelecendo um
entendimento de lugar apenas como sindnimo deidack ou localizacdo. Werther
Holzer (1999) aponta ainda que, embora a Geogefilza buscado por diversas vezes se
colocar como uma ‘ciéncia dos lugares’, a amplagagpositivista dessa disciplina
inviabilizou até as ultimas décadas do século »¥n&rgéncia de debates que pensassem o
lugar para além de um plano secundario ou comoralgs do que um simples pano de

fundo.
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Foi a partir da década de 1970 que a categoriar lggahou nos debates
geograficos um novo estatuto. De acordo com H&8@1(), uma série de posturas criticas
das quais a Geografia se aproximou a partir demsedo fez com que o debate tedrico em
torno das categorias geograficas potencializasseflexdes dessa ciéncia a respeito da
realidade socioespacial. Ferreira (2000), nessanmemminho reflexivo, explica que a
aproximacdo com as teorias marxistas, por part€etsgrafia Radical ou Critica, e dos
fundamentos da fenomenologia, pela Geografia Huwste@nacabaram combatendo as
l6gicas eminentemente positivistas que guiavanérc@ geografica até entdo. Estes dois
ramos da geografia que se constituiram a partafédada de 1970 e se fortaleceram nas
décadas seguintes atuaram em empreendimentos dgucaon de significados para a
categoria lugar que néo estivessem baseados esxchesite num sentido localizacional.
Nos debates atuais da Geografia o lugar € entendrdwipalmente, pois, a partir das
formulacfes que esses dois ramos da ciéncia gezgestabeleceram.

Com grandes contribui¢cdes, a partir de profundéexd@es de teoria, método e
filosofia da ciéncia, estes subcampos académicaosedem, cada qual, grandes
contribuicbes para o entendimento do lugar. Paaadesta categoria num trabalho
necessitamos, entédo, conhecer as principais coigibks tanto da Geografia Humanista
gquanto da Geografia Radical ou Critica a respetiolubar. Na mesma medida, é
necessario que identifiquemos de maneira mais dog#a as limitacbes e criticas
direcionadas a cada uma dessas posturas.

Embora se anteponham radicalmente numa séria detasp hd um elemento
fundamental que estabelece proximidade entre asiraarcomo a Geografia Humanista e
a Geografia Radical problematizam a categoria luyarbas se erigiram como subcampos
da ciéncia geografica com a proposta de agregaifisafo e valor tedrico ao lugar,
categoria por muito tempo ndo problematizada nésc@as socioespaciais (FERREIRA,
2000). Podemos sugerir, inclusive, que o surgimel@sses dois ramos da Geografia
esteve associado a um projeto com pontos de pariciains, qual seja, o de criticar o
exacerbado quantitativismo utilizado pela Geogrnadiea analise do espaco, perspectiva de
ampla difusdo que até o inicio da segunda metad@addo XX s6 concebia o lugar como
um elemento de localizagdo geométrica de pontokrago da superficie terrestre. Ao
examinarmos trabalhos de autores e autoras deucadi@ms subcampos geograficos, como
Denis Cosgrove (2007[1983]), autor com proximidatewicas a Geografia Radical, e
Anne Buttimer (1982[1976]), autora expressamentadh a Geografia Humanista,

encontramos elementos que nos permitem aferiratde ue os dois referidos campos de



86

reflexdo nasceram com projetos semelhantes, baseado questionamentos dos
procedimentos da ciéncia positivista, na critica téstativas de naturalizacdo da
constituicdo dos seres humanos e de suas espadedi@ na insisténcia de que homens e
mulheres tém de ser entendidos como seres histwida constituidos a partir de
processos sociais. A partir dessa premissa comanta, um desses subcampos académicos
construiu projetos intelectuais especificos, aipaa em ambos o lugar tenha sido adotado
como categoria de relevancia para suas teorizacoes.

A propdsito da Geografia Humanista, Werther Ho[2€103) nos informa que este
subcampo emergiu como um ramo da ciéncia geograficaécada de 1970 com um
projeto de singularizar o lugar como o conceitodamental de suas reflexdes. Nessa
corrente de pensamento, 0 espaco pela primeiraadustoria das ideias geograficas e
socioespaciais passou a ser abordado a partir miagbes, dos sentimentos e das
experiéncias intersubjetivas dos individuos. A adde espaco vivido e experienciado
tornou-se ai a tonica das teorizacfes, que se fugtaram no acumulo reflexivo dos
estudos fenomenoldgicos e também em outras filmsoflo significado, como o
existencialismo, a hermenéutica e o idealismo. Aidd acordo com Holzer (2003), Anne
Buttimer e Yi-Fu Tuan foram os principais precuesorda perspectiva de lugar na
Geografia Humanista de carater fenomenoldgico. &ns srabalhos, esse pensador e essa
tedrica empreenderam esforcos de construir o legano uma categoria analitica e
existencial que se comporta como uma entidadegmdaade uma determinada identidade
e certa estabilidade.

Holzer (1999), em outro texto, aponta-nos ainda ajamalise fenomenoldgica do
espaco pela Geografia Humanista teve como objetieosrais a evocacao do “génio do
lugar”, um conceito elaborado por Hugh Prince; e@psdo da esséncia dos lugares como
0s centros mais significativos de nossa existéigga perseguida por Edward Relph; e a
identificacdo do espirito e da identidade espexifie cada um dos lugares que os
individuos constroem para si, tarefa realizadaYf)d¥u Tuan. Luiz Felipe Ferreira (2000)
também nos auxilia na identificacdo dos aspectoss rimmdamentais da Geografia
Humanista, salientando que a ideia principal qudivo o desenvolvimento deste
subcampo académico foi a tentativa de formulaciocamceito de lugar como uma
entidade portadora de um sentido identitario siggmifte para os individuos. Ainda de
acordo com este autor, nessa corrente de pensanaddiio dos aspectos ja elencados,
outras nocdes importantes foram as de tempo, uadmunidade, uma vez que o que

conferiria 0 ‘sentido dos lugares’ seria a vivéndéindividuos por um longo prazo num
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mesmo espaco. Vivéncia esta que culminaria na reapdst de simbolismos espaciais que
tornariam os individuos seres proprios de um lujarinterpretacdo de autores atuais, o
lugar se constituiu para a Geografia Humanistas, mmmo um recorte de espago que 0S
individuos realizam para estabelecerem seus espag@as, com 0s quais se familiarizam
€ Nos quais se reconhecem.

A leitura de textos classicos da Geografia Humamnist possibilita conhecer ainda
mais proximamente o0s objetivos e as caracteristiesse subcampo da ciéncia geografica.
Seguindo sugestdes de uma série de autoras e saufoeese ocupam do estudo da
Geografia Humanista na atualidade me debrucei sabmuas referéncias repetidamente
apontadas como marcos para um pensamento fenorgeaolm geografia: Yi-Fu Tuan
(1983[1977]) e Anne Buttimer (1982[1976]).

Anne Buttimer, ao refletir sobre as contribuicoes @ Geografia Humanista pode
fornecer para uma analise fenomenolégica do espaggere que desenvolver a
sensibilizacdo para as singularidades da pessoagdr é a questdo fundamental dessa
corrente de pensamento. A finalidade ultima da @Gdi@gHumanista seria, entdo, a de
“[...] levar-nos em direcdo a um sentido mais adogae autoconhecimento e identidade;
[0 que] criard um desejo por ‘unidade’ na expeiigecuma transcendéncia das categorias
a priori na pesquisa” (BUTTIMER, 1982[1976], p. 191). Aindia acordo com a autora, a
intencdo principal dos fenomenologistas se situmanuentativa de identificar as
experiéncias humanas que se configuram de manaiwarsal. Buttimer salienta também
que o foco analitico dos estudos de carater fenolbgico se baseia quase que
exclusivamente no individuo e mais nas experiénotaspessoais do que intergrupais. Isto
faz configurar que a busca da fenomenologia sdg@mpreender o individuo como fato
de seu proprio mundo. O lugar foi e tem sido comtepela Geografia Humanista, pois,
como um compartimento do espaco de que um indivégduapropria e a partir do qual
constréi seus referenciais de existéncia.

Ao entrar em contato com os escritos de Yi-Fu T(@E983[1977]), podemos
conhecer mais alguns aspectos envolvidos na coaaejelugar elaborada pela Geografia
Humanista. No livrdEspaco e Lugar: a perspectiva da experién@ata situado um dos
maiores estatutos sobre a concepgdo fenomenolégiespeito da categoria lugar. Na
referida obra, Tuan busca definir o lugar a padar sua contraposicdo e, por vezes,
proximidade ao conceito de espaco. Defende o aui®ro espaco se constitui como uma
categoria mais abstrata do que a de lugar. Enguesteo ultimo estaria mais ligado as

ideias de seguranca, estabilidade e pausa, o poiserelacionaria mais com as nogdes de
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liberdade, ampliddo e movimento. O espaco se tartzgar a medida que o recortamos
afetivamente para que, em seus fragmentos, posspesenciar o mundo, dotando-o de
valor e significado, ou seja, tornando-o famili@@omo expressa o proprio Tuan
(1983[1977], p. 83), “guando o espaco nos é intedrae familiar, torna-se lugar”. O autor
completa a reflexdo ao sugerir que “o espaco toamsf-se em lugar & medida que adquire
definicdo e significado” (p.151). Tuan esta inteee®, dessa maneira, em conhecer a
experiéncia espacial do individuo a partir da gqsaé pode construir e tomar consciéncia
de sua realidade, experiéncia esta baseada tastsentidos primarios de olfato, paladar,
tato, visdo e audicdo, até as percepcdes do mundo cqnfiguram processos de
simbolizacéo.

Ao examinar obras representantes da Geografia Hataamanalises criticas deste
sub-ramo da ciéncia geografica podemos concebels, gomando emprestada a

interpretacdo de Holzer, que:

[...] o lugar tem uma importancia impar para a gekg humanista, pois, se para
as técnicas de andlise espacial o lugar se compmmia um né funcional, para o
humanista ele significa um conjunto complexo e $icb, que pode ser

analisado a partir da experiéncia pessoal de cada a partir da orientagcéo e
estrutura do espaco, ou da experiéncia grupalrguitgetiva) de espago — como
estruturagdo do espago mitico-conceitual. (HOLZEF9, p. 71)

A perspectiva de lugar cunhada pela Geografia Histeapossuiu grande impacto
para a dissertacdo que desenvolvi. Parte dos isapils que o lugar possui para a
concepcao fenomenoldgica de espaco séo de gradedanea para a pesquisa realizada.
A alguns pontos dessa perspectiva, porém, me opoadicalmente e deles busco me
distanciar na analise.

Concebo que a grande contribuicdo dada pela Géadfaimanista ao lugar esta
baseada na dotacdo desta categoria de valoresxttapodam o sentido de localizacéo.
Dessa forma, concordo com Ferreira (2000) que acatuda corrente fenomenolégica na
Geografia contribui para que analises mais dengaslbdematizadas em torno da categoria
lugar sejam realizadas. A partir das a¢gbes despeesmdimento tedrico o lugar deixou de
ser apenas um ponto geomeétrico para possuir undgete categoria da existéncia e de
analises. Em outros termos, significa dizer quegad ganhou sentidos e valores, o que
transformou as analises geograficas ao permitir gquagar fosse interpretado como
dimensdo da vida das pessoas. Outra grande cogldbuque a perspectiva

fenomenoldgica trouxe para a Geografia, a meufoieg profunda critica ao cientificismo
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e 0 reclame sobre a inseparabilidade entre sujeitdgetos. A ideia de espaco vivido, por
exemplo, vista por muitos teoricos e tedricas camndnimo de lugar, fez emergir uma
série de estudos e consideracfes que buscaranotdaedade para a geografia existente
para além da ciéncia. Trata-se da “geograficidatie’real (DARDEL apud HOLZER,
2003), da “geografia vivida em ato” pelas pessoaseus cotidianos, as quais passamos a
nos ocupar mais atentamente em nossas atividadgedigiisa a partir das reflexdes
efetuadas pela Geografia Humanista.

Nas reflexdes que venho desenvolvendo oponho-nietamo, a alguns aspectos
da Geografia Humanista de carater fenomenoldgiesta\dissertacdo ndo me aproximo de
maneira alguma do entendimento do lugar como urdagle portadora de uma esséncia e
de uma identidade formatada. Concebo, antes, o¢c@spamo uma dimensdo em
permanente constituicdo. As identidades que com selerelacionam sao por mim
entendidas a partir de categorias que ndo sao dgutasi, uma vez que tais identidades e
suas espacialidades se estabelecem a partir dgdeeltensionantes e de conflito e ndo a
partir de uma ideia “harmoniosa” que sugere quegarl € uma superficie para resguardar
identidades totalmente constituidas, fixas e cotmapleGrande parte dos conceitos
fenomenoldgicos nos conduz inevitavelmente a @gstede reflexdo. Mais adiante nesta
secao do texto me ocuparei de explicitar mais li@timente sobre como concebo o lugar.
Por ora ja adianto que minha concepc¢ao nao seia@cx das no¢cdes que concebem que
os lugares possuem sentidos coerentes para todekes®@ aquelas que dele fazem parte.
Também n&o me enveredarei por tentativas de bust&génio’ ou ‘espirito’ do lugar que
acabe por apontar sua autenticidade e identidgubzifisas em contraposicao a de outras
supostas parcelas do espaco. Como problematihagai; para mim possui, pois, tanto
guanto o espaco, os sentidos de movimento, ampdididerdade.

A Geografia Radical ou Critica, por sua vez, corandera Ferreira (2000), passou
a ter interesse mais manifesto pelo lugar a pddidécada de 1980. Essa corrente de
pensamento se apropriou do lugar basicamente, caaanforma o autor, a partir da
tentativa de compreender como o processo de gtalgald do capital age sobre as diversas
regioes e localidades do planeta. Aproximando-geféeenciais marxistas, este subcampo

da Geografia buscou, dessa maneira, como apont&#@maCarlos, problematizar como

[...] o lugar se produz na articulacdo contraditéentre o mundial que se
anuncia e a especificidade da histéria do particibeste modo o lugar se
apresentaria como o ponto de articulacao entreraiaidade em constituicdo
e o lugar enquanto especificidade concreta, enquammento. (CARLOS,
1996, p.15-16)
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Esta visdo do lugar como mediagéo entre procedsbaig e locais foi comungada
por uma série de autores emblematicos da Geodrafibical de base marxista. Milton
Santos (2008[1996]), pensador que erigiu importamé®rizacdes sobre o lugar numa
perspectiva da Geografia Critica, € um defensosadédeia. Para o autor, o lugar se
constituiria numa dimensao do cotidiano, esferaeoadiida efetivamente se reproduz e
corporalmente se institui. Nessa dimensdo, ostesj&istoricos produziriam, a partir de
suas relacdes de cooperacao e socializacao, uma dodal que faria frente a uma ordem
global, esta baseada em interesses perversos fantaios na racionalidade do capital
que a partir de grandes empresas buscam imporieldg lucro como a razdo mais
preponderante da vida. Nas palavras do proprior,aotque acontece é que “[...] a razdo
universal é organizacional, a razéo local é orgarilo primeiro caso, prima a informacao
que, alids, é sinbnimo de organizacdo. No segurako,cprima a comunicagao”.
(SANTOS, 2008[1996], p. 339)

O interesse da Geografia Radical baseada no marxsemenveredou, nesse
sentido, na busca de compreender a especificidasldugares em relagcdo a processos
gerais de constituicdo da economia-mundo. Nao otestada a ameaca do capitalismo em
homogeneizar a producdo do espaco, condenando av &igguas especificidades ao
desaparecimento, a linha interpretativa por quaigesgmaior parte dos tedricos e tedricas
sobre o lugar numa perspectiva marxista estevecppaola em ressaltar que nao haveria
razdes para alarmarmo-nos com tais anuncios d#test. Como salienta Ferreira (2000),
tais tedricos e tedricas se ocuparam sobremarmimaadentativa de apresentar como, num
contexto de globalizagéo, os lugares se tornam wardanais proeminentes. Grande parte
dos autores e autoras foi enfética, inclusive, efash de que o lugar seria uma dimensao
resguardadora das maiores possibilidades de cortj@tos e insurreicdo aos ataques do
capitalismo global as diferencas do espaco e agidasle da sociedade. Esta assertiva fica
nitida na fala de Milton Santos (2008[1996], p. )33fuando este autor propde que “a
ordem global busca impor, a todos os lugares, uniealracionalidade. E os lugares
respondem ao Mundo segundo diversos modos de gpagracionalidade.”

De maneira sintética podemos caracterizar, portante o que as interpretacdes
atuais concebem, e 0 que também a aproximacao xpoemtes da corrente marxista nos
permite apontar, € que a Geografia Radical se itwinstum subcampo da ciéncia
geografica que centra seus interesses em pensadwcfo material do espaco a partir dos

processos dialéticos de producdo da realidade |sddiste movimento, 0S processos
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globais de producgao capitalista buscam se impolugases, que por sua vez respondem a
esse global com sua organicidade. Como resultadoratzesso, teriamos que os lugares
em contextos de producdo material capitalista is#@riam condenados a uma supressao,
mas a um fortalecimento de suas especificidadeNT&S, (2008[1996]; CARLOS,
1996). Nas palavras de Ferreira (2000, p. 71),sté papel de espaco de resisténcia ao
mesmo tempo singular e global que esta no amagomieito adotado por esta Geografia
Critica na compreensao dos processos sociais espasializacdes.” O autor sugere ainda
que a intencdo fundamental da corrente marxisespeito do lugar foi a de apreendé-lo
COMO uma expressao que se situa entre os proadssogem global e aqueles de ordem
local.

Numa série de aspectos sobre a concepcdo de lugar autros conceitos e
categorias dessa pesquisa, aproximo-me das refla@dase marxista. Considero como
de extrema relevancia e de impacto positivo atérsisa por parte da Geografia Radical
pela necessidade de atentarmo-nos enquanto gedgeafpedgrafas para os conflitos
instauradores da realidade socioespacial e papasaderacao da materialidade como um
aspecto constituidor das praticas simbdlicas airpdd movimento dialético. Nesse
sentido, concordo com Denis Cosgrove (2007[1978p gntre a Geografia Radical de
base marxista e os esforcos por parte dos gedgeajedgrafas que buscam se ocupar da
dimensdo cultural do espaco ha inumeros aspectogcds compartilhados. O mais
importante deles e que justifica que alguns aspatdcconcepcdo marxista de lugar sejam
adotados nesta pesquisa € o de que, assim comxismma® a Geografia Cultural também
se opbe profundamente as formas de determinism@pleagdes causais. Assim como
para o materialismo historico, o foco de interetsé&eografia Cultural € o de apresentar a
relacdo entre sociedade e natureza como sendo esedgrorigem historica e a
problematizacdo da ideia de que mulheres e hon@magentes ativos no processo de
producédo da realidade social, construindo suagipsobistorias e a si mesmos.

Naturalmente, também me oponho a alguns aspectosotiaepcdes da Geografia
Radical a respeito da categoria lugar. Sabemosdugmmuitos entraves para se pensar a
razao simbdlica para além de um determinismo ecamwdre material foram e sao
colocados pelos estudos baseados nas ideias marxi€lomo aponta Cosgrove
(2007[1983]), é fato que aspectos de atribuicasigieificados a lugares e paisagens por
parte dos seres humanos em relacdes de trocasiqueerbaseavam exclusivamente nas
imposicdes opressoras da maquina do Estado esoaparproblematizacfes marxistas do

espaco. Nas andlises da Geografia Critica ou Radigigas vezes 0s sujeitos sociais nao
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foram e ndo tém sido vistos como seres conscientago-reflexivos, mas apenas como
massas controladas a partir de ideologias de sladsminantes. Em outros termos,

significa dizer que em diversas situacdes autoresiteras da Geografia Radical néo
atentaram para o papel ativo da cultura e paraastituicbes da realidade que nao se
moldam apenas a partir da dominacdo de classeedessido, praticas de producdo de
lugares que ndo se baseiam numa logica ocidentahudalo foram e tém sido vistas

apenas como elementos residuais da histéria hum@osgrove chama atencédo, por
exemplo, para como a tradicdo étnica e religiosalisolutamente suprimida no império

soviético pelos defensores de teorias sobre oatigpilo internacional e o comunismo

estatal. Nas praticas socioespaciais de lugararamflevados em conta, pois, logicas que
nao estavam relacionadas somente com a satisfagawedessidades materiais.

Pelo exposto, fica nitido que entre as perspecteateorizacdo de maior destaque
a respeito da categoria lugar ndo ha uma a queiisgmente me ligo. Tanto a Geografia
Humanista quanto a Geografia Radical oferecem txpeate relevancia a respeito do
lugar. Por isso utilizo de elementos de ambas pabstancializar minhas proposicoes.
Tem sido bastante comum na atualidade, entretanta,busca por parte de uma série de
autoras e autores de constituirem uma terceirdesianalise sobre o lugar, estabelecendo
uma perspectiva mediadora entre as duas correatemidr destaque sobre esta categoria.
Esse ndo € o meu caso.

A ideia de terceira via, como comumente utilizadaapdesignar uma possivel
conciliacdo entre as posturas esquerdistas e isliasitem termos politicos, parte do
suposto que posi¢coes antagbnicas podem se juntpagan dar origem a uma nova
tendéncia politica, que se colocaria como sendowade centro que se situa entre uma
perspectiva e outra. Para este tipo de construedia secessario que cada uma das
perspectivas politicas desconsiderasse elemenipseddiscorda em uma outra perspectiva
politica. A terceira via se coloca, dessa manew&a)o uma postura de mediacdo, onde se
concebe que para alcancar um consenso final afgpiss de discordancia ou anteposicao
entre os polos que se juntam para construir taliaggd ndo necessitam ser levados em
conta.

Ao utilizar mais de uma postura analitica a respdid lugar ndo busco, dessa
forma, uma terceira via, fazendo vistas grossaa plyuns elementos de que discordo.
Contrariamente, reconhe¢o que em ambas as postr@ementos que atritam com meu
pensamento e, em funcéo disso, explicito de quesdek distancio e que minhas analises

com eles ndo se relacionam. O melhor termo pargrdesestas minhas tentativas de
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considerar certos elementos tanto das teorizacde&eabgrafia Humanista quanto da
Geografia Radical sobre o lugar seria entdo mdsieolage’ do que a ‘mediagéo’.

Além das contribuicbes teoricas a respeito do lUdgamecidas pela Geografia
Radical e pela Geografia Humanista, adoto tambénmarhas analises uma perspectiva
de compreensdo do lugar relativamente pouco diflandié os anos recentes no Brasil.
Esta perspectiva tem emergido a partir do debdiee sopossibilidade de a categoria lugar
ser utilizada pela ciéncia apesar de toda a criiosa ela tem recebido por parte de
intelectuais da ciéncia geografica e antropologitee a acusam de se portar como uma
dimensdo que acaba por reforcar as ideias de @sséacidentidades formatadas e
auténticas. A partir de ressignificacbes o lugam t®do visto por intelectuais dessa
perspectiva, inclusive, como uma categoria po$sitdra de insurgéncias na teoria social
ocidental. Esta perspectiva, como aponta EscolB@5]2tem realizado desde a década de
1990 estudos inovadores sobre o lugar, relaciorandais com as ideias de movimento e
transformacao do que de pausa e estabilidadesidstas que de alguma maneira tanto a
Geografia Radical como a Geografia Humanista acgmarsustentar.

Esta perspectiva de lugar que vem se insurgindari@ ple “guetos tedricos” da
Geografia e das ciéncias socioespacais, tem faiplaanente uso dos discursos poés-
coloniais, dos estudos feministas, das correntespiretativas antirracistas e das teorias
antiessencialistas. O que defendem os teorico8rigde que comungam das ideias dessa
concepcao de lugar é que ndo existe nenhuma esskntugar para ser descoberta, e que
o lugar deve ser concebido mais como algo praticdologue como uma entidade
formatada. Escobar ressalta que esta perspectaléi@m busca conceber ainda o lugar
como uma instancia envolvente de uma multipliciddeléormas de politica cultural, como
uma dimensdo em que a cultura por uma série dectaspevidencia-se como sendo
também um elemento do politico.

Uma premissa de fundamental importancia para estpectiva analitica € a de
pensar que os lugares ndo se opdem ao mundoctsro, propde Cassio Hissa e Rosana
Corgosinho (2006), passa por compreender que o onestd também nos lugares e que 0s
lugares sdo o préprio mundo. Dai decorre a ideiguie ndo faz sentido se falar em
mudancas no lugar sem se considerar que isso tagd@ntransformacdes no mundo. Na
mesma medida, mudancas na configuracdo do mundmgaudancas sobre os lugares.
Esta ideia guarda duas importantes questdes. Aepangé a de que os lugares ndo se
constituem como refagios para a freneticidade apje 6 mundo comporta, uma vez que

uma mudanca no mundo ndo ocorre numa instanciam@oeseja situada. O mundo que
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esta em mudanca é justamente aquele que habitanwssguimos, portanto, também os
nossos lugares. A segunda das ideias € a de quoecepgdo de que os lugares sdo o
proprio mundo faz com que uma seérie de sujeitogupog tome o lugar como um
instrumento e como um projeto politico, uma vez cumbater as formas de opressédo que
se estabelecem no lugar se constitui também nurtelh@apara transformacdo das
estruturas de opressao que se colocam como parteiddo. Nesse sentido, batalhas por
mudancas no lugar, no espaco apropriado pelos oo também batalhas para
transformacao do mundo.

De acordo com Doreen Massey (2000[1994]), a petispedo que poderiamos
talvez nomear como uma ‘concepcgao antiessencialisfarogressista de lugar’, se baseia
numa contraposicdo a uma Visao reacionaria de ,lupgse busca atrelar identidades
singulares e essenciais a um sentido de histénavaertida. Contra essa ideia de que
existem ‘verdadeiros’ significados de lugar e gste esomente pode ser compreendido
como algo voltado para si mesmo, a concepcao aetiemlista busca abarcar as
possibilidades de essa categoria ser problemataguatir de aspectos que ndo acabem
por colar o lugar sempre a fixidez e ao enraizamehtissa e Corgosinho (2006),
completando essa ideia, chamam atencao ainda p@@easidade de se considerar o lugar
tanto a partir dos objetos fixos que o constitlarga das relacdes e das mobilidades que
lhe da dinamicidade.

Uma questdio delicada se coloca entretanto. E fagoagfreneticidade que hoje
enxergamos no mundo faz com que uma série de gebasque encontrar no lugar uma
dimensao de siléncio e paz. Diante do tumulto dodaw lugar se coloca para muitos,
pois, como um refugio. O lugar acaba se constityindssa medida, como uma localidade
imaginaria onde poderiamos viver nossa identidadendneira ndo problematica, onde
tudo possui 0 seu ‘devido lugar. O desafio quecsldca para a perspectiva de lugar
antiessencialista e progressista €, entdo, o de& arna possibilidade de pensar o lugar
numa dimensdo em que ele possa ser compreendido wma dimensdo do espago com
caracteristicas proprias sem que, no entanto, terdha@ue insistir numa perspectiva de
lugar como uma entidade que comporta uma identidadessariamente coesa e coerente.
Nas palavras de Doreen Massey, o0 desafio que smacaobre uma perspectiva
progressista de lugar diz respeito a “[...] margenocdo de diferenca geografica, de
singularidade e até mesmo de enraizamento, sesasgsequiserem, sem ser reacionario.”
(MASSEY, 2000[1994], p. 181-182)
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Para Massey, 0 que € importante salientar nessegéio de lugar € que podemos
pensa-lo com algum sentido de particularidade mesern adotar nocdes estaticas e
defensivas. Isso pode se dar quando pensamos miithosextrovertido de lugar, quando
este € imaginado como algo voltado para fora, ean@artir de um sentimento de heranca
ou nacionalismo. Também faz parte desse sentidovextido de lugar pensa-lo como
uma instancia portadora de identidades mdultiplasasSpessoas podem se reconhecerem
como portadoras de identidades com origens e cdogediversos, porque nao poderia
também o lugar ser visto dessa forma?

De acordo com a autora, uma perspectiva antiesdisteie progressista de lugar
pode ser alcancada, pois, quando compreendemoa qapecificidade do lugar ndo se
constitui somente a partir de uma historia longmternalizada, mas verdadeiramente
como um lugar de encontros, “[...] a partir de ucoastelacdo particular de relacbes
sociais.” (MASSEY, 2000[1994], p. 184). O lugarssa medida, se coloca como abertura
para a penetrabilidade. Lugar se faz lugar pelaedagdo com outros lugares. Um sentido
progressista de lugar assimila isso sem que o kegjamta ameacado, sua especificidade é
continuamente reproduzida por varias fontes quesoaeente a histéria longa.

O que é importante para o sentido de lugar serit§o, como propde Massey
(2008[2005]), a sua eventualidade. Pensado porvésse lugar ndo se constitui como um
objeto ou como superficie, mas como uma esferailddfju.] que ndo estava previamente
relacionado, uma constelacéo de processos, emevemad coisa” (MASSEY, 2008[2005],
p. 203). O que faz do lugar algo especial ndo éaptm, o romantismo tantas vezes a ele
relacionado, mas o carater do acabar juntos qéesaedo espaco possibilita. Em ultima
instancia, o que sustenta a posicao antiessemgialiprogressista de lugar € a defesa de
que nao € uma ligacao visceral entre individuopa@s que constréi o lugar, mas uma
série de negociacdes identitarias entre sujeitesugilizam do espaco como instrumento
para realizacdo dessas negociacfes. Negociacaes igantidades tornam-se também,
dessa maneira, negociacdo de lugares, onde andeosidades e lugares, se constituem
como instancias moventes, com finalizacbes em @bertatreladas a movimentos
contingentes (MASSEY, 2008[2005]; 2000 [1994]).

A concepcéao de lugar que adoto para problematizarorporeidades festivas dos
grupos de Congado de que me aproximei esta, endegyraredida, sintonizada e afinada
com a perspectiva antiessencialista e progresaistspeito da categoria lugar. Como
podera ser visualizado ao final deste capitulmgia de lugar festivo de que lanco méo se

baseia fundamentalmente num entendimento do lugao essa esfera da relacéo entre
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trajetorias diversas, do lugar como uma constelagéo‘estorias’ que permite as
constituicbes sociais e participa do movimento @d&dha. Da mesma maneira, algumas
formulacdes sobre o lugar realizadas pela Geogrhafiaanista e pela Geografia Radical,
das quais ja salientei que me aproximo, tambéno sendortantes para que eu realize uma
problematizag&o sobre o lugar festivo.

Para justificar a utilizacdo concomitante de p@studo distintas de entendimento
da categoria lugar necessito apontar ainda quesbor&s categorias, de maneira geral, e a
categoria lugar, de maneira mais especifica, comementos pertencentes a uma
constelacdo. Nessa medida, concordo com Rogérichided (2009) que o nivel de
abrangéncia de uma categoria ou conceito, contmarite ao que mais comumente se
concebe, ndo se da pela negacdo ou o seu afastadeentitras categorias. E a partir da
interface, das fronteiras, dos limiares e das setgies que as categorias podem se
constituir. O nivel de abrangéncia de uma categegidormula, entdo, a partir de sua
elaboracdo em relagdo a uma constelagcéo de caggaridentidade ou as identidades de
uma categoria, um pouco como que na identidadelssel configuram, entdo, a partir do
seu inter-relacionamento comoatro. Talvez pudéssemos falar, nesse sentido, inclusive
de alteridades categodricas, em que o0s elementtifuimss de uma categoria seriam
compreensiveis apenas quando colocados em relde&@siilaridade e diferenciacdes, de
tensdes e aproximagfes, com outras categorias.

Nesse mesmo caminho de proposicoes, vale destagagestdo de Cassio Hissa
(2001) que sugere que grande parte daquilo queticonsma determinada disciplina
cientifica e, talvez, também uma categoria, esta fi® seus limites. E o contato, dessa
maneira, que permite que as categorias se formulams. fronteiras moveis de seus
conteudos a categoria se institui, entdo, como kemento em permanente constituicao
que se transforma a partir do movimento de renavda&iéncia. (HISSA, 2006)

Esta imagem da categoria como algo constituint@eirda constelacdo faz muito
sentido para a maneira como me aproprio do lugammahas reflexdes. A ideia de lugar
de que me aproximo porta essa condicdo de cortgattm com outras categorias quanto
com posturas diversas e, por vezes até divergatdesoncepcao de lugar. Nessa medida,
concordo mais uma vez com Hissa e Corgosinho (2Q@&Yeflexdes sobre o lugar geram
expectativas sobre a consideragdo de outras cetegaocioespaciais, como paisagem,
territorio, fronteira, regido e mundo. O lugar séoca como sendo algo, pois, pertencente
a uma constelacdo de categorias. Na mesma medidgané uma nocao que se erige

também como uma realidade emersa a partir dasegmsdontatos entre diferentes linhas
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interpretativas e visdes de mundo. O lugar tambéta, elessa maneira, fixado numa
constelacao de posicdes de teorias e métodos.

Em suma, o que busquei salientar nessa secaoadgstelo € que a concepcao de
lugar que adoto faz parte de uma familia ou comgdiel de categorias, conceitos, teorias e
métodos. Ao se juntar com outros elementos de faoadtal importancia para a analise
que estou desenvolvendo, como a festa e a corpdegicb lugar ganha adjetivacéo,
tornando-se o ‘lugar festivo’. A categoria lugaspm a concebo esta, pois, amalgamada a
outros conceitos e categorias fundamentais dessartiicao e s6 pode ser compreendido a
partir dessa relacdo. Passemos, pois, a0 examasdagas categorias e conceitos nas
proximas secdes do capitulo.

2.2 —Festa na Geografia e nas ciéncias sociais

Um constrangimento comum acompanha, imagino, @staqueles e aquelas que se
dispbem a pensar e problematizar em termos ciemgifos eventos festivos. Diante da
complexidade que a constitui e do carater de foug@éque remete, ndo ha como nao
lamentarmos as limitagcbes do alcance do texto adadéem se aproximar de uma
tematica de tdo grandes amplitudes como a festmo§oneste sentido, conduzidos
indubitavelmente a uma reducao brutal dos elemeantesa constituem ao buscarmos dar
tratamento intelectual a seu conteudo.

A questdao é, porém, que a festa se constitui nlememto de fundamental
importancia para compreensao da vida social. $&nsente incursionamos na aventura de
problematizar a organizacdo social dos povos desenemtdo, admitir que dela
necessitamos nos aproximar. E caso consideremossjueeios disponiveis nas ciéncias
sociais para abarca-la sejam demasiado precaraasnmho correto a seguir ndo € desistir
de tal aproximacao, mas o de identificar os peosatgie historicamente fizeram com que
festa e ciéncias sociais se tornassem entes assrantre si, se ndo desconhecidos.

Jean Duvignaud1083[1974] possui uma interessante reflexdo a este respeito.
Propbe o pensador que a epistemologia mais sedidentas ciéncias sociais vem
repetidamente buscando fazer crer que somentet@agodas mentais da economia de
mercado possuem poder explicativo e de teorizaghwesas sociedades humanas.
Relacionado também a este aspecto, uma série idesatp experiéncia humana foi e tem
sido desconsiderada e apagada do campo analiscoi&ias sociais e humanidades. A

recorrente reducdo das perturbagbes mentais eiqa€qa causas neuroldgicas e de
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“histeria’, bem como uma nogao relativista de i@flaias apenas cartesianas, dimensionam
sobre algumas tematicas que a luz de outras tequiasido as hegeménicas poderiam e
podem ganhar outros significados.

Admitir a festa como tema e teoria dentro dasaténsociais pode ser, entdo, uma
forma de atribuirmos sentido a um fazer académmteressado em mais aspectos da vida
humana do que aqueles que ja estdo postos com@rapinderantes. Evidentemente que
desde as proposicOes realizadas por Duvignaud éneade perspectivas atritou com o0s
segmentos mais ortodoxos das ciéncias sociaissoedransformacdes em suas atitudes.
Entretanto, penso que ainda nos dias atuais fazlseonsiderar a sugestao deste autor de
gue, por vezes, “conviria percorrer o trajeto op@si caminho de Marx e perguntar quem
faz o preco das coisas sem preco e 0 que trangahiteas coisas inuteis” (DUVIGNAUD,
1983[1974] p. 22-23). Concebo, em concordancia com Duvighaue a festa € um
caminho que pode nos conduzir nesta direcao.

Como j& sinalizei acima, a festa € uma tematiga ptesenca e efeito sobre as
ciéncias sociais ainda nao atingitatusde relevancia. Como aponta Léa Perez (2002),
mesmo que repetidamente seja mencionada, aindeasgeitas as perspectivas que nas
ciéncias sociais e humanidades adotam a festagb@ma da mera ilustracdo de outros
processos. Mais do que um aspecto secundario ddamidm trabalho, da religido ou de
alguns rituais, a festa pode ser vista, pois, cama realidade com dinamicas proprias,
como um objeto autbnomo e um conceito relevanta pampreensao da vida social,
conectada, ao invés de dependente, de outros posce®ventos.

Rita Amaral (1998) considera que a auséncia da fammo tematica de estudo e
como instrumento analitico nas ciéncias sociaid edtacionada com a centralidade que
ganharam nestes campos do conhecimento as qubgsiks ao mundo do trabalho e da
religido. A festa foi e tem sido repetidamente efda como uma questao que nédo inspira
seriedade. Seu carater de diversao e regozijot@ pis muitos e muitas como elemento
estranho a ciéncia e, portanto, como ocupacédo @atras formas de organizacdo do
pensamento, como as artes ou 0 senso comum. Bonéssvezes em que esté presente na
ciéncia, a festa somente € apontada como exernaghiicde fatos, quando ndo concebida
como elemento folcloristico que ndo demanda maémcdo para além da descrigao.

Ainda de acordo com Amaral, foi na década de 19¥ os primeiros trabalhos
académicos em torno da festa comecaram a despoatiorma de estudos monograficos
ou de teses. Por se constituirem em tematicas gspedavam pouca atencdo, estes

trabalhos foram, entretanto, esquecidos nas baélokst das proprias faculdades e institutos
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onde foram produzidos, uma vez que ndo houve sderdo mercado editorial em divulgar
trabalhos que, por suposicdo, ndo gerariam gradeemndas. Foi somente a partir da
década de 1980 que no Brasil a producdo de pesgedare a festa comecou a se
avolumar. Isto, porém, em apenas algumas poucasi&$e como a historia, a sociologia e
a antropologia, permanecendo ainda como tematicedarizada.

Na Geografia, como aponta Carlos Maia (1999), az@al da festa foi e tem sido
ainda mais restrita que em outras ciéncias. Dedacoom Bernadette Quinn (2005),
apenas a partir do final da década de 1980, e acaistuadamente durante a década de
1990, a festa e os festivais, mesmo que de forroipiémte, comecaram a despertar
interesse de geodgrafos e gedgrafas. Maia (2002ysugie esta ‘negligéncia’ da Geografia
em relacdo ao evento festivo esta relacionadaragratencdo que no Brasil essa ciéncia
tem dado as perspectivas da economia de mercadgeepalitica de grandes extensdes
territoriais que atuam na producdo socioespaciamd@ pondera o autor, na Geografia
brasileira

[...] as festas foram praticamente “negligenciadasiuanto “objetos de
pesquisa’. Conseguimos ver a geografia de nossksles (no passado, no
presente ou até no futuro), sistema bancario,vogltagricolas, mares, rios,
redes de tréafico, etc., mas ndo do Kuarup, do Bowna, do Bumba-Meu-Boi,
das Escolas de Samba, dos Arraias Juninos, ddwagies a Nossa Senhora
dos Navegantes (ou lemanjd), das Festas de Pe8widéeiro, etc. Acerca
disso, parece que o0s geodgrafos atribuem aos estwbaologicos,
antropolodgicos e histéricos a forca de uma "paldimal’, quer dizer, seu
"quadro definitivo" ja foi tracado nas formulag@aesstas disciplinas. (MAIA,
2002, p. 02)

Maia (2002) aponta ainda que, embora a negligéei&eografia brasileira em
relacdo a festa seja mais grave do que na ciérogr@fica em outros paises, a auséncia
do evento festivo como temética de estudo atingeducédo geografica de maneira geral.
Examinando periddicos estrangeiros de grande impactqualificacdo, inclusive os
especificos da area de Geografia Cultural, o autestatou a inexisténcia ou aparecimento
modesto dessa tematica como area de estudos geogyraf

Desde o inicio da década de 2000 vem aumentandiveknente, entretanto, a
producdo de pesquisas geograficas que abordam rdaoefestivo. Esse incremento é
acompanhado, porém, da desvalorizacdo e secungiriziessa tematica em relacdo a
outras de tradicional apreciacdo pela Geografiaa \dansulta as linhas de pesquisa e das
disciplinas dos programas de poés-graduacdo em &f@go Brasil, nos permite afirmar

que a festa, ndo obstante seu aparecimento emidasée teses e dissertacdes, ainda
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necessita repetidamente se justificar como temdakicaelevancia para compreensédo da
dindmica socioespacial que ndo se subordina asoptozessos.

O que a identificacdo da presenca rarefeita da fest ciéncias sociais, e de modo
especial na geografia, nos permite aferir € que ampla gama de estudos esta por ser
realizada para que se configurem reflexdes maissad@s sobre a realidade socioespacial
brasileira, pais que, como propde Rita Amaral (1.998m a festa como elemento
constituidor de sua identidade nacional e que posggundo a sugestdo de Roberto
DaMatta (1979), os eventos festivos como aspeatolado no dilema social de seu povo.
No caso da Geografia, como aponta Maia (1999),emgéb da diversidade e quantidade
de festas no Brasil, ha uma ampla gama de possibds de estudos que abordem as
territorialidades das festas populares, as redegr@kcas formadas pela festa, as
interacOes espaciais, as festas e(m) seus lugaassespacialidades festivas. Em funcéo
disso uma “frequéncia” maior a festa necessitaesizada. Passemos, pois, ao exame de
suas teorias e reflexdes mais relevantes e comsagyra

A guase totalidade dos estudos sobre a festa peals®r tributaria das teorizacoes
a respeito deste evento erigidas por Durkheim ([1882]) em As formas elementares da
vida religiosa. De fato, esse pensador problematizou aspectatafuentais sobre a
religido e o ritual que permitiram que andlisededda ganhassem densidade tedrica ao se
apoiarem em suas reflexbes. Como ja salientei motuta anterior, em As formas
elementares’Durkheim propde um entendimento sobre as dimenddesagrado e do
profano a partir de uma abordagem que coloca acabidiva como sendo 0 aspecto mais
preponderante das formas de culto baseadas nadoelijesse sentido, os eventos
coletivos sao vistos pelo pensador como um momaatefervescéncia, onde individuos
reunidos em cerimoniais se colocam em estadosadsniutacdo de uma situacdo da vida
diaria, baseada no trabalho, para uma condicéo modiem, a partir do encontro com uma
coletividade, entrar numa situacdo de prazer dojldpie 0s reintegra a sua natureza
primordial.

Nestes encontros com a coletividade, os individseglispbem a realizacdo de
excessos que modificariam 0s encargos a que seeimp a que Sao iMpostos no
cotidiano. As ‘efervescéncias coletivas’ a que sfere Durkheim acabam, pois, por
transformar os contornos das praticas licitasc#ali estabelecidas na vida comum, ja que
o individuo se torna parte de um coletivo e ndcsmesponde por um papel social que lhe
imp0&e limitagdes. A partir da contribuicdo de Dwgikh os eventos festivos passam, entao,

a serem concebidos por um viés do cerimonial i por religar os individuos entre si e
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coloca-los em contato com o transcendente em moseld estabelecimento de outros
niveis de consciéncia que a efervescéncia colptsaibilita.

Duvignaud (1983[1974]) estabelece um entendimentw ealento festivo
semelhante, em diversos pontos, com as ideias déh&€m. De acordo com Duvignaud,
nos momentos de reunido para celebracédo ou fatehptgo, a aglomeracéo de individuos
transforma as maneiras de organizacao da consziéolgtiva. A aglomeracéo de corpos,
gue em outras situacdes poderiam ser vistas coratiid@o’ ou ‘massa’, se torna neste
momento um coletivo, que a partir da instauracaondénds’ ativo se difere do restante da
sociedade. Esta coletividade que se constitui festar passa a possuir entdo uma acgéo
comum que visa o regozijo e o prazer do ‘estamjunt

Neste sentido, de acordo com DaMatta (1979), daasfemcabam se constituindo
como momentos extraordinarios da vida social qussy®m a alegria e 0 regozijo como
marcas. Opondo-se a vida ordinéria, vista comotivega enfadonha, o momento festivo
se coloca como um instante composto por valoresnalite positivos. Isto faz, como
propde Perez (2002), que a festa se institua narnaktivo em que o ‘extra-ordinario’, o
‘extra-temporal’ e o ‘extra-l0gico’ instaurem um mento da vida social que se distancia
da vida comum marcada pelo cotidiano. A festa séivef assim, pelo excesso e pela
transgressao daquilo que tediosamente se repélia-aedia.

A festa €, nessa medida, algo do qual se parteijmmais algo que apenas se
assiste. A participacao é, por sua vez, como tteskklia (1999), a atitude de tomar parte
de algo em uma coletividade, de ir intencionalmeawatencontro doutro com a finalidade
de com ele estabelecer relagdes e encontros. &siej@nto a partir da participacdo néo
possui, porém, o mesmo sentido cotidiano de ermesér reunido somente a pessoas com
as quaisa priori ja possuimos lagos, como amigos, familiares enl@s. Estar-junto no
caso da festa € se dispor a ir ao encontrcoutno que diante de uma coletividade
concebemos como ‘estranhos’ e que tornamos ‘pré&xXimo

Neste sentido, sugere Amaral (1998) que a boa fedta é aquela em que
simplesmente muitos estdo presentes, mas em gesabvindividuos estdo com vontade
de participacdo. Duvignaud (1983[1974]) ao fazenswteracdes sobre a participacéo
argumenta que esta se estabelece a partir da &ensags viva do ‘nés’ do que do ‘eu’,
em que a comunicacdo muitas vezes silenciosaigntimtante quanto a troca de palavras.
Este autor pondera, porém, que essa comunhdoadsliza participacdo da festa nao
suprime a tensédo. O carater de comunhéo existentesta esta no sentido de partilhar

relagcdes, o que ndo implica na extingdo de velboflios ou na interdicdo do surgimento
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de novos. Dessa maneira, como propde Perez (280®)ora a festa se constitua num
momento marcado por valores altamente positivolzdus pela alegria, regozijo e
prazer, dela ndo estdo ausentes a angustia, aciek a dor. Configura-se, porém, que a
desordem, o tumulto e a “violéncia festiva” sd@adores e fundadores. O sagrado da festa
€, entdo, de um tipo particular, € um ‘sagradoraesgressao’. Festa neste sentido talvez
também seja, pois, além de participacdo, fruicéo;euento que ndo resolve as dores do
mundo, mas os ressignifica e redimensiona.

O sacrificio € outro dos elementos relacionadosiréigipacdo nas festas. Como
aponta Maia (1999), as praticas de sacrificio nesntes festivos geralmente estdo
relacionadas ou com o intuito de alcance do pramerenvolvidas no pagamento de
promessas e realizacado de peniténcias. A primairialade esta relacionada as festas de
carater laico, onde o folido busca, como recompeaisasacrificio, 0 regozijo e o
exibicionismo. No sacrificio de carater festivogiso, por sua vez, a promessa ou a
peniténcia se relacionam com a expressao da féewidgdo. Para este ultimo Duvignaud
(1983[1974], p. 137) pondera ainda que o objetigosdcrificio esta relacionado com a
intencao de “[...] constranger Deus a intervir negécios dos homens. [...] tentar acometer
a natureza e controla-la”.

O debate acima realizado acaba apontando parapaccesgeografico como
dimensédo de relevancia para que as festividadesapose efetivar. Por ser a festa um
evento de carater eminentemente coletivo, ela érecomm espaco uma extensdo e um
instrumento para que possa se estabelecer. Comtadpovignaud, € no espago e através
dele que o ser humano se comunica, exterioriza\sugades e desejos. E nele e através
dele que os grupos podem tomar consciéncia deasutcéo de coletividade, realizar atos
de efervescéncia e entrar em contato com dimensdss as quais ainda ndo se
relacionavam. O espaco constitui ainda um indicadoduta permanente entre 0 homem e
a natureza, onde as dimensfes do sagrado, a garétos rituais, ganham visibilidade.
Assim sendo, como ressalta Duvignaud (1983[1974]3%, “os grupos, as nhacodes
defrontam um espaco que define sua existéncia”.

A festa ganha concretude no espaco. O eventwdeapiodera e se apropria das
ruas, patios e pracas para que os festejantethpartcom uma coletividade sentidos para
a celebracdo. A partir das festas as coletividadestroem ainda “[...] uma complexa
geografia de lugares sagrados, de abrigos mistides,cemitérios, de itinerarios

mitologicos (DUVIGNAUD, 1983, p. 40)". O espaco s®nstitui, pois, nolécus
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privilegiado para que aconteca a comunhao de qudeagescéncias coletivas do evento
festivo tanto necessitam.

Neste mesmo caminho propositivo, DaMatta (1979)isen ainda que o fato mais
marcante dos atos rituais se constitui no desloctordos objetos de seus lugares. Assim,
€ a partir do deslocamento de objetos e pessoadgberminados espacos que o ritual
festivo se elabora. As peregrinagoes, por exengplastituem-se no ato de sair de casa ao
encontro dos irmanados pela fé, num ato de abardlmm&acos de substancia em busca de
lacos politicos e sociais através da religido. Masale casa em direcdo a rua e outros
caminhos exteriores pode mesmo ser vista como weldmentos mais significativos dos
eventos festivos. A festa é, portanto, como ponBeraz (2002), uma coisa publica e do
dominio da rua. Afinal, tanto o festar como o a® ghir de casa coincidem em um
abandono consciente de uma situacdo de controdie tmulas as coisas sdo dominaveis,
rumo a circunstancias em que as coisas estaodmaus lugares, onde 0s imprevistos e 0s
acidentes sdo iminentes (DAMATTA, 1979). Quandoestd acontece no interior das
habitacdes, 0 espaco da casa ganha o sentidoneadd@elo movimento da rua. Festa e
rua sao, dessa maneira, os lugares das paixdesym#aneidade. O espaco €, pois, uma
dimenséo fundamental do festar.

Definidos o0s aspectos elementares do evento dest& necessario que
estabelecamos algumas distingées dos seus siglodicam relacdo a outros eventos que
comumente sdo associados a festa. Como aponta 0@2), embora a festa possua
grandes imbricagbes com outros eventos, tais comaesimonias, 0S rituais e o
divertimento, seus conteidos ndo sdo redutiveistes eoutros momentos da vida. E
necessario entao que especifiguemos contornositmasanais precisos para a festa.

Uma distingdo que comumente é realizada pelogtsoe teodricas da festa é entre
0 seu contedudo e o dos espetaculos. Como ressaiéa, Hesta tem por exigéncia a
participacdo ativa daqueles que a ela se dispéersséDmaneira, sO festeja aquele ou
aguela que se expde, que abandona a si mesmonpaaam ‘con-fusdo’ como outro,
quer dizer, aquele ou aquela que deseja estar-jNatmesma medida, a festa se diferencia
também do jogo, uma vez que, como ressalta Duveh(EQB83[1974]), o proposito deste é
o0 de seguir regulamentos e o daquela o de transgegplas e praticar o ‘desvario’ e o
‘deboche’, elementos ndo constituintes das ati@date jogo. A festa se diferencia ainda
da comemoracdo, uma vez que esta Ultima esta ligadm desejo de conservacéo.
Comemorar € lembrar, solenizar recordacdes. A ,festdora por vezes esteja ligada a

memoria, tem, contrariamente, um sentido totalmelmerso do comemorar. A festa
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possui um impeto destruidor, “[...] um esfor¢co pamancar as sociedades a passividade
das coisas” (DUVIGNAUD, 1983[1974], p. 138).

Outra aproximacdo muito comumente realizada, sem maiores cuidados
conceituais sejam estabelecidos, sdo feitos entesta e os rituais. Perez (2002, p. 20)
ressalta, entretanto, que h& substanciais dissnedige seus conteudos: “é a densidade da
festa — seu carater de efervescéncia coletiva,xditagdo de paixbes comuns — e seu
caraterextra-temporale extra-l6gicoque a distinguem tanto do ritual quanto da simples
diversdo”. De acordo com Duvignaud (1983[1974]),bera alguns rituais, como 0s
cerimoniais religiosos, por diversas vezes aparegamugados com a festa, eles ndo se
confundem. Aos rituais religiosos falta o questioaato que ultrapassa o quadro social ja
cristalizado, aspecto necessariamente presentestas. Embora estes dois eventos sejam
ainda atividades de carater publico, como res$&dtaz (2002), a festa comporta niveis
mais elevados de jubilo e finalidades mais grawe®xtesso do que o0s cerimoniais de
ordem religiosa. Somente quando aparecem juntosta f&@ que os rituais religiosos
carregam sentidos transgressores, acometidos peiterc destruidor da festa. Ainda a
respeito dos rituais, Duvignaud (1983[1974]) aponqt@ a festa ndo deve com ele ser
confundida, quando este se configura em praticas lmuscam assegurar poderio e
prestigio, como nos rituais da realeza. Isto porgudesta ndo tem por intencdo manter
regulamentos pré-estabelecidos nem ideais fixadosmo os de coragem, gloria e
sabedoria que a realeza busca assegurar. Coneat@ra estes rituais, a festa tem por
intencdo o despojamento e 0 ndo obedecimento avealeierarquias.

Nao obstante este distanciamento entre a fesiguasados sentidos de ritual,
grandes ligacdes sédo feitas entre estes dois elesndsto porque, conforme nos aponta
Mariza Peirano (2006), os rituais ndo se separamaieira absoluta de outras formas de
comportamento. Avancando um pouco em relacdo doeeale autoras que defendem uma
postura de que festa e ritual sdo elementos distitedricos e tedricas sobre a questdo do
ritual, como DaMatta (1979) e Peirano (2006), argotam que o ritual ndo constitui
apenas um tema a ser problematizado e que, pqrtpossa ser correlacionado ou
distinguido da festa. Para estes autores, o rgoastitui também, e em grande medida,
numa forma de abordagem tedrica que, a princigde ser utilizado como instrumento
interpretativo para analisar um grande numero @mteg do cotidiano ou de momentos
especiais da vida social relacionados as festasigéio ou a outros aspectos da existéncia
grupal. Dessa maneira, além de serem concebidos tipos especiais de eventos da vida

coletiva que revelam representacfes e valores dbriai de determinados grupos
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(PEIRANO, 2003; 2006), os rituais também sdo coemmiElos como uma maneira de
problematizar as dramatiza¢bes, simbolizacbes walidacdes da vida construida
coletivamente (DAMATTA, 1979; PEIRANO, 2006).

Por tudo que ja foi dito até aqui a respeito dtafga se torna nitido que séo inuteis
as tentativas de sobre ela buscar construir unt@atgeral. Por mais que busquemos
enxergar em seus contornos certas elementaridadiggi®as constancias nos contextos
em que se manifesta que se configura € que a festa ndo se realimaedana forma em
todos as situacdes, classes sociais, espaco-tdidpdes ou para os diferentes sujeitos.
Como aponta Nestér Garcia Canclini (1983), a festmente pode ser compreendida a
partir das estruturas sociais, ao qual eu acremta@s composicoes espaciais, em que ela
se situa e gera situacionalidades. Torna-se pautitefo, pois, tentar compreender a festa
de maneira geral ou de forma especulativa. Em temheoteoria 0 que podemos alcancar
sobre a festa € um pano de fundo geral sobre omptldmos balizar nossas buscas e
esforgos interpretativos, a fim de que ndo caianmuws vazio conceitual ou numa auséncia
de critérios e referenciais. A compreensao da fista ser configurada, entretanto, a partir
do seu estudo em seus contextos. Para alcancapensjzectiva de analise das festas que
elegi para esta pesquisa devo indicar ainda, psisuas correntes interpretativas de maior
destaque no campo da teoria, a fim de situar naniése.

Duas sdo as perspectivas principais que guiamtendmento sobre 0s eventos
festivos a partir das ciéncias sociais: uma queedom a festa como evento descolado, em
certa medida, do cotidiano e subversor da ordetaureda; e outra, que vé nas festas uma
forma de manutencdo dos fatos que se estabelecemdanardinéria e do trabalho. Esta
Gltima perspectiva encontra-se sintetizada e atisia obra de Canclini (1983). Este
autor reine em suas reflexdes os argumentos priacijue buscam caracterizar a festa
como um evento resguardador da ordem cotidianargpmduz e faz permanecer as
contradicOes da sociedade quando esta ndao se eneamtmomentos de celebracdo. Para
Canclini, a festa ndo pode se constituir num moment evento de subversao porque a
funcao primordial da festa seria mais a de restauoadem econdmica e revigorar o0s lacos
e as contradicbes sociais do que fazer com queie@dsale possa sair de si mesma. Assim,
para o autor, o evento festivo funciona mais como iostrumento através do qual a
sociedade pode penetrar em si prépria do que comevento que instaura novos tipos de
relacdes e novas possibilidades para o curso dedsale.

Este entendimento de Canclini sobre a festa, eta ogedida, pode ser explicado

por suas andlises sobre o evento festivo se conoemt apenas na relacdo destas com o
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capitalismo. O foco analitico deste autor se etgabana busca de entendimento da cultura
popular em contraste a uma cultura dominante, pirtaa partir do conflito e das
desigualdades que todas as praticas capitalistaghitavelmente geram. Para tanto,
Canclini diz se distanciar de toda a analise femmidgica da festa, que busca
compreendé-la a partir dos aspectos da religidad®werta antropologia que busca
conceber a festa como uma atividade de rompimenmto @ cotidiano. Assim sendo, 0
autor defende que quando séo estabelecidos dmstaggios entre o mundo ordinario e os
momentos de exaltacdo pela festa, as explicacOes gsties fatos devem sempre ser
buscados na histéria cotidiana e ndo a partir dedeslocamento do mundo do trabalho.
Caso a festa chegue a causar reversbes na ordgmenésapara permitir espacos e
momentos que ndo ameacgam o posterior retorno des@seus devidos lugares.

A proposta de Canclini é entdo a de uma abordagatarialista da festa, em que
seu simbdlico seja compreendido a partir das ca€motineiras dos folibes em termos de
subsisténcia e de suas insatisfacbes econOmicagut@, a partir dessa abordagem
materialista da festa, faz interessantes reflegsdbse a cultura popular, ao sugerir que as
festas por essa cultura produzida ndo devem seswaspartir de um olhar romantizado
que apenas busca exaltar suas caracteristicagufaititas. Canclini chama atencéo
também para o olhar mercadoldgico com vistas awo lgee acaba sendo lancado sobre as
festas no mundo contemporaneo. Analises baseadaa perspectiva muitas vezes nao
levam em consideracdo, porém, que assim como dakismio cooptou a festa, esta
também o cooptou. E interessante, entdo, que érsEe materialistas que analisam os
efeitos do capitalismo sobre as ‘comunidades ti@uakdis’ estejam também atentas as
respostas que essas mesmas comunidades buscamrcdaitalismo.

A outra perspectiva de grande destaque a resgei®vento festivo encontra em
Jean Duvignaud (1983[1974]) um de seus maioresemtps. A concepcao de festa erigida
por este autor busca concebé-la, contrariamenterspgctiva materialista, como um
evento que subverte a dinamica social instauradeotidiano. A festa seria, entdo, um
evento catéartico que produz profundas modificacias ordem instaurada. A cada
acontecimento festivo sdo geradas sequelas naueataocial que acabam por propiciar o
movimento de renovacgéo da historia. A festa, std @sca, teria o poder de contraverter
certas hierarquizagdes instauradas e criar fissuaasstrutura social vigente. De acordo
com Duvignaud, os eventos festivos ndo seriam eagfectos ilustrativos de uma cultura,
mas uma afronta a seus elementos. Nesses terrigessa deria considerada mais como um

desmanche da cultura do que como pratica que usa&anservacdo. Festar se constitui,
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pois, no ato de se colocar num movimento avassalaafte os referenciais da vida séo
destruidos para que o movimento da histéria e dpages ganhe novos contornos. Nao
haveria, assim, finalidade para as festas, jA @@ dsnamica se estabelece rumo ao
encontro com o desconhecido, com o acidental, emfinm o novo. Ela néo estaria, pois,
no nivel da percepc¢do, mas no do imaginario.

Ainda a respeito da perspectiva da festa comoesséu, € necessario salientar que,
de acordo com a concepcao de Duvignaud, a prodigd&aberes ou de experiéncias nao
seria um compromisso do evento festivo. A este r@beantes, a destruicdo das
experiéncias e saberes tal como os conhecemos aeterminado momento. Ao festar, o
ser humano se coloca numa situacéo de entre-lpgasando a ocupar simultaneamente
duas dimensdes. Ao mesmo tempo em que ele é o,qle é também um permanente
devir. Diferentemente da perspectiva materialistaespeito do evento festivo, na
concepcdo da festa como subversdo esta € vists, rpais a partir da perspectiva do
imprescindivel do que do inelutavel. O caratereafeeticdo que a perspectiva materialista
concebe para a festa seria, nesse sentido, maisitanoutros eventos, como os rituais, do
que a festa propriamente. Isto porque, como resBalvignaud, nem a festa nem a vida
sdo tragicas imposicées ao ser humano de uma reisstéalcada somente na busca de
saciar as necessidades basicas do animal. Tragictesta repetida, que ndo permite ao
humano se reinventar pela destruicdo criativa skafe

O que mais comumente tem sido realizado na comengeidade nos estudos sobre
a festa € uma tentativa de mediacdo entre essaspduaipais perspectivas dos estudos
sobre o evento festivo. Amaral (1998) e Maia (1998)r exemplo, sugerem uma
perspectiva mediadora a propésito das festas quenasuma postura mais ventilada que
supere tanto os exageros materialistas quantoaaerdacoes idealistas. Acredito, porém,
podermos encontrar dentro dessas proprias pensgpgctjuea priori se antepdem, pistas
do caminho a seguir nesta direcdo. Canclini (1988), exemplo, chega a sugerir o
entendimento da festa como fissuras entre difesegpacialidades e temporalidades, uma
forma de compreender os intersticios entre mandistisitas das culturas se estruturarem.
Duvignaud (1983[1974]), por sua vez, propde um dbaa dos referenciais hegemonicos
para a busca de novas epistemologias para compeedas sociedades. Na proposta dos
dois autores, Brasil e América Latina sao, direta imdiretamente, apontados como
possibilidades dessas novas epistemologias ouatieagio de fissuras na epistemologia

dominante.
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Neste sentido, a tentativa de uma compreensaoatildira”’, e também segundo
moldes latino-americanos, da festa pode, conformeugestdo de Amaral (1998),
Duvignaud (1983[1974]) e Canclini (1983), nos carida compreenséo da festa como um
elemento que intercepta dimensdes culturais, catagde simbdlicas. Como propde
DaMatta (1979, p. 15), discutir o Brasil € uma farde compreender as zonas de encontro
e mediacdo a partir das festas e dos rituais. ‘4Sasezonas que renascem o poder do
sistema, mas é também aqui que se pode forjareaaesa de ver o mundo de cabeca para
baixo”.

Realizada esta reflexdo sobre os significadosagieésta possui para a Geografia e
para as ciéncias sociais, estabele¢co por ora maaspausa para que um novo conceito de
relevancia para esta pesquisa seja problematizddoproxima secdo deste capitulo
realizarei ponderacdes em torno da ideia de cagaute, no¢do que se conjugara a ideia
de festa para que enfim eu possa adjetivar o dondeilugar que nessa pesquisa adoto e
substantivar a nocdo de festa de que lanco maoarfir gla triade ‘lugar, festa e

corporeidade’ poderei entdo realizar algumas piigpes a respeito do ‘lugar festivo’.

2.3 - Ensaiando a corporeidade: corpo e espacgo cofumdamentos da identidade

Esta secdo se propfe a ser um ensaio, uma exptgadenPenso que esta seja a
alternativa viavel quando nos deparamos com umsi@u@a realidade e ndo encontramos
suficientes argumentos cientificos para problerddtizCom isso ndo pretendo sugerir que
0S escritos aqui realizados constituam um rascoohe&sbog¢o, mas antes uma tentativa de
organizacdo de reflexdes a respeito de uma nogéaa goouquissimo trabalhada na
Geografia: a de corporeidade.

Parto de um problema ja colocado em outros camdposaber. Paul Connerton
(1999[1989]) chama atengcdo para o reducionismodaripela ciéncia ao eleger a
hermenéutica como possibilidade Unica ou hegemaledaterpretacdo de fatos e eventos.
A supremacia da linguistica dentro das ciénciasamo®@ humanidades consagrou as
inscricbes como instrumento exclusivo ou princigahvés do qual poderiamos acessar
elementos da realidade. As préaticas de incorporag@odecorréncia deste fato, foram
relegadas a um segundo plano e estimularam popiciacéo de reflexdes.

No meu caso, como pesquisador das performandesfesas praticas de interacao
entre corpo e espaco sdo extremamente signifisapisea decodificacdo das construcdes

de identidades e de lugares. Mas um entrave dadacn: com que referenciais trabalhar
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para pensar as praticas de organizacdo espacialdquestdo estabelecidas somente no
nivel das inscricbes? Fatos memoriais e da gedtukdi muitas vezes se constituem

somente em expressdes fugazes, em contextos onelpaxialidade é estabelecida

unicamente pela presenca corporal, como uma dangtual.

E neste sentido que esta secdo se propde a easaiggoreidade, buscando reunir
e problematizar alguns esfor¢cos de interpretac8oidintidades a partir das intersecoes
estabelecidas entre o corpo e 0 espaco. Nao peetser] desta forma, uma reflexdo
conclusiva ou definidora de uma categoria. Almgates, ser um texto fecundante,
contribuindo para a edificagcdo de mais argumentoa gonstituicdo de uma ideia de
corporeidade envolvida na producéo de identidadesespaciais.

Por isso proponho um ensaio. Este género de cogduodj como exercicio de vida
e de escrita, como defende Cassio Hissa (200&8fabelecimento de uma possibilidade da
provisoriedade, da experimentacdo e do improvikernativa vislumbravel para quando
as definicdbes nos parecem escassas ou evasivas. @uacteristica do ensaio que me
estimula sobremaneira para a escolha do estiloaéimprevisibilidade, que em sua
aparente imprecisao talvez seja a mais exata [ladsile de configuracdo do novo. Neste
sentido, concordo também com Vilém Flusser (19886p, quando este autor propde que
“[...] o ensaio néo resolve, como faz o tratadeeo assunto. Nao explica o seu assunto, e
neste sentido ndo informa os seus leitores. Pelta®, transforma o seu assunto em
enigma. Implica-se no assunto, e implica nele kBtmses. Este é o seu atrativo.”

Esta secao busca, dessa maneira, problematizapo em espagco como conceitos
importantes para a compreensdo do debate contem@porsobre a construcdo das
identidades sociais. Nela desenharei argumentosacpieardo por propor que estas duas
dimensdes, quando se interceptam e passam a uonatilimensdo da corporeidade,
fundamentam grande parte dos supostos de criacdoadgue da suporte a ideia de
identidade, qual seja: diferenca e identificacéo.

Tanto o corpo quanto o espaco sao nogdes de diéfilicdo na teoria social, por
estarem constituidos tanto nas dimensdes ontokgicanto epistemoldgicas da realidade.
Desta maneira, 0 corpo humano e o espaco geograficmesmo tempo em que estdo
presentes na vida cotidiana dos sujeitos sao faaosl como abstragbes conceituais em
tentativas de aproximacgéo teorica dos elementosgustituem a realidade. Por estarem
tdo bem acomodados no sistema de valores do senmamt, ambos foram por diversas
vezes tomados como realidades postas e tdo evsdemtsi proprias a ponto de ndo serem

problematizadas como constituicbes sociais. Quapdiblematizados por sistemas
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metodicos de pensamento, como o saber cientificormo foi geralmente tomado como
aquela realidade biologica que age de acordo cdeteaminacdo dos genes, enquanto o
espaco foi adotado como uma realidade que se rdeldaordo com as determinagcdes das
forcas fisicas da natureza. Tomados de forma staplcorpo e espaco foram adotados,
pois, como superficies passivas sobre as quaissseevem as forcas e processos ativos
que moldam realidades. Subestimados como n&o possside organicidade ou forca
endogena, foram tomados muito mais como resultddgeocessos do que como agentes
ativos na producao da realidade social.

Diversas perspectivas, porém, empreenderam teagadie desconstrucdo do corpo
como uma realidade essencialmente biolégica. JWiitler (2001; 2003), por exemplo,
numa postura de superacdo desta simplificacdo dm ide corpo, nos auxilia no
entendimento de seus significados numa perspecfivaeificadora. O pensamento desta
autora € emblematico nas tentativas de instituirantendimento do corpo como uma
materialidade construida, e permanentemente readhst socialmente. Teoricos e
tedricas que compartilham desta visdo defendemtaplee individuo nasce imerso numa
sociedade onde estdo definidos os significadosedecsrpo, dentro de um mundo ja
culturalmente organizado. Com este argumento jcestif que 0 corpo nunca € algo pronto,
mas sempre uma contingéncia apta a ser reconspelas fissuras da histéria. De acordo
com esta perspectiva, sdo as praticas discursivgeq contextos diversos, dao sentido as
significacdes e abrem, para os corpos humanosnpade possibilidades das formas que
eles podem assumir e das transgressdes que poalerarre

Connerton (1999[1989]), avancando nesta definicAgumenta que ndo é
satisfatorio dizer que o corpo € uma construca@kou resultado de praticas discursivas.
Esta perspectiva, de acordo com o0 autor, sugereo(eepo remete a um conjunto de
significacdes de algo. Para o tedrico, o corpos#i@m simplesmente uma possibilidade de
acesso a algo, um meio de se chegar ou acessaraaitlade; o corpo seria em si préprio
um processo, passivel de ser explicado por din&npodprias e ndo como depdésito de
informacdes e acgodes.

Assim como 0 corpo, a concepcao corrente de espagoensamento cientifico
também foi prolongadamente relegada asiatusde receptaculo de forgcas. Geralmente
concebido como palco sobre o qual se desenvoleatmtda vida social, 0 espago, como
dimensao das praticas humanas, foi repetidamegtaoeou negligenciado. Milton Santos
(2008[1996]), ao propor que 0 espaco € o resultladembate dialético que se estabelece

entre a sociedade e a natureza, contribuiu sigtif@mente para ressignificar este
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conceito, trazendo para a teoria social a definigésta dimensdo como um sistema
indissociavel de objetos e a¢des, constituinddaptw, um produto social. O autor chegou
mesmo a revolucionar o pensamento sobre as esgadied humanas ao propor novos
aspectos tedrico-metodoldgicos que sugeriram uroedagem mais critica das formas de
constituicdo das estruturas espaciais.

Para Alicia Lindén (2008), a perspectiva do espammo um produto social, que
traz em suas postulacdes grande énfase no material, formulado, entretanto, uma
concepcao do espaco apenas como um objeto, unaaaroism fato social. A proposta da
autora é a de que o espaco, quando pensado comeans@#uicdo social, que agrega
aspectos materiais e aspectos do mundo vivido,eseptado e experimentado, se
aproximaria mais da ideia de um conceito verdaderde ligado as praticas humanas.

Esta breve reflexdo sobre as concepcdes de cappago nao pretende, entretanto,
ser um debrucamento aprofundado sobre estes amsice intencdo de situar
minimamente estas noc¢des foi a de introduzir aidei corporeidade como um parametro
possivel para debate das intersecfes entre o @rpoespaco na constituicdo das
identidades sociais. Este estabelecimento de antentb do corpo e do espaco como
constituicBes sociais €, pois, apenas uma eluadag@ podermos melhor definir a nogao
de corporeidade. Passemos a esta reflexao.

A corporeidade pode ser pensada, baseando-se opgsigbes de Yi-Fu Tuan
(1983[1977]), como o resultado da experiéncia iatmho ser humano com seu corpo e
junto a outros seres quando da tentativa de orgaseus lugares. Neste ponto de vista,
uma dimensdo espacial € nitidamente relacionadieia de corpo quando falamos em
corporeidade. O que se estabelece ai é a nocaaale partir do movimento, do
deslocamento e das trajetorias espaciais dos cegmoslaboradas corporeidades, como se
0s aspectos do corpo se intercambiassem com asértespacial. O trecho a seguir de um
questionamento sobre a constituicdo dos corposDmsma Haraway (2000[1991]) é
ilustrativo desta ideia de corporeidade e nos ap@tucidar a questao: “Por que nossos
corpos deveriam terminar na pele? Ou por que, além seres humanos, deveriamos
considerar também como corpos, quando muito, apmriess seres também encapsulados
pela pele?” A ideia proposta pela autora é a deoguglementos constituintes dos corpos
se estendem a outras dimensdes da realidade e stelastrem, como as formagdes

espaciais, por exemplo.
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Antes, porém, de aprofundarmos nas sugestdes aehpeaticas de corporeidade
temos de melhor nos situar no debate contemporéoe® as praticas corporais e as
praticas espaciais.

Connerton (1999[1989]) define como praticas cajoas atividades realizadas a
partir do corpo que acabam por comunicar mensagengransmitir informagoes,
conhecimentos ou memdrias. O autor sugere que @zarte das atividades humanas sao
organizadas de acordo com esta forma de comunicagésmo quando ja ndo esta
presente a dimenséo corporal. As praticas de g@&xrsdo exemplos disso: museus e
bibliotecas seriam esfor¢cos de conservar em aptefa praticas corporais que ndo mais
podem ser executadas ou ritualizadas pela impbdaihe da presenca de um corpo. As
cerimbnias, convencdes e técnicas do corpo, guasdadlas devidas especificidades de
conceituacdo, formariam em somatério o conjunto @edticas corporais. Nossas
gestualidades, posturas e habitos seriam, dessairmjaa conjuncdo de uma série de
aspectos de nossas experiéncias sociais do murgaegonstituindo em nossa memoria
cognitiva, nos ligam como sujeitos pertencentesma determinado contexto social e
espaco-temporal. A maneira de nos portarmos cdrperde diante de certas situacoes,
como de desenvolvimento de certa habilidade de semude instrumentos ou de
manifestagfes de danca em certos rituais de féstigié, em grande medida, resultado de
nossas socializacdes com nossos grupos e lugavegdeia. Acionamos nestas situacoes
aspectos memorialmente incorporados.

Angel Pino (1996), ao se propor a problematizeatagoria espaco na Psicologia,
nos fornece elementos para sugerir que as pratiogmrais ndo se encerram em Si
mesmas, mas se estendem para outras dimensOealidade2 O autor apresenta a forma
como diversos autores classicos na Psicologia andique a tomada da consciéncia
corporea do sujeito passa necessariamente pdtaigé&t de uma nocao de espacialidade e
de praticas espaciais, sdo os casos de Merleay-Rorde Piaget. Ao analisar as
concepcdes de Merleau-Ponty sobre o espaco, Rjnmanta que este tedrico concebe o
espaco ndo como um meio onde as coisas se situam enesmo como uma realidade em
si ou qualidade das coisas, mas como aquilo qumitgeue as coisas se posicionem.
Seria a espacialidade, desta forma, uma das paiscimaneiras pela qual o sujeito
corpéreo constréi sua experiéncia de mundo. E eiMgrleau-Ponty sugere o conceito de
corporeidade para que possamos compreender esenées estabelecidas entre o corpo e
0 espaco. De acordo com este pensaajoud Pino), a existéncia de um mundo material

necessita de um sujeito corpdéreo, que por sua&ee sente um sujeito corpéreo porque
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pode experienciar um mundo material, tido comotareséo onde se distribuem os objetos
e corpos que servem de referenciais para que wiicsaprpéreo tome consciéncia de si.
Nas palavras de Pino (1996, p. 58) “a corporeidgadenome dado a experiéncia de nossa
materialidade, a experiéncia que temos do espagoeadacionada ndo com a matéria, mas
com a experiéncia que temos da matéria”. Expeaéesia que, vale ressaltar, sempre se
da de forma coletiva.

Piaget, por sua vez, de acordo com a interpretded@ino, concebe que embora o
espaco tenha uma realidade concreta, ele ndo pessgsariamente uma existéncia fisica.
Este tedrico entende que a ideia de espaco é gimespelos sujeitos em sua interagdo com
0S objetos, ao organizar as relacdes estabelemndi@sos corpos e objetos que percebemos
e concebemos.

Ao apresentar sua préopria concepcao de espagn(FI06, p. 62) sugere que este
“é a experiéncia qgue um ser tem de seu movimentoeio de objetos organizados de uma
certa forma.” E que a corporeidade humana se tonsa relagédo do sujeito com o seu
mundo, portanto, da realidade corpdrea dos sujetiosseu espaco.

E nesta posicdo conceitual de corporeidade quepu® para mais diretamente
discutir a questdo a que me proponho problematiessa se¢éo do texto, qual seja, a de
pensar como as praticas de corporeidade se camstitomo um dos elementos
instauradores das identidades.

Como argumentam Denise Jodelet (1998) e KathryndWard (2000), identidade
e diferenca sdo processos sociais que caminhaosjuastes dois processos sdo, portanto,
complementares. A ideia de identidade é marcada @@hpreensdo de que existe uma
diferenca que permite o balizamento daquilo questéntb para se estabelecer o que é
igual.

De acordo com Woodward, abrpo € um dos principaitugares envolvidos na
afirmacdo de fronteiras que definem um ‘nds’ enag&b a algunsoutros. Isto néo
somente no sentido essencialista da marcacédo efasdigdes a partir do corpo bioldgico; a
ideia € de que as praticas corporais sdo 0 quefatde marcam a construcdo das
identidades. Portar-se de uma ou outra maneiragaeonos liga, por exemplo, a um
referencial de masculinidade ou feminilidade, dégmeimento a uma certa nacgéo, raca ou
etnia. Por conseguinte, a dimenséo espacial, gumitpea existéncia de um ‘nds’, esta
configurada nesta relacdo. Construir uma pratiagporal que marque uma diferenca
grupal envolve necessariamente uma apropriacaaiaspauma qualificacdo de espacos

como pertencente a uma determinada coletividadegeS®s que estamos habituados a
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realizar sdo, no entendimento de Connerton (1929 referéncia e expressado espaco-
visual de nossa memdria cognitiva ou memoéria hapdoexemplo.

Desta maneira, podemos conceber que espaco e séap@or diversas vezes
utilizados como marcadores sociais da diferencafgongamentam identidades, seja por
opcgédo de um grupo que quer marcar sua especifeidad relagcdo a outro, utilizando
determinadas corporeidades, seja de um grupo exigue a partir de um olhar define que
certas praticas sdo marcadoras de outro grupo. lBbosa 0s casos, como argumenta
Woodward (2000), a representacdo é o que da sobsddpossibilidade da diferenca, e
tanto corpo quanto espaco sao alvos da represergacal, seja por meio da marcacéao de
sistemas simbodlicos, seja através das formas dmiséxc social. O transito entre a
marcacdo da diferenca e os sistemas de classiiestabelece a corporeidade como um
componente chave para a construcao das identidades.

A titulo de exemplo podemos pensar como as mdadpoontemporaneas
condensam formas de marcacdo da diferenca e défickedo a partir das ideias acima
expostas. As favelas sdo uma forma de construc&onde identidade representada. O
imaginario coletivo vem sendo cada vez mais levaddeologicamente condicionado a
classifica-las como lugares que concentram um al@ino miserdveis responsaveis por
todas as mazelas das grandes cidades, em termmséteia e de degradacao da paisagem
estética urbana. Os grupos externos a esta realjdim serem capazes de reconhecer a
corporeidade daqueles que habitam estes espagesn@faveladoé uma expressao que
sinaliza justamente isto, uma pratica corporal @fipa marcada por um espaco de
marginalizacado que define, em grande medida, asilplodades de vida e as formas de
comportamento e postura. Temos ai um exemplo deedifiacdo criada por um olhar
externo ao grupo, que o define de acordo com cept@sentacio estabelecida atraves de
sistemas classificatorios.

Por outro lado, temos também a marcacgéo “voluaitda diferenca. A proliferacédo
da grande diversidade de grupos sociais que ndeiska reinem para o encontro com 0s
seus “mesmos” € exemplo disso. Grupos jovens, cdenemos skinheads funkeiros
rockeiros grupos religiosos, comearismaticos pentecostaisortodoxos e outras formas
de balizamento da identificagdo grupal, como agredes de escolas de samba e torcidas
de futebol; sdo maneiras de marcacéao de identidagestir da tentativa de criagdo de um
sistema simbolico baseado em praticas corporaisugencom asseguracdo de espacos
apropriados e territorialmente delimitados para fuvidades e intervencdes concretas na

realidade social.
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Para avancarmos neste caminho de reflexbes temtyetanto, que indagar sobre
0S processos que convertem as diferencas em poscdssalteridade. De acordo com
Jodelet (1998), a alteridade € um processo derogést dooutro a partir de sua oposicao
ao quadro de um ‘nos’. Neste processo, buscamifisarp desvalorizar ou estereotipar as
praticas dautro a partir da tentativa de protecdo e assegurantentmssa identidade. E,
desta maneira, um processo de num contexto ddigada marcar e identificar os sujeitos
que fazem parte de nossas praticas e de distgeomtermos de identificacdo) aqueles
tidos como diferentes. Este processo de constrdgéalteridade se da, de acordo com a
autora, a partir de elementos da representacéal sgge se apodia em processos simbolicos
que configuram em aproximag&o ou em marginalizagdeterminados sujeitos ou grupos.
Mas distintamente da diferenciacdo, que busca maroatro como distinto e esvaziado
de significado identitario, quando se fala em altgte busca-se marcar a diferenca entre o
‘noGs’ e 0s butros’ a partir justamente de seu carater identitarialtéridade explica, pois,
porque somos diferentes dos outros, e ndo somaatsagnos diferentes do outro.

Estabelecida esta nocéo de alteridade e elucidedeelevancia para as questdes da
pertenca de sujeitos e grupos, torna-se necessatiwr definir o conceito de identidade
para que possamos discutir sua vinculagdo comé&orie; corporeidade.

As Ultimas décadas do século XX foram acometidsisumn grande debate sobre a
ideia de identidade. As transformacdes politicasnémicas e culturais a niveis mundiais
reorganizaram significativamente as formas de digfo do espaco-tempo humano. Os
novos processos que dinamizaram a vida dos sujettosis abalaram suas formas de
organizacao social e abriram novos caminhos pargamizacao das nagdes. Respondendo
a isto, os sujeitos sociais constituidos alavantamavos movimentos sécio e étnico-
politicos que acabaram por ressignificar as idéésovimentos sociais. Velhas bandeiras
deram lugares a novas pautas de luta. As politieadentidade passaram a figurar como a
expressao maior dos movimentos reivindicatorios.

Os debates sobre as identidades sociais e calegamaharam a partir disso novo
félego de problematizacéo e investimento inteldctige revitalizaram os debates sobre os
processos identitarios e de constituicdo de sgjei® modelo dominante de sujeito —
cartesiano - foi a partir disso dissecado e exathoirean suas constituicdes que pareciam
mais sedimentadas: seu padrédo de etnicidade, rmadade, heterossexualidade, posicao
de classe e todos 0s seus elementos constituintsanam a ser interrogados para se
questionar a ideia do que exatamente sdo os sueits individuos. Como argumenta

Stuart Hall (2005), é justamente no momento emeqie na mais profunda crise que a
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ideia de identidade passa ter a necessidade deeserdefinida. As instabilidades e as
incertezas sao paradoxalmente, ou ndo, o que feaemgue indaguemos neste momento
sobre nossa constituicdo enquanto sujeitos.

Woodward (2000) ao se propor a conceituar a idadé traz alguns elementos
fundamentais envolvidos na questdo. Para a autbr&eia de identidade abarca
reivindicacbes essencialistas, a identificacdo dgeites se justificaria por suas
semelhancas de elementos constitutivos. Neste mlntosta, a identidade é vista como
um atributo fixo e imutavel dos seres. Estes eléosenonstitutivos tanto podem ser de
natureza biolégica, como as ideias de parentesnsaoguineo, ou de natureza social,
baseando-se numa verséo essencialista da histvipassado.

A alteridade é outro aspecto que possibilita antidade. E, pois, o caréater
relacional mais uma das marcas conceituais dasgsatlentitarias. Este carater relacional
se funda por marcacdes simbdlicas que dao caré&tedisdingdo. Usar determinados
aderecos, utilizar certas praticas corporais oauldr por certos espacos diz sobre a
pertenca a determinado segmento social. Como aMotadward, estes simbolismos tém,
pois, tanto dimensdes materiais como sociais: digagpm determinadas instituicbes e a
detencéo de certos bens materiais sédo aspectodidist que diferenciam alguns sujeitos
dos demais e os colam a certa identidade.

Woodward chama atencéo ainda para o carater dapagicdo de identidades.
Algumas diferencas podem ser hierarquizadas emndi@i@das situacdes, isto ocorre em
casos em que a identidade nacional, por exemplscuobce e se sobrepbe a outras
questdes identitarias, como as de classe e deogé&neegociacdo é, em fungéo disso, um
dos supostos da identidade. Assumir certa iderdidagim momento pode ser mais
interessante do que assumir outras. Admitir-se comlher pode ser mais importante do
que se distinguir enquanto catélica em determinaitascées. E esta uma pratica por
vezes necessaria que, se negociada, ndo levasuweigrupos a uma incoeréncia em suas
vidas.

Somando-se a estas proposicdes de Woodward podaerasar outras questdes
envolvidas diretamente nos processos de constitidgdidentidade. Para Michel Pollak
(1992), por exemplo, o processo de construcdo ddinsento de identidade esta
diretamente relacionado as questdes da memodrialsoa medida em que estas duas
questbes se aproximam enquanto tentativa de negocia da reconstrucdo de si.
Desdobrando a analise, o autor argumenta que #aidentidade quanto a memoria sao

processos de negociagdo que tem por intencdo wrasentimento de pertenca de uma
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pessoa com outra, ou com um grupo. Memoria e idigahéi seriam, assim, mecanismos de
ligar os individuos a uma coletividade.

O movimento quilombola, expressdo de grupo politarganizado que tem
emergido fortemente nas ultimas décadas no Brasitjuistando bons resultados em
questdes de demarcacgédo de territorio junto ao &séadm bom exemplo de um processo
identitario baseado na corporeidade. A reivindioggé@ncipal de grupos quilombolas é a
de demarcacéo de terras usurpadas de seu usocopessws de grilagem. A alegacao é de
que algumas terras que atualmente estdo em posge@mdes latifundiarios e empresas
transnacionais na verdade sdo areas expropriadgsipes étnicos de origem negra, que
foram invadidas por grupos de maior poderio juddie fisico. A reclamacdo de
quilombolas junto ao Estado € a de reapropriacéstasleterras pelos grupos que
primeiramente a lavraram e nelas construiram sefisrenciais socioculturais de
existéncia.

A base para reclamacéo identitaria, neste casmgssa na questao consanguinea: ¢
quilombola quem é negro ou descendente direto desp®. A reivindicacéo €, entretanto,
a de demarcacao de territorios que pelo uso sémiam material e simbolicamente
apropriados por estes grupos. Trata-se, pois, Wstitdcdo de uma identidade territorial,
em que os elementos de pertenca se estabelecemptantuestdes ligadas a questdes
corporais quanto a extensdes espaciais. As maagfest quilombolas por demarcacao de
areas e asseguramento de direitos politicos sbetstam, desta maneira, a partir da
corporeidade, que neste caso € o elemento demardaddentidade. Outros exemplos
neste sentido de politicas de identidade basealasmoreidade também séo possiveis,
podemos citar como processos inseridos neste mesmiexto as lutas de grupos
indigenas que perdem ou veem seus territorios degoa por atividades mineradoras e as
acOes de homossexuais que se unem em atividadesdigtivas pela conquista de
exercerem suas sexualidades em espacos publicos.

Hall (2005) sugere que haveria um processo especifi® idantidades
contemporaneas. Estariamos, em funcdo da modeenidetia, sofrendo um processo de
‘descentramentade nossas identidades. A ideia que temos de nés1@secomo sujeitos
integrados estaria passando por deslocamentogradraacoes, impedindo que tenhamos
uma nocao solida e precisa dos elementos que mogrfo como sujeitos. Estariamos
passando na contemporaneidade por uma crise dadatin A identidade mestra, situada
na classe social, teria sido abalada pelos movoeede minorias, como os de luta

feminista, negra e nacionalista.
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Hall aponta que as transformacgdes na forma deepgdo do sujeito passaram por
cinco movimentos intelectuais de grande influémmapensamento contemporaneo, que
acabaram por tornar corrente a ideia de que podacenh termos de determinagcdo que
justifigue uma inescapavel unificacdo dos divemgsitos que se distribuem pelo planeta
e dos elementos que o formam — ideia de descenttarsefrida pelo sujeito universal. As
postulacbes de Marx seriam a primeira delas. Pathad utilizagbes do pensamento de
Marx teriam dado novo significado ao sujeito pan&lo situacional, ou seja, por colar
diretamente as possibilidade de vida dos grupasdieiduos as condi¢cdes materiais de
producdo a que estdo inseridos. Em outros terntizeé que o individuo ndo pode ser
mais do que permitem seu tempo e seu espaco, senabraves da revolucédo das formas
hegemonicas de producédo material. Com isto, Manefdou a nocéo de sujeito como um
ser de carater eminentemente grupal, em sua cond&&lasse. O impacto disso sobre a
nocao de sujeito foi a de mostrar que este nagimd8o universal e que suas praticas no
mundo n&o se d&o de forma isolada ou num vazio.

O segundo preceito que levou a um descentramergajeito foram as descobertas
de Freud sobre o inconsciente, ao mostrar que eitesujacional proposto pelo
cartesianismo nao é tdo coerente, consequentegmo Iquanto se concebia. Com seus
escritos sobre a sexualidade e os desejos, Fresslbpitou que seus seguidores ou
intérpretes, como Lacan, avancassem em sua teosaando como nds enquanto sujeitos
nos formamos também em relacdo e a partir do albaoutro, vide as postulacbes de
Lacan sobre a “fase do espelho” na crianga.

Os estudos de Saussure contribuiram também nept@itada de problematizar a
constituicdo relacional dos sujeitos. Com seusdestem linguistica este autor contribuiu
significativamente para mostrar que como sujeitmaas formados por processos mais
gerais. Nossas utilizacdes individuais do sisteimgulstico, que é algo essencialmente
coletivo, corroboram com esta ideia.

Foucault, por sua vez, a partir de suas teoriageso poder disciplinar, trouxe a
ciéncia a nocdo de que nossos corpos sdo produg@ospoder presente nas diversas
instancias sociais; de que nossos corpos assum@mmdedas praticas em funcédo do
poder discursivo que constitui e disciplina asg@s — a nocdo de corpos doceis. Desta
maneira, Foucault mostra, em mais um sistema dasideomo 0s sujeitos se produzem
relacionalmente, a partir das tensdes causadasenci@o do poder.

O feminismo, como critica tedrica e como movimestoial, foi outro discurso que

contribuiu para o deslocamento das identidadesmssdadas do sujeito unificado. As
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politicas de identidade, em muito fomentadas pefoirffismo, geraram novos estatutos
para o debate sobre as identidades, propondo gueultd menos de essencialidade na
formacéao dos corpos humanos do que geralmentega.pr

Estes cinco “sistemas de ideias” acabaram, poifyglancar as certezas quanto aos
significados do ‘eu’ e do ‘nés’ para os sujeitosieionar nossas identidades tornou-se
imperativo. Temos de discutir, portanto, como is® relaciona com as afinidades
estabelecidas entre a corporeidade e a identidsdal.sJa falamos bastante sobre como
Corpo e espaco se intercambiam para a geracaontimsesto de pertenca. Um processo
distinto, mas correlacionado a ideia de identidaee, de ser debatido a partir disso. A
questdo a se colocar é: que mudancas na corpcgeldadram a uma suposta crise
identitaria dos sujeitos contemporaneos?

Acredito que o0 processo principal que surge numésécidentitaria” € o de
estranhamento da corporeidade dos proprios sujeifios a instituem. Com o
descentramento de nossas identidades passamost@marea que elementos nos ligamos
que permitem nos constituirmos como sujeitos de wolatividade e que nos torna
pertencentes a algo. A ideia da vida nas metropoées uma vez pode nos ajudar a pensar
a questdo. Se vivemos tantos espaco-tempo nedidadeaurbana, o que realmente
somos? Ao mesmo tempo que universitarios, somega@sjgue assumimos uma ou outras
posicdes de género e relacbes de sexualidade, unmautas etnias e racas, religioes,
nacionalismo, posturas politicas, situacfes deselastc. Neste turbilhdo avassalador de
possibilidades de nos constituirmos enquanto sgjed que somos de fato em “esséncia”
para dizer que nos identificamos ou diferencian@aldo ou alguém?

Um efeito disso sobre a ideia de corporeidade é pethsar que somos sujeitos
desterritorializados, corpos estranhos a qualgsgag@ que se proponha estavel. Sujeitos,
desta maneira, sem lugar. A respeito da nocéo skerdeorializacdo Rogério Haesbaert
(2001) sugere que esta pode ser associada a ideiadedenraizamento e ao
enfraquecimento das identidades territorializadasda de acordo com o autor,

Estes nao territorios, culturalmente falando, perde sentido de espacgos
aglutinadores de identidades na medida em que &soge ndo mais
desenvolvem lagos simbdlicos e afetivos com osréggam que vivem. Além
disso, na construcdo de suas identidades cultwata vez menos ter-se-ia
participacdo das referéncias espaciais ou da rlagdn um espaco de
referéncia identitaria. (HAESBAERT, 2001, p. 127)

Outra possibilidade a se pensar seria a de adotarperspectiva de que embora

nossas identidades sejam dinamicas, esta instaglidrazida pelo movimento ndo a
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condena a supressao ou ao aniquilamento. O queeogds das formas de rearranjo de
vida dos sujeitos que tiveram suas identidadesedéstas nos mostra é que sua
reconfiguracdo pode ser realizada de maneira redgcisto passa por admitir que ha uma
hibridez em nossa “constituicdo”, que permite qoeezes assumamos certos elementos
ou espacos como os referenciais identitarios inospréseis para um determinado
contexto ou momento.

Dessa maneira, conforme a sugestdo de Maria Gegddalmeida (2009),
podemos conjeturar que € possivel que vivamos e'gatritorios’ e ‘entre-culturas’.
Podemos pensar, assim, que nossa corporeidade coodéantemente reterritorializar
corporal e espacialmente nossos sentimentos denpartComo exemplo disso podemos
seguir a sugestdo de Almeida de que o sistema kool um lugar pode se instaurar em
outros espacos, como fazem migrantes que se tetdimam em outros paises usando de
referenciais que se reportam aos que utilizavaresatié se tornarem estrangeiros. Ou,
entdo, desses mesmos estrangeiros que tém sewsncefes espaciais de existéncia
atravessados por outros referenciais socioespagigEiado se colocam na situacdo de
imigracdo, acabando por viver provisoriamente emsduatrias distintas: uma na qual é
violentamente encaixado na categoria de estrarsggeiroutra a qual estdo afetivamente
ligados pelos lagos da lembranca. Nessa medidagrame vive uma situacao de estar em
lugares onde nao € nem cidaddo nem estrangeirc@ecupa uma situacéo entre o nao ser e
o ser-outro. A identidade passa a se constituifogrm partir do resultado de cruzamentos
de pluralidade, onde os individuos podem se coirsttomo sujeitos mesmo estando
situados simultaneamente em culturas e territ@iversos.

Dessa maneira, corporeidade e identidade se eaportanto em situacdes de
afirmacdo da pertenca a partir da diferenca e teriddde, quanto da dissolucao,
descentramento ou negacado das identidades sotséis.mais uma vez acaba por
aproximar a ideia de corporeidade a de identidade.

Embora atraente, o trabalho com a ideia de compadei e o estabelecimento de sua
aproximacdo com a de identidade ainda apresentasakntraves. Tanto conceitual como
metodologicamente ainda sao rarefeitos 0s investwseintelectuais nesta categoria de
corporeidade. Retomando a proposi¢cdo de Connet@®0[1989]) podemos sugerir que
esta dificuldade se estabelece pela hegemonia daypsas praticas de inscricdo e pelos
sistemas linguisticos dentro dos aportes tedricessgbstancializam as ciéncias sociais e
as humanidades, como ocorre no caso da hermen@iticka carecemos de bases teoricas

e de instrumentais metodoldgicos para estabelacerameiras como 0 COrpo se encontra
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com 0 espaco para gerar corporeidades e a pasio diterpretar e buscar compreender a
formulacéo de determinadas identidades sociais.

Esta dificuldade pode ser vista, entretanto, e miveis. Um de inviabilizacao de
trabalhos com a corporeidade, por acreditarmosngoepossamos construir junto a pares
intelectuais parametros para renovar estudos sedieetematica, ou apostando que 0s
hiatos conceituais e metodologicos sdo justamentgieo impulsionam que a mola da
ciéncia permaneca dinamica e criativa. Proposts@nantes como as de Clifford Geertz
(1989[1973]) adotadas neste trabalho, de estab®datd de uma descricdo densa e
interpretativa da realidade a partir da etnograf@s inspiram e nos faz acreditar que a
empreitada é possivel, instigante e necessaria.

Realizado mais este debate passemos, entdo, aimaigtapa de reflexdes desse

capitulo, onde irei propor a nocéo de lugar festivo

2.4 — O lugar festivo: ficcdo politica e heterotopi nas dramatizacdes sociais

As festas sdo recorrentemente associadas a exgsasgdturais singulares de povos
em seus lugares especificos. Baseada nessa concapgdamente divulgada, uma critica
repetidamente foi direcionada a minha pesquisantitiraua construcédo. Por diversas
vezes, em situacdes de comunicacao cientifica enpdsios e coléquios, ou mesmo nos
espacos de construcdo coletiva dos projetos destiggedo em meu programa de pos-
graduacéo, meu trabalho foi duramente questionadks@eito de seus alcances. Muitas
foram as pessoas que estiveram preocupadas em awenjprque minhas indagacoes
indubitavelmente caminhariam rumo a um fechamembo se mesmas, sugerindo que
minhas reflexdes ndo teriam outro caminho paraisegle ndo o de dar explicacdes
singularizadas sem poder de generalizacao.

Por muito tempo estive preocupado a respeito dailpbdade de que minhas
exposicdes possuissem de fato um tom reducionigacgnduziria grande parte de meus
debatedores e debatedoras a concluirem sobre @wmeatitivo de minha pesquisa, que
supostamente encerraria suas discussdes em si mesema aprofundamento de minhas
leituras sobre o evento festivo e a epistemologmaiéncias humanas pude compreender,
entretanto, que, talvez, ndo seriam somente mirfaEs que conduziriam a um
entendimento da restricdo de minha analise, makéanos sistemas tedricos daqueles e

daquelas que me ouviam. Nesse sentido, vale retanbaithante ideia de italo Calvino
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(1990[1972]) de que o0 que constréi nossas narsati@® sdo somente nossas vozes, mas
sobretudo os ouvidos que nos dao audiéncia.

Pude compreender, dessa maneira, que a leitura aslestas por parte de muitos
geografos e gedgrafas ndo tem considerado o e como um elemento que inter-
relaciona lugares e como um evento que revela emdgrmedida sobre as praticas de
poder, os intercambios econémicos e as trocas fitabdéentre os diferentes lugares e
povos. Por isso a insisténcia em conceberem miahakses a partir de uma légica do
fechamento. Nao era minha interpretacdo que estavdebate, mas o tema e a teoria de
que faco uso. Por qualquer caminho que seguisseanpi@squisa, se continuasse a insistir
na festa, estaria fadada a analises localista® €ppseguinte, reducionistas.

A configuracdo desta secao do texto caminhara,usigédb disso, num esforco de
conceituacao do lugar festivo como instancia qutaatom as concepc¢des reducionistas a
respeito das festas, que as caracterizam comoitas@e menor relevancia dentro dos
debates geograficos ou que a designam como ansiigpilarizada da realidade
socioespacial. Tanto quanto Foucault (1992[19&)da na década de 1970, concebo que,
mesmo nos dias atuais, elevada quantidade de measad pensadoras da Geografia
continuam localizando o poder e outros elementgzraducao da realidade socioespacial,
como economia e cultura, somente nos aparelhostded; enxergando seu aparato como
instancia Unica de producdo de sujeicdo entre Es.S© exercicio sera, entdo, o de
problematizar, a partir da sugestdo de Foucaufttaisamuitas vezes sutis das relacdes
socioespaciais que ndo necessariamente se encewanmaparelhos de Estado. As
composicdes socioespaciais serao vistas, pois,aoais atreladas aos modos de producao
material do que como uma consequéncia destes.

Comecarei minha conceituacdo do lugar festivo déirpdas contribuicbes sobre
essa tematica fornecidas por Quinn (2005). Estarasiugere que um caminho que deve
ser percorrido para pensarmos o lugar festivo,anpsstura aberta das festas que estou
considerando, € o de ponderar que as festas sjmosmies que se moldam a partir de
interconexdes entre diferentes lugares, perspeestaa que nao tem por intuito tracar os
limites rigidos que conferem ao lugar autonomiasergticidade. Nesse sentido, o lugar
festivo se constitui numa perspectiva bastantesizdda com a nogédo antiessencialista de
lugar, perspectiva que discuti na primeira sec&bedeapitulo e com a qual me encontro
alinhado.

Nesse viés de entendimento do lugar festivo, asopagens que o compdem sao

concebidas como resultantes da combinacao tantacles de origem interna, quanto de
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influéncias de processos externos que se estabelexepartir de relagbes de
interdependéncia com outros lugares. Assim serdn do lugar, as festas também séo
entendidas como algo aberto e extrovertido, pos senificados somente se elaborarem a
partir de relacdes de alteridade, ou seja, a matleitura do mundo “exterior” as festas a
respeito de seus sentidos. Assim, a festa é unaiabgade que ganha contornos a partir
do olhar estrangeiro, uma vez que néo é o feseieon designa onde a festa termina, mas
0 expectador que demarca onde ela comeca. O legfard € visto, portanto, sempre como
lugar de encontro e de tensao, por ser a festdittida fundamentalmente como uma
esfera de circulacdo de ideias, pessoas e bensaizagesimbolicos.

Estabelecido este panorama mais geral em queusessitdeia de lugar festivo, é
necessario que uma conceituacdo mais precisa dsiggficado comece a ser forjada.
Ferreira (2003) fornece importantes reflexdes a esipeito. Sugere o autor que o lugar
festivo pode ser entendido como uma dimensao fuedtahda festa, na medida em o ato
de festejar se torna de fato festa quando se agrdps lugares. O ato de festejar teria,
pois, uma dimensao eminentemente espacial, umajwezcontrolar um dado espaco e
concebé-lo como festivo por meio de tensdes e itmnipelo poder seria uma dimensao
fundamental do festar. O lugar festivo, nessa naedid constitui numa das manifestagdes
espaciais de conflitos que procuram exercer o psdlere o espaco através do discurso,
elegendo-o0 como espaco da festa.

A delimitacdo do espaco da festa é pensada, nésde as partir de constantes
tensBes que disputam um espaco simbdlico. A apimwi de espacos, por envolver a
disputa da hegemonia dos significados simbdélicogleterminados lugares, é vista por
Quinn (2005), como uma postura de constante Iut@a peder. Assim sendo, a festa so
existe enquanto disputa pelas significacdes quecd@encias e sentido em festejar para e
sobre algo, e como apropriadamente define Ferf2@@3, p. 12), “a batalha retérica pela
definicdo da festa s6 se torna, na verdade, unmtafreento, ou seja, uma festa, quando a
tensdo se espacializa.” As delimitagdes do lugstivie ndo passam, pois, simplesmente
pelo recorte espacial da maneira como estamosuhadbg a conceber, qual seja, de
conquista de espacos e de construcdo de suas hageratravés das relacdes de classe e
pela materialidade dos territérios. O que definbugar na perspectiva da festa como
pertencente a um ou outro grupo sao os discurdwe soas significagdes e seus valores
simbolicos.

Por ser o lugar festivo uma dimenséo que envolvéeamde tensdes e disputas por

significados simbdlicos, € possivel que associeo®wseus sentidos a ideia de ficgdo
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politica. Concebo, inclusive, que a associacae®assas duas ideias pode contribuir para a
emergéncia de argumentos que fortalecem o podécatwmn do conceito de lugar festivo,
sobretudo para minha andlise sobre as corporeidadestituidas pelos grupos de
Congado. Passemos, entdo, a um debate em tordeidale ficcdo politica.

A nocéo de ficcdo politica, da forma como utilitobaseada na elaboragédo desta
ideia por algumas teéricas feministas que debatmrca das possibilidades de os corpos
humanos reconstruirem seus significados em meiogiscem que sao sujeitados, ao
serem reificados ou naturalizados em posicdes tenbas nas geometrias de poder
generificantes ou racializantes. Uma boa fonte igeif&cados para esta ideia pode ser
encontrada em Butler (2002[1998]), quando estarawgogere que a ficgdo politica pode
ser entendida como uma forma de imaginario, que fidsuras e torna possiveis realidades
até entdo nao vislumbraveis para que os corpos tidmo abjetos se delineiem ou para
gque corpos que ocupam posicdes hierarquicamenteriaréds construam outras
possibilidades de existéncia. A ficcdo politica @aoger entendida, entdo, como um
instrumento que tem por “[...] finalidade expandirealcar um campo de possibilidades
para a vida corporea (BUTLER, 2002[1998], p. 15A"pratica da ficcao politica, nesta
medida, se constitui na tentativa de se utilizameiginacdo para questionar oS processos
perversos que definem significados ontolégicosriofes para alguns corpos, que faz com
estes ndo sejam assimilaveis ou aceitaveis conmgives pelos instrumentos definidores
do que é estabelecido ou ndo como humano. Podaeamadtarizar a ficcdo politica, pois,
baseados em Butler, como uma espécie de imagifilnsdfico envolvido na tarefa de
desmantelar os significados de ilegitimidade dapas tornando-os realidades corporeas
possiveis e portadoras de positividade.

As maneiras de realizacdo da ficcdo politica sdgerpelas tedricas feministas sado
diversas. Literatura e cinema sado formas recomegiee apontadas. Haraway
(2000[1991)), ao refletir sobre a possibilidadeexésténcia do ciborgue como um mito
politico, sugere, por exemplo, que a escrita litarpaode ser uma forma de se recontar
historias que foram incutidas eficazmente em nossbemas de valores e que acabaram
por neutralizar e restringir nossas possibilidatkesransgressdes corporais. Para a autora,
ao recontar historias a partir da reinscricdo éabeeacdo de mitos fundadores, a ficcao
politica pode subverter mitos de origem presensesutiura ocidental. Ha, portanto, um
viés apocaliptico na ficcdo politica, ja que elanbuida de sentidos e faz uso de praticas
que visam desestabilizar as maneiras como divesp®s tém sido oprimidos por mitos

de origem no Ocidente. Para Haraway (2000[199142p. a ficcdo politica se constitui,
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dessa maneira, como “[...] um argumento em favopmzer da confusdo de fronteiras,
bem como em favor da responsabilidade em sua agéstt. Envolvido na ficcdo politica
esta, entdo, um sentido de blasfémia, ao atentdractibgicas consagradas nas estruturas
sociais produzindo fissuras que transformam susesba

Pensando no caso especifico dos grupos de Congedmlito que esta ideia de
ficcdo politica, quando associada ao lugar festpaiencializa uma série de reflexdes
sobre a constituicdo de corporeidades. O Congamop cevento festivo e ritualizado,
acaba por lancar mao de uma série de instrumen®$wscam atentar contra a estrutura
social que coloca os seus celebrantes numa conldigéarquicamente inferior no sistema
social brasileiro. As musicas entoadas e as emit@éxaroferidas nas celebracées publicas
estdo repletas de discursos que ndo somente danuaaituacdo de subjugacédo do negro,
como também resgatam historias pretéritas deste @uovsituacdes de ndo escravizacao e
ensaia pensamentos que apontam para a transforntagdsua condicdo atual de
subalternizacéo.

Assim sendo, os festejos do Congado, em grandedmeditnunciam uma situacéo
de opressdo, simultaneamente resgatando e ensejpodsibilidades de outras
configuracdes para 0s corpos negros. Ao manifestaszem espacos centrais de cidades,
0os grupos de Congado lancam esforcos de transfaomdg campo de possibilidades
corporeas para 0 negro brasileiro, a0 comunicag @atros segmentos populacionais que
com eles atritam ou mesmo o subjugam, outros gigdids para o0 corpo negro que nao
somente o de submissdo. As narrativas mitopoétiepketas de sentidos politicos, abrem
ainda caminho para situa¢des imaginativas em aquegym ndo é somente o0 escravo, a mao
de obra ndo qualificada que ocupa os piores podéodrabalho ou aquele sujeito
supostamente portador de degeneracdo genética ompete ao crime ou a outros atos
baseados nos instintos de sua pretensa “biolodgaiar’. Fazendo um paralelo com
Haraway (2000[1991], p. 40) podemos considera@ends festejos do Congado como
ficcdo politica, uma vez que para ambos “a libédaglepende da construcdo da
consciéncia da opresséao, depende de sua imagiaatigansao e, portanto, da consciéncia
e da apreensdao da possibilidade”.

A respeito da ficcdo politica, mais uma consid&vageve ser feita. Sua intencéo
nao é a de fornecer fantasias para que 0s sugitpepos, numa pratica esquizofrénica,
amortecam as dores que um mundo extremamente pergausa a seres que tém seus
corpos ilegitimizados. Sua contribuicdo ndo estaolalbamente, pois, calcada numa

tentativa de criar uma ilusdo que possa contripaita que estes seres por momentos
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especificos e reduzidos se alienem de sua realidadentribuicdo € sim, como sugere
hooks (1992), a de atuar no reconhecimento dataies que o mundo impde aos corpos
‘ilegitimos’. Nesse sentido, a acéo ritual da fecgdlitica tem por intencdo apontar meios
de escape a partir de uma imaginacao criativa gje de fato libertadora. E como
apropriadamente pondera hooks (1992, p. 12), §arhente assim a fantasia e o ritual
podem ser um sitio de seducgdo, paixdo, e atuacde orself é verdadeiramente
reconhecido, amado, e nunca abandonado ou traido”.

Para o Congado isso faz amplo sentido. Congadeircsngadeiras ao se virem
como rei ou rainha no momento festivo ndo intentamo interpretam muitos, reproduzir
|6gicas hierarquicas de poder que subjuga outje#t@sl Imaginar-se como realeza, como
discutirei mais amplamente no dltimo capitulo delisgertacdo, tem mais a ver com uma
atitude de deboche direcionado por parte dos cangsde congadeiras a uma estrutura
hierarquica de poder que os subjuga. A luz de Haya(@000[1991], p. 40) podemos
sugerir, entdo, que brincar de ser rei ou rainhemé forma imaginativa irbnica e bem
humorada de se lancar num jogo sério que se aginstima estratégia retérica e num
método politico de se blasfemar para alcancar €aisportantes.

Ficam assim estabelecidas as proximidades east@mitre os conceitos de ficcao
politica e lugar festivo. A elaboragcdo deste Ultiesth em grande medida relacionada aos
sentidos da primeira. O lugar festivo se constiwina instancia discursiva que mais do
que apenas reproduzir um estado de coisas existeoteno se celebrasse aquelas
hierarquias ja postas e reprodutoras das relagigsis abre possibilidades para que os
grupos se reinventem e transformem as condi¢coae aap impostos.

Este entendimento do lugar festivo como ficcaotisalileva, por conseguinte, a
aproximacdo destes dois conceitos a uma outra necéde heterotopia, que, como irei
propor nos paragrafos seguintes, pode ser vistaocama forma espacializada e
espacializante da ficgdo politica amplamente ptesers lugares festivos do Congado.

A nocéao de heterotopia que explorarei possui sasssbfundamentais calcadas nas
reflexbes a respeito do espaco desenvolvidas pacatdt em diversas passagens de sua
obra. Antes de fazermos qualquer consideracdo sololeia de heterotopia necessitamos,
porém, ter uma demarcacdo mais elaborada do sigeifida ideia de espaco na obra do
referido autor. Rodrigo Valverde (2009) nos auxiliesta empreitada. De acordo com
Valverde, a concepcdo de espaco presente na obr&odeault estd relacionada
intimamente com a ideia de dinamismo social, a psetsva da mudanca, aos

tensionamentos de ideias e ao carater iminentendaas representacfes. Podemos
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entender, pois, que a nocdo de espaco na teori&odeault estd profundamente

relacionada com a perspectiva da transformacaoneutizbilidade das coisas e relacdes. E
a partir dessa perspectiva que um conceito e uorata respeito da heterotopia €

elaborado por Foucault, ora como uma acdo de é&asiat ora como uma atitude

metamorfica.

Uma nocao repetidamente atrelada a ideia de espa@bra de Foucault € a de
corpo. Ao refletir sobre as relacdes estabele@da® essas duas esferas, que acabam por
construir o movimento historico e a transformagd®social, este autor propde a nogéo de
heterotopia como uma forma de estabelecimento pkces absolutamente diferentes, ou
“espagos outros”, que acabam por contestar e afrtodos os outros espacos. Assim, para
Foucault (2009[1966]), as heterotopias se constitieen espacos corporificados que
localizam e materializam utopias ao se constituitemo contra-espacos.

Na reflexdo deste pensador, o corpo se constiitrgtanto, numa dimensao que se
opde radicalmente aquilo que é utdpico. E assim de@cordo como Foucault, enquanto
0 corpo se constitui naquilo que esta junto de cageito num dado ‘aqui e agora’, as
utopias se estabelecem como lugares descorponBcdtbr se constituirem como locais
sem lugares reais, as utopias séo espacos ess@rgrlrreais. O corpo, em contrapartida,
€ aquilo que possui uma forma e determinado coot@igo que gera uma espessura, um
peso. O corpo €, assim, algo que ocupa e prodazdsigNessa medida, se a utopia é, de
fato, aquilo que ndo possui lugar, ela ndo podeadundida com o corpo, o0 agente ativo
gue ndo simplesmente ocupa um lugar, mas quedrtados os lugares possiveis, tanto os
reais quanto agueles que ainda nao se tornarametosid FOUCAULT, 2009[1966])

A heterotopia trata, entdo, dos encontros entrespacos e 0s corpos. O espaco,
enquanto esfera que nos impele para fora de nasiosgsara que tenhamos nossas vidas
consumidas pelo movimento da histéria, permite gsiecorpos ganhem espessuras, ao
construirem sua existéncia e formularem suas raltlriles. O espaco é visto por
Foucault (2001[1967]), pois, ndo como uma dimenfi§ica, mas como conjunto de
relacdes que define os lugares a partir da reaidadpbérea dos sujeitos. Nesse sentido, a
heterotopia se constitui numa realidade espacidk ays corpos podem construir suas
multiplas representacgdes e se firmarem como uniidada material. E nesse sentido que
sugiro que a heterotopia € uma manifestacdo edipadia e espacializante da ficcao
politica. Isto porque as heterotopias em Foucgdtecem como lugares que insistem em
resistir aos espacos altamente institucionalizado® acabam por restringir as

possibilidades dos corpos se configurarem comouim&ntos de liberdade. A heterotopia
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é, em funcao disso, uhagar de abertura, que caminha rumo a novas possibégldd os
corpos se reconfigurarem, um contramovimento a dboagdo dos corpos e aos discursos
oficiais sobre estes, enfim, uma instancia a qusugstos subalternizados recorrem para
concorrerem com formas legitimadas de corpos.

Foucault (2001[1967]) vé uma espécie de experiémiséa e comum estabelecida
entre a heterotopia, a utopia e o espelho. A apragiio a esta reflexdo do autor nos
permite uma melhor compreensdo dos significadoshet@rotopia e também uma
identificacdo de suas relacdes com o lugar fegticom a ficcao politica. De acordo com
Foucault, o espelho pode ser compreendido tantc camma utopia quanto como uma
heterotopia. Utopia porque o espelho é, em seidsemiaisstricto, um local sem lugar. A
imagem refletida em sua superficie € uma virtudkdexistente num espaco que, em certa
medida, € irreal. Entretanto, o espelho constiguiasnbém numa heterotopia, por ser algo
que de fato existe como objeto. Através desteaaagfodemos langcar um olhar sobre nés
mesmos, nos localizando num espaco virtual a petum lugar que ocupamos de forma
real. Ao dirigir esse olhar sobre n6s mesmos poderamda que momentaneamente,
tomar consciéncia de nossa auséncia em um lugae, oehbora nao estejamos
estabelecidos, estamos de alguma maneira presanga®s de nossa imagem. Nesse
movimento constituido entre nés e nossa imagemspell®, que talvez pudéssemos
considerar como sendo um movimento dialético, idivdg um olhar e um pensar sobre nos
mesmos ao tornarmo-nos conscientes de nossa ausémcium dado espaco, onde
acabamos por nos reconstruir a partir do lugar aedé&to nos fazemos presentes, onde
NOSSOS COorpos possuem uma densidade e um pesm, Aksiacordo com Foucault, o
espelho funciona como uma heterotopia porque stéuieo lugar que ocupamos quando
nele nos olhamos, constituindo-se ao mesmo tempalgomabsolutamente real, conectado
com todo o0 espaco que o circunda, e absolutamees, iporque age como algo virtual ao
ser percebido por alguém que Ihe é exterior.

Ainda a esse respeito Foucault (2009[1966]) pondamé gracas ao espelho que
NOSSO COrpo nao se constitui em pura e simplesautSp acreditamos que nossa imagem,
quando refletida no espelho, hospeda de algumairagrerte do nosso ser em um lugar
gue deveria ser impossivel, entdo acabamos poolil@sque as utopias podem portar um
instante profundo e soberano de nossos corposfdramando-se, assim, numa heterotopia,
um lugar para o corpo que queremos fazer real, endste lugar ainda néo seja concreto.

Os festejos do Congado podem ser vistos como geiedé heterotopia. Suas

dindmicas funcionam como este espaco onde um detamsujeito vé a imagem dos
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lugares que seu corpo pode ocupar. Por seremtas fis Congado, além de divertimento
e regozijo, algo que também almeja a reconfiguraig@lugares dos corpos negros em
determinadas geometrias de poder, elas funcionamo coma “superficie” onde o0s
congadeiros e congadeiras podem enxergar seusscompuo legitimados, ocupando
posicoes de centralidade e positividade. O lugativie funciona, entdo, como uma
heterotopia, um espelho que permite o vislumbrarddugar em que 0s congadeiros e as
congadeiras ainda ndo estdo estabelecidos abseht®numa vez que os festejos do
Congado se constituem em instantes especiais dévéonia entre grupos e sujeitos
negros que buscam momentaneamente interrompercéesdsubalternas para ocuparem
posicoes de centralidade. Entretanto, este lugavéegerado pela dindmica dos grupos de
Congado nédo apenas tem o efeito de aliviar por e@gugno intervalo de tempo os duros
sentidos do que significa ser negro no Brasil. @alufestivo, enquanto pratica
heterotopica, permite também transformacfes nautesir de poder ao atuar na
reconstrucdo da identidade positiva do negro. Bstéstejar suas memorias, lembra-se de
um tempo mitico onde para ele preponderava a HoerdNa mesma medida, tais negros e
negras vislumbram um lugar de ndo subjugacdo qdenpamcupar a partir de praticas
combativas, que nesse caso especifico se estabpldae requalificacdo daqueles
simbolismos que no espago colocam corpos negrospesicoes hierarquicamente
inferiores.

Da mesma maneira em que os lugares festivos fuartiadomo uma possibilidade
para 0s sujeitos negros reconfigurarem suas pldaid®s de existéncia corpérea, eles
também servem como espacos para que, a partiratiegsr de reestruturacdo simbdlica,
mulheres transformem os significados ontoldgicosomentemente atribuidos a seus
corpos. Como veremos mais detalhadamente no Ultapdtulo desta dissertacdo, sdo
amplamente presentes nos contextos festivos quguipes oS processos de saida de
mulheres de uma situacéo de sujeicdo. Tais proeessistituem-se em acdes que visam 0
rompimento com determinados discursos que buscduozireos significados do que é ser
mulher a apenas alguns tipos de experiéncias @ompecebidas. A partir dessas acoes,
recorrentemente sdo construidos outros lugaresuentais corpos podem ganhar outros
contornos para além dos ja determinados por |6di@érias, fazendo com que sejam
alcancadas condi¢cdes de maior liberdade identitaripartir da identificacdo do transito
entre posicdes hierarquicas de mulheres dentrerdeontexto com logicas extremamente
masculinas como dos grupos de Congado, poderéio,estigerir a ideia de heterotopias

femininas ou feministas como espacos também dadipolitica.
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Foucault (2009[1966]) aponta diversos exemplos sfg|@s que se constituem
como heterotopias. As bibliotecas e os museus oaspacos que tudo acumulam, que se
constituem num arquivo geral de diversos temposspags e que aglomeram
simultaneamente gostos diversos e antepostos angepara 0 autor, as heterotopias
proprias de nossa época. Interessante notar quie desnexemplificacbes dadas pelo autor
de espacos que se constituem em heterotopias, héséne deles que coincidem com
aqueles que sao apontados como sendo formas ée fictitica pelas teoricas feministas.
E o caso do teatro e do cinema, espacos que jestapda série de cenas onde 0s sujeitos
podem se olhar refletidos e se ver de alguma fgmesentes num lugar em que estao de
certa maneira ausentes. Nesta heterotopia e riegé fpolitica em que se constituem
teatro e cinema, o0s sujeitos podem também seipeitetos pelo conjunto de imagens e
discursos que estes veiculos colocam em cendgesaralo e se refazendo neste processo.

Foucault chega a ponderar ainda, em algumas pegjpasgagens, a respeito da
existéncia das heterotopias da festa. Para o agtas heterotopias seriam aquelas que
estdo relacionadas com o tempo de uma maneirated@emas cronica. As heterotopias
da festa seriam, pois, aquelas que se instituemnpenvalos reduzidos de tempo, que
embora fugazes sdo capazes de se constituir camra-@spacos ante a espacos altamente
institucionalizados que apenas reproduzem a ordem.

A respeito das proposicoes realizadas pelo autoecéssario apontar ainda que
este, além de conjeturar sobre a existéncia dao&pén, estabelece também o projeto de
um saber capaz de descrever sistematicamenteaestundlisar e constituir uma leitura
destes ‘espacos diferenciais’ ou ‘espagos outros’gee se constituem as heterotopias,
espacos que funcionam como uma espécie de corftesiag/ezes mistica e as vezes real
dos espacos institucionalizados em que vivemos GAULT, 2001[1967]). Trata-se da

“heterotopologia”. Acompanhemos a reflexdo do astdire este seu projeto intelectual.

Eu sonho com uma ciéncia — eu digo bem wiacia— que tera por objeto
estes espacos diferentes, estes outros lugaras,aesttestagfes miticas e reais
do espaco onde vivemos. Esta ciéncia ndo estudarétogias, porque é
necessario reservar este nome aquilo que nao tetadaramente lugar algum,
mas ashéterotopias, 0os espacos absolutamente outros; e imelntante, a
ciéncia em questdo se chamaria, ela serd chamdadajaese chama
‘heterotopologia’. (FOUCAULT, 2009[1966])24

24«Eh bien! Je revé d’une science — je dis bienssience- qui aurait pour objet ces espaces differémtes,
autres lieux, ces contestations mytiques et rékdd®space ol nous vivons. Cette science étutlienai pas
les utopies, puisqu’il faut réserver ce nom a cerga vraiment aucun lieu, mais ldgtérotopies, les
espaces absolument autres; et forcément, la scengeestion s’appellerait, s’appellera, elle s&lgpdéja
‘'hétérotopologie™ .
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Pela discussdo realizada até este momento podearstabelecer diversas
aproximacdes entre a ficgcdo politica e as hetel@gpgue em conjunto nos auxiliam na
problematizacdo da ideia de lugar festivo e naismalas corporeidades congadeiras.
Tanto a ficcado politica quanto a heterotopia passumbricacdes com o movimento, a
mudanca, o carater contingencial dos processosespaciais e da realidade corpérea dos
sujeitos. Ambas conjeturam também sobre as padsittds de abertura, fechamento e
penetrabilidade que tanto o espaco quanto os capesuem. Tomando de empréstimo,
entdo, a reflexdo de Daniel Defert (2009[1997])recd ideia de ‘espacos outros’ em
Foucault, acredito poder sugerir que o lugar fes§g comporta como uma instancia de
ritualizacdo de clivagens, limiares, desvios e llpaades. Neste processo, congadeiros e
congadeiras elaboram, a partir de suas corporedadecessos de ficcao politica, que se
espacializando sob a forma de heterotopias, iestitum lugar festivo onde podem ensaiar
suas possibilidades de se constituir como sujp@oicipantes de forma ndo subalterna na
estrutura social brasileira. Na mesma medida, emtd@rmaneiras diferenciadas, mulheres
congadeiras também fazem uso de tais heterotopiess p partir de elaboracdes de
corporeidades festivas, reconfigurarem os sigrifisade seus copos e de seus lugares em
determinadas geometrias de poder. Para avanca refsxao necessitamos, entretanto,
problematizar um Ultimo conceito tedrico envolvitl minha concepc¢éo de lugar festivo:
o drama social.

Drama social foi um conceito de fundamental imfoecia para uma série de
autores na década de 1970. Desde este periodo osgeido tem sido de grande
importancia para as perspectivas que buscam analgiadamica social dos agrupamentos
humanos a partir dos eventos rituais. Luiz Fonter{@b83), ao introduzir no Brasil o livro
‘Festas e Civilizagbesde Jean Duvignaud, aponta que na obra deste GHindeia de
drama social foi uma tematica central, tendo sideifhaud um dos principais tedéricos a
problematizar este conceito ao tratar do eventofedta em diferentes civilizacoes.
Fontenelle explica que o drama social se congbidmé uma série de autores como um
conceito que permite a problematizacdo das manema® 0 ser humano constroi a
realidade social a partir das representacdes @gsmjue confere ao mundo a partir de
cerimdnias coletivas. O drama € visto entdo coma fmnma de inscricdo do ser no
mundo. No caso especifico de Duvignaud, Fontersglenta que este pensador esteve
preocupado em analisar como 0 drama se constitniprocesso de teatralizacdo da vida

social, como uma maneira de 0s grupos sociais reoresh papéis com vistas a confrontar



132

os significados que alguns simbolos j& estaveisysms. Dessa maneira, na interpretacao
de Duvignaud, a teatralizagdo ou dramatizacéo dta social ndo se reduz ao mero teatro,
onde seus atores agradecem aos aplausos no firm dketerminado espetaculo. O que
especifica a atividade do drama €, pelo contraretp de produzir mudancas profundas na
estrutura social, transformando aspectos do muadstabelecido e ensejando processos
gue atuam na metamorfose da vida coletiva.

Duvignaud (1983[1974]) concebe a festa como um emionde constituicdo do
drama social que age deliberadamente no atentadkstaguras sociais vigentes, com
vistas a atingir outras formas de composicdo deris social ou politico. Na visdo do
autor, na condicao de festejante o sujeito entrg@mato com um mundo sem estruturas,
onde ele pode imaginar formas de relacdes que nudongotidiano ainda nao estao
instituidas, passando assim a realizar o impossAvpartir da ‘alucinacdo simbdlica’ que
a festa permite, ganha corpo, entdo, uma formaalaealsocial onde um sociedade pode
ultrapassar a si mesma, abalando normas, desadcegare construindo, nesse processo, 0
novo.

Outro importante tedrico envolvido na elaboracaocdnceito de drama social é
Victor Turner (2008[1971]). Para este autor, osndrs sociais funcionam como uma
espécie de metéfora, que a partir da transformagicignificado de determinados
simbolos ou signos acaba por metamorfosear a wstcdb do social. Dramas sociais
constituem-se, nesse sentido, em formas de coqfiliéose desenvolvem como eventos de
irrupcéo publica. Turner pondera também que exista forma processual do drama que
se manifesta como praticas rituais, gerando, armettensionamentos entre diferentes
grupos e sujeitos que compdem um dado sistema ldefes, desestabilizacdes nas
maneiras em que 0s sistemas sociais se estrutAramalise dramatica permitiria, a partir
disso, um exame processual da forma como as sdeiedanstroem sua dinamicidade e o
seu movimento. Turner concebe, pois, que os dramaais se constituem em unidades
processuais que quando vistos por um observadobservadora podem ser categorizados
como eventos sociais sequenciais. Nessa medidalravsas sociais se desenvolvem
tipicamente em fases. Uma primeira fase do drama aetentativa de ruptura com as
relagcOes sociais formais, causando uma posteti@csio de crise nesse sistema que busca,
numa etapa posterior, suscitar agdes corretiva® sabtentativas de sua desestruturacéo,
gerando, por fim, uma reintegracdo social do grgpe atentou contra a estrutura ou
reconhecendo a legitimidade das acfes fomentadasspe grupo que instituiu um dado

drama social.
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O que é importante apreender a partir destas ®faqecessuais a que se refere
Turner sdo as mudangas que ela causa na estratuahap0s o0 acontecimento do drama
social. Um aspecto tedérico com o qual este autotribmi para analise especifica dos
grupos de Congado, ao examinar estas etapas ddadesi processuais, pode ser
encontrada de forma mais explicita em outra obraudeautoria. Turner (1974[1969]),
dentre outros conceitos, problematiza profundamentéO processo ritual’a ideia de
liminaridade, nocdo esta amplamente envolvida tegsae do processo do drama ritual e
que associada a outros conceitos que aqui utiliade pproporcionar importantes
entendimentos sobre a constituicdo das corporesdadavas.

A liminaridade, como entendida por Turner, desigratuacao de transpasse entre
diferentesstatuse estados culturais por um sujeito em um dadersestsocial. Por ser a
condicao do ‘sujeito ritual’ a de um transitantgtee portador da qualidade liminar, o que
faz com que ele ndo tenha sua localizagédo e datfot bem demarcadas e que sua
situacdo no drama social seja a de um intermediéddopando uma condicdo de entre-
lugar. A liminaridade se constitui, entdo, como tiymo de espaco-tempo e uma condicéo
onde o sujeito ritual instituinte do drama se &etios modos normais de acéo social para se
abrigar numa situacdo de andlise dos aspectospmgggenderantes e mais estruturados de
uma dada cultura ou determinado sistema de relagbgsal ele se encontra. E em funcdo
disto, de acordo com Turner, que as pessoas o@gpaat condicdo de liminaridade
geralmente sdo designadas como portadoras de poaté@gico-religiosos. Isto porque,
segundo o autor, sdo as pessoas que estdo emdmmdig maior marginalidade ou em
lugares fronteiricos que acabam por se distancas veementemente das preocupacoes
com a representacdo de papéis. Sdo nos espacosnidaritade, marginalidade e
inferioridade estrutural que muitos dos mitos, dgimsbolos rituais, sistemas filosoéficos e
obras de arte sdo produzidos. Artistas e proféiasapontados por Turner como bons
exemplos de pessoas liminares.

A liminaridade, por se constituir na experiénciarmdasicdo entre posicdes sociais,
indica, pois, a sucessiva passagem entre o baxal®. Por isso ela se estabelece, em
certa medida, como um rito de reversast@us onde um sujeito designado como fraco
ou passivo reestrutura a partir do drama socialcamalicdo hierarquicamente inferior.
Turner, na conclusdo desta ideia, sugere, entetgoe esta situacdo de liminaridade
quando experienciada em rituais ciclicos ligadosaendario teria por finalidade apenas
reforcar uma estrutura ja constituida. Nessa medida rituais onde 0s sujeitos que

ocupam baixas posicdes buscam reverter suas cesdig@rarquicamente inferiores,
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Turner considera que a condi¢cédo de liminaridadeossstitui somente numa imitacao de
uma hierarquia onde tais sujeitos ndo fariam maiguee simular os outros lugares em que
gostariam de estar. Cessada a festa, voltarians m&lparticipantes do drama social a suas
condicOes de fracos e passivos.

Neste ponto prefiro abandonar Turner e me aproxdedduvignaud (1983[1974]).
O caso do Congado é exatamente o do ‘ritual das@valestatus’constituido nas festas
coletivas ligadas ao calendario, onde “[...] pessgae ocupam baixas posicbes na
estrutura social, sdo positivamente obrigadas acex@&ma autoridade ritual sobre seus
superiores, devendo estes, por sua vez, aceitdvodevontade a degradacéo ritual”
(TURNER, 1974[1969], p. 203). Na dinamica festiwas djrupos de Congado, 0 processo
ritual se desenvolve a partir da coroacédo de mgas por sujeitos na maioria das vezes
nao pertencentes a negritude ou portadores de dessige localizacdo superior nas
hierarquias de poder, como um padre ou autoridaliécp e econémica local. O ponto em
gue me anteponho a Turner € o de que ndo conceboesfe ato, e outros a ele
correlacionados, tem somente por funcédo fornedeiIsdo momentanea de questatusé
revertido. Penso, contrariamente, como Duvignaue, este ato quando colocado numa
esfera maior de objetivos dos festejos como os alog&do, faz parte de medidas que
deliberadamente visam causar reclassificacoes We#ros rituais congadeiros dentro de
um sistema social. E justamente neste ponto quear festivo, enquanto drama social,
age como ficcao politica e como heterotopia, agaménar condi¢cdes hierarquicas a que
sujeitos sdo impostos e ao abrir fissuras paraegtee estrutura que alimenta desiguais
formas de acesso ao poder sejam desestabilizadas.

A partir de tudo que ja foi dito nesta secao dadte neste capitulo de forma mais
geral, penso ja poder enunciar num esforco sintéticocdo de lugar festivo que conjeturo
estar presente nas celebragdes dos grupos de @omgaanaliso. Concebo, nessa medida,
gue tanto o lugar quanto a festa, ndo obstante@wseras perspectivas que buscam
diagnosticar sua introversdo, se constituem conemntes, processos e realidades que
possuem a abertura como marca. As festas e oetuggpartir de minha perspectiva sao
vistas, pois, como elementos extrovertidos, queoeabejam portadores de determinadas
especificidades, possuem uma condi¢céo fissuralalasge festas sdo instancias porosas,
dimensdes que se nutrem da inter-relacdo, do coatdas fronteiras.

Ao propor o lugar festivo busco criar, entdo, umtersecdo entre essas duas
dimensdes. Concebo, nessa medida, a possibilidadeabinar uma adjetivacdo para o

lugar e uma substantivacédo para a festa ao intarceptas duas no¢gbes no conceito de
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‘lugar festivo’. Conjeturo ainda que neste lugastife® a corporeidade figura como um

elemento fundamental. A partir dos movimentos dopas pelo espaco a corporeidade é
quem institui o lugar festivo, fazendo com que eseconstitua como espaco de ficcdo
politica e de heterotopia. A apropriacdo de espatrasés da festa por corpos marcados -
COMO 0S cOorpos negros ou os corpos de mulhereemfamergir o lugar festivo como

uma instancia que atrita contra espacos institatiados que buscam reprimir 0S espagos
dos corpos ilegitimizados. O lugar festivo passservisto, entdo, como um espaco de
insurgéncia, lugar para imaginacao e ensaio do,respelho onde as utopias se convertem
em heterotopias, enfim, como ‘espacos outros’ qparar da dramatizagédo social atenta
contra a estrutura social, reconfigurando suas sba&seealizando aberturas para o

surgimento de novos processos e relagdes.
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Capitulo 3

Andaimes da pesquisa

“Minha capacidade esta

Nas paginas brancas

Em que eu construo metricamente
Nova desconstrugdo.”

Eliane Alcantara, Terapia.
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oucas nog¢Oes de natureza espacial possuem taliacéth e emprego como a

ideia decentra Nas mais diversas esferas da vida samatro é adotado como

uma nocao que expressa o0 fundamento ou elememtarida um objeto ou
processo. A cabeca écentro da razdo. O da emocao, o coracdo. O termo aparace
inUmeras ciéncias como conceito de relevancia. lesgeentrais para a Geografia, centros
financeiros para a Economia, centros de poder pa#&ncia Politica. Muitos seriam 0s
outros exemplos que atestancemtralizacdoe ocentramentacomo metaforas de grande
valor para a modernidade. S&o inUmeros 0s centsisteocentrismo, heliocentrismo,
geocentrismo, antropocentrismo, etnocentrismo,cemtoismo, para citar apenas alguns.

Provavelmente por esta nocado ter ocupado posteanto privilégio dentro do
contexto moderno, aescentramentdem sido uma das metaforas espaciais de maior
significancia para os debates de orientacdo péemad pos-colonial. @escentramenio
como uma subversdo ao principio cartesiano de dxalp sujeito sobre eixos sempre
estaveis, previsiveis e constataveis, tem sidoagém espacial que mais apropriadamente
revela a condicéo do sujeito na modernidade ta@lisujeito pds-colonial25 experiencia o
centro fora do centro. O controle pandptico26 aiteu parece ser substituido pela
liberdade permitida pelélephde Borges (1986[1949]). Os sujeitos descobrem nova
possibilidade de se situarem Aleph ponto no espaco que faz convergir todos os lsgare
do mundo num mesmo ponto e através do qual o acfmrwuma atitudeoyeuristapode

enxergar toda a simultaneidade de vidas e acorgeti® que constituem o universo, faz

% De maneira geral, podemos compreender o pés-adiEmo como um conjunto de reflexdes e teorias que
visam examinar as consequéncias do processo dofmiiee 0os povos que a sofreram. Neste exame, tais
teorias ganham o poder de critica, lancando basesque uma série de processos contemporaneos ainda
baseados em logicas de sujeicdo instauradas p&aialesmo sejam rompidas. O sujeito poés-colonial
constitui-se, neste sentido, naquele sujeito quecaudorjar formas de superacdo dos lugares sociais
subalternos de classe, género e etnia/raca a gimepiosto e que acaba impondo a outros sujeitagspeito
desta questdao Homi Bhabha (1998, p. 239) apontaéanque “as perspectivas pds-coloniais emergem do
testemunho colonial dos paises do Terceiro Mundin® discursos das ‘minorias’ dentro das divisdes
geopoliticas de Leste e Oeste, Norte e Sul. Etasvidm naqueles discursos ideolégicos da moderaidad
tentam dar uma ‘normalidade’ hegeménica ao deseimehto irregular e as histdrias diferenciadas de
nacdes, racas, comunidades, povos.”

% O pandptico a que me refiro é baseado na refleéidcoucault (1998[1975]) sobre esta estrutura
arquitetbnica de poder que permite a vigilanciapaigicdo de sujeitos por um olhar centrado e os@re

gue reduz a um ponto Unico o poder de observaca&ticécia deste tipo de poder “geopolitico” estafaner

com que determinados sujeitos estejam sempre uac8d de vigiados, enquanto um outro grupo restrito
goza do privilégio de lancar um olhar legitimadoe duierarquiza os demais. A respeito do pandptico
Foucault (1998[1975], p. 166) salienta que suaitapfio mais relevante é a de “fazer com que aavigia

seja permanente em seus em seus efeitos, mesmecamtinua em sua acao; que a perfeicdo do paotk te

a tornar inudtil a atualidade de seu exercicio; gase quadro arquitetural seja uma maquina de eriar
sustentar uma relacdo de poder independente daquel® exerce; enfim, que os detentos se encontrem
presos numa situacdo de poder que eles mesmososadagres.” A partir desses aspectos descritos pelo
autor como préprios do poder baseado no panépbtpug-se facil associar o tipo de olhar coloniahassta
I6gica de um olhar centralizador, que nega as ppitigsides de que todos os sujeitos sejam considsrad
como portadores de um olhar relevante e legitinsadoe a realidade.
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sucumbir a nocdo geométrica de centro como portodfiie ocupa a posi¢cao nuclear das
relacdes. Para sujeitos pos-colonieéntro s6 poderia ser uma noc¢ao que tivesse como
conotacdo aescentramento

A ideia acima esbocada encontra eco na expressdativea de abertura ao
documentarioEncontro com Milton Santos ou O Mundo Global VidtoLado de C&’de
Silvio Tendler (2006), que sugere que “Descolongarlhar o mundo com 0s proprios
olhos. Pensa-lo de um ponto de vista proprio. Qregasio mundo esta em todo lugar. O
mundo € o que se vé de onde se estd”. Aproximastioigeia aos fundamentos dos
estudos poés-coloniais, podemos argumeqi@r problematizar os lugares privilegiados de
producdo de verdades, ocupados por sujeitos e grapoiais hegemonicos, permite
inaugurarmos novas geometrias de poder ao questiosaa perspectiva Unica de
construcdo de discursos validos para a vida sd2edcentrar, dessa maneira, passa a ser
uma atitude politica de possibilitar outros eixas abnstrucdo de narrativas sobre a
realidade.

Com essa reflexdo busco explicitar que esta déxs@tpretende estabelecer-se
como um produto de viagens. Desde o esboco dagipssnideias do projeto que ora se
converte neste trabalho dissertativo, a viagemafantencdo fundamental de minhas
indagacodes, ainda que ela nao tenha sido apreaertatb objetivo ou questdo essencial
da pesquisa. A finalidade de realizar este aponteomsmmente neste ponto do texto possui
um significado. Em paralelo e em concordancia g@igdo de que o caminho s6 se
constréi quando caminhamos, concebo que a cong&idacviagem também somente é
possibilitada quando nos colocamos neste ato gessea e de transposicao entre lugares
que a viagem permite.

Concebendo as culturas como elementos também téajaméio acabados, fixos e
imutaveis, acredito poder sugerir, entdo, que \ddatie de pesquisa que empreendi, de
fato, constituiu-se como uma pratica de viagema Bssquisa se desenhou, nessa medida,
como sendo elaborada a partir de encontros eninew sistema de valores, de alguma
forma representante da racionalidade cientifican @utro sistema de valores, o dos
congadeiros e das congadeiras. Justamente portegndo de uma interpretacdo de
encontros é necessario que mais reflexdes solteiaade posicionamento seja realizada.
O presente capitulo dessa dissertacdo se insese nesvimento. Buscapresentar os
instrumentais utilizados para realizacdo da peagusdo mesmo tempo em que
modestamente ensaia possibilidades de agregacdediscussdo das metodologias

utilizadas pela Geografia para apreenséo da dirnengtural das espacialidades humanas.
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A viagem sera o elemento condutor dessa reflexd@ vez que ela se constituiu no
componente que conectou todos 0os métodos e ingitaimenetodologicos de que lancei
mao.Torna-se necessario, dessa maneira, que uma efead cuidadosa sobre a nocao
de viagem seja efetuada. A partir dessa reflexétepdo apresentar como as viagens se
configuraram como instrumento metodoldgico fundamlgrara que eu pudesse abordar os
sujeitos e seus lugares estudados por esta pesdpasanesma forma, este capitulo
pretende apresentar como as viagens perpassaramasdutras metodologias utilizadas

para produzir informacgdes sobre os sujeitos egmrds pesquisados.

3.1 - Viagens ao centro da Terra ou 0 mundo vistoodlado de ca: questdes de

alteridade e posicionamento

O viajante francés do século XIX Auguste de SkHitaire (1975[1830]), ao
justificar sua paixdo pelas viagens, admite quenelsce pelo seu gosto pela Historia
Natural. Sugere Saint-Hilaire que um processo coraundos os naturalistas é o ‘desejo
ardente’ de viajar por regifes longinquas quandobjpstos naturais que os rodeiam ja
estdo todos conhecidos, dai a necessidade de draespacos. Creio, que dentre outros
motivos, meu interesse pela viagem tenha nascidonakvacbes semelhantes. Meus
exercicios de transposicao de espacos, temposagduims sociais nasceram do desejo de
conhecer @mutro que nao se ‘localiza’ nos lugares em que est@belkscido.

Embora eu justifique, buscando entrar em consamaoem a literatura mais
consagrada dos estudos sobre a cultura, que minmet®dologias se baseiam
essencialmente na observacao participante, tabjazossentido da viagem que mais tenha
me embasado para realizacdo desta pesquisa. &&daltar, entretanto, que além do
sentido filosofico da viagem outras questdes meelimgm a sua utilizagdo como
instrumento metodologico. A impossibilidade de maso financiamentos para
permanéncia por longos periodos nas cidades estsidaal relativa escassez de
disponibilidade de tempo por parte dos informaetesmodelo académico para realizacao
do mestrado, também me levaram a utilizar a viagemo recurso para producdo de
informagdes sobre a realidade estudada.

Ainda que eu tenha residido na capital mineiratpdo o periodo do mestrado, nédo

consigo avaliar com grandes certezas se minha g@madia cidade foi a de morador ou a
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de viajante27. Foi minha primeira experiéncia dgithauma metropole. Indiscutivelmente

isso gerou grandes impactos para minha pesquigaosbkivel ndo ser tocado numa

investigacdo sobre o corpo e o0 espaco pela fremesdie do tempo rapido de um centro

urbano da dimensao de Belo Horizonte. Meu corpontastavelmente esteve em situacdes
de encontros, desencontros e confrontos com ootnp®s muito diversos que instauram

este espaco social que possui uma das maiores eadgaes do mundo contemporaneo.
As contradicbes do capitalismo financeiro, as nasénumanas, a vitalidade cultural e a
pluralidade de relacdes que pude apreender corjamigane fizeram repensar diariamente
os sentidos de produzir uma dissertacdo em que@orde corporeidade € estruturante.
Pude observar, por exemplo, como sdo especificamgrlares as manifestacdes dos
grupos de Congado no espaco metropolitano de Beft@dhte, que abriga mais de 50

grupos de congadeiros e congadeiras28.

Além daquilo que foi experimentado na metrépolgjegpconhecer como viajante
muito do espaco geogréafico mineiro, ao visitardegique sé conhecia por no¢des iniciais
da Geografia de Minas Gerais a que tive acessarso cle graduacdo. Em atividades de
pesquisa e em outras viagens pude conhecer gramtedo Norte de Minas e Vale do
Jequitinhonha, da Regido Central do estado, do ¥aldco e da Zona da Mata, além,
obviamente, das minhas varias estadias nos campo®lggi como foco da pesquisa.
Impossivel depois de tudo isso nédo relatar que emmniiurante a pesquisa o Rio Séo
Francisco e seus geraiseiros, que pailavessara Serra do Espinhaco, o Quadrilatero
Ferrifero e suas gentes. Que nas minhas diveragens para Minas Novas e para Vigcosa
eu tive como passagem obrigatéria, respectivamastesidades de Diamantina e Ouro
Preto, verdadeiros portais da historia culturaBdasil que me davam acesso nao s6 a um
territdrio, mas também a temporalidades muito eméteas da historia dos povos negros
de nosso pais. E, obviamente, que diversas outuag&es de leitura e vivéncia cultural
me permitiram percorrer tempos, espacgos e hie@sqaciais inéditos para mim até entéo.
Por todo o exposto, impossivel nao refletir sobveagem.

27 James Clifford, ao comentar o filme sobre a famiil@aiana Moe, idealizado por Bob Brosman,
problematiza as noc¢cbes aeoradia-em-viagene viagem-em-moradiasugerindo que certos/as viajantes,
como alguns etndgrafos/as, por exemplo, vivem emrmaeente translocamento por espacos hibridos e
transitérios, mesmo que preservando e mantendoadgatido de “lar” em alguns dos elementos esaeiai
das relac6es sociais por onde ele/ela circula. &aaundamento da ide@. CLIFFORD (2000).

28 yvania Noronha (2008) informa que atualmente existerca de trezentos grupos de Congado em Minas
Gerais filiados ao Centro de TradicBes do Rosd&BBTRO). Somente na regidao metropolitana de Belo
Horizonte, de acordo com consulta da autora aeBe@ Municipal de Cultura da Prefeitura da capita
mineira, o numero de grupos gravita em torno de 50.
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Acredito que estas minhas impressdes encontramacolocacdo de Claude Lévi-
Strauss (1955, p. 49), quando este pensador egs@tna situacao de viajante o etnografo
“adquire em virtude da brutalidade das modificacdegue se sujeita, uma espécie de
desenraizamento cronico: nunca mais se podera sentcasa em lugar nenhum, ficara
mutilado psicologicamente”. Esta fala do autor aléencontribuir na justificacdo das
exposicdes que realizei sobre minha situacdo denvéa durante o mestrado, permite
também que eu atribua mais uma justificativa aosvo® que levam alguém a se tornar
um viajante. Como ressalta Lévi-Strauss, 0 que restdase do “espirito” do etnografo, e
mais especificamente no meu caso do etnogedgedieztseja a radical necessidade do
constante questionamento ao sistema-mundo em guemas e crescemos.

Neste sentido, viajar passa a ser uma acdo maiglexa do que o simples sair de
casa, como ressalta Lilia Schwarcz (2001). Comerukf a autora, nem todas as pessoas
viagjam. Percorrer distancias nao seria suficieata plesignar o denso sentido da viagem.
Viajar é estar disposto a se colocar numa situdedonanaridade em que transformarmo-
nos em estrangeiros, em que nos perdermos poekigauados em espagos aos quais nao
somos estabelecidos como membros dos grupos. Oademps, sobretudo, ter a
possibilidade de nos afastarmos, ao mesmo tempguanmos implicamos, aquilo que
entramos em contato, tendo impressdes e aventuransdpor interpretacbes. Schwarcz

revela muito apropriadamente a situacao possithditselas viagens:

Na verdade, as viagens nunca transladam o viagnte meio completamente
estranho, nunca o atiram em plena e adversa extiade. Alteram e diferenciam
seu préprio mundo, tornando-o estranho a si profriestranhamento da viagem
nao €&, assim, relativo ao ‘outro’, mas sempre @pnw viajante, que se da conta
da prépria relacao de alteridade. Como diz Roussaawonhecer o outro, s6
chegamos a nés mesmos; nesse movimento que n&chse dm si; mas sé faz
alargar.” (SCHWARCZ, 2001, p. 616)

Duas situacfes sao possiveis, a meu ver, em quagam pode atuar como
elemento constituidor de uma pesquisa. Essas [laksiles ficam nitidas para mim
quando penso em duas imagens literarias de grateléncia para a nocao de viagem. A
primeira dessas imagens esta contida no IMiagem ao Centro da Terrade Julio Verne
(1994[1864]). Como aponta Oswaldo Bueno Amorimd-{008), esta obra se caracteriza
como um romance de carater geografico de explorag@® aventura, a partir do qual se
busca conduzir o leitor, através de descricbes cioras do ambiente fisico, a um
ambiente exético e insdlito de uma geografia oteada na realidade, ora nas aventuras

imaginativas do autor. Prosseguindo nesta eluctddedAmorim Filho, podemos sugerir
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que ha também na referida obra de Verne a constdg@ma narrativa que busca colocar
no centro da estéria a figura de um cientista apielo descobrimento da realidade que,
embora ainda ndo conhecida, ja estad constituida espara do olhar perspicaz do
pesquisador. Nesse sentiddagem ao Centro da Terr@ uma narrativa que sintetiza
apropriadamente as bases fundamentais da ciérsitevista, onde a relagéo enwbjetoe
pesquisadorse estabelece pelo binarismealidade postae capacidade cognitivaA
viagem, nessa Otica, € o ato de observar o munow @spectador. O centro da terra
buscado por esse viajante s6 pode ser um nucleo como de fato € o centro da terra.
Vale ressaltar, entretanto, que, num sentido metaféa dureza do observado pode nao
estar contida no material que constitui o objeteeobado, mas no olhar daquele que da
significado ao que é visto.

A outra imagem literaria possivel pode ser cordeeaipartir do poem#®‘ Homem;
as Viagens' de Carlos Drummond de Andrade (1992). plaiesis do autor somos
conduzidos a indagar os sentidos do conhecimentanaaente fisico a partir de uma
ciéncia que ainda nase tornou capaz de conhecer nem aquele objeto qué limais
proximo e aberto para o conhecimento: o préprio leenano. Na perspicaz e bela
proposicdo do poeta, 0 mais importante dos conledos para o ser humano estaria
“disponivel” a partir de uma metodologia conhecidimamente por todos nés: o da
convivéncia. Com o referido poema, Drummond nos laindagar sobre o verdadeiro
centro da terra a ser “desvendado”, passivel ddesaroberto nas “proprias inexploradas
entranhas” do préprio ser humano. Neste sentideiagem jamais é tomada como a
possibilidade de acesso a um exterior, mas comovisita aquilo de nos que esta presente
no mundo. Este tipo de pensamento conduz-nosedirefle o significado mais profundo
da viagem ndo é o de levar o viajante a lugarearggis, mas de tornar o viajante estranho
a si préprio.

Identifico-me profundamente com este Ultimo sentid viagem. A reflexdo que
explorarei nessa secédo do texto se baseia na prattacdo das metodologias que me
permitiram nesta dissertacdo abordar através dengas negras geografias mineiras que
os grupos de Congado instituem. A necessidadeatigagdo dessas indagacdes surgiu a
partir da intencdo de problematizar as ideias deé@e descentramento. Meu interesse em
buscar entrar em contato com as negras geografiasiras partiu de um esforco de
abandonar determinados referenciais a partir dass dui formado como pesquisador e ser
no mundo, dentro de uma estrutura de ciéncia eddefertemente moldada por logicas e

interesses da “branquitude”, do machismo e, certanéambém da colonialidade. Busco,



143

portanto, a partir dessas viagens, deslocar demalgodo certos centros da terra e me
aproximar de algumas antipodas ainda pouco expsrad

A reflexdo que proponho comecara a partir de iagdgs sobre o significado
contemporaneo das viagens. Nesta tarefa, temassss@amente, que buscar compreender
a acepcao moderna de viagem, que inaugurou mwseahtidos, e também das formas,
através das quais olhamos parautro numa sociedade que desde a expansado maritimo-
comercial europeia se pretende como de dimens@ésigl Num mundo tdo grande e
diverso, as narrativas de viagem e a escrita solmatro tornaram-se uma maneira de
entrar em contato com aquelas mil vidas que padedaer vivido, mas que por incidentes
de nascimento ndo tivemos acesso (LARAIA, 2003)st&&e empreitadas de viagens,
diversas versdes sobreestrangeiroforam produzidas, a maioria das quais passaraan pel
desqualificacdo do diferente para que houvessestauracdo de um “nds”, coerente e
superior, por parte daqueles que detinham a culatrada e a “ciéncia sensata” como
instrumentos para tipificar autro.

Amorim Filho (2008), ao problematizar as literatudie exploracdo e aventura no
século XIX, lembra-nos que os sentidos modernodatgem, de base europeia, estiveram
fortemente imbricados a projetos imperialistas rdalistas desde o século XVI. A
literatura resultante dessas viagens esteve, pofindamente envolvida na construcao de
uma imagem exotica dos povos que supostamentearficigpvam dos mesmos estagios
de desenvolvimento e progresso que as populagdbzatas.

Foi nesse mesmo contexto de producdo das grandesives sobre as viagens ao
mundo desconhecido, em que expoentes da consulagditerenca ganharam notoriedade,
gue um dos conceitos fundamentais das ciénciasasw@ntemporaneas se forjou. Como
ressalta Marshall Sahlins (1997a), o conceito aotdgico de cultura emergiu em meio a
um contexto historico em que alguns dos crimes rbarbaros da histéria moderna se
estabeleciam. Em funcéo disso, o conceito antrgpmdde cultura foi e tem sido tomado
por muitos tedricos e tedricas como um conceitpaesavel por demarcar diferencas de
forma hierarquica, distinguindo povos em desiguategorias de raca e classe, ao produzir
diferencas que colocam em situacéo de inferiorigeni®s colonizados e em situacdo de
exploracdo e subordinacdo. A estabilizacdo daatifsr e a justificagcdo da desigualdade
fixadas na literatura de viagem e exploracdo amnadessa maneira, tipologias de exéticos
que ainda no inicio do século XXI sdo amplamenfiendidas, justificando bases para um
olhar colonizador e racista para as diversas sadesxide um mundo que incessantemente

se pretende ocidental.
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Cientes dos sentidos perversos gque as viagensrdnditaratura podem ter criado
como fundamento de alteridade, torna-se fundamepi@lindaguemos sobre a validade
desse instrumento de conhecimentodtro para producdo de uma ciéncia que buscamos
constituir como antirracista, anticolonialista etiessencialista. Como ressalta Lilia
Schwarcz (2001), criticamos tao avidamente os miagado passado por seus modelos
comedidos, religiosos, eurocentrados, racionalistassépticos de ciéncia, mas caberia
também indagarmo-nos: quais 0s preconceitos eeg#es que ainda carregamos ao irmos
ao encontro dooutro para produzir discursos sobre ele? Nos nossoscamdios
contemporaneos, de qual olhar de pureza, iseng@sapsia estariamos imbuidos? N&o
estariamos, como ressalta J&uott (1999), buscando escrever uma histériautoo a
partir de normas pressupostas e prescritivas? S&ari@nmos também, nesses nossos
supostos atos de benevoléncia, acabando por esalgllturas e por criar classes de
sujeitos, como noalerta Sahlins (1997ab)? Pior, ndo estariamos adak@or transformar,
em meio a uma Universidade de valores decadentebvedualistas, nossas pesquisas em
verdadeiros safaris cientificos em busca de troé&gsicos para nos vangloriarmos diante
das modernas sociedades cientificas, como probfamiaévi-Strauss (1955)? Estas sdo
perguntas fundamentais quando admitimos a viagemo goossibilidade de acesso ao
outro, ainda que suas respostas possam causar Serisgangimentos a um jovem
pesquisador e impeli-lo ao ‘pessimismo sentimentals dizeres de Sahlins (1997ab), que
nos dias de hoje assola fortemente grande parta&asas humanas e sociais.

Obviamente o que move esta pesquisa € a crengassiifidade de que as viagens
podem contribuir para a emergéncia de novos olhaaes 0s diversos grupos e sujeitos
que constituem a sociedade. Este desejo de estabet®ntato com asoutras
racionalidade® emotividadepresentes no mundo de que fazemos parte € o difecgus
gue nos mantenhamos entusiastas da ciéncia corsibipdade de libertagdo, o que nos
faz acreditar, como Sahlins, que poucas razbedeaxigpara gque sustentemos um
‘pessimismo sentimental’ que somente atesta o tinesli fim da diversidade cultural sob
um regime capitalista de producado material e calltitmbora os florescimentos culturais,
as intensificacbes dos contatos contemporaneosneeggéncia de novos sentidos para a
ciéncia ainda ndo cheguem a prefigurar motivos pana‘otimismo sentimental’ em
relacdo a alteridade presente no fazer cientitidorazdes para que mantenhamo-nos
engajados na construcao de outros fazeres ci@stiiiassiveis.

O sentido de alteridade permitido pela acepcadatgemn exposta e problematizada

acima, faz com que possamos pensar o significadaadgem para além do simplismo
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contido nos relatos de viagem que hoje alimentameocado editorial dos livros de
fotografias e das narrativas superficiais que buseatreter nossa entediada sociedade
(LEVI-STRAUSS, 1955, p. 32). A intencdo de utilizar viagem como recurso
metodoldgico para esta pesquisa parte da tentdaveriar um valor testemunhal e de
interpretacdo densa da realidade com a qual esenecontato. Mais do que catalogar
exoticos busquei descrever os intercambios tensfecundantes do meu sistema de
valores, que de algum modo € imbuido da racior@gdidde uma sociedade cientifica da
qual faco parte, com sujeitos sociais portadoresouteo sistema de valores. Minha
intencdo a partir da viagem foi, portanto, a dedpeir narrativas para além do
entretenimento, construindo com densidedermacdes e questdes que pudessem permitir

resultados analiticos para esta pesquisa.

3.1.1 - A viagem como teoria e como metodologia

James Clifford (1989) sugere a existéncia de gman@i®ximidades entre 0s
significados das noc¢des de teoria e viagem, quaifn que possamos conceber, de fato,
a viagem como uma atividadelequada para indagacdes intelectuais em termosoted
metodoldgicos. Para Clifford, o ato de teorizarega em si um sentido de viajar, uma vez
que, por definicdo, a teoria € um produto de dastentos, estabelecido pelo exercicio de
comparacao entre realidades e pela aproximacaordextos que, embora discrepantes,
estabelecem entre si conexdes historicas e espaCi@no sugere o autor, a teoria € um
convite a sair de casa, um chamamento a abandoneefios periodos os contextos locais
e circunstanciai®onde estamos estabelecidos. A raiz grega da palavratem termo
theorein designa justamente a pratica de viagem e obseyatividade na qual um
homem era enviado pepmlis a outra cidade para assistir a um cerimonialicsd@ Dessa
maneira, para além do sentido metaférico, teorigiagem interceptam-se enquanto
significados, os termos utilizados em conjunto glemn uma situacéo de localizacéo e
deslocamentos. Viagens e teorias figuram-se, sesi@lo, como um conjunto de praticas
que expressam habitacdo e translocamentos, apontmimte trajetorias e identidades,
estabelecendo significancias para vidas que sditt@mm num mundo de contatos que
cada vez mais se dao a partir de processos quieatemuma ordem global.

Numa reflexdo semelhante, em outro texto, Cliff(#@00) reclama a necessidade
de adocdo da viagem, a partir de sua utilizacdoocama pratica que pode fornecer
interessantes parametros para abordagem das videspacialidades daqueles que

consideramos como senawitros e outras em relacdo a “nds”. Para além dos sentidos
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europeu, literario, masculino, burgués, cientificerdico e recreativo com que a viagem
foi dotada a partir do processo de ocidentalizaddomundo, ha outros sentidos que
podemos atribuir ao seu significado, como de erglw, pesquisa, fuga e encontro
transformador. Essa ressignificacdo das viagens podrrer, de acordo com o autor, na
medida em que questionamos para quem a viagemarmtogustrumento de producdo de
discurso sobreutros foi possivel. Reflexdes deste tipo possibilitap&asar, na viagem e
na teoria, os exercicios de posicionamentos detsgede construcdo de um eself
vigjante que nesta dissertacdo estabeleco, ondealeo como intérprete de uma
experiéncia de contatos realizados nos espacogfesio Congado.

Neste caminho, é importante frisar, inicialment®, @ncordancia com Clifford
(2000), que ha um tenso e poderoso jogo de podedegfineumaclasse de pessoas como
viagjante e tedrica, eutra, como nativa. Fica estabelecido ai, ja de antergée, nos
contatos possibilitados pela ciénciana categoria de pessoas tem o poder de langar
explicacbes sobreutra classe de pessoas: aquelas limitadas a ambitas.loc

A questéo do colonialismo e da colonialidade é estfio fundamental que marca
esta diferenciacdo existente entre tedricos/a®rezéelos/as, entre viajantes e nativos/as.
Mesmo em contextos que consideramos como lugardesi®nstrucao das reiteracdes do
lugar de subalternos/nas, acabamos por encontranaso de representacdo do/da
outro/outra que reiteram formas de opressado. Aihwa Ong (168&)belece uma relevante
critica de como o feminismo tecido por mulheresnbaa acabou por subjugar outros
sujeitos a partir da bandeira de libertacao “dahertil Esta autora denuncia como o olhar
das tedricas feministas dos Estados Unidos e dapBkuse fundou a partir de uma postura
colonialista, erigindo um discurso sobre mulherés-ocidentais a partir de parametros
calcados fundamentalmente no racionalismo e novighehlismo, principios basicos da
concepcao de sociedade lancada pela ideologia ldaegedo Ocidente. Ong sugere que
feministas brancas e ocidentais assumiram umanaodéuse auto-valorizarem em relagcéo
a mulheres ndo-ocidentais. A critica da autora éuke embora as feministas brancas
reivindiguem um passado comum para todas as mslderemundo que justifique uma luta
coletiva para sua libertacdo, as mulheres do Trerddundo e as consideradas nao-
ocidentais sdo representadas na maioria das vetas feministas dos paises centrais
como estando fixadas num mundo tradicionalista ecadecep¢cOes atrasadas. Estas
mulheres nao-ocidentais ou terceiro mundistas fta@m geralmente, tomadas como néo
passiveis de alcancar a modernidade, enquantonaigidi&as ocidentais ja vivem as

liberdades possibilitadas pelo pés-modernismo qustouiram.
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7

Para uma reinscricdo da viagem em termos teoricodukgicos € necessario
considerar, pois, baseando-se em Clifford (20009, &viajante quem possui a seguranga e
o privilégio de poder se deslocar de forma relatieate livre. Este tipo de apontamento
necessita ser realizado para que explicitemos muesentido moderno de viagem e de
producdo de discursos sobreoatro, um grupo de humanos estabeleceu pawnsras
coletividades sociais as limitacdes de sua humdaididdo € possivel, portanto, a partir
dessa ideia, confundir o sentido moderno de viagam as acdes de migracao forcada, de
diaspora e exilio. Enquanto este primeiro tipo dslatamento foi realizado por aqueles
sujeitos que detinham uma série de privilégiostréers quais produzir discursivamente 0s
sentidos da humanidade dostros o restante dos tipos de deslocamento apontados fo
realizado por ou sobre sujeitos ndo portadorespadadores em menor grau, dos
caracteres de humanidade. Neste ponto de vistayrdrddes diferencas entre aqueles
sujeitos que sdo cosmopolitas e aqueles que staritesalizados.

As proposicdes acima efetuadas ficam melhor exptlas quando empreendemos
uma reflexdo sobre como género e raca sdo elemeetesminantes na questdo das
viagens. Clifford (2000) chama atencéo para o fi®t@ue poucas foram as mulheres que
conseguiram se constituir enquanto viajantes capdeestabelecer discursos que fossem
influentes para a constituicdo da imagem dos egtieos sobre os quais elas escreviam ou

tipificavam. A respeito da questao Clifford sugerseguinte:

‘Damas’ viajantes (burguesas, brancas) s&o incomumarcadas como

especiarias nos discursos e praticas dominanteboranpesquisas recentes
mostrem que havia mais delas do que antes se eianhs mulheres viajantes
eram forcadas a se conformar, mascarar ou rehistzrethmente no interior de
um conjunto de definicbes e experiéncias normataraen masculinas. [...]

formas de deslocamento, intimamente associadasia das mulheres, néo
contam como ‘viagem’ de fato? (CLIFFORD, 2000, 4) 6

Kamala Visweswaran (1988), ao refletir sobre asttngcdo de etnografias de
carater feminista, traz elementos que corroboram ae proposicées de Clifford (2000)
sobre o carater masculinista, branco e burguéshiericamente constituiu o sentido
moderno de viagem. Como assinala Visweswaran, slgl@mentos canonizados na
etnografia classica fizeram com que os escritosgefticos de homens e as escritas
masculinas possuissem maior relevancia e quantidadeitacdes dentro de outros
classicos da etnografia. Enquanto isso, as etnagrafaboradas por mulheres, muitas das
quais configurando escritas femininas, ficaram dasacomo sendo algo de carater

eminentemente subjetivo e dotado de emocionaliddsiestorna-se problematico, como
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argumenta bell hooks (2008, p. 863), sobretudo ymrgvemos num contexto cientifico
racionalista “[...] que quer que acreditemos que m& dignidade na experiéncia da paixao,
gue sentir profundamente é ser inferior; pois aedtr dualismo do pensamento metafisico
ocidental, ideias sdo sempre mais importantes djnguagem.” 29

Além da questdo da recepcao dos textos escritanpiberes, Visweswaran (1988)
chama atencéo para o fato de que etndgrafas, portariheres viajantes, sdo muito mais
confrontadas sobre a decisé@o de percorrer 0 muaidogonhecimento doutro. Barreiras
para a circulacdo das mulheres por sistemas deegalaos quais elas ndo estdo
estabelecidas sédo colocadas em voga muito comumiateo se questiona sobre as
tensdes e conflitos que surgem a partir da entdgdhomens em sistemas de valores
estranhos a sua sociedade. Pensemos, a tituloedepkex na questdo da honra que o
machismo ocidental impds para mulheres. Torna-s®mais complicado a circulacdo de
mulheres entre homens do que de homens entre rasileen questdes de viagem e de
pesquisa. Na mesma medida, a producdo de discpetas mulheres sobre o mundo
masculino sempre foi acompanhada de mais constnantps, e, eu diria, até de coacdes,
do que a producao de discursos dos homens sobhemsile sobre aquilo que se construiu
como sendo feminino. Mais do que 0 sexo, génepoanto, uma questdo que marca as
possibilidades de tornar-se viajante e, por que teéfico/a. Por tudo isso, escritas de
mulheres sobre osutros mesmo as escritas de mulheres brancas e burgdesas
marginalizadas e mesmo descartadas dentro daai@cidental moderna.

A questdo da raca foi outro elemento que atuoterftente na construcdo do
sentido moderno de viagem. Como aponta Cliffordd(®2Q. 66), “[...] no discurso de
viagem dominante, alguém que ndo seja branco nd® figurar como exploraddreroico,
intérprete estético ou autoridade cientifica.” Asigéo de nao-brancos em deslocamento
pelos espacos do planeta foi repetidamente, dukamieocesso de ocidentalizacdo do
mundo, a de migrantes forcados, pessoas em diaspaamo criados dos colonizadores.
Na literatura de viagem e no processo de produedbsdursos sobre outras populagdes do
mundo ou sobre si mesmos, africanos/as, indigeaagticos/as ndo chegaram a atingir o

statusnem de “viajantes”, nem de tedricos e, em graraie mlas vezes, nem de humanos.

29 Com esta ideia ndo pretendo sugerir que o querntesi escrita de mulheres é o tom de emocionalidade
paixdo. Com a exposi¢do da presente argumentas@o Bpontar como houve uma desvalorizacdo dentro da
ciéncia moderna ocidental daqueles elementos gaei@nalidade masculina cartesiana, a partir décpsa
reiterativas, quis qualificar como sendo naturagssenciais do sexo feminino. A pratica de desizalgiio

da escrita feminina na ciéncia moderna atua coamjo@nte, dessa maneira, buscando destituir de tealtr

0s caracteres naturais que constituem biologicaamast representantes fémeas da humanidade, quanto
aqueles elementos sociais e simbdlicos que lheamseproprios, geralmente aqueles associados a
emocionalidade em detrimento da racionalidade cteniatica reservada ao homem, geralmente branco.
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Apesar deste constrangimento a viagem que sofmegrande nimero de sujeitos e
coletividades, é necessario lembrarmos que ha wndgr contingente de pessoas que
mesmo pertencendo a grupos e classes subaltermizadpreenderam atividades de
viagem ou conseguiram ressignificar alguns de deakcamentos como experiéncias de
viagem. Seria ingenuidade pensar que diversasiidigtes humanas ao se deslocarem
pelo planeta ndo produziram com densidade sistdmaalores que permitissem que estes
grupos subalternos criassem concepcdes sobre optess. O que se configura,
entretanto, € que mesmo que em situacdo de viafjerh,adquirindo conhecimentos
complexos, historias, compreensfes politicas ercultarais”, como ressalta Clifford
(2000, p. 66), a forma de organizagdo desta expmaiéde deslocamento nao se
estabeleceu como um meio hegemdnico de producéord@cimento sobreautro, como
foi 0 caso da literatura de viagem ou dos relato®geaficos validados pela ciéncia
ocidental. Cartas, livros, histdria oral e musicg®0 poderosos instrumentos para
organizacdo da experiéncia de viagens de uma dérigujeitos que nao detiveram o0s
mesmos meios de divulgacdo de suas impressfes eobrendo que o0s viajantes e
cientistas modernos. Vale lembrar que é muito teceor parte das ciéncias sociais o
interesse em trabalhar com meios nédo oficiais ddymé@o da Histéria da humanidade. Da
mesma forma, vale ressaltar, que mesmo hoje oltialcam estas fontes € questionado
por parte de uma série de cientistas renomadodejée o poder de definicdo das fontes e
metodologias validadas para pesquisas.

Como podemos perceber, a nogao de viagem, comanmestto para producéo de
discursos sobre os sujeitos sociais, € portadograiales instabilidades por todo o carater
colonialista ocidental que ela carrega. Entretarojo ja apontado, considero que vale a
pena continuar a tecer criticas a nocdo de viagera gue posteriormente possamos
utiliza-la de maneira ressignificada. Insistir Bagignificacdo ou recuperacao de conceitos
faz parte do projeto de continuar na batalha jareemglida por outros/as que nos
precederam, resistindo contra a cooptacao por parolonialismo de noc¢bes seculares
de tanto valor para uma ciéncia que acreditamoazcde contribuir na producédo de uma

realidade menos opressiva.

3.1.2 — Notas sobre localizacdo, posicionamentangplicagéo
Até este momento do texto realizei problematizagidse a condicdo de viajante
em que me coloquei durante a realizacdo da pesdasa avancar nas reflexdes sobre a

nocao de viagem torna-se necessario que consideramia que as culturas, assim como
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o/a etnogeodgrafo/a e o/a etnégrafo/a, também sgantes. Novamente é Clifford (2000)
gue nos alerta para esta questdo. Como assinaimn as sistemas culturais dos grupos
sociais séo balizados tanto a partir de relac@esiais quanto dos deslocamentos culturais
que sao instituidos a partir das relagcdes que graptturais, mais ou menos C0esos,
estabelecem com outros grupos. Culturas, assim sojedos, podem, dessa maneira, ser
tomadas como viagens e como lugaavessadasE importante considerar, em funcdo
do exposto, que assim como eu, 0s grupos de Congad®m encontram-se em situacao
de viagem.

Clifford (2000, p. 53) chama atencao para o intaete fato de que “as pessoas
estudadas pelos antrop6logos raramente sdo casdéilgismas delas, “[...] pelo menos,
foram viajantes: trabalhadores, peregrinos, exglmes, convertidos religiosos ou outros
tradicionais ‘especialistas da longa distancia”intportante considerar, pois, que grande
parte dos informantes que constituem nossas pesqtésnbém podem ser viajantes,
migrantes, exilados ou pessoas em diaspora. [psteléi consideracao € relevante para que
consigamos avancar na dificil tarefa de probleraatias fronteiras e limites que
caracterizam os alcances de um lugar, grupo ou [cioiade.

No processo de pesquisa junto a coletividades raigtuinevitavelmente nos
deparamos com a necessidade de estabelecer canfoan® o0 problema tedrico que
construimos. Repetidamente durante a pesquisa sdemsandados a responder sobre o
recorte que fazemos da realidade, sob a prerregdivque precisamos estabelecer um
objeto de pesquisa que seja controlavel por nassdsdologias e que seja passivel de
apreensdo no tempo disponivel para realizacaotddeedUma dificuldade que se coloca
neste ponto € a de pensar que muitos dos gruptosaisile dos lugares que elegemos para
realizacdo de nossas pesquisas podem nao sererfvefgasde recortes. Quando
trabalhamos com esta nocdo ddturas viajantestemos, pois, que considerar que o
maximo que conseguimos fazer em termos de pesquisar uma abstracdo a partir da
qual discutimos um problema teorico. A Unica pdbddme para alcancar esta realidade
ideal €, talvez, ter tranquilidade para concebey, @ Ultima instancia, quem define os
limites de um grupo cultural somos nos pesquisagddentando alcancar as pistas que
revelem onde se localizam as tensdes e frontegased grupos culturais com outros
sistemas de valores. A questao é, porém, que @onfas da dindmica de um grupo cultural
estaremos sempre, conscientemente ou nao, deixndnalisar algumas variaveis que
certamente agem sobre a dindmica cultural desg® gmas que por limitagcdes da propria

ciéncia ndo poderemos naquele momento considerar.
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bell hooks tece interessantes consideracfes ssbeetemética e nos auxilia na
problematizacdo dessa ideia. A primeira das cang@ies da autora € elaborada num texto
gque surge como uma espécie de critica tedricdrae fParis is burn’,dirigido por Jennie
Livingston (1992), onde esta diretora constroi umarativa documental sobre bailes de
gays negros na Nova lorque da década de 18&fiks (1992), neste texto, problematiza
sobre as tentativas autorais, filmicas ou néo,edsgqas que ao criarem narrativas sobre a
vida de outras pessoas acabam por determinar uto pentral para a vida dessas outras
pessoas. No caso do filme analisado, hooks denwacred Livingston arbitrariamente
acaba por criar uma realidade fantasiosa que levaspectadores de seu filme a
imaginarem que os bailes gays sao, para os negrbsiantes do filme, o ponto central
de suas vidas, como se para além do baile ndo $meivena dura realidade onde eles
constituem sua condicéo de sujeitos desviantesaanamma heterossexual preestabelecida
e punitiva. Entrando em contato com as analiselsodé&s, tornou-se impossivel que em
algum momento da pesquisa eu néo refletisse solm@naira arbitraria como eu também
posso ter acabado por criar uma realidade fantasjoe estabelece o Congado como o
ponto fundamental da vida dos sujeitos que pesgQbuiamente, tenho baseado minhas
analises em discursos e praticas que acabam pmvalar que os festejos do Congado de
fato sdo de extrema significancia para as pessoa® yivem nos contextos que estudo.
De qualquer forma, torna-se importante que eu nestmne no desenrolar desta pesquisa
sobre quem de fato determina o Congado como sengont central da vida dos
congadeiros e das congadeiras: eu, ou 0s proptiegrantes do Congado? A ciéncia ou 0s
préprios grupos culturais? Esta pesquisa teria@smas contornos ou até resultados caso
tivesse sido realizada por uma mulher negra qummsstituiu como sujeito em condi¢cdes
de vida diferentes daquelas que tive?

Estas perguntas sdo importantes de serem elabomddiscutidas para que
possamos apontar que nas praticas de pesquisdanfantal que deixemos explicitados os
posicionamentos que acabamos por tomar. Como tesShkfiford (2000), toda pesquisa
possui interesses e, em funcéo disso, estratégidscdlizacdo em seu desenvolvimento
sdo inevitaveis. Para pesquisas que se propdeitasriprecisamos, entdo, estabelecer
guais sdo nossos posicionamentos e, ainda maiaméde quais SA0 0S processos sociais
gue construiram 0s posicionamentos que fazem campgssamos estar olhando para a
realidade que analisamos de maneira colonialistararquizante.

Retornando a contribuicdo de hooks (2008), destameoutros escritos, podemos

sugerir que um caminho interessante para constitgsas pesquisas e analises teoricas
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pode ser o de abandonar o imperativo do olharzatdk para a realidade. Sugere a autora
gue uma forma possivel de se conhecer as realidadtesais e sociais da humanidade
pode se dar a partir de sua tomada em fragmergas,asnecessidade de criacdo de
narrativas totalizantes que, na maioria das vezedprmulam de maneira arbitraria e
totalitarista. Em concordancia essas ideias, o Comité Editorial (1989) do volume
Traveling Theories: Traveling Theorist® periédicanscriptionsaponta que 0s conceitos
de localizacdo e posicionamento sdo estratégiasolieacdo perante a pesquisa que
buscam atuar contra o perigo da totalizacdo e mi@ada do mundo a partir de um olhar
ocidental. Que “os impasses da teoria muitas veeeapresentam como problemas de
localizagdo, com o termo ‘localizagdo’ implicand@tetrminantes espaco-temporais,
politicos e epistemologicos” (EDITORIAL COMMITEE NISCRIPTIONS”, 1989, p.
VI1)30. Um senso de implicacdo e complicacdo €,gmbot necessario aos pesquisadores
para com suas pesquisas.

Trinh Minh-ha (1988) assinala que ha uma deliteriatencdo de uma ideologia
dominante no Ocidente que busca fazer acreditaragicentidade social compde-se a
partir de um nucleo bem estabelecido e facilmeatstatavel. A partir dessa identidade,
estavel e fixa, os sujeitos poderiam facilmenteeng®nharo seu verdadeiro eu. A
esséncia do/a negro/a, do/a indiano/a, do/a indigata mulher seria, neste ponto de vista,
dada a priori. Para estes sujeitos nao haveriahiladsdes de viver identidades diferentes
daquelas que Ihe foram dadas, a néo ser que $elesessem como desviantes a norma,
portanto, anormais. Minh-ha aponta que este tipcoteepcao de identidade acaba sendo
amplamente adotado por aquelas pessoas que hegamenie tecem discursos sobre a
vida de outras pessoas. A partir dessa nocdo dariddde uma rigida linha divisoria
demarca o limite que institui @ e ondo-eu Kamala Vieweswaran (1988), neste mesmo
sentido de proposi¢des adotado por Minh-ha (193t)ma atencéo para o fato de que este
par de opostosu e ndo-eufoi amplamente utilizado pela etnografia e oufasas de
producdo de discurso sobre o outro. Foi necesspdma aquele que produzia
hegemonicamente o discurso propor uma noc&euadedendsque se estabelecesse como
universal. Esteeu de que se travestem o0s viajantes e etnégrafosngerte foi
representado pelo homem branco europeu hetero$seksi® sujeito cartesiano se
constituiu, entédo, para estabelecer-se como umaemeeé humanidade. Variacdes desse

% predicaments dheory often presented themselves as issues ofdocatith the term “location” implying
spatio-temporal, political, and epistemologicaletdigtinants (EDITORIAL COMMITEE “INSCRIPTIONS”,
1989, p. VI).
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sujeito foram tomadas como desviantes, como paeadae caracteres mentais e
bioldgicos doentios ou pouco desenvolvidos, conmadéguadamente humanos. Judith
Butler, ao problematizar os processos de reiteracabjecao para instituicdo ou negacao
de sujeitos, explicita apropriadamente os fundaosedéstas ideias em tela:
O abjeto designa aqui precisamente aquelas zamaspitas’ e ‘inabitaveis’ da
vida social, que sdo, ndo obstante, densamenteagasqor aqueles que nao
gozam dostatusde sujeito, mas cujo habitar sob o signo do ‘itdaeil’ é

necessario para que o dominio do sujeito seja rsmito. (BUTLER,
2001[1993], p. 155)

Gayatri Spivak (2010), por sua vez, ao considesaprocessos de subalternizacao
engendrados pelo Ocidente em posturas coloniglistagnta para a necessidade de
insistirmos na tentativa de superar a nocao ettoc&rcom que a ciéncia moderna nos
dotou. A autora discute os caminhos que podem &esgolos para que a nogao fixa e
estavel de identidade seja superada, para quecepgaL divisoria entre os limites eoe
0 outro seja substituida por uma vertente em que posspemnssr a relacdo entreea/nos
e ooutro como de interdependéncia e ndo de anteposi¢cdo.aCatacao abaixo, Spivak
efetiva a proposta de Minh-ha (1988), que prop0e gunalisemos as questdes de
identidade e diferenca em contextos pos-colonigmréir de uma abordagem que ndo

conceba a diferenca como sindnimo de conflito arsgigmo:

Por fora (mas n&do exatamente por completo) do itrcda divisédo
internacional do trabalho, ha pessoas cuja consciéncia nao mzdem
compreender se nos isolamos em nossa benevolémaiarstruir um Outro
heterogéneo se referindo apenas ao nosso progeome espaco do Mesmo ou
do Eu Bell. (SPIVAK, 2010, p. 70)

Se 0 ato de viajar implica estar situado num espagm tempo e em determinado
lugar de hierarquias sociais, como sugere LéviiS§a(1955), entdo mais uma vez
encontro elementos que ratificam a possibilidade utiézacdo da viagem como
instrumento tedrico-metodoldgico. Nesta medidajagem pode ser tomada como uma
estratégia de localizacdo que permite quaiwo seja estabelecido. Ancorando-me nesta
postura de viagem acredito ser possivel justifiger com este trabalho ndo pretendo falar
‘sobre’ ou ‘por’ outros e outras. Pretendo, antes, criar narrativas que permitamegue
traga interpretacdes a respeito do ‘encontro’ catras pessoas e sistemas de valores.

Sandra Azeredo (2010), ao discutir sobre como @ldicpolitica permitida por

narrativas literarias contribui na discussdo sa@wequestdes de identidade e diferenca,
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sugere substanciais elementos para a tematicded@adie. Propde a autora, ancorada nas
concepcdes cinematograficas de Eduardo Coutinhcod® Moreira Salles, que o
pensamento sobre a relacdo de alteridade pode rgaotias e interessantes contornos
guando assumimos que a questdo da presenca sduodamental em todas as relacdes
gue estabelecemos. A ideia é a de que s6 poderaaseea tentativa de apreendesutro
quando nos fazemos presentes na relacdo. A taeetardar-se ouvinte s6 poderia ser
realizada quando aceitamos que para ouvir o owcessitamos esvaziarmo-nos de nos
mesmos. E para esvaziarmo-nos de nés é necessarimg facamos presentes na relacao.

Acompanhemos a discussao da autora:

Para esvaziar-me de mim € preciso que o0 eu edigjposs trata-se de um
encontro, de afetar e ser afetada pelo outro. -Begtao entanto, de um eu que
ndo esta pronto e que se constitui no encontro aatferenca. (AZEREDO,
2010, p. 178)

Esta fala explicita uma dos aspectos fundamedtatpuestao do posicionamento: o
estar e 0 sentir-se presente numa dada relacdcadtoda pesquisa, trata-se de assumir
que nela estamos presentes. Que as ideias quemekegeomo fundamentais para a
reflexdo e a selecdo de autores e autoras queustsntam fazem sim parte de escolhas
politicas e de posicionamentos existenciais. Quaetsdologias que escolhemos dizem,
tanto quanto a teoria, sobre as nossas intengdatificias e estratégicas. Enfim, que somos

parte da pesquisa e que por ela nos responsatbiézamue nela nos implicamos.

3.1.3 Escrita dooutro

Os ‘outros’ nao significa todo o resto dos demésnade mim, do qual o eu me
isolaria. Os outros, ao contrario, sdo aqueles ql@ss, na maior parte das
vezes, ninguém se diferencia propriamente, entopias também se esta.

Martin HeidegerSer e tempo

Fazer uma geografia do corpo é algo mais do quar ggeslocamentos e
descentramentos. Cartografar corporeidades comgadéialgo mais, pois, do que um
elogio a metafora do movimento, da viagem comdddagdo. A viagem como teoria e
como metodologia nesta pesquisa se constitui, sestiédo, como uma possibilidade do
situar-se como um exercicio de posicionamento.

Como procurei elucidar até este momento, buscapnepriar da viagem como
uma possibilidade do encontro. Na mesma medidaobuslizar do encontro como uma

estratégia de posicionamento. Nesse sentido, auigasqqui apresentada néo procura
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condensar uma fala sobwatrossujeitos, ou simplesmente minhas impressdes sojuit
gue foi observado durante estadias em campo. Caa®da uma vez busquei ressaltar, o
que esta contido nesta dissertacdo € um relatonatida do possivel critico, sobre o
encontro entre dois, ou mais, sistemas de valaressg tensionaram e se interceptaram
durante uma atividade de pesquisa cientifica. Umnt@mento deve, entretanto, ser
realizado. Embora a pesquisa apresentada tratefdodo encontro, a elocugédo de um
desses sistemas de valores que se tensionarami possurivilégio de revelar
“autorizadamente” sobre tal atividade de enconBou eu, como pesquisador em uma
sociedade que supervaloriza e coloca no topo hi@cr o discurso técnico-cientifico-
informacional, que possuo os meios de divulgacfidados para registrar esta experiéncia
de encontro.

O que se configura, pois, em Ultima instancia, € gor mais que eu utilize
instrumentos para validar esta pesquisa como diapguem possui o poder de anotacéo
sobre ooutro sou eu. Quem a sociedade cientifica legitima ceiajante e tedrico sou eu,
visto como benevolente por alguns por minha dig@asem ir ao encontro de sujeitos
subalternos. Por consequéncia, este sujeito su@lt®nstitui-se como outro de uma
dada relagdo, o nativo a espera de um poder etiplicam sujeito a ser teorizado. Nessa
complexa relacdo instauradora de desigualdades adecOpes discursivas torna-se
necessario, portanto, que para menor constrangingmtpesquisador que assina esta
investigacdo, uma reflexdo sobreescrita do outroe o exercicio de situacionalidade
perante a pesquisa seja realizada.

Por mais que possa parecer, a intencao de reaklrartipo de reflexdo sobre os
limites da alteridade num estudo de dissertacdcraide enveredar ou conduzir este texto
a um total “niilismo cientifico”. O intuito €, argeo de ir ao encontro das problematizacbes
de Gayatri Spivak (2010), quando esta pensadotatae$obre a possibilidade de o
subalterno falar e sobre as posturas ocidentaisolenialistas assumidas por nés
intelectuais em nossas atividades de pesquisdezaef

Spivak (2010) questiona a atitude das/os intelextda buscarem se constituir
como transparentes perante seus escritos e ererdigiteorizacdo. Para a autora, a busca
da/o intelectual de instaurar transparéncia persumds elocucogsarte justamente de um
esforgointeressadcem parecer-sdesinteressadem relacdo aos subalternos a que busca
dar voz. Numa densa critica realizada a atitudesertuais como as de Foucault e
Deleuze, quando estes pensadores tecem indagagiires as postura déutor em suas

teorizagbes, Spivak nos aponta como as tentatipgsemtemente benevolentes de



156

“intelectuais da subalternidade” acabam por calgit®s na tentativa de fazer com que
estes falem através da voz do intelectual. A eritia autora revela, dessa maneira, sobre
0s atos de silenciamento que intelectuais podemaurs quando assumem a postura de
que o simples fato de apontar subalternidades é@zcdp transformar condi¢cdes de
opressdo. Ainda mais que isso, a critica de Spiedvela os perigos envolvidos nas
teorizagbes de intelectuais que nao refletem sabresponsabilidade institucional do
critico.

Para Spivak, uma possibilidade de se trabalhaupi@sséo da violéncia epistémica
que tem se configurado na tradi¢cdo cientifica odale que hierarquiza os envolvidos
numa atividade de teorizacdo — tedrico/a e tecovizael seria a de se problematizar os
processos de representacdoodiro. Visweswaran (1988) faz esta mesma proposicao e
sugere que uma critica ao conceito e aos procdss@presentacao @aitro pode ser uma
importante ferramenta para que a etnografia seedeslie de suas relacdes por vezes de
compactuagao com o colonialismo.

De acordo com Spivak (2010), a representacdo tdm um duplo sentido no
Ocidente. O primeiro deles relaciona-se com adgsitde criarmos para e sobreoatro
uma imagem, imbuindo-o de caracteres proprios 8 maimenos fixos que os constituem
como sujeitos coerentes, inteiros e ja totalmeotapostos. Esta atitude repetidamente
causou a desqualificacdo datro a partir de praticas de tipificacdo que culminaem
desqualificacbes. E o caso, por exemplo, das \é@érdirecionadas aos povos nativos da
América quando da chegada dos europeus a estenaeti Uma representacdo de
desumanidade legitimou praticas que conduziramx&rrainio de grandes contingentes
de povos indigenas. Outra significacdo dada a ideiaepresentacdo no Ocidente €
baseada na suposicdo de que alguns Sujeitos sE@adibs a falar pooutrosa partir de
certas convencdes e contratos sociais. A democrmaental moderna talvez seja o
exemplo maior desse tipo de relacao.

Estas duas posturas de representacdo sao, corfiirak, amplamente utilizadas
por intelectuais na contemporaneidade. A criticaaat®@ra sugere, porém, que nao seria
possivel abstermo-nos das representacfes sawieo A proposicdo da autora é a de que
problematizemos estas representacoes, de formgperasmos as representacées que
acabam por reproduzir praticas normativas, tipificas e instauradoras de nucleos rigidos
de identidade que acabam por reificar e reiterggites e posicbes nas geometrias de
poder. Para Spivak, a questdo é, portanto, a deajue intelectuais devemos ter lucidez

sobre os lugares de poder que ocupamos nas préecésorizacdo, de maneira a néo
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acabarmos por manter subalternidades e por tolinda anais intensas as violéncias
epistémicas que atuam na imposicao do silénciosimizacdo e inviabilizacdo de
sujeitos. Em suma, a proposta da autora é a déogueEmos problematica a existéncia de
todos os sujeitos existentes. Que nos ocupemospeitas do sujeito subalterno ou dos
abjetos que vivem em zonas inGspitas em nossoscesfale reflexdo. Enfim, que
enxerguemos a nos proprios como sujeitos produtopFreduzidos peloutro e, portanto,
como sujeitosdo e de conhecimento na mesma medida que 0s sujeitos cOUaIs
estabelecemos relacdo em nossas pesquisas.

As reflexdes de José de Souza Martins (1991) tamimsrfornecem importantes
elementos para pensarmos sobre a relacdo queles&bes com os sujeitos com 0s quais
nos encontramos em nossas pesquisas. Este autoe sug tdo importante quanto realizar
uma sociologia dautro para pensar a validade de nossas metodologias sdgipe, €
fazer uma sociologia do estranho e do estranhamemtmlvida nas atividades
investigativas.

Martins chama atencéo para o fato de que exaust¥lazdes sobre a relacdo com
o outro ja foram produzidas, ainda que estas problemdiEzagao tenham nos feito
avancar o suficiente para pensarmos densamente ssbexercicios de alteridade em
pesquisas. Um outro aspecto da relagcéo de alterid@dentretanto, como aponta o autor,
pouquissimo explorada. Trata-se do questionameatootho o0 elemento estrangeiro se
comporta e é assimilado pelo ‘nativo’ durante dades de pesquisa. Embora todos
saibamos que é extremamente problematica e del@attdegada do pesquisador e da
pesquisadora em campo, poucas producdes se ocupgpmuificamente da questdo. A
chegada de missionarios, de agentes do Estado pesdaisadores é uma questao bastante
evitada quando refletimos sobre os resultados elsgusas. Podemos sugerir que este tipo
de reflexdo acaba por ser desconsiderado porqua aifo temos tranquilidade para
empreendermos densamente questionamentos sobrasatramsparéncias, de que fala
Spivak (2010), que buscamos fazer perpetuar. Mpitvavelmente por receio de que
partes dos interesses que movem as pesquisas resjelados, talvez prefiramos admitir
que somente outro tem problemas com a alteridade. Que somente elalitigculdades
em nos assimilar e que apenas @stio possui sistemas de classificacdo moldados por
posi¢ces retrogradas, preconceituosas e antimalerna

Esta reflexdo de Martins (1991) abre-nos brecha paserir mais um ponto
relevante nas indagacdes sobre a relacéo estatselmmin ooutro durante a pesquisa. E

recorrente a necessidade de fazermos acreditan@psas pesquisas sempre falam sobre
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sujeitos ou objetos alheios a nos pesquisadoresgupadoras. O tom de distanciamento
por vezes parece revelar que somos sempre ali@sighiegados a um mundo totalmente
estranho. Obviamente nédo faz sentido desconsitlmtaro avanco das metodologias em
ciéncias sociais e humanas que nos permitiram gssamos estranhar aquilo que parece
familiar, imutavel e ja findado como processo doeiaistorico. Entretanto, também né&o
faz sentido que consideremos que as fronteirassgparam em atividades de pesquisa o
nos e o»ULros 0 eu e 0 ndo-eu, sejam demarcados por limitetodg

Martins, neste sentido de proposicdes, revela ajpitgmente sobre a antropofagia
gue marca os povos latino-americanos. Para o aoitegnibalismo, ritual comum aos
povos indigenas da América quando da chegada dmsizadores, foi por muitas vezes
pouco entendido pelo europeu. Estes ndo foram esapde compreender que o ato
antropofagico era um modo de reconhecer a humamidiad inimigo por parte dos
indigenas, a partir da apropriacdo simbolica, ntonrigual, de se nutrir da forca e da
humanidade dmutro a partir da ingestdo de sua carne. O colonizadiestituido da
capacidade de assimilacdo do estrangeiro, ndcafiazcde estabelecer paralelos entre a
pratica dos povos americanos com seu proprio ase @dimentar do corpo e do sangue de
seu Deus, Jesus Cristo. Esta tradi¢cao culturabpofgica acabou, como ressalta Martins,
por se perpetuar para 0os povos resultantes do #aodolento entre europeus, indios e
negro-africanos. Os povos latino-americanos sadeiress deste ato ritual antropofagico
que os fazem prisioneiros de sua propria violérResultados do encontro e confronto de
povos, somos, latino-americanos, portadores de problematica constituicdo, como

revela Martins:

Vivemos a duplicidade, a duplicidade do nés e divopisomos prisioneiros
desta dupla identidade; ndo podemos destruir @ ouie temos imersos dentro
de nds sem nos destruirmos. Somos nds e SOMOSSNDEFHYOS a0 Mesmo
tempo. Esta € a nossa tragédia permanente, estaoflcia maior que nos
trouxeram os conquistadores e que nos trazem giMdRTINS, 1991, p. 21)

Esta complexa constituicAo do sujeito latino-anar; baseada no sentido
antropofagico que nos faz vitimas ao mesmo tempoagentes da realidades na qual nos
situamos, pode ser a base para compreensdao de rave € recorrente pratica do
intelectual brasileiro. Repetidas vezes acabamosjocautores de pesquisas sobre a
condicédo de sujeitos subalternos no Brasil, portreogestir deoutros quando em grande
parte das vezes somosmesmosRetornando a critica efetuada por Spivak (20b0jesa

condicdo do autor transparente, podemos fazerwansegndagacao: nao seria a situacao
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de assepsia autoral efetuada por ndés brasileimda amais problematica do que as
empreendidas por pensadores europeus como Foec@dteuze? Estes, por vezes, se
fazem ausentes de seus textos ou se resguarddgudesa questdes justificando que ndo
se posicionam em suas pesquisas porque simplesm&mtsdo implicados — entenda-se
vitimas — nas questfes sobre as quais teorizamunslg algumas de nds, latino-
americanos, buscando nos parecer com figuras el@dtialidade europeia, nos abstemos
de nos posicionar inclusive escrevendo sobre psosedos quais Ssomos ao mesmo tempo
agentes e vitimas. Vale assinalar, portanto, gsituacédo de alteridade numa pesquisa da
natureza da presente dissertacdo é ainda maisdkelgque outras. Os encontros que nela
existem e que tenho chamado atencdo ndo se estheBdmente entre sistemas de
valores estanques, como se um desses sistemagfiseate em mim e outro nos sujeitos
da pesquisa. Eles coexistem tanto em mim quantsujegos da pesquisa. Nao consigo, e
nao pretendo, alcancar a assepsia de néo ser tpelmomesmos sistemas de valores do
senso comum ou do pensamento religioso e espistiaa@ue constituem os congadeiros e
congadeiras. Da mesma maneira, 0 pensamento iwereifas lo6gicas de uma sociedade
técnica e informacional também ndo sdo ausentessidtmmas de valores dos sujeitos
dessa pesquisa. O que se constitui entre mim toyef@ alguma forma representante de
uma sociedade cientifica — e os congadeiros — goma medida representantes da cultura
popular — ndo sédo, portanto, limites que nos separas fronteiras que ao mesmo tempo
que nos distanciam nos fazem entrar em contatamjuels e encontros. E necessario
ratificar mais uma vez, pois, que esta ndo é unsgyisa que busca compreender um
sistema de valores alheio ao meu e dos meus parpesquisa trata, antes, de uma
reflexdo sobre um outro sistema de valores quelélgmatizado a partir de um encontro
provocado entre sistemas de valores que se intarnep se interpenetram. Dessa forma,
de alguma maneira, escrever sobreutro nesse texto € escrever também sobre mim e
sobre aquele que por privilégios de percurso pbédeat-se um leitor dos codigos aqui
registrados.

Realizada esta problematizacéo a respeito da atigide encontro e de alteridade
envolvida no processo da pesquisa, torna-se newesstetir mais profundamente o que
significa produzir conhecimentos e discursos sabaaitro. E imperativo problematizar
também sobre as maneiras de se represeptarade forma a ndo acabar por estigmatiza-
lo segundo pressupostos que criem silenciamertipgieacdes infundadas ou normativas

sobre ele.
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O gque esta no cerne do exercicio de estabelea@iassnbre mutro é a tentativa
de criar sistemas explicativos que possam tornarpoeensiveis asxperiénciasdesse
outro. No caso mais especifico da Geografia, o exercgeidocaliza na tentativa de
compreender como outro apreende, qualifica, concebe e constroi os espagape é
parte integrante. Em suma, o exercicio cientifieogeografia baseia-se no esfor¢co de
compreender as composi¢cdes espaciais e as formag 68 sujeitoexperienciamos
espacos. A ideia dexperiéncia constitui-se, entretanto, numa nocdo problematica.
Indmeros autores e autoras reclamam a necessigadend critica tedrica a esta ideia,
sobretudo quando a utilizamos coomaou o instrumento instaurador dos sujeitos sociais.
Quando refletimos sobreescrita do outroque realizamos em nossas pesquisas, torna-se
fundamental, pois, a realizacdo de indagacdes sobogedo dexperiéncia

James Clifford (2008) ressalta que exatamente pagglificil pensar axperiéncia
acabamos por problematizar pouco o seu significddao. funcdo disso, comumente
preferimos aceitd-la como uma entidade que investajeito de autoridade. Admitimos
como incontestavel a fala baseadaerperiéncia Grande parte da etnografia, inclusive,
baseia-se nesta autoridade queexgeriénciapossibilita. Como questionar um dado
experienciado por um pesquisador ou pesquisadaadqueste observou os grupos que
estudain loco? Mais ainda, como questionar a autoridade de ymtswao falar de si
proprio ou de sua subjetividade?

A partir destes questionamentos, € necessario quexgicite a perspectiva de
experiénciague adoto em minha pesquisa. Concebo, em conaadém Scott (1999),
gue aexperiénciacomo conceito tedrico, ndo € o contetdo que iaatgue falemos sobre
uma dada realidade ou sobre certos sujeitos, namadke que sou autorizado a teorizar
porque eulestive la Tampouco adoto a concepc¢ao de que sejamos capazdentificar
seguramente axperiénciado outro que pesquisamos, tornando-nos capazes de descrever
qual é estaxperiénciaque ooutro detém e, portanto, qual é o nucleo fixo e rigide q
compde sua identidade. Pensexgperiéncia contrariamente, a partir da contribuicdo de
Scott, como o contetudo daquilo que necessitamddgmmatizar e ndo como o conteudo
daquilo que nos autoriza a falar sobre algo.

De acordo com Scott (1999), a Histéria, como gls@ cientifica, vem ja ha
algumas décadas problematizando como a reflexaoe smbescrita € necessaria para
ressignificacdo das maneiras de se produzir comesto. Buscando flexibilizar sua
ortodoxia, historiadores e historiadoras tém vidltado nas subversdes permitidas pelo

texto a possibilidade de romper com uma histérigaminante e de colocar ezmidéncia
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uma série de sujeitos negligenciados pela ciémcimmal moderna. A partir da denuncia
dos siléncios da Historia sobre diversos sujeitals como mulheresgays lésbicas,
negros, indigenasautros alguns/mas académicos/as passaram a se vanglorfato de
que estavam dando voz a grupos excluidos, a partimaescrita da diferengatornando
estes sujeitos visiveis. Uma verdadeira revolugiia p ciéncia: “o que poderia ser mais
verdadeiro, afinal, do que o relato do proéprio isnjeobre o que ele ou ela vivenciou?”
(SCOTT, 1999, p. 25) — sejam os sujeitos infornm@nteo/a historiador/a observante.

E neste ponto que a autora propde alguns quest@mas: o fato de tornar
experiénciasvisiveis é suficiente para gerar acdes politicQa® autoridade tem a
experiénciacomo principio de producdo do conhecimento? A medotribuicdo do texto
de Scott esta na sugestdo de caminhos para se pesiastas para estas perguntas. De
acordo com a autora, N0SS0S enganos em assoet@anténte a nocdo @xperiénciacom
a de producao do conhecimento localizam-se nodatoconcebermos experiénciacomo
origem da explicacdo, como evidéncia autorizadeg(povista e sentida) que fundamenta
0 conhecimento. Ao invés disso, a autora sugereagueeriénciaseja compreendida nao
como o ponto de partida para producdo do conhetimeras como o conteudo daquilo
gue buscamos “explicar”. Dessa maneira, tornaveisiexperiéncias através da escrita da
diferenca ndo seria o bastante, ja que eviden@aisééncia da subjugacdo, da dominagéo
ou da invisibilizacdo néo seria suficiente paradhaar na mudanca de praticas normativas
e de mecanismos repressores, nem para revelantsidos, logicas e funcionamentos que
elegem certos elementos da realidade como visvevédenciados.

Dessa maneira, toda a fenomenologia e parte doteegialismo seriam
questionaveis. Seria mesmo valida a célebre ideidaitre de que basta de fato ndo nos
importarmos com o que fizeram conosco, mas o0 qeenfas com o0 que fizeram conosco?
Para Scott, ndo. Somente a compreensao processlatienalde eventos tem validade;
um retrato da realidade por si s6 ndo possui rded&®r. Mesmo porque um grande perigo
decorre dai. Ao nos propormos a evidenciar expgaéncorremos o risco de cristalizar
identidades e categorizar redutivamente a proddedxperiéncias. Como aponta Scott, o
que tém feito grande parte daqueles que buscamartenperiéncias visiveis é tipificar
individuos e classes de sujeitos. Grande partel@®sientistas ao invés de problematizar a
ideia de posicionamento de sujeitos (através deukrtdo de identidades diversas), tem
criado a ideia de experiéncias universais, imagioajue o fato de falar de mulhergays

Ou negros, resolve o problema de dar voz a muigade.
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A partir da compreensao permitida sobmexperiéncigpor Scott, devo apontar que
minha tentativa de buscar escrever sobreutro nessa pesquisa parte mais de uma
tentativa de questionar e desestabilizar subjettled e identidades, do que de um esfor¢o
de atestar a existéncia de individuos portadoregeaigidades rigidamente constituidas e
cientificamente constataveis. Com isso, busco noe ap préaticas de essencializacdo que
sao configuradas a partir das tentativas do apamtondas identidades cristalizadas, vistas
como a-histéricas. Meu esforco €, pois, seguindpraposicdes de Scott, 0 de buscar
compreender o funcionamento da cultura mais do tqu&-la como um retrato a ser
tornado visivel. Busco ainda, como ja assinaladorexer a histéria (e a geografia) do
outro através de uma perspectiva que transpasse aspratilmativas que buscam a partir
de ideias pressupostas criar estereotipizacfespresentacfes que causem exclusao,
negacao e abjecdes das praticas que 0s sujeitempmsbumir, mas que por limitagdes do
sistema social racializado e generificado que mostiui ainda ndo podemos perceber,
assimilar e tornar possiveis.

Estabelecer uma escrita dmutro significa, pois, uma tentativa de critica a
experiénciadesseoutro. Como apropriadamente ressaltam Ong (1988) e disaan
(1988), o0 que esta envolvido nesse exercicio festairde critica @xperiénciado sujeito é
mais uma tentativa de destruir do que confirmaxgeriénciacomo conteudo fixador de
identidades e representacdes normatizadoras. Eadmauiestes principios criticos e
reflexivos que busquei proceder no desenvolvimeetdrabalhos e pesquisas de campo
fundamentados por pressupostos criticos, reflex@éyate alguma maneira, alternativos ao
saber cientifico hegemdnico, questdo que discutaeiecdo seguinte.

3.2 — Construindo lugares, sujeitos e festas: rellées sobre trabalho de campo e a

constituicdo da pesquisa

As transformagfes ocorridas recentemente no femsmtifico da Geografia,
derivadas das reconfiguracfes processadas nassfderdisposicdo do espaco e do tempo
e da emergéncia de novos sujeitos sociais, ténregpmnsaveis pelo surgimento de novos
problemas epistemoldgicos em torno da producdo edpscialidades humanas. Tais
mudancas tém exigido constantes rearranjos teOnmwos parte da geografia para
reestruturacao dos instrumentais utilizados paapt&” as configuraces espaciais.

Joseli Silva (2007), por exemplo, ressalta queusstionamentos efetuados por

intelectuais como Boaventura de Sousa Santos & Btian sobre o carater imaculado da
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ciéncia tém colocado em pauta a necessidade dedsscutir e de se realizar novas

proposicdes a respeito das abordagens tedricasiasioumentais metodoldgicos baseados
na objetividade e consagrados pelo pensamento nmdemo Unica via de interpretacao

da realidade. As configuracfes espaco-temporamsudao contemporaneo e a emergéncia
politica de sujeitos que por muito tempo foram igegiciados pela racionalidade moderna
(mulheres, gays, lésbicas, indios, negros, eter) impactado profundamente nesse
movimento de rediscussdo das teorias e metodolagitzadas para interpretacdo da

realidade socioespacial.

A atribuicdo de um capitulo na dissertacdo paradiseutir os caminhos da
construcdo da pesquisa decorre da necessidadéatieleser reflexdes sobre a maneira de
se conhecer a experiéncia socioespacialdm, para tracar as muitas racionalidades que
regem a producdo dos espacos em geral e dos gpaifesmmente analisados. Concebo
gue, no nivel metodolégico, o debate em Geografidtuéal sobre os enfoques
gualitativos, interpretativos e participativos ancarecem de amadurecimento. O que a
producao ja realizada neste subcampo da ciéncgrafera atesta é que a justificacdo da
necessidade de estudo da dimenséo cultural doesgacdespertado maior atencédo dos
gedgrafos e gedgrafas do que a problematizacdmadasiras em que é possivel abordar
como O outro experimenta, compreende e interpreta o seu luganocconstrdi suas
espacialidadesChamo atencdo, pois, para a necessaria reflexdomdagiras de se
produzir informacdo para abordar as construcbesacespulturais dos diversos
agrupamentos e sujeitos sociais e daqueles de ageeinpormenorizadamente me ocupo.

Os levantamentos empiricos no processo de coéstde pesquisas cientificas sao
uma necessidade e uma potencialidade para expasdomgor de nossas investigacoes.
Como ponderam Rosselvelt Santos (1999) e Doralie@aM1997), este esforco de
substancializar as proposi¢coes tedricas em estddosampo acompanhou geodgrafos e
gedgrafas ja desde a institucionalizacdo académaicgeografia. A descricdo do espaco foi
por muito tempo o que conferiu identidade e espidifde a pesquisa geografica. Estes
trabalhos realizados durante a Geografia Traditibwaram grande preocupacao com o
apontamento detalhado dos principios e dos proesdos de levantamento de dados que
guiavam uma investigacao. Isto permitia uma maiccuacdo entre pesquisadores e
pesquisadorasle informacdes detalhadas sobre espacos e a @gicaetodologias de
aquisicao de dados. (SANTOS, 1999)

Foi a partir do rompimento com a chamada escatiidional, de acordo com Maia

(1997), que as descricdes na Geografia foram orgnidas. A grande necessidade de
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explicacdo de fatos tornou um contrassenso asiciEssmo estilo monografico. Iniciou-se
entdo uma inflexdo nos trabalhos de campo na cébgrafica. Santos (1999) aponta
que o exacerbado quantitativismo do neopositivihsorvido pela Geografia chegou
mesmo a negar a necessidade do trabalho de camspa disciplina, negacdo que se
propagou inclusive nos fazeres da Geografia Crikoa funcdo da grande diversidade de
tematicas que se tornaram potenciais para inveSégaou do receio em abordar o
empirico na pesquisa, 0 apontamento sobre os h@bale campo nas investigacdes
geograficas se tornaram cada vez mais rarefeitpartr da renovacdo do pensamento
geografico em superagdo as escolas tradicionaigundds grandezas do pensamento
geografico foram entdo negadas ao invés de resgatadtlhoradas e até superadas, como
aponta Maia (1997). O receio ao empirismo acabois, ppor empobrecer a discussao
sobre a pesquisa de campo na Geografia.

Marcelo Chelotti (2007) avalia que sdo cada vezsmaros os trabalhos na
Geografia que discutem satisfatoriamente queseiesb-metodoldgicas. Trabalhos como
0s de Lacoste (1985) e de Kayser (1985) podempssitados como esforcos de reinserir
discussbes sobre o trabalho de campo na discigéografica, de forma a problematizar
seu estatuto e alcance para o enriquecimento dasgicoes tedricas e sociais. Reflexdes
mais recentes como as de Chelotti (2007), Ferr@@5)2 De David (2002), Suertegaray
(2002), Santos (1999) e Maia (1997), tém insistidanecessidade de maior discussdo dos
supostos tedrico-metodoldgicos que sustentam agiigas geograficas e na instituicdo de
debates especificos sobre os trabalhos de cam@eeqgrafia.

De fato, pelo modelo académico de publicagcdo degpsas estamos sendo
conduzidos a ler e publicar artigos cada vez maidos, suprimindo os detalhes
metodolégicos em favor da exposicdo de resultadss.leituras de monografias,
dissertacOes, teses e livros completos sdo cademaezraras. Entretanto, entendo que o
problema do trabalho de campo atualmente na geagrad € sua inexisténcia ou pouco
uso, mas a falta de reflexdo sobre o mesmo, sejsuanmdo especificacdo na publicacao
de resultados de pesquisa, seja na falta de prodiedpesquisas especificas sobre a
tematica.

No caso especifico da Geografia Humana, seu megbdoldgico se encontra as
vezes sem bases e outras com bases que se todgeTs fe quebradicas, como aponta
Alicia Lindén (2008). Diante do trabalho de campmda nos sentimos angustiados na
tomada de certas decisdes ou posturas. Como sab@amtos (1999), ainda ndo estamos

seguros nem para lidar com a casualidade e asedigcoes na estadia em campo nem
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para explicar como a consequéncia do conhecimeaitifcco se da sobre as realidades

que estudamos. A heranca positivista constituiat&eografia e da ciéncia moderna ainda
nos coloca duvida sobre como trabalhar respostendentradas e interpretacdes parciais.
Falta-nos ainda avancar teorico-metodologicameatédabate sobre como problematizar

as inelinearidades do tempo, os dialogos ndo cagiis, as narrativas ndao pontuais e
objetivas, as formas de organizacdo do espaco @&uasado regidas pelos macroprocessos.
Enfim, carecemos de parametros que nos permitamssac’ as construcdes espacio-

culturais dooutro e 0s microprocessos constituintes da realidadeesyacial.

Nesta perspectiva, as posturas ingenuamente stapideveriam dar lugar a uma
posi¢do que tenha por parametro um carater digogic invés da simples observacgéo, as
pesquisas em Geografia Cultural deveriam se baseaa atitude comunicativa, que
compreendesse 0s sujeitos investigados ndo comasmbjetos de pesquisa, mas como
sujeitos sociais que participam de dinamicas comquass cotidianamente estamos
envolvidos. Dito de outro modo, trata-se de asswma postura de estabelecer relacdes
com 0s sujeitos pesquisados encarando-0s comoeggegmsantes, ricos em experiéncias
de vida e portadores de complexos sistemas sinoisdlie organizacdo de espacialidades.
Assim pensada, a pesquisa de campo, como discubaiid (2002), deveria se basear na
compreensao de que o objeto de investigacdo nameénse 0 campo em que se colhem
informacdes, em entender queowotro pode ter concepcdes de espaco e tempo bastante
conflitantes com as nossas e que, em funcéo disseas posturas ideologicas e filosoficas
estardo, quando da pesquisa de campo, em congtagttonamento, de modo que nosso
esforgco deve ser o de trabalhar nossa alteridagi¢aado que enquanto pesquisadores
somos também sujeitos parciais e, muitas vezedehernsos.

Forjar formas objetivas de conhecimento ndo passsie caso, por tentarmos nos
distanciar dooutro de forma a transforma-lo em mero objeto - ign@antpassivo - de
nossas leituras cientificas, mas em entendé-lo cemmito do mesmo mundo de que
fazemos parte. E neste sentido que passo a dismsitinstrumentos utilizados para
construcdo dessa pesquisa, todos baseados em fpartagpativas de construcdo de
conhecimentos, informacdes e reflexdes para caydgirdesta dissertacdo. A adocao de
instrumentais como a etnogeografia elaborada ar pdat observacao participante, o
Diagnostico Rapido Participativo (DRP) e os estudosiparados, partiu, pois, de um
esforco de me valer de metodologias alternativa®s anodelo hegemaonico de ciéncia, que
busca fazer acreditar que somente os métodos \isias e racionalistas sdo capazes de

possibilitar empreendimentos analiticos de basetifima. Buscando me aproximar de
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vieses metodoldgicos que procuram se insurgir odatesocial como contra-projetos aos
modelos totalitarios da ciéncia moderna, passo fletireentdo sobre os alcances e
limitagGes dos instrumentos metodoldgicos que ggleccomo sendo 0s mais apropriados

para aproximacao das questdes que estabeleci atentadoras da pesquisa.

3.2.1 Fragmentos Etnogeograficos e Observacao Paifiante

A dor provém da incapacidade do discurso em amopreficiéncia do ritmo da
danca e da exaltacdo do corpo.

Jean DuvignaudFestas e Civilizacdes

Longo periodo e muitos acontecimentos separamr@goficdes contidas em
Argonautas do Pacifico ocidentalo fazer etnografico contemporaneo. Diversasxéés
e mudancas de ordem sociocultural e politico-ecacedievaram a transformacdes nas
praticas do analista cultural em relacdo a expe&aéetnogréfica tal como vivenciada por
Bronislaw Malinowski. Contudo, os fundamentos atud@ pratica etnogréafica ainda se
referenciam, em grande medida, na contribuicacedestsador, que se constitui como um
marco para 0 pensamento sobre a cultura e as msnd@gntificas e académicas de
apreendé-la. Pensar a cultura e o trabalho de camapaiéncias humanas exige, dessa
maneira, uma passagem pela contribuicdo de Malkimvde selArgonautas do Pacifico
ocidenta) seja para seguir as orientacdes do autor oucpafeonta-las.

Num primeiro momento me permitirei seguir estausel@ acado. Contrastar com
parte do pensamento de Malinowski (1984[1921]) ttwise num esfor¢o de situar minha
dissertacdo em termos metodologicos e de justirartermos tedricos sobre préticas
diferentes das deste autor que utilizo na obseovagdticipante de que faco uso para
realizacdo da pesquisa.

Contrapondo-me a tradigao mais corrente dentreedtaglos em etnografia baseada
em Malinowski, concebo que a observacdo particg@aissui validade mesmo quando
nao é realizada a partir da estadia por periodogreamente longos e sequenciais em
campo. Como apontei num tépico anterior deste wlapiicabei por adotar a viagem como
metodologia orientadora do meu trabalho exatamemtéuncdo dessa questao. N&o posso
dizer que eu tenha realizado, no sentido classimais comum da palavra, uma etnografia,
embora em meu trabalho eu tenha realizado exesall@insos de observacéo participante.
Minhas estadias na cidade de Minas Novas ndo alisgpam nenhuma vez a extensao de

uma semana seguida. Embora eu tenha realizado visgens para esta cidade,
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permanecendo, geralmente, junto ao grupo de Congadama semana em cada uma
dessas visitas, ndo posso dizer que eu tenha mpiEdacom o grupo. Na mesma medida,
minhas estadias junto ao grupo de Congado de S&oddoTriunfo, na maioria das vezes,
foram realizadas em alguns dos momentos festivesadmletividade, o que faz configurar
que eu também nao tenha vivido com o grupo pordsmegriodos para além da festa.
Embora nos dois casos eu tenha acabado por dounmeatizar refeicbes na casa de um
congadeiro ou congadeira, nas viagens realizadas gfetuar observacdes participantes
sempre me instalei em pousadas ou na casa de anpgo®ntender que nao seria
conveniente que eu tentasse me hospedar na cassujgitss da pesquisa. Nao vivi,
portanto, como Malinowski, mesmo que por pouco t®mgolado de “outros brancos”.
Também né&o estive isolado em um arquipélago ondeuelesse sem interferéncias
observar a vida cotidiana dos ‘nativos’, dando aal# totalidade dos eventos que marcam
0S sujeitos e 0s grupos que pesquisei. Por tudg éssecessario que eu descreva mais
esmiucadamente e reflita mais especificamente solnpacto que esta forma de proceder
com os levantamentos de dados gerou nos resuliedts investigacao.

E recorrente emArgonautas do Pacificaocidental o reclame por parte de
Malinowski da necessidade de se cobrir a totaliddole elementos que constituem a
sociedade que é analisada por um etnografo. Cosabido, esta busca da totalidade foi
comum a uma ampla gama de cientistas sociais cpot@meos ou imediatamente
predecessores de Malinowski. Um dos exemplos nmiberidos dessa necessidade de
totalidade é o conceito de ‘fato social total’, eleslvido por Marcel Mauss e que
concebia a possibilidade de apreensao da totalidadéda social num aspecto especifico
de uma dada sociedade, como as festas por exefpkrto que os estudos etnograficos
realizados a partir do pos-guerra ja nao possuenesmo teor daqueles realizados por
pesquisadores do inicio do século XX. As etnogsafias sociedades complexas, por
exemplo, se apropriaram de uma diversidade dedeslds muito maior para seus estudos,
como as cidades. Em fungdo disso, muitos dos supakt etnografia tiveram de ser
reconfigurados. Novas estratégias de levantameatdadios e de convivéncia com o0s
grupos estudados tiveram de ser inauguradas. Pecelatatente, entretanto, a intencéo do
abarcamento da totalidade cultural de um gruportr ke uma determinada etnografia,
geralmente alcancavel a partir da convivéncia pgada do pesquisador ou pesquisadora
com estes grupos.

Esta grande fixacdo na totalidade gerou muitassyezontudo, intencdes de

pesquisa e resultados de investigacdo um tantcosensos. A crenca exacerbada no



168

poder da ciéncia como instrumento para conhecime@ntmutro chegou a fazer com que
pesquisadores almejassem inclusive a “[...] evocaerdadeiro espirito do nativo, numa
visdo auténtica da vida tribal” (MALINOWSKI, 198421], 23). Acontece, como ressalta
Geertz (1989[1973]), que apresentar como resultddgsesquisa explicacdes que buscam
se constituir como ‘cristais simétricos de sig@iflo’, na intencdo de que sejam perfeitos e
totalmente coerentes, pode fazer-nos duvidar dstéedia de uma realidade que seja
passivel de ser integralmente conhecida a partiatda&dade de pesquisa de um unico
investigador ou investigadora. Temos de concordar o autor “[...] que nada contribui
mais para desacreditar a andlise cultural do qanstrucéo de representacdes impecaveis
de ordem formal, em cuja existéncia verdadeiraiqanatente ninguém pode acreditar.”
(GEERTZ, 1989[1973], p. 28)

Obviamente, minha intencdo a partir da exposicéstad ideias ndo € a de
desconsiderar a imensa contribuicdo e impacto da ad Malinowski para os estudos da
realidade cultural. O que busco apresentar negieot@o presente capitulo &, antes, a
maneira como faco uso da observacéo participantmiaima pesquisa e quais sdo minhas
concepcOes e principais filiagdes tedricas a respeissa metodologia. Na mesma medida,
busco explicitar as especificidades com que azatiliPor entender que nesta pesquisa a
observacéo participante permitiu que eu constrdfagenentos etnogeogréficos, necessito
fazer maiores especificacdes sobre estas tematicesarei minha problematizacéo
discutindo sobre o uso ddsagmentos,para posteriormente fazer apontamentos mais
aprofundados sobre as observagdes participantemnegeografia.

J& apresentei num momento anterior deste textoimp@tante sugestdo de hooks
(2008) a proposito da relativa ineficiéncia e desssidadale se adotar o imperativo do
olhar totalizante em atividades de analise dadadé social. Mais uma vez esta reflexdo
da autora apresenta-se como Util para nos. hoaldep® que a maneira como fazemos uso
da linguagem ou abordamos um acontecimento modifitarma como lidamos com o
conhecimento. A autora sugere ainda que a fixagaonperativo da totalidade que nos
move tdo avidamente possui relacdo direta com aazfietiche capitalista que nos faz
desejar o imediato atendimento de todos 0s nossE$0%, OU Seja, 0 rapido conhecimento
aparente dos aspectos da realidade de forma sui@legfpouco densa.

O que esta no cerne desta ideia de hooks € a gaéua de que, como cientistas,
possuimos limitagBes para conheciment@wtno. Os instrumentos de que podemos lancar
mao em termos metodologicos ndo sdo garantia di@iééele de conhecimento daquele

‘verdadeiro espirito do nativo’ a que se refere iMabski (1984[1921]). Adotar a
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possibilidade de se conhecemotro a partir dos fragmentos de sua vida ou narrativas
constitui-se, portanto, no reconhecimento das digdi¢és que todos os métodos cientificos
possuem. O que busco salientar, dessa maneira €ogaebo, assim como hooks (2008,
p. 863), “[...] que nés possamos aprender tanto a®mspacos de siléncio quanto com os
espacos de fala” dos sujeitos com 0s quais nosng#acwos em atividades de pesquisa.
Que concebo também que por mais que convivamo®®potintegral ao longo de anos
com determinados grupos, ainda havera aspectogsadevglas que estardo estabelecidos
como incompreensiveis para nés como padrées deactangento. Enfim, comungo do
entendimento de que como observadores e obsergagi@dicipantes sé podemos
conhecer fragmentos etnogréficos ou etnogeogréfitste porque acredito que na
perspectiva do encontro somente podemos conhemgndéntos de vidas. Algumas saidas
seriam possiveis para esta problematica, como itrath eficiéncia de métodos que
permitem que conhegamos a esséncia e a verdadeprofisda sobre a vida dmutro.
Esta ndo é a perspectiva que adoto.

Geertz (1989[1973]), neste mesmo caminho de reflexfue tenho feito, salienta
sobre a incompletude constituinte de toda a andlikeral. Como aponta o autor, a analise
cultural € uma vertente de compreensao da realidade guertartos completa € quanto
mais aprofundada. As enuncia¢bes de uma andligeralube sustentam sobre bases
trémulas, onde as suspeitas acabam sendo muito coastantes do que as certezas
conclusivas. Isto porque a analise cultural trataleuma vertente de compreensdo da
realidade que possui a interpretacdo como instrtorfandamental. Assumir uma postura
diferente disso, quer dizer, buscar sustentar eados firmes e altamente conclusivos,
seria um contrassenso. Admitir as culturas humaoas algo que pode ser totalmente
desvendado € simplificar a complexidade constiuidb emaranhado das ‘teias de
significacdo’ que estruturam os grupos humanos. cCaponta Geertz, criar modelos
totalmente coerentes ou representacdes impec@®l®es @s elementos de uma cultura até €
possivel, mas apenas quando temos por inten¢datrgnsformar a cultura em folclore e
coleciona-la, transforma-la em tracos e conta-fwmansforma-la em instituicbes e
classifica-las, transforma-la em estruturas e harircom elas. Todavia, isso sdo fugas”.
(GEERTZ, 1989[1973], p. 39)

Geertz contribui, entdo, com argumentacdes quepensritem sustentar esta ideia
de que o que conseguimos de fato apreender dasasuiumanas séo fragmentos de suas
vidas e de sua dinamica, que num duro exercicieflexao e critica transformamos em

textos etnogréaficos e etnogeograficos. Este atdaoqtiliza-nos ainda apontando que esta
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ideia acaba ndo sendo tdo fatal quanto soa. Maar@d do que a sugestdo de que
podemos de alguma maneira compreendmutm a partir dos fragmentos de sua vida que
entramos em contato, € a tentativa de erigir umi@ci@ncia, porque completa, capaz de
explicar uma realidade com um nivel tdo grandeogeéncia que obviamente ndo pode ser
encontrada.

O gue me motivou a realizar esta reflexdo sobreaxter fragmentario das
etnogeografias que construi foi uma ideia do podpialinowski (1984[1921]). Como
aponta o autor, talvez mais até do que em outrésdmlegias de pesquisa, honestidade e
sinceridade sao elementos fundamentais da pratiogréfica. Por serem de acesso muito
mais complicado, os dados etnogréficos e os pesalgra levantamento destes tém de ser
expressos com franqueza. Justamente por isso,id@pente os trabalhos de carater
etnografico acabam por serem vistos como ficcoesentido de algo falso ou néo fatual.
Diferentemente de dados estatisticos de uma datidase, que podem ser consultados
por outros pesquisadores para questionar a validadevestigacdo de outro pesquisador
ou pesquisadora, 0 acesso a realidade cultural fatogs especificos de uma cultura ndo
podem ser tédo facilmente acessados pelos demajsigadores de uma dada comunidade
cientifica. A franqueza do pesquisador ou pesquorsadque assina uma pesquisa
etnogréfica e sua confiabilidade sao, portantojdnmentais.

Acredito, pois, que mais preponderante do que aptascomo resultado de uma
dissertacdo uma relato etnogeografico que cortia toeréncia a um grupo cultural, é
poder contribuir em termos de reflexbes que permmitvan¢cos nas maneiras como a
cultura e os espagos podem ser problematizadogiadms instrumentais cientificos, isto
obviamente sem perder de vista o carater fundaindotdrabalho de campo. Nesses
termos concordo com Malinowski que “[...] muitossdautores néo utilizam plenamente o
recurso da sinceridade metodologica ao manipuléatos e apresenta-nos ao leitor como
extraidos do nada.” (MALINOWSKI, 1984[1921], p. 1R)

31 E necessario frisar gue entendo que honestidauegralade, franqueza e confiabilidade sdo expressoe
que compde amplamente o vocabulario neoliberalreitidia, posturas a que me oponho profunda e
radicalmente. Estes termos como usados no textsupwos conotacdo bastante distinta dos significados
dessas nocgOes para estes segmentos. Busco cognifisados de tais termos expressar sobre o cadéter
compromisso com a exposicdo das maneiras de lewanta de dados durante a pesquisa. E fato que uma
nocao deverdadeem um contexto, em outros pode possuir versdafrehte distintas. Nao almejo, dessa
maneira, chegar a verdade mais profunda sobre wada dealidade, mas me aproximar dos ‘saberes
localizados’ em um dado contexto, seguindo a ségedeé Donna Haraway (1995). A perspectiva dessa
autora, assim como de uma ampla gama de tedricaisiséas, propde que os ‘saberes localizados’ se
oponham a tentativa de construir verdades, queifyenm ou ndo que possamos proceder com sinceridade
Esta minha exposicdo busca apontar, portanto, ggaeopretendo explicitar com a ideia contida nesta
reflexdo é a maneira que procedi para construirsntagos de pesquisa, 0 que obviamente ndo procura
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Utilizar desta sinceridade e franqueza dos aspeat®dologicos da pesquisa
acaba por ser um meio de tornar objetiva32 nosdbsarcultural sem que tenhamos de
recorrer as sugestdes positivistas de supressdsulgatividade e da emocdo que os
trabalhos de campo com realidades sociais ineWiterge demandam. Por isso, ndo seria
correto que eu tentasse forjar um relato etnogéogrgue se travestisse com ares de
completude e que desconsiderasse questdes quaipafecaram durante a pesquisa como
lacunares. Lancar méo de fragmentos etnogeografiéms se constituiu, pois, num
descuido na forma de proceder com a observacéicipante, mas numa limitacdo que o
proprio instrumento metodolégico me colocou. E ssédo lembrar, dessa maneira, que
tanto a estrutura académica quanto a propria doznedtidiana dos grupos que
pesquisamos nos colocam limites de operacionatizak&estricido de apoio financeiro
para realizacdo de estudos de campo por parterdgsamas de pos-graduacao e orgaos de
fomento de pesquisa e também a impossibilidadeaierrdisponibilizacdo de tempo por
parte das pessoas que estudamos para que convicamoslas, sdo fatos com os quais
acabamos tendo que lidar em nossas atividades stpliipa. Tais limites que se impde
impactam profundamente nos resultados das invedggaque construimos. Considero,
mais uma vez, pois, que 0 aspecto mais relevardsedprocesso € a honestidade e
franqueza na exposicao dos processos de edificcaesquisa.

Justificados os motivos que me levaram a utilizes lagmentos etnogeograficos
como fontes para conhecimento dotro, torna-se necessario que uma discussdo mais
pormenorizada sobre a observacédo participanteeajaada.

A principal orientacdo a respeito da observacadiggzante como metodologia
operacionalizadora da analise cultural talvez tesig® realizada por Edward Evans
Evans-Pritchard (2005[1976]). Apés fazer diveraagestdes dos caminhos que podemos
percorrer para obtermos sucesso na realizacao skrvelgdes participantes, o autor nos
lembra que o mais importante dos ensinamentospaitesda andlise cultural € o de que
nao ha receitas para se conhecer pessoas. Ocugmrime proximas linhas de tecer

indicar que as informacdes que produzi ndo sejarpassadas por sistemas de valores moldados por
diversas logicas e sensos de interpretagdo inflaéos por diversos referenciais.

%2 A propésito do sentido de objetividade, alinho-ooen a perspectiva defendida por Haraway (1995). A
autora sugere a nocdo de ‘objetividade feminiggag opondo-se radicalmente as ideias de transceadén

de separacao entre sujeito e objeto, se constitnoaima perspectiva corporificada de conheciméygssa
nocao, a objetividade é tida como um ‘saber loadlz, como um instrumento critico que permite o
engajamento politico nas atividades de teorizagfi® privilegia a contestacdo, a desconstrucdo e a
transformacéo de realidades opressivas a partiritiea epistemolégica e social. Objetividade, @ssintido,

ndo tem relacao, pois, com uma busca de separdigii@ciamento ou anteposicao entre pesquisadores e
pesquisados/as, mas com a aposta no poder traasforrda ciéncia e na crenga de que 0s sujeitos de
pesquisas sdo atores pensantes e agentes progutcarsformadores da realidade social.



172

reflexdes adotando esta maxima de Evans-Pritchardnvés de buscar estabelecer um
receituario dos caminhos que segui para chegadaass que alcancei, procurarei fazer
com que o processo de aquisicdo dos dados ques gmssam emergir NOS meus proprios
esforcos de descricbes densas. Por ora, procuefiegir sobre os elementos fundamentais
da metodologia da observacéo participante e solstgacontribuicdo para pesquisas de
carater etnogeografico.

No mesmo sentido que a reflexdo supracitada desEveatchard, Geertz salienta
gue embora as técnicas de pesquisa da etnogrgia seque de fato operacionalizam a
pesquisa em analise cultural, ndo se situa nedsakds o sentido mais fundamental dos
estudos sobre a cultura. Como sugere Geertz (1983[1p. 15), “0 que o define [0
empreendimento etnogréafico] € o tipo de esforceleéctual que ele representa: um risco
elaborado para uma descricdo densa’. Embora sejaselegdo de informantes, a
transcricdo de textos e o0 mapeamento de campogndarhental importancia, o que de
fato fornece carater de profundidade a analisaeurallipermitida pela etnografia e pela
observacao participante sdo os exercicios de dascdensa. Esta descricdo densa €, por
sua vez, aquela que repetidamente escapa ao othaniskionarios e de viajantes
colonizadores quando estes realizam relatos salae aestadias em campo. Isto se da
porque, como propde Evans-Pritchard (2005[1976]Qjue entendemos por descricdo
densa somente pode emergir a partir de um rigom@soamento em teoria cultural e
antropoldgica que permita a transformacao do sisngpdentecimento fatual em um evento
teoricamente importante. A observagao participacvastitui-se, entdo, como uma
experiéncia de pesquisa de campo em que o investigal investigadora apreende 0s
dados significativos para a analise cultural aipa¢ um olhar, em alguma medida,
teoricamente domesticado (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1990 obstante toda a critica
existente a esta ideia de olhar domesticado, é téssbém que se constitui a observacao
participante. Isto porque, como lembra-nos Evaiitstrd (2005[1976]), acabamos por
encontrar aquilo que procuramos. E um fato quesiaslculturais vdo a campo com ideias
de certa maneira preconcebidas, e isto acaba s uma necessidade. Sem ideias
guiadas por determinadas tendéncias teodricas [sesipues e pesquisadoras ndo poderiam
observar densamente aspectos de uma realidadstgda,ena medida em que “[...] ndo se
pode estudar coisa alguma sem uma teoria a resgeitsua natureza” (EVANS-
PRITCHARD, 2005[1976], p. 244). Neste aspecto, @aidle viagem como instrumental
tedrico e metodologico pode contribuir para ques@ia presente em nossas analises

cientificas ndo seja baseada somente num rigioh@atnento epistemoldgico. O sentido de
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viagem pressup0Oe abertura, a teoria dela emeraapatanto, contra um entendimento de
olhar domesticado como camisa de forca que faz qoen s6 nos atentemos ou que
somente possamos identificar aquilo que ja estanpo®ri dispostos a encontrar.

Clifford (2008), com um entendimento semelhante ao®res e autoras que ja
contribuiram com nossa discussédo sobre a pratmaetfica, defende uma definicdo da
observacéo participante como uma experimentaci&a #sintelectual que um pesquisador
ou pesquisadora realiza em jornadas de campo prdertos sujeitos. Nesse processo,
aquelas certezas tedricas que carregamos sao m@aafas com as vicissitudes que um
grupo cultural possui. Trata-se da implicagdo a @uéancado um investigador ou
investigadora quando de sua estadia em campo.-3eataos dizeres de Cardoso de
Oliveira (1996), de fazer com que se erijam horigene espagcos semanticos onde
pesquisadores e ‘nativos’ possam compartilhar suaténcias a partir da vivéncia real
configurada em trocas simbdlicas e culturais, em epnfrontos culturais, por vezes, se
transformam em ‘encontros etnograficos’. Este reteimento se constitui naquele
exercicio de comunicacdo que se torna possiveldguamativos’ e pesquisadores se
dispéem ao dialogo, em que os idiomas culturaissrdai que os idiomas linguisticos
passam a ser compreensiveis para 0s envolvidos eesbntro intercultural CARDOSO
DE OLIVEIRA, 1996)

O exercicio de relacionamento intercultural a geedspde um pesquisador ou
pesquisadora durante uma atividade de observagdicigmnte se baseia, entdo, num
exercicio de posicionamento de diversas ordenaciogladas ao sexo, idade, posturas
politicas, caracteres culturais, dentre outrosgesivos que um analista cultural carrega.
Nesta medida, como sugere Evans-Pritchard (2006197 244), “[...] o que se traz de
um estudo de campo depende muito daquilo que smi lpara ele”. Isto nos permite
concluir mais uma vez que, como propde Geertz (1933]), o papel do analista cultural
durante sua estadia em campo e confec¢do de uografia se baseia mais num exercicio
de ‘estar-se situadado que tornar-se um nativo. Etnografia e etnogdiagemergem
ambas, pois, de atividades de encontro estabetecta praticas de observacao
participante.

Nesses encontros efetuados a partir da observagdmigante exercicios de
situacionalidadenecessitam ser realizados. Vagner Gongalves da $2000) propde
inclusive que uma das marcas fundamentais da aysEwarticipante esta contida nas
tentativas de familiarizacdo que tanto grupos estosl quanto pesquisadores tém de

realizar um em relagcdo ao outro. A este exercieidathiliarizagdo podemos chamar de



174

posicionamento, jA que a busca de tornar um sistartaral estranho em um sistema
assimilavel constitui-se exatamente na tentativestigbelecer interagdes ou relacdes.

Na relacdo estabelecida a partir da observacaacipartte, a atividade de
integracéo constitui-se como algo de bastante @agade. Evans-Pritchard (2005[1976])
propde inclusive que uma total integracdo entreyisadores e ‘nativos’ € impossivel,
uma vez que a intencdo de observadores particpadte € a de tornar-se um nativo, mas
a de imergir em relacbes e contextos que geralme@ite sdo aqueles em que tais
observadores estabelecem as suas vidas. A condigdobservador ou observadora
participante €, entdo, a de estar situado em urird‘onundo” a0 mesmo tempo em que
permanece estabelecido no seu. Dessa maneira, \0geanalistas culturais em dois
‘mundos mentais’ simultaneos. Trata-se de estassangeiro, de alguma forma, nestes
dois mundos.

No caso desta pesquisa, a observacdo participaste canstituiu no
acompanhamento aos eventos que compde o cicledelis grupos de Congado de Sao
Benedito, em Minas Novas, e de Nossa Senhora dariBpem Vicosa. As diversas
incursdes foram realizadas a partir da tentativapteximacao a questao de pesquisa que
propus desenvolver. Embasado pelas leituras sshratagorias e conceitos analiticos que
adotei, pude, durante as estadias em campo, ctefroocdes tedricas com a dindmica de
vida dos grupos analisados, buscando identificareventos vividos pelo grupo que
poderiam carregar valor tedrico para a pesquisaeguereendi. Da mesma maneira, a
realizacdo da observacao participante permitiueguguestionasse alguns valores teoricos
gue se aplicam a outras realidades, mas que, pes,vrao possuiam valor explicativo ou
de compreensao para as realidades que entrei gataon

O inicio das observacfes participantes ocorreu omaitteriormente ao meu
ingresso no curso de mestrado. Desde 2006 estiaieiiade de observacéo participante
junto ao grupo de Congado em Sao José do Triunfdyieosa. Mais de duas dezenas de
visitas foram realizadas, onde pude acompanhar mosdestivos e nao festivos do
grupo. Em relacdo ao grupo de Congado de Minas $\ayaenas em 2009 estabeleci
contato com seus congadeiros e congadeiras, o eguedm que durante o curso de
mestrado minhas visitas tenham sido direcionadas aaste grupo do que ao outro que
eu também estudava. Quase uma dezena de visita&aliaada a momentos festivos e nédo
festivos do grupo de Congado de Minas Novas.

Na convivéncia junto aos grupos pude observar nuidximamente os lugares,

paisagens e territorialidades constituidas pelowadeiros e congadeiras. Em minhas
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cadernetas de campo pude registrar muitas das ragigeim que o grupo utiliza do espaco
para balizar suas relacdes de alteridade e ideeti@apara instituir as espacialidades
culturais que os confere coeréncia enquanto grépdnformacdes obtidas por meio da
observacao participante, foram somados elemento® o histérico dos grupos e sobre
suas dinamicas. Conversas informais e entrevistass | gravadas permitiram que eu
conhecesse mais aspectos sobre a vivéncia do grapbre sua constituicdo. Juntamente
com outras metodologias que utilizei na pesquisiepentdo, conhecer a dinamica dos
grupos que me permitiram construir este estudopidaimo capitulo da dissertacace
dedicarei a comunicar analiticamente sobre o qudindmica dos grupos estudados
permitiu que eu concluisse em relacdo a pesquadiaada. Por ora, continuemos com as
reflexdes sobre os instrumentais metodolégicosedguisa.

Um elemento fundamental que necessitamos discuéindp problematizamos os
aspectos metodologicos de uma investigagdo é airmaleedivulgacdo e comunicacao dos
resultados ou do processo da pesquisa. No caso espexifico desta dissertagéo, a
reflexdo que necessita ser realizada € sobre atrepiis do texto etnografico ou
etnogeografico. Evans-Pritchard (2005[1976]) reclague a necessidade da realizacdo
deste tipo de reflexdo se estabelece em funcdatdalé que a batalha mais decisiva em
termos de uma etnografia se estabelece mais fanterapds a volta do campo do que em
relacdo ao periodo em que nele estivemos. Istatemmnde acordo com Clifford (2008),
porque o texto se constitui em um dos elementos mgiortantes de uma pesquisa de
cunho etnografico. Como ressalta o autor, a etfiagesta do inicio ao fim de uma
pesquisa baseada na escrita e nas inscricoesfapelde que diferentemente do discurso
dos ‘nativos’, que ndo pode ser transferido partaosuugares, o textelaborado pelo
pesquisador ou pesquisadora junto aos sujeitosi@gasquisa pode viajar para outros
universos. Dessa maneira, uma etnografia ndo dézadal somente em campo, mas
também, e talvez sobretudo, fora dele, onde sdab@mados pensamentos, realizadas
conexdes tedricas e estabelecidos discursoBre aquelesoutros com que nos
encontramos. Como ressalta Cardoso de Oliveira6jl9uma atividade etnografica a
realidade observada acaba sendo embarcada pardNfofgabinete’, o texto etnografico
sofre refracdo em relacdo a sua elaboracéo “ofigiDague se configura, pois, de acordo
com Geertz (1989[1973]), € que € num momento gostao campo que acontece a
inscricdo de um discurso social por parte de aaalisulturais, que recuperam uma
atividade passada de investigacdo para transfanemd um relato, que perdurara no

tempo e permitira o registro de mais um ou algussudsos humanos.
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Na construcdo de um texto etnogréfico ou etnogéiocgraas estratégias que
tracamos para realizar nossas analises definernrgamente a maneira como o leitor/a
do referido texto entrard em contato com a reatidgaresentada. Como ressalta Vagner
Goncalves da Silva (2000), todo texto etnogréaficaba por ser uma reducao brutal da
multiplicidade de interpretacbes que podem setizagds sobre uma dada realidade. Se
preferimos realizar mais conclusdes sobre umadasidi do que apresentar os ‘andaimes
de uma pesquisa’, o que se configurara € quea/eidpenas sera levado/a a enxergar no
texto aqueles fatos que o proprio analista cultgque o assina quis que este leitor/a
enxergasse. Se, pelo contrario, buscamos deixdicieagos quais 0s percursos tracamos
para chegar a algumas interpretacdes, podemos ¢anerque nosso leitor/a se torne
também um analista em sua atividade de leiturasd”ser este o elemento fundamental de
um texto comunicativo, que mais do que informarplica também este/a leitor/a na
andlise, transformando-o em agentes da analisentedjpretacao cultural.

Uma interessante sugestdo a acompanhar nesteoseoti@ ser encontrada em
Roberto DaMatta (1978), quando este autor realiggestdes sobre as maneiras de se
alcancar danthropological blues’em textos de carater etnografico. Propde o auterag
inscricdo do que ha de extraordindrio nas pesquisasampo que realizamos € uma
maneira de fazermos com que nossos textos alcamsten status de comunicativo.
Acompanhemos a reflexdo do autor sobre esta idesmpgosteriormente avancarmos sobre

a possibilidade de adota-la:

Seria, entdo, possivel iniciar a demarcagdo da lBés&a doanthropological
bluescomo aquela do elemento que se insinua na peEticddgica, mas que nao
estava sendo esperado. Como hioes cuja melodia ganha forca pela repeticdo
das suas frases de modo a cada vez mais se tencappivel. Da mesma maneira
que a tristeza e a saudade (tamlme9 se insinuaram no processo do trabalho
de campo, causando surpresa ao etnélogo. (DAMATBAS, p. 30)

Este elemento inesperado a que se refere DaMattarsditui na ‘intrusdo da
subjetividade’ que o campo forcosamente realizaleonma grande carga afetiva que
emerge no encontro entre pesquisador/a e pesqlasseldornam dados sistematicos da
pesquisa. Em conjunto com as rotinas mais instihatizadas e utilizadas no processo de
pesquisa, DaMatta propde, entdo, que os dadosvoslah emocdo também sejam
considerados como relevantes para o resultado skosi@studos. O autor chega a sugerir
gue o que de fato permite a existéncia da escritageafica sdo estes atos extraordinarios e

inesperados que emergem a partir do relacionambatoano. Para DaMatta, € a
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construcdo destéanthropological blues’que distingue, inclusive, a descricdo densa,
caracterizadora da prética antropoldgica, da dgseiinecéanica e fotografica praticada por
alguns tipos de viajantes ou missionarios. Istoper a franqueza problematizada sobre a
utilizacdo da emocéo e da subjetividade como dddgeesquisa que faz com que analistas
culturais possam realizar posicionamentos peranpesguisa € que nao busquem se
colocar como autores transparentes da realidadaedgi@ ou como moralistas sobre o
conteudo que descrevem.

Uma descricdo densa aos moldes propostos por G&8R&2[1973]) constitui-se,
entdo, num exercicio de inscricdo do discurso kaigadeterminados agrupamentos
humanos em textos que permitem a construcdo deselticos e interpretativos sobre os
sistemas simbdlicos e culturais desses grupos.eOsipgulariza esta pratica etnografica
em relacdo a outras formas de inscricdo do disceo&ial ou em relagcdo a outras
descri¢Oes realizadas por “leigos” ou por outr@ntistas, €, de acordo com Cardoso de
Oliveira (1996), a necessaria articulacdo entralatho de campo e construcao do texto.
O processo de interpretacdo cultural por parte rddistas culturais em exercicios de
etnografia ndo se sustenta, pois, somente na @ootacna construcao de inventarios das
praticas culturais realizadas por um grupo cultUgah partir da intersecdo estabelecida
entre observagdo participante e construcdo deanestiograficos que uma interpretacao
cultural das praticas dos grupos humanos emerge.

Nesta medida, Geertz (1989[1973]) defende que ito estais indicado para a
construcdo de uma etnografia € o ens@erdoso de Oliveira (1996) concorda com esta
assertiva e fornece uma interessante justificatoe motivos que levam o ensaio a ser o
estilo mais indicado para a construcao de narsagtaograficas. De acordo com o autor, 0
pensamento caminha com a redacdo do texto. Seriaengano conceber que
primeiramente chegamos a conclusdes a respeitanderealidade para posteriormente
registra-las. O ensaio permite este transito entrenstituicdo do pensamento e a inscri¢cao
do discurso de forma textual. A etnografia se edtmle, dessa maneira, como aquele
exercicio de descricdo densa que se efetiva a pladi encontros entre as atividades de
observacao participante e a elaboracédo de intagdies culturais configurados na escrita
do texto etnografico.

Neste texto emerso a partir dos contatos entre seredcdo participante e as
interpretacdes culturais um aspecto é bastanteardke A decisdo sobre o pronome
demonstrativo a ser utilizado para comunicar umsggiea € um dissengmor parte

decientistas e intelectuais. Poucas pessoas afircagagoricamente sobre qual a maneira
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mais apropriada de compartilhar o resultado e ogssp da pesquisa que desenvolvemos.
E muito comum, entretanto, o estranhamento para couso da primeira pessoa do
singular como pronome predominante a ser utilizado confeccdo dos textos de
dissertacéo e teses. No Programa de PoOs-graduacdioecestou inserido existe, inclusive,
uma orientacdo pontual nesse sentido. Num documetitolado “Normas para versao

final das dissertacdes e teses”, ha a seguinteiéspedo:

O seu objetivo [das normas], sem tolher a criatisel dos autores, sem
interferir nos estilos e nos processos de orientécadotar critérios de modo a
organizar a forma e o padrao de apresentacdo dertdisdes e de teses
produzidas pelo Programa de Pés-Graduacdo em Gieoden Universidade
Federal de Minas Gerais. (COLEGIADO DO PROGRAMA DEOS-
GRADUACAO EM GEOGRAFIA DA UNIVERSIDADE FEDERAL DE

MINAS GERAIS, 2011)33

Mais adiante nessa mesma norma ha uma espeaificpgd orienta exatamente
sobre o pronome mais indicado a ser utilizado: “TEXtrata-se do corpo da dissertacao
ou tese. Recomenda-se que 0s textos sejam eswito®s verbos sempre na @assoa.”
Esta orientacdo marcadamente segue aquele cangudga problematizei, de fazer com
que o autor busque se constituir como transpaparnte aquilo que conclui da pesquisa.
A orientacdo do Programa, embora se travista de simples sugestdo, acaba se
constituindo na verdade como uma imposi¢cdo. Nanéltilas citacdes que transcrevi da
norma é possivel identificar os contrastes entexpsesséegecomenda-sgue 0s textos’

e ‘sejam escritos com os verbos sempee3apessoa’.'Recomenda-se’ e ‘sempre’ sdo
termos que designam significados completamenteredifes, a primeira palavra tem
sentido de sugestao e a segunda de prescricao.

Esta orientacdo sobre o uso da terceira pessoaténtea recorrente. Impossivel
esquecer as licbes aprendidas nas disciplinas dedategia cientifica da graduacao
quanto ao uso do pronome ‘eu’ em atividades deymmgQuase que como uma ordem
nos era informado que este pronome deve ser guapdad pesquisadores e pesquisadoras
gue ja possuem maior trajetéria, que possuem rags@mia e conhecimento sobre o que
dizem. Ou entdo que o pronome ‘eu’ sO deve saradib por aqueles que fazem pesquisas
sobre os ambitos locais, em que a fala do pesdauisab tem nenhuma intencdo de

generalizagoes.

% Cf. COLEGIADO DO PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM GEOGRAFIBA UFMG. Normas
para versdo final de testes e dissertac@sponivel em:
http://www.ufmg.br/pos/geoqgrafia/images/storiesitdoentos/normas_dissertacoes_teses.doosulta
realizada em 15 jan. 2011
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Escrever esta dissertacdo utilizando da primeassga do singular constituiu-se,
nesta medida, num desafio. Foi inevitavel que imseegas surgissem a partir da escolha
do tipo de narrativa que elegi para construcdo idasedacdo. Mesmo com todos os
cuidados teoricos e metodoldgicos, o fantasma daetéronteira entre um tom de
posicionamento de sujeito e um outro de arrogamgiaonstrucdo de uma “auto-ciéncia”
me assombrou na elaboracdo de cada frase do Teetta.por diversas vezes que minha
atitude pudesse ser confundida com uma posturégonéai@ em que eu acabasse ou por
falar demasiadamente de mim, como se eu me coasgeum individuo para além da
vida ordinaria, ou por que eu atuasse na constrd€axoticos ou reiteragdo de sujeitos, a
partir dos apontamentos lancados pelo meu olharacknnum raciocinio ainda moderno e
muitas vezes positivista sobre as realidades qui#egmatizo. Somente com o caminhar do
texto € que fui adquirindo seguranca para escid®®&a maneira e também para alcancar o
entendimento de que forma e conteddo sdo elemelgofato inseparaveis em uma
atividade de pesquisa. S6 com esta seguranca @uttartquilidade para conceber também
que tdo importante quanto as categorias, escakt®dologias e questdes que adotamos
em uma pesquisa € a escolha da maneira que eleganaosomunica-la. E minha escolha
foi exatamente a de buscar esta possibilidade oheiticacdo. Ao dizer ‘eu’ por diversas
vezes, minha intencdo nao foi a de transformar asirfalas em dizeres subjetivos ou
circunscrevé-las a minha experiéncia. Minha intenc@elo contrario, foi a de

verdadeiramente comunicar, ja que, como propd&o@li{2008),

Todo uso do pronomeu pressupde um vocé, e cada instancia do discurso €
imediatamente ligada a uma situagdo especificapadithada; assim, ndo ha
nenhum significado discursivo sem interlocucdo metexdo. A relevancia desta
énfase para a etnografia é evidente. O trabalhcad®o € significativamente
composto de eventos de linguagem; mas a linguagasnpalavras de Bakhtin,
‘repousa nas margens entre 0 eu e o outro. Metadeinda palavra, na
linguagem, pertence a outra pessoa.” (CLLIFORD82@042)

Outra intencdo configurada neste uso do pronomepimeira pessoa foi a de
seguir as sugestbes ja apresentadas de Spivak),(2f) nos oferece caminhos para
superacao das violéncias epistémicas que temozasg@lao nos esquivarmos de reflexdes
sobre as implicacbes politicas, sociais e cultysagsentes na ciéncia que construimos.
Utilizar do pronome em primeira pessoa como atiédesolada e findada em si mesma,
obviamente, ndo configura mudancas nessas viokapiatémicas. Entretanto, o uso desta
forma de se posicionar contribui significativamenpara construgdo de outras
possibilidades de procedermos com nossas pesqQisam ja apontei por diversas vezes,



180

a elucidacdo dos nossos posicionamentos e interessdribui a0 menos para que a
pesquisa que construimos ndo contribua mais phkmacsir sujeitos do que para criar
possibilidades que eles construam suas propriasibjatades de fala, discussdo e
comunicacao. Uma reflexdo de Judith Butler sobte @sestdo do posicionamento a partir
da opcao do pronome utilizado na comunicacao ictigérevela apropriadamente sobre o
caminho gque busco seguir ao estabelecer minhasrfatda pesquisa a partir do ‘eu’:

Quais sdo as historias institucionais de sujeicdsubjetivacdo que me

‘posicionam’ aqui agora? Se ha algo chamado ‘pogigButler’, sera essa que
crio, publico e defendo, que pertence a mim coma aespécie de propriedade
académica? Ou ha uma graméatica do sujeito que sp®®m estimula a me

posicionar como proprietaria dessas teorias?

Com efeito, como uma posicao se torna uma pospgds,esta claro que nem
toda declaragéo se qualifica como tal. E obviamemia questdo de um certo
poder autorizador que ndo emana da propria posMéaha pesquisa € minha
na medida em que ‘eu’ — e ndo me esquivo do pronemapito e volto a dar

significado as posi¢fes tedricas que me constityirdrabalhando as

possibilidades de sua convergéncia e tentando &vaconta as possibilidades
gue elas excluem sistematicamente. Mas clarameémesro caso de que ‘eu’
esteja acima das posicbes que me constituiranandaltde uma para outra
instrumentalmente, pondo algumas de lado, incorulrabutras, embora um
pouco da minha atividade possa assumir essa f@neu’ que seleciona entre
elas ja esta sempre constituido por elas. (BUTLIBRS, p. 23)

O ‘eu’ que por vezes pode conotar arrogancia @acudéo quando utilizado no
texto cientifico ganha, a partir dessa problemefiga um novostatus e uma nova
significancia. Ele acaba por revelar e subvertstajmente aquele aspecto com que o
acusam. O ‘eu’ ndo é a tentativa de tornar o tledlbbado na experiéncia do autor, mas um
exercicio de comunicacgéo e de abertura, numa iteantd tornar dialdgica a pesquisa que
se construiu.

Uma ultima consideracdo necessita ser realizadte népico do texto. Até este
momento ainda n&o estabeleci os parametros quécpst a intencdo de utilizagdo da
etnogeografia ao invés da etnografia como instraonenetodologico. Decorre dai a
recorréncia da repeticdo e a indistincdo na utifivadesses dois termos quando fiz
sinalizacdes sobre a analise cultural que busdizaea

A etnogeografia, embora seja praticada desdewds&tX, ndo chegou a alcancar
0 mesmo destaque e visibilidade académica que agrefiia. Talvez porque a ciéncia
geografica tenha estado muito mais proxima as ieiénm@aturais e mesmo ao positivismo
do que a ciéncia antropologica, a recorréncia dagyafos e geografas ao estudo dos
aspectos culturais constituintes do espaco foiab#strestrita. Por termos concentrado

muito mais atencdo a materialidade e aos aspedifgivos e visiveis do espaco,
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acabamos por ndo estabelecer aproxima¢des maigdertom as técnicas e metodologias
de pesquisa que buscavam problematizar as maairgue as populacées nao-ocidentais
e nado-modernas produzem suas espacialidades. Pofrragativa de que todos os que
habitam as cidades e campos possuem invariavelnaentesma nogcao e processos de
producdo do espaco, a Geografia ndo se ocupou poriredamente de buscar
compreender as diferengas existentes entre asasgpaes dos diferentes seguimentos da
populacdo e grupos sociais (GALLAIS, 1998[1976]).fdfo, dessa maneira, que a
antropologia e outras ciéncias sociais realizarantonmais atentamente indagacdes sobre
as diferencas culturais do que a Geografia, o gaecbnfigurar com que hoje, quando
buscamos utilizar da etnogeografia como metodolotggmhamos de recorrer aos
fundamentos da etnografia para buscarmos edifioarinstrumental que nos permita
conhecer como outro constroi, vivencia e qualifica seus espacos. \¢aleentar, dessa
maneira, que esta insisténcia em adotar a etnogfeegomo metodologia ndo tem visado
simplesmente criar um método de abordagem espedidigeografia a fim de singularizar
esta ciéncia em relacéo a outras. O que se coaf@gue significativas diferencas existem
entre a etnogeografia e a etnografia, e que estaalke constitui como uma fonte de
ensinamentos e de acumulo para que pensemos argrime

Geertz (1989[1973]), ainda que sexplicitar essantencdo, fornece importantes
argumentos que permitem com que estabelecamoseeerdih fundamental entre a
etnografia e a etnogeografia. Aponta o autor quddtus de estudo ndo é [para o
etnografo] o objeto de estudo. Os antropologos esiodam as aldeias (tribos, cidades,
vizinhancgas...), eles estudanas aldeias. [...] Isso ndo faz do lugar o que vod& es
estudando.” (GEERTZ, 1989[1973], p. 32). Dessa fmanembora as duas metodologias
de pesquisa em tela guardem grandes proximidades €num ponto fundamental as
diferencia. No caso dos estudos em Geografia, esroquue de fato importa sdo as tribos,
cidades e vizinhangas construidas e construtomsujeitos e grupos, a etnogeografia se
apresenta como possibilidade mais afinada com pivais dos geografos e gedgrafas.
Como aponta Alecsandro Ratts (2003a), a vantagermasdedesta metodologia é que,
embora ela comungue com a etnografia do desejoatdempatamares de convivéncia e
dialogo com os grupos que estuda, ela possui xiésgade de buscar alcancar a partir
da descricdo densa de momentos e lugares umareitg@o das espacialidades e
temporalidades das quais um grupo humano € paritittonte.

Mesmo para a maior parte dos geografos e geodgraghs instrumental

metodoldgico é, no entanto, pouco conhecido eaptwt raramente utilizado. No Brasil,
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embora haja estudos que tratem da etnogeografiarta de uma andlise critica da

distribuicdo dos grupos culturais e de sua relap@o seus territdérios34, sdo praticamente
inexistentes as reflexdes sobre a utilizagcdo dagetrgrafia como um instrumental que
permite que entremos em contato com as logicasnamades e simbolismo com que os
grupos estabelecem e constroem seus lugares, @@gsagterritorios. Uma aproximacao

com a contribuicdo estrangeira existente a respe@ssa tematica torna-se, entdo,
fundamental.

O campo das etnogeografias, que como aponta PawvhIC{1995; 1992) vem
pouco a pouco ganhando destaque dentro da Geodeafiontribuido significativamente
para transformar as abordagens étnico-raciais nyreespectiva geografica. Os
embasamentos filosoficos e epistemoldgicos desspeetiva de estudos vém impactando
muito positivamente nos aspectos tedricos e maigamls da ciéncia geografica. A
perspectiva da etnogeografia tem levado, como apmmutor, a um questionamento das
analises de carater unicamente objetivo e dos tasperateriais, mensuraveis e funcionais
dos processos espaciais. Antepondo-se a esta g@rapeedutora, a etnogeografia tem
possibilitado uma base teorico-conceitual e metmgob-instrumental que vem
permitindo que nés, gedgrafos e gedgrafas, busqgiemmpliar nossas perspectivas de
apreensdo das realidades estudadas quando prosui@nbecer, junto aos sujeitos
pesquisados, as dimensfes simbolicas e afetivasude espacialidades. Os saberes,
desejos e aspiracOes dos diversos sujeitos s@rraisuas espacialidades, que por muito
tempo foram considerados irrelevantes para a egyéirde teorias socioespaciais, ganham
sob a égide dos estudos etnogeograficos uma naospestiva de abordagem. A logica
impessoal e objetiva das pesquisas geograficasatias unicamente no método cientifico
habitual, passa por uma ressignificacdo e estende analises também para o carater
participativo de pesquisas estabelecidas a pagtinalos padrbes de convivéncia entre
pesquisadores/as e pesquisados/as e a partir dizdopamentos de sujeito que realizam
pesquisadores e pesquisadoras em suas investigd¢éste sentido, ndo somente 0s
pontos de vista dos sujeitos pesquisados sao pmab#ados, mas também os dos
pesquisadores e pesquisadoras. Estes e estayadiosle levadas a questionarem sobre os

conteudos colonialista, burgués, machista, eurcam#mt racista e adultocéntrico que

% Podemos apontar como exemplificacdes de trabaitmsyeograficos produzidos no Brasil, dentre optras
as seguintes referéncias: ALMEIDA (2008), ANJOS0@2001, 1999), DEUS (2009, 2003, 1986), LIMA-
GUIMARAES (2003, 1997) e RATTS (2009, 2003, 200496).
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podem estar envolvidos em seus olhares (e tambton galadar, olfato e audicéo)
langcados sobre o mundo.

O gedgrafo Denis Retaille (1995) alerta-nos, ¢amte, para os cuidados a serem
tomados na conducdo de estudos etnogeograficoac@do com o autor, a perspectiva
recorrente de adotar em estudos de etnociénciantend@mento de etnia como um objeto
estavel e portador de elementos fixos e imutapeide culminar na instauracdo de ideias
essencialistas35 sobre as espacialidades dasvidddis e sujeitos sociais. Em funcao
disso, sugere Retaille que entendamos a etnogeoge@d somente como um objeto de
estudos, mas também como instrumental metodolégia@mmo perspectiva capaz de
ressignificar os objetivos que sustentam o carétartifico da ciéncia geogréafica. Esta
postura, além de problematizar os conteudos a sestndados pela Geografia, coloca
também em causa o0s aspectos da representacadiczieato carater de objetividade e
cientificidade presente nas pesquisas geografidasta perspectiva, a utilizagcdo dos
conceitos de raga, etnia e negritude em estudoardéer etnogeogréafico somente poderéo
alcancar éxito se o0s objetivos de quem realiza wlada pesquisa estiverem em
consonancia com principios antiessencialistas e ddenaturalizacdo das formas
socioespaciais.

Retaille (1995), ainda neste caminho propositivgese que a substituicdo de uma
perspectiva etnogeografica de fundo essencialigtee naturaliza os territérios das
sociedades, somente podera ser efetivada quandagedgrafos e geografas, através de
profundas mudancas metodoldgicas, conseguirmosre@mger que 0s grupos humanos e
seus territérios ndo sdo entidades formatadasriivess no tempo e no espaco. Que as
maneiras de acessar, conceber e instituir espaui@s variam dentro de um grupo cultural
de acordo com as diferentes geracfes, circunsgnambientes e para os diversos
individuos. E ainda, que as representacdes de upo gitnico sobre o seu espaco jamais
estardo totalmente prontas e nem definitivamenserdeadas. Enfim, que a busca dos
estudos etnogeograficos deve ser mais de probleagdt da organizacdo do espaco e das
identidades espacio-culturais numa perspectiveodtingéncia, do que o estabelecimento
de tipologias que engessam 0s elementos que camstds espacos e 0S grupos étnicos.

A construgdo de geografias antiessencialistas, dée@gsa maneira, evitar fazer
definicbes aprioristicas sobre as espacialidades dilersos grupos étnico-raciais, de

% Em sua versdo social, o essencialismo pode sadiefgrosso modo, como um conjunto de ideias que
concebe que os sujeitos e coletividades sociaisumoelementos (bioldgicos ou sociais) essenciaisean
constituicdo que sédo invariaveis no tempo e nogespa
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forma a promover uma busca da identificagdo dastradinbes, adaptacbes e
reapropriacdes de conceitos e de valores que pegfancam mao para constituirem suas
identidades socioespaciais (RETAILLE, 1995).

3.2.2 - O Diagnéstico Rapido Participativo (DRP)

Dentro da perspectiva filoséfica e epistemoldgiea gqhe tenho buscado me
aproximar, outro instrumental metodolégico que sarinsurgido como uma tentativa de
oferecer alternativas a teoria social como posddnle de estabelecimento de novos
padroes de convivéncia baseados na horizontalidediee pesquisadores e sujeitos
pesquisados € o Diagnostico Rapido Participati®R]P Por considerar que sua utilizagédo
me auxiliaria na construcdo de dados de pesquisaateira participativa e dialdgica,
selecionei esta metodologia como parte dos insimtarepara construcéo de informacoes
junto aos sujeitos e lugares desta investigacao.

De maneira geral, o Diagndstico Rapido Particimapede ser definido como um
conjunto de técnicas pertinentes ao levantamentmfdemacfes, num curto periodo de
tempo, que permite a construcdo da histéria de ugarle seu processo de formacao
socioespacial, dado seu carater incentivador déicipacdo individual, dialégica e
reflexiva entre nds pesquisadores e 0s sujeitoatidelade propostad que ha de mais
relevante no DRP, no entanto, sdo suas sustentilp@ésicas de construcdo de pesquisas
e acOes de forma participativa, comunicativa etealeAs variacdes de utilizacdo da
metodologia devem se adequar, pois, as especiiesdde cada investigacao.

O DRP possibilita que os proprios informantes &ponos aspectos e questdes que
devem ser analisados e aprofundados em uma pesfuisaica desta metodologia esta na
proposicao de um conjunto de ferramentas Uteis symeamento de uma realidade social,
proporcionando que 0s sujeitos pesquisados anaisampropria realidade. A metodologia
permite, através do levantamento da historia lecde histérias de vida, conhecer nédo
apenas a insercdo dos agentes sociais em um epntes também a conformacgéo social e
geografica do lugar como espaco de pertencimenpoplalacao.

Originado com a denomina¢do Diagnodstico Rural €lpeiivo, o DRP tem sua
formulacdo inicial dada no seio das ciéncias aggarimais especificamente na
Universidade de Chiang Mai, no norte da Tailandiafinal da década de 1970, como
apontam Andréa Faria e Paulo Ferreira Neto (2dDé)acordo com 0s autores, um grupo
de pesquisadores em agrossistemas, sensiveisssidade de formulacdo de instrumentos

metodoldgicos para a construcdo participativa degrdimas que representassem as
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simboliza¢des da realidade vivida de grupos engdok/em sistemas agricolas, formularam
a metodologia. A intencdo foi a de aprimorar sisterde comunicacao entre técnicos,
pesquisadores e agricultores, de forma a diagreamaéinte representar as quatro
dimensdes da realidade, quais sejam: espaco, télmpm.e relacdes. Robert Chambrers e
Irene Guijt (1995) ressaltam que além dos agrogisils, o outro grande campo de
conhecimento que forneceu as bases teoricas pa@nositos metodoldgicos do DRP foi

a Geografia. Contraditoriamente, rarissimos sée hsjtrabalhos nesta disciplina que se
valem deste instrumento.

Atualmente o “R” da sigla DRP vem sendo utilizaslahretudo, com a significagéo
“Réapido”, por ter o DRP deixado de ser uma ferramexclusiva para anélise do espago
rural. O Diagnostico Réapido Participativo tem sidmpregado cada vez mais em
realidades urbanas, regionais e institucionaisinfiséncias das diversas ciéncias sociais,
como Antropologia, Sociologia, Psicologia, Admiragio Publica, etc., vém dando
contribuicbes para fortalecer esta metodologia eoposos conceituais. Estes
investimentos tedricos tém enriquecido a possHuledde contribuicdo do DRP, fazendo
com que ele seja utilizado por um numero cada vexomnde instituicdes, como
organizacbes nao governamentais (ONGs), organisgmy®rnamentais e a prépria
universidade. (FARIA, FERREIRA NETO, 2006; CHAMBRERGUIJT, 1995)

O DRP possui, dessa maneira, uma explicita ligapio as atividades de uso
técnico de determinadas instituicdes, estandoioslado ao planejamento e fomento de
acoes participativas de desenvolvimento de pratigesrias, de saude, de desenvolvimento
local ou social, de gestdo compartilhada do meibiambe, etc. Entretanto, o emprego das
técnicas do DRP em atividades de pesquisa cientdimbém tem sido realizado, dado o
desenvolvimento tedrico-conceitual da metodologia esforco da ciéncia em renovar e
ampliar seus instrumentos para trabalhar de formadicjpativa junto a sujeitos
pesquisados. As ciéncias da saulde, as ciénciasiaggm® as ciéncias sociais tém
empreendido diversos esforcos no sentido de calasolo DRP como instrumento
metodoldgico para a pesquisa cientifica.

A utilizacdo do DRP pela ciéncia, contudo, nem gene vista com bons olhos.
Muitas sdo as criticas a metodologia. Seu car&eanpidez no diagnostico passa a falsa
impressao de desleixo ou imponderacdo desta fentam€hambrers e Guijt (1995)
ressaltam, entretanto, que o DRP néo pretenderseremédio rapido para problemas
complexos. Embora muitas das técnicas do DRP sejmtivamente ligeiras e dinamicas

no estimulo ao didlogo e levantamento de informacgabre realidades locais, seus
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procedimentos de construcdo participativa sdo cexopl e revestidos de amplo cuidado
tedrico e de planejamento para emprego. Os auép@stam ainda que por se tratar de
uma pesquisa-acdo, onde teoria e pratica se ingrpen através da experiéncia, da
reflexdo e da aprendizagem, o DRP oferece amplsilplidade de debate dos enfoques
participativos na constru¢cdo de estudos sobre lalada social e para questionamento
filosofico dos limites, alcances e responsabiliddae ciéncias humanas e sociais.

Como salientam Faria e Ferreira Neto (2006), ailflekdade e a capacidade
adaptativa seriam caracteristicas intrinsecas a®,fer seu esforco inicial ser o de
adentrar a diferentes realidades e servir de gmo® colocar em evidéncia os contrastes e
0S tensionamentos entre o0s diversos sujeitos ergsiggue sdo abarcados por esta
metodologia. Embora tenha sido inicialmente utilizaom outros interesses e objetivos,
podemos por ora indagar se, enquanto instrumenticipativo de levantamento de
informacgdes sobre realidades, o DRP se constitaoiao metodologia que forneceria
elementos para a abordagem da dimenséao cultussphgo.

Considerando que um dos esforcos fundamentais etzgr&ia Cultural é a
tentativa de compreensdo do espacaulmo (RATTS, 2004), poderiamos sugerir que 0
DRP, enquanto tentativa de aproximacdo da confd@mapcial e geografica do lugar
como espaco de pertencimento de grupos e suj@tiss pode em muito engrandecer o
debate sobre a construcdo da alteridade a parpiesiguisa em Geografia Cultural. Neste
sentido, Hissa (2006) chama atencdo para questie® @ liberdade de uso das
metodologias de pesquisa, que a partir do aprimemgone adequacdo as especificidades
da Geografia de instrumentos utilizados em outampos do saber, poderia atuar na
construcdo de parametros investigativos que renowasa analise. Isto pode ser efetuado,
de acordo com o autor, a partir da flexibilizac&toe dialogos possiveis entre as diferentes
ciéncias e saberes sociais, resultando em ganhosrialeridade e permitindo uma
avaliacdo mais critica das dindmicas que se irdemago processo de producdo das

espacialidades humanas.

Admitir a possibilidade de maleabilidade e, solietudesejar a elasticidade dos
modelos e das metodologias é perceber que 0os mesdinose transformando

em outros. E, assim, ja se constata uma grandedaale® de modelos e de
metodologias que se sobrepdem, que se substitggemm g interpenetram.

[...] No que se refere as metodologias de pesqeédze ressaltar: cada pesquisa
demanda um projeto que lhe corresponda. As gesénoetodologias de
pesquisa (modelos flexiveis), nesse sentido, sé@aasppontos de partida. As
tematicas de pesquisa, no futuro desenvolvimen® idgerpretacdes, lhes
concederao significado especifico. (HISSA, 2006,64)
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Neste sentido, apresento nos proximos paragrafosaeacteristicas basicas do
DRP. O esfor¢co serd o de levar ao conhecimentoinmegle sucintamente, da grande
variedade de técnicas que compdem esta metodofogisencao néo é, contudo, dadas as
especificidades deste trabalho, construir um maaualim receituario metodologico. O
intuito € sim o de fornecer os elementos basicom @ compreender as vastas
possibilidades para se trabalhar com o DRP a pdalSr plurais tematicas passiveis de
serem investigadas pela Geografia Cultural e nblenoa de pesquisa que construi para
esta dissertacdo. A descricdo das ferramentasanstitacem o DRP que realizo abaixo se
baseia nas proposicoes efetuadas por Faria e raelNeio (2006), em um guia elaborado
pelos autores e editorado pelo Instituto Internzadiale Educacdo do Brasil (IEB). O
trabalho, embora num formato de guia pratico, gossucarater bastante revelador das
técnicas do DRP, em seus aspectos de utilizacaasefamulacdes conceituais e
filoséficas que regem esta ferramenta. A construlfiguia é baseada na dissertacdo de
mestrado de Andréa Alice da Cunha Faria (2000), deseautoras do material.

De acordo com Faria e Ferreira Neto (2006), asidas empregadas pelo DRP
constituem-se na construcdo de diagramas visuaiemtivos que representam aspectos
de uma dada realidade, elaborada através da pagim comunicativa de um grupo de
individuos. Neste processo, as diferentes técrmicagpdem uma série de elementos que,
através da abstracdo de uma realidade passadbpatfigtura, revela sobre a dinamica
constitutiva de uma realidade. As principais feratas utilizadas nos procedimentos de
construcdo dos DRP buscam revelar as quatro direendé realidade envolvidas na
dindmica dos sujeitos pesquisados. Séo elas: o Malpalo, que busca revelar elementos
da dimenséo espacial; o Calendario Sazonal ou MHistorica, que busca trazer a tona
elementos da dimensao temporal; o Diagrama de §)ujee trata dos fluxos ou da inter-
relacdo de diferentes elementos; e o Diagrama den,Vque trata dos elementos
relacionados as relacdes.

Os Mapas Falados se constituem na representacém a@spaco ou territério em
analise numa dada pesquisa. A partir de sua elgdm@or um grupo de pessoas tenta-se
compreender a conformacéo espaco-temporal de uenndeado lugar. Demanda-se de
um grupo de sujeitos que represente a forma desiEm dos elementos espaciais que
compde a localidade na qual ele esta inserido. Beer/olvimento desta técnica o
pesquisadores e pesquisadoras conseguem compresraets do desenho do mapa e das
verbalizacfes sobre o significado de cada elenesiiocado, aquilo que o grupo considera

mais relevante ser analisado dentro de suas E&ticdaoespaciais cotidianas, de maneira a
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permitir a compreensdo da evolugéo historica darlgge se pesquisa e a diferenciacéo de
valores e de significagdo de cada elemento repss®no mapa.

Conjugado ao Mapa Falado € sempre interessantdizagfio das Caminhadas
Transversais. Estas consistem na realizacdo denlbada junto aos sujeitos pesquisados, a
fim de que estes nos aponte na “realidade” aq@ddesentos que foram representados no
mapa. Nesta trajetdria, o pesquisador pode fazstipmamentos aos informantes sobre os
diferentes elementos espaciais que formam o lugacopido e das representacdes
efetuadas no mapa.

J& o Calendério Sazonal, ou Matriz Histérica, @estitui na representacdo grafica
da transformacao do tempo em um determinado agenqande pessoas. Um dos eixos da
representacao sera sempre o tempo, de modo aiperenhecimento das mudancas que
levaram o grupo até a dinamica atual de suas villagartir deste grafico podem se
conhecer as transformagoes das formas de plantdaalieta alimentar, as modificagcoes
das maneiras de organizacao politica, de cresaintentima dada localidade, e tudo mais
que se relacionar a transformacéo na constituez@paral de um grupo.

Quanto ao Diagrama de Fluxo “trata-se de um coaojdet tarjetas (retangulos de
cartolinas) dispostas como um fluxo que pode tesdagicas de representacdo: caminhos
(no sentido fisico); causas-consequéncia” (FARIERREIRA NETO, 2006, p. 43). O
diagrama de fluxo de caminhos busca representaleo®entos que entram ou saem de um
local, sistema, instituicdo ou organizacdo. O diagr de fluxo causa-consequéncia busca
mostrar as inter-relagdes entre os diferentes elague formam uma realidade.

O Diagrama de Venn, por sua vez, € um esforcodeatificar os sujeitos
considerados mais significativos para um grupodentro de uma organizagdo e suas
relacbes. “Trata-se de um diagrama de circulos ifblredtes tamanhos, de forma a
representar as relacdes existentes entre elp€dda circulo ira representar, com palavras
e/ou desenhos, um grupo (formal ou informal) daieslacdle em questdo.” (FARIA,
FERREIRA NETO, 2006, p. 43). Estes elementos reptaslos podem ser de ordem
espacial, como bairros e municipios; ou social,ctiderancas e organizacgoes.

E importante salientar que essa descricdo nadisggnma tentativa de enquadrar
os trabalhos possiveis de serem realizados a partbRP. E apenas uma tentativa de
apresentacdo das formas mais praticas de emprsgerdamentas em pesquisas a partir
deste instrumento. No trabalho, as técnicas do DRRadas foram o Mapeamento
Histérico e a Caminhada Transversal. Para realizagh Mapeamento Histérico foram

reunidos grupos categorizados a partir de quesiéegénero, de maneira que estes
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apresentaram e representaram a organizacdo esgasidestas em andlise a partir da
confeccdo de cartografias que expdem suas visOeseds lugares. A Caminhada

Transversal se constituiu em percorrer junto agsites participantes do mapeamento o
trajeto feito pelos participantes das festas. Aosigdio do processo de realizacdo do DRP
junto aos congadeiros e congadeiras de Minas Newdgosa se encontra no proximo

capitulo da dissertacdo, onde apresento analibes sgue a utilizacdo desse instrumental
metodoldgico permitiu conhecer sobre os lugaresviessdos grupos de Congado de que

me aproximei.

3.2.3 — Estudos Comparados

S&o recorrentes 0s usos das analogias e compacagbesorma de estruturacao de
parte significante da vida social. Sandra Azeré@i89) chama atencao inclusive para a
inevitabilidade da comparacdo quando buscamostirefie respeito de eventos que
envolvem os seres humanos. Questfes delicadaseestdlvidas, entretanto, nesta pratica.
Como ressalta Azerédo, por repetidas vezes a cagguatem sido utilizada em atividades
de pesquisa nas ciéncias humanas e sociais a gantima perspectiva que busca tracar
paralelos entre humanos e animais. Tais analogastukm parcelas expressivas dos
grupos sociais do sentido de humanidade, atribvosdo senso de desumanidade ao
aproxima-los dastatusde animal “inferior”. Na mesma medida, de acordm @ autora,
outras comparacfes buscam a partir do contrastee realidades estabelecer as
discrepancias entre os grupos humanos, geralmetgedb de aspectos mais positivos um
dos grupos envolvidos na comparacdo, supostameai® ewoluido ou mais puro em
relacdo aos outros grupos envolvidos na analisecofislusdes retiradas a partir dessas
comparacdes geralmente acabam por apontar que singrdpos em apreciacdo possui
uma maior positividade, o que justifica que estggrsirva para outros de espelho para
gue se olhem ou de modelo para que sigam.

Como a tbnica desta pesquisa se assenta emaprdkic contrastacdo de duas
realidades, ao elucidar os aspectos metodologe@esquisa torna-se necessario que uma
reflexdo especifica sobre o estatuto dos estudopa@dos seja realizada. A fim de nao
me enveredar por caminhos que me conduzam a utdlaacomparacdo como um
parametro classificador que escalone os gruposagaBso, busco problematizar sobre
maneiras de utilizacdo da comparacdo que nao acaloerme impelir a um olhar
hierarquizador sobre determinadas realidades. Manamenedida, me aproximo das criticas

ao método comparativo a fim de evitar praticas tads de um grupo em relagao a outro,



190

seguindo, dessa maneira, 0s aspectos da compaaegmmssam ser enriquecedores para
minha andlise.

Adotando esta orientacdo e baseando-me em Maaiatfa Franco (2000), sugiro
que os estudos comparativos podem, em alguma mes#idzonstituir como um recurso
enriquecedor da analise cientifica, como processestimulo a criatividade e elucidador
de questdes. Isto ndo somente porque 0 processugEracao realiza aproximagdes e/ou
distanciamentos entre objetos ou processos ditsgemas porque envolve também um
choque entre os elementos comparados com a radaxdale os esquemas de valores e
juizo daquele que compara. Em outros termos, oepsaoc de comparacdo além de
possibilitar a confrontagcdo de coisas distintasoktv a confrontagdo entre o que €
comparado e aquele que compara. Nessa tarefasémngmte acabamos por estabelecer
uma problematizacdo sobre os parametros que deforétitas de alteridade onde um
pretensandsse configura em anteposicéo a algoagos

Dessa maneira, o estudo comparado ao mesmo tempuempode enriquecer 0s
resultados de pesquisa, age também como um irdatesprocesso pedagogico de
formacdo de pesquisadores, 0 que sobremaneira tmaules para a adocdo deste

procedimento metodolégico. Franco, a este resdaita seguinte consideragao:

O principio da comparacao é a questao do outreconhecimento do outro e
de si mesmo através do outro. A comparacdo é uroepso de perceber
diferencas e as semelhancas e de assumir valors& melagdo de
reconhecimento de si proprio e do outro. Trataeeampreender o outro a
partir dele préprio e, por exclusdo, reconhecenaediferenca.(FRANCO,
2000, p. 200)

Evans-Pritchard (2005[1976]) também faz pondemcéebre a utilizacdo dos
estudos comparados em trabalhos de analise culiDealacordo com o pensador, a
comparacdo constitui-se numa forma de expansdo cdo&ios criticos na analise
etnografica. A perspectiva de estudo de apenassaniedade faria com que pesquisadores
percebessem na realidade que estuda apenas uel@ardte as intuicbes que a constitui
e as da sua proépria realidade. O beneficio do estohparado para Evans-Pritchard situa-
se, entdo, na possibilidade de contraposicdo antreGmero maior de ideias e valores que
0 acesso a uma maior quantidade de “sociedadegbmmiona. Outra vantagem deste tipo
de estudo, segundo o pensador, € a constituicaestilelos mais objetivos, ja que o
confronto entre mais de uma realidade faria comeguergisse no estudo aquilo que ha de
mais significativo nos fatos que sao observadaznf@o com que a comparacdo atenda

mais eficazmente aos anseios de pesquisa de ma@sites.
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N&o obstante todas essas vantagens que os edtudasater comparativo podem
oferecer, é necesséario que problematizemos maitaatente também as limitacdes que
esta metodologia possui. Repetidas vezes na ciaremafrontacdo de diferentes maneiras
de organizacdo da vida social minimizou certositgeou grupos ao tratar eventos e
processos distintos a partir de um mesmo parantetpsoblema que se estabelece nisso é
gue os costumes dos diferentes povos ndo sao emos pertencentes a sistemas sociais e
de valores mais amplos, dando énfase aos processoso isolados. Esta
descontextualizacdo dos sistemas de valores desgdexo(e faz) com que outro nao
fosse/seja pensado como um igual por aquele quearamuma vez que sua visao do
outro € a de que este se encontra num mesmo eixo tengp@a comparador, criando
uma visao evolucionista da vida humana e levandasaificacdo de diferentes povos para
um mesmo sistema de desenvolvimento — arcaicos éemmws sdo ai facilmente
estabelecidosEstudos comparados que se enveredam por este capentiem razéo de
ser, uma vez que a diferenca deixa de ser entermdith® processo relacional para se
constituir numa vitrine de exibicado de exoticofRRfANCO, 2000)

O debate que Franz Boas realiza em seu classitm ‘#&s limitagcdes do método
comparativo da antropologidambém nos auxilia na identificacdo e exame oriimbre o
alcance e as limitagbes dos estudos comparadoac@do com Boas (2005[1896]) um
engano muito recorrente que se estabelece porgmakuns pesquisadores que se valem
do método comparativo € a busca pela constancigagiabilidade da mente humana nos
diferentes lugares. O erro etnoldgico que se cordigai € 0 de se comparar eventos
culturais similares a partir de explicacbes queanmsdotar de essencialidade os processos
de desenvolvimento das culturas humanas, como weeb®e uma lei que guiasse uma
evolucéo linear para as diferentes sociedades altefal. Para Boas, a perspectiva que
devemos seguir quando adotamos a comparacéo comsaenetodoldgico deve ser a de
procurarmos seguir caminhos investigativos que gmmpela aproximagdo com a
multiplicidade de eventos que podem ter feito cone uma dada cultura tenha se
constituido da maneira que se constituiu e queaaesth se constituindo.

A orientacdo fundamental de Boas para que supsrasitimitacdes que tém sido
impostas ao método comparativo € a de que busquemmasstabelecimento da
‘comparabilidade entre materiais’. Antes de compaos realidades distintas o exercicio
deve ser o de identificarmos quais elementos nowifgen fazer aproximacdes entre tais
realidades. Isto se torna necessario porque umnengamum na utilizacdo do método

comparado tem sido o de se atribuir &s mesmas<salesaentos ou tracos culturais que se
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assemelham apenas em termos formais e de cont€ddtrariamente Boas propde que
estes elementos e tragos que possuem semelhangacessariamente estabelecem entre
si conexdes historicas e culturais. E importanteblamo-nos, neste sentido, que a
comparacao € indicada apenas para quando consegudentificar que a constituicdo de
dois ou mais sistemas culturais possuem conexdérins e continuidades espaco-
temporais. Caso contrario, estaremos realizandmg@iaa ao invés de comparacdes. Em
outros termos, significa dizer que se de fato bussafazer comparacdes, nossos esfor¢os
devem ser mais de comparar processos de desengatairdo que resultados apartados
dos processos histdrico-geograficos que constitugiaipos sociais.

A realizacdo dessa reflexdo tornou-se importa@at@ gue eu possa elucidar o
carater dos estudos comparados que busco exerestr pesquisa. E necessario explicitar
que minha intencdo ao utilizar desta perspectivarddise nao foi a de uniformizar as
coletas de dados ou transpor modelos de uma réalkra outra. A proposta foi, antes, a
de que esta perspectiva possibilitasse ressaliarasajualidades interpretativas do que as
explicativas, seguindo mais por caminhos qualitgtido que a tentativa de utilizacdo de
relacdes de causalidade e de variaveis (medidaldg.v

Assim sendo, dois foram os caminhos de compaguée@stabeleci. O primeiro foi
o de buscar identificar, a partir da observacadigy@ante, os elementos existentes nos
dois grupos acompanhados que permitiiam que easd& analises sobre como
espacialidades generificadas e racializadas séugrst Para tanto, busquei estabelecer as
aproximacoes e distanciamentos historicos e geogsafjue 0s grupos possuem, para que
a partir dai eu pudesse tecer reflexdes sobre cumstituicbes de relacdes de género e
negritude podem ganhar especificidades processuggsno quando estdo sob processos
sociais semelhantes; no caso especifico destaipastrata-se da composicao dos grupos
de Congado no estado de Minas Gerais que conhetéiferentes partes de seu territorio
a escravidao de populacdes negras durante o pexdtaigal e parte do Império.

Outra forma de realizar comparacdes sobre aglael@s dos grupos de Congado
estudados se deu a partir do conhecimento da pé&wegfas populacdes que convivem
com estes grupos nas cidades em que eles esthelesi@os. Para tanto, foram realizadas
entrevistas estruturadas com 80 moradores e masdiar cidade de Minas Novas e 80
com moradores e moradoras da cidade de Vigosavéstrde questdes abertas estes
entrevistados e entrevistadas foram demandadospanger questdes sobre a insercao
social dos festejos do Congado nas duas realidestadadas, de forma que eu pudesse

identificar o conhecimento ou desconhecimento dsté@&ncia desses grupos por parte dos
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moradores e moradoras das cidades em que se #ooalutra intencao foi a de pesquisar
sobre os niveis de conhecimento dos fundamentosnt(mos culturais, religiosos e
politicos desses grupos por parte das populac@esayu eles convivem. Os questionarios
foram interpretados a partir da analise das reap@&fetuadas mais em funcéao dos aspectos
qualitativos do que em termos de uma preocupacéatistea. Embora tenha sido
relevante o quantitativo de pessoas que diziam em@rhou ndo sobre a existéncia e
fundamentos dos grupos de Congado, ndo houve uemeypacido em estabelecer em
termos estatisticos a representatividade das respd$éo desenvolvimento das entrevistas
busquei fazer com que pessoas de diferentes pdatesidades, pertencentes a grupos
sociais, geracionais e de poder aquisitivo distie@ortadores de diferentes sexos e cores
respondessem as perguntas. Outro cuidado tomado dei que os questionarios fossem
realizados sempre em periodos néo festivos poremiar apenas mais uma colaboradora,
a colega de poOs-graduacdo Ana Maria Martins Quegae desenvolve sua dissertacdo
numa tematica semelhante e com afinidades com npiebguisa. O referido questionario
encontra-se anexado a esta dissertacao.

Os questionarios de percepc¢ao se constituem encadade pesquisa referenciados
tedrico, conceitual e metodologicamente. No casis mspecifico da ciéncia geogréfica,
Amorim Filho (1999) ressalta que a utilizacdo decepcdo como fonte de conhecimento
para interpretacdo dos eventos e processos soagaspemonta a longa data. Desde o
século XIX a questdo da percepcdo dos ambientesemialo mais amplo e complexo do
termo que envolve ndo somente o ambiente tido cmamaral mas também o construido,
tem se constituido em temética de grande intepEsegedgrafas e gedgrafos. De acordo
com o autor, desde a escola tradicional do pendanggografico, profissionais dessa
disciplina tém feito uso das reflexdes sobre a qmE@o para conjeturarem sobre os
relacionamentos que eles estabelecem com os lugg@@Esagens que se constituem como
seus objetos de pesquisa.

O século XX, por sua vez, conheceu, por parte ti¢eirtuais da geografia, grandes
investimentos de reflexdo sobre a maneira comoreepgdo pode se constituir como
instrumental facilitador para construcdo de infazGes sobre os objetos e sujeitos que
geografos e gedgrafas investigam. Nao obstanteflaxdes aos trabalhos de campo que a
Geografia vivenciou durante parte do século XX, canmcorporagdo e centralizagdo
dentro dessa ciéncia de técnicas e orientacdedempi®gicas da quantificacao,
racionalizacdo e sistematizacado neopositivistasprAmFilho ressalta que os estudos de

percep¢cdo nunca se ausentaram das pautas dossddhateografia. O interesse pelo
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entendimento das maneiras como 0s grupos humamosbpen e se relacionam com as
paisagens e lugares fez com que os estudos depp@oc@ermanecessem constituidos
como instrumental metodoldgico potente para estutkoscarater geografico. Embora
minha pesquisa ndo se apodie fundamentalmente tudossde percepcao, sua utilizacao
possibilitou que eu fizesse importantes aferic@@sres as maneiras como a populacdo
envolvente dos grupos de Congado os percebe eatifagu Tornou-se importante, dessa
maneira, que eu referenciasse sobre a existéndalges especificos sobre os estudos de
percepcdo dentro da Geografia. Como breve defingc@entificacdo dessa corrente de
estudos apresento a seguir 0s seus principais rhemtas epistemoldgicos que busco
utiizar em minha pesquisa. Tal conceituacdo ¢€ izad por Amorim Filho.

Acompanhemos:

Os intelectuais interessados nos lugares e nasgeas valorizados né&o

pretendem produzir apenas uma simples divagacaiicpadbre eles. O que

esta em questdo sdo os sentimentos de indiferéagdeicdo ou de aversdo do
homem pelos lugares com os quais tem alguma foemadtato. Sentimentos e
valores que, seguramente, tém um papel importamearfuitos casos, decisivo)

na formacao dos juizos de valor, de atitudes @jléma analise, de acdes sobre
esses lugares e paisagens. (AMORIM FILHO, 19924f)

Esta € a dimensdo da percepcdo que busquei Semarreferenciar teorico-
conceitualmente a interpretacdo dos questionatiesagliquei aos moradores e moradoras
das duas cidades onde estdo estabelecidos os gupamnaliso. A intencao de utilizar
estes questionarios partiu do entendimento de gree g compreender a constituicdo das
corporeidades congadeiras seria de fundamentalridmmia que eu buscasse conhecer
também, além das maneiras que tais grupos compéesriugares festivos, as formas com
gue a populagédo que convive com esses gruposiaslasgualifica e, por vezes, constitui
sentimentos de indiferenca e averséo.

Os esforcos de comparacédo que realizei foram Basegportanto, na tentativa de
realizar reflexdes que pudessem engrandecer mimiddis@ sobre a producdo de
corporeidades estabelecidas a partir das relagbgérkero e negritude em dois contextos
espaciais do estado de Minas Gerais. Mais do qaeabudentificar constancias, minha
intencdo foi a de apresentar como as relacOesoétmitais e de género marcam a
constituicdo de diferentes composicdes espaciorest

No préximo capitulo, onde realizo a etnogeogrdfis grupos de Congado, 0s
percursos metodologicos realizados durante o trabi@dardo mais nitidos. Nos esforgos

de descricdo densa serdo explicitados conjuntamaoge dados levantados algumas
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passagens da utilizagdo dos procedimentos metadafddor ora, busquei discutir sobre
os fundamentos, limitacdes e validade dos processtedologicos utilizados para realizar
aproximacdes e encontros com 0s sujeitos dessalipasg para construir informacdes

sobre suas dinamicas de vida em seus lugares.
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Capitulo 4
Espacos que pesam

“Quem tem consciéncia para ter coragem
Quem tem a forga de saber que existe

F no centro da propria engrenagem
Inventa a contra-mola que resiste

Quem nao vacila mesmo derrotado
Quem ja perdido nunca desespera

FE envolto em tempestade decepado
FEntre os dentes segura a primavera.”

Secos e Molhados — Composic¢ao Joao Ricardo/Joao Apolinario,
Primavera nos Dentes
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a espacgos que ndo pesam. Essa € a ideia que gudasenvolvimento deste

capitulo. Ao tecer uma etnogeografia das corpodesidestivas dos grupos de

Congado, apontarei como uma série de normas régakatua na abjecéo de
determinados espacos, conferindo a estestatnsde inferioridade em relacdo a espacos
institucionalizados e portadores de significacasitp@. Nesse exercicio descreverei
analiticamente também as maneiras como determinaglgacos, através dos
tensionamentos de poder e a partir da formulacdoagiees festivos, se instituem como
heterotopias que produzem novos arranjos para s@@spacos marcados pelas questdes
de género e de racal/etnia. A etnogeografia quescoioharei procurara, nesta medida, se
alinhar com a sugestdo de Foucault (1992[1973[159), no sentido que “a descricao
espacializante dos fatos discursivos desembocanalis@ dos efeitos de poder que lhe
estdo ligados”. Seguindo esta ideia, buscarei elstadr uma descricdo densa das
espacialidades festivas de grupos de Congado qusu@m de forma latente
tensionamentos de género e da negritude.

A ideia de que h& alguns ‘e