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“Os homens, com suas Mas e perversas
cobicas, vem a Ser como 0S peixes que se
comem uns aos outros. Tao alheia cousa
6, ndo s0 da razdo, mas da mesma
natureza, que, sendo todos criados no
mesmo elemento, todos cidaddos da
mesma patria, ¢ todos finalmente
irmdos, vivais de vos comer.(...).
Olhai, peixes, 1& do mar para a
terra.(...) cuidais que s0 os Tapuias se
COMem Uuns aos outros; muito maior
agouque ¢ o de ca, muito mais s¢ comem
0 brancos. Vede vos todo aquele bulir,
vedes todo aquele andar, vedes aquele
concorrer as pragas € cruzar as ruas.
Vedes aquele subir ¢ descer as calgadas,
vedes aquele entrar ¢ sair sem quietagéo
nem sossego. Pois tudo aquilo ¢
andarem buscando 0s homens como
h&o-de comer, & como se h&o-de comer.”
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O espirito humano vem se confrontando com problemas sociais
extraordinariamente perturbantes e pertinentes, dando-se por satisfeito apenas com a
resolucdo do problema — como se de um calculo mateméatico se tratasse. No entanto,
existe no homem toda uma zona de sombra que estende o seu império noturno a maior
parte das rea¢Oes da sua afetividade, como das diligéncias de sua imaginagdo, com a qual
0 Seu ser ndo pode parar de se debater.

A curiosidade atdvica do ser humano dirige-se primeiramente a estes mistérios
limitrofes de sua natureza humana, e quando assistimos as varias analises sobre o
fendmeno da violéncia, ainda sob o efeito do espirito positivista - que mantém a
investigacdo metodica dos fendmenos sociais dentro de obstaculos quantificaveis —,
percebemos que o principio que poderia permitir a passagem do incompreendido ao
compreensivel ainda esta por fazer.

E impossivel vislumbrar o passado sem constatar que o fendmeno da violéncia
sempre se manteve presente. Ndo obstante a existéncia da vida social pressupor regras de
comportamento social conflitantes com a natureza impulsiva dos seres humanos, a
permanéncia da violéncia interpessoal nas sociedades encontra sua legitimacéo na prépria
estrutura de valores, que informam as diferentes culturas. Pois, toda sociedade, classe,
cultura e toda época constroi seus préprios alibis para viver e conviver com a natureza
agressiva e violenta do homem.!

Sendo assim, a defini¢do e os tipos de violéncia devem perpassar por uma analise
histérico-cultural do cotidiano dos grupos humanos envolvidos: a vivéncia familiar, as
varias facetas envolvidas nas manifestacdes dos impulsos sexuais e da agressividade, do

trato com o licito e o ilicito, das regras da moral religiosa, conjuntamente com suas

1. Cf.: GAY, Peter. O Cultivo do Odio. P.; 43.
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formas identidade coletiva e dos rituais envolvidos. Ou seja, um estudo que leve em
consideracdo todas as formas de linguagem de que se servem 0s membros de uma dada
comunidade, respeitando o seu carater idiossincratico.?

Nas sociedades antigas, por exemplo, a prépria ética normativa do grupo possuia
sua tessitura no proprio mito fundante. A trama cosmogdnica, portanto, ja contém, em
alguns casos, a urdidura através da qual as culturas vivem e se desenvolvem; ou seja, a
propria genealogia da moral.

Outro exemplo nos pode ser dado pela pratica do duelo na sociedade medieval e
fins da moderna, que é explicitamente legitimada em defesa da honra. Com efeito, a
propria tradicdo religiosa da Idade Média era a base legitimadora por onde transcorriam as
inUmeras praticas de vinganga, que lavavam a honra e a moral dos homens da época. Pois,
a imagem Veterotestamentaria de Deus é fortemente marcada pela vinganca e pela
punicao:

“lahweh, 0 Deus das vingancas, aparece, 0 Deus das vingancas! Levanta-te 0 juiz da
terra, devolve o merecido aos soberbos!” (Salmo: 94 — 1,2);

“Eis que eu plantearei a tua causa e me encarregarei da tua vinganca (...) — oraculo de
lahweh.” (Jr. 51-36)

A violéncia, portanto, é um fenbmeno complexo em que ndo basta apenas dectar
sua existéncia coletiva. Ela envolve costumes, valores e padrdes rituais presentes em sua
urdidura, que a definem em cada contexto histérico. Ademais, deve-se ressaltar o fato de
que a violéncia faz parte das pulsGes dos individuos, formando e informando seu ser
existencial, consequentemente, plenamente integrado ao cotidiano da vida social. Pois, 0s
individuos manifestam seu &dio e sua paixdo, enfim, seus mais profundos sentimentos e

emocdes e sua auto-afirmacdo e desejo de realizacdo pessoal, através das formas de que

dispdem no seu habitat cultural.

2. Cf.: SILVEIRA, Marco Anténio. Op. Cit. P.: 05. O autor nos chama a ateng&o para o reconhecimento obrigatorio da
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Desejo e violéncia, homem e cultura todos se inter-relacionam nas analises de
violéncia interpessoal.

H&, pois, dois modelos interdependentes na historiografia da violéncia
interpessoal: a violéncia instrumental (racional) que traduz-se enquanto abordagem
quantitativa, considerando apenas os indices de homicidios como indicacdo do grau de
violéncia nas sociedades passadas (e presentes). Um aumento ou declinio da proporcéo de
homicidios nas dadas sociedades traz resultados no nivel da violéncia atuante. De outro
lado situa-se a violéncia impulsiva, cuja abordagem € qualitativa.

Esta énfase situa-se no conceito de honra, comportamento ritual dos individuos e
0 sentido contemporaneo atribuido para os atos violentos. As linhas mestras dessa analise
se encontram em Norbert Elias, Natalie Davis, Robert Muchembled, Anton Block e
outros, onde defende-se que a personalidade dos individuos muda de acordo com as
mudancas nas sociedades mais complexas. Assim, os padrfes culturais que definem a
natureza da violéncia de uma dada sociedade sdo estruturais.

Né&o obstante os dois modelos da violéncia tragam em si 0 germe da separagdo
devido aos seus fatores determinantes - a violéncia racional possui uma estratégia de meio
e fim, e a violéncia impulsiva ser guiada por um cédigo ritual e simbdlico da comunidade
- ambos podem ser utilizados numa analise dos incidentes violentos de uma determinada
sociedade, como defende Spierenburg. Para este autor a tendéncia atual é de uma
marginalizacdo crescente dos aspectos rituais da violéncia e uma énfase maior ao carater
apenas instrumental a violéncia. O que certamente produz anélises superficiais que ndo

respondem a complexidade de tal fenémeno.

idiossincrasia, assim como da visdo de um processo historico para um estudo de uma dada sociedade.
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Em se tratando de sociedades passadas o problema é mais complexo do que
parece. As analises da violéncia sdo basicamente abordadas em seu carater quantitativo,
através de indicios documentais, cujos problemas sdo inimeros: veracidade das fontes,
poucos indicios, mudancas nas atitudes publicas e nos padrdes de crimes, aumento da
populagdo, etc.

Tudo isto deve ser levado em conta ao se esbocar uma analise instrumental da
violéncia. Contudo, o maior problema centra-se nas analises qualitativas, onde o conceito
de violéncia interpessoal insere-se obrigatoriamente no cotidiano dessas sociedades, cujos
valores e costumes sdo tdo diferenciados dos nossos, e por isso pouco estudados. A maior
constatacdo deste fato é a presenca, dentro dos estudos atuais, como 0s de Laurence
Stone, M. F. Beattie, dentre outros, que melhor abordam a problemética da violéncia,
analisando o0 aumento da proporcédo de crimes nos séculos passados.

Ao analisarmos a violéncia das Minas no século XVII1 estamos levando em conta
apenas seu carater qualitativo, cujas raizes advém da terra-mae: a Europa.

O seculo XVIII europeu transcorria em grandes transformagdes ndo apenas nas
esferas politico-econémicas, mas também desenvolviam-se novas formas de civilidade, ja
esbocadas no século XVI, e que culminara numa mudanca estrutural presenciada na idade
moderna.

A diferenciacdo dos espacos publico \ privado, que comecava a se delinear no
século XVII, ainda no século XVI1II contava com elementos culturais que transitavam em
comum por toda a sociedade. Dentre tais elementos a honra, que permeava familias e
comunidades, tornava indistinto os espacos da vida publica e privada. Muitas eram as

queixas que chegavam aos juizes de caltnias, maledicéncias e difamagfes exigindo a



limpeza do nome exposto. Tal como acontece nas Minas Setecentistas. Inimeros sdo 0s
processos crimes que relatam a necessidade da limpeza do nome exposto:
(documento) processos crimes

Em ambas as sociedades, onde se valorizava 0 homem pela sua palavra e as juras,
a duvida existencial ndo era de cunho religiosa. Os homens poderiam conviver com 0s
dilemas da fé. Entretanto, a honra era um punhal que pairava sobre as cabecas dos
individuos, cujo fundamento assentava-se na virilidade da palavra. ‘Pode um homem
viver sem honra?’ Travestido da sagrada honra, 0s homens desde o mais comum até 0s
nobres e reis conseguiam acesso a felicidade terrena. Da vulnerabilidade ou estabilidade
social e econémica dependia a palavra e a honra. Ambas eram cultuadas no lar, como
outrora se cultuavam o fogo nos lares gregos.

Esta estrutura cultural de costumes e crencas tdo diferenciada de nossa época,
formava a propria estrutura emocional do homem como um todo, moldando a
personalidade dos individuos. Impelidos pela necessidade de falar, de se alimentar e de
satisfazer os apetites sexuais, estes homens eram movidos, também, por um forte desejo -
permanente e escancarado - de instinto agressivo:

“(...) esses varios instintos ndo podem ser mais separados do que o coracdo do estdmago,
0u 0 sangue no cérebro do sangue nos Orgdos genitais. Eles se completam e em parte se
substituem, transformando-se dentro de certos limites e se compensam mutuamente.” 3

Como todos os demais instintos, a pulsdo agressiva tem uma funcdo particular
dentro da sociedade como um todo, sendo as possiveis mudancgas nessa funcéo indicios
de mudancas de ordem estrutural. JA que, a cada padrdo de agressividade segue uma
identidade cultural que ndo esta perdida, mas é identitaria das normas de vida e de morte

de uma dada sociedade.

3. ELIAS, Norbert. O processo Civilizador: Uma Histéria dos costumes. V.: 01. P.: 189-190.
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Em determinadas culturas o impulso de agressividade, assim como a libido sdo
condicionados, confinados e domados por indmeras regras e proibicGes, que se
transformam em delimitagdes das regras de ‘bem viver’, gerando tabus permanentes que
regem 0s comportamentos sociais e as normas religiosas - a no¢do do sagrado e o profano.

Se nos tempos modernos a crueldade e o prazer sdo colocados, respectivamente,
sob rigido controle do Estado e da Educacédo, a vida na sociedade européia medieval
tinha seu cenario cruento sempre montado. Tanto o campo, quanto as cidades
comungavam de uma ansia comum pelo prazer do espetaculo. As corriqueiras e eventuais
cenas do cotidiano poderiam transformar-se em panacéias e espetaculos burlescos a
qualquer momento, manifestando um descomprometimento das pessoas em resguardar
uma total intimidade.

Ha nas cidades européias do século XVIII charivaris e charivaris. Todos com o
mesmo propasito e fim, mas realizados ao gosto do publico que o assiste. O importante é
zelar para que os vizinhos - ou melhor, os ‘controladores’ da conduta pessoal e familiar -
ndo mergulhem os condenados na ‘boca do inferno’:

“ Em 1735, um grupo de umas quinze mulheres de Castelnaudary persegue a dama
Mélix, acusando-a de alcovitar a filha enquanto o genro serve nos hussardos: Elas
fizeram cangbes, que entoam pelas ruas, distribuindo cépias, nas quais tratam a
mencionada Mélix de puta, bébada e incapaz de ressitir ao vinho (...). instigaram os
filhos de Bourrel, habitante local, para irem insulta-la.” 4

A punicdo como espetaculo, a pilhagem e as manifestacBes coletivas eram parte
dos prazeres cotidianos, reveladas por meio de uma linguagem ritual e simbdlica — propria

daquela época. O charivari, a asouade, 0s rituais de bem morrer constituem esbocos de

uma sociedade cavalheiresca acostumada ao prazer da matanca e da tortura.

4_ ARIES, Philippe. (org.) Vidaprivada Vol.: 03. P.: 556.
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Esta estrutura social era condigdo ‘sine qua non’ para os individuos sobreviverem.
Os nobres possuiam seus bandos de capangas, as vingancas entre familias grassava por
toda a parte, assim como as rixas privadas, as vendetas e os duelos, ndo obstante o
combate das autoridades urbanas fosse uma constante.

Era uma época em que os instintos, a impulsividade, as emocdes fluiam mais
livres e abertos, caracterizando as relacdes sociais e humanas. Um mundo de contrastes,
de realidades vivas e paixdes fortes:

“Quem quer que ndo amasse ou odiasse a0 maximo nessa sociedade, quem quer que nédo
soubesse defender sua posi¢cdo no jogo das paixdes, podia entrar para um mosteiro, para
todos os efeitos”. 5

O controle e a transformacdo da agressdo, cultivados em nossa atual sociedade,
assim como o prazer passivo e momentaneo condicionados as regras de civilidade tiveram
sua origem numa mudanca estrutural a longo prazo que culminou no século XIX, onde
todas as regras de comportamento, pensamentos e emog0des foram transformadas.

Os tratados de boas maneiras, que se iniciam no século XVI, sdo obra de uma
nova aristocracia de corte que estd se formando aos poucos a partir de elementos
advindos da varias origens sociais, e como tal elabora um novo codigo de comportamento
que a distinguira na sociedade. Ja no século XVII tem-se noticia de uma hierarquia social
mais rigida, que se consolida cada vez mais, arrogando para si um destaque na sociedade
de corte, concomitante a busca de um maior controle politico. “ Ao fim do século XV,
pouco antes da revolugdo, a classe alta francesa adotou mais ou menos o padrdo a mesa, e certamente
n&o so este, que aos poucos seria considerado como natural por toda a sociedade civilizada.”

Norbert Elias ira enfatizar esse principio moderador e repressor das pulsdes

humanas, concomitante a emergéncia de uma nova classe no poder, a burguesia Com a

5. ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador: Uma Histéria de Costumes. Vol. 01. P.; 198.

6. ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador: Uma Histéria de Costumes. Vol. 01 p.: 113.
Xviii



lenta ascensdo do Terceiro Estado, os roubos, as rixas, a pilhagem véo se tornando fatos
de menor importancia frente a grande transformacdo dos novos habitos de trabalho que se
processavam. Cabia ao Estado moderno manter, através da Lei e dos instrumentos de
coercdo a justica, dispensando os velhos costumes tradicionais que valorizavam a honra.
Com a Declaragdo dos Direitos do Homem estabelece-se a distingdo entre os dois
universos: o publico e o privado.

Ademais, essa mudanca estrutural que se processou com altera¢cBes notorias no
Caddigo Penal e criacdo de novas Leis, buscando demarcar ainda mais 0s atos criminais e
0s criminosos, de maneira alguma conseguiu suplantar da ‘nova’ sociedade a violéncia, as
desordens e o mal social. Pois, como nos demonstrara Peter Gay, o duelo — uma préatica
condenada entre os homens da época moderna, por sua intensa crueldade e barbéarie —
persistiu clandestinamente nos meios académicos e dentro da elites intelectuais da
sociedade moderna.’

O conflito cotidiano, com a mudanca nos padrbes da agressividade, passa a ser
identificado pelo par vergonha e medo, cuja origem se processa com suas préprias
frustragdes internas dos individuos:

“Ele mesmo se reconhece como inferior. Teme perder o amor e 0 respeito dos demais, a
quem atribui ou atribuiu valor. A atitude dessas pessoas precipitou nele uma atitude de
si que ele automaticamente adota em relacdo a Si mesmo. E € isso 0 que torna tdo
impotente diante de gestos de superioridade de outras pessoas que, de alguma maneira,
deflagram nele esse automatismo.” 8

Somando-se a tudo isto, nota-se um progressivo desenvolvimento da técnica de
esterilizagdo médica que muito influenciard nos habitos cotidianos, dentre eles uma

aversdo ao contato fisico causado pelo medo ao contagio das doencas. A ideologia

humanitéria que se instala a partir de entdo exercerad uma forte tendéncia a crer na boa

T_Cf.: GAY, Peter. O Cultivo do Odio. Pp.: 42-44.

8_ELIAS, Norbert. Op. Cit. Vol. - 01 P.: 242.
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conduta humana. Dai a aversdo que se segue aos atos violentos e possiveis arroubos
agressivos. Assim, a crenga no progresso e numa nova civilizagao, premissas de um futuro
melhor, fara a divisdo de &guas entre o velho e o novo.

A era moderna foi mestra em propagar a busca da racionalidade, visando a
perfeicdo da Ciéncia. Porém, com o passar do tempo, até o que ndo pdde ser medido —
como a afetividade e 0s sentimentos humanos — se viu obrigado a passar pelo crivo da
l6gica matematica e da estatistica. Auguste Conte, nesta época, estava tdo obcecado com
a idéia de determinar uma investigacdo tedrica que fosse capaz de detectar o normal,
diferenciando-o do anormal que,

“ Um seu amigo positivista pensa recolher a urina de um urinol de uma estagdo por onde
transita gente de todos os paises, afim de poder efectuar a analise da ‘urina média dos

europeus...” Claude Bernard, pelo contrério, afirma a identidade do normal e do
patologico (...) Nesta perspectiva define o estado médio como o estado ideal.” @

Com efeito, isto muito influenciou as investigacbes sobre o fendmeno da
violéncia, colocando-a, quando possivel, proxima aqueles que, por meio da genética (ou
da natureza) eram ®us merecedores: o0s alcoolatras, os mendigos, os pobres e, enfim,
aqueles homens que se enquadravam no perfil do ‘homem médio’ violento. N&o é de se
espantar que grande parte da violéncia detectada via-se concentrada nos marginalizados
do sistema e naqueles que ndo conseguiam assimilar as maneiras civilizadas.

E no século XIX que as analises sobre as atividades criminais pesam
drasticamente sobre os bébados, que devido ao balango do mercado de trabalho, se

afogam na bebida como recurso e protesto.1° A relacdo que se estabelece entre 0s habitos

9. Normal \ Anormal. Einaudi. P.; 385.

10 Sobre o tema ver as andlises de Roger Lane, Yu Chin Yong, ....eles enfocam o alcoolismo como umadas
mai s importantes causas para aincidéncia de homicidios e viol éncia na sociedade ocidental . A
repercussao de tais andlises influenciou bastante a historiografia brasileira, principalmente os
marginalizados e a atuagéo da classe operaria.



da bebida, o aumento do crime e a oferta do mercado de trabalho favoreceu em muito as
andlises e estatisticas de pensadores do século XIX como Morrison (1891), tornando
significativa a relacdo crime-prosperidade ‘versus’ economia de miséria. Em 1927 Tobias
reiterou a juncao entre habitos de bebedeira e incidéncias de crimes. Ainda em 1977-87 as
analises de Philips e Emsley demonstraram ndo haver muita diferenga entre uma classe
criminal desonesta e um honesto operario.

O estudo sobre o carater agressivo do ser humano, levado pela grande influéncia
dos discursos da neurologia, biologia e sociologia - cujos parametros l6gico-instrumentais
tentava relacionar os processos do raciocinio humano para a agdo violenta (e suas
escolhas individuais para o crime) ao conjunto de regibes cerebrais — direcionava-se
apenas na busca de tracos de uma fisiologia humana propensa ao crime (0s anormais) e do
grau de incidéncia dessa violéncia na sociedade.

Ainda hoje a biologia e a medicina tentam definir o codigo genético do criminoso
e do homossexual. Pode-se pensar, sem davida, nesta hipotese. Contudo, que isto ndo se
transforme num paradigma capaz de descartar a capacidade de livre arbitrio dos
individuos e o contexto socio-cultural de tais escolhas; nem tdo pouco se limite apenas a
assegurar a existéncia de um poder dominante; pois,“(...) nenhuma sociedade funciona apenas a
forca de regras policiais ou de sangdes negativas. Cada sistema social gratifica sem cessar, formal ou
informalmente, quem obedece as suas normas.” 11

Pensar a historia do cotidiano muitas vezes requer coragem para criticar valores
que ainda permanecem imutaveis no tempo, arriscando-se muitas das vezes a permanecer

numa prisao silenciosa. Contudo, temos notado que a maior contribuicdo que a disciplina

W Normal \ Anormal. Einaudi. P.; 380.



histérica pode oferecer ao conhecimento humano é a possibilidade de sempre vislumbrar
uma outra face encoberta e escondida, uma outra possibilidade além do que foi dito.

N&o obstante o nosso estudo vislumbre a violéncia interpessoal intimamente
ligada a natureza humana, tomamos a precaucdo de demonstrar que ela €, antes de tudo,
um fendmeno social. Pois, tal como o amor, a agressividade sempre se manifesta onde
dois ou mais individuos se encontram, e é nesta coletividade que vamos encontrar as
manifestacdes encobertas ou ndo do impulso agressivo humano.

A divisdo do trabalho concentra-se em duas partes: a primeira parte, cujo
objetivo busca enfocar as teorias em torno do tema proposto, consiste em analisar a
violéncia interpessoal como parte fundamental da busca existencial dos individuos, como
uma das caracteristicas da formacdo do ser humano, enquanto sujeito do seu tempo.
Assim, o conceito de violéncia interpessoal estd inserido na eterna busca de ‘ser’ e
‘pertencer’ dos seres humanos, cujo fundamento (ontoldgico) concentra-se na busca
material como suporte para adquirir a distin¢do e o poder pessoal.

Acreditando sempre que a unido entre individuo (personalidade, emocéo e pulséo)
e sociedade (economia e politica) molda uma determinada cultura no seu espaco
temporal; a segunda parte consistird em analisar a sociedade mineira, buscando em seus
aspectos cotidianos as variadas manifestacfes e formas de expressdo da violéncia e a
agressividade humana. Ou seja, 0s jeitos, os lugares e os alibis para a violéncia
interpessoal mineira Setecentista — tendo como referencia o acervo documental.

Pelas dificuldades apresentadas através da analise quantitativa esbocadas no
referido texto, a documentacdo investigada ndo sera restrita aos processos crimes. Pois, 0
que se pretende analisar é a natureza da violéncia interpessoal num contexto especifico,

ndo seu grau de incidéncia na sociedade colonial mineira.
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Neste sentido, o primeiro capitulo terd como objetivo uma breve revisdo da
historiografia colonial, enfocando as linhas mestras por onde caminha a histéria colonial
brasileira; ‘a posteriori’ vird o segundo capitulo com a critica das fontes, buscando
demonstrar que a busca por poder pessoal e distingdo dos homens que detinham uma
certa autonomia de mando - tanto os servidores da administracdo de El Rei, quanto os
missionarios da Igreja -, tendo em vista 0s lugares de maior atuacdo destes personagens
em publico, contrastava-se com a em grande medida com a atuacdo eficaz da justica —
esperada por muitos historiadores.

O terceiro capitulo buscara enfocar a atuagdo dos padres, freis e demais membros
da Igreja na comunidade Setecentista mineira, e seus comportamentos cotidianos que
contrastava com as ordens do monarca e da propria Igreja, buscando através de
favoritismos e clientelismos manter um certo poder de mando, divergindo na maioria das
vezes com outros administradores de El Rei.

O quarto capitulo buscara enfocar os lugares de desordem, e por issSo mesmo mais
vigiadas tanto pela Coroa, quanto pela administracdo local — a rua e a taverna. Tais
lugares sdo possuidores de intrigantes mortes e violéncias, e por isso mesmo vigiados
constantemente pelos governantes; sdo lugares onde ha uma maior probabilidade de haver
crimes, roubos e desordens. Dentro deste espagco colocamos as negras de tabuleiro,

vigiadas pelo fisco, e as constantes violéncias sofridas pelas diversas mulheres.
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Parte |

Para uma teoria da violéncia
Interpessoal.

Capitulo |

1. A condicao humana.

“Le sentiment de la destruction est inné
dans ’lhomme: on dirait que c’est un animal
mal doué et homicide de nature.”



Edmond et Juls de Goncourt,
Journal; mémorires de Ia vie littéraire, 16 de
novembro de 1859.

Desde os primérdios da humanidade, a violéncia tem se manifestado enquanto um
traco perseverante nas varias culturas. Os mitos gregos, judaicos e de quaisquer outras
sociedades antigas ddo-nos mostras de como a agressividade, os conflitos e o odio sdo
emocdes comuns ao homem, tdo velhas quanto a prépria existéncia humana.

Todas as civilizagbes foram construidas sobre um traco de sangue proveniente do
incesto, do parricidio ou do homicidio. O ato fundador das culturas, de que nos sdo
referéncias 0s mitos de origem, repousa e se alicerca sobre a responsabilidade coletiva de
um crime original, sempre renovado simbolicamente pela obsessdo da repeticdo mitica e
pelas tradi¢Bes cultuadas. “Da divindade morta provém ndo somente os ritos, mas (...) todas as
formas que conferem aos homens sua humanidade.” 12

A morte de Cristo nada mais representa sendo 0 comeco de uma nova sociedade
(cristd), uma nova ordem que se instaura sobre a antiga. Uma tragédia que, como todas as
outras, demonstra o poder renovador da violéncia - revelado nos mitos cosmogonicos -,
uma nova ordem e um novo comego para a humanidade. Incrivelmente, o crime original -
o sacrificio - traz essa possibilidade de solidariedade social pela culpa, expiacdo e
sobrevivéncia do grupo, manifestados através das festas, rituais e da mentalidade
coletiva. A identidade de uma dada cultura revela-se através do cotidiano social, onde
estdo inseridos tais elementos.

A obra de Yves-Marie Berceé ird nos demonstrar, por exemplo, essa coesdo social

através de manifestacdes rituais e festivas - civicas, religiosas e mundanas - proprias de



uma mentalidade cultural européia dos seculos XVI ao XIX. O autor aborda quatro
principais tipos de festas: as civis, as da multidao e as da juventude.

As festas religiosas seriam aquelas onde teria ocorrido o predominio de procissdes
e de peregrinacdes. Os desfiles de autoridades e de soldados caracterizariam as festas
civicas. A celebracdo de colheitas, a presenca de bebidas, o controle da intimidade alheia
e a inversdo da hierarquia social forneceriam a ténica das festas da multiddo. As festas da
juventude, por sua vez, baseavam-se no controle da moral da moral sexual, no carater
legitimo das acGes nela ocorridas e teriam, em comum com as festas da multidao, a
catarse temporaria dos momentos de inversdo da hierarquia social.

Berceé discute em seu livro a idéia de que as festas foram o preludio de revoltas
populares e manifestacfes de oposicdo a ordem vigente, tipica, segundo ele, de uma visdo
tradicional do comportamento popular no limiar da Idade Moderna. De acordo com o
autor, a inversdo da hierarquia social presente nas festas da multiddo e da juventude, ndo
significava a subversdo da ordem vigente, mas apenas sua momentanea ‘carnavalizagdo’ -
um componente bésico presente na formacgdo de identidade e solidariedade social das
culturas.

As constantes medidas de cerceamento das festas, encaradas pelos adeptos da
visdo tradicional como prova inequivoca do carater subversivo das festas, sdo para Berce
apenas o indicio do temor das autoridades de certos problemas que acompanhavam das
festas: disputas de vizinhos, abuso do alcool, etc. Ao invés de serem encarados como
potencialmente destruidores, prossegue Berce, os ritos seriam considerados positivos pela

comunidade e teriam sua legitimidade fundada no costume da época.

2_ GIRARD, R. A violéncia e 0 Sagrado. P.: 120.
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A violéncia da festa seria apenas simbdlica - jA& que ndo ameacava a ordem
instaurada, nem a propria vida comunitaria. Antes, esse tipo de violéncia, perpetuada
através dos ritos e costumes, mantém o préprio funcionamento do grupo, ja que serve de
‘canal’ para a liberacdo dos impulsos violentos.

A interacdo de tais elementos - violéncia]ritos|festas]costumes - é fundamental
para a experiéncia humana: a propria juncdo entre Eros e agressdo esta presente enquanto
um fato real da vida cotidiana e social, podendo ser expressa desde 0s inocentes atos
individuais de deboches, cinismo e zombarias, até as turbas juvenis com suas
‘brincadeiras’ e jogos de virilidade - tdo presentes na ldade Média -, assim como as festas
carnavalescas. O desejo de ferir os outros, o impulso para a agressdo, quando
materializado coletivamente ou individualmente, estd sempre disfarcado e distorcido;
contudo sua legitimacdo assenta-se na propria cultura.

Na visdo Veterotestamentéria, o despertar da violéncia e o surgimento da civitas
terrena sd0 processos correlatos, cujos signos estdo expressos por uma ‘rivalidade
mimética’, conflitos intermindveis de ‘irmdo contra irmdo’. Todo o ser humano é
naturalmente constituido por uma tendéncia a agir e a compreender.

Esse desejo de conhecer e de ‘fazer acontecer’ encontra na mimesis seu
instrumento de realizacdo mediata no mundo e no proprio sujeito. Ser de desejo e de
mediacbes, 0 homem €, pois, um imitador nato. Porém, uma imitacdo que possui seu
referencial voltado a praxis, a acdo: imita-se para poder atuar, para mobilizar-se.

Imitamos um modelo, o outro, a natureza; enfim, tudo o que nos chama a atengéo
e que nos provoca desejo. Desejo, verbo transitivo. O desejo requer sempre completude,
interacdo e perfeicdo. Desejar nada mais € sendo a ansia de ser; é almejar dizer Eu Sou. Eu

Sou era a identificacdo de Deus no Antigo Testamento.
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Somos naturalmente desejo, seres desejantes e desejados, carentes de ser, existir e
pertencer. Desejo, porém, que ndo se caracteriza pela inércia, mas pelo movimento que se
origina em nas e parte de nds rumo aos outros e as coisas: € forga, poténcia e poder. Poder
para existir e persistir na existéncia. “E a pulsacio de nosso ser entre os seres que nos afetam e sio
por nés afetados.” 13

Esse desejo de ser e pertencer, que processa-se por meio da imitagdo - seu veiculo
de mediacdo no meio social -, encontra seu referencial no outro: desejamos 0 que 0s
outros desejam, e somente desejamos algo por que um outro ‘rival’ o deseja: “ O desejo de
um € o desejo do outro.” 4 O desejo é desejo do desejo do outro, e o desejavel é o fim
imdvel, a perfeicdo, a identidade consigo mesmo.

Existe, entdo, um vinculo entre violéncia e desejo: ambas definem a condicdo
humana.’s Isto nos permite identificar a natureza humana como informada por dois
pontos de forca que ndo s&o antagdnicos, mas se completam porque fazem parte de uma
mesma pulsdo de vida (Eros):

“ A agressdo ¢ indispensavel ao adequado funcionamento do ego ¢ a capacidade de amar e
estabelecer relacdes. Aries, 0 deus da guerra e dos confrontos, e Eros, 0 deus do amor e do
desejo, séo psicologicamente irmaos gémeos.” 16

Néao desejamos nem fazemos coisas porque as julgamos boas, belas, justas ou
verdadeiras, mas porque nosso ato de querer, de desejar, manifesta-se tdo somente
quando em presenga de um outro ser que nos cerca. Nosso ato de falar e agir se deve

unicamente ao fato de que desde os primordios da humanidade o0 homem vive em grupos

humanos, cuja conservagdo refere-se ao desenvolvimento dessas mesmas potencialidades.

13_CHAUI, M. O Desgjo. p.: 46.

14_ GIRARD, R. Op. Cit. P.: 209.

B5_Cf. GIRARD, R. Op. Cit. P.:

% WHITMONT, E.C. Retorno da Deusa. P.: 35.
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Nosso ato de desejar € exclusivamente social, pois sustenta-se numa dimensdo de
existéncia interpessoal - assim como a violéncia.
Se nosso ato de querer ja vem informado pela presenca conflitante de um outro

ser, a soliddo nada mais significa sendo a morte do homem enquanto sujeito.” Na soliddo

no isolamento tanto o perddo, como a agressividade sdo apenas encenacdes teatrais sem
efeito, pois caem no vazio do esquecimento. Sem o referencial do outro had morte e
loucura. Entretanto, a acdo, que habita a pulsdo do Eros, é a unica faculdade que o
homem possui capaz de dar vida, de criar algo novo.

Esse desejo inquietante do homem de ‘fazer acontecer’ € que o torna um mutante
em busca do seu proprio eu. E um sujeito por vir, sempre em eterna construcio, que tem
por principio a existéncia de um modelo e de um ideal baseados numa perfeicdo divina
almejada tanto por ele mesmo (individuo), quanto pela coletividade.

Entretanto, esse desejo mimético, que se esforca para realizar a perfeicdo, a
individualidade e a identidade presente em cada um, busca a superacdo do proprio
objeto
(modelo, ideal) desejado. Néao se imita 0 modelo e ou o desejo de alguém, sendo com o
intuito de realizacdo pessoal: uma construcdo identitaria adquirida através da superacao
do outro.

Sendo assim, se o0 desejo de ser, que informa a construcdo da identidade dos

homens, corresponde a uma realizagdo pessoal, - cujas potencialidades sempre estdo em

17_Cf. ARENDT, H. Origens do Totalitarismo. O conceito de soliddo utilizado por nés inseri-se nas andlises de
Hannah Arendt sobre ‘soliddo’ e ‘estar s&’, onde ela tipifica a soliddo como a perda total da comunicagdo humana
com o préximo e consigo mesmo. A soliddo diferencia-se, por suavez, do conceito de ‘estar s6’, que € um didlogo
EXPresso unicamente com Nosso interior, uma comunicagdo intima do Nosso ser conosco mesmo - uma capacidade
de autoconhecimento necessario ao desenvolvimento espiritual de todo ser humano: “ Soliddo ndo é estar s6. Quem
esta desacompanhado esta s, enquanto a soliddo se manifesta mais nitidamente na companhia de outras pessoas.
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conflito com os outros -, o reconhecimento de nossa identidade social e humana nada
mais significa sendo a afirmacdo de um poder pessoal, de um prestigio calcado sempre
numa adversidade narcisica. O que é absolutamente necessario ao ser humano:

“ A consolidacdo do ego e a nogdo de uma identidade pessoal baseiam-s¢ na aceitagdo
individual e na capacidade de afetar os outros. A auséncia de experiéncias de luta
favorece uma personalidade fraca, destituida de impeto, de motivacdo e autoconfianca. A
diferenciacdo, a autodefinicdo, portanto, acontece mediante confrontos. (...) De um modo
ou de outro, a agressao e a violéncia séo essenciais ao desenvolvimento da auto-afirmagdo e
da sensacdo expansiva de estar vivo, assim como & transformagdo e ao crescimento
psicoldgicos.”” 18(Grifo nosso).

Se a identidade do sujeito forma-se por meio do conflito e da diferenca, surgidos a
partir do desejo, torna-se justo afirmar, entdo, que o desejo € o Unico feixe por onde se
processa as nossas relacdes sociais cotidianas, formando lacos de amor e de 6dio, que se
expressam de acordo com opiniBes e costumes de uma época.

Hegel conceitua a violéncia interpessoal como um fendmeno que ocorre dentro de
um contexto em que haja individuos lutando para obter o reconhecimento pessoal e
dominio sobre os outros.t® “Os individuos s6 sobem ao nivel de “Vir a ser’ negando a natureza
comunal deles \ delas em um ato de violéncia contra outros seres humanos.” 20 Portanto, ele define
0 desejo enquanto uma vontade, uma paixdo do ser humano intimamente relacionado
com o conflito. Pois, a busca para o reconhecimento e poder pessoal pressupde um
embate cotidiano entre os varios membros de um determinado grupo social, e “(...) ao

contrario do Eclesiastes, a corrida era para os mais rapidos e a batalha, para os mais fortes.” 2

(...) Arigor, todo ato de pensar é feito quando se estd a sos, e congtitui um dialogo entre eu e eu mesmo (...) Viver a
s0s pode levar & soliddo; isso acontece quando, estando a sds, 0 meu proprio eu me abandona.” P.: 528 — 529.

8_WHITMONT, E.C. Op. Cit. P.: 36.
9. Cf. HEGEL, Adialética.

20 _ SIEBERS, Tom. Op. Cit. P.: 05.

2L GAY, Peter. O cultivo do édio. P.: 47.
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N&o obstante tais analises ter influenciado em grande medida os escritos de Girard
- ambos concebem os conflitos humanos fortemente sustentados pelo desejo; ou seja, a
competicdo por Ser - a reconciliagdo entre o desejo e 0 impulso violento para destruir
outras pessoas (0 homicidio individual ou coletivo) s6 se vé concretizada na figura do
bode expiatdrio presente no pensamento de Girard.

Também Hobbes escrevera que a realizacdo da identidade pessoal do sujeito,
portanto do desejo, processa-se por meio de um contexto onde existam conflitos, forcas
antag0nicas e desejos opostos, e que a tentativa de se restabelecer o equilibrio abrem-se
novas oportunidades para o aparecimento de outros antagonismos. Pressupde-se, entdo,
que o lugar comum no desejo ndo é a harmonia, mas o conflito:

“ N&o existe fim dltimo (finis ultmus) nem sumo bem (summum bonum) de que se fala
nos livros dos antigos filésofos morais. E ao homem ¢é impossivel viver quando seus
desejos chegam ao fim, tal quando seus sentidos e imaginagdo ficam paralisados. A
felicidade ¢ um continuo processo do desejo, de um objeto para o outro, ndo sendo a
obtencdo do primeiro sen&o o caminho para a obtencdo do segundo. Sendo a causa disso
que o objeto do desejo humano nédo é apenas gozar uma s vez, mas garantir para sempre
0s caminhos de seu desejo futuro (...) Assinalo, assim, em primeiro lugar, como tendéncia
geral de todos os homens, um perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais poder, que cessa
apenas com a morte.” 22

Essa ultima passagem ‘o desejo como perpétuo e irrequieto desejo de poder e mais poder’
define um movimento infinito do ser humano em busca de uma existéncia humana
baseada no reconhecimento social, no poder pessoal, no prestigio, na posse material;
todos derivados diretamente do desejo humano.

Espinosa demonstrara, por sua vez, que existe ndo um desejo apenas, mas

infinitos, a medida da insaciedade humana. Desses apetites, desejos, provém toda uma

construgdo singular da identidade humana. Pois, por meio do desejo o sujeito construird

2 _CHAUI, M. O Desgo. p.: 53.
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uma identidade cada vez mais aperfeicoada e diferenciada, gracas ao seu insaciavel
desejo.

Todo o comportamento cultural, portanto, ao se configurar a partir de conflitos -
que séo jogos de forca, surgidos entre ‘duplos’ na dualidade Um \ Outro, Eu \ Tu; numa
dialética entre a imitacdo (semelhanca) e perfeicdo (diferenca) de um ‘modelo rival’ -
instaura um ambiente social propicio a emergéncia de um poder vencedor: um lider, ou
um grupo que detém um poder pela forca, pela violéncia, trazendo em si um signo
diferenciador.

Assim nos demonstra o drama do ciime primordial entre o0s ‘irmdos inimigos’:
quando Caim, através do ato de homicidio perpetrado contra seu irmao, introduz um sinal
de diferenciagdo em sua prépria identidade: “ O Senhor porém disse-lhe: Por tanto qualquer um
que matar a Caim, sete vezes sera castigado. E pds o Senhor um sinal em Caim, para que o ndo ferisse
qualquer um que o achasse.” (Gn. 4,15).

O signo, enquanto precipitado pela diferenca, remete-se sempre a uma relacdo de
forcas, emanada de desejos conflitantes, capaz de conferir poder ao vencedor. Ha
portanto, entre o poder pessoal, cuja origem advém de relagdes de forcas conflitantes, e o
signo diferenciador, um vinculo estreito. Esse signo, precipitado pela diferenca, possui em
si a faculdade de comunicar a comunidade o poder, o prestigio do vencedor, legitimando o
poder

O prestigio é, pois, dado aqueles que sdo competentes - entendendo como
competente a avaliacdo da diferenca, da superacdo no final de uma luta. Ou seja, da
relacdo de forcas conflitivas entre os homens resulta sempre uma diferenca, que se traduz
em signo, tornando operacional e eficaz a capacidade do vencedor. E a propria

transformacdo do prestigio em poder.
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Neste sentido, 0 homem de prestigio ao socializar sua forga, através da circulagéo
do seu signo diferenciador como poder, introduz mecanismos de dominagdo, que sdo
acompanhados por crencgas, ritos, simbolos, cddigos diferenciadores, implicando a
submissdo a forca que se teme. O signo é que identifica sempre a atuacdo de um poder
com daquele individuo, ou daquele grupo que lhe sdo especificos. Entdo, todo o poder
social ou individual possui um signo que o0 acompanha e o identifica no grupo.

Em resumo, os humanos ndo anseiam apenas por alimento e bem estar material,
mas também por dignidade social, vinculos interpessoais e auto-identificacdo. A
superacdo da estagnacdo, da impoténcia, da auséncia de valor pessoal e da insatisfacdo
torna a violéncia uma poténcia altamente mobilizadora no meio social. Nossa forca
decorre de nosso embate com o outro, que cresce a medida que necessitamos manter
nossa posicdo de destaque no jogo social.

A luta implicita de Caim contra Abel, e a explicita entre Jac6 e 0 anjo, como
varios outros pares biblicos, séo uma mistura de irmdos, amantes e competidores que
lutam por adquirir e ou manter cada qual a sua identidade (decorrendo ou ndo na
destruicdo e aniquilacdo do outro).

A construcdo da identidade de Caim, através da violéncia, revela essa busca pelo
prestigio e poder, e se pensarmos o0 porqué do homicidio descobriremos que o objeto de
inveja de Caim centrava-se na identidade singular do irmdo, tido como referéncia
(modelo). Abel possuia um poder pessoal, que o diferenciava do irméo, proveniente de
uma preferéncia divina: as ofertas de Caim eram rejeitadas, as de Abel aceitas por Deus.

O desejo de Caim por se tornar igual ao irmdo em prestigio(lum preferido por
Deus), que culminou num ato violento - como um meio seguro para Sse conseguir uma

identidade - instaurou uma diferenca em sua propria personalidade. Trata-se de uma
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forma de auto-afirmacéo e de autotranscendéncia que se alicerca na capacidade de uma
superacdo destruidora do outro.

Pode-se afirmar, portanto, que a producéo e a afirmacdo da identidade individual
— cuja referéncia centra-se na nocdo de diferenca - alicerca-se na violéncia e na
agressividade humana. E é um grande desconforto descobrir que o campo por onde se
processam a diferenca e a identidade nada tem haver com o dialogo, mas com rivalidades,
confrontos pessoais e intolerancia.

O resultado dessa competicdo ndo foi apenas a marca de Caim, dada por Deus
como signo diferenciador entre os homens, mas também de que a morte contém o poder
mais poderoso, mais absoluto, aquele que ndo tem equivalente. Matar, produzir o nada, é
a medida, o limite de todo o poder. A destruicdo e a morte é o alicerce do poder; e aquele
que mata é tdo poderoso quanto a morte. O segredo do principio e do fim de um poder
reside na sua capacidade de gerar sentido tanto para a vida, quanto para a morte.

Pressupde-se, entdo, que a alteridade advém sempre da superacdo de um rival
semelhante, um modelo anterior; e que a violéncia e o conflito, embora enraizados no
desejo da similaridade, proporcionam o surgimento da diferenca — enquanto pressuposto
de identidade pessoal. Assim, a situacdo cultural ‘original’ se configura como uma
competicdo por parte de Caim pela busca de identidade, sendo as diferencas acentuadas
pelas oposicBes dualistas, advindas da propria rivalidade entre irmaos.

Essa reciprocidade violenta de irmdos inimigos, que sempre foi uma marca
constante na cultura judaica, estd perpetuada na histéria de Esau e Jaco - este fundador
de todo o povo de Israel - e € transmitida de geracdo em geragdo, cOmo nos conta o
profeta Jeremias, no Antigo Testamento: “ Desconfie de um irmdo: pois todo irméo desempenha o

papel de Jacd, todo amigo espalha a calunia. Um engana o outro ... Fraude sobre fraude! Mentira



sobre mentira !” (Jr. ) A civitas terrena funda-se, portanto, na memoria de um irmao
assassino.

Esse tipo de rivalidade familiar, cujas raizes remontam a nossa tradi¢do judaico-
cristd, revela-se num trago latente da nossa cultura ocidental, manifestada pela constante
violéncia interpessoal ora sutil, ora declarada.

Por certo, a identidade e a reciprocidade constituem as bases de um conflito
interpessoal permanente e inquietante, que caracteriza toda relagdo humana.

A inveja, este sentimento zangado, traz em si a busca de algo desejado, que se
expande num impulso de danificar ou tomar do outro algo que faz parte do nosso objeto
de desejo. Isto s6 é possivel porque toda a imagem que temos do outro traz um reflexo de
noés mesmos. A partir dai 0 eu e o tu (nds) vivem num conflito constante, tentando
resgatar ndo apenas o que falta a cada um, mas um poder pessoal capaz de criar nossa
propria identidade (singular), perdida em ambas as partes.

A historia biblica de Adédo e Eva, cuja primeira a¢do, nds lemos, foi a de comer do
fruto da arvore do Bem e do Mal, contém aspectos reveladores do comportamento
humano ndo apenas de carater religioso; mas historico, social e psicolégico. E é por
abordar o desejo e as paixGes humanas que o Génesis possui sua referéncia principal no
mito.

A queda do Paraiso revela vontades antagbnicas entre o Bem e Mal, entre o
humano e o divino, entre humanidade e desumanidade. O paradoxo que se estabelece ndo
é de ordem apenas humana, mas social. Se analisarmos profundamente os mitos da
Criacdo presente em todas as culturas, constataremos elementos que lhes sdo comuns: a
paixdo pelo sagrado, revelada pela eterna busca das Origens; a presenca do mal como um

ser exterior que ameaca a humanidade (a ordem); o saudosismo do Paraiso Terrestre, que



se configura sempre no empenho do ser humano em buscar a perfeicdo e a unidade - a
Jerusalém celeste; etc. Todos estes elementos miticos transcendem o0s tempos,
configurando ideologias e mentalidades, que caracterizam as culturas e as sociedades, até
hoje.

Dessas multiplas possibilidades de variantes miticas, que permanecem
atemporalmente nas culturas pela acdo da memoria coletiva, ou inconsciente coletivo,
interessa-nos particularmente aquelas que dizem respeito a agdo e natureza da violéncia.

As varias analises produzidas até hoje sobre a violéncia possuem duas variantes:
uma de ordem bioldgica, enquanto um distdrbio patoldgico, de que sdo portadores
aqueles individuos que trazem em si ‘genes’ de comportamentos desviantes do padrédo
normal das sociedades; e a outra que diz respeito a uma ‘anomia social’. Ou seja,
comportamentos sociais divergentes, causadores de desordens e panico, cujas multiplas
causas “ se (fundem) e se (confundem) (...), com as forcas externas que pesam realmente sobre o
homem: a morte, as doencas, os fendmenos naturais ....” 23

Se considerarmos apenas estas duas vertentes, em nada estaremos contribuindo
para uma analise diferenciada daquela produzida, por exemplo no Geénesis. Pois,
estaremos reproduzindo um mito sutilmente presente até hoje em nossa mentalidade
coletiva: 0 mito da serpente. E essa posicio mitica que,

“ impulsiona 0s homens a colocar sua violéncia fora deles mesmos, transformando-a em
um deus, um destino, ou um ‘instinto’, pelo qual eles n&o s&o mais responsaveis e que 0s
governa de fora. Trata-se, mais uma vez, de ndo encarar a violéncia, de encontrar uma

nova escapatoria, de arranjar, em circunstancias cada vez mais aleatorias, uma solugdo
sacrificial alternativa.” 24

2 _ GIRARD, R. A Violéncia e o Sagrado. P.: 107.
2 _ |dem, lbidem. P.: 179.
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Se poucos cientistas sociais como Charles Tilly, vislumbraram a violéncia como
uma possibilidade de escolha racional do ser humano?®, raros sdao 0s que entendem a
violéncia interpessoal como parte constitutiva da natureza humana, por que faz parte de
um desejo existencial, identitario.

H& uma tendéncia em se acreditar que as relagdes humanas e a sociedade possam
agir e se manifestarem separadamente uma da outra, impossibilitando a violéncia de ser
uma condigdo imanente do ser humano, e uma possibilidade de integragéo social.

Se acreditarmos que a violéncia possa derivar de uma ‘anomia’ social que ameaca
a humanidade periodicamente, ou um desvio de comportamento humano,
consequentemente existirdo apenas duas possibilidades para o carater do homem: aqueles
que séo bons e justos, por natureza, e aqueles que sdo maus e injustos por fraqueza - pois
se contaminaram na doenca social. Resultado disso seria uma tensdo social constante
entre 0s “mocinhos” e os “bandidos”; entre os naturalmente livres e eternamente
escravos, entre deuses e homens.

Porém, grande € a ilusdo em se acreditar que h4 uma luta eterna entre os homens
bons e 0os maus. Na verdade todos sdo ‘perversos’. Pois, “ 0 ser humano, em suas mais
elevadas e nobres capacidades, é totalmente natureza, carregando consigo, seu inquietante duplo

carater.” 26 A violéncia fundadora é a primeira a realmente constatar e explicar esse duplo

B _Cf. TILLY, C. The Changing place of Collective Violence. Pp.: Parao autor avioléncia coletiva, que pode ou
ndo fazer parte da agdo coletiva, caracteriza-se por um elevado grau de evolugdo em suas formas de atuagéo na
histéria, assumindo trés caracteristicas basicas: as formas primitivas, as reativas e as proativas (modernas). A variagdo
evolutiva sofrida por estas formas de violéncia inseri-se nas proprias mudangas estruturais que ateraram as
sociedades ao longo dos tempos. Nesta ateragdo, os grupos politicos se movimentaram (e ainda se movimentam) na
busca por manter aidentidade politica adquirida: os velhos grupos de poder cederam lugar 0s novos grupos na érbita
publica. Esta entrada e saida, ou melhor, esta movimentagdo politica é que da origem avioléncia coletiva: as situacdes
de ganho de identidade politica produzem rebeldes com frequencia, favorecendo a eclosdo de matins, revoltas,
revolugdes, greves, etc. As mudancas nas formas de atuacdo e agdo detectadas em tais movimentos col etivos resumi-
se numamaior complexidade organizacional em suas manifestagBes, conjuntamente a um crescimento progressivo,
detectado por Tilly, de umaracionalidade atuante nestas formas de violéncia coletiva; além de um desenvolvimento
das associagdes formais e programas explicitos por parte de grupos que almejam atuarem no poder politico.

% _ NIETSZCHE, F. Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos. P.: 73.
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carater, presente em qualquer divindade primitiva: a unido e completude do maléfico e do
benéfico, que caracteriza todas as entidades mitologicas nas diversas culturas. Dionisio é
a0 mesmo tempo o mais ‘terrivel’ e 0 mais ‘suave’ dos deuses. Todas as divindades
antigas tem essa dupla face, que é também humana.

Ao contrario, a tradicdo judaico-cristd que por ser monoteista ndo vé essa
possibilidade de completude conciliatéria entre 0 Bem e o Mal. A separagdo entre ambos
é radical e rigida. Assim lemos na Biblia desde o Antigo Testamento ao Apocalipse: :

“ E vindo um dia em que os filhos de Deus vieram apresentar-se perante o Senhor, veio
também Satands entre eles. Entéo disse o Senhor a Satanas: Donde vens. E Satanas
respondeu ao Senhor, e disse: De rodear a terra, e passear por ela.” (Jo-1: 6.7)

“ E viu-se outro sinal no céu; e eis que era um grande dragdo vermelho, que tinha sete
cabecas e dez chifres, e sobre as suas cabecas sete diademas. (...) E o dragéo irou-se contra
a mulher, e foi fazer guerra ao resto da sua semente, 0s que guardam os mandamentos de
Deus, e tém o testemunho de Jesus Cristo.” (Ap-12:3;17)

Como podemos notar o Mal e o Bem vivem em eterna luta, sendo impossivel
vislumbrar um contato entre ambos: o Mal - incorporado em uma personalidade revoltosa
e ambiciosa - ndo tem qualquer possibilidade de acesso ao bem; ele € o mal absoluto.
Assim também no Bem Absoluto ndo ha mal algum. Este é o tempo dos judeus e cristaos,
o tempo da divisdo entre Bem e Mal, e da esperanga na vitoria de uma das partes. Um
tempo linear, pois, a vitoria do Bem ja estd prevista. “Entretanto, que esta cultura é
sacrificatéria € a perspicacia fundamental de Girard, como também a fonte de nosso ultimo
descontentamento. ” 27

De acordo com Girard a nossa formacdo cultural pressupde uma ordem
sacrificatoria, onde a violéncia se vé representada pela figura de um bode expiatério, que

é sempre designado como um inimigo - 0 outro a margem do sistema, o diferente, o

anormal. Este processo de substituicdo (representacdo) sustenta nossa propria violéncia

2. SIEBERS, Tom. Op. Cit. P.: 02.
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que, por conseguinte, se vé sustentado por um cristianismo pervertido - um cristianismo
que necessita de sacrificios, de bodes expiatdrios (a0 invés do perddo) para aplacar a
violéncia, tal como nas religides pagas.

Os gregos, considerados os homens mais humanos da antigliidade, possuiam
tragos em si de intensa crueldade e de vontade destrutiva:

“ Quando Alexandre manda furar os pés de Batis, o corajoso defensor de Gaza, e
amarrar seu corpo ainda vivo na carruagem, afim de arrasta-lo de um lado para o outro,
sob a zombaria de seus soldados: trata-se de uma caricatura revoltantes de Aquiles, que
maltrata de maneira semelhante o corpo de Heitor durante a noite; mas mesmo este trago
tem, pra nos, algo de ofensivo que nos faz estremecer de terror. \Vemos aqui o abismo do
6dio.” 28

Tal era a intimidade com o &dio e a inveja que 0s maiores feitos herdicos, nos
mitos e nas tragédias, tinham sua marca tracados pelo sangue e pela violéncia
interpessoal. Uma violéncia tdo intensa, que se torna dificil estabelecer qualquer distin¢do
entre os homens bons e 0s maus.

Para os historiadores gregos, a cultura grega distingue-se por apresentar um gosto
pela guerra; e 0 homem grego foi mesmo belicoso. “Atenas classica esteve em guerra durante
mais de dois anos em trés, e nunca conheceu a paz durante dez anos sequidos; a isso acrescentar-se-a a
inseguranca cronica provocada por diversas formas (...).” 29

O cotidiano do homem grego estava informado por uma preocupacao constante
com a guerra, e participar dela era uma obrigacdo constante dos cidad&dos, que desde os
dezenove anos ja se viam educados para o combate. Os espartanos tinham por dever
ensinar as geracOes futuras a arte de matar.

Os homens adultos eram introduzidos no mundo masculino do ascetismo e da

competicdo, e apesar de toda a disciplina, eram certamente mais sujeitos aos acessos de

2 _ NIETSZCHE, F. Op. Cit. P.: 74.

2 _GARLAN, Y. O Homem Grego. P.: 49.
x|



faria e violéncia do que as mulheres. Todavia, esse homem ndo pode ser caracterizado
como um homo militaris.

Mesmo que a violéncia pela violéncia fosse condenada, pois afetava as normas de
convivéncia internas da sociedade grega, a guerra entre comunidades rivais era valorizada
e até proclamada, trazendo em si todo um significado politico e social para o grupo.
“Assim, embora funesta, a guerra socializada pode revestir-se positivamente de todos os valores de que
a elite civica se reclama.” 30

A combatividade natural da espécie humana, imanente de uma pulsdo profunda
por pura agressividade, na verdade, faz parte de um jogo complexo das sociedades.
Identificar esse jogo é atingir a estrutura de que sdo constituidos os seres miticos, que
compde tais culturas, revelando, a0 mesmo tempo, uma violéncia que é compartilhada
por todos, “¢ de todos e estd em todos.” 3t E perceber, portanto, que atrés da encarnacio da
violéncia nos deuses e herois, existe uma dissimulacdo que sustenta a existéncia da
violéncia nas sociedades.

Isto significa, simplesmente, que a vida do homem em sociedade revela-se num o
jogo de lembrancas e esquecimento da propria violéncia. Em suma, ao se colocar a
violéncia no exterior do homem como incompreensivel divindade, devolve-se uma ordem
cultural, deprimida e cansada pela propria estupidez humana.

Essa identidade entre o divino e a violéncia é perfeitamente evidente quando
analisamos as figuras miticas. Para Aquiles, como lemos na lliada, ser um heroi era saber
manejar com sabedoria, coragem e destreza tanto as palavras, quanto a espada. E por isso

se sentia encorajado a lutar sempre, na certeza da vitdria e da imortalidade. O fervor das

% _ |dem, Ibidem. P.: 51.
31 GIRARD, Op. Cit. P.: 11
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suas oragdes possuia a mesma esséncia que o impelia a lutar e morrer, ndo s6 pela gléria
de Atenas, mas por sua propria honra, masculinidade, nobreza e vigor.

O poder significante da linguagem tragica define bem o poder da violéncia
familiar, as vingangas nunca saciadas, os homicidios rituais, o horror e o fascinio da
violéncia. Como também levanta a questdo dos perigos inerentes ao exercicio de poder
(Persas, Antigona) ou descobre a propria mascara que cobre a hipdcrita moral humana, e
que esta na base das a¢des humanas, tal qual vemos em Esquilo.

Se no mundo antigo os mitos refletem culturas e mentalidades marcadas por um
intenso conflito pessoal, pela vinganca, pela obsessdo narcisica da honra, pela
crueldade
obscena e pela morte - comportamentos justificados pelos proprios mitos -,
invariavelmente, em nosso mundo moderno, a agressividade marca as relacdes
interpessoais e sociais: cultuamos a competitividade, a concorréncia e a ambigdo como
“boas” virtudes do ser humano.

As rivalidades sdo cicatrizes eternas que o homem jamais curard. Ontem
formavam o pano de fundo para o duelo, cujo alibi fundamentava-se na honra; hoje,
praticamos a ‘boa’ competicdo como uma virtude vital e saudavel. Em cada tempo, as
sociedades, as classes socais, 0s grupos humanos cultivam seus odios, escondidos ou
declarados, mas sempre justificados: “The oppressed have struck in the name of justice, the
privileged in the name of order, those in between in the name of fear.” 32

Contudo, a violéncia ndo é boa nem ma. Ela é, e estd acima do Bem e do Mal que
as culturas estabelecem ao longo dos tempos. Ndo existe diferenca em seu seio, apenas

mudancas de valores culturais e morais, concebidos de acordo com cada realidade

%2_TILLY, C. Violencein America: Historical and Comparative Perspectives. P.: 05.
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historica e social. Situada por detrds de todas as significacbes possiveis, a violéncia
permanecera indecifravel sempre que estiver mascarada por uma significacdo ou
justificagdo qualquer.

Aristételes pregava aos seus discipulos uma ‘violéncia educada’, que se
diferenciava de uma violéncia grosseira e ruastica, cujo riso era estipido. O riso, 0 bom
humor e a violéncia controlada pela justica eram verdadeiros dons, concedidos pelos
deuses.

Nesta sociedade de confronto, onde para ser reconhecido, € preciso prevalecer
sobre 0s rivais numa incessante competicdo pela gldria, os Jogos Olimpicos ndo eram
apenas evocacOes de beleza, mas de intensas rivalidades pessoais, cuja esséncia era a
disputa por um poder pessoal, fundamentado no prestigio divino. Por conseguinte, a
busca pelo
herdi ideal estava presente também nas motivacdes patridticas, que movimentavam as
guerras e na propria arte da retorica.

Ser o melhor significava transcender a natureza humana, permanecendo na
memoria coletiva através de feitos herdicos. Estabelece-se uma relacdo entre a natureza
mortal do homem e a natureza imortal dos seus deuses, portanto. O divino e a violéncia
eram duas faces de uma mesma moeda; ambas formam e informam a cultura grega.

H4&, pois, vinculos constantes entre os deuses e 0s homens, com quem eles
convivem assiduamente, ligados por lacos de afeto, parentesco ou aversdo, que se fazem
mais ajustados pela prépria necessidade de exigir constantemente as honras que Ihes séo
devidas enquanto senhores de um poder desmedido.

“Dai derivam os cruzamentos e as sobreposicdes constantes entre 0 mundo dos deuses e o
mundo dos homens que sdo uma caracteristica saliente da Iliada e, depois dela, do
imaginario religioso dos Gregos. Dai deriva também o habito do contato com 0s deuses,

uma familiaridade com a presenca, atribuindo-lhes relacGes propriamente humanas: os
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deuses sentem amor, cilime, inveja e sdo dominados por qualquer outra paixdo propria
dos homens.” 33

E compreensivel, pois, que todas as atividades humanas estivessem relacionadas
ao sagrado tdo amplamente presente no seio da comunidade grega; e que a busca de uma
‘justificacdo’ e explicacdo da natureza violenta do homem se sustentasse nos mitos. Ja que
a funcéo destes ndo se traduzia apenas em explicar uma realidade ou o0 homem; mas de
certa forma buscava pacificar os individuos em sua propria angustia existencial.

O mundo dos relatos miticos estava diretamente conectado a abstragdo e
sublimacdo dos valores e problemas dos homens gregos. Saber que a violéncia era algo
compartilnado pelos deuses, fazia com que sua permanéncia na sociedade grega se
tornasse legitima e até sustentavel. Quem negara que 0s crimes e as perversdes, de que 0s
mitos estdo cheios, ndo constitui a essencialidade do desejo humano.(!) Um desejo que se
orienta pela violéncia - j& que ela tem a capacidade de realizar com maior ‘seguranca’ e
rapidez um significado que cada um traz em si de identidade e poder.

A Teogonia de Hesiodo conta detalhadamente como os dois maiores deuses,
Urano e Cronos, tentaram em vao, cada um por sua vez, competir na sucesséo do poder:
Zeus, terceiro na linha descendente, repds a ordem no cosmos, instaurando um novo
dominio. Claro esta que ele devorou bem mais do que desposou, para assegurar seu trono.
Um poder sustentado por sua filha Atena que, gerada de sua cabeca, estava predestinada
a ser eternamente virgem; ou seja, sem descendentes masculinos diretos.

Assim, 0s mitos gregos nos trazem referéncias ndo apenas para o entendimento da
propria natureza humana, mas do uso (e desuso) da violéncia como possibilidade através
da qual o homem buscava escapar a sua insignificancia, no breve instante da vida. Um

desejo de ser, que ligava-se a uma violéncia triunfante e divinizadora.

3 _VEGETTI, M. O homem Grego. P.: 238.
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Os deuses, semi- deuses € 0 homem possuiam inimeras qualidades que 0s
identificavam e distinguiam no carater, mas a ira, a violéncia, era a Unica que
proporcionava identidade e poder ao individuo, por que estava associada ao divino. Pois,

“ser um deus € possuir ‘hydos’. (...) O ‘hydos’ é a fascinacdo exercida pela violéncia.
Onde quer que se mostre, ela seduz e atemoriza os homens.. ‘Hydos’ é aquilo que esta
sendo disputado nas batalhas e especialmente nos combates individuais entre gregos e
troianos: um prestigio quase divino.” 34

Como podemos notar, as grandes qualidades humanas circulavam pela esfera do
odio fidagal, da ambicdo apaixonada e da inveja narcisica, que causavam brilho, honra e
felicidade pessoal e coletiva, consideradas \erdadeiras dadivas dos deuses. Mas, como
explicar (e justificar) o duplo carater do homem: seu comportamento humano conflitante,
resultante de forgas binérias tdo opostas, convivendo numa s6 unidade. Afinal, o ser
humano ndo poderia ser de todo destrutivo, sabia amar e desejava a felicidade a sua
maneira.

Entdo, como nédo permitir que a tocha da disputa e da rivalidade - sempre acesas -
ndo devorassem a benevoléncia, a hombridade e a prépria sociedade. Ou melhor, como
permitir a concretizacdo de um desejo natural do ser humano, como a agressividade,
dentro de limites legais, inteligiveis e, de certa forma aceitaveis por todos. Certamente, a
explicacdo mitica (politeista ) para tal fenbmeno tentou conciliar dois opostos que fazem
a prépria humanidade: coincidir num mesmo plano caos e ordem, destruicdo e vida.
Assim, criou-se 0 mito de Eris:

“ Ha sobre a terra duas deusas Eris. Uma deve ser tdo louvada, quanto a outra deve ser
censurada, pois diferem totalmente no &nimo estas duas deusas. Pois uma delas conduz &
guerra ma e ao combate, a cruel! Nenhum mortal preza sofré-la, pelo contrario, sob o jugo
da necessidade prestam-se as honras ao fardo pesado desta Eris, sequndo os designios dos

mortais. Ela nasceu como mais velha, da noite negra; a outra, porém, foi posta por
Zeus nas raizes da terra e entre os homens, como bem melhor. Ela conduz até mesmo o

% _ GIRARD, R. A Violéncia e 0 Sagrado. P.: 186-187.
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homem sem capacidades para o trabalho; (...) 0 vizinho rivaliza com o vizinho que se
esforca para seu bem-estar. Boa é esta Eris para 0s homens.” 35
A vida social grega, portanto, estd contaminada pela culpa de sangue, que se
prolonga, perpetuando um sentimento de culpa que marca a propria existéncia da vida em
comunidade por um lado, e de cada individuo, por outro. Ha de fato um homicidio e uma
culpa que toda a cultura compartilha:
“segundo um mito Orfico, os Titds teriam atraido a uma cilada, assassinado, cozido e
devorado o deus-crianca Dionisio. Das cinzas dos Titds, atingidos pelo raio de Zeus como
castigo por essa teofagia primordial, teriam nascido os primeiros homens, manchados
portanto desde o inicio por essa atroz contaminagdo. Mas a culpa multiplica-se em cada
existéncia individual.” 36
A humanidade padece de uma terrivel culpa, que caracteriza a existéncia humana
em seu viver em sociedade. O castigo A nos foi dado - pela propria incapacidade do
homem em lidar com a sua natureza fatidicamente violenta -, contaminando cada ato de
sua vida, gerando opressao e a angustia que o acompanham a espera funesta da morte.
Contudo, viver é experimentar um desejo mimético, existencial, “que precisa
experimentar a ameaca de um outro ser.” 37 E é desse conflito interpessoal que nascem as mais
variadas possibilidades de manifestacdo e interacdo dos seres humanos nas sociedades.
Pois, se as relagdes humanas séo feitas de desejo e prazer, a violéncia constitui um meio
natural por onde esse trafico normal de paixdes e afetos, valores e realizacBes podem ser
concretizadas.

Conclui-se, portanto, que os conflitos fazem parte das relacbes humanas e sociais,

que informam uma ceterminada cultura. “ A violéncia ndo é apenas performance, mas uma

% _NIEZTCHE. F. Op. Cit. P.: 77-78.
% _VEGETTI, M. Op. Cit. P.: 246.
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interacdo” 38 que se processa entre a sociedade e as relagdes humanas, conformando uma
crenca, a propria politica, a moral, a ética, a existéncia humana e social, enfim.

Na realidade, a violéncia ndo nos serve apenas como referéncia para as greves,
guerras e revolugdes que assolam nosso século. Sua exposicdo funciona como emogdes
primitivas e irracionais; a principio sentimentos freqlientemente enquadrado em
maniacos, fanaticos e criancas que ndo souberam introjetar dentro de si a ordem social.
Contudo, isto ndo justifica, a exemplo de Shakespeare, 0 que se passa na mente de Otelo
antes de extravasar 0 seu cilime e a sua raiva, ou 0s motivos tortuosos que levaram lady
Macbeth ao éxtase quando arrasta 0 marido para uma violéncia assassina.

Se um espetaculo de crueldade sanguinaria, como as lutas e as punicBes
medievais, nos proporcionam certos constrangimentos ndo sentimos nenhum remorso
guando extravasamos nossa raiva ora declarada por uma educacdo rispida, ora disfarcada
por um chute no cachorro. E que isto ndo nos cause espanto, porque sempre reservamos
aquela hora ‘sagrada’ para uma fofoca alheia, ou para uma ironia sutil, na busca de
satisfazer nosso ego. Cada sociedade, cultura ou civilizagdo possui seu modo particular de
produzir, manter e ‘conviver’ com a violéncia.

Os homens originarios e antiquissimos viram e entenderam a violéncia sob forma
de mito, e dessa forma transmitiram-na as geracGes futuras, dizendo que os seres divinos
sdo semelhantes aos homens, acrescentando-lhes ou ocultando-lhes virtudes e defeitos,
semelhancas e diferencas ao seu modo.

No século XX também ndo é apenas uma época caraterizada pela guerras, mas
principalmente pela valorizacdo da racionalidade. Com efeito, a agressividade e a

violéncia em todas as suas manifestagOes sociais devem ser entendidas ndo apenas por

B_TILLY, C. Violencein America: Historical and comparative Perspectives. P.: 31.
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métodos quantitativos. E importante que se faca o cotejamento entre os dados
quantitativos e os qualitativos.3?

Pois, uma anélise da violéncia deve-se reconhecer os valores, a fundamentagao
religiosa e moral de uma dada sociedade, assim como seus sistemas de transmissdo

cultural,

sua estrutura politica e econdmica e a manifestacdo do carater humano dentro deste
contexto social. Sendo o fenémeno da violéncia, que foi o principal enigma com que 0s
antigos se defrontaram, permanecera ainda como um enigma, um ‘assobio’ da Esfinge; ou

0 gue nos parece mais sensato, com o dilema siberiano.4°

1.1 - Breve analise sobre mito:

Inicialmente gostariamos de afirmar que o mito ndo é da ordem do delirio, e nem

pressupde qualquer delirio declarado ou latente naqueles que o contam ou que o escutam.

Em grego, mythos designa uma palavra formulada, quer se trate de narrativa ou
didlogo incompleto, que ndo contrasta essencialmente com o logos. Ha, porém, duas
concepcdes a cerca de um mesmo objeto: sendo incompleto por natureza, o mito tende a

permanecer atemporalmente na mentalidade coletiva, numa construcdo infinita, que

%_ Cf.: SPIERENBURG, Peter. Op. Cit. P.: 01-02.
40 _ O dilema siberiano se resume na tragica situacio do homem, ou morre afogado ou congel ado.
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informa o pensamento humano. Essa atemporalidade conforma as utopias passadas e

presentes.
“ O mito consiste no conjunto de suas versdes (...) essa estrutura do mito, constituida por
camadas ‘ad infinitum’, reproduz-se no seio de cada versdo, cujos episodios,
aparentemente sucessivos, ndo se alinham segundo uma ordem irreversivel ao modo dos
eventos historicos: trata-se, antes, de reproducfes de um modelo fundamental apresentado
sob um numero de perspectivas diferentes igual ao das versdes.” 41

A outra analise é historica, tende a considerar o0 mito enquanto um dado historico.

Na Antiguidade Classica, os discursos que informavam os seres humanos em sua
trajetoria existencial eram constituidos pelo mito e pela razdo. Entretanto, enquanto o
logos se transformava em discurso publico, ao ser levado a praga publica, o mito
permaneceu confinado apenas aos templos e as sacerdotisas, tendendo a permanecer, dai
em diante, na obscuridade.

A diferenca ndo reside apenas nisso: enquanto o discurso da razdo se esmerava
pela experiéncia e praticidade, buscando atraves da inteligéncia critica estabelecer uma
investigacdo escrupulosa da natureza, como desejava AristOteles; o mito pertencia a
ordem do maravilhoso e do dramatico; era sua forma de compreender e transmitir o
mundo.

Assim, a medida que o discurso se transformava em palavra escrita e,
consequentemente, tornava-se acessivel a todos, 0 mito - manipulado por aqueles que
detinham o dom de interpretar o divino - permanecia numa ordem inteligivel diferenciada
do logos, como outra possibilidade de compreensdo do mundo e da existéncia humana.

A preocupacdo com o verdadeiro, com a ordem dos fatos e com a clareza no

enunciado das mudangas fez com que a compreensdo do homem e do seu mundo

perdesse 0 dramatismo, a emocdo, tornando-se assunto apenas de um traco do

41 _ LEVI-STRAUSS, C. Minhas Palavras. P.; 243.
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pensamento humano: a razdo. Tucidides, foi um dos que mais se empenharam para que a
razdo sobrepujasse 0s mitos:
“Pois, o0 objetivo da historia ndo consiste em ‘emocionar’ e encantar por um momento 0s
ouvintes, mas ‘instruir’ e convencer por todo tempo as pessoas estudiosas com atos e
discursos verdadeiros.” 42

O discurso explicativo - dominio da inteligéncia - passou a sobressair-se sobre o
discurso metafisico. Entretanto, o discurso do mito constituiu, ele proprio, durante mais
de um milénio o fundo comum da cultura grega, um quadro de referéncia tanto para a
vida religiosa, como para as formas de convivio sociais e espirituais, “a tela na qual ndo
cessaram de bordar tanto a literatura escrita dos doutos quanto os relatos orais dos meios populares.”
43

Na tradicdo do pensamento, que informa nossa cultura ocidental, a referéncia nos
vem dos gregos. Ndo obstante a ciéncia moderna- enquanto fonte de conhecimento - seja
marcada pelo selo do racionalismo - conformada a uma negacdo da emocao -, suas raizes
advém de um passado antiquissimo, cuja estrutura mental era formada conjuntamente
pelo mito e pela racionalidade. Entretanto, foi preciso uma nova redescoberta da cultura
grega, para que 0s mitos fossem vistos sob outra Otica, e com menos preconceito. Isto se
deu basicamente no intervalo das duas guerras mundiais.

Neste periodo, os estudos mitoldgicos se transformam, seguindo direcdes
multiplas dentro da psicologia, filosofia, sociologia, lingistica, etnologia e histéria das
religides. O mito, a partir dai, passa a ser visto enquanto uma das partes do pensamento,
que ndo poderia mais ficar ignorado ao siléncio. Rejeitado pelo positivismo, sua

reabilitacdo trds em si um desafio a inteligéncia cientifica do presente. Trata-se de

42 _VVERNANT, J.P. Mito erealidade na Grécia Antiga. P.: 177.
“3 - 1dem, Ibidem. P.: 188



(re)descobrir o mito enquanto parte da compreensdo do homem de si proprio e do meio
que o circunda.

Entendendo o pensamento mitico enquanto polissémico e polivalente, ele tem a
capacidade de nos informar sobre os dados da geografia fisica e humana, ecologia,
relacBes institucionais, crencas, praticas eligiosas e realidades econdmicas das varias
culturas passadas. Contudo, sua analise obedece a dois parametros distintos: uma ao nivel
de sua estrutura lingistica: sua forma narrativa e expressdo lingistica; enquanto a outra
atem-se a propria estrutura mitoldgica dos fatos.

Interessa-nos, sobre o mito, apenas sua ldgica do ambiguo, da polaridade e sua
capacidade em demonstrar e interpretar as paixGes e emocdes que informam a
natureza
humana, enquanto construtoras de uma realidade social e temporal. E um tecido épico,
onde se ordenam imagens e mensagens, cujo objetivo é tentar explicar a ‘insustentavel

leveza do ser’



Parte 11



“Uma terra de brava gente”

(‘.apl'fnln |

11 — Uma perspectiva sobre a historiografia colonial das

Minas.



“ Néo basta, pois, admitir que a Historia é a
histéria de uma longa exploragéo do homem pelo
homem (...).”

Mary Del Priore.

O estudo sobre a violéncia na Capitania das Minas € relativamente recente na
historiografia brasileira. Ndo obstante muitos historiadores, ao analisarem o processo de
colonizacéo, levem em consideragdo o sentido violento e dramatico dos primeiros anos da
historia colonial mineira, suas pesquisas enfatizam excessivamente a atuacdo do aparelho
burocratico metropolitano — repressivo e poderoso — eficaz em sua dupla funcgao: tributar
e vigiar, na tentativa de obter o melhor funcionamento de uma politica mercantilista no
pacto colonial. Raymundo Faoro é o expoente maximo esta posicao:

“ Para este autor, 0 Estado penetrou em todas as atividades coloniais, que acabaram por
ficar & mercé dos interesses fiscais da Coroa. O sucesso dos designios metropolitanos
deveu-se ao cargo que domesticou as ‘turbuléncias dispersas’, levando a submisséo ao
soberano. O Rei, por seus delegados e governadores, dominou tanto as vontades rebeldes
quanto as dissimuladas. (...) Enfim, para Faoro, a forca integradora que neutralizou as
energias e rebeldias na colonia foi a camada dos fiéis agentes do Rei e dos seus
funcionarios.” 44

Dentro desta dinamica atribui-se um papel de destaque ao estamento burocratico
— instrumento do Estado Patrimonialista portugués, cujos mecanismos de poder
alcancaram grande desempenho na col6nia “valendo-se de caudilhos e bandeirantes, fazendo
deles seus prepostos e espichando, assim, 0s bragos até o sertdo longinquo” 45-, valorizando de forma
extrema a racionalidade da a¢do estatal.

Fernando Novais, embora trate especificamente das relacbes mercantilistas entre

a periferia e o centro, isto é, entre coldnia e metrépole, em “Portugal e Brasil na Crise do

4 _ ANASTASIA, CarlaMaria Junho. Minas Babélica. Texto complementar da defesa de tese apresentada em 1995,
P.: 05-06. (Mimeo).

4 _SOUZA, Laurade Melo e. Os Desclassificados do Ouro. P.: 93.
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Antigo Sistema Colonial (1777-1808)", estabelece uma certa aproximacéo com as analises
de Faoro. Pois, a dinamica do ‘viés circulacionista’ também € otimista quanto a manutencéo
da ordem na coldnia pela metrépole, ja que a transferéncia do excedente colonial se deu
de forma efetiva. O sucesso das relagbes centro-periferia, mantidas através do pacto
colonial, foi capaz de superar os motins e rebelides revolucionrias, além de outras
manifestacdes violentas que faziam resisténcia ao sistema colonial.
Valentim Alexandre, em sua obra - “Os Sentidos do Império”-, contesta veemente

a teoria de Novais. Segundo ele na légica da tese,

“(...) ndo é, na verdade, necessaria qualquer comprovagdo empirica d existéncia crise: ela

deduzida em abstrato da incompatibilidade entre as estruturas do capitalismo industrial

e as do antigo regime colonial. (...) Neste sentido, é claro que ndo ha crise do sistema

colonial portugués, a nivel econdmico, antes de 1808. A nivel politico, porém, a situagdo é

menos evidente.” 46

Se para Novais a situacdo de crise propicia a eclosdo de movimentos rebeldes e

motins, como ruptura revolucionaria do pacto colonial, para Alexandre, ao contrario, 0s
motins e revoltas ndo se enquadram numa perspectiva de projetos de mudanca politica,
muito menos como movimentos pré-nacionalistas. Pois, a razdo que move esses
movimentos € muito mais uma questdo de sobrevivéncia daqueles grupos e familias que
dividiam o poder dentro da sociedade colonial, do que uma ac¢&o consciente, como quer
Novais:

“ O sistema como tal ndo estava em causa, visando-se apenas o retorno de uma ordem

tradicional corrigida de abusos, (mas) a partir do ultimo quartel do século XVII1 era

possivel pensar os conflitos em termos de ruptura, de mutacdo das estruturas coloniais
vigentes.” 47

4 _ ALEXANDRE, Vaentim. Os Sentidos do Império. P.: 78.
47 _ ALEXANDRE, Vdentim. Op. Cit. P.: 79.
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Uma ruptura sem caracteres nacionalistas, visto que na Inconfidéncia Mineira,
como na Baiana, o sentimento deixava de lado os marginalizados do sistema. Assim, 0
pretenso

“(...) papel aglutinador da ideologia nacionalista e sua utilizacdo como cimento de
estratos sociais diversos contra o inimigo externo ( o Estado colonizador), apagando as
contradicdes internas, como quer Maxwell, esta de todo ausente.” 48

O autor enfatiza, ainda, uma administracdo portuguesa ineficaz para a coldnia
brasileira, ndo sé causada pela enorme extensdo desta, mas principalmente pela prépria
distancia entre as mesmas. Além disso, afirma que havia um sentimento de solidariedade
implicito da colonia para com a metropole, ja que na dindmica dos motins e rebeliGes
nunca existiu de fato nenhuma estratégia para se eliminar o dominio da Coroa e
estabelecer uma Republica.

Somando-se a isto, 0s regimes reformistas, implantados na Segunda metade dos
Setecentos na colonia, nada tinham de inovador, visando apenas a cfesa do pacto
colonial frente a uma crise de ouro que se generalizava. Estava longe, pois, de ocorrer
uma crise politica interna colonial e a metropole, por sua vez, continuava a “confiar nas
formas tradicionais de defesa da sociedade colonial, entregues fundamentalmente as forcas locais.” 49

Embora o autor trate das relacBes econémicas entre Portugal e Brasil num espaco
temporal que se estende do periodo colonial ao imperial (enfatizando basicamente a
atividade de Portugal), seu trabalho demonstra ter uma certa coeréncia eficaz,
proporcionada pelo confronto empirico, sem perder de vista 0s aspectos internos da
coldnia e, tdo pouco, sua insercdo num mercado agro-exportador, dominando pela

metrépole.

% _ |dem, Ibidem. P.; 81.
49 _ |dem, Ibidem. P.; 89.



Caio Prado Junior, na década de 40, elabora uma anélise d periodo colonial
tentando relativizar a atuacdo da metrépole na coldnia, contratando com as analises de
Faoro. Em “Formacéo do Brasil Contemporaneo”, ele faz uma discussdo a respeito da
desordem presente na col6nia. Contudo, a questdo da violéncia se apresentava presa a
massa ignara, as rebelides dos facinorosos, aos motins e acbes de indisciplina que
percorrem as veias dos negros, escravos e vadios. N@o esta presente, nesta analise, as
acOes de indisciplina e desobediéncia dos altos funcionarios da Coroa, muito menos dos
padres.

Laura de Melo e Souza, usufruindo das anélises de Caio Prado e embasada pela
visdo da Histdria Social, realiza um estudo em que visualiza os ‘desclassificados’ — termo
empregado para designar pobres livres, negros forros, mulatos, vadios, indios e todos
aqueles a margem do sistema -, cuja caracteristica principal € a violéncia como forma de
sobrevivéncia na empobrecida Capitania das Minas, durante a segunda metade do século
XVIII.

Ela destaca veementemente a presen¢a a e atuacdo do Estado portugués na
sociedade mineira Setecentista, relativizando o poder e acdo dos potentados e oligarcas:
“A
presenca marcante do Estado, os olhos vigilantes do fisco, a violéncia da justica colocaram, de certa
forma, os poderosos num respeitoso segundo plano.” 50 Ou seja, 0S ‘poderosos’ da terra,
inseridos na
estrutura de poder e contribuindo para o processo de consolidacdo do dominio da
metrépole, através da boa administracdo, eram impedidos de atuarem por conta propria,

correndo o risco de serem julgados pela justica eficaz de El Rei. Neste sentido, cumpria

0. sOUZA, Laurade Melo e. Os Desclassificados do Ouro. P.; 137.
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aos potentados e oficiais de mando a normalizagdo e estabelecimento da ordem na
colénia, como bons oficiais, enquadrando os ‘desclassificados’ violentamente nesta
dinamica.

Ndo obstante a realidade colonial seja dada, ela se vé submetida as instancias do
Estado Portugués, que faz valer seus interesses e, consequentemente, a ordem pela
atuacdo de uma justica incorrupta e exemplar.

Dentro desta visdo da historia social, que enfatiza a acdo opressora dos
potentados coligados aos interesses da metropole, a analise da violéncia nas Minas
Setecentistas assume, automaticamente, duas posturas: uma de resisténcia escrava — onde
0 homicidio adquire uma identidade de acdo politica frente a classe dominante,
ameacando a ordem e, consequentemente o pacto colonial.

E o que podemos notar na obra de Maria Helena Machado, onde o conceito de
crime social se vé expresso “como ato de consciente resisténcia ao sistema de dominac&o material e
ideoldgico, expressando as concepcles das camadas dominadas a respeito do justo e do injusto (...)” 5t ;
e a outra postura diz respeito a questdo de sobrevivéncia, decorrente da associa¢do crime-
pobreza, como quer Laura de Melo e Souza e outros.

Entretanto, o conflito ndo permanece apenas inserido na dialética de resisténcia
politica ou necessidades econémicas. Deve-se levar em conta, principalmente, as
necessidades humanas imanentes nesta comunidade que se forma. Afinal, quem sdo
aqueles homens e mulheres que se movimentam e movimentam as montanhas das Gerais!
Donde vem, e para onde vai! Quais seus desejos e como sobrevivem!

A manifestacdo da violéncia cotidiana é apenas a ponta do iceberg nos

interminaveis conflitos sociais, envolvendo interesses familiares e individuais. A sua

51 MACHADO, Maria Helena. Crime e Escravid&o. P.:25.
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existéncia liga-se intimamente a busca inquietante dos seres humanos por identidade

auto-afirmacdo, e ou pelo por prazer da confrontacdo com o outro, cuja manifestacdo, no
cotidiano das Minas Setecentistas, apresenta-se-nos sob formas valorativas, costumes e
rituais caracteristicos desta sociedade.

A exteriorizacdo dos valores, como a honra e a piedade, sdo inseparaveis de uma
moral sustentada na reciprocidade e no confronto com 0 outro: a preocupagdo com a
reputacdo diante dos membros da comunidade e o temor sdo uma constante. Estes dois
elementos, por sua vez, estdo inseridos dentro de uma dindmica social, intimamente
relacionados aos uso da violéncia e da crueldade.

No limite, exige-se dos homens sobretudo se € da elite — homem de patente — que
seja ndo apenas bom vizinho, mas que saiba distinguir os limites da atuacdo da populacéo,
e manter longe os possiveis contratempos que possam derrubé-lo do poder. E evidente
que o esteredtipo de tais individuos ndo se manifesta apenas pela educacdo e cortesia,
mas pelo rigor das acOes, agressividade de carater e constantes demonstracdes de brio em
publico.

A exibi¢do da virilidade e da agressividade masculina, assim como as demais
formas de exercer a crueldade faziam parte do convivio dos homens do século XVIII
europeu, assim também parte de um contexto especifico das Minas, sustentadas ora pela
busca constante da distingdo e da honra, ou pela manutencdo do poder adquirido -
enquanto afirmacgdo de poder pessoal entre 0s homens de mando da época; ora de forma
indefinida, sem motivo aparente, como era notorio nas tabernas e nas ruas das sociedades

Setecentistas.
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Neste convivio violento em que a honra é a medida de status social e a regra de
conduta que diferenciam os homens, o carater agressivo do homem e o 6dio tornam-se
agentes ativos sociais, através dos quais se constréem a sociedade mineira: uma teia de
intriga tecida por conflitos sociais, por fortes embates cotidianos, por uma busca feroz de
auto-afirmacdo e manutencdo da integridade pessoal, cujas regras do jogo baseavam-se,
no seu limite, na velha e reconhecida Lei do Talido.

Reconhece-se, pois, que a violéncia é uma das formas que as pessoas tinham de
organizar o seu mundo, na falta de um poder real (de fato), de uma justica eficaz e de uma
sociedade estruturada. Ainda assim, era a propria manifestacdo agressiva dos homens que
delineava os possiveis limites do mundo publico e privado — tdo incertos para a maioria
dos homens de poder e para os demais membros da comunidade.

Cada grupo detinha em seu discurso a explicita busca por ‘ser’ e se fazer
‘pertencer’ nas Minas. A aquisicdo e ou manutencdo de identidade politica, social e
humana era mais que um simples valor a ser alcancado, envolvia a prépria sobrevivéncia
dos homens e dos grupos humanos. Contudo, os diferentes discursos ndo possuiam uma
forca politica capaz de transforma-los em uma acéo efetiva no campo do poder publico.

Existia apenas o uso indiscriminado de agdes violentas rituais individuais ou
coletivas dos diferentes grupos — tanto por parte de brancos, quanto de negros -, na
tentativa de se delimitar o ‘territério’ de dominio de cada um, o domus particular, e com
isto garantir o prestigio, o poder local e a posse do ‘mando’. Né&o € preciso dizer que a
medida que a honra se cria, a violéncia se desenvolve. A partir do momento que se
infringe ou se falseia o outro publicamente, a ruina vem certamente a galope, juntamente

com a vergonha.



Capitulo I'l.

2.1- O senso, a palavra e o0 ponto.

“ A guerra é pai e senhor de bdas as
coisas... Devemos entender que a guerra éa
condicdo normal, que o antagonismo é
justica e que todas as coisas acontecem
através da discordia.”

Herclito.

O cruel retrato feito por Thomas Hobbes sobre a vida em estado de natureza
como sendo solitéria, pobre, cruel, embrutecida e curta era extremamente duro, mas, por
mais subversivo que fosse o pensamento de Hobbes, poucas pessoas no século XVII
ficaram ofendidas com sua afirmacdo de que os humanos eram 0s inimigos naturais de
outros seres humanos.

Da mesma forma D. Braz Balthazar manifestou ao Rei ndo um sentimento de
ofensa, mas de repulsa, por presenciar o limite da perversidade humana: a vida nas Minas
Setecentistas possuia um traco acentuado e especifico de crueldade e violéncia, capaz de
embrulhar o estdmago dos mais embrutecido dos homens:

Documento

Esse tragado caracteristico de crueldade e violéncia nas Minas é préprio de um
contexto social, cuja tessitura é marcada por tensdes e conflitos constantes, advindos da

propria situacdo em que se encontravam os diferentes grupos de pessoas e seus

antagonicos desejos.
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Um amontoado de homens e mulheres sem rosto, perdidos num imenso vazio e na
soliddo — o preco da vida de garimpo -, que possuiam nos préprios pensamentos e desejos,
nos jeitos e trejeito, valores, costumes e rituais capaz de identificar uma época. O (nico
ponto em comum desses transeuntes era a no¢do de uma existéncia de risco. Essa
consciéncia do imprevisto e do insustentavel tornavam os lagos familiares inconstantes e
os sentimentos afetivos efémeros; além de caracterizar um comportamento humano
altamente sujeito aos desconfortos da inseguranca e da violéncia, que grassava por todas
as partes.

E caracteristico de cada grupo ou de individuos que constituiam os arraiais e vilas
das Minas - tanto brancos, mulatos, negros, homens e mulheres — desejarem, além do
ouro, o reconhecimento e a distincdo. Esse desejo por auto-afirmacdo e apreciagéo,
manifestado através da violéncia, da inveja e da cobica, travestia-se do valor da honra e
da pomposidade ritualistica proprios daquela época.

A constituicdo da identidade pessoal ou grupal, portanto, pressupunha o exercicio
efetivo da violéncia e do medo - meios pouco legitimos - para Ser e Ter. E era apenas por
meio dessa busca de distincdo e poder pessoal que 0s sujeitos emergiam, construindo do
nada e da falta uma cultura peculiar nas Minas. Ndo obstante, essa falta e caréncia
generalizada que identificava o cotidiano das Minas, o eixo central que dominava o desejo
dos individuos se alicercava no prazer da realizacdo e consumacdo por se adquirir uma
notoria distincao.

Explica-se, assim, porque a justica nas Minas tinha suas mais regaladas desordens.
Constantemente ultrajada e vilipendiada, as normas da justica ndo davam conta de conter
‘a ferro e fogo’ a violéncia e a agressividade humana numa incipiente sociedade que

fervilhava. Cada qual queria ser reconhecido e ouvido, seja pelas boas ou mas ac@es. Isto
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realmente ndo importava muito, o que valia era se mostrar publicamente como o mais
viril dos homens, aquele que mandava e ndo pedia, o que se fazia como o ‘melhor’ dos
homens, ultrapassando os limites da moral e das normas.

Numa sociedade, marcada profundamente por comportamentos sociais
fundamentados na violéncia, na expansdao da pulsdo agressiva dos individuos e na
crueldade notoria de suas acdes, a justica quando ndo esta ausente, muito raramente pode
manifestar sua atuagdo influente na comunidade, pois ela pertence a esfera de um poder
publico governado por principios normativos e, ndo da natureza humana. O que se espera
é a desordem generalizada e incontrolavel.

Assim, quando a justica ndo faz alcancar sua atuacdo, o que se percebe € a atuacao
da violéncia como uma ac¢do necessaria na preservagdo de interesses pessoais adquiridos.
Este nivel de consciéncia humana é concebido por muitos estudiosos como um estagio
pré-politico ou pré-social de existéncia social, caracteristico das sociedades Setecentistas
52

(O cédigo do Sertdo)

‘O senso de honra’, ‘a palavra de honra’ e ‘o ponto de honra’ sdo essas as ‘balizas’
através das quais o cotidiano das Minas Setecentistas se equilibrava e se movimentava.
Privilégio de poucos e tdo reluzente quanto o ouro, a honra era um grande bem a ser
conquistado e preservado, seja através da persuasdo simbdlica (desfiles publicos dos
homens de farda), seja por meio da coercdo fisica de que se serviam muitos potentados e
administradores da Coroa — conta-se a isto os inumeros homicidios, estupros, roubos e
corrupgdes perpetrados por esses homens a populacdo e, principalmente, aos seus

‘inimigos de farda’ ou ‘homens de patente’.

52_ Cf.: Tilly, Charles. Op. Cit. Pp.:
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Todos os cargos e encargos teriam que ser delegados a pessoas de honra. Estes
privilégios s6 eram outorgados aos seus donos, quando da averiguacdo do comportamento
dos mesmos. Na medida do possivel, a averiguacdo desses comportamentos desejaveis
para a administracdo do poder das Minas, era feita por terceiros — amigos
influentes,
comparsas e aliados. O que ndo contribuia necessariamente para um exercicio eficaz por
parte da administracdo burocratica da Coroa; mas concorria para a formacdo e
manutencdo de um poder local e residual, que sutilmente competia em espaco e nas
ordens do préprio monarca, nas Minas:

“ Dom Lourengo de Almeida, Governador e Capitdo General das Minas gerais Amigo.
Eu EI Rei vos envio muito saudar. Foi-me presente que nas alteragdes que sucederam o
ano passado nas Minas gerais se houveram com fidelidade e zelo os oficiais da Camara
(...) e que a esse respeito Ihes concedesse alguns privilégios e para que me conste com
certeza do referido, me informeis do procedimento dos ditos oficiais e moradores (...)” 53

Nota-se, pois, que as relacbes humanas dentro do dominio publico sdo
extremamente tensas, ndo apenas devido ao alto contingente de tarefas a que sé&o
obrigados a prestar a comunidade, mas pela prépria convivéncia dos homens de ‘mando’
entre si. Derrubar alguém, um dos ‘iguais’ em farda e patente, era um modo de reerguer-se
em meio a precariedade geral, assegurando-se o direito e o poder da autoridade.

A susceptibilidade, a inseguranca e a falta de um poder de fato resguardavam &s
acdes dos individuos as formas embrionarias de um autoritarismo peculiar e coercdo
social, caracteristico de nosso pais. Pois, desde o principio o uso da violéncia se mostra
indispensavel na manutencéo de um poder adquirido.

Essa eliminagdo do outro do jogo de poder, que produzia consequentemente a

auto-afirmacéo e a distincdo de quem a exercia, tinha em sua tessitura todo um arcabouco

%3 Cartado Rei a0 governador Dom Lourenco de Almeidaem 1721.
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de puro desejo e insaciedade humana por identidade. Essa busca pela diferenciagdo que
pertence a natureza dos homens dinamiza o seu proprio convivio com 0S Seus
semelhantes, construindo um contexto social que Ihe seja proprio.

O préprio uso e emprego da palavra ‘mando’ — como nos testificam as fontes -
constituia por si s6 um signo diferenciador de quem a possuia. A palavra era uma
violéncia, podendo até matar, mesmo se apenas simbolicamente aqueles que ndo a detém.
O peso de ser proferida era extremamente incomodo aos ouvidos alheios, como dos diz
(......nome.....) em carta a D. Rodrigues de Menezes:

“Queixasse 0 supplicante de que eu mandava passar, mandados uzando nelles da
palavra — Mando — para q os officiaes da ordenanga dessem ajuda aos da justissa,
quando da melhor execucdo della, era necessario, ao g respondi q aquelle foi sempre o

estillo com @ os Ministros g tem jurisdi¢do ordinaria passardo semelhantes mandados
(...)” 54 (Grifo nosso)

Desta relacdo conflitante no palco da administracdo pulblica, percebe-se uma
dicotomia evidente entre aqueles grupos majoritarios e 0s grupos minoritérios, que lutam
para alcancar os mesmos beneficios e prerrogativas - sempre calcados na violéncia e na
agressividade. Porém, basta lembrar que o meio frequientemente usado para se manter no
poder ou conquista-lo vale-se de artificios ilegitimos e ilegais.

O ‘locus’ de poder — o proprio aparato burocratico — constituia-se em uma das
formas de seguranca encontradas para se manter o poder pessoal conquistado. Valendo-se
dessa prerrogativa e costume varios ‘homens de patente’ destinam-se a manter no poder a
qualquer custo - e de preferéncia até a velhice. O tempo no poder e a seguranca era
elementos em si diretamente proporcionais: um dependia inteiramente do outro. Isto é,
guanto mais tempo no poder, maior a seguridade e eficacia em suas ordens e autoridade,

como é o caso de Manoel Teixeira Coelho “que se achava impossibilitado de continuar o servico

>4 _ Codice: SC n.° 35, folha: 240-241, 1735.
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por estar criminoso, e com idade maior de setenta annos (...)” 55(............. mais......) e ainda Manuel
Abranches que permaneceu 60 anos no poder, desafiando os demais com um longo
histérico de crimes e abusos de poder.

O perigo estava justamente quando se ausentava por qualquer motivo da
comunidade: perdia-se o poder de mando, cuja manutencdo requeria sempre a figura da
pessoa presente, sendo 0s abutres sem demora se langavam a caca:

“Senhor vindo eu de jornada, para minha caza cheguei a esta villa de Sam Joam de El
Rey em sete deste més onde achey carta domece Alferes que me da parte, que o Cappitam
Jozé Pinto de Miranda, e Vicente Marques Ferreira, meus inimigos em nome do povo
fizeram hum grande asignado contra mim em que para fazer numero de povo asignaréo, e
mandaram asignar até os meninos da Escolla, e outros de mayores, para engano, dizendo
g hera para bem commum do povo p.2 com o asignado requererem abrimento do caminho
da Paraiba nova, q elles dezejam, e outros por sua vontade asignardo contra por serem
meus inimigos (...)” 6

A idade para se comecar na carreira do crime e das transgressdes ndo se tinha, mas
poder-se-ia imaginar que comegava-se jovem, como nos conta o Alferes Jozeph de Souza
Correia Landim, morador em Paracatu, que doente de cama, viu sua casa ser invadida
pelos filhos de Joaquim de Souza.5’

S80 muitas as reclamacdes do proprio Rei de devassas ndo averiguadas,
corrupcdes e assassinatos encobertos. Varios sdo os documentos testificando que valia
mais a busca em se fazer prevalecer o0s interesses pessoais e a honra que obedecer a Lei.

Na impossibilidade de contar com um poder e com a atuacdo da justica, 0S
‘homens de patente’ lancavam-se sobre formas varias de agressividade, violéncia, valentia

e brutalidade sobre a populacéo na tentativa de alcancar uma destacada posi¢édo social.

Neste jogo, o desafio, lancado sempre, contava com o risco da prépria vida e dos demais,

55 _ Cédice: SG —caixan.® 36. Doc.: 15, data 1798.
% _ Codice: SG - caixan. 11. Doc.: 35, data 1781.
57_ Codice: SG — Caixan. 11. Doc.: 32, data, 1781.
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como nos diz “ Joaquim da Costa de Oliveira, q fazendo constar a vm o fallescimento de seu irméos
Joze da Costa de Oliveira ter acontecido ndo por acazo, mas por ser feito por pessoas suas inimigas
(...)". 58

De um lado tem-se individuos que se veém soberanos: para eles 0 bem e a
bondade — assim como a Lei e a moral — se definem a partir do ‘Pathos’ da distancias®,
pelo sentimento que lhes da o direito de criar valores novos e dominar as coisas ao seu
redor. O que é criado, entdo, ndo leva em conta os medos e a dimensdo do uso da
violéncia indiscriminada, pois, estes criadores sdo sujeitos autbnomos, plenos de vigor e
vontades, que se exprimem na virilidade da palavra e das agdes mais ocultas.

Ao redor desses homens valentes era comum que a maior parte do contingente da
populacdo masculina vadia, composta por negros e mulatos, se agrupassem em torno dos
potentados poderosos, formando os grupos de capangas coligados em rixas entre familias
rivais. Também a sonegacdo de impostos e taxas e outros motivos para ndo pagarem o
fisco sdo uma caracteristica dos muitos potentados, rebeldes aos mandos da Coroa. ¢
(CMM- documentos)

Entre os poderosos da terra e os administradores de El Rei havia mais que pura
amizade: muitas vezes se viam unidos em fraudes e subornos, tapeacOes e falcatruas que

contavam ao redor de si varias mortes, violéncias sem conta e rebelides varias — que as

%8 _ Auto de Devassa n.? 9363, cadice: 446. Ano — 1796, em Catas dtas. “ (...) acontecendo achar-se morto seu irmao
Joze da Costade Oliveira na parage, ou pastos do Reverendo Vigario Joze de Lana correo voz de o ter sido acazo
por hum raio, vendo esta a razdo porgue se ndo requereu nem tirou devassa; mas como se prezente se diz que foi
morto atiros, tanto assim que a sella, em que na ocazido do insulto hia montado, e os ca ¢oens g tinha vestidos se
ach&o cumbados, por isso se queria o cazo para se proceder a Devessanaformadalei, feito auto de exame na dita
sella, e calgoens, e perguntados por testemunhas (...)."

% vaelembrar que o ‘Pathos da distancia presente nas Minas é um sentimento ambiguo pois elainsere-se sempre
num contexto de desafios e contradesafios constantes.

8 _ S50 inlimeras as cartas que dizem respeito & sonegacéo de impostos por parte dos potentados, assim temos alguns
exemplos que podem nos valer:
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vezes ndo passava despercebido pelo monarca, como se atesta nas cartas Régias.!
Formavam um grupo forte, se sabiam lutar juntos. Além disso, alguns possuiam o status
de contar para si 0 merecimento de terem por membros padres envolvidos — grandes
comparsas em crimes e subornos.

Documento).

E, pois, em tais homens — tidos como leais servidores de El Rei - que iremos
constatar uma busca constante pela ostentacdo de poder e empaéfia, devidamente
demonstrada nos lugares publicos — ruas, pragas, Igrejas e Camaras -, valendo-se da
crueldade e do sangue, para afirmar uma honrada posicéo social.

Os administradores da Coroa nunca deixavam de desfilar pelas ruas os seus trajes
reluzentes, causando temor e inveja a populacdo que olhava. Muitas vezes, contudo, o
limite entre a demonstracdo destes atos publicos de arrogancia e orgulho, e o abuso de
poder - tdo freqlente — era desprezado. Pois, “(era) preciso controlar a qualquer preco o fluxo do
que se diz e se vé& para nao se tornar vitima.” 62

(Documento do capitédo que raptou a mulher que olhava pela janela.)

A conduta destes homens publicos testifica-nos que a divisdo entre a nocéo do
publico e do privado ainda estava por fazer na mentalidade dos individuos. E justamente
essa indistincdo, essa interpenetracdo de interesses privados e comunitarios que
fundamenta a atuacdo da honra. Pois, o conhecimento do outro necessariamente
expressa-se através de sua vida intima (familiar e amorosa) e do direito que os demais tem

de julga-la.

61 _ Algumas cartas iremos citar como exemplo da consternagéo do Rei:
62 _ ARIES, Philippe. Op. Cit. P.: 591.
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E caracteristico da vida moderna (séculos XVII-XVIII) uma interpenetragio
constante entre a esfera de vida privada e a esfera de vida publica.® Nas Minas esta
indistincdo é denunciada pela prépria documentacédo, ao revelar a conduta dos préprios
‘homens de patente’, que administravam o poder. Ndo apenas um, mas varios sao 0s casos
que nos atestam a documentagdo de abuso do espaco familiar e recintos fechados, por
parte das atitudes autoritarias e desmedidas de tais homens.

A conduta dos ‘homens de patente’ demonstra um passado, cuja existéncia
administrativa se encontrava, sendo totalmente, quase sempre dominada pelo abuso do
poder - um comportamento que ndo era proveniente de poucos fanaticos, mas por muitos
que, na disputa pelo poder pessoal e pela distin¢do, ficavam desprovidos de limites e da
prépria autoridade da Coroa, concorrendo na lista dos crimes de Lesa-Magestade.

(documento).

A regra de conduta calcava-se na honra - um guia das consciéncias humanas que
legitimava as agBes mais cruéis e os crimes mais vis — a palavra injuriosa e a calinia
poderiam levar a ruina. Visivel e notério eram as disputas dos homens, que embatiam
entre si pela busca da melhor maneira para se fazerem ouvidos e servidos. As contendas
ndo tinham fim, e eram varias as maneiras de puni¢do para o mais fraco:

“ Nos abaixo assignados attestamos, e 0 juraremos em Juizo sendo necessario em como no
dia vinte, e sete do corrente do prezente anno pelas quatro para as sinco horas da tarde
estando Leonardo da Silva, Sargento da Freguesia de Congonhas do Sabara no Adro da
Capela de N. S. do Rosario nam somente para evadir como Sargento qualquer dysturbio

no ajuntamento dos negros Angolas, que se axavam na fr2 do costume, como também
para receber a esmola, que se tirasse por estar de thezoureiro dos mesmos negros, por

83 _ Paranos auxiliar quanto a explicagdo da indistingéo das esferas plblica e privada recorremos ao pensamento de
Hannah Arendt. Segundo €ela, “A distingdo entre uma esfera de vida privada e uma esfera de vida publica
corresponde "a existéncia das esferas da familia e da politica como entidades diferentes e separadas, pelo menos
desde o surgimento da antiga cidade-estado; (...); e esta divisdo entre as esferas publica e privada, “entre as
atividades pertinentes a um mundo comum e agquel es pertinentes a manutengdo davida (...) € evidente por S mesma
(...).” (ARENDT, P.: 37).
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eleissam delles, e aprovassam do R. Pérocho. Neste mesmo tempo, e hora declarada
xegou a S. Mor de Auxiliares Anastacio das Neves Ribeiro, capital inimigo do d°
Leonardo da Silva e a este entrou a tratar de ladram e mais nomes injuriozos
descarregando lhe hua fermoza bofetada no rosto, prendendo o juntamente a ordem de V.
Ex.3, imputando lhe para colorar a sua paixam (...).” &

Anastacio das Neves Ribeiro fazia parte da lista desses homens destemidos, que
desejava conquistar o prestigio pessoal e o poder, através do medo e da violéncia,
humilhando sem piedade seus ‘inimigos de farda’. Sua iniciativa partia sempre em direcdo
aqueles que poderiam competir no campo do poder local, ou seja, outros que como ele
usam da prerrogativa de homens honrados para o exercicio do mando:

“Diz Manoel Machado de Barros morador no Arrayal de Congonhas do Sabara, que
vivendo o suplicante com sua molher, e filhos pascificamente se vé inquieto e precipitado
pello Mayor de Auxiliares Anastacio das Neves Ribeiro, o qual sendo morador em
Rapozos, quazi sempre rezide na Freguezia de Congonhas, sem outro exercicio mais do
que insultar ao suplicante e a outros offendendo os em honra, e credito; e porq o
suplicante alem de ser costumado, ndo s6 a infamar Familias onestas, mas também a
espancar homens serios, como 0 fes com o Ldo Francisco Frz® em qual, por hum seu
escravo, fes muitas xicotadas dentro da caza do mesmo Frz®, prezente elle Anastacio, ao
meyo dia sem que o dito L.do o tivesse ofendido; e dis fazer timbre de destruir por todos 0s
modos aos que fazido boa convivéncia com o Capitam Joze Lopes da Silva e Azevedo, de
quem o dito Mayor foi sempre inimigo, em rezdo do dito Capitam pella sua obrigagdo de
comandante daquelle Arrayal, por moderar as desordens do dito Mayor, as dar a saber
ao 1lm° Snr Coronel do Regimento, g 0 ndo ocupasse no Real servisso; e dis mais Ter ja
dado principio p? a vinganca, com o insulto que fea a Leonardo da Silva Sargento da
Ordenanca do mesmo Arrayal, emq deu muitas bofetadas dentro do Adro da Capella de
N. S. do Rosério, e p? ofuscar a sua temeridade, o prendeo no mesmo logar a hordem de
V2 Exca arguindo-lhe depois falcamente crimes capitaes, p® a g tem subornado
testemunhas afim de o criminar em Juizo, (...) e por este modo se faz temido daquelles
(...).” & (Grifo nosso)

Também nos diz Bernardo Jozé de Almeida da Vila do Principe que,

“(...) pessoas interessadas nos incomedos do supplicante com documentos de pernicioza
idéia, falcamente justificardo na prezenca de V. Ex.2 ser o supe o horror da atrocidade
com espirito de urgulho e ambico, foi da justica de V. Ex.2 mandar prender o supe,
emquanto o0 prezumio desasucego dos povos.

A maior aflicdo do supplicante ndo tem sido 0 incomodo da prizdo, nem os prejuizos déla;
hé sim conciderar-se com macula da honra, mal conceituado na presenca de V. Ex.2 p?

64 _ Cédice: SG — caixan.® 10 doc. 05 — 1780.
85 _ Codice SG caixan.® 10, doc. 05, 1780.
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se remir deste vexame fes aprezentar attestacoens do seu procedimento, acreditado por
perto de quatrocentas testemunhas das mais distintas de ambos estados daquela comarca
(...).” 66 (Grifo Nosso)

Como podemos averiguar, a honra era a prerrogativa maxima para obtencdo de um
certo respeito, como também para manter a riqueza dos envolvidos. Encontra-se ai a
propria justificacdo para o uso apaixonado da violéncia por parte dos envolvidos: era uma
questdo de sobrevivéncia manter a honra sempre ‘reluzente’. Poder e riqueza figuram,
entdo, na primeira linha entre as boas razdes para se deflagrar a violéncia e a agressividade
humana.

A honra fazia todos os homens vulneraveis, e somente a ela prestavam culto.
Portanto, ndo € pela cortesia e boas maneiras que se conseguia a honra e o respeito dos
demais; na falta de meios sociais disponiveis e de uma justica atuante, usava-se da
violéncia.

A realidade social das Minas se originava, pois, de acdes humanas significativas,
que urgiam na formacdo e fixacdo de identidades, de delimitacBes sociais e individuais.
Saber quem era o outro, ter conhecimento dos demais, implicava na manifestagdo e nogéo
de uma complexa trama de valores e rituais, submergidos necessariamente no uso
instrumental ou impulsivo da violéncia.

Esse mundo pré-social emergia de manifestacBes constituidas tanto a partir de
escolhas intencionais, como também por atitudes impulsivas dos atores envolvidos.
Porém, a pulsdo agressiva era o embrido, o fio e a trama, abrangendo todas as formas e
possibilidades das relagdes humanas, sem constrangimentos.

Em outras palavras, no¢bes como ‘familias ultrajadas’, ‘mas companbhias’,

‘violagBes’, ‘roubos’, ‘corrup¢des’, ‘homicidios’ e demais uso da violéncia sdo

% _ Codice SG caixan. 11, doc. 22, 1781
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procedimentos rotineiros que identificam uma determinada cultura ou comunidade, e por
isso devem ser levados em conta dentro do proprio cotidiano que lhe é peculiar,
informando-nos dos interesses e valores envolvidos.

A nocdo do uso indiscriminado da violéncia, pelos diferentes atores nas Minas,
ndo se traduz apenas na constatacdo do caracter notoriamente agressivo e violento dos
seus habitantes. Com efeito, também nos informa sobre o ritmo do cotidiano dos atores
envolvidos, da mentalidade cultural, da condugdo da justica e da propria conjuntura
econbmica da comunidade, como revela a propria condi¢do por meio do qual se da a
manifestacdo do desejo dos individuos.

Portanto, a violéncia ndo é um fendmeno esporadico, nem tdo pouco um fato
epidérmico, mas que se fundamenta nos valores sociais. Ela estd consubstanciada nas
relacdes humanas e sociais, que formava a tessitura do cotidiano, evidenciada nos fatos
mais corriqueiros e na ocorréncia dos varios homicidios, agressdes, rebelides, fugas,
roubos, e demais infracoes.

O que era singular nos ‘homens de patente’ ndo se resume apenas numa
demonstracdo de honra viril e violéncia gratuita. A manifestacdo da agressividade faz
parte do desejo desses individuos por reconhecimento pessoal e status, vinculado
necessariamente a aquisicdo de um equilibrio econdmico e social dos envolvidos. Havia,
pois, uma solidariedade que marcava esse grupo, oriunda do proprio desejo de distingdo e
reconhecimento, que se fazia sendo pelo confronto direto, pelo desafio constante -
obrigatoriamente controlados pelo proprio grupo.

Formava-se, assim, um universo de trocas de valores, onde as regras estavam
implicitas, mas a palavra e a violéncia eram formas ritualizadas de a¢des ordinérias, que

comportavam sempre o risco. Nesse jogo de forcas e vontades conflitantes, feitas pelo
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confronto repetitivo e constante, encontra-se a propria esséncia do desejo mimético, a
pulséo agressiva do homem mineiro Setecentista.

E muitos somam-se na lista destes homens, como é o caso do Ouvidor do
Ribeirdo do Carmo Sebastido de Souza Machado®” e do Juiz dos Orfios Raphael da Silva e
Souza que abusou da jurisdicdo, com corrupcdes e violéncias perpetrados aos pobres — de
guem retirava o devido dinheiro -, além de prender quem lhe aprouvesse, sem dar maiores
explicagdes. Durante os seus onze anos de governo na vila do Carmo foram estas as suas
acOes administrativas, como acima estdo descritas.®s

O cotidiano mineiro estava calcado sob o signo da representagdo, formando ao
redor da virilidade masculina todo um ritual de prepoténcia e desejo de poder, que valia-
se do uso da violéncia, perpetrado diretamente sobre o proximo, como meio eficaz para
assegurar a honra — enquanto simbolo valorativo de respeito e poder pessoal. A
exteriorizacdo dos valores ndo se separa de uma moral que se baseia na reciprocidade e
distancia, a0 mesmo tempo. Portanto, o conceito de violéncia liga-se a todo um sistema
de valores, prevalecentes no século XVIII e que tem no homem seu receptor e
transmissor direto.

Era exatamente do confronto com o outro, dos rituais notdrios de crueldade e
panico, que se assegurava aos seus praticantes uma momentanea situacdo de destaque,
sempre vilipendiada pelas condi¢des adversas ao seu futuro. Essa honra viril era a propria
raiz das manifestacBes da violéncia gratuita, que a justica ndo dava conta de controlar.

Portanto, a honra se manifesta na relacéo de violéncia. “ De fato, um homem de honra
ndo pode se contentar em exercer sua autoridade sobre a casa, a mulher, as terras, ele deve ir diante dos

outros, desafia-los e aceitar os contratempos — em suma, enfrentar seus ‘irmdos de honra nas trocas de

67 Cédice: SC n.235, folha: 35, 1733.

8 _ Codice; SC n.° 35, folhas; 240-241, 1735.
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violéncia.” 8 A violéncia é, entdo, recurso e solicitacao; o feixe por onde se processam
as relacBes sociais e 0s desejos humanos: “(...) da-se para convidar o outro a dar, e desafia-se
para levar o outro ao desafio.” 70

Uma vida cotidiana informada pelo desafio constante, que se traduzia pela
transgressdo da autoridade ou pelo simples fato de denegrir a imagem de alguém.
Contudo, a transgressao era 0 ato mais perigoso, que ndo pode ser compreendida apenas
como uma contravencao dos tramites judiciarios. Era também um assunto social.

A violacdo da justica era uma das maneiras disponiveis aos homens da época para
dividir os valores morais e sociais e, a0 mesmo tempo, se auto-identificarem: um
potentado nunca poderia entrar na casa do outro sem ser convidado, seria considerado
uma afronta, como acontecia sempre:

Documento do velho

A dissimetria entre a justica (autoridade real) e os ‘homens de patente’
caracteristico das Minas justifica-se pela prépria condicéo patrimonial imposta: o prestigio
derivava sempre de duas possibilidades: da propriedade da terra e manutencgdo desta, ou
da posse de cargos publicos — e uso deste. A cada geracdo que passava recompunha-se
essa rede de conflitos, vinganca e sede insaciavel de poder. Herdava-se toda uma relagéo
de hostilidade e odio.

N&o se reconhece reciprocidade fraterna entre os pares envolvidos. Ao contrério, é
clara a urgéncia em se definir as regras e o territorio a que cada qual devera pertencer. O
que se coloca é a nocdo de desigualdade entre os grupos de habitantes nas Minas. A

preocupacdo em se definir os territdrios e os respectivos locais de mando com seus

8. JAMOUS, Raymond. CZECHOWSKY, Nicole. (Org). A Honra. p.: 139.
" - 1dem, Ibidem, P.: 139.
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membros é o motivo das tensdes constantes, por onde escoa toda a violéncia e
agressividade.

Ndo ha exemplos documentais de conversacdes pacificas entre os diversos
homens que formavam as comunidades nas Minas Setecentistas, resultando, de fato, em
bandos armados a se engalfinharem reciprocamente. Ao contrério, 0 que existe é uma
nocdo precisa sobre as diferencas do outro, que se revela num jogo social de
clientelismos, favores e autoritarismos. Um sistema de dorigacBes reciprocas, que ndo
tendo o carater de igualdade, define ainda mais as desigualdades e as diferencas dos
homens envolvidos, revelando a verdadeira face de um mundo fechado, indefinido e
bastante desestruturado.

O jogo da transgressdo da Lei era, entdo, uma condicdo e uma modalidade da
troca da violéncia na comunidade Setecentista, expressado em atos rituais varios.
Contudo, a incerteza da vitoria, jA vale o préprio risco contido: a repeticdo desse
movimento infinito do desafio e contradesafio — a propria manifestacdo do desejo
mimeético — era a concretizacdo do verdadeiro desejo dos homens, pela insaciavel sede de
violéncia.

Esse sistema de troca social nas Minas Setecentistas e sua necessaria repeticao
sutilmente reduzia a honra a uma mera justificativa para as suas acdes violentas e da
necessidade de expandir o impulso de agressividade humano.

As atitudes inflamadas pelo &dio, cuja manifestacdo social esmerava-se em
encenacOes rituais e publicas, buscando enfatizar a propria valentia e a crueldade
empregados, supondo com isto adquirir o respeito e a venerag¢do do publico, através do

medo.
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O medo e o horror eram as armas tidas como as mais eficazes na manutencéo da
ordem e da justica, para 0s administradores do monarca: “ Eu temo sendo ouver castigo, ou
ordem de V. Ex.2 q horrorize estes Povos, 0s considero em huma guerra sivil, como aqueles de
diferentes nacdens (...)” 7t Contudo, o que esta em jogo sdo interesses pessoais conflitantes,
que ndo se resolveria com a pesada méo da justica. Homens que, administrando o pais
para 0 Rei, possuiam aos olhos dos invejosos mais que um posto, mas uma identidade
com a qual poderia ser reconhecido, temido e amado.

Aquele que estivesse na administracdo do servigo real devia agir com dureza e,
sendo representante de El Rei, teria que agir com estilo proprio. Sua funcdo ndo bastava
apenas a administracdo, mas sobretudo sobreviver no meio de lobos vorazes, que
ameacavam sempre a honra e o poder dos individuos de mando, assim como suas vidas,
como nos conta ...........

“(...) vindo eu de jornada para minha caza cheguei a esta villa de Sam Joam de el Rei
em sete deste més onde achei carta domece Alferes que me da parte, que o Capm Jozé
Pinto de Miranda, e Vicente Marques Ferreira, meus inimigos em nome do povo fizeram
hum grande asignado contra mim em que p? fazer numero de povo asignardo, e
mandaram asignar até os meninos da Escolla e outros maiores, pe. emgano, dizendo g
hera para bem commum do povo p? com o asignado requererem abrimento do caminho da
Paraiba nova, q elles dezejam, e outros pr. sua vontade asignardo contra pr. serem meus
inimigos pr. muitas vezes quando carecia 0s occupre. no que pertence do Real Serviso de
outros nas expedigoens do Sul os fazer marchar finalmente Senhor o que eu tenho

ganhado em ser leal vacallo, e fiel aos Snres. Generaes, sam inimigos, g me tomaram
comerem Vivo, (...). 72

Para ‘manter-se no poder’ reconhecia-se ndo apenas a prerrogativa de ser como
um leal vassalo de El Rei, mas também, pela acumulacdo de bens materiais e maneiras
aviltantes no trato do semelhante (autoritarismos ‘necessarios’): agressdes de todo tipo,

injurias, calUnias, corrupgdes administrativas, homicidios, roubos, etc. Um verdadeiro

"L _ Cédice: SG Caixan. 11 —doc.: 34, 1781.
2_ Codice: SG Caixan. 11 —doc.: 35, 1781.
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consumo de habitos violentos era compartilhado pelos mais caros representantes da

administracdo do monarca, assim como de outras camadas da populagéo:
Assim, também havia o Ignacio Roiz, mulato, malfeitor da regido de Tamandud, na
terra de Goids, que ndo sabia Se era branco ou preto, matava aqueles que o importunava,
brigava por mulheres, desrespeitava os Igrejas e amedrontava a populagdo. E Manoel de
Souza Machado fazendeiro, homem branco e casado, “ que despois (que) deva ser comde.
deste destrito se pos emopozicam de ndo obedecer as ordez g por mim lhe ¢am
detreminadas e vendo eu a desatencao comq metrata e as Justicas de sua Magestade g Ds
gde. e varios emculsos que tem feito e faz compreijuizo os povos deste destrito e fora dele
dei conta de algos 0 meu capm. Mor Pedro Teixeira de Carvalho donde me ordena o faga
a vossa ex.2 e na verdade me embarganho g no meu destr® aja omem ¢ ndo tema as
justicas divinas nem omanaz q viva solto sem temor de Dz (...). 73

Também como o Doutor Lima (Francisco Jozeph de Carv® Lima) que juntamente
com Manoel Gongalvez de Mattos (seu companheiro no exterminio) foi preso e corria
perigo de morte pelos outros companheiros.’

No fundo, em toda a parte e sempre, o desejo dos homens nas Minas batia-se de
frente com os limites da justica impostos pelo soberano portugués. Pois, nem todos
estavam preocupados apenas com o que de comer e de se manter. Haviam aqueles que se
preocupavam com o futuro e o dia de amanhd dos bens conquistados, das herangas, da
imagem publica a zelar, dos casamentos e unides feitas, dos amigos e inimigos, enfim.
Pela falta de recursos econdmicos e sociais, 0s interesses pessoais dos diversos grupos
que formavam as Minas, debatiam-se com o exercicio da justica imposto pelo monarca.
Ndo temos apenas o exemplo dos potentados e administradores da Coroa, mas de
mulheres que - como as negras de tabuleiro - burlavam as leis para se manter nas Minas.

Porém, era uma preocupacdo que ndo se revestia em discurso politico, por que

todos pensavam e desejavam individualmente (isoladamente), preocupados com a propria

casa e farinha. A agdo politica pressupde uma noc¢do maior das diferentes identidades,

3 _ Codice: SG Caixan?: 11 - doc.: 08, 1781.
" _ Cédi e SG Caixan® 11 —doc.: 42, 1781.
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cuja convivialidade seja capaz de unir as vontades em uma solidariedade comunitéria, que
ultrapasse 0s desejos egoistas.

Infelizmente, a comecar pelos homens de mando, as pessoas estavam preocupadas
0 bastante com a farinha e o tabuleiro para pensar além das proprias necessidades. A
preocupacdo do dia-a-dia bastava a casa de cada um. Era uma vida dupla: uma de ritual
notorio e obrigatorio, conferindo seguranca aos intrépidos administradores da Coroa, € a
outra de circulagdo subterrdnea, conferindo sobrevivéncia aqueles que viviam & margem
do sistema.

As pessoas sobreviviam e convivam dentro de um sistema de solidariedade
assidua,
onde espreitar 0 outro, ouvir rumores, mostrar-se e matar faziam parte dos
relacionamentos humanos, da crenca de cada um. Dentro deste sistema, a honra adquiria
um valor inestimavel, distinguindo os ‘bons’ homens e as ‘boas’ mulheres daquela massa
fervilhante de individuos sem destino e de rosto Unico. A honra definia os espagos sociais
a serem ocupados, assim como seus possuidores.

Era condicdo humana, dentro das comunidades das Minas Setecentistas, nutrir-se
de rituais de violéncia, para notoriamente diferenciarem-se os pares. Isto era
perfeitamente concebido nas relacbes de reciprocidade entre duas ou mais pessoas. Os
grupos de interesses especificos detinham, a seu termo, um poder pessoal e um prestigio
calcado sob o signo diferenciador da violéncia:

(documento das mulheres ritualmente mortas)

A chave do sucesso, contudo, permanecia ligado ao soberano. Quem detinha

maior poder era 0 governador, e era com este que os demais grupos se confrontava. Mas o
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problema ndo est4 apenas centrado no governador, e sim na légica de um controle do
espaco social ao ser conquistado e mais plenamente possivel. E € sob 0 nome e a égide da
violéncia que muitas vezes os administradores conquistam o seu ‘territorio’ e a sua fama,
sem muita importancia darem ao fato de um dia haver ou néo o Juizo final.

O conflito que se estabelece, entdo, tem sua origem nos pontos principais de
sociabilidade dos diferentes grupos. Na busca de uma maior definicdo dos mesmos,
dentro das Minas, motivos para exibir a forca ndo faltava, cada qual entreolhando-se e
vigiando os demais. A violéncia €, pois, condicdo sine Qua non para afirmacédo e defesa da
identidade pessoal e social. J& que ela mesma é o instrumento e o veiculo, por onde
transitam os diferentes desejos de poder e intolerdncia, de solidariedade e convivéncia
dentro das Minas.

Contudo, a tensdo se desloca de modo particular aos administradores da Coroa, 0s
que detém o poder de mando e uma maior respeitabilidade na comunidade das Minas.
Nao porque as atitudes destes honrados homens de bem sdo justas, mas por que talvez
eles detém o poder de vida e morte da populacdo a que pertencem.

Naturalmente, agindo com essa convic¢ao contra as praticas levadas a julgamento
pela justica da Coroa, eles escapam muitas vezes de serem seus proprios algozes,
consumindo anos de governo na manutencdo de um poder que se presta a estar acima dos
demais, acima da propria Coroa.

Assim, as tensdes nas Minas existentes no ambito do poder confirmam e
esclarecem que a presenca notavel das pessoas do ‘controle’ e das ‘ordens’ sdo cada vez
mais visadas pelos seus postos e sua conduta, pelos seus modos quase sempre
encarnicados de afrontar seus adversarios e seus trejeitos rituais de boas colocagdes

sociais.
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E porém, através deste apego a ordem publica, aos postos burocraticos que os
administradores da Coroa, 0s homens de poder, irdo exercer seu controle direto, usando
tanto a dominagdo administrativa em proveito proprio ( e em defesa de seus bens
materiais e interesses pessoais), como da violéncia e agressividade como persuaséo,
delimitando quais os espagos ‘sagrados’ do poder: as reparticdes publicas, as Igrejas e a
propria casa.

Claro que esta evolugdo ndo se consegue sem resisténcias. Primeiro dos proprios
grupos de controle no poder, depois por outros que se acham no direito de conseguir a
prépria delimitacdo do territorio de mando — como é o caso dos quilombolas, e mulatos
que se fazem temerarios nas vilas e arraiais. De fato, os meios utilizados, variam de
grupos e pessoas, dependendo dos espacos sociais que ocupam.

Porem, esse desejo de autonomia dos diferentes grupos e pessoas sempre ira
coexistir com uma dire¢do autocratica por parte dos administradores do poder, que nao
esta comprometida necessariamente com as ordens da Coroa, mas em proveito daquele
que esta no ‘controle’ administrativo. Um direito de ‘controle’ ironicamente sedido pelo
proprio monarca, e que estritamente limitado aos ‘confidveis e honrados’, ndo deixava

margem aos demais membros da comunidade.

(capitulo 2)

Entre a rua e a taverna:
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Numa sociedade precéria, como as Minas, a fonte de economia muitas vezes
indireta, era necessario adquirir dinheiro de varios modos; impostos pesados e
contribuicdes variadas, corrupcdes, prostituicdo, contrabandos, assassinatos e injarias. Os
vizinhos normalmente eram o0s piores inimigos, e quem ndo tivesse seus aliados,
comparsas estava literalmente em desvantagem.

A concorréncia para se manter na esfera do poder publico pode estar explicada
pela falta de uma maior dinamizacdo da economia, pois ndo havia grande fortuna, sendo
publica. O servico na administragdo de EI Rei, concorrida e altamente competitiva,
absorvia todas as outras possibilidades de desenvolvimento da economia, como de uma
melhor estruturacéo da vida familiar.

Quem escapava deste mundo eram os proprios marginalizados, que a muito custo
tentavam sobreviver numa economia de subsisténcia, as negras de tabuleiro, os donos de
tavernas e casas de pensdo. Para estes a vida era duplamente dificil: falta de dinheiro e
falta de uma politica administrativa que os ajudasse a manter num comércio precario.
Alias, viviam comprometidos com a administracdo publica, como possiveis causadores de
desordens:

(documentos — negras de tabuleiro, tavernas, etc.)

Fontes primarias:

1 - ARQUIVO PUBLICO MINEIRO:

1 — Listagem da documentacdo ndo-encadernada da Capitania de Minas Gerais. Fundo:
Secretaria de Governo.

FUNDO N.°- CAIXA DATA
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SG 01 1709-1727
SG 02 1728-1736
SG 03 1737-1744
SG 04 1745-1752
SG 05 1753-1763
SG 06 1764-1769
SG 07 1770-1775
SG 08 1775-1776
SG 09 1777-1779
SG 10 1780-1780
SG 11 1781-1781
SG 12 1782-1782
SG 13 1783-1783
SG 14 1784-1784
SG 15 1785-1785
SG 16 1786-1786
SG 17 1787-1787
SG 18 1788-1788
SG 19 1789-1789

2 — Listagem da documentacdo ndo-encadernada da Capitania de Minas Gerais. Fundo:

Céamara Municipal de Ouro Preto.

FUNDO N.°© CAIXA DATA
CMOP 01 1711-1729
CMOP 02 1730-1730
CMOP 03 1731-1732
CMOP 04 1733-1733
CMOP 05 1733-1733
CMOP 06 1734-1734
CMOP 07 1734-1735
CMOP 08 1736-1736
CMOP 09 1736-1736
CMOP 10 1737-1738
CMOP 11 1738-1740
CMOP 12 1741-1741
CMOP 13 1741-1741
CMOP 14 1742-1743
CMOP 15 1744-1744
CMOP 16 1745-1745
CMOP 17 1745-1745
CMOP 18 1746-1746
CMOP 19 1746-1746
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CMOP 20 1747-1748
CMOP 21 1748-1748
CMOP 22 1749-1749
CMOP 23 1750-1750

Listagem da documentagdo ndo encadernada da Capitania de Minas Gerais.

Fundo: Avulsos da Capitania.

FUNDO N.° DATA

AV. C. 01 1711-1739
AV.C. 02 1740-1745
AV.C. 03 1746-1746
AV.C. 04 1747-1750
AV.C. 05 1751-1760

3 - Documentagdo encadernada da Capitania de Minas Gerias. Fundo: Secéo Colonial -
Secretaria de Governo:

FUNDO DATA DESCRICAO

SC-04 1699-17 Cartas do governador ao Rei.

Ixxxiii




4 - Revistas do Arguivo Publico Mineiro:

- Revista APM. An0:1899 - IV - Pp.. 0-214.

- Revista APM. Ano:1898 - 111. Pp.: 01- 168.
- Revista APM. Ano: 1903 - VIII - Jan | Jun. pp.: 01-98.

- Revista APM. Ano: 1933 - XXI1V. Vol.. 01. Pp.: 01-180.

- Revista APM. An0:1980 - XXXI. Pp.: 01-120.

2 - CASA DO PILAR DE OURO PRETO:

1 - Processos Crimes:

Cadice: 445 - Auto de Devassa, n.°
Codice: 446 — Auto de Devassa, n.°
Cadice: 447 — Auto de Devassa, n.°

Codice: 449 — Auto de Devassa, n.°
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