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Resumo

O trabalho apresenta o resultado das reflexdes que fizemos no ambito da nossa
proposta de Doutorado em Educacdo, que versa sobre a relacdo entre Etica e
Educacado, olhando especificamente o contexto mocambicano. Concebida como
reflexdo filosofica sobre a moral, a Etica foi incluida no ensino da Filosofia para
resolver o que os documentos oficiais denominam d déficit moral que se vive no pais,
que teria resultado da auséncia da Filosofia no ensino médio, banido apds a
independéncia (1975). Sustentamos que em Mogambique, mais do que déficit moral,
vive-se uma crise de referéncias ético-normativas, como consequéncia, além da
influéncia da modernidade ocidental, também das duas modernidades
implementadas no pais: a socialista revolucionaria e a capitalista neoliberal ainda
em curso. Para sustentarmos a tese, primeiro, fizemos uma pesquisa documental em
torno do processo de reintroducao do ensino da Filosofia, buscando examinar,
nesses documentos, o lugar pedagégico da Etica. Depois procedemos a uma revisdo
bibliografica em torno da modernidade e as suas consequéncias éticas, de modo a
examinarmos as modernidades mocambicanas as consequéncias éticas dessas
modernidades. No dominio empirico, entrevistamos, na cidade de Maputo, entre
setembro a dezembro de 2007, os principais intelectuais envolvidos no processo de
reintroducéo da Filosofia no ensino médio. Os resultados da pesquisa sugerem que a
concepcéo de Etica naquele programa é difusa, sendo mesmo contraditéria: de uma
proposta Filosdfica, o programa de Filosofia aponta para uma educagdo moral que,

entretanto, é recusada no discurso dos intelectuais entrevistados.

Palavras-chaves: Mocambique, Modernidade, Ensino de Filosofia, Etica



Abstract

The work presents the resulties of studies that we have been conducting, regarding
the proposal of our Doctoral Thesis in Education; it discusses the relation between
Ethics and Education, focusing on Mozambique.Conceived as a philosophical
reflection about Morals, Ethics was included in the Philosophy program to solve what
the official documents name as a 'moral deficit', which would be ubiquitous in the
country. This would be the result of the absence of Philosophy in the local High
School, banned after the independence (1975). We allege that in Mozambique, more
than in a moral deficit, one lives in a crisis of ethical-normative references, as a
consequence of, beyond the influence of western modernity, the two modernities,
through which the country has gone: the socialist revolutionary and the on going
capitalist neoliberal. To support the thesis, we firstly did a documental research on
the process of reintroduction the teaching of Philosophy , trying to examine the
pedagogical place of Ethics. Then we proceeded to a bibliographical revision on
modernity and its ethical consequences, so as to examine the Mozambican
modernities and their ethical consequences. In the empirical domain, we interviewed
in Maputo, from September to December 2007, the main intellectuals involved in the
process of reintroduction of Philosophy in the country's High School. The results
suggest that there is a contradiction in the Ethics conception wich is present in that
Philosophy programm: from philosophical reflection about moral, the Ethics ends in
moral education, a way refused by the main intellectuals involved in the process of
reintroduction of Philosophy in the country's High School

Key-words: Mozambique, Modernity, Philosophy Education, Ethics.
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Introducao

O trabalho apresenta o resultado das pesquisas realizadas e das reflexdes
efetuadas no ambito do Doutorado em Educagao, cujo objeto de estudo é a relagéo
entre a Etica e a Educagdo. Olhamos especificamente para o caso de Mogambique,
buscando examinar e compreender a concepgdo da Etica presente no programa de
ensino de Filosofia para o nivel médio do Sistema Nacional de Educacéao do pais.

Com efeito, apds permanecer por um longo periodo expurgada dos problemas
educacionais “considerados relevantes”, a FEtica tornou-se num dos temas
privilegiados das iniciativas oficias sobre a educacédo. O lugar de destaque que a
Etica vem ocupando na educacgéo escolar, atestado pela multiplicacdo de discursos a
favor da sua inclusdo em diversos sistemas de ensino, deve-se a crise espiritual —
ética - com que se defronta a civilizagdo ocidental e as outras civilizagdes
influenciadas pelo modo de vida ocidental.

A referida crise espiritual, ou crise ética contemporénea, de acordo com
Georgen (2005), tem sua origem em dois fatores: a desestabilizagcdo dos critérios
tradicionais que orientavam o agir e o viver humano e a ameaca representada pelo
uso da tecnologia com poder de destruicdo do homem e da natureza. Para Lima Vaz
(1997), a crise ética contemporanea é consequéncia do que autor denomina de
terceiro ciclo da modernidade ocidental. Esta modernidade, conforme Lima Vaz, é
uma época historica caracterizada pela tentativa do Homem assumir, na sua
absoluta liberdade, a fundamentagdo das normas e valores, costumes: o ethos.
Dessa tentativa, argumenta ainda Lima Vaz, resultaram o niilismo e o relativismo

ético, configurando uma sociedade sem consensos sobre normas que devem
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orientar as agbes humanas. O niilismo e o relativismo ético, considerados por Lima
Vaz (1997) como “filhos” do terceiro ciclo da modernidade ocidental, explicam as
perplexidades éticas vivenciadas na contemporaneidade. Sao as perplexidades na
ordem dos valores, normas e costumes que demandam a inclusdo da Etica na
disciplina escolar.

Documentos oficiais produzidos por organismos internacionais, como a
UNESCO (1972), tém recomendado aos governos dos Estados membros para
incluirem, nos programas de ensino dos seus sistemas educacionais, temas que
versem sobre a Etica e/ ou valores no processo educativo escolar.

A escolha da escola como um dos locais privilegiados para se buscar
resposta e/ou solugdo da crise ética deve-se ao fato dela ser o espago que
movimenta um maior numero de pessoas (GRAMSCI, 2004B). Neste espaco,
procede-se a formacgao e socializagdo dos intelectuais, através da difusdo de um
modo homogéneo de pensar. Através da Etica, a escola, apo6s a familia, busca
difundir valores, normas e costumes, em principio, homogénos, que devem perdurar
numa determinada sociedade, realizando a educacgao ética dos individuos

Apesar das recomendagdes dos organismos internacionais sobre a
necessidade de se incluir a Etica e temas a ela correlacionados nos sistemas de
ensino, sabe-se que cada contexto especifico vive seus proprios problemas, embora
a crise ética contemporanea seja global. Os problemas especificos vivenciados por
cada contexto levam os formuladores das politicas educacionais nesses contextos a
escolherem concepcdes de Etica que possam melhor responder a esses problemas.

A escolha é influenciada pelas correntes de pensamento seguidas pelos

formuladores da referidas politicas. Autores como Lima Vaz (1999) e La Taille (2006)
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defendem a sinonimia entre a Etica e a Moral. A incluséo da Etica e de temas a ela
correlata na educacdo escolar orientada pela sinonimia entre Etica e Moral, quer
através do ensino de Filosofia, quer como tema transversal, caso ndo se preste
atencdo aos significado dos termos Etica e Moral, pode guardar o sentido de
educagao moral strictu sensu: inculcagédo de normas e prescrigao de regras conduta
e/u comportamento.

Cortina e Martinez (2005), Vazquez (2005), entre outros autores, sustentam a
distincdo entre a Etica e a moral. Para esses autores, a Etica é uma disciplina do
campo filoséfico que busca tematizar e fundamentar a racionalidade do ethos. A
moral diz respeito ao conjunto de costumes, normas e regras de conduta que regem
a vida de um determinado grupo humano. A moral, para esses autores € o0 ethos
vivido e a Etica vem a ser o ethos pensado. Para autores que se orientam por essa
ultima corrente, a inclusdo da Etica na educacdo escolar visa a se proceder a uma
reflexdo filoséfica sobre ethos, de modo a ajudar o aluno a ter critérios de
discernimento para melhor orientar o seu agir num mundo conturbado e
desestabilizado em termos de valores.

Assim, dependendo da concepcdo de Etica que norteia os formuladores das
politicas educacionais, em cada contexto, tem-se um determinado proposito em
relacdo a inclus&o da ética na educacéo escolar e uma concepcao de Etica.

Mogambique incluiu a Etica na educacdo escolar (1998), comegando pelo
nivel médio, através do programa de ensino de Filosofia, uma matéria de ensino que
foi banida da educagdo mogambicana apds a independéncia do pais (1975). Num

dos documentos pesquisados elaborado pelo Departamento de Filosofia da
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Universidade Pedagdgida do pais (UP, 1998B)," é afirmado que a inclusdo do eixo

tematico sobre a Etica no ensino de Filosofia é para resolver o “déficit moral®”

que se
manifesta nos alunos egressos do ensino médio. Uma das evidéncias desse déficit,
conforme um outro documento examinado (MINED, 2000) sdo as perplexidades que
se viviam no pais, decorrentes da mudanca de orientagcao de valores.

A partir dessas explicacdes sobre as razdes da inclusdo da Etica no programa
de ensino de Filosofia para o nivel médio, colocamos algumas questdes de partida:
como se manifestavam essas perplexidades? De que modo a Etica poderia resolver
e/ou responder as tais perplexidades conforme elas se manifestavam? Quais os
reais factores que estdo por detras do “déficit” moral? Que concepcgéo de Etica foi
adotada no ensino de Filosofia que melhor respondesse as perplexidades,
contribuindo para superar o “déficit moral”? Em que se fundamenta essa concepgao?

Essas foram as principais questdes que orientaram a pesquisa®. O nosso
estudo buscou, portanto, examinar a concepcéo da Etica presente no programa de
ensino de Filosofia para o nivel médio do Sistema Nacional de Educacdo de
Mocambique, a partir do lugar pedagodgico atribuido a esse campo da Filosofia no

programa de ensino em referéncia. Além da concepcgao, também discutimos o que

consideramos ser os factores que estdo por detras da crise ética no pais assim como

"Para a elaboragao do trabalho, conforme sera exposto na apresentagdo do roteiro metodolégico,
foram consultados documentos elaborados pelo Ministério da Educagédo (MINED) sobre o processo de
reintroducédo da Filosofia, quanto os elaborados pelo Departamento de Filosofia da Universidade
Pedagdgica (UP), a instituicdo que teve a responsabilidade de efetivar o projeto de reintrodugéo da
Filosofia a pedido do Ministério da Educacéo.

% 0 termo “défiti moral” esta presente nos dois programas de ensino de Filosofia (UP1998B e MINED,
2000). Nos ndo assumimos a expressdo. Usamo-la para citar o discurso ofiicial. Par nés, o termo
apropriado para conceituar os dilemas morais em Mogambique é crise ética.

® Alves-Mazzotti & Gewandsnander (1999) sustentam que a enumeracgdo dos objetivos (geral e
especificos) pode ser substituida por questdes de pesquisa.
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procedemos a uma analise dos fundamentos tedricos em que se sustenta a
concepgao da Etica presente no referido programa de ensino.

Ainda de acordo com os documentos examinados, o “déficit moral’
manifestado pelos alunos egressos do ensino médio resultou da auséncia da
Filosofia na educacdo escolar mocambicana. Essa justificativa oficial que
responsabiliza uma matéria de ensino pelos problemas éticos com o que o pais se
defronta, no nosso entender, é fragil e simplista. Mogambique, no plano simbdlico,
vive as consequéncias de suas proprias modernidades: a socialista e a “capitalista”.
E para as modernidades mocambicanas que se deve olhar se quisermos
compreender a crise ética por que o pais passa. A Etica, no programa de ensino de
Filosofia, tem de levar em consideragao a historicidade dos problema éticos do pais,
caso ela pretenda, efetivamente, dar sua contribuigcdo para a “superacado” dessa crise:
eis a tese que pretendemos defender.

Olhar para as modernidades mogambicanas significa percorrer os fatores
enddgenos da crise espiritual que vigora no pais, de acordo com as suas
especificidades histéricas. Sustentamos essa perspectiva histérica porque algumas
das propostas que defendem a necessidade da inclusdo da Etica na educagdo
escolar muitas vezes nao fazem uma reflexao sobre os fatores endégenos, em cada
contexto especifico, que estdo subjacentes as ditas perplexidade que configuram a
“crise de valores”. Boa parte das discussdes sobre a necessidade da Etica na
educacdo escolar fazem uma referéncia geral a crise ética contemporanea,
relacionando-a a modernidade ocidental, sem focalizar os fatores endégenos em
cada contexto histérico que ajudem a compreender a explicar as perplexidades

éticas locais.
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O nosso estudo inserido no ambito das politicas de Educagdo e também da
Filosofia e Educacgao, além de repensar a politica de ensino de Filosofia, também
pretende ser uma contribuicdo tedrico e filoséfica para o debate e 0 desenho das
politicas educacionais em Mocambique. As politicas educacionais, por sua vez, se
materializam através de politicas e praticas de ensino. Estas exigem a elaboragao de
curriculos e programas de formagao coerentes com o projeto de sociedade a que um
determinado Sistema de Educacgado esta a servico. O trabalho pretende ser, por
conseguinte, uma modesta contribuicdo para se repensarem, tanto em nivel da
sociedade politica (6rgaos estatais) quanto no da sociedade civil (instituicbes de
ensino), as politicas de educacdo, especificamente, as politicas de ensino de
Filosofia, de modo a que elas respondam adequadamente aos problemas concretos
colocados pela realidade em movimento: a histéria. Também esperamos, com este
trabalho, despertar o interesse e oferecer um ponto de partida para a realizacdo de
pesquisas que focalizem a relagdo entre a Etica e a Educagdo em Mogambique, com
mais diferentes olhares. O programa de ensino de Filosofia oferece multiplicidade de
olhares.

O nosso olhar a esse programa, no final do nosso estudo, leva-nos a afirmar
que no lugar da forma “catequética” e da superficialidade no tratamento da crise ética
no ensino da Filosofia, a Etica pode ajudar aos alunos a compreenderem a natureza
dos problemas simbdlicos que se vivem no pais, procedendo a uma reflexao
filosofica sobre o ethos, as razdes de se viver eticamente e a relevancia do respeito
da dignidade do ser humano. Nao se trata de defender a imposi¢ao do respeito, mas

sim, de refletir sobre a importancia desse respeito para uma vida ética e plena de

21



sentido. Assim procedendo, a Etica, no ensino da Filosofia, pode contribuir para
orientar o agir dos alunos de uma forma mais clarificada.

Para respondermos as perguntas que nortearam o estudo, visando examinar
e compreender a concepcao de Etica presente no programa de ensino de Filosofia
para o nivel médio em Mogambique, além da introducdo, onde sdo apresentados,
sumariamente, o objeto, o problema de pesquisa e também a contextualizagdo do
pais, indicamos ainda os sete capitulos nos quais esta compreendido o
desenvolvimento dessa tese.

No primeiro capitulo, procedemos a problematizacdo do objeto de estudo,
percorrendo a rota da reintrodugdo da Filosofia no ensino médio mogambicano. O
percurso foi feito através da analise dos documentos oficiais* e da fala de alguns dos
entrevistados. Nesse capitulo, também buscamos explicitar o lugar pedagogico
atribuido & Etica no ensino de Filosofia, a partir dos problemas especificos que
demandaram a necessidade dessa matéria de ensino. Terminamos o capitulo com a
principal hipétese que orienta o nosso trabalho: a crise ética com que Mogambique
se defronta & consequéncia das duas modernidades implementadas no pais: a
socialista e a capitalista, ainda em curso.

No segundo capitulo usamos os “6culos” que nos permitiram sustentar a
nossa hipotese, através da revisdo bibliografica de base filosofica. Nessa revisao
centramos a nossa atengao na delimitacdo dos conceitos de modernidade, Etica, e
crise, para, depois, explicitarmos o entendimento do conceito crise ética que usamos

neste trabalho. Neste capitulo, também apresentamos alguns dos principais fatores

* Por documentos oficiais referimo-nos aos documentos elaborados tanto pela Ministério da Educacao
quanto os elaborados pelo Departamento de Filosofia da UP sobre a reintrodugdo do ensino da
Filosofia em Mogambique
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que explicam a crise ética contemporanea em sua relagcdo com a modernidade,
conforme o significado do conceito em uso neste trabalho.

Dado o cruzamento de dois campos de conhecimento no trabalho — Filosofia
e Educacao - no terceiro capitulo, também de natureza teorica, € discutido o lugar
pedagdgico que a Etica pode assumir na educacdo escolar. Para se fazer essa
discussao, primeiro, sao explicitados os significados dos termos educacéao e escola,
apresentando a relevancia da alusdo a educagdo e a escola como locus para a
resolucdo da crise ética contemporanea. Nesse capitulo ainda discutimos duas
proposicoes: primeira, o que consideramos ser o dilema da escola em face da crise
ética contemporanea e; segunda, um possivel posicionamento que Etica na
educacgao escolar pode assumir para afrontar essa crise.

Uma vez usados os “Oculos” tedricos, iniciamos a digressao histérica para
fazer o exame do que entendemos serem os principais factores da crise ética em
Mocgambique, conceituada, nos documentos oficiais, de “déficit moral”. E o contetido
do quarto capitulo, dividido em trés momentos diferentes, mas interconectados. No
primeiro momento s&o apresentadas as expressdes culturais do ethos dos povos
banthu de Mocambique, elas que foram os principais alvos da modernidade
socialista. No segundo momento apresentamos, analiticamente, as principais idéias
que acompanharam a leitura do tempo historico durante a modernidade socialista em
sua luta contra as expressoes culturais do ethos tradicional banthu. Na terceira parte,
sao apresentados o projeto de modernidade capitalista e as principais idéias que
acompanharam a leitura do novo tempo histérico. A discussdo do quarto capitulo &

uma reflexao filoséfica sobre as modernidades mogambicanas.
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Levando em consideragdo o cruzamento dos dois campos de conhecimento
que marca o presente trabalho, um outro capitulo — o quinto — faz a analise descritiva
de como a educacao escolar participou do processo de implementagao das duas
modernidades mogcambicanas. Dividido em duas partes, a primeira, centrada sobre a
modernidade socialista, apresenta os valores criticados e também os novos valores
propostos para o processo de formagdo do Homem Novo socialista e revolucionario,
assim como os fundamentos politico-sociais sobre os quais se assentavam esses
valores. Na segunda parte, discutimo o processo de reversdao da modernidade
capitalista na educagao escolar.

Feita a digressao histérica em torno das duas modernidades mogambicanas
e a presenca dessas duas modernidades na educagdo escolar, no sexto capitulo
discutimos algumas das consequéncias dessas duas modernidades: a crise ética,
multifacetada nas rupturas soécio-politicas, na crise de referéncias e no vazio de
sentido. Para respaldarmos as afirmagdes sobre o que consideramos serem
consequéncias éticas dos projetos de modernidade em Mogambique, com base no
cotidiano, apresentamos alguns indicadores da crise ética que se vive no pais.

O sétimo capitulo possui trés subdivisdes. Na primeira parte do capitulo, sao
examinados os valores propostos para a superagao do “déficit moral”’, indagando,
antes, as bases empiricas que sustentam a afirmacao sobre a vigéncia da crise
moral no pais. Na segunda parte, procedemos ao exame das orientagdes
metodoldgicas para a abordagem dos valores propostos que nos possibilitaram
compreender a concepcdo da Etica defendida no programa de ensino de Filosofia
para o nivel médio e, por fim, discutimos os principais fundamentos tedricos que

sustentam o eixo tematico da Etica no referido programa de ensino.
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Metodologia

Sob ponto de vista metodologico, além do levantamento bibliografico,
escolhemos a andlise historico-documental, acrescida de entrevistas, como
estratégia de pesquisa de carater qualitativa. Foi escolhida a estratégia de pesquisa
histérica para abordar o nosso objeto por dois motivos: primeiro, porque nao existe o
controle e acesso sobre os eventos. Aliado a esse motivo, conta o fato de a pesquisa

historica lidar

com um passado morto, isto €, quando realmente nao existe nenhuma pessoa relevante
ainda viva para expor, mesmo em retrospectiva, o que aconteceu, e quando o
pesquisador deve confiar como fonte principal de evidéncias, em documentos primarios,
secundarios e artefatos fisicos e culturais (YIN, 2001, p. 27).

A nossa pesquisa, no entanto, lidou com dois passados. O primeiro € o
passado morto, ao qual nos aproximamos apenas por meio de fontes de primeira e
de segunda mao (Eco, 2001, p. 39). Buscamos examinar e compreender as idéias
que acompanharam a leitura do tempo historico, no ambito da modernidade
socialista mogambicana, e a contribuicdo da educacao escolar para a efetivagao
dessa modernidade, conforme esta era entendida pelos dirigentes socialistas do
pais.

Para assim procedermos, recorremos a Brazao Mazula (1995). Ele,
examinando a historia politica e educacional de Mogambique, sustenta que que a
presenca do passado, como memoria, € necessaria

como ponto de partida para entender a complexidade da prépria realidade
histérica, para poder questionar com objetividade a diregdo do atual processo
politico e aquilatar os desafios que a este homem mogambicano que ainda traz
consigo algo de colonialismo enfrenta, no dia-a-dia, na construgdo da sua
historicidade (MAZULA, 1995, p.65).

Admitimos com Mazula, que nem todos os atuais problemas por que

Mocgambique passa explicam-se pelo passado, tanto o colonial quanto o socialista.
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Porém, como o autor sublinha, a presenca deste passado, em trabalhos de
investigacdo que queiram compreender Mogambique, o seu homem e sua mulher
ainda € pertinente num momento em que a educacdo mogambicana luta pela sua

emancipagao.

Talvez, seja a vinculagdo dos actuais problemas com passado socialista que
se pode compreender a observagao de Buendia Gémez (1999), segundo a qual, ao
referido passado, “o presente parece estar virando as costas, ndo estando muito
interessado em conhecé-lo e resgata-lo, existindo até fortes razbes, para a
conveniéncia nacional, para esse esquecimento” (BUENDIA GOMEZ, 1999, p. 406)°.
Que conveniéncias nacionais silenciam o passado? O que houve nesse passado?
Porque nao parar e revisitar o passado, neste momento em que ele é o passado de
uma ilusdao? A quem interessa o esquecimento do passado socialista mogambicano?
Ainda parafraseando aquele autor citado, também €& necessario saber: que tipo de
homem visava o socialismo mogambicano formar? A quem ele servia; e, finalmente,

avaliar os seus resultados (MAZULA, 1995, p.65).

O segundo passado ainda € recente: referimo-nos a modernidade capitalista
ainda em curso. Apenas buscamos examinar a sua emergéncia apontando algumas
das suas consequiéncias que se fazem presentes no pais. Em pleno fluir dos
acontecimentos paramos e, com base nos conceitos de modernidade estabelecidos
no capitulo tedrico, tentamos compreender a emergéncia dessa modernidade e

algumas das suas consequéncias.

° Miguel Buendia Gomez é de origem espanhola e naturalizou-se mogambicano. Doutor em Educagéo
pela Universidade de Sao Paulo. Trabalha na Faculdade de Educagado da Universidade Eduardo
Mondlane em Maputo.
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Sobre os documentos consultados. Um primeiro grupo de documentos foi
recolhido quando da nossa pesquisa de campo para o mestrado, realizada entre
Janeiro a Margo de 2005 na cidade de Maputo, nos seguintes locais: Biblioteca do
Instituto Nacional para o Desenvolvimento da Educagdo — INDE; Centro de
Documentagcdo da Assembléia da Republica; Biblioteca do Centro de Estudos
Africanos da Universidade Eduardo Mondlane- CEA/UEM; e no Departamento de
processamento técnico das Bibliotecas da Faculdade de Economia e de Letras,
também da UEM. Nesses documentos estdo expressas as objetivacdes da historia
politica e educacional de Mogcambique.

Embora recolhidos para o trabalho de mestrado, tivemos que visitar
novamente os referidos documentos, por consideramos que um documento pode ser
objeto de varias interpretagdées, como bem afirma Schaff (1978). Ademais, foram os
resultados do trabalho de mestrado que serviram de inspiracao para a pesquisa de
Doutorado. Muitos dos eventos examinados naquele trabalho contribuiram para o
atual “mal-estar ético” da sociedade mogambicana. Nao transpusemos
mecanicamente a discussdo do mestrado para o doutorado, mas sim buscamos
aprofundar aquela discussao com base no novo objeto de estudo.

Ao procedermos a interpretacdo dos documentos, a dialética e a
hermenéutica orientaram a leitura dos referidos documentos, vendo a relagido entre a
parte expressa nos documentos e o0 todo no qual esses documentos foram
elaborados. Para melhor interpretarmos e compreender o que esses documentos
afirmavam, também fixamos os conceitos de projeto de Estado, projeto de educagéao

e modernidade. Construimos o quadro operacional de pesquisa (LAVILLE E
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DIONNE, 1999), através do qual examinamos o fluir dos acontecimentos, expressos
naqueles documentos da versao socialista.

O segundo grupo de documentos foi recolhido em duas fases da pesquisa
de campo para o Doutorado. A primeira fase, de carater exploratéria, decorreu de
Agosto a Dezembro de 2006, na cidade de Maputo. Pretendiamos, durante essa
fase, nos aproximarmos do campo a fim de identificarmos o material disponivel para
a elaboraragdo do projeto de final de pesquisa. Durante a nossa primeira busca,
quase que desistiamos do nosso objeto, pois 0 Unico material que estava disponivel
ao “publico” era o programa de introdugao a Filosofia, demasiado insuficiente para o
trabalho que pretendiamos elaborar.

Quando pensavamos em mudar do tema, eis que surge uma luz: tivemos
acesso, numa das dire¢gdes do Ministério da Educagéo, ao arquivo guardado a sete
chaves no gabinete do respetivo director, que contém parte da documentagéo sobre
a introducédo da Filosofia no ensino médio mogcambicano. Eram correspondéncias
trocadas entre o Ministério da Educacéo, o principal interessado na (re)introdugéo do
ensino da Filosofia no nivel médio e o Departamento de Filosofia da Universidade
Pedagogica em Maputo, quem deveria orientar todo o processo.

Além de correspondéncias, também encontramos alguns memorandos de
entendimento entre as duas partes, as atas de algumas reunides havidas, em fim,
todos aqueles documentos que, parecendo insignificantes, podem ser qualificados
de facto histérico: eram a expressao da vivencia interior de homens e de mulheres
que pretendiam (re)introduzir a Filosofia no ensino médio. Com base nesses

documentos elaboramos o projeto de pesquisa.
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Outros documentos foram recolhidos na fase de pesquisa de campo
propriamente dita, isto €, de Margo a Maio de 2007, no Departamento de Filosofia da
Universidade Pedagogica de Mogambique, em Maputo, onde passamos a ser
hospedes frequentes. No principio, o Departamento de Filosofia afirmava nao possuir
os documentos que procuravamos: remetia-nos sempre ao Ministério da Educacao.
Quando assim nao o fizesse, o Departamento pedia que voltassemos em outro dia,
pois ainda iriam localizar os documentos de que precisavamos.

Estdvamos prestes a nos conformar com a documentagédo recolhida no
Ministério da Educag¢ao quando o cruzamento de interesses facultou-nos o acesso
ao arquivo que sempre viamos, defronte de nds, nas nossas incansaveis idas e
vindas ao Departamento de Filosofia. Nos arquivos do Departamento em referéncia
recolhnemos o segundo grupo de documentos com informagdes sobre a o processo
de reintroducdo da Filosofia no ensino médio mogambicano: correspondéncias,
actas e relatérios de seminarios realizados sobre a (re)introdugdo da Filosofia no
ensino Médio, planos de formacdo de professores, em fim, quase toda a
documentagao que buscavamos, excetuando-se os textos integrais dos seminarios
realizados (1998 e 1999)

Poderiamos ir “atras” dos textos, requisitando aos palestrantes para que no-
los disponibilizassem. Como ndo defendemos o isomorfismo gnosioldgico, isto €, a
relagdo exata entre o pensamento, a linguagem e o mundo, a busca por esse
material custar-nos-ia meses de espera. Por isso mesmo, ndo decidimos pela leitura
dos textos integrais apresentados durante o seminario, que poderiam nos ajudar a
compreender a histéria de um processo, neste caso, a historia da (re)introducéo da

Filosofia no ensino médio mogambicano apods a independéncia do pais.
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Para superarmos essa “fragilidade” recorremos as sinteses do relatério sobre
0 seminario que encontramos durante a pesquisa documental. As sinteses contém,
em linhas gerais, as principais discussdes havidas durante o seminario e nos
ajudaram a reconstruir a histéria do processo de reintroduc¢ao da Filosofia do ensino
médio em Mocambique, a concepcao da Etica que é defendida no programa e ensino
da Filosofia bem como os fundamentos tedricos em que se sustenta tal concepgao.
Ao recorrermos as referidas sinteses, o aparentemente vulgar tornou-se significativo,
pois a leitura das sinteses teve que transcender as linhas visiveis.

Procuramos compreender os fatos aparentemente simples apresentados
nas sinteses dos seminarios, € também o que nao foi explicitamente dito nesses
documentos. Ou seja, buscamos ler para além do que foi escrito naquelas sinteses
sobre o seminario de “avaliagdo” do projeto de introdu¢cdo da Filosofia no ensino
meédio mogambicano.

De modo a complementarmos as respostas nao dadas por esses
documentos, recorremos as entrevistas, apos a aprovagao do projeto pelo Comité de
Etica na Pesquisa da Universidade Federal de Minas Gerais. Entrevistamos alguns
dos membros da equipe que coordenou o processo de reintroducao da Filosofia no
ensino médio em Mogambique: os professores do Departamento de Filosofia da
Universidade Pedagogica em Maputo. As entrevistas tiveram lugar entre os meses
de Setembro e Outubro de 2007, isto € na terceira fase da nossa pesquisa de
campo.

A escolha dos membros foi aleatéria, pois sdo apenas trés. Assim,
decidimos conversar com dois daqueles membros para nos esclarecerem algumas

zonas de “penumbras” encontradas na leitura dos documentos oficiais. Eis porque no
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capitulo em que descrevemos o processo de reintroducido da Filosofia colocamos as
falas desses entrevistados como forma de preencher as lacunas dos documentos.
Nao pudemos entrevistar, conforme haviamos planejado, o professor Severino Elias
Ngoenha, ele que é citado como sendo a pessoa que deu a verdadeira feicdo do
programa de reintrodugdo do ensino da Filosofia e também do programa de
formacéao de professores para o ensino da mesma Filosofia.

Como na “justica” pede-se que se ouga as partes envolvidas numa
“‘contenda”, entrevistamos, igualmente, um dos antigos dirigentes do Ministério da
Educacdo e Cultura que acompanhou o processo de introducdo da Filosofia no
ensino médio, e também alguns dos primeiros professores (02) formados nesse
processo, € mais um professor formado apds. Esses foram os professores possiveis
de serem encontrados e também disponiveis para serem entrevistados. Ambas as
entrevistas tiveram lugar na cidade de Maputo, foram gravadas, transcritas e
interpretadas conforme o critério hermenéutico de distanciamento.

Porque apenas Maputo? Foi nesta cidade onde iniciou, em fase
experimental, o processo de introdugado da Filosofia. Nas outras cidades do pais, por
dificuldades de recursos humanos, somente trés anos ou mais, apos a experiéncia
de Maputo, é que as respectivas escolas de ensino médio introduziram a Filosofia no
ensino medio.

Além de terem participado do processo de introdu¢cdo da Filosofia, o
conceito gramsciano de intelectual motivou-nos para entrevistarmos esses sujeitos
para a pesquisa. Os intelectuais, segundo Gramsci, sdo 0s representantes
especializados e porta-vozes de uma nova supra-estrutura do novo organismo

histoérico (GRAMSCI, 1977, p. 177). Assim entendidos, os intelectuais assumem uma
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determinada funcdo na vida organica da Sociedade Civil através da difusdo das
ideologias ou concepgdes de mundo. Por isso, afirma Gramsci, cada grupo social
cria sua propria categoria de intelectuais, capazes de dar, a esses grupos,
homogeneidade e consciéncia da fungdo nos campos econémicos, social e politico
(Idem, p.3).

Organizar a cultura: eis a chave. A Etica no ensino de Filosofia trazia a ela
subjacente uma determinada concepg¢ao de mundo que se pretendia divulgar: alguns
intelectuais elaboraram a concepg¢ao de mundo — os professores do Departamento
de Filosofia e o Ministério da Educacao — e outros intelectuais seriam os difusores
dessa concepgao de mundo — os professores do ensino médio. Todos esses
intelectuais pretendiam organizar a cultura no contexto da ampliagdo do Estado
mogambicano.

Buscamos examinar qual era a compreensao que cada uma das partes
envolvidas no processo de reintroducdo do ensino da Filosofia tinha em relagéo a
concepcdo de mundo que se pretendia divulgar através da Etica. Os dois grupos
concordavam que de fato havia um “déficit moral” nos alunos - os outros intelectuais
a serem formados pela Escola. Este foi o0 nosso percurso metodolégico. Ainda na
esteira da metodologia, cabe-nos explicitar a motivagédo que nos levou a abordar o

tema Etica e Educacgéo.

Motivagcoes
O meu interesse pela Etica no geral e, especificamente, pelos “problemas
eticos” de Mogambique remonta do periodo em que era estudante jesuita, na

Faculdade de Filosofia do Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus,
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em Belo Horizonte(1999-2001). Decorria o ano de 2000, quando o professor Hugo
Pereira do Amaral, foi proposto para ministrar o || Seminario Filoséfico, subordinado
ao tema Etica e Globalizacdo. Durante o seminario, respaldando as preocupacées de
Lima Vaz, que também foi o meu professor de Etica Filoséfica na mesma faculdade,
Hugo Amaral colocou-nos ao corrente do desafio que a civilizacdo ocidental
enfrentava: o crescente processo de globalizagdo econémica, mas, em contrapartida,
a dificuldade de se constituir uma ética Universal. Discutimos vivamente sobre esse
desafio, buscando encontrar os fundamentos que sustentassem uma Etica Universal.
Uma das propostas filoséficas que, para nés, poderia fundamentar uma tal Etica, era
aquela avangada por Hans Jonas. Este autor defende que a religidao poderia fornecer
bases para um ethos minimo universal, em fungdo da afirmag¢do da vida que é
peculiar a todas as religides, em que pese as posi¢cdes de alguns fundamentalistas.
No mesmo ano 2000, passou pelo Centro de Estudos Superiores o reverendo
Pe. Cirilo Moisés Mateus, SJ (in memoriam), entdo Superior Regional dos Jesuitas
de Mocambique, em visita aos estudantes jesuitas mogambicanos em formagao no
Brasil. No CES éramos 4 estudantes de Mogambique e, todos nds, ha pelo menos 4
anos nao haviamos nos deslocado a Mocambique. Com a presenga do Superior,
estavamos curiosos para saber as noticias recentes sobre o pais e também ansiosos
pelas futuras missdes. Em resposta as nossas curiosidades e expectativas, o Pe.
Cirilo apenas disse-nos que nos preparassemos do melhor modo possivel,
aproveitando toda informacdo e formacdo que a Faculdade nos oferecia. Em
Mocambique eram grandes os desafios que nos esperavam durante o periodo do

magistério, a terceira etapa do longo processo de formagao de um jesuita.
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No entendimento do Superior Regional, um dos grandes problemas com o
qual iriamos nos deparar ao voltarmos a Mogambique era a desorientagao
vivenciada pela juventude. Na fala do Superior Regional, uma das nossas tarefas
seria a de servir de referéncia para aquela juventude. A objecdo do meu amigo
Joaquim Nhamire Huo que se dizia ja estar ocidentalizado e, por isso mesmo, teria
dificuldades em sua futura missao, o Pe. Cirilo, respondeu: “pois € meu caro Joaquim,
prepare-se para discutir as categorias kantianas no interior de Mogambique”. Era
outubro de 2000. Em dezembro do mesmo ano o Pe. Cirilo viria a morrer num
acidente de viagcdo em Mogambique.

Terminada a graduagao em Filosofia (Novembro de 2001), em Dezembro do
mesmo ano cheguei a Mogambique. Os quatro anos e dez meses de auséncia do
pais tiveram o seu peso no contacto com Mogambique. Para mim tudo parecia
diferente. Deveria ser normal. Mas a agressividade que caracterizava as poucas
relacbes sociais que presenciei durante os 20 dias em que fiquei na cidade, o
oportunismo que também vivenciei na cidade, instauraram um golpe psicolégico em
mim. Mogambique havia mudado.

Os meus superiores enviaram-me para a recondita localidade da Fonte-Boa,
no interior da Provincia de Tete, centro do pais. Ali deveria perfazer mais uma etapa
de formacao jesuita: magistério, dando aulas na Escola Secundaria da Fonte-Boa,
até entdo ex-propriedade dos Jesuitas, pois a escola fora nacionalizada no ambito
da revolugdo mogambicana. A Companhia de Jesus, em virtude da sua vocacgao
educacional, ainda se fazia presente na missdo do mesmo nome, contribuindo com a
instrucdo e formacdo dos jovens Mocambicanos. Por isso, além da docéncia,

também me foi pedido para coordenar a formagdo humana dos jovens da escola
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aqueles que estavam sem rumos. Por eu ser religioso, poderia constituir uma
referéncia exemplar para aquela juventudee.

Animado pelo “espirito missionario”, armado pela Filosofia, convenci-me de
que cumpriria cabalmente a missdo. No contato diario com os estudantes, porém, as
categorias kantianas e wittgenstenianas aprendidas na Faculdade de Filosofia
revelaram-se insuficientes para compreender a realidade que me circundava.
Tratando-se de uma escola situada numa area rural de Mogambique, onde se
pressupde haver maior respeito aos simbolos culturais da tradicdo, muitas vezes, o
posicionamento dos estudantes para com algumas praticas culturais, as ditas
tradicionais, que fazem parte do universo cultural dos mesmos educandos provava o
contrario. Boa parte dos estudantes da escola recusava identificar-se com essas
praticas, que, no linguajar culturalista, sdo designadas por “local da cultura”. No meu
entender, aqueles estudantes preferiam “alta” cultura propalada pela escola e pelos
meios de comunicacdo. Eles julgavam aquelas praticas culturais como atrasadas,
proximas a selvageria. Agrediam os praticantes, desprezavam-nos, recusavam-se se
identificar com aquelas manifestagdes culturais, depois assumidas pela UNESCO,
em 2005, como patrimdnio cultural da humanidade. Refiro-me as manifestagdes do
Nhao’, freqlientes na Angénia.

Foi mais um golpe. Indaguei-me se aquele posicionamento dos estudantes

nao era indicio de um mal-estar socio-cultural? Perguntei-me também, levando em

® Acredito que um dos fatores de ter sido indicado para trabalhar como professor e como formador da
juventude tenha sido a minha passagem pelo Departamento de Formagéao Cristd do Colégio Loyola de
Belo Horizonte, onde, durante trés anos, trabalhei com os alunos dessa escola.

" Denominacdo de uma danca autocne da provincia de Tete praticada pelos falantes da lingua
Nyanja. No ano de 2005, a danga foi reconhecida pela UNESCO como patrimdnio cultural da
Humanidade.
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consideragao a vivéncia na cidade sobre o como, quando e porqué parecia que
haviamos perdido o fio da histéria, o saber tradicional que guiou as relagdes sociais
na nossa sociedade? A minha hipotese era a de que a educagado escolar teria
contribuido para a desorientagao dos jovens.

Desorientado, busquei responder a pergunta. Elaborei um projeto de
pesquisa, nas dificeis condigbes da localidade (sem energia elétrica, mas com um
laptop em casa), para concorrer ao mestrado em Educacgado. O titulo do projeto era
“o velho e o novo na pratica educativa: educacdo, modernidade e identidade sécio-
cultural em Mogambique”. Eu me propunha a discutir o que considerava vigéncia de
crise das identidades socio-culturais na sociedade mogambicana que, no meu
entender, era consequéncia da negagcdo do passado. Uma hipotese simples
sustentava a minha pretensao: o processo de modernizacdo de Mogcambique pos-
independéncia, através da revolugdo, em que a educagado escolar era a principal
mediacgao, levou a crise de identidades sécio-culturais no pais.

As leituras das teses de Doutorado dos mog¢ambicanos Brazdo Mazula
(1995) e Miguel Buendia Gomez (1999), e a dissertacdo de mestrado do
mocambicano José de Sousa Miguel Lopes (1995), dentre outros pesquisadores
mocgambicanos e sob perspectivas diferentes, pareciam confirmar parte da minha
hipétese. A implmentagdo do projeto de modernidade socialista em que a educacgao
escolar era uma das mediagcdes fundamentais, cuja tarefa era a formagcédo do Homem
Novo, levou a crise de identidades sécio-culturais. Os trabalhos dos autores citados,
porém, ndo examinaram as consequéncias da modernidade socialista mogambicana.

O projeto foi aprovado nos Programas de Pés-Graduagcdo em Educacao da

Universidade de Sao Paulo (USP) e da Universidade Federal de Minas Gerais.
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Ingressei no mestrado da ultima Universidade. Porém, ndo pude desenvolver o
projeto, pois outras agendas surgiram durante a caminhada. Mesmo assim, os
questionamentos que levantei quando do primeiro projeto de mestrado nao
despareceram: apds um periodo de incubacdo e da compreendo da dinamica do
campo educacional, decidi-me a aprofundar a minha inquietacdo em nivel de

doutorado.

O pais: breve histéria e aspetos soécio-politicos

Mogambique fica situado na regido Austral da Africa oriental. Conforme o
ultimo censo demografico (INE, 2007), até os meados de agosto de 2007, a
populagcéo do pais era cerca de 20.530.714 (vinte milhdes, quinhentos e trinta mil e
setecentos e catorze habitantes)®, espalhada numa area de 799.380 km? (setecentos
e noventa e nove mil e trezentos e oitenta)®. Do total daquela populagdo, estima-se

que cerca de 70% (setenta por cento) resida nas zonas rurais.

Sob ponto de vista cultural, oficialmente, foram identificadas 16 grupos
étnicos falantes de 24 linguas de origem Banthu (MAZULA, 1995). Entre as linguas
“nacionais” mais faladas no pais, atendendo ao critério regional, pode-se indicar o
Xitsonga e Xitsua(Sul), o Xitsena e Xindau (Centro-grifos nossos) e o Emakua (norte)

(MANGUE, 2007).

No meio da “complexidade do universo cultural”’, usando a expressao de

Mazula (1995), o portugués foi instituido como idioma oficial: um dos dilemas da

8 Censo demografico 2007. Fonte Instituto Nacional de Estatistica
% Fonte: Instituto Nacional de Estatistica
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colonizagdo em Africa. O dilema, termo usado para designar situagdes de dificil
solucéo, é fecundo para compreender os impasses pelos quais passaram os lideres
das ex-colbnias africanas, quando das respectivas independéncias. Herdeiros da
divisao territorial tragada na Conferéncia de Berlim (1885), apds a independéncia, no
processo de construcdo do Estado-nacdo de modelo ocidental, os dirigentes
africanos tiveram poucas opg¢des a nao ser recorrer a lingua do colonizador para
garantirem a “unidade nacional” e o mutuo entendimento entre os povos que
habitavam nos limites territoriais tragados naquela Conferéncia.

Ao adotarem o portugués como idioma oficial, os dirigentes mogambicanos
assim procederam porque o pais foi uma das coldnias portuguesa na Africa, por

aproximadamente, quinhentos anos.

A presencga portuguesa em Mogambique vincula-se a expansao maritima
européia, decorrente dos problemas econdmicos que marcaram a transicdo do
feudalismo para o capitalismo, entre os séculos XIV e XV (d.c) no Ocidente Europeu.
Chegados a Mogambique, os Portugueses buscaram estabelecer-se no ambito do

projeto de colonizagao apelidado de civilizador.

Nos meados da década de 70 do século XX, apés um processo de luta
organizado e dirigido pela Frente de Libertacdo de Mogcambique — FRELIMO - que
durou cerca de 10 anos, o pais tornou-se independente de Portugal (25 de Junho de
1975). Dois anos mais tarde, a Frente, reunida no seu terceiro congresso (1977),
transformou-se em partido politico de vanguarda marxista-leninista, tendo afirmado
que pretendia construir o socialismo no pais. Para alcangar este fim politico-social,

ainda durante o Congresso, a Frente pediu ao Ministério da Educagdo que
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organizasse um Sistema Nacional de Educagcdo que rompesse com o0s objetivos e

estrutura do Sistema de Educacéo colonial e também da tradicional.

O MEC apresentou uma primeira proposta do Sistema Nacional de
Educacédo denominada por Linhas Gerais do Sistema Nacional de Educagéo (1981).
A proposta foi objeto de discussdo em diversas esferas sociais, politicas e culturais
(BUENDIA GOMEZ, 1999) e foi aprovada sob forma de Lei (Lei 4/83 de 23 de Marco
de 1983). O objetivo central atribuido ao Sistema Nacional de Educagéao
mogambicano foi o de formar o Homem Novo livre do obscurantismo, da supersticao
e da mentalidade burguesa e colonial, um homem que assume 0S valores da
sociedade socialista (MOCAMBIQUE, 1985, p. 113). A organizagédo do Sistema

Nacional de Educacéao ¢ ilustrada na figura:
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Organograma 1.Estruturacdo do Sistema Nacional de Educa¢édo de Mogambique

Através da formacdo do Homem Novo, o Sistema Nacional de Educacao
contribuiria para a constru¢do do socialismo no pais. Durante a introdugcdo do

socialismo, o pais mergulhou numa guerra “civil” (1977), opondo, de um lado, a
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Frelimo e, de outro, a Resisténcia Nacional de Mogambique — Renamo. A guerra
terminou em 1992 com a assinatura dos acordos de Roma. Quando do término da
guerra, a Frente que ainda dirigia o pais, havia trés anos que abandonara
formalmente o marxismo-leninismo e o socialismo, tendo adotado a economia de
mercado. O projeto de socialismo havia sido substituido por outro de carater

“capitalista” ainda em vigor no pais.

Em termos politicos, desde a reversao do pais ao capitalismo, ja foram
realizadas trés elei¢des multipartidarias, todas vencidas pelo Partido Frelimo e pelo
seu candidato. No campo sécio-econdmico, em que pesem as informagdes sobre 0
crescimento econémico do pais, em 1997, cerca de 70% dos mogambicanos viviam
a baixo da linha da pobreza. O combate a pobreza passou a ser o principal objetivo
da governacao da Frelimo, fato que pode ser constatado nos discursos do atual
presidente de Mogambique. No final do ano de 2008, o percentual dos
mogambicanos que vivem abaixo da linha da pobreza, conforme o discurso oficial,
teria decaido para cerca de 60%. Em nivel educacional, apés os recordes de
alfabetizagcéo, que alcangou mais de 100% no ano de 1981(MAZULA, 1995), até
2008 cerca de 53% da populagdo em idade escolar era analfabeta (MEC, 2006). O
grosso dessa populagdo vive nas zonas rurais (cerca 70% do total dos
mocgambicanos). O pais também tem sido abalado por calamidades naturais, como
foram as cheias do ano 2000 que provocaram destruicbes de vidas humanas e de
bens materiais e as de 2007, um fato que contribui para o agravamento da pobreza
em que vive boa parte dos mogambicanos, num pais em que o fosso entre os ricos e

0s pobres vem aumentando consideravelmente.
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E nesse contexto de aumento da pobreza, de elevado indice de
analfabetismo e de aumento do fosso entre ricos e pobres que a Filosofia foi
introduzida no ensino médio, tendo a Etica como um dos eixos tematicos, objeto
sobre o qual incidira o primeiro capitulo que vem a seguir, no qual explicitamos o

nosso problema de pesquisa.
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CAPITULO |

A Etica no programa de Filosofia para o ensino médio

Este capitulo apresenta o lugar pedagdgico atribuido a ética no ensino da Filosofia
no nivel médio mogambicano. Para isso, numa primeira parte, com base nos
documentos oficiais e nas entrevistas realizadas, é explicitado o percurso histérico
da (re)introducédo da Filosofia no ensino médio mogambicano e os principais atores
envolvidos nesse percurso. Na segunda parte, sdo apresentados, com base nos
documentos oficiais e também na fala dos principais atores, os fundamentos tedricos
e praticos que sustentam a necessidade da Filosofia no ensino médio. E a partir
desses fundamentos que sera explicitado o lugar pedagdgico atribuido & Etica no

ensino da Filosofia.

1.1 A reintroducéo do ensino da Filosofia: percurso, atores e estratégias

Conforme expusemos na breve introducdo, uma das tarefas da educagao
revolucionaria mogambicana, inserida no projeto de edificagdo do socialismo, era a
de promover uma completa ruptura com os objetivos, principios pedagdgicos e a
estrutura da educacgao colonial (MOCAMBIQUE, 1985). A revolugdo educacional
proposta pelos dirigentes mogambicanos atingiu a disciplina de Filosofia que se fazia
presente no sistema de ensino colonial. Aqueles dirigentes decidiram “expulsar” o
ensino da Filosofia, sustentado que o poder colonial fez uso dessa disciplina

pedagdgica para perpetuar a sua politica [...] para desenvolver no mogambicano
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colonizado a consciéncia de ser bom portugués (CHAMBISSE,2006, p.58)*.
No lugar da Filosofia, foram introduzidos a educagéao politica e o “marxismo-
leninismo”. Vinte e trés anos apos ter sido “expulsa pela porta”, a Filosofia era trazida

" A volta

de volta, no Sistema Nacional de Educacdo de Mogambique, pela “janela
da Filosofia comecou pelo ensino médio'?, num processo que envolveu trés atores:
o Ministério da Educagao, a Universidade Pedagdgica, através do Departamento de
Filosofia, e o professor Severino Elias Ngoenha'®.

A idéia de se reintroduzir a Filosofia para os cerca de 6 343" alunos que
frequentavam, em todo o Pais, as 12 escolas do nivel médio de ensino, foi

apresentada, oficialmente 5 pelo ex-Ministério da Educacdao de Mogambique

(MINED).

10 Ernesto Chambisse foi um dos membros da equipe que coordenou o processo de introdugao da
Filosofia no ensino médio. As reflexdes que ele faz em torno da Filosofia sdo parte da sua dissertagao
de Mestrado sobre a contribuicdoda filosofia para a aprendizagem significativa.

" Conforme ainda faremos mengao, a introdugéo da Filosofia foi restrita a apenas um segmento de
alunos do ensino médio.

12 As analises de Chambisse sugerem que a Filosofia, no ensino colonial, se fazia presente apenas
no nivel superior. Na educagdo mogambicana pds-independéncia, a Filosofia ndo constava em
nenhum dos niveis de ensino. Quando foi reintroduzida a partir do ensino médio, as instituicdes de
nivel superior também passaram a incluir a Filosofia nos respectivos curriculos, nos quais os
programas de ensino variavam de Instituicdo para Instituicao.

13 Severino Ngoenha é de nacionalidade Mogambicana e doutor em Filosofia pela Universidade
Gregoriana. Quando da reintroducao da Filosofia, era o Unico mogambicano com titulagdo nessa éarea.
E professor da Universidade de Lousanne, na Suica, onde reside desde que terminou o
Doutoramento.

%Alunos referentes ao ano de 1997.Informagéo do Censo Demografico de 1997 retirada da pagina do
Instituto Nacional de Estatistica. http://www.ine.gov.mz/sectorias_dir/educacaoc9804/educacao, data
de acesso: 27.01.2008. Em 1998, o numero de alunos que freqlentou os dois anos do nivel médio do
sistema de ensino de Mogambique foi cerca de 7500 (cf. Departamento de Estatistica do Ministério da
Educacao: Estatisticas, 2003, p.7).

15 Dizemos oficialmente porque, em 1993 e 1996, respectivamente, a Universidade Pedagdgica,
através do seu Departamento de Filosofia, manifestou o interesse de introduzir o ensino de Filosofia,
porém, a proposta ndo encontrou acolhimento no Ministério da Educagdo. Outros atores da
Sociedade Civil, como as Igrejas Cristas, provavelmente, também tinham interesse em ver a Filosofia
no ensino médio. Entretanto, foi o Ministério da Educagao que tomou a iniciativa.

16 Designacao dessa instituigdo do Estado entre 1988 a 2005, ano em que passou a ser chamado de
Ministério da Educacédo e Cultura, este ultimo também foi usado para designa-la entre 1975 e 1988.
Ao longo do trabalho, a citagdo dos documentos ira obedecer as duas designag¢des. O pedido do
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Deve-se considerar, entretanto, que nos registros da historia educacional de
Mogambique nao consta, desde a institucionalizagdo do ensino superior na
legislagdo de Mogambique (Lei 4/83 e Lei 1/93), a existéncia de algum curso oficial
de graduagdo em Filosofia, tanto na Faculdade de Educagdo da Universidade
Eduardo Mondlane, quanto na Faculdade de Ciéncias Sociais da Universidade
Pedagdgica'’. Nesta ultima, embora sempre tenha havido um Departamento de
Filosofia, ndo €& mencionado, nos respectivos registros, a existéncia de uma
Licenciatura para o ensino de Filosofia. Dessa forma, ndo havia professores
graduados pelo Estado para a realizacado da idéia do Ministério da Educagéols.

Visando materializar a sua idéia, o Ministério da Educacdo pediu ao
Departamento de Filosofia da Universidade Pedagc'Jgica19 que preparasse, em pouco
tempo, professores para ensino de Filosofia para atuarem nas escolas no nivel

médio?®. O Departamento de Filosofia, segundo sublinhou Ronaldo,

tendo constatado que ele ndo reunia condigbes para a abertura de um curso em
nivel de graduagdo para a formagao de professores de Filosofia, chamou o
professor Severino Elias Ngoenha. Este deveria ajudar ao Departamento a

Ministério da Educacdo ao Departamento de Filosofia da Universidade Pedagodgica para que
encontrasse solugdes para o problema da falta de professores de ensino de Filosofia foi formalizado
através do oficio 1598/GM/MINED/1997, datado de 16 de Setembro de 1997.

7 A Universidade Pedagégica, criada pelo decreto 13/95 de 25 de abril de 1995, resultou da
transformacao do Instituto Superior Pedagdgico, fundado em 1986. Cabe & Universidade Pedagdgica
formar professores em nivel superior para atuarem no ensino médio e também garantir a formacao de
outros profissionais da educagao. Assim, a instituicdo, em que pese a sua respectiva autonomia, pode
ser considerada “uma extensdo” do Ministério da Educagdo, dado que ela oferecia cursos de
formacao de professores segundo as demandas do Ministério da Educagao.

180 fato de nao haver uma faculdade de Filosofia na histéria da educagao superior do pais, nao
significa afirmar que o pais néo tivesse profissionais com formagcédo em Filosofia. Além dos seminarios
catolicos que ofereciam o curso de Filosofia, mas n&o reconhecido pelo Ministério da Educagéao, no
pais, havia sacerdotes, ex-sacerdotes, ex-religiosos e leigos que cursaram Filosofia em Instituicées de
Ensino Superior estrangeiras, cujos graus académicos eram reconhecidos em Mogambique. O
Departamento de Filosofia da Universidade Pedagdgica restringia-se a ofertar a disciplina de Filosofia
para os varios cursos de formagao de professores.

Yo Departamento de Filosofia, em 1997, possuia apenas quatro (04) professores..

20 Conforme os documentos oficiais, em 1997, o Ministério da Educacao manifestou o interesse em
introduzir a Filosofia para o ano letivo de 1998.
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encontrar uma solugdo para aquele pedido do Ministério [Ronaldo a
entrevistado em 08.08.2007 em Maputo]

A solugdo encontrada pelo Departamento de Filosofia, juntamente com o
professor Ngoenha, foi a oferta de cursos intensivos de curta duragdo; foram
organizados, ao todo, trés cursos: nos anos 1997/1998, 1999/2000 e 2001/200222.
Os candidatos a professores de ensino de Filosofia formados por esses cursos,
eram, em sua maioria, ex-seminaristas e ex-religioso(a)s que haviam cursado
Filosofia nos Centros de Formagdo Sacerdotal (Seminéarios) e/ou Institutos de
Formac&o Religiosa®>.

A formacéao era feita durante dois anos e a esses candidatos conferia-se o
grau de Licenciatura em Ensino de Filosofia. Deve-se levar em consideragao que o
terceiro ano em nivel superior, na organizagdo do ensino de graduagao

1*4, condigdo necessaria

mogambicano, corresponde ao grau académico de bachare
para a frequéncia da Licenciatura, com duragdo de dois anos, que marca o fim do
primeiro ciclo do ensino superior.

Dado que aqueles candidatos concluiram o terceiro ano de Filosofia do
seminario, o fato permitia-lhes a admissao nos cursos intensivos ofertados pelo
Departamento de Filosofia da Universidade Pedagdgica. Essa forma de admisséao

respondia a urgéncia do Ministério da Educacgado, pois em dois anos, estariam

garantidos os professores de ensino de Filosofia que o Ministério necessitava. A par

! Nome feticio. E um dos intelectuais entrevistados na cidade de Maputo. Atualmente é professor do
Departamento de Filosofia da Universidade Pedagdgica.
%2 No ambito da reforma curricular da Universidade Pedagédgica, em 2003, o curso intensivo de dois
anos foi abolido, tendo sido introduzido, no seu lugar, a graduagdo com quatro anos de duragao.
23 : . - . i . . .

A orientagéo religiosa do curso de Filosofia frequientado pelos candidatos a professores foi uma das
razdes do ceticismo e desconfianga que cercou a (re)introdugao da Filosofia no ensino médio.
20 grau de Bacharel no Sistema de Educagcdo de Mogambique n&o corresponde a conclusdo do
curso superior. Ele é uma etapa necessaria para a Licenciatura. No ambito das reformas curriculares
do inicio dos anos 2000, o grau de bacharel foi abolido em todas as universidades. Atualmente, a
Universidade Pedagdgica aboliu a licenciatura para reintroduzir o bacharelato.
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de responder a urgéncia do MINED, o curso de formagéo intensiva possivelmente
também solucionava um outro problema de natureza institucional, cujas raizes
devem ser buscadas na tensa relagdo entre o governo de orientagdo socialista da
FRELIMO e a Igreja Catdlica: a ndo conferéncia de nenhum grau académico aos
estudantes de Filosofia que saissem dos seminarios.

Aparentemente, a causa da tensdo era a orientagdo laica da Frelimo
decorrente da adocéo do “marxismo-leninismo”. No entanto, a tensao entre a Frelimo
e a lIgreja, principalmente a Catdlica, ndo se explica apenas pela orientagéo
“‘marxista” da Frente. A Igreja Catdlica esteve a servigo da colonizagdao — em que
pese o fato de alguns prelados terem apoiado a causa da libertagao e criticado a
agao colonial, entre os quais o0 bispo da Beira, Dom Sebastido de Resende. Por ter
estado a servigco da colonizagao, quando da independéncia do pais, a Frente tomou
uma posi¢cao de hostilidade em relagao as Igrejas, principalmente, a Catdlica.

Conforme Ronaldo explicitou

“Havia um problema institucional. Tu, ao terminares o seminario, ndo vais ao
Ministério da Educacéo e Cultura (MEC) dizer que agora sou bacharel agora
sou licenciado. Mesmo que fosses padre, ndo te davam o titulo de doutor.
Entdo, esses que sairam das instituicbes religiosas tinham problemas de
reconhecimento do grau académico[Ronaldo entrevista 09.09.07 em Maputo].

Para o intelectual entrevistado, a Igreja Catdlica é a responsavel pelo néo
reconhecimento, por parte do Estado mogambicano, do grau académico concluido no
seminario. Segundo ainda destacou o intelectual em referéncia,

[..] aparentemente esse problema era do Ministério, mas era das
instituicbes religiosas, pois ndo queriam perder o seu pessoal, pois ao
saberem da existéncia de uma brecha no ensino superior, poderiam
sair. Isto trouxe problemas no relacionamento entre a UP e a Igreja”
[Ronaldo, entrevistado em 08.09.2007, Maputo].

Mesmo diante do mencionado problema, a Universidade Pedagdgica

continuou a oferecer os cursos intensivos, reconhecendo, implicitamente, o grau de

47



bacharel em Filosofia aos ex-seminaristas e ex-religiosos.

Cabe destacar ainda que, além de colocar termo ao conflito institucional
através dos cursos intensivos, a Universidade Pedagogica também resolvia outros
dois problemas simultaneamente. Primeiro, formava profissionais de nivel superior
com conhecimentos adequados em Filosofia de modo a garantirem o ensino da
disciplina nos diferentes subsistemas de ensino(UP, 2003, p.3)25; segundo, garantia
a existéncia de professores para o proprio Departamento de Filosofia2®.

Ha outro fato a registrar no processo de reintroducédo da Filosofia no ensino
médio mogambicano. O acordo entre as duas instituicbes — a Universidade
Pedagdgica e o Ministério da Educacéo — n&o previa a preparacgao do livro didatico:

[...] Em termos humanos, como formar professores para lecionar a cadeira, foi
responsabilizada a UP em estreita articulagdo com o MEC. Mas também foi
responsabilizada a UP para a concepgdo do préprio programa de Filosofia.
Agora, apetrechar as escolas de material, isso é da responsabilidade do MEC e
ndo da UP. Esta ficou com a responsabilidade de formar professores e também
de conceber os programas de ensino. Agora, organizar o material para
sustentar essa actividade, isso é da responsabilidade do Ministério [Samuel”,
entrevistado a 18.09.2007, em Maputo-grifos nossos]

Mesmo na iminéncia do ano lectivo escolar e, com ele, a reintroducdo do
ensino da Filosofia, O MINED n&o disponibilizou o material didatico para o uso dos
professores e dos alunos até o inicio das aulas. Em face desse constrangimento,
Samuel observou que pretendendo evitar que o ensino de Filosofia “se revelasse

uma educacdo moral e civica’, o Departamento de Filosofia, entdo, procedeu a

25 Ao citarmos os documentos da Universidade Pedagégica, usaremos a sigla UP. Para os
documentos do Ministério da Educagdo, usaremos a sigla MINED, e MEC para o Ministério de
Educacao e Cultura.

26 Alguns daqueles candidatos a professores de Filosofia, que freqientaram o curso intensivo, foram
admitidos como professores efetivos no Departamento de Filosofia.

*" Nome feticio. Um dos professores de Filosofia no ensino médio e também do Departamento de
Filosofia da Universidade Pedagdgica em Maputo.
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elaboracao de um manual didatico para o uso do professor.28 Com os programas de
ensino, o livro didatico e os professores em formacdo no curso intensivo, deu-se
inicio a reintroducdo do ensino de Filosofia no Sistema Publico de educacdo de

Mogambique, cuja estratégia é objeto de descrigdo das préximas paginas.

1.1.1 Estratégias de reintroducao da Filosofia: a testagem experimental

A reintrodugdo do ensino da Filosofia, num primeiro momento, foi de carater
experimental; foram contempladas, durante dois anos (1998 e 1999), duas escolas
da capital do Pais (Maputo)- as escolas secundarias Josina Machel e Francisco
Manyanga, respectivamente (UP/MINED, 1998A, p.3). Constituiam objeto de
experimentagdo os conteudos do programa, os manuais, oS livros e a forma
adequada de avaliagdo dos alunos (UP, 1998B, p.10)29. No primeiro ano do teste,
foram abrangidos, nas referidas escolas, cerca de 873 alunos da primeira série do
nivel médio, apenas do grupo A3° (UP/MINED, 1998 A, p.3).

Dado que os professores para o ensino de Filosofia ainda estavam em

formacéo nos cursos intensivos, os quatro professores do Departamento de Filosofia

28 0 titulo do manual é “Emergéncia do Filosofar” .

29 Cabe sublinhar que dias antes do inicio do ano letivo escolar de 199829, o Departamento de
Filosofia da UP realizou um “coléquio de divulgacéo restrita” do programa de ensino a ser testado
(Marco de 1998). Versando sobre o tema “a Introdugédo da Filosofia em Mogambique” (UP, 1998C,
p.2), o encontro, restrito aos convidados, visava dar a conhecer, aos participantes, “as linhas gerais
da proposta sobre a (re)introdug¢do da Filosofia no nivel médio do sistema publico de ensino”(MINED,

1998 A, p.5).

% 0 ensino médio mogambicano, conforme o organigrama da pagina 36, comporta duas séries: a 112
e 122, respectivamente. Em termos de organizacdo, os estudantes, ao iniciarem a 112 classe, séo
divididos em dois grupos (A e B), conforme os interesses dos mesmos estudantes. O Grupo A
comporta matérias relacionadas ao campo de ciéncias sociais e humanas e o Grupo B as ciéncias
naturais exatas. Assim, ndo é permitido, aos estudantes, a freqiiéncia dos dois grupos em simultaneo,
e a conclusdo do ensino médio refere-se ao término dos estudos em um dos dois grupos. O teste
experimental deveria decorrer durante dois anos, correspondentes a cada uma das séries do ensino
médio.
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da UP assumiram a responsabilidade pelo ensino da matéria nas duas escolas
citadas. Sobre a assuncao responsabilidade pelo ensino por parte desses quatro
professores, dois documentos pesquisados apresentam justificagdes aparentemente

contraditorias.

Um desses documentos € o primeiro relatorio da fase experimental31. Nele é
afirmado que o recrutamento dos professores ndo deveria ser, numa primeira fase,
com base no concurso publico (UP/MINED, 1998A, p.3). O segundo documento é a
ata do encontro de “consertacdo” ocorrido entre o entdo Diretor Nacional de Ensino

Secundario Geral®?

e os professores do Departamento de Filosofia (UP, 1998 D). De
acordo com esse documento, no encontro foi decidido que somente os quatro
professores do Departamento de Filosofia poderiam se candidatar para lecionar a
disciplina Filosofia naquelas duas escolas (UP/MINED, 1998 A, p.3). A “exclusividade
dos quatro professores” de serem os Unicos candidatos a docentes de Filosofia foi
justificada com base no argumento de que se pretendia evitar que a disciplina
(Filosofia) viesse a ser lecionada por candidatos amadores (UP, 1998 D, p.2)>3.
Quem eram os candidatos amadores?

Por candidatos amadores, os intelectuais que organizavam o processo de
reintroducéo do ensino de Filosofia, possivelmente, referiam-se aqueles que, mesmo

tendo alguma formagdo em Filosofia, ndo participaram do curso de formacgao

intensiva3*. Sendo assim, provavelmente, na concepcgado desses intelectuais, este

3T MINED 1998A
32 baniel Bomba

33 e .
Os quatro professores distribuiram-se pelas duas escolas, a saber, dois professores para cada
escola.

34 . . . , . .
Era 30 o numero de candidatos a professores de Filosofia que freqlentava o primeiro curso
intensivo.
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grupo de “amadores”, ndo estava a par do que se pretendia com a Filosofia no
ensino médio.

O elevado nuimero de alunos do nivel médio3®> e as ocupacgdes desses
mesmos professores em outras atividades de ensino na Universidade (UP, 1998D, p.
2), levou a que fossem convidados , para a docéncia, na condigdo de estagiarios, o0s
estudantes que freqlientavam o curso intensivo3®. Para a complementacdo da
formacao pedagdgica desses estudantes foi organizado um Seminario sobre Didatica
de Ensino de Filosofia (UP/MINED, 1998A, p.6)37, a fim de suprir as informagdes no
campo pedagogico.

Durante a primeira parte da pesquisa de campo em Maputo (Fevereiro-Maio
de 2007), procuramos obter informagdes adicionais sobre os conteudos abordados
no referido seminario. Nao foi possivel encontrar registros escritos sobre o seminario
de didatica, pois muitas das discussdes ocorridas no processo de reintroducao da
Filosofia ndo foram organizadas sob forma de livros, textos impressos ou outros
suportes, o que tornou a informagao dispersa. Nos arquivos do Departamento de
Filosofia da Universidade Pedagdgica, local onde foi reunida a documentacéao oficial
para a elaboracao deste trabalho, ndo constavam textos referentes as palestras e

aos coléquios havidos por ocasiao da reintroducdo do ensino de Filosofia no nivel

35 A Escola Secundaria Josina Machel, em 1998, tinha um total de 456 alunos do nivel médio do
Grupo A, perfazendo nove (09) turmas. A Escola Secundaria Franscisco Maynanga, 417 alunos
divididos em dez (10) turmas. Além de assistentes, o convite aos estudantes em formacgé&o, segundo o
discurso oficial, fazia parte do estagio curricular.

%A definicdo da presencga desses alunos como estagiarios foi oficializada em uma proposta enviada
pelo departamento de Filosofia da UP ao Conselho Universitario (8 de Maio de 1998). Com relagao a
presenga de alunos em formagdo como estagiarios, a idéia é positiva. Porém, a qualificacdo de
assistentes sugere que as aulas de Filosofia ficaram, grande parte, sob responsabilidade dos
mesmos.

370 Seminario consistiu num ciclo de palestras proferidas pela Profa. Dra. Annette Scheunpflug, da
Republica Alema.
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medio.

O unico documento encontrado com alguma informagéo sobre o primeiro ano
do teste do ensino de Filosofia € o Primeiro Relatério (UP/MINED, 1998A). Nele &
afirmado que aquele seminario contribuiu para que os estagiarios - assistentes
aprofundassem nogées a respeito da planificacdo das aulas de Filosofia e também
para discutir alguns aspectos importantes na didatica de Filosofia (UP/MINED,
1998A, p.6).

A experiéncia de docéncia, através de uma pratica pedagogica prolongada, e
o Seminario sobre Didatica, foram considerados, pelos coordenadores do projeto de
“Introducao a Filosofia”, como complementacao da formagao pedagdgica dos futuros
professores de Filosofia que freqiientavam o curso intensivo. Era um complemento a
formacao pedagdgica, porque a pratica da docéncia também ajudaria os estagiarios
a se familiarizarem com o programa de Filosofia e também ganharem experiéncia de
lecionacdo com os alunos da idade pré-universitaria (UP/MINED, 1998A, p.5).

Sobre a contribuicdo do Seminario de Didatica para a formacao pedagdgica

dos estudantes do curso de intensivo, Samuel observou que

[...] essa professora Alema ndo vinha dar didatica como tal, como uma
cadeira. Ela mesma teria dificuldades por que ela ndo fala portugués. Fala,
entende alguma coisa de espanhol. Entgo, ela ndo trabalhou em sala de aula,
ela trabalhou diretamente com os docentes. Ela trabalhou diretamente conosco
aqui no Departamento, dando novas teorias a volta da didatica, trazendo novas
teorias em volta do debate filoséfico que acontecia no mundo ocidental, quer
dizer, vinha atualizar mais os docentes na componente didatica, porém,
principalmente na componente filosofica. Trabalhar diretamente com os
estudantes na cadeira de didatica, ndo [Samuel entrevista a 18.090.07 em
Maputo].

Em que medida o Seminario de Didatica ajudou aos estudantes em formacao
a aprofundarem questdes relativas a nogdes de planificacdo, conforme é afirmado

no primeiro relatério do teste experimental? Em relagdo a importancia da pratica
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pedagogica na formagao dos estagiarios, o discurso oficial destaca que

foi do entender do departamento que, tendo em conta a pouca duragédo curso, o
que lhe da um carater intensivo, agravada pela falta da cadeira de Didatica de
Filosofia, deveria ser compensada com uma pratica pedagdgica prolongada, a
fim de permitir uma maior preparagdo dos estudantes na didatica e
metodologias do ensino de Filosofia (UP/MINED, 1998A, p.5).

A explicitacdo sobre a pertinéncia da pratica pedagdgica no processo da
formacao do futuro professor sugere que a experiéncia de ensino supria a auséncia
da disciplina de didatica de Filosofia no curso intensivo. A pratica pedagdgica,
acrescida do seminario realizado durante sete (07) dias, acobertava os possiveis
problemas tedricos e praticos que os candidatos a professor de Filosofia poderiam

ter sobre a didatica e a metodologia de ensino e aprendizagem em Filosofia.

1.1.2 A avaliagao da experiéncia e a introdugao definitiva da Filosofia
Findo o primeiro ano de teste experimental, foi organizado um encontro para
a Avaliacao do Processo de reintroducao do ensino de Filosofia no curso médio. No
relatério do primeiro ano (UP/MINED, 1998 A)3® | sao apresentados avancos,
desafios e impasses que se verificaram durante esse primeiro ano em que decorreu
a experimentagcdo do programa de Introducdo a Filosofia. Dentre os aspectos
positivos do teste do ensino da Filosofia, no referido documento, sdo destacados os
altos indices de aproveitamento pedagogico alcangado pelos alunos da primeira
série do ensino médio e o ajustamento feito ao programa do ensino de Filosofia,

devido as exigéncias advindas do processo de ensino e aprendizagem39.

38 - . s . : e
Nas proximas paginas o nosso didlogo sera estabelecido com o relatério citado.

39 Com relacédo a Escola Secundaria Josina Machel, 1&-se que o aproveitamento médio pedagdgico foi
de 81% de um universo total de cerca 456 alunos do grupo A da 112 classe que freqlentaram as
aulas de introdugao a Filosofia naquela escola. O aproveitamento pedagdgico dos alunos da Escola
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Com relagdo aos ajustamentos feitos ao programa, aquele relatorio afirma
que tais ajustes consistiram no acréscimo de alguns topicos de conteudo que nao
constavam no programa inicial e também na alteragcdo da ordem de abordagem dos
conteudos programaticos. Em decorréncia dessas modificagdes feitas no programa
inicial de Filosofia, afirma-se, no relatério, que eram “claramente visiveis” os
resultados alcangados, tomando por base a comparagao entre o programa inicial e o
atual (UP/MINED, 1998A, p.7).

Mesmo se verificados alguns aspectos positivos durante a primeira fase do
teste do ensino de Filosofia, os coordenadores do projeto também afirmam que
houve algumas dificuldades. A primeira dificuldade circunscreveu-se a falta de
material de escritorio e bibliografico, devido a demora no cumprimento do acordado
entre os professores e o MINED durante os “encontros de consertagao”. O Ministério
deveria disponibilizar alguns recursos materiais a serem usados durante o teste
experimental do ensino da Filosofia*®, quais sejam, livros e meios para fotocopias
nas escolas (UP/MINED, 1998A, p.7). No Relatério, também é sustentado que nao
se cumpriu com a planificacdo das aulas inicialmente feita.

Um dos fatores que contribuiu para o ndao cumprimento da planificacao,
conforme o discurso oficial, foi o inicio tardio das aulas de Filosofia (UP/MINED
1998A, p.7)*'. Acrescido ao inicio tardio das aulas, no relatério em referencia,

também é afirmado que outro fator que explica o ndo cumprimento da planificacao foi

Secundaria Francisco Manyanga, por sua vez, situou-se em 80,3% num total de 417 alunos
SUP/MINED, 1998A, p.4).

0 Entre os recursos materiais solicitados ao MINED, constavam impressoras, computadores,
fotocopiadoras e livros para o uso tanto pelos professores, quanto pelos alunos do ensino médio.

10 Semestre letivo, em 1998, iniciava na primeira semana de Fevereiro. As aulas de Filosofia
comecgaram, conforme expusemos a 10 e 16 de Margo, respectivamente, nas Escolas Secundarias
Josina Machel e Francisco Manyanga.
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a auséncia de uma doseficagcdo cuidada e pormenorizada das aulas necessarias
para cobrir uma determinada Unidade Tematica (idem, p.7). A falta de experiéncia de
lecionacédo da disciplina no ensino secundario e o desconhecimento do meio escolar
secundario no que diz respeito ao tipo de aluno daquele nivel (UP/MINED,1998 A
p.7), também sao apontados como fatores que estiveram na origem do nao
cumprimento da planificagdo. No documento oficial, ainda é pontuado que a dindmica
que caracterizou o processo das aulas de Filosofia também deve ser considerada
como outro fator que contribuiu para o ndo cumprimento do planejamento previsto.
Segundo é referido no relatério citado, o entusiasmo com que os alunos discutiam
certos temas [...] sempre acabava por custar tempo de lecionagdo (UP/MINED, 1998
A, p.7).

Apesar das dificuldades apontadas e dos constrangimentos ocorridos
durante o primeiro ano em que decorreu o teste de reintroducédo do ensino de
Filosofia, a equipe responsavel pela implementacdo do programa propds ao
Ministério da Educacdo que se iniciassem estudos de condi¢cbes da expansédo da
disciplina para outras provincias fora da cidade de Maputo (Idem, p.8). Para defender
a proposta, os coordenadores do projeto sustentaram que em termos de professores,
havia condigbes para a introdug¢do da Filosofia nas escolas do nivel médio da Beira e
de Chimoio (Idem, p.8)*2. N&o era cedo ainda? O que justificava a urgéncia do
Ministério da Educacdo e a recomendacao desses professores, levando em
consideragao outras condi¢gdes objetivas - as dificuldades apresentadas no primeiro

Relatério - que cercaram o processo de reintroducéo do ensino da Filosofia?

“2 Cidades que ficam situadas no centro do pais. Até 1999, a cidade da Beira tinha apenas uma
escola publica do nivel médio para os cerca de 500.000 (quinhentos mil habitantes). A escola de nivel
meédio mais proxima da cidade da Beira fica situada a 20 km, em Dondo.
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O processo de testagem experimental do ensino de Filosofia, segundo havia
sido planejado, teve continuidade no ano lectivo de 1999, envolvendo a ultima série
do ensino médio naquelas duas escolas da cidade de Maputo. No final do mesmo
ano, os professores do Departamento de Filosofia da Universidade Pedagdgica
organizaram mais um encontro, aberto ao publico®*, para debaterem, segundo eles,
questdes fundamentais sobre a Filosofia que era proposta para o ensino médio: as
contribuicdes dessa matéria na educacao escolar mogambicana.

O referido encontro também visava divulgar os resultados do segundo ano

do teste experimental do ensino da Filosofia e

envolver instituicbes e personalidades ligadas a Filosofia para uma reflexao
sobre o ensino da Filosofia no Ensino Secundario Geral e alargar a reflexao
para recolher contribuicdes para o melhoramento do programa e esbogar o
crescimento da disciplina de Filosofia em Mogambique (UP, 1999 A, p.1).

Tratava-se, em principio, de um processo democratico e ndo uma imposigao
de um programa de ensino. Entretanto, quais foram as outras instituicbes e
personalidades ligadas a Filosofia? Que contribuicbes apresentaram essas
instituicbes e personalidades? Em que medida as suas contribuicbes impactaram no
programa final de ensino da Filosofia?

Nao tivemos acesso aos conteudos apresentados durante o encontro que
nos possibilitaria responder algumas das questdes acima colocadas. Além da
distancia que nos separa do tempo da realizagdo do encontro, um dos fatores que
explica essa “fragilidade” do nosso trabalho, conforme ja destacamos, é o fato dos
textos apresentados nos seminarios nao terem sido publicados quer em forma de

anais, quer em forma de livro ou em arquivo eletrénico.

$o Seminario, denominado “seminario do Kwayakwanga”, nome do hotel residencial em que se
realizou o evento, teve lugar em Maputo, entre os dias 20 e 21 de Dezembro de 1999.
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A leitura dos textos integrais apresentados durante o encontro poderiam
ajudar a compreender a histéria de um processo, neste caso, a histéria da
(re)introdugédo do ensino Filosofia apds a independéncia do pais. Poderiamos ir a
busca dos textos, requisitando aos palestrantes que os disponibilizassem. Nas
condigdes culturais e cientificas** mog¢ambicanas, a busca por esse material custar-
nos-ia meses de espera ou talvez nunca poderiamos obté-lo.

Recorremos as sinteses do seminario que encontramos durante a pesquisa
documental, porque elas contém as principais discussdes havidas durante o encontro
e, por isso, ajudaram a reconstruir a histéria do processo a que nos propusemos
compreender e apresentar neste capitulo.

Um dos objetivos do Seminario era apresentar os resultados alcangados
durante os dois anos de teste do programa de ensino de Filosofia. A apresentacao
desses resultados foi feita pelo professor Ernesto Chambisse, membro da equipe
que coordenou o processo de reintroducao da Filosofia no ensino médio. Durante a
sua comunicacao, o professor afirmou que, para os alunos do ultimo ano do ensino
médio, o aproveitamento pedagogico em Filosofia tendia a baixar drasticamente

(UP,/MINED, 1999B, p.4).

a4 Por condigbes culturais mogambicanas, nos referimos aos habitos criados de nao facilitar o acesso
a materiais de pesquisa, tal habito é expresso pela classificagdo das informag¢des como sigilosas ou
pela pouca boa vontade em cooperar com as pesquisas. Um exemplo do que afirmamos decorreu
quando da realizagao da pesquisa de campo na UP. Apenas tivemos acesso ao acervo, porque um
dos responsaveis pelo departamento interessou-se pelos livros de Etica que levavamos conosco para
nos entretermos em horas livres. O cruzamento de interesses facultou a abertura do acervo. Por
condicdes cientificas, queremos nos referir ao exiguo habito de promog¢éo de eventos cientificos no
Pais. Aliado a esse fato, também estd a ndo organizagdo, em anais, do material produzido pelos
poucos eventos cientificos. A maior parte das Universidades mogambicanas ndo possui publicagdes
cientificas, tornando dificil o processo de produgédo e difusdo do conhecimento. Mesmo aquelas
Universidades que formalmente possuem uma publicagdo, a periodicidade de tal publicagdo é
arbitraria.
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Uma das explicagdes para essa tendéncia, segundo o professor, esta no fato
da disciplina Filosofia ter sido relegada para o segundo plano, por néo interferir no
aproveitamento final (UP/MINED, 1999B, p.4). Ou seja, a Filosofia ndo era uma
disciplina passivel de avaliacdo em forma de testes e exames finais, com
implicagdes na aprovagao ou reprovagao do aluno. Por isso, os alunos do ultimo ano
do ensino médio relegaram a Filosofia para segundo plano®>.

Feita a apresentacao dos resultados alcancados durante os dois anos de teste
experimental, segundo se pode depreender das sinteses, os participantes passaram
ao debate do conteudo do programa de Filosofia usado durante esses dois anos”®.
Ap0s a realizacao do Seminario de “Kaiakwanga” foi elaborado um programa final de
Introdugdo a Filosofia que, possivelmente, incorporou algumas das sugestdes
propostas durante o referido encontro.

Com base nos resultados alcangados durante esses dois anos experimentais
de ensino da Filosofia, o Ministério da Educacao “decretou” a obrigatoriedade da

disciplina em todas as escolas de nivel médio do pais (ano 2000)* . A

4o A relegacdo da Filosofia ao segundo plano na fase da experimentacao talvez tenha sido um dos
principais fatores para a obrigatoriedade do ensino nas escolas do nivel médio a partir do ano 2000.
Mas nos documentos oficiais, desde o inicio da fase de teste, ja era prevista a implantagao definitiva
da Filosofia a partir do referido ano. Desse modo, ficamos sem saber se a énfase na relegagéo da
Filosofia ao segundo plano serviu para legitimar a necessidade da obrigatoriedade da Filosofia, uma
obrigatoriedade, entretanto, ja prevista desde o inicio do projeto.

A metodologia usada para a discussdo do programa de Filosofia foi a seguinte: os professores
Mério Viegas e Ernesto Chambisse apresentaram o programa em suas linhas gerais. Depois se
formaram pequenos grupos de discuss&o sobre os programas e, apos isso, reuniram-se em plendrio
para a discussao geral. Durante as discussbes, foram apresentadas propostas e sugestdes de
alteracao do programa. Apenas a titulo de exemplo, uma das observagdes que constam das sinteses
€ concernente ao perfil do aluno, que nao estava claramente definido nos objetivos do programa. Uma
outra sugestao propunha a ordenagéao légica dos temas. As vozes de onde partiram essas sugestdes
ndo sdo apresentadas nas sinteses.

47 Cabe observar, entretanto, que o projeto de Introducdo da Filosofia foi concebido para as escolas
publicas. Boa parte das escolas privadas do pais, em nivel médio, ndo goza de completa autonomia
pedagdgica. Essas escolas ndo podem diplomar os alunos finalistas, que sdo obrigados a prestarem
exames finais de nivel médio nas escolas publicas. Assim, as referidas escolas privadas, nessa
condicado, foram obrigadas a também introduzirem a Filosofia nos seus curriculos ndo somente por
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obrigatoriedade “decretada” pelo Ministério da Educagdo marcou, portanto, a
reintroducao do ensino da Filosofia na educagao escolar mogcambicana.

No inicio do presente capitulo sustentou-se que a Filosofia foi “expulsa” do
sistema educacional do Mogambique pdés-independéncia, porque, no entender dos
dirigentes da revolugdo mogambicana, ela teria contribuido para a consecugdo dos
objetivos “alienantes” da educacgao colonial. Para aqueles dirigentes, a educacgao
colonial visava, portanto, formar um homem burgués, com uma mentalidade também
colonial burguesa, “alienado” de si e de sua propria realidade®®.

A Filosofia, de acordo com Chambisse (2006), foi uma das matérias de
ensino que contribuiu para a persecugcao dos objetivos da educagao colonial,
conforme eram entendidos pelos dirigentes e intelectuais mogambicanos. Em seu
trabalho, Chambisse refere que através do ensino da Filosofia, o regime colonial
pedia aos povos nativos para abandonarem “a sua cultura em favor da cultura do
colonizador’ (CHAMBISSE, 2006, p.58)*.

Examinando o discurso oficial, pode-se verificar que a escola colonial era
tomada pelos dirigentes da Frente como espaco de difusdo de idéias que visavam
integrar os nativos a ordem social vigente, em busca do conformismo das maiorias

sociais a essa mesma ordem. A Filosofia, conforme a interpretacdo feita por

razdes pedagogicas, mas também tendo em vista os exames que seus alunos finalistas tém de
realizar nas escolas publicas, findo o segundo ciclo do nivel médio. Uma outra observagédo é que,
mesmo tendo sido decretada a obrigatoriedade do ensino da Filosofia, nem todas as escolas publicas
introduziram a nova matéria devido a falta de professores, pois o curso intensivo ndo conseguiu
formar um numero suficiente de professores para toda a rede publica.

8 Nao pretendemos recusar os objetivos “alienantes” da educagéo colonial. Porém, é necessario
levar em consideragao, conforme destaca Buendia Gémez (1999), que educagao colonial também
possibilitou o despertar da consciéncia nacionalista a alguns mogambicanos que a ela tiveram acesso.
Ademais, a mesma educagdo possibilitou a esses mesmos mogambicanos compreenderem as
contradicdes do mesmo sistema. A educagao escolar é contraditéria, ndo devemos olha-la somente
do ponto de vista de sua perniciosidade.

49 Chambisse nzo explica como e nem apresenta os conteudos que evidenciassem essa tarefa da
Filosofia na educacéo colonial.
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Chambisse(2006), constituia uma das mediagbes através da qual o colonizador
procedeu a divulgacéo dos ideais conformistas e “alienantes”.

Assim, por ter estado a servigo dos interesses coloniais, quando da
independéncia do Pais, o ensino de Filosofia foi proibido do Sistema Nacional de
Educacao. Foi apenas por ter estado a servico da educagao colonial que a Filosofia
foi banida do Sistema de Educacdo de Mogcambique independente? O que também
justificou o encerramento da Faculdade de Direito da Universidade Eduardo
Mondlane?*

Conforme referido no inicio do presente capitulo, vinte e trés anos apés ter
sido “expulso pela porta”, o ensino da Filosofia era trazido de volta pela “janela” na
educacéo escolar mogambicana, comecando pelo nivel médio®’ , num processo que
envolveu, principalmente, trés atores: o Ministério da Educacéo, o Departamento de
Filosofia da Univresidade Pedagdgica e o Professor Severino Ngoenha. O programa
de ensino de Filosofia para o nivel médio estava e ainda continua organizado em trés
eixos temaicos: Politica, Etica e Epistemologia. Levando em consideragdo que a
idéia de reintrodugcao da Filosofia foi apresentada pelo Ministério da Educacéo,
questiona-se: o qué teria motivado os dirigentes educacionais de Mogambique a

reintroduzirem o ensino da Filosofia?

%0 A Faculdade de Direito foi fechada a 21 de Margo de 1983, por determinagdo do presidente da
Republica, Samora Machel, no discurso de encerramento da 112 Sessao da Assembléia Popular,
tendo sido reaberta em 1987. Conforme é referido no portal da Faculdade, “supostamente, estavam
na origem do encerramento duvidas que se prendiam com o nivel politico e profissional de um grande

numero de quadros saidos da Faculdade”. Fonte:
http://www.direito.uem.mz/index.php?option=com_content&task=view&id=41&ltemid=1. data de
acesso 03.07.2008

! As analises de Chambisse (2006) contidas em sua dissertacdo de mestrado sugerem que a
Filosofia, no ensino colonial, se fazia presente apenas em nivel superior. Na educagao mogambicana
pos-independéncia, a Filosofia ndao constava em nenhum dos niveis de ensino. Quando foi
reintroduzida a partir do ensino médio, as instituicbes de nivel superior também passaram a incluir a
Filosofia nos respectivos curriculos, em que os programas de ensino variavam de Instituicdo para
Instituicao.
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Gramsci (2000B) sublinha que além de fato intelectual (objeto de estudo
sistematico), a Filosofia € uma concepgao de mundo critica e coerente, elaborada de
acordo com as correlagbes de forcas que atuam num determinado momento
historico. Explicitando, ainda que fato intelectual, a Filosofia expressa uma
determinada concepg¢do de mundo. A elaboracdo de uma concepcdo de mundo,
ainda de acordo com Gramsci, visa responder a determinados problemas colocados
pela realidade em movimento: a histéria (GRAMSCI, 2004 B, p.95). Com base neste
postulado gramsciano, mais uma vez, questiona-se: a que problemas colocados pela
“realidade em movimento” de Mogambique o ensino da Filosofia vinha responder na
e através da educacao escolar?

O nosso olhar ao programa em referéncia centrou-se sobre o eixo da Etica. A
escolha da Etica assentou-se em duas justificativas: primeiro, é em torno da ética
que desde os meados do século XX se agugam os problemas vivenciados pela
humanidade (LIMA VAZ, 1990). Segundo, no contexto internacional, com base nas
recomendagdes das reunides e relatorios da UNESCO (1972), a partir da década de
90, a Filosofia e os temas que Ihes sao tradicionalmente correlatos — entre os quais a
Etica — comecaram a ganhar notoriedade na literatura sobre a educacdo escolar.
Desde entdo, comegou e aumentou a defesa a favor da inclusdo da Filosofia e dos
temas correlatos na educacgao escolar.

Dois documentos internacionais podem ser considerados fundamentais para
explicar e compreender a demanda pela inclusdo da Filosofia e da Etica na
educacéao escolar: o relatério dos peritos da UNESCO (1972) “A escola e a educagao
moral face aos imperativos do mundo contemporaneo”, e o Relatério Dellors "A

educacao no século XXI” (1996).
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Nesse ultimo relatorio, por exemplo, é sustentado que o aprender a fazer, a
conhecer, a conviver e a ser constituem os pilares sobre os quais a educagao do
futuro devera ser erguida. Os dois ultimos pilares, conforme é exposto no referido
relatério, exigem um comprometimento da educacéo para a paz e para a resolugao
pacifica de conflitos. Para se alcancar essa meta educacional, a UNESCO tem
recomendado aos governos dos paises membros para incluirem, nos seus sistemas
de ensino, temas referentes aos valores. Estes, no espaco escolar, tém sido
estudados e/ou discutidos pela Etica e/ou educacdo civica e moral, de acordo com o
nivel de ensino.

A inclusdo da Etica no programa de ensino de Filosofia de Mogcambique,
possivelmente, teria decorrido das recomendacdes internacionais acima referidas.
No entanto, conforme explicitamos na introdu¢cdo, embora a crise ética seja global,
cada contexto especifico vive os seus proprios problemas éticos. Assim, nao se pode
olvidar que a reintroducao da Filosofia na educagao escolar mogambicana, em que
um dos eixos tematicos é a Etica, também visava responder a problemas éticos
especificos pelos quais o Pais passava.

Sao desses problemas especificos colocados pela realidade mogambicana
que o trabalho se ocupou. Antes de se apresentar, com base nos documentos
oficiais e nas falas dos entrevistados, os problemas especificos a que a Etica vinha
responder no Pais, através da educacdo escolar, é exposta, primeiro, a
fundamentagéo da pertinéncia da disciplina Filosofia no nivel médio. A interlocugcao
foi estabelecida com os documentos oficiais, aqueles elaborados pelo Ministério da

Educacao e pelo Departamento de Filosofia da Universidade Pedagdgica
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1.2 Os problemas que o ensino da Filosofia vinha responder

Uma leitura dos documentos oficiais sobre o processo de reintroducao do
ensino da Filosofia indica ndo haver uma unica ordem de fatores subjacentes a
necessidade dessa matéria no nivel médio do ensino em Mogambique. Dos registros
oficiais, foi possivel encontrar uma primeira justificativa dos problemas a que o
ensino da Filosofia vinha responder no pais, através da educacao escolar. A referida
justificativa esta no primeiro projeto de formacdo de bacharéis para o ensino de
Filosofia®.

No projeto, é sustentado que a reintrodugcdo do ensino da Filosofia nas
escolas pré-universitarias deveria ser visto como uma necessidade social (UP, 1996,
p.1). De acordo com o texto do projeto, os estudantes do nivel médio ndo possuiam,
no espago escolar, uma oportunidade para se confrontarem com as idéias dos
grandes pensadores de todas as épocas (ldem, p.1). Assim, é sustentado, no
documento da UP, a reintrodugao do ensino de Filosofia vinha constituir-se nesse
espaco que facultaria aos alunos o cultivo de habitos de debate sobre a sociedade
em que vivem, como produto de reflexdo sobre os diversos problemas da vida, de
modo a poderem agir sobre a mesma sociedade de uma forma autbnoma (Idem, p.1).
A reintrodugdo do ensino de Filosofia era necessaria para oferecer aos alunos
egressos do ensino secundario uma cultura geral que os permitisse compreender as
transformagbes socio-politicas e econébmicas em curso no pais, tomando um papel

ativo nas mesmas transformagées (ldem, p.1).

20 projeto foi elaborado pelo Departamento de Filosofia da Universidade Pedagdgica (UP, 1996),
antes mesmo que o Ministério da Educacéo tivesse se pronunciado sobre a necessidade da
reintroducdo do ensino de Filosofia no Pais.
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Uma segunda explicagado dos problemas que a Filosofia vinha responder na
educacédo escolar e através desta, € apresentada na versao preliminar do “Projeto de
Introducdo da disciplina de Filosofia nas escolas secundarias®” (MINED, 1998 A).
Neste referiddo documento, é sublinhado que a reintrodu¢ao do ensino da Filosofia
nas escolas secundarias se enquadrava no contexto da revisdo e expansdo
curricular a todos os niveis de ensino, em particular no Ensino secundario (UP,
1998B, p.1). A revisdo e a expansao curricular, por sua vez, de acordo com
documento citado, visavam garantir a efetivacdo do objetivo de educacao
mocambicana definido na Politica Nacional de Educacao (PNE)(1995) e no Plano
Estratégico da Educacao (PEE) (1999): a melhoria da qualidade de ensino (UP, 1998
B).

No programa experimental de ensino de Filosofia, entretanto, é sustentado
que a presenca da Filosofia no ensino médio mogambicano, pretendia ndo sé
expandir o leque das disciplinas do ensino secundario geral (UP, 1998B, p.3). Os
idealizadores do programa argumentam que a introdugao da Filosofia era, sobretudo,
uma ocasiao para se imprimir uma dindmica nova em termos de reflexdo sobre os
métodos de ensino geral de modo a se melhorar a qualidade do ensino (ldem, p.3).
O mesmo documento também acrescenta que junto a melhoria da qualidade de
ensino, através da expansao curricular, a necessidade da Filosofia no ensino médio
justificava-se a partir do contexto mogambicano que era marcado pelas mudancas

econdémicas, socias-politicas e institucionais (ldem, p.3). As mudancgas dizem

%3 Proposto pelo entdo Diretor Nacional do Ensino Secundario Geral do Ministério da Educagao de
Mocambique, Daniel Neto Bomba Junior, para a apreciagdo do respectivo Ministro, Arnaldo Nhavoto.
A versao preliminar data de 24. 09. 1998, portanto, no final da primeira fase de experimentagido da
Filosofia.
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respeito a reorganizagéo politica e econémica do Estado mogambicano que passou
da orientagdo socialista para a capitalista-liberal, com as implica¢des sociais, de cuja
apresentagdo e exame nos ocuparemos no sexto capitulo.

Aquelas mudancgas, conforme € pontuado nos documentos do Ministério da
Educacao e a Universidade Pedagogica, exigiam um cidad&o iluminado que pudesse
pensar por si mesmo e tomar decisées pelo uso pessoal da razdo — (UP 1998B, p.1;
UP 2003, p.1). Em face dessas exigéncias, a educagdo (mogambicana) deveria
ajudar o Homem Mogambicano a ser capaz de refletir de forma independente sobre
os atuais desafios em Mogcambique e no mundo®, (UP, 1998B, p.1). O homem
pretendido também deveria saber “opinar livremente” sobre os desafios e problemas
quotidianos, de modo a tomar opgdes de agéo, de forma autbnoma sobre a realidade
que vive (UP, 2003, p.1).

Ainda no programa experimental de ensino da Filosofia, € sustentado que a
reintroducdo dessa matéria de ensino no nivel médio deveria ser entendida como
resultado de uma necessidade soécio-cultural em Mogcambique — (UP, 1998B, p.2).
Uma necessidade socio-cultural porque, argumentam os documentos oficiais,
constatou-se que os alunos egressos do ensino médio estdo destituidos de
referéncias intelectual, moral e politica (Idem, p.2). A destituicdo dessas referéncias
reflete-se, segundo os documentos pesquisados, no déficit epistemolégico e

abstractivo dos estudantes a entrada no ensino superior, no déficit moral que se vive

54 ~ L

Em relacdo a esse segundo fundamento, os documentos oficiais sdo discordantes no uso dos
termos. Por exemplo, o documento do MINED usa o termo “formar”, contrariamente ao da UP que faz
0 uso do termo “ajudar” no lugar de “formar”.
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em Mogambique e nas aporias da cidadania mogambicana (UP, 1998B, p.3; MINED,
2000 p.1).

Os déficits apontados foram causados, segundo os mesmos documentos,
pela auséncia do ensino da Filosofia no nivel médio® (UP, 1998B, p.2). Por isso, os
temas a serem abordados no ensino da Filosofia, através epistemologia, da Filosofia

%67 os déficits constatados —

politica e da Etica foram concebidos para colmatarem
(Idem, p.3)*".

O argumento dos trés “déficits” vistos, pelo discurso oficial, como problema
sécio-cultural e resultantes da auséncia da Filosofia no ensino médio, também é
apresentado nos objetivos do programa final de ensino de Filosofia (MINED, 2000).
O programa em referéncia também apresenta outros problemas que demandavam a
reintroducdo da Filosofia no ensino médio. Entre esses problemas, o documento
destaca o pluralismo politico, a multiplicidade de opinides e a influéncia dos mass-
médias. Esses fatores “problematicos”, segundo é sustentado no programa final,
ameacavam o projeto de construgdo da mogambicanidade. A reintrodug¢ao do ensino

da Filosofia visava ajudar os alunos que ingressam na Universidade a pensarem

autdbnoma e criticamente em face daqueles fatos que foram concebidos, pelo

55 L : ~ . : )
Os documentos oficiais ndo apresentam dados sobre a interrupgdo do ensino da Filosofia em

Mogambique, o que torna questionavel a afirmagédo de que o ensino da Filosofia foi interrompido.
56 Resolver

" A referéncia a “‘questdo” social, como justificativa para a reintrodugdo do ensino de Filosofia,
também foi sustentada pelo entado diretor da DNESG durante os encontros de “consertacao”. Nesses
encontros, aquele dirigente educacional destacou que o programa de Filosofia no ensino médio, além
de apresentar trés componentes, quais sejam, a universal, a africana e a mogambicana, deveria
“responder as expectativas sociais e integrar o homem na sociedade e no mundo” (UP, 1998 D, p.1).
A resolugdo dos trés déficits pelo ensino da Filosofia, provavelmente fazia parte das expectativas
sociais que aquele dirigente educacional fazia referéncia. Como o ensino de Filosofia responderia a
tais expectativas? E tarefa da Filosofia integrar o homem & sociedade?
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discurso oficial, como desafios a construgdo da mogambicanidade (MINED, 2000,
p.1).

As perplexidades vivenciadas no pais, em face do que no documento oficial é
entendido como desafios presentes impostos pelas mudangas na esfera da
orientagdo de valores (MINED, 2000, p.1), também foram outros fatores que
demandavam a introducdo do ensino da Filosofia. E a mudanca de orientacdo de
valores, cuja evidéncia estava no que os documentos oficiais conceituam por
perplexidades, que justificou a inclus&o da Etica no ensino da Filosofia.

O exame dos documentos oficiais até aqui efetuado sugere ndo haver uma
explicitacdo dos problemas que a Etica vinha resolver através do ensino da Filosofia,
além da afirmacéo da existéncia do “déficit” moral. Em que pese essa “lacuna”, com
base nos mesmos docuementos, cabe questionar: o que se entende por “déficit
moral” e quais as suas feicdes? De que perplexidades se tratavam? Em que
consistiu a “mudanca na orientacdo de valores”™? Que reais factores estao por detras
das perplexidades verificadas no campo dos valores em Mogambique? Quais valores
foram relegados e quais 0os novos valores que orientavam a vida no pais? Como a
Etica, no ensino de Filosofia, poderia participar na solugdo do “déficit’? Que
concepcdo de Etica ajudaria essa tarefa educativa? Em que corrente filoséfica se
fundamenta essa concepcao de Etica?

Essas perguntas, juntamente com as colocadas na introdugdo, foram as
fundamentais que orientaram o nosso trabalho. Para respondermos algumas das
ultimas perguntas colocadas buscamos identificar o lugar pedagégico da Etica em
dois espacos: nos documentos oficiais que foram produzidos no &mbito do processo

de reintrodugdo do ensino da Filosofia e nos discursos dos intelectuais envolvidos
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nesse processo. As outras perguntas serdo respondidas no sétimo capitulo.

O percurso para a exposigdo do lugar pedagdgico da Etica no ensino da
Filosofia sera duplo: apresentando os problemas e, ao mesmo tempo, explicitando
como, segundo o discurso oficial, a Etica, no ensino de Filosofia, pode contribuir para
a solucido desse problema. A solugdo, conforme se pode depreender dos

documentos oficiais, seria oferecida em dois ambitos: tedrico-conceitual e pratico.

1.3 O lugar pedagégico da Etica no ensino da Filosofia

Por lugar pedagdgico da Etica, referimo-nos aos problemas que a Etica vinha
responder na e através da educacdo escolar mogambicana e a contribuicdo
educativa que se espera da Etica em face dos problemas especificos que a Filosofia
vinha responder no pais, através da educagao escolar. Sao esses problemas
especificos que justificaram a inclusdo desse eixo tematico no programa de ensino.
Antes de passarmos a essa discussdo, esclaregamos alguns aspectos
metodoldgicos que auxiliaram a identificar o “lugar pedagdgico”.

Para a identificacdo do lugar pedagdgico da Etica no ensino da Filosofia,
trabalhou-se com dois indicadores basicos. O primeiro indicador foram todas as
expressbes que revelavam tratar-se de um problema ético. O segundo indicador
foram as expressdes que apontavam ser a contribuicdo educativa que se esperava
do eixo tematico, ou seja, as expressdes e frases que apontam para os modos de
participacdo da Etica na resolucdo desse referido “déficit”.

O lugar pedagdgico da Etica no ensino da Filosofia foi identificado, primeiro,

nos objetivos gerais do ensino da Filosofia expostos na documentagéo oficial
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subsidiou o processo de reintrodugdo da matéria de ensino (cartas, atas de reunides,
relatérios), e nos dois programas de ensino (o experimental e o final); segundo, nos
objetivos gerais do eixo tematico expostos nos dois referidos programas; terceiro,
nos planos de formagcdo de professores de Filosofia; e, quarto, no discurso dos
intelectuais que participaram do processo de reintroducao do ensino de Filosofia.
Feita a explicitacdo metodoldgica, passemos a apresentagao do lugar pedagdgico da

Etica nos diversos espacos explicitados.

1.3.1 O lugar pedagégico da Etica nos objetivos gerais da reintrodugio

do ensino da Filosofia

Os problemas que o ensino da Filosofia vinha responder em Mogambique,
através da e na educacao escolar, foram apresentados, pela primeira vez, no
primeiro projeto de formacéo de bacharéis para o ensino de Filosofia elaborado pelo
Departamento de Filosofia da UP (UP, 1996). Naquele projeto, & sustentado que
através do ensino da Filosofia nas escolas secundarias, pretendia-se, dentre muitos
objetivos, cultivar nos alunos o habito de debate sobre a sociedade e de reflexao
sobre os diversos problemas da vida, de modo a ajudar esses alunos a agirem de
uma forma autdbnoma.

Embora o “déficit moral” tenha sido tomado como justificativa para a inclusao
da Etica no ensino de Filosofia, na grade curricular da primeira proposta para a
formacao dos professores (bacharéis), ela ndo constava como um dos eixos do

curriculo de formacéao do futuro professor de Filosofia.
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A despeito da auséncia da Etica como matéria de ensino no projeto de
formacgao de professores para o ensino de Filosofia, um aspecto positivo do projeto
€ o de sinalizar alguns dos problemas que demandavam a reintrodugéo do ensino de
Filosofia: a falta de uma “cultura geral” dos alunos e a necessidade de compreensao,
por parte dos alunos, das transformacgdes socio-politicas e econdmicas pelas quais o
pais passava. Mesmo que nos documentos oficiais ndo esteja explicitado, as
referidas transformacdes dizem respeito a reorganizacao politica e econdmica do
Estado mogcambicano: a passagem da orientacdo politico, social e econémico de
carater “socialista” fundamentada no “marxismo-leninismo”, para um Estado
orientado pelos principios neoliberais, através de uma “democracia” multipartidaria.

Essas mudancas, tendo significado a reorganizagéo da cultura, implicaram em
novos valores de sociabilidade que, por sua vez, necessitavam ser interpretados e
compreendidos. Mesmo que o projeto de formacao de bacharéis nao faca referéncia
ao tema sobre valores, é suposto que a Filosofia era vista em termos de sua
contribuicio em ajudar os alunos do ensino médio a compreenderem e a

interpretarem as mudancgas pelas quais Mogambique passava no campo dos valores.

O lugar pedagégico da Etica no ambito dos problemas que o ensino da
Filosofia vinha responder no pais através da educacido escolar ficou explicitado
quando do encontro entre o ex-Reitor da Universidade Pedagégica®®, o Professor
Severino Ngoenha e os professores do Departamento de Filosofia (1997A). O
encontro visava a “costurar’ as diretrizes do curso intensivo de formacido de

professores para o ensino de Filosofia. A Filosofia da Cidadania deveria orientar o

%8 prof. Dr. Carlos Machili que, tendo substituido o Prof. Dr. Paul Gerdes, cessou as fun¢des em 2007.
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CuUrso e 0 mesmo curso seria organizado em trés eixos tematicos: Epistemologia,
Etica/Filosofia Social e Filosofia Politica (UP, 1997 A, p.1).

A organizagao do curso intensivo nesses trés eixos estava em consonancia
com a estrutura do programa de ensino de Filosofia nas escolas secundarias, de
modo a se garantir o principio da simetria invertida, no entendimento de que o futuro
professor trabalha durante a sua formagcdo com os temas que vai transmitir aos
alunos na sala de aula (UP, 1997 A, p.1).

Um dos problemas que € mencionado no “memorandum do encontro” e que
justificava a inclusdo da Etica no curso de formagdo de professores, é a valéncia
moral em Mogambique (UP, 1997 A, p.1). O documento da UP afimra que era sobre
o problema da valéncia moral que a Etica deveria ajudar o “cidad&o” a participar do
debate social mogambicano. Apesar de no documento nao ser definido o significado
da expressao “valéncia moral”’, os intelectuais que participaram do encontro
sinalizaram, implicitamente, que havia problemas “morais” em Mogambique os quais
esperavam uma resposta por parte da Filosofia.

O sentido do termo “valéncia moral” referido no “memorandum do encontro”
pode ser interpretado como expressao do que no programa experimental de Filosofia
foi designado por déficit moral (UP, 1998B) e, no programa final, de perplexidades
devido @ mudanga na esfera de orientacdo dos valores (MINED, 2000, p.1). As
mudancas na esfera de orientagcdo de valores, cuja evidéncia estava nas
perplexidades vivenciadas no pais, indicavam, para intelectuais que organizaram o

processo de reintrodugao do ensino de Filosofia, haver um “déficit” moral no pais.
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Por isso, a inclusdo da Etica no ensino da Filosofia visava resolver™ o “déficit moral”
que os documentos oficiais afirmam existir no Pais a época da reintrodu¢ao do
ensino de Filosofia.

A resolucao do “déficit” moral, conforme o programa experimental do ensino
de Filosofia, consistiria em levar os alunos a respeitarem os valores morais e as
regras de convivéncia social. No programa final de ensino de Filosofia, a Etica
contribuiria na resolugdo do “déficit moral’ oferecendo referéncias tedricas aos
alunos, cuidando que os mesmos nao deixassem de respeitar as fronteiras que as
liberdades dos outros e os imperativos morais e normativos-legais estabelecem
(MINED, 2000, p.1).

Em que pesem as diferengas de formulagao sintatica, nos dois programas
de ensino de Filosofia, existe uma similaridade seméantica com relagdo ao lugar
pedagégico da Etica: fazer com que os alunos respeitem os valores morais e as
normas de convivéncia social. De que valores morais e normas de convivéncia social
se tratavam e que os alunos deveriam respeitar?

Na obra em que Ngoenha (2004) justifica a necessidade da Filosofia na
educagao escolar mogambicana, ele apresenta alguns dos valores morais que
vigoravam em Mocambique quando da reintrodugdo do ensino da Filosofia,
relacionados a mudancga de orientagao politico-econdmica do Estado mogambicano.
De acordo com a descricdo do autor, os novos valores que vigoravam em
Mogambique eram o individualismo, o economicismo, € um espirito de competicao

dentro das regras do capitalismo selvagem, gerando os diversos tipos de violéncia

59 4 % 9 H H H a H “* et
Usamos o vocabulo “resolver” em fidelidade ao sinbnimo do termo “colmatar” presente no programa
experimental de ensino de Filosofia.
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social (NGOENHA, 2004, pp.99)6°. Os valores sdo a expressdo de determinadas
regras de convivéncia social em dado contexto politico, econédmico e sécio-cultural:
seriam esses os valores que a Etica no ensino de Filosofia deveria levar os alunos a
respeitarem? E uma pergunta que ficou em aberto.

Passemos a exposi¢cao de outro espago examinado para a identificacdo do
lugar pedagdgico da Etica: os dois programas de ensino de Filosofia, o experimental

e o final.

1.3.2 O lugar pedagoégico da Etica nos objetivos e nos contetidos do eixo
tematico dos programas de ensino

Nos objetivos e nos conteudos programaticos dos dois programas de ensino
de Filosofia (o experimental e o final) sdo apresentados, implicitamente, os
problemas que a Etica vinha responder no pais®'. Tomando como referéncia o
programa experimental, pode-se verificar que o eixo da Etica deveria proceder a uma
discussdo tedrica dos conceitos fundamentais da Etica. Conforme é mencionado no

programa, essa proposta de discussao visava a que os alunos tivessem um dominio

dos conceitos ético-fundamentais e a sua histéria; saibam que os valores

morais ndo sdo estaticos, mas variam no tempo (época) e no espaco
(cultura/sociedade); compreendam de uma maneira geral a funcdo da ética
como ciéncia do ethos (UP, 1998 B, p.5).

Além dos conceitos fundamentais da Etica, no ambito tedrico, o programa

experimental apresenta a base antropologica que embasa o eixo tematico, qual seja,

0 A obra foi publicada seis anos apds a reintrodugcdo da Filosofia no ensino médio. O titulo é
“Tempos da Filosofia. Filosofia e Democracia em Mogambique”, publicada pela Imprensa Universitaria
da Universidade Eduardo Mondlane em Maputo. Cabe destacar que na referida obra, Ngoenha néo é
apologista dos valores que ele aponta como sendo os predominantes em Mogambique. O nosso
questionamento fundamenta-se nas formulagdes presentes nos dois programas de ensino de Filosofia
que sao ambiguas.

10 tema principal proposto para a discuss&o nos dois programas é “a pessoa como sujeito moral”.
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a consideracao da pessoa humana como uma categoria moral em conseqliéncia da
Sua natureza biolégico-social (UP, 1998 B, p.5). Discutido o objeto do estudo da ética
e elucidados os respectivos conceitos fundamentais assentes em uma concepgao do
homem como sujeito moral, a leitura do programa experimental sugere que se
esperavam duas “posturas” por parte dos alunos. Primeiro, os alunos deveriam

assumir

o apelo socratico de conhece-te a ti mesmo como exigéncia moral do homem
consciente e reflexivo que ndo pode ignorar e nem negar a sua vocagao
filoséfica; segundo, tomarem uma atitude que vise assumir que as tendéncias
pessoais sdo um elo de ligagao entre a interioridade do ser e a consciéncia com
a exterioridade das acdes, i.e, do comportamento (UP, 1998B, p.5-grifos
NOSSOS).

Os dois aspectos que configuram o lugar pedagdgico da Etica, - o tedrico e
o pratico - foram traduzidos nos conteudos do eixo tematico. O tema proposto para a
discussdo € “a pessoa como sujeito moral”. O mesmo tema, apds os ajustes do
encontro de “Kaiakwanga”, ainda foi proposto como objeto de discussao do eixo.
Analisando os objetivos do eixo, eles sugerem que é dada uma maior énfase nos
resultados praticos que se esperam da Etica no ensino da Filosofia®. Através da
categoria pessoa, espera-se que a Etica, no ensino da Filosofia, faga com que o
aluno ndo somente seja capaz de apreender o conceito “pessoa” bem como a
reconhecer-se como tal (MINED, 2000, p.5). Para se alcancar esse objetivo tedrico-
pratico, nos conteudos programaticos, é sugerido que o aluno responda a pergunta
antropoldgica “quem sou eu?” (idem, p.5).

Um outro objetivo do eixo tematico do programa final é o de fazer com os

alunos sejam capazes de ter consciéncia sobre as diferentes formas das suas

62 . . . . 5 e o

Pretendemos destacar que nos programas anteriores havia uma mistura de informacao filoséfica-
antropoldgica, sem um compromisso educativo efetivo, no sentido de ideal de homem que se
pretende com a inclusao do eixo tematico de Etica.
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relagbes com as outras pessoas e com o meio ambiente (ldem, p.5). Adquirindo
essa consciéncia, os alunos devem, por conseguinte, “reconhecer” as implicagbes
éticas dessas relagdes. Para isso, conforme o programa final, os alunos tém de ser
capazes de refletir sobre a sua consciéncia e reconhecer o valor da consciéncia do
outro (Idem, p.5). O terceiro objetivo pratico do eixo tematico € o de fazer com que
os alunos sejam capazes de saber que cada homem € uma pessoa irrepetivel e a
reconhecer-se como pessoa singular com dignidade e a autonomias proprias
(MINED, 2000, p.5).

Para o alcance desses objetivos, os conteudos programaticos estao
organizados em duas segdes: a primeira aborda o conceito pessoa, tendo como
subsecbes os temas da consciéncia e da idéia do Bem, a segunda secido versa
sobre a relagdo com os outros e com o meio ambiente. Para o segundo ano do nivel
médio, a Paz, concebida como valor moral, foi proposta como tema diretriz das
discussdes do eixo Etica .

Fazer com que os alunos compreendam que a pessoa € um sujeito moral, que
0s mesmos alunos também se reconhegam como tais, e que compreendam que a
Paz € um problema moral, agindo, por conseguinte, para a preservacdo da Paz,
parece ser a contribuicdo educativa que se esperava da Etica no ensino da Filosofia
no ensino médio. Um dos problemas que fica subjacente nesse lugar pedagogico da
Etica é a guerra por que o pais passou.

A partir dos objetivos do eixo tematico que, por sua vez, expressam o lugar

pedagdgico da Etica no ensino da Filosofia em Mocambique, retomamos uma das

Sa pessoa como sujeito moral, os respectivos conteudos e as orientagdes metodoldgicas, sdo temas
propostos para o primeiro ano do ensino médio, a serem lecionados em 10 (dez) horas -aula. A
abordagem da Paz como valor moral também deve ser lecionada em 10 (dez) horas-aula.
Retomaremos esses topicos no capitulo VII..
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questdes da nossa pesquisa: que valores expressaram a tradugédo desses objetivos?
Dito de outro modo: em como os conteudos dos programas de ensino estédo
expressos o0s valores para o alcance dos objetivos da Etica no ensino de Filosofia?
Essa pergunta sera respondida no sétimo capitulo.

No programa final de ensino de Filosofia é afirmado que, no dominio ético,
também se pretende oferecer referéncias tedricas aos alunos para a sua existéncia
no plano civico e moral, em face da mudanca na orientagdo de valores: a que
tradicdo e sistema de pensamento pertencem essas referéncias teéricas? A tradigao
mogambicana, a africana, ou a ocidental? Ao sistema de pensamento “metafisico” ou
ao “pos-metafisico?” Algumas dessas questdes o nosso trabalho também buscara

respondé-las no sétimo capitulo.

1.3.3 O lugar pedagégico da Etica nos planos de formagéo intensiva do
professor de Filosofia (1997-2003).

No inicio do presente capitulo, ao ser apresentado o processo de reintrodugcao
da Filosofia no ensino médio de Mogambique, referiu-se que a formacido do
professor para o ensino de Filosofia foi orientada pelo principio de “simetria
invertida”: o futuro professor deveria trabalhar, durante a sua formagao, com os
temas que vai transmitir aos alunos (UP, 1997 A, p.2).

Os planos de formacdo de professores para os cursos intensivos foram
organizados em tornos dos trés eixos tematicos que constam do programa de
Introducdo a Filosofia no ensino médio: Epistemologia aplicada, Moral Especial e
Filosofia Politica. Essas matérias de ensino, consideradas centrais no curso de

formacdo do professor, eram secundadas pela Filosofia da Educagéo (30h),
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Sociologia da Educacgédo | e Il (70h), Metodologia de Ensino de Filosofia | e Il
(100h/a), Técnicas de Ensino e Investigagao (30h/a) e Estagios e Praticas de Ensino.
Para aquelas matérias centrais foram reservadas 600h/a, das 860 h/a do curso,
proporcionalmente distribuidas®. A proposicdo da maior carga horaria na formacéo
do professor para o ensino de Filosofia visava responder as inquietagbes sociais da
sociedade mogambicana (UP, 1997 B, p.1). De que inquietagdes se tratavam?

Através da Etica, também denominada de Moral, na formac&o do professor
de Filosofia, segundo o “programa do curso intensivo”, pretendia-se facultar aos
futuros professores conhecimentos e faculdades que Ihes permitissem uma reflexao
racional ligada a problematica da chamada ‘crise de valores’ em Mogambique (UP,
1997B, p.11). O tipo de conhecimento ndo foi especificado. Adquirindo esses
conhecimentos e essas faculdades que |hes possibilitassem fazer a reflexdo em
torno da “crise de valores” no pais, os professores de Filosofia, conforme o
documento oficial, seriam capazes de contribuir, através da atividade letiva, para a
consciéncia axiologica sobre a cidadania mogambicana nos seus alunos (ldem,
p.11).

De modo que os professores pudessem contribuir na formacao de tal
consciéncia, nas linhas gerais do programa do curso intensivo foi proposta a
discussdo do tema “valores para a mogambicanidade”, sendo sugeridos quatro

toépicos que orientariam a discussao em torno do tema. Os primeiros dois tdpicos

% Durante o primeiro ano, as trés matérias perfaziam, cada uma, 100h/a e o igual nimero de horas
era reservado para o segundo ano. No entanto, conforme expusemos no inicio do capitulo, o curso
era intensivo e somente poderiam se candidatar os ex-seminaristas, pelo fato de possuirem o 3° ano
do curso de Filosofia, mesmo nao reconhecido pelo Ministério da Educacao. Assim, o primeiro ano do
curso intensivo, na verdade, correspondia ao 4° ano, conforme a organizagdo pedagdgica que até
entdo prevalecia no ensino superior mogambicano. E o segundo ano do curso intensivo correspondia
ao 5° e ultimo ano do primeiro ciclo do ensino superior e, assim, com direito ao titulo de licenciatura
em ensino de Filosofia.
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apresentavam as seguintes questdes de discussao: quais os valores proprios da
mogambicanidade?; O que é que esses valores implicam em termos de dialogo, de
submisséo ou de catalizacdo em relagéo aos valores tradicionais? (UP, 1997B, p.2).
O pressuposto que orienta essa discussdo sobre os valores para a
mogambicanidade, conforme o documento oficial, € a dupla pertenga sdécio-cultural
de cada um dos mogambicanos: ao grupo cultural especifico, isto €, o étnico, com
suas praticas e valores, e a nagdo mogambicana, respectivamente, que também
propde valores de carater universal, visando a formacéo da identidade nacional®.
Por isso, na discussao sobre os valores para a mogambicanidade, os outros
dois topicos deveriam centrar-se sobre a referida dupla pertenga de cada um(a)
do(a)s mogambicano(a)s, para se saber se: a) nossa segunda identidade deve

suplantar as entidades étnico-tribais

ou deve criar-se a partir delas? b) As
pertencas étnico-tribais podem ser exasperadamente valorizadas ou proclamar-se
sem ofuscar a pertenga nacional? (UP, 1997B, p.1).

Dessa orientacdo de formacdo de professores, pode-se inferir que as
perplexidades que se viviam em Mogambique, no dominio da Etica, eram de
natureza complexa. Por isso, a necessidade de tomada de consciéncia do outro
como pessoa moral e a consequente valorizagdo de sua consciéncia como pessoa
nao resultavam apenas das consequéncias da guerra e do temor de volta a mesma

guerra. Quando da reorganizagdo politica de Mogambique, havia um problema que

aflorava: a crescente afirmagao das micro-identidades que, por sua vez, constituiam

65 Uma obra de referéncia sobre o papel do professor na construgdo da identidade nacional em
Mogambique ¢ a dissertagdo de mestrado de Lopes (1995).

% Conceito presente nos documentos oficiais, cujo sentido de termo tribo é passivel de
questionamentos.
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ameaca ao projeto de unidade nacional. A emergéncia das micro-identidades,
afirmando os valores dos diversos grupos étinico-culturais, com base no critério
linguistico, talvez era o indicio da crise dos valores universais até entao sustentados
pelo projeto nacionalista®’.

Assim, a afirmacéao, nos dois programas de ensino de Filosofia, a necessidade
de inculcar nos estudantes a observancia das regras de convivéncia social, num
contexto em que comegava a nao haver respeito para com outro que, pertencendo a
outro grupo étinico-cultural, tinha o direito a pensar diferente. Este contexto
possivelmente é que também justificou a abordagem da mogambicanidade no ensino
da Filosofia.

A discussao sobre os valores da mogambicanidade na perspectiva acima
proposta, entretanto, foi excluida do programa final do curso intensivo dos
professores de Filosofia®®, tendo sido mantidos os objetivos da inclusdo da Etica®. O
tema proposto para orientar a formagao do professor, no programa final do curso
intensivo, visando a superar o “déficit moral” nos alunos do ensino médio, foi a
situacdo da ética na atualidade mo¢ambicana (UP, 1997B, p.11). Com relagdo aos
conteudos desse programa, retomou-se o item sobre a crise de valores no Pais. A
pergunta fundamental que se deveria responder na formacéo de professores era:
crise da moral ou moral do nosso tempo?(UP, 1997B, p.12). Nessa colocacédo da

pergunta, parece haver uma defesa da moral que prevalecia no pais!

70 surgimento das micro-identidades no contexto da reorganizagéo politica e econdmica do Estado
mogambicano como ameaca a convivéncia pacifica é abordado, sumariamente, por Ngoenha (2004).
%8 Cabe explicitar que na pesquisa documental seguimos o percurso histérico da elaboragéo dos
planos curriculares, ndo somente do programa de ensino, bem como do de formagéo de professores
durante os cursos intensivos. Com relagdao a esses cursos, encontramos dois planos, o inicial, que
continha a proposta inicial, e o final, aquele que parece ter orientado a formacdo do professor.
Comparamos o lugar pedagdgico da Etica nos dois planos.

¢t supra p.45.
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Cabia & Etica, na formac&o do professor de Filosofia, dar resposta & pergunta.
No programa de formac&o de professores, a Etica foi definida como reflexdo sobre a
moral, no qual a moral, por sua vez, era entendida como codex dos costumes e
comportamentos (UP, 1997B, p.12). Ainda no ambito da formagcdo do futuro
professor de Filosofia, o respetivo programa ainda previa a abordagem das fontes e
critérios para uma avaliagdo e clarificacdo dos problemas axiolégicos em
Mogambique; do contributo das ciéncias sociais e humanas no debate sobre o
problema de valores em Mogambique (UP, 1997B, p.12).

De modo que o futuro professor de Filosofia pudesse despertar a consciéncia
do aluno sobre a moralidade do trabalho, no programa de formacéo, foi incluido,
como conteudo tematico, a abordagem do sentido moral do trabalho e do tempo
livre; e o novo significado do trabalho e o novo sentido da vida num mundo
tecnocratico, suas implicagbes morais (UP, 1997B, p.12). Com base nesses
conteudos propostos conforme o propdsito da simetria invertida, esperava-se que o
professor para o ensino da Filosofia contribuisse na superagao do déficit moral nos
alunos do ensino médio.

E importante sublinhar, porém, que a Etica, na formagdo de professores,
também visava a outros objetivos que ndo a garantia da simetria invertida. Os
primeiros candidatos a professores de Filosofia eram todos eles ex-religiosos e ex-
seminaristas. Para Samuel a formacéo religiosa desses candidatos era um problema
sob ponto de vista dos objetivos que se pretendiam com a Etica no programa de
introducgao a Filosofia para o ensino médio.

De acordo com a fala de Samuel, as concepgdes religiosas que aqueles

candidatos a professores traziam de sua formacao deveriam ser abaladas: “a nossa
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primeira questao era precisamente a de abalar as concepgdes religiosas que traziam
do seminario. Abalar no sentido de eles procurarem outros fundamentos das teorias
que trouxessem do seminario” [Samuel entrevista a 18 de setembro de 2007 em
Maputo]. Os outros fundamentos da Etica para o professor de Filosofia, conforme
Samuel, ndo deveriam basear-se “na biblia, na epistola de Sao Paulo, no Evangelho
de Sao Mateus” [Sameul, entrevista a 18 de Setembro de 2007]. Por isso,
acrescentou Samuel, era necessario “encharcar’® um conjunto de autores que na
altura estavam a surgir na praca, como Lyotard, etc, etc” [I[dem, ibdem]. O prometido
“‘encharque”, ainda de acordo com Samuel, visava a que os futuros professores
compreendessem que o0s substratos tedricos da igreja por eles trazidos, embora
validos, deveriam ser confrontados “com estes outros secularizados, laicizados ou
mesmo ateizados” [Ildem, idem]. Através desse confronto, concluiu Samuel, poderia
se evitar que “os nossos professores fossem catequistas na sala de aulas” [Idem,
Ibidem].

Segundo a fala desse intelectual, a Etica, na formacdo dos professores,
visava a “expurgar’ as possiveis influéncias “indesejadas” que os ex-seminaristas,
com suas visbes de mundo, poderiam ter sobre o ensino da Filosofia. Nao era
tamanha pretensdo de, em dois anos, apagar da memoria e da praxis a concepgao
de mundo dos ex-seminaristas construida durante anos de formagao? Era possivel
tornar ateus os ex-seminaristas e religiosos? E justificavel essa pretensdo como

condicao de se tornar professor de Filosofia do Estado?

0 termo “encharque” foi expresso pelo entrevistado, pelo que na transposi¢ao do trecho da
entrevista ndo o trocamos por outro, para que o leitor compreenda alguns dos objetivos da formagéao
intensiva de acordo como as finalidades da reintroducdo da Filosofia no entendimento do
Departamento de Filosofia da Universidade Pedagdgica.
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Seria com esses professores formados sem didatica da Filosofia, “laicizados”
e “ateizados” que a Etica, no ensino de Filosofia, poderia fazer “com que a sociedade

efetivamente fosse moralizada’"”

[Samuel, entrevista a 18.09.2007, em Maputo].
Explicitando o sentido da moralizac&o social a ser efetuada através da Etica, Samuel
afirmou que uma sociedade moralizada € aquela

em que as pessoas sabem quais sao os valores, as pessoas saibam quais sao
as normas e que as pessoas respeitam essas normas a partir da compreensao
da sua justificabilidade, da compreensédo da sua fundamentabilidade [Samuel,
entrevista a 18.09.07 em Maputo].

A compreensao da justificabilidade e da fundamentabilidade das normas e dos
valores morais nao garante o respeito das mesmas, embora seja um ponto de
partida importante para que cada um(a) oriente o seu agir. Portanto, a compreensao
nao garante a moralidade. Até onde, a Etica no ensino da Filosofia tém levado os
alunos a compreenderem a justificabilidade e a fundamentabilidade dos valores? E
uma pergunta que deixamos em aberto, por ela exigir uma abordagem aprofundada
que extropola os objetivos do presente trabalho.

Voltemos ao nosso percurso. Moralizar a sociedade: era esse, de acordo com
Samuel, o objetivo ultimo da inclusdo da Etica no ensino de Filosofia em
Mogambique. Para que a Etica, no ensino de Filosofia, pudesse moralizar a
sociedade mogambicana foi proposta uma formacao do professor orientada pela
“simetria invertida”, no entendimento de que a formacao do professor deve prever os

temas com os quais vai trabalhar no ensino médio.

" 0 conceito de moralizar, conforme o intelectual em referéncia, deve ser entendido no sentido de as
pessoas “saberem quais sao os valores, as pessoas saberem quais sdo as normas e que as pessoas
respeitem essas normas a partir da compreensao da sua justificabilidade, da compreensdo da sua
fundamentabilidade” [idem, idem].
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Examinando os objetivos e os contelidos do eixo Etica, no programa de
formacdo de professores, observa-se, entretanto, que ndo existe nenhuma
coincidéncia entre os conteudos do referido programa e os objetivos e conteudos
propostos para os dois programa de ensino de Filosofia para o nivel médio.

Expliquemos: a incluséo da Etica no programa de introducdo da Filosofia no
nivel médio mogambicano era para resolver o “déficit” moral que se afirma existir no
pais, através da oferta de referéncias tedricas aos alunos, levando-os a respeitarem
os valores morais e as regras de convivéncia social. Na formagado dos professores
para o ensino de Filosofia, esta vista como area do saber que pertence as ciéncias
sociais, da Etica esperava-se a sua contribuicdo no debate sobre os valores,
ajudando também a clarificar, para os professores, o problema da “crise de valores”
no Pais’®. O que se pode depreender é a ndo existéncia de similaridade entre os
objetivos e, por conseguinte, dos conteudos, de cada um dos programas: o de
ensino da Filosofia para o nivel médio e o da formagao dos professores para o
ensino da Filosofia

Pergunta-se, por conseguinte: aos alunos do ensino médio ndo poderiam
compreender o problema da “crise” de valores, mas tdo somente deveriam agir de
acordo com os objetivos e com as orientagdes metodoldgicas do eixo tematico?

Nos conteudos programaticos do eixo, tanto no programa experimental,
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quanto no final, a categoria pessoa € central, concebida como sujeito moral’”. Essa

2 Segundo se pode depreender, no programa de formagao de professores o termo usado € “crise de
valores” e no programa de ensino para o nivel médio é “déficit” moral. Fica-se sem compreender se a
“crise de valores” era sinbnimo do “déficit” moral, ou se o “déficit” era uma das expressdes da dita
crise de valores que assolava o pais. Outro fato a ser levado em consideragéo € que no programa de
formacgao de professores, também néo sao explicitados os valores que estariam em crise no pais.
BA categoria pessoa se faz presente tanto no programa inicial quanto no final, em que pese a
reformulagéo por ocasiao das sugestdes do encontro de Kaiakwanga.
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categoria, entretanto, em momento algum é apresentada como tema de discuss&o
no plano de formacgao de professor de Filosofia. A que se deve esse desencontro? O
que os professores iriam ensinar sobre a pessoa como sujeito moral, levando em
consideragao que esse tema néao foi objeto de abordagem no processo de formacgao
supostamente orientado pelo principio da simetria invertida?

Na esteira das nossas interrogagdes, ainda questionamos: passaram dez
anos desde que a Etica se fez presente no ensino da Filosofia do nivel médio em
Mocgambique. Que melhorias se podem verificar no pais com relacdo ao propdsito da
solucdo do problema do “déficit” moral? Estara a sociedade mogambicana mais
moralizada desde a introducdo da Etica no ensino da Filosofia? Os problemas
constatados e que justificaram a incluséo da Etica no ensino da Filosofia ja foram
superados’*? Sao perguntas que ficaram sem repostas, configurando os limites do
trabalho: a ndo avaliacdo dos possiveis resultados alcancados pela Etica no ensino
de Filosofia. Esperamos que o0 nosso ponto de chegada seja o de partida para outras
pesquisas nesse sentido’.

O presente capitulo apresentou o objeto do estudo do trabalho, explicitando
também o problema de pesquisa, circunscrito no lugar pedagdgico da Etica no pais.
No percurso da problematizacao, foi referido que nos dois programas de ensino é

afirmado que o “déficit moral” que tem constatado, principalmente, nos alunos

" Nos documentos oficiais ndo é feita nenhuma alus&o aos problemas especificos que a Etica vinha
resolver e/ou responder no ensino da Filosofia. Esses problemas foram explicitados pelos intelectuais
durante as entrevistas e serdo expostos nos capitulos sexto e sétimo. Resumidamente, para esses
intelectuais, os principais problemas eram: a corrupgao nas escolas, a falta de espirito de trabalho e
as formas de vestir ostentadas pela juventude.

> Além da distancia espacial, a disponibilidade de financiamento sdo os principais factores que
explicam a a realizagdo da avaliagédo dos possiveis resultados pela Etica no ensino da Filosofia. Tal
pesquisa envolvia viagens por Mogambique que, inicialmente, estavam previstas no projeto de
pesquisa. Mas, dada a indisponibilidade financeira, pois, a bolsa de estudo n&do cobriria as despesas
das viagens de modo a escutar os diversos alunos a atores sociais espalhados por Mogambique, essa
opgao metodoldgica, por enquanto, foi posta de lado. Esperamos retoma-la futuramente.
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egressos do ensino médio resultou da auséncia da Filosofia no ensino médio. Além
da auséncia da Filosofia, os intelectuais envolvidos no processo de reintrodug¢ao da
Filosofia apontaram a guerra como um dos principais fatores que concorreu par a
emergéncia do “déficit” moral no pais.

Tanto os argumentos apresentados no programa de reintrodugdo do ensino
de Filosofia que véem na auséncia dessa matéria de ensino no nivel médio, quanto o
argumento que responsabiliza a guerra civil como causas do “déficit” moral em
Mogambique, ambos sao frageis, nao alcangam o fulcro da questdo, ndo ajudam o
estudante a compreender os principais fatores subjacentes a crise ética em
Mogambique.

I"8sustentamos

No lugar de “déficit” moral, termo cujo sentido € questionave
que em Mocambique vive-se uma crise ética que nao resultou da auséncia de ensino
da Filosofia na educacéo escolar. Com efeito, em substituicdo do ensino da Filosofia
quando da independéncia do pais e visando a formacdo do Homem Novo o
Ministério da Educacao introduziu a educacido politica. As raizes da crise ética

devem ser buscadas nos dois projetos de modernidade que foram implementados no

pais, na segunda tentativa de ocidentalizar o pais, depois do projeto colonial.

’® Tomando como referéncia o contexto histdrico, em que se difundia um novo “way of life”, trazendo
novos valores e novas regras de convivéncia social, com base nos argumentos presentes nos
programas de ensino de Filosofia, expressao “déficit” moral pode ser interpretada em dois sentidos.
Primeiro, estaria “deficitario” moralmente aquele que nao respeitasse a “nova moral” e as regras de
convivéncia social que ela implicava. Segundo, a nova moral, cujos valores, conforme Ngoenha
(2004), eram o individualismo, o espirito de competitividade, predominio da dodlar-cracia e a violéncia
nas relagdes sociais (NGOENHA, 2004), talvez se constituisse como uma afronta aos possiveis
defensores da “moral” tradicional. Assim, a ndo observancia dessa moralidade “tradicional” também
poderia estar sendo interpretada como “déficit” moral, razdo pela qual era necessaria a moralizagéo
social através da Etica no ensino da Filosofia. E nesse sentido que, provavelmente, Ronaldo se referia
ao “déficit moral”, no sentido da sensacao da perda das regras basicas da convivéncia social por parte
da juventude. E nesse ultimo sentido que a expressao “déficit” moral, possivelmente, estivesse sendo
usada como sindnimo da afirmada “crise de valores” que se vive no mundo contemporaneo.
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"""modernidade socialista

O primeiro projeto, denominamo-lo de “inacabada
revolucionaria fundada nos principios do “marxismo-leninismo”, apdés a
independéncia de Mocambique. Para a implementagcdo dessa modernidade, a
educacdo escolar teve uma grande contribuicdo. Esta difundiu as idéias
modernizadoras socialistas e revolucionarias conforme elas eram entendidas e
elaboradas pelos dirigentes do pais. Também coube a educacao escolar, através da
difusdo das referidas idéias, proceder a formacdo do Homem Novo socialista e
revolucionario de acordo com a idealizagdo desse homem feita pelos dirigentes
mocambicanos. A guerra, referida pelos intelectuais como o principal fator para a
emergéncia do “déficit” moral no pais, em grande parte, também resultou da
modernidade socialista e revolucionaria defendida pelos dirigentes mogambicanos,
principalmente, apds o alcance da independéncia do pais.

O segundo projeto de modernidade, designamo-lo de “capitalista” ou de “nova
modernidade” ainda em andamento, fundado nos principios do neoliberalismo e
apresentando valores que sédo aderidos pelos jovens, fato que, provavelmente, leva
a que os jovens sejam considerados como possuidores do “déficit moral”.

O primeiro projeto fragilizou as instancias tradicionais que orientam o agir
humano, quais sejam, a religido e a sabedoria da vida. Destituiu, por conseguinte, os
fundamentos e as referéncias éticas tradicionais. Em substituicdo das referéncias
éticas tradicionais, os dirigentes mogambicanos propuseram o socialismo, a
revolucdo, o “marxismo-leninismo” e o partido politico como novas referéncias éticas

para as maiorias sociais.

" Usamos o termo “inacabada modernidade”, pois, conforme sera discutido, o projeto de

modernidade socialista foi abandonado pelos principais defensores, sem aviso prévio aos
“destinatarios” do mesmao, isto é, as maiorias sociais.
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O projeto de modernidade socialista e revolucionaria, com os valores que ele
apresentava e as referéncias éticas que ele propunha, foi abandonado por um outro
do tipo capitalista, fundamentado no neoliberalismo. Este apresentou novas
referéncias éticas e novos valores de sociabilidade. Boa parte da juventude
mocambicana, destituida dos valores e das referencias “tradicionais” por forca de
uma revolugdo modernizadora, e abandonada a sua sorte com a reversao repentina
do pais ao capitalismo, parece que mergulhou num mar de incertezas. Nesse mar de
incertezas, cada um busca o seu porto seguro, num mundo também marcado pelo
fim das “metanarrativas”.

Uma vez fragilizado o ethos “tradicional” abraca-se, com relativa facilidade,
tudo o que é proposto como novo, nessa era de vazio e de sedugao. Os proponentes
da Filosofia no ensino médio mogambicano afirmam que os jovens possuiam “déficit
moral”’ talvez por constatarem a facilidade com que o pretendido Homem Novo
abragca os novos valores propostos pela modernidade capitalista, em meio as
incertezas sobre as razdes e os fins do viver.

As modernidades mogambicanas e suas consequéncias nao podem, portanto,
passar ao largo da discuss&o sobre a Etica no ensino da Filosofia.

Uma proposta de insercdo da Etica na educacdo escolar, através do ensino
da Filosofia, pode contribuir para afrontar a crise ética contemporanea desde que
centre a sua atengao na historicidade do problema, buscando fazer com que os
alunos compreendam o modo pelo qual os problemas foram gerados: é dificil
construir um modo de vida novo e original sem compreender o processo através do

qual os problemas reais foram gerados e amadurecidos( SCHLESNER, 2001).

87



Deve-se, por conseguinte, olhar para as modernidades mogambicanas
examinando os modos em que elas foram implementadas, tendo presente o que
Lopes (2004) designa de rupturas que elas provocaram, caso queira se afrontar as
“‘perplexidades”, o “desconforto”, a “perturbacédo”, em geral, a crise ética pela qual
Mocgambique passa. A referida crise tem de ser vista como uma crise de referéncias
éticas, decorrente da fragilizacdo do ethos tradicional pelo socialismo, quanto da
fragilizacdo e tentativas de completa destruicio do ethos socialista pelo
capitalismo’®.

Foi em aderéncia aos principios da modernidade ocidental que os dirigentes
mogambicanos buscaram implementar o0s projetos das modernidades
mog¢ambicanas. Os resultados alcangados pelos projetos de modernidade
mogambicana, no plano ético, ndo diferem substancialmente dos alcangados pelo
ocidente europeu: o niilismo e o relativismo ético, a destruicdo das comunidades
éticas tradicionais e a crise de sentido.

Em defesa dessas afirmacdes, apresentamos o marco tedérico que orientou a
reflexdo, delimitando, primeiro, os conceitos de Etica, Moral e Crise; segundo,
explicitando os principais fatores que estdo na origem da crise ética contemporanea
dentro do projeto da modernidade filosofica ocidental. Além de explicitar esses
fatores, também é exposto o que entendemos como possibilidade da Etica contribuir

para afrontar “crise” ética da educagao escolar através do ensino de filosofia.

8 Enquanto se procede a negacao, fragilizacdo e destruicdo dos resquicios do socialismo, como
ficara evidente no sexto capitulo, os arautos das modernidades mogambicanas buscam “recuperar”

os valores da sociedade tradicional.
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Para a exposicdo do que consistiu a modernidade filoséfica ocidental e as
principais consequéncias éticas que dela resultaram, dentre varios autores com os
quais dialogamos, demos preferéncia a Lima Vaz (1997).

Duas razdes levaram-nos a dialogar primordialmente com Lima Vaz. Primeiro:
Lima Vaz procedeu, com originalidade, a um diagnostico acurado da modernidade e
suas implicagdes éticas, ao elucidar a raiz do principio da subjetividade como marca
do terceiro ciclio da modernidade ocidental e os desdobramentos desse referido
principio no plano ético: o abalo dos fundamentos do ethos tradicional (antigo-
medieval), levando a crise ética contemporanea, consubstanciada no niilismo e
relativismo ético.

Em segundo, por razdes politicas, qual seja, a defesa da epistemologia do sul,
no sentido de que o unico conhecimento valido ndo é somente o produzido no norte
do hemisfério . Devido Por & escassez de obras no Brasil, em defesa da
epistemologia do sul, ndo nos foi possivel trazer as contribuicbes de autores
africanos sobre a crise ética contemporanea e as solugbes para a mesma crise sob
ponto de vista do pensamento africano. Esperamos fazé-lo em outros trabalhos

Para analise do papel da escola, considerada, na literatura académico-
educacional, como locus da resolugao da “crise” ética contemporéanea, foi escolhido
o pensador Anténio Gramsci. Com base nos conceitos de Estado ampliado,
Sociedade Civil, Hegemonia e Intelectuais, as reflexdes de Gramsci ainda sao
fecundas para a compreensao e discussao dos limites e das possibilidades da

educacao escolar afrontar a crise ética contemporanea.

’® Esclarecimentos sobre Epistemologia do Sul podem ser consultados na Revista Critica de Ciéncias
Sociais, n° 80, marco de 2008, da Universidade Catolica de Portugal.
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Também nos apoiamos em Gramsci para compreendermos o0 processo de
reintroducdo de Filosofia no ensino médio mogambicano, as contradicbes a ela
inerentes e as correlagdes de for¢cas que terminaram na proposi¢gao da concepcao
de Etica presente no programa de ensino fundamentada filoséfica e
antropologicamente no personalismo cristao.

Ainda com base no entendimento da Filosofia, unida dialética e
organicamente a Politica e a Historia, os apontamentos de Gramsci ofereceram um
subsidio tedrico para se defender o papel da Etica no ensino da Filosofia diante da
afirmada “crise de valores®””.

Apresentada e explicitada a hipotes do trabalho e também justificada a opgao

tedrica, passemos a discussao dos principais conceitos usados para a elaboragao do

trabalho, uma discussao que sera feita nos proximos dois capitulos.

% Desde ja gostariamos de registrar que ndo existe afinidade tedrica entre Lima Vaz e Antonio
Gramsci para elegermos esses dois autores como os privilegiados para o nosso dialogo. O problema
que abordamos é complexo e necessita de varios referenciais para a sua compreensdo. Assim, cada
um dos autores, para nos, ofereceu-nos uma contribuigdo tedrica especifica que possibilitou a nossa
caminhada de pesquisa. Um outro autor que também ajudou-nos a encontrar respostas para as
nossas indagagdes foi Gadamer (1999), ao defender o conceito de compreensao como fundamental
em sua Filosofia Hermenéutica. Sustentamos a dimensdo hermenéutica da Etica como seu lugar
pedagogico no ensino de Filosofia.
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CAPITULOIII

A modernidade moderna e a crise ética contemporanea

O capitulo, de natureza tedrica, delimita os principais conceitos usados no
trabalho e, com base nos mesmos, examina as raizes da crise ética contemporanea.
Argumenta-se que essas raizes devem ser buscadas na modernidade, a partir de
uma nova concepg¢ao de conhecimento que respaldou o principio da subjetividade,
tendo resultado na inversdo das coordenadas mentais e simbdlicas do homem
ocidental. A inversdo dessas coordenadas, fundamentadas no principio da
subjetividade, desaguou no relativismo e niilismo ético, as duas faces da crise ética
contemporanea. Assim, para se fazer essa discussao, primeiro sdo delimitados os
principais conceitos em uso: modernidade, crise, Etica, ethos, moral, ética e crise

ética.

2.1 A modernidade

A modernidade é um dos termos mais difundidos e usados na linguagem
contemporanea. A despeito do uso e difusdo do termo, Touraine sublinha que para
a modernidade ainda n&o foi encontrado um principio geral de definicdo (TOURAINE,
1994, p.17). A auséncia da definicdo, acrescente-se o fato de o tempo e a idade da
modernidade ainda ser uma questdo discutivel, em funcido do dissenso sobre
acordos e datas e também “sobre o que deve ser datado” (BAUMAN, 1999, p.11). O
dissenso em torno da datagdo da modernidade também é referido por Lima Vaz,
para quem as opinidbes variam e a cronologia oscila enfre o século XV - do

Humanismo - e o século XVIIl — o do lluminismo (LIMA VAZ, 1997, p.267).
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No mar dos dissensos sobre datas, definicbes e idade, alguns autores buscam
apresentar uma definicdo e uma data para a modernidade. Giddens, por exemplo,
afirma que por modernidade deve-se entender o estilo, costume de vida ou
organizagdo social que emergiram na Europa ocidental a partir do século XVII
(GIDDENS, 1991, p.11). Bauman concebe a modernidade como um periodo histérico
que comecgou na Europa ocidental no século XVII com uma série de transformacbes
socio-estruturais (BAUMAN, 1999, p.299). Para Kumar, a expressao modernidade
designa todas as mudancgas intelectuais, politicas e sociais que criaram o mundo
moderno (KUMAR, 1997, p 79). Touraine, porém, sustenta que por modernidade nao
se deve entender a mudancga, sucesséo de acontecimentos (TOURAINE, 1994, p.17).
A modernidade, para o autor, é a difusdo dos produtos da atividade racional,
cientifica, tecnoldgica, administrativa, marcada pela razéo instrumental (Idem, p.17).

As observacdes dos autores sobre datagédo e definicdo da modernidade, em
que pesem as divergéncias conceituais, buscam evidenciar que a expressao
modernidade esta relacionada a um tempo — entre os séculos XV e XVII depois de
Cristo — e a um determinado espago — ocidente europeu - e que marcou o inicio de
uma nova fase na histéria da humanidade. Esse inicio de uma nova fase foi
caracterizado por mudangas radicais nas dimensoes politicas, econdmicas, sociais e
culturais da vida dos povos que habitavam aquele espaco.

A modernidade ndo sdo as mudangas havidas no ocidente europeu entre os
séculos XV e XVII. Aquelas mudancgas afiguram-se como o reflexo dos novos tempos
denominados de modernidade. Proveniente do advérbio latino modus que significa
ha pouco ou recentemente, o termo modernidade, conforme a explicitagdo de Lima

Vaz (1997), refere-se a uma estrutura na representagcao do tempo, em que se da

92



privilégio ao presente, desqualificando a primazia do antigo, pondo em questéo a
instédncia normativa do passado (LIMA VAZ, 1997, p.226). Assim, sob o ponto de
vista filoséfico, a modernidade € uma consciéncia do tempo relacionada a releitura
do tempo presente, em que se faz uma retrodicao critica do passado e uma predi¢cao
racional do futuro (ldem, p.226). Nessa forma de leitura do tempo, a partir da
etimologia do termo — modos, que significa 0 que é atual - o tempo passa a ser
representado como uma sucessao de modos ou atualidades (LIMA VAZ, 2002, p.13).

No significado de hé pouco ou recentemente, a modernidade € uma categoria
de leitura do tempo histérico na qual se submete o passado a um julgamento critico a
luz da razdo (LIMA VAZ, 1997, p.226). A leitura dos novos tempos foi orientada
pelas novas idéias que surgiram anunciando, manifestando ou justificando a
emergéncia de novos padrées e paradigmas da vida vivida (LIMA VAZ, 2002, p.12).
A acado de homens e mulheres guiada pelas idéias através das quais procederam a
leitura do tempo histérico, considerado radicalmente novo em relacdo ao passado
recente, configuraram o mundo moderno. Este foi marcado por mudancgas radicais
nas dimensodes politicas, econdmicas, sociais e culturais, no ocidente europeu partir
do século XV(d.C), com a emergéncia de uma modernidade especifica, qual seja,
“modernidade moderna” (PERINE, 1992) 8" . Essa modernidade legou a

contemporaneidade uma crise ética sem precedentes na historia da humanidade.

8 A diferenciacdo entre a modernidade e o mundo moderno é fundamental para a compreensao da
trans-temporalidade e trans-espacialidade do conceito de modernidade: outras dindmicas havidas em
outros espacos e tempos que ndo aqueles que marcaram e configuram o mundo moderno no ocidente
europeu.
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2.2 Acrise

O termo crise € polissémico. De origem Grega Krisi, Krinein ele significa
distinguir, separar, contestar, interpretar. Citando Hipocrates, Cardoso (1997) refere
que na linguagem médica usada pelo grego, o conceito significa estagio na evolugéao
de uma doenga em que o destino do paciente é incerto. E um momento decisivo na
evolugao de uma doenga ou para melhor (a cura) ou para pior (a morte). Para Young
(1989), citado por Cardoso (1997), o conceito de crise, no seu uso mais moderno,
significa "uma situagcdo de conflto e desordem de alguma parte do nosso
funcionamento normal e que é determinante da sua continuidade ou da sua
modificagao”. Fala-se de crise, portanto, quando se esta perante uma situacado de
incerteza que exige uma necessidade de escolha entre as alternativas que sao

oferecidas.

Na reflexdo sobre as crises politicas, Mendes (2004) sustenta que a crise
pode ser examinada sobre trés perspectivas: a estrutural que tem como referéncia os
aspectos técnicos e operativos de um sistema; a psicologica que enfatiza os

aspectos cognitivos individuais; e a perspectiva socio-politica.

Embora todas essas perspectivas devam ser examinadas sob o ponto de
vista do conjunto, o nosso interesse centrou-se sobre a perspectiva sécio-politica
referida pelo autor, para delimitarmos o significado do termo crise de que fazemos o
uso em nosso trabalho. Conforme essa perspectiva, a crise pode ser entendida
como um momento de quebra do sentido partilhado e de estruturacdo dos papéis
sociais em um determinado contexto (MENDES, 2004, p.765). Nesse processo de

quebra de sentido partilhado, também se verifica “uma transformacdo da ordem
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social, de lideranga, dos valores e crengas tidas como comuns (MENDES,2004,
p.765). A partir dessa perspectiva, a crise é entdo uma frase grave, complicada,
dificil, um momento de tensdo ou de impasse na vida de uma pessoa, de um grupo

social, na evolugdo de uma determinada situagéo (ldem, p.765).

A crise, portanto, pode ser tomada em dois sentidos: um negativo, quais
sejam, a desorientagdo, a incerteza e a desordem instalada na vida de uma
determinada pessoa ou grupo, em fungdo da quebra do sentido partilhado e da
transformacdo da ordem social em fungdo dessa quebra. O segundo sentido é
positivo: em face da situagdo acima descrita, vé-se a crise como um momento de

decisao e de escolha na vida de um determinado grupo ou pessoa.

Uma outra definigdo do termo crise foi estabelecida por Ricouer citado por
Perine (1992) Situando-se no campo da histéria, ele define a crise como
descompasso entre o tempo de espera e o tempo da experiéncia, como dimensdes
fundamentais da consciéncia historica: o confronto entre o passado e o futuro (apud
PERINE, 1992, p.165). O confronto entre essas duas dimensdes da consciéncia

historica, resulta numa crise quando

0 espacgo da experiéncia se restringe por um geral repudio da tradigéo e de
toda a herangca — passado — e o horizonte da espera se retira para um
futuro sempre mais vago e indistinto que, doravante, s6 se é povoado pelas
utopias, ou antes pela uncronias, sem incidéncia sobre o curso efetivo da
histdria, entdo a tensao entre experiéncia e espera torna-se ruptura, cisma
(RICOUER, 1987 apud PERINE, 1992, p.165),

A consequéncia do confronto entre aqueles dois momentos da histéria (o
passado e o futuro) é a perca de confianca na espera. A crise nesse sentido &,

portanto, um momento de desordem, de incerteza, resultante da negag¢ao do
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passado - a tradicdo — em defesa de um futuro, que nao € alcangado. Pode-se falar
de crise quando o presente é consequéncia da ruptura com o passado, cujos
resultados que levaram a ruptura ndo foram alcangados. Do descompasso entre o
passado e futuro, o presente torna-se o passado de uma ilusdo (FURET, 1995). De
acordo com os impactos da ilusdo, pode-se instalar um estado de desorientagao

profunda ou superficial no seio da vida dos grupos atingidos pelo descompasso.

O modo de afrontar o problema é decisivo para o destino de qualquer grupo
humano sobre o qual paira a sombra da crise nos trés sentidos acima apresentados:
a quebra do sentido compartilhado, a incerteza e desordem generalizadas e o
descompasso entre o tempo da espera e da experiéncia. Trés possibilidades se
apresentam para os grupos humanos ou individuos que atravessam o momento de
crise. A primeira é resignar-se, conformar-se com o passado da ilusdo e atirar-se no

mar do presente, sem propostas concretas para o equacionamento da crise

Uma segunda alternativa é voltar ao passado recusado e nele buscar o
“tesouro” perdido, como uma nova estrela polar e com a qual iluminar a marcha do
presente. Nessa opcéo, o conservadorismo pode se instalar, recusando qualquer
proposta de mudanca em defesa do passado. A terceira opgao seria inventar um
novo tempo de espera como forma de fugir do presente, mas sem querer um retorno
ao passado, devido ao medo de mergulhar num novo passado de uma ilusdo. Do
equacionamento dessas trés alternativas vai depender o futuro espiritual € humano

da coletividade sobre a qual paira a sombra da crise.
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No presente trabalho, o conceito de crise é usado nos trés sentidos acima
referidos. O primeiro € aquele mencionado por Young (1989 citado por CARDOSO
1997) como estado de desordem no funcionamento normal de algo, uma situacao de
incerteza. O segundo € o usado por Mendes (2004), qual seja, a quebra do sentido
partilhado e as consequentes transformacdes da ordem social, da lideranca, das
crengas e dos valores. E um terceiro sentido é o usado por Ricouer (1987) citado por
Perine (1992): o descompasso entre o tempo de espera e o0 de experiéncia,
resultando no passado de uma ilusdo, num vacuo do presente. Neste contexto, gera-

se, também, a incerteza com relagdo ao sentido da prépria historia.

2.3 Etica, ethos e moral

A expressao Etica procede do adjetivo grego ethike um termo que deriva do
substantivo também grego “ethos”, cujo significado original € morada, lugar protetor
do animal em geral. Nessa acepcao de morada protetora, o termo ethos foi
transliterado para o dominio humano, contrapondo-se a physis (natureza)® — a
morada do animal. Na consideragao que a morada do animal € a natureza, os gregos
intuiram que ela nao poderia afigurar-se como morada segura para o homem, dado
que na natureza reina a necessidade em contraposi¢cao a liberdade que caracteriza o
ser humano.

Contra as ameacgas e insegurangas representadas pela natureza, o homem
teve que construir um espaco propriamente seu, no qual pode encontrar abrigo,

seguranca e protegcao a semelhanga do animal que habita a natureza. Assim, o ethos,

%2 po longo do trabalho, serdo usadas as expressdes Kosmos, Physis e Natureza como cambiantes
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de morada do animal, por transliteracdo, passou a significar a morada, o abrigo
protetor do homem. E uma morada simbdlica diferente da natureza natural,
consubstanciadas no mundo dos costumes e dos valores que organizam a vida
coletiva e regem a conduta dos individuos e da coletividade.

Para caracterizar a especificidade do ethos como morada protetora do homem,
o0 pensamento grego diferenciou a grafia do termo ethos com eta inicial e com
epsilon inicial®®. Quando grafado com eta inicial, o ethos significa o conjunto de
costumes, de normas, de crengcas e de valores de um determinado povo, grupo
humano ou individuo. Oposto a natureza, nessa sua significagdo, o ethos é um
espaco construido e reconstruido pelo homem. Quando grafado com epsilon inicial o
ethos vem a ser o comportamento que resulta de um constante repetir-se dos
mesmos atos, isto é, o habito. O ethos como costume e o ethos como habito mantém,
entre si, uma estreita relagdo. O primeiro mostra-se como o principio das normas e
dos atos que irdo plasmar o ethos-habito.

O ethos com eta apresenta uma dupla caracteristica. Ele é universal, no
sentido de que se faz presente em toda e qualquer comunidade humana. Porém, o
ethos também é particular e individual: cada comunidade especifica tem o seu
proprio ethos que, por sua vez, existe concretamente na praxis® dos individuos
dessa mesma comunidade. Assim, socialmente, o ethos apresenta-se na forma de
costume, de valores e de crengas e, no individuo, ele se manifesta como habito que,
por sua vez, vem a ser o ethos-costume interiorizado pelo individuo. Nessa relagao

entre ethos-costume e ethos-habito, a expressdo ética (ethike) € um adjetivo

83 Seguimos, nessa explicitacdo da grafia do termo ethos, as reflexdes de Lima Vaz(1999).
8 Usamos o conceito praxis no sentido grego do termo, isto é, de agir.
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qualificador das agdes: sao classificadas de éticas as agdes individuais e/ou grupais
que estiverem de acordo com o ethos do grupo®°.

Além de classificar as agdes, o termo ética (ethike) foi usado por Aristoteles
para classificar um tipo de saber que, mais tarde, veio a ser traduzido por Etica: a
disciplina Filosdfica que tem por objeto o ethos como uma realidade vivida e nao
pensada (LIMA VAZ, 1999). A Etica, como disciplina Filoséfica®, vem a ser a
tentativa de fundamentacao, de dar razao, de justificar racionalmente o “ethos”, ou
seja, tematizar a racionalidade implicita do ethos, em sua dupla significagao: € a uma
Ciéncia do ethos.

A definicdo de Lima Vaz, acrescentamos, na esteira de Ngoenha (2004) que
a Etica é uma disciplina filoséfica que ndo somente reflete sobre o ethos, buscando
fundamenta-lo, como também preocupa-se em elucidar a natureza dos problemas
éticos.

Na relacdo entre ethos e Etica giram as discussdes sobre a diferenga e/ou
semelhanca entre Etica e Moral. Nessas referidas discussées se podem distinguir
duas tendéncias: uma que defende a sinonimia entre Etica e Moral e a outra que
advoga a distingdo entre ambos os termos.

O termo “moral” deriva do substantivo latino mos, moris equivalente ao grego
ethos-costume. Uma outra raiz do termo moral é o vocabulo latino moralis
(substantivo e adjetivo) que, por sua vez, vem a ser a tradugdo do grego ethike

(LIMA VAZ, 1999, p.14). Como adjetivo, na lingua latina, o termo moralis € usado

8 Posicionamo-nos, antropologicamente, no carater social do ser humano, para defendermos que, a
rigor, nao existe um ethos estritamente individual.

8 Reconhecemos que atualmente além da Filosofia, a psicologia e a sociologia também fazem o
estudo da Etica. Porém, fiéis a tradicao filoséfica, aqui mantemos a nossa posigao, reiterando que a
Etica é uma disciplina do campo filoséfico, embora possa tomar as contribuicdes da psicologia e da
sociologia no estudo do seu objeto, o ethos.
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para designar uma das partes da Filosofia ou qualificar essa disciplina filoséfica - a
philosophia moralis (LIMA VAZ, 1999, p.14): € a Moral. O uso substantivado do
termo moralis na lingua portuguesa tem sido feito no sentido de "habito e costume”’,
respectivamente, aproximando-se a dupla acepgao do ethos ja exposta acima (ldem,
p.15).

Ainda de acordo com Lima Vaz, os dois termos — Etica e Moral — tiveram uma
semelhante evolugdo semantica: de adjetivo qualificativo de uma forma de saber a
uma disciplina do campo filoséfico: a Etica e a Moral, respectivamente. A separacéo
do uso dos termos, acrescenta o autor citado, ocorreu na modernidade na qual o
individuo emerge como anterior ao todo. A Etica passou a designar a realidade
histérico-social do ethos e a moral refluiu progressivamente para o terreno da praxis
individual (LIMA VAZ, 1999, p.15).

Abordando a Etica e Moral sob a dimensdo psicolégico-afetiva, La Taille
afirma ser aceitavel a sinonimia entre Moral e Etica. O autor define os dois termos
como conjunto de regras de conduta consideradas como obrigatorias (La TAIILE,
2006, p.25). Em suas origens grega e latina, respectivamente, acrescenta o autor,
naquelas duas culturas, os dois termos foram usados para nomearem o campo de
reflexdo sobre costumes dos homens, sua validade, legitimidade, desejabilidade,
exigibilidade (Idem, p.26).

Cortina e Martinez (2005), embora reconhecendo o uso intercambiavel dos
dois termos, defendem, por rigor académico, uma distingdo entre ambos. Os autores
sustentam que os mal-entendidos com relacdo & Etica e a Moral estdo na
multiplicidade dos usos desses termos sem uma devida explicitagdo do significado

atribuido aos mesmos em cada contexto. De acordo com os autores, tem-se
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assistido a uma difus&o do uso indiferenciado dos dois termos, ora como substantivo,
ora como adjetivo, sem uma devida explicitagdo dos significados, terminando numa
babel linguistica.

No meio da “babel” linguistica, Tugendhat (1993) sustenta que a distingao
entre Etica e Moral, de que se tem ocupado alguns autores contemporaneos, ndo é
necessaria. Tugendhat acrescenta ainda que os que buscam distinguir a Etica da
Moral sao orientados pela esperanga de chegar a uma distingdo importante (ldem,
p33). Por isso, argumenta o autor, a pergunta sobre em que consiste a diferenga
entre a Etica e a Moral seria absurda (Idem, p.33). Ademais, refere ainda Tugendhat,
o significado original dos termos ética e moral, ndo corresponde nem a nossa
compreenséo de ética, nem da moral (Idem, p.33).

Admitir, na totalidade, que a pergunta pela distincdo entre Etica e Moral além
de ser desnecessaria, também é absurda, num contexto no qual se intensificam os
debates sobre a necessidade da Etica na educacdo e no qual os intelectuais
envolvidos nesses debates buscam difundir, usando a terminologia gramsciana, a
concepcdo de mundo do bloco histérico®” ao qual pertencem, exige um pouco de
prudéncia. Ademais, o que esta em causa n&o € apenas um problema terminolégico,
mas também conceitual.

Conforme assinala Lombardi (2005), a ndo contextualizagcao social e histérica

dos conceitos Moral e Etica,

por tras de uma aparente neutralidade e naturalidade —esses conceitos —
escondem uma forma de controle, na maior parte das vezes ideoldgico, que as
instituicbes sociais se utilizam para escamotear a visdo moral e ética que
provém de uma determinada visdo de sociedade e de classe social
(LOMBARDI, 2005, p.42-grifos nossos)

87 o . : . . .
O termo bloco histérico foi usado por Gramsci (1995) em referéncia a realidade em movimento, na
qual as dimensdes da estrutura e da superestrutural estdo dialética e organicamente unidas.
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O controle ideolégico88 pode ser um dos aspectos da domesticacdo de
pensamento através do que Dantas (2004) chama de “razao disciplinar”. Esta seria
um processo, que se tem verificado em diversos espacos, de domesticacdo e
colonizagcdo do pensamento, resultando na anulacdo da capacidade critica
(DANTAS, 2004, p.126). A tese de Tugendhat, portanto, se aceita sem cautela na
educacgao escolar, 0 campo em que nos movemos, pode contribuir para o processo
de colonizacdo do pensamento. Ademais, a mesma tese parece nao levar em
consideragao a proposta wittgenstiana sobre o estabelecimento do significado das
palavras de acordo com o uso dentro de um determinado contexto.

Tendo em vista a necessidade de estabelecer o significado do uso das
palavras dentro do contexto, no presente trabalho, faremos o uso do termo Etica com
“E” maiusculo em referéncia a disciplina Filosdéfica que tem por objeto de estudo o
ethos na sua dimensao tanto social quanto individual. Os termos ético/ética com “e”
minusculo serdo usados como adjetivo qualificador no sentido do que diz respeito, o
que esta em conformidade com o ethos. Também sera feito o uso do termo moral
com “m” minusculo na acepc¢ao original latina, qual seja, o conjunto de costumes,
crengas, valores e normas de conduta de uma determinada coletividade. As
expressoes ethos e moral serao usadas, portanto, sinonimicamente. Assim, por
moral e ética estaremos a nos referir o0 que é conforme a “a moral” e ao “ethos”,
respectivamente. Como disciplina Filosdfica, a Etica, para nos, além de refletir sobre
a racionalidade do ethos, buscando fundamenta-lo e justifica-lo, também busca

elucidar a natureza dos problemas morais em diversos contextos. Explicitado o

8 Usamos o conceito de ideologia no sentido gramsciano do termo, isto é, sistema de idéis
(GRAMSCI, 1995)
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significado do termo Etica e o uso dos termos correlatos, uma outra expressio em

uso e que também exige a clarificagdo s&o os valores, parte integrante do ethos.

2.4 Os valores

O tema sobre os valores proveio da teoria econdmica do século XVIII e é
objeto de estudo da axiologia (FRONDIZI, 1958, MACEDO, 1971 e HOFFE, 2004 ).
Ao mergulhar no terreno filoséfico, o tema perdeu a sua peculiaridade regional. Os
fildsofos passaram a preocupar-se com o valor no seu aspecto geral e ndo apenas
com a sua significagcdo econémica. O centro das discussodes filosoficas girou em
torno das propriedades gerais do valor (MACEDO, 1971, p.5)%. No estudo filoséfico
sobre os valores, as principais discussdes giram em torno de trés problemas
fundamentais: a definigdo, a natureza/origem e a fundamentagao/validade (universal
ou relativo; objetivo ou subjetivo). Nas discussdes em torno desses trés problemas,
conforme observa Hessen, existe uma imensidao cadtica de orientagbes e pontos
de vista diferentes que ngo lhe sera facil dominar (HESSEN, 1967, p.17).

Para a abordagem do problema dos valores, seguimos as reflexdes de
Hessen. Sobre o problema da definicido do valor, o autor afirma que o conceito de
valor ndo pode rigorosamente definir-se (HESSEN, 1967, p37). Para ele, o valor faz
parte dos conceitos que nao admitem definigdo. No lugar de uma definigao rigorosa
do valor, é necessario proceder a clarificacdo, a mostragdo do seu contetdo”, ou
seja, “clarificar ou mostrar o seu conteudo (ldem, p37). Buscando clarificar o

conteudo do valor, Hessen afirma que a palavra valor apresenta trés significados,

89 Consideragdes sobre outros significados do termo valor podem ser consultadas em Connor (1994).
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quais sejam, a vivéncia, a qualidade e idéia. Ao escolher apenas um significado,
pode-se cair no extremo: psicologismo, naturalismo e coisificagdo, respectivamente.
Por isso, na discusséo sobre os valores, no entendimento de Hessen, é necessario
levar em consideragao esses trés significados subjacentes a expressao valor.

Apoiado nesses trés significados do termo valor, reconhecendo a dificuldade
de definicdo do conceito valor, o autor estabelece algumas definigbes. Com base no
primeiro significado (a vivéncia), o autor define o valor como tudo o que satisfaz uma
necessidade humana, seja ela material ou espiritual. Hessen sustenta a existéncia
de dois tipos de valores: os sensiveis (relacionados ao prazer, forga e utilidade) e
os espirituais. Nessa classificacdo, em termos hierarquicos, os espirituais estao
acima dos sensiveis. Dentro dos valores espirituais, ainda de acordo com o autor,
existem os valores éticos, superiores aos estéticos e aos religiosos (do sagrado e do
santo) (HESSEN, 1967, pp.60-61; e 114)%.

Os valores sdo normas que orientam o “espirito” humano em suas atividades,

sao os pontos cardeais, as referencias por que se orientam toda a vida e a atividade

0 p superioridade dos valores ético/morais, conforme o uso desses dois termos estabelecidos por
nos neste trabalho, também é defendida por Hoéffe (2004) na sua hierarquia de valores. O autor
sublinha haver trés niveis de valores. O primeiro nivel é constituido pelos valores instrumentais-
funcionais, validos quando “se buscam determinados objetivos, neste caso, os materiais” (p.469).
Fazem parte desse nivel de valores, por exemplo, a “virtude” econbmica cultivada visando ao
enriquecimento, em principio justo. A validade dos valores instrumentais-pragmaticos, entretanto, &
em fungdo da meta a ser alcangada. O segundo nivel é composto pelos valores pragmaticos ou
eudaimonicos, que estdo a servigo do interesse basico de sobrevivéncia e de felicidade. Os valores
pragmaticos subdividem-se em pessoais e coletivos, quando o bem-estar é pessoal ou é coletivo,
respectivamente. Do terceiro nivel fazem parte os valores morais, que dizem respeito a agdes
corretas. Tais valores sdao em fungdo de si mesmos, nao estdo ligados as contingéncias e
particularidades, e s&o validos para a toda a humanidade. O autor cita, como exemplo, dois valores
situados nesse terceiro nivel e com essas caracteristicas, a justica e o direito que, segundo ele, séo
valores encontrados em todas as culturas. O terceiro nivel de valores é o fundamental. Dele
dependem os outros dois niveis j& mencionados: o funcional-instrumental e o pragmatico. Os direitos
humanos sdo o exemplo mais elucidativo do terceiro nivel de valores (HOFFE, 2004 p.470). Nos
direitos humanos estdo implicitamente prescritos os valores morais que levam em consideragédo a
justica, o direito e bem-estar humano. Para que se garanta uma vida efetivamente boa, norteada pelo
sentido de responsabilidade para com o semelhante, € necessario um equilibrio na observancia
desses valores.
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do homem (HESSEN, 1967, pp 52 e 101). A essa definicdo, acrescentamos a de
Hoffe para quem o valor € o “modelo de orientacédo ou representagao orientadora de
nossas agdes” (HOFFE, 2004, p.469).

Como normas, modelos de orientacao e referencias das agdes e atividades
dos homens, os valores éticos/morais visam garantir a boa convivéncia entre os
homens na sociedade. Eles apresentam-se como valores superiores em relagéo aos
demais, por serem 0s responsaveis por uma vida plena de sentido e significado para
o ser humano na comunidade na sua relagdo com os outros®'.

O segundo problema implicado na discussao dos valores diz respeito a sua
natureza/origem. A pergunta pela origem dos valores foi assim colocada por Hessen:
qual é a nacionalidade espiritual ou ideal desses peregrinos objectos chamados
valores? (HESSEN, 1967, p33). A discussao desse problema leva, necessariamente,
ao terceiro problema: a validade/fundamentacéo dos valores®.

As respostas a esses dois problemas séo variadas, mudam de acordo com a
tradicdo de pensamento a que cada autor pertence, com particular destaque para o
psicologismo axiolégico, o naturalismo, o logiscismo e o ontologismo (HESSEN,

1967 pp33-34)>.

910 outro nao se reduz apenas ao humano. Nesse inicio do século, em que se multiplicam os apelos
em prol da preservagdo do meio ambiente, a natureza também pode ser considerada o outro com o
qual é necessaria uma boa convivéncia.

2 A distingdo que fazemos nessa abordagem é meramente conceitual, pois no &mbito dos fatos, os
dois problemas s&o indissociaveis.

93 Nzo se deve ignorar, mesmo para os que ndo concordam, as contribuicbes de Nietzsche (1998)
para o problema da origem dos valores, exposto na “Genealogia da Moral”. A primeira corrente de
pensamento, a partir do mundo das vivéncias, sustenta ser a psyché, isto é, a alma humana, a origem
de todos os valores. Mergulhados na contemplacdo do cosmos, os gregos defenderam ser a natureza
a origem dos valores, razéo pela qual a Etica Platénica orientada pela idéia da ordem, por exemplo,
estava fundada na proporcionalidade entre o0 cosmo, a cidade e o homem. O erro dessa corrente de
pensamento, conforme Hessen, esta na confusao que faz entre a ordem ser e a ordem dos valores,
identificando o que é distinto (1967, p.33). O neokantismo, concebendo a realidade como unidade
entre o mundo externo e o mundo interno, defende a ordem ideal como diferente do mundo real, a
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O psicologismo axiolégico e o ontologismo tém implicagbes no que
designamos de terceiro problema subjacente a discussao dos valores: o problema da
fundamentacao/validade dos valores. Por exemplo, sustentar que a nacionalidade
dos valores € a psyché, a alma humana, tem como consequéncias a defesa do
relativismo e o subjetivismo axiolégico. No mundo das vivéncias, sobre o qual se
apdia o psicologismo, em primeiro lugar, sera considerado valor aquilo que cada um
vivenciar. Em segundo lugar, dada a diversidade das vivéncias, também nao havera
um consenso sobre o que é valor, caindo-se, assim, no relativismo de valores. Além
da vivéncia, o subjetivismo também decorre da afirmacao que sustenta ser o valor a
qualidade de objeto ou a pessoa humana. Essa definicdo do que é valor assinala
para a necessidade de um sujeito como referéncia do valor.

Com base no ontologismo, a pergunta que se coloca é: terdo os valores uma
fundamentacgéo e validade objetiva e universal? Ou apoiando-se nas vivéncias e na
qualidade do objeto como ponto de partida para a discussao dos valores, pode-se
sustentar que tanto a fundamentagao quanto a validade dos valores é de ordem
subjetiva e relativa? As duas perguntas levam a uma terceira: existem valores
objetivos e universais ou eles sdo subjetivos e relativos? E em torno dessas

perguntas que gravitam as discussdes no contexto da crise ética contemporéanea.

Por crise ética, o trabalho refere-se a desordem no funcionamento do ethos, a
quebra do sentido partilhado do ethos e também o vazio no préprio ethos. O

ocidente, atualmente, se vé defronte de uma crise ética com dimensodes universais.

origem dos valores, caindo, portanto, no logicismo. Na esteira do logicisimo, o ontologismo de
Hartman, contrario a visdo grega, afirma que os valores provém de um modo diferente do ser, eles (os
valores) séo entes em si (HESSEN, 1967, p.34).
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Que fatores explicam a emergéncia dessa crise? Explicitado o significado dos
principais conceitos em uso, passemos a discussdo do que consideramos ser 0s
fatores relevantes que concorreram para a emergéncia da crise ética no ocidente

europeu.

2.5 A crise ética contemporanea: factores
2.5.1 A teoria da representacao

A modernidade, na sua dimensao filosofica, € o terreno de surgimento de
novas idéias que vao impondo e/ou justificando novos padrbes de vida. As novas
idéias difundidas e que orientaram a leitura do tempo, inscreveram-se no ambito da
emergéncia de uma nova concepg¢ao do mundo e também anunciavam essa mesma
concepgao que, por sua vez, exigia uma nova organizagdo da cultura® (GRAMSCI,
2004B). Uma das caracteristicas da nova concepcdao de mundo, na qual se
inscrevem as idéias que orientaram a leitura do tempo historico, foi o entendimento
da realidade como algo construido e ndao dado, conforme a representagao feita pelo

sujeito.

A proposicao da centralidade da representacido resultou das discussbes em
torno da teoria de conhecimento de orientacdo platbnico-aristotélica que até entéo

vigorava na idade média. Conhecidas como querela dos universais, tais discussoes,

“A cultura, segundo explica Lima Vaz (1990), é onde se entrelagam as trés dimensdes do existir
humano, quais sejam, a politica, a social e a econdmica. No contexto da modernidade moderna, a
reorgarnizacdo da cultura, decorrente das novas idéias anunciadas, implicou na configuracdo de
diversas modernidades: a modernidade econémica, com base na industrializagdo seja na versao
capitalista seja na socialista; a modernidade politica baseada no sistema representativo e
modernidade cultural que engloba a filosofia, a arte e a ciéncia (ROUANET 1989,pp.20-21- grifos
Nossos).
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segundo sustenta Lima Vaz (1994) operaram uma mudanga na concepgéo e
estrutura do conhecimento intelectual humano, com o estabelecimento de um novo
modelo de gnosiolégico fundado na representagdo em detrimento da teoria classica

do Ser.

A representacdo, no pensamento classico, era uma mediagdo no processo
de conhecimento de orientacdo isomorfista. Essa orientagdo defende que ha
conhecimento da verdade quando existe uma relacdo entre o conceito, a
representacdo mental do objeto relacionado ao conceito e a expressao linguistica do
conceito referente ao objeto representado. Desse ponto de vista, a representacao
situa-se entre o objeto de conhecimento e sua expressao linguistica. Independente

da representagdo mental, o Ser do objeto existe por si proprio.

Seja na verséao platbnica da teoria das idéias seja na aristotélica das causas
formais, a teoria classica do conhecimento funda-se no Ser dos objetos conhecidos
pela atividade contemplativa da razdo humana, através do processo dialético (Platao)
ou através da abstracao (Aristoteles). Orientado pela idéia do Ser, o saber, naquela
forma de pensamento, era uma atividade autarquica valida em si mesma, cujo
sentido ndo estava em algo fora si proprio, mas se justificava por si mesmo
(OIIVEIRA, 1996, p.93).

O modelo gnosioldgico de orientagao platénico-aristotélica, que vigorava até
na idade média tardia, foi abalado com a proposta feita por Duns Escoto® ao
sustentar, na explicacdo do ato intelectivo, a substituicido da teoria aristotélico-

tomista” apoiada nas causas, pela teoria do objeto representado ( LIMA VAZ, 1994,

% Uma breve histéria da vida de Duns Escoto & apresentada por Lima Vaz (1999). Sobre o debate em
torno da teoria de conhecimento na idade média, uma obra de referencia que se pode consultar é a
de Alain de Libera (1996 e 1998).
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p.6). A proposta de Duns Escoto afirmava que o objeto representado é aquele
imediatamente conhecido. A partir dessa concepgao, o conhecimento passou a
depender da representacdo do objeto feita pelo sujeito e ndo da forma inteligivel
desse mesmo objeto. A representacdo no processo de conhecimento passou a ter
primazia em detrimento da teoria do Ser que caracterizou o pensamento classico.
Nessa nova concepgao do processo de conhecimento, o sujeito emerge com
um papel relevante, pois é dele que depende a representagdo do objeto. Com a
emergéncia da figura do sujeito como o primordial no processo do conhecimento,
instaurava-se, na histéria do pensamento ocidental, o que Lima Vaz (1994)
denomina de primeiro capitulo da metafisica da subjetividade. A metafisica da
subjetividade, também denominada por principio da subjetividade (HABERMAS,
1998), € umas das principais idéias anunciadas na modernidade moderna e que
orientou o processo de organizagdao da cultura. Referindo-se a teoria da
representacdo como fundamento do principio de subjetividade, Lima Vaz observa

que nessa teoria

0 espago da representagdo tornou-se o lugar de nascimento de um novo estilo
de trabalho tedrico que se caracteriza por um fazer o objeto de acordo com os
procedimentos operacionais que cabe ao proprio sujeito estabelecer e definir(
LIMA VAZ, 1994, p.8).

Essa interpretacdo do processo do conhecimento, em que o sentido do saber
€ em funcdo das finalidades estipuladas pelo sujeito, inverteu as coordenadas
mentais do homem medieval: de uma concepg¢ao dos objetos dados a inteligéncia
humana passou-se a concepcado de objetos construidos pelo sujeito. Emergia,
assim, uma nova concepg¢ao de mundo: a subjetividade.

A extensao dessa concepgao de mundo, fundada na representagao, ao

dominio da praxis, abalou os fundamentos do edificio do ethos tradicional,
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mergulhando o ocidente europeu na crise ética contemporanea, cujo processo

passamos a explicita-lo.

2.5.2 A dissolugio do “natural sagrado®®”

A modernidade moderna herdou da antiguidade classica a concepg¢ao da
natureza como um todo ordenado, em que a tarefa do pensamento consistia na
busca e na tematizagdo do principio ordenador da natureza (OLIVEIRA, 1996). A
ordem que reina na natureza, no pensamento classico, era o fundamento do
conhecimento e da agdo do homem. Imutavel e eterna, a natureza, para o grego,
constituia o modelo de ordem que deveria reinar na Polis e, por consequéncia,
também no individuo, integrado na totalidade divina e eterna do kosmos. Em sua
sacralidade, o kosmos era objeto de contemplagao por parte do homem, o modelo da
idéia de ordem que deve orientar a praxis humana®. Em Platao, por exemplo, € a
idéia da ordem do Kosmos que perpassa o seu pensamento ético-politico, codificado
conforme as prerrogativas da emergente razao l6gico-demonstrativa.

O aparecimento do Cristianismo, apresentando a figura de Deus criador para
0 qual todas as coisas criadas refluem, levou a que a natureza perdesse a
prerrogativa de arqué ou principio originario e regra do agir humano. Conforme Lima
Vaz, o cristianismo deslocou o eixo simbdlico do pensamento grego ao ligar o
homem ao Deus pessoal na sua absoluta transcendéncia e no seu libérrimo dominio

sobre o mundo e sobre a histéria (LIMA VAZ, 1997,p. 105). Na visao crista, a figura

%A abordagem aqui feita situou-se na esteira da reflexao levada a cabo por Lima Vaz (1992 e 1997).
As mudangas verificadas na compreensdao da natureza com o advento da modernidade sao
examinadas por Alexandre Koyré (1979) na obra “Do mundo fechado ao universo infinito”.
97 . Lo . . . .

Na Polis, refere Oliveira (1996), a ordem vai-se exprimir como lei que, por sua vez, radica no
cosmos, enquanto ordem imutavel (p.87).
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de Deus foi erigida como centro absoluto em torno do qual o homem deveria gravitar.
Essa mesma figura também foi concebida como fundamento objetivo dos valores
que orientam o agir humano.

O ethos, tanto no pensamento classico quanto no cristdo-medieval, estava
edificado sobre um fundamento objetivo e transcendente: na Idéia do bem, conforme
a ordem reinante na natureza, e em Deus criador para quem todas as coisas fluiam.
Esses dois fundamentos sobre os quais se assentava o ethos greco-medieval
correspondiam a dois paradigmas®, a partir dos quais o homem antigo-medieval se
compreendia e interpretava a sua realidade e os demais eventos que cruzavam o0s
caminhos do seu existir: 0 cosmocentrismo e teocentrismo, respectivamente.

Com o advento da modernidade moderna esses dois fundamentos que
sustentavam o edificio do ethos greco-medieval foram profundamente abalados.
Uma das construgdes humanas da modernidade moderna que provocou a crise do
paradigma teocentrista e cosmocentrista, respectivamente, foi o telescépio. Através
do telescopio, o homem pos-medieval compreendeu que Deus ndo era o centro do
universo e o kosmos néao era finito e nem uma bela harmonia, mas sim um caos
para o qual o sujeito deveria, através da sua praxis, produzir leis que permitissem
dar-lhe o sentido que ele ja ndo tem (FERRY, 2007, p.122). O telescopio, tendo

anunciado a idéia do heliocentrismo, provocou o declinio das cosmologias antigas e

98 C i « . ] : .
Segundo o dicionario céptico, “um paradigma é um modelo ou exemplo, que incluiria as
pressuposi¢cdes, valores, objetivos, crencgas, expectativas, teorias e conhecimentos basicos que uma
comunidade tem a respeito de alguma realidade. De acordo com esse dicionario, “Thomas Kuhn usou
a expressao paradigma cientifico para se referir a estruturas e/ou compreensdes do mundo de varias
comunidades cientificas”.O mesmo dicionario ainda refere que, para Kuhn, “um paradigma cientifico
inclui modelos como o modelo planetario dos atomos, teorias € conceitos pressupostos e valores.
Para Kuhn, uma no¢cédo como a do paradigma cientifico foi essencial para compor seu argumento
alusivo a um aspecto particular da histéria da ciéncia, a saber, quando uma estrutura conceitual cede
lugar a outra, durante o que ele chamou de revolugdo cientifica”. In:
http://www.skepdic.com/brazil/paradigma.html. Data de acesso, 21.03. 2008
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medievais e, com elas, as crengas da perfeicdo e imutabilidade do Kosmos (FERRY,
2007, p.121)%°.

De bela harmonia e uma criagado de Deus, a natureza passou a algo repleto
de fendbmenos, comparada a uma maquina, inscrita em numeros que cabem a
matematica proceder a respectiva decifracdo. O homem foi visto como um dentre os
varios fenbmenos da natureza a serem submetidos a objetividade empirico-formal da
linguagem logico-matematica (LIMA VAZ, 1995, p.66), conforme a representacao da
natureza feita pelo sujeito pensante que é também construtor e operante®.

O “homem moderno”, orientado por uma nova concepg¢ao de mundo, qual
seja, a cientifica, procedeu a colonizagdo da natureza, segundo a representagao
desta por ele feita. A colonizagdo da natureza foi um processo que representou a
efetiva dissolugdo do sagrado natural (LIMA VAZ, 1997, p.106): a natureza ja ndo era
concebida como modelo de ordem e de agdes tidas éticas, mas sim um conjunto de
fendmenos mecanicamente relacionados. O sistema de representacdes e de crencas
que até entao predominavam foram colocados em questdo. Eram abalados os dois

principais fundamentos objetivos sobre os quais estava edificado o ethos cristdo-

medieval.

% As mudangas ocorridas com o advento da modernidade, que resultaram na inversdao das
coordenadas mentais do homem antigo-medieval, segundo assinala Ferry (2007), sdo complexas. A
alusao do telescopio serve apenas para elucidar a dimensao revolucionaria da modernidade, com
base no novo modelo gnosioldgico.

100 o nogao do sujeito pensante e construtor do mundo fenoménico provieram de Descartes, a figura
emblematica nessa mudanga de concepg¢do de razdo, com base na nova teoria do conhecimento.
Conforme Kumar (1997), Descartes proclamou a declaragédo da independéncia do homem, propondo
a reconstrucao do edificio do conhecimento baseando-se Unica e exclusivamente na razdo humana.
Para isso, observa a autora, Descartes postulou a necessidade de um novo método, em que o0 modelo
fosse a matematica, pois dados seus procedimentos dedutivos, impossibilitaria qualquer indugédo ao
erro, garantindo, por conseguinte, a certeza e a verdade da ciéncia (KUMAR, 1997 p.88).
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2.5.3 A critica a religiao e ao Deus Cristao

Além da destruigdo do sagrado natural, como resultado da extensao da teoria
da representagdo ao dominio da natureza, a critica a religido efetuada pelos tedricos
da ilustragdo do século XVIII, apoiados no principio da subjetividade, também pode
ser considerada um dos fatores que concorreu para o abalo dos fundamentos do
ethos do homem ocidental.

Ora, na concepgdo classica, a natureza era considerada como principio
originario e regra ultima do agir humano, isto é, referencia de uma acao que se
pretenda ética. O advento do cristianismo, mesmo tendo retirado o principio de
sacralidade da natureza'', conseguiu reorganizar sob novas bases o espago mental
do homem antigo, herdeiro da antiga tradigdo (LIMA VAZ, 1997, p.105). A promessa
da salvagao e o agir visando a mesma salvagao constituiam a razdo do existir do
homem cristdo medieval, para o qual Deus era a referencia e fundamento do seu agir
dentro das normas e valores estabelecidos pela igreja. Esses valores e normas
possuiam uma validade e fundamento objetivo: Deus.

A autoridade de Deus, que orientava o agir do homem cristdo-medieval,
chegava a esse homem ndo somente pela razdo, mas, sobretudo, através da
revelagao e da pregacgao do clero. Este prometia recompensas na vida futura e, para
0s que nao agissem de acordo com as normas estabelecidas pela igreja, eram-lhes
anunciado a idéia do inferno. As recompensas prometidas e as puni¢des anunciadas
pelo clero tinham uma funcdo pedagodgica, qual seja, a de proporcionar a ordem

moral (SCHENWIND, 2001 p.30).

101 Retirar o principio de sacralidade nao significou a retirada da sacralidade, que séao dois planos
diferentes. O cristianismo afirmou que a natureza n&o era eterna, mas sim criada por um ser Superior.
Devido a essa criagdo, a natureza era sagrada e cujo principio de sacralidade estava nesse Ser
Superior e ndo nela mesma.
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Em substituicdo da ordem do universo, o credo cristdo constituiu-se como um
centro organizador do universo simbodlico do homem medieval, propondo um
Absoluto transcendente como seu fundamento. O fundamento do ethos ocidental
proposto pelo cristianismo foi abalado pelos filésofos da ilustracdo que, de acordo
com Touraine, sentiam gozo e satisfagdo em escandalizar a igreja (TOURAINE,
1994).

Podem ser apontados dois fatores que respaldaram a critica dos ilustrados a
religido e a idéia de Deus no ambito da moralidade.

Além do paradigma heliocéntrico, os problemas politicos decorrentes da
Reforma, e as guerras religiosas podem ser considerados os principais fatores para a
critica da religiao efetuada pelos ilustrados. Ante o avango da ciéncia e os homens
da época mergulhados em guerras religiosas em nome da Fé, de Deus e das
Escrituras, no contexto da Reforma/Contra-reforma, os ilustrados questionaram a
relevancia da religiao e também do absoluto transcendente como fundamento da
moralidade.

Os intelectuais da ilustragao sustentavam que tomando a lei de Deus tal como
era transmitida pelo clero, como a unica esperanga de ordem (SCHENWIND, 2001,
p.33), a paz nunca seria alcangada, afigurando-se como um sonho distante. As
posi¢cdes tedricas dos ilustrados evidenciam que havia uma descrenga, por parte
deles, com relagao a religiao, até entdo predominante no ocidente — cristianismo
catolico e, mais tarde, o protestantismo -, orientar o agir humano.

Um outro fator que explica a critica dos ilustrados a religidao como fundamento
da moral € o carater impositivo dos seus preceitos. Estes eram mantenedores do

homem na escuriddo e, por issO mesmo, era necessario, no entendimento dos
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ilustrados, um distanciamento da religido. Somente se libertando da religido, o
homem poderia alcancar o esclarecimento, a maioridade, que corresponde a

z

autonomia no pensar. E o que Kant recomenda no texto de 1784, em que busca

292" Nele, o autor afirma que ser

responder a pergunta “O que é Esclarecimento
iluminado ou esclarecido, conforme a tradugao portuguesa de Aufklarung, significava
sair da menoridade para maioridade pelo uso autbnomo da razdo. Mas ainda havia
muitos entraves para a completa realizacdo do esclarecimento, no sentido de

liberdade, para que cada um, de fato, fizesse o uso de sua prépria razdo, sem a

tutela de alguém. Um dos entravas era a religido, da qual se deveria libertar:

muito falta ainda para que os homens, no Estado atual das coisas, tomados
conjuntamente, estejam ja num ponto em que possam estar em condigbes de
servir, em matéria de religido, com seguranga e éxito, de seu proéprio
entendimento sem tutela de outrem (KANT,s/d, p.7)

Na religiao (cristianismo), segundo Kant, apela-se para a cega obediéncia em
lugar do raciocinio, para a crenga em vez de raciocinar, mantendo, por conseguinte,
o homem na menoridade, tolhendo-lhe a liberdade de pensar (KANT, s/d, p.8).
Contribuir para que o homem passase da menoridade para a maioridade, que seria a
expressao do esclarecimento, consistiria em nada prescrever aos homens, no ambito
da religido.

Também era a religido que, na Franga do século XVIII, coibia a liberdade de
expressao. Naquele pais foram estabelecidos critérios de publicagdo que visavam
atender as necessidades do governo real e a hierarquia da igreja catolica romana
(SCHENWIND, 2001, p.499). Nesse contexto de “razdo disciplinar’, termo

emprestado de Dantas (2004), expressar as proprias opinides sobre a politica e a

102 Usamos, neste trabalho, a traducao do texto de Kant feita por Luiz Paulo Rouanet. Disponivel em
www.br.geocities.com/eticajustica/esclarecimento.pdf. Data de acesso 22.03.2008
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religido, isto &, fazer o uso publico da razdo, conforme defendia Kant, incorria-se no
risco “de ser preso e torturado pelo governo” (SCHENWIND, 2001, p.499). Em
funcdo de sua vinculagdo com o poder instituido, a religido institucional foi
considerada, pelos tedricos das luzes, como entrave a liberdade de pensar.

Voltaire foi um dos tedricos da ilustragao francesa que criticou a relevancia da
religido para a moralidade. Apresentando-se como defensor dos que sofriam
injusticas devido as alegadas transgressdes contra os simbolos e os dogmas da fé
estabelecida, ele considerou a moralidade como um instrumento humano necessario
para tornar a vida social possivel.

No entendimento de Voltaire, para se alcancar esse fim, era dispensavel o
Absoluto do cristianismo. De acordo com ele, os homens viviam em sociedade e a
sua unidade devia-se ao medo reciproco do castigo, um medo dado aos homens por
Deus. Tendo recebido esse medo, para Voltaire, a religido ndo deveria suscitar,
posteriormente, o sentimento de medo nos homens, mas sim a a educagao: para se
tornar um ser humano decente, que respeita, por medo, os outros homens, a religido
era irrelevante e desnecessaria (SCHNEWIND, 2001, p.501).

Comentando as posi¢des dos iluministas, Touraine afirma que esses tedricos
pretendiam, no ambito da moralidade, substituir a arbitrariedade da moral religiosa
pelo conhecimento das leis da natureza (TOURAINE, 1994, p.21). Ademais, observa
ainda Touraine, os iluministas, ao questionarem a centralidade de Deus e da religiao
para o agir moral dos homens, sentiam a satisfagdo em escandalizar a igreja,
principalmente nos paises catdlicos (Idem, p. 22).

Para os tedricos da ilustragcdo, urgia organizar racionalmente a sociedade em

que o homem deveria ser considerado como tal, ndo como filho de Deus. Dotado de
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uma autonomia no pensar, com base numa razao ilustrada, esse Homem,
considerado universal, deveria sair da “barbarie” e passar a condi¢cao de “civilizado”,
liberto de todas as amarras da tradigdo, da supersticao, da tirania, da opressao e da
manipulagao feita pelo clero, conforme sublinha Rounet (1993). Os ilustrados, de um
modo geral, em que pesem as diferentes motivacbes que respaldavam as suas
criticas, conforme argumenta Freitag pretendiam encontrar principios orientadores da
acdo fora da religido, fora da idéia da revelagdo e da sujeicdo do individuo a lei
divina (FREITAG, 1992, p.32).

Schnewind (2001) observa que a critica a religiao como fundamento da moral
pode levar a considerar como ateus uma boa parte dos filésofos das luzes. Tomando
como exemplo a critica da religiao como fundamento da moral feita por Voltaire, o
autor ressalta que a posicao tedrica de Voltaire e, por extensao, de boa parte dos
iluministas, ndo lhe confere o atributo de ateu.

Para sustentar essa tese, Schnewind recorre a admissao, por parte de
Voltaire, da pertinéncia da crengca em Deus como garantia da tolerancia. A partir
dessa fala o autor afirma que para Voltaire o importante era crer em Deus como
sancionador da moralidade em outra vida, para amedrontar as massas e coloca-las
em uma conformidade confiavel (SCHNEWIND, 2001, p.501). O argumento do autor
sugere que a admissado de Voltaire da necessidade de Deus na vida dos homens
tinha uma funcado pedagodgica. Por isso, boa parte dos ilustrados, conforme
Schnewind, eram anticlericais e nao ateus, preocupados em reformar o clero e a
igreja, em consequéncia dos danos causados pela igreja institucional.

A luz dos problemas religiosos da modernidade moderna pode-se inferir que

tais danos dizem respeito as lutas religiosas advindas das intolerancias que se
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seguiram ao movimento de contra-reforma. As lutas tornavam evidentes, para os
tedricos das Luzes, a fragilidade e os perigos subjacentes a uma moralidade fundada
na religido. Assim, era necessario se emancipar da religido, propondo outros
fundamentos para a moralidade que nao a religido e, por extensao, também que nao
fosse o Deus cristdo. Com a critica a religido e a idéia de Deus era demolido o
fundamento do ethos que até entdo orientava o agir do homem ocidental. Resta-nos
examinar outros fatores, vinculados a modernidade, que concorreram para a crise

ética contemporanea.

2.5.4 As promessas da modernidade: a ciéncia, a histéria e o progresso
A teoria da representagcdo, como nova concepgdo de mundo do homem
ocidental, também foi o germe de uma idéia ainda cara para contemporaneidade: a
idéia do progresso. O entendimento de que o objeto do conhecimento depende da
representacao feita pelo sujeito levou a que o mesmo sujeito considerasse que a
construcao da realidade em movimento — a historia - dependia de si proprio e de sua
praxis. Também seria a partir do seu agir que o homem moderno poderia edificar um

mundo a sua medida, através da ciéncia.

Nesses dois produtos de sua praxis — a historia e ciéncia — o homem moderno
encontrava novas referéncias da agdo e uma nova estratégia de salvagdo'®, no
processo de dissolugcdo dos fundamentos do ethos tradicional. A ciéncia mostrava

aos filésofos da ilustracdo, os principais arautos da modernidade moderna, que a

1935 conceito de salvagcdo esta sendo usado no sentido atribuido por Ladriere (1979), qual seja,

conquista de uma atitude justa e totalmente harmonizada em relagdo ao mundo e a si mesmo, como
ingresso num estado superior de unificagdo onde serdo superadas todas as contradicbes da
existéncia (p.10).
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histéria caminhava no sentido da superagcao de todas as contradi¢des da existéncia,

em direcdo ao progresso geral e humano (BOURG,1997)"%,

Seria através do progresso da técnica que se chegaria ao progresso geral. As
duas formas de progresso, que dependiam exclusivamente da atividade produtora do
homem, e a nova ciéncia trouxeram esperancgas na emancipacédo da humanidade de
toda a espécie de entraves (ldem, p. 12). Urgia libertar-se, primeiro, do passado,
rompendo-se com a tradicdo antiga e medieval e, segundo, libertar-se da religido: a
salvagado nao estava na igreja e sim na razdo e na nova ciéncia. Mesmo antes da
difusdo das idéias das luzes, Descartes e Bacon, por exemplo, acreditavam no poder
emancipador da nova ciéncia. Para Descartes, a nova ciéncia levaria os homens a

serem os donos e senhores da natureza (BOURG, 1997, p.23).

Reflexo da influéncia religiosa no seu pensamento, Descartes, na sexta parte
do discurso do método, afirma ser possivel ao homem regressar ao Eden antes da
expulsdo. Ele defende essa proposicdo com base nas promessas que a hova ciéncia
acarretava. O poder de invencdo do homem criaria varios artificios que, na visao de
Descartes, iriam permitir ao género humano a fruicdo, sem qualquer esforgo, dos
frutos da terra e todas as comodidades que nela se encontram (ldem, p.27).

Os conhecimentos a serem acumulados com base na nova ciéncia e 0s

beneficios que tanto a ciéncia quanto o conhecimento poderiam trazer para a

1% 5 termo progresso, observa Bourg (1997), é originario do Grego prokopé e latina progressus,
respectivamente. Entendido como marcha para diante, em grego, o conceito aponta para um sentido
espacial e, no latim, para o sentido temporal (BOURG, 1997, p.19). Além da origem grega e latina,
Jules Delvaille citado por Bourg (1997), sustenta que o termo progresso, no sentido de marcha, tenha
provindo do cristianismo.
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humanidade, tornavam evidentes, para os arautos da modernidade moderna, que se
caminhava para o progresso da humanidade.

Francis Bacon via o poder que a ciéncia e a técnica representavam na marcha
para o progresso geral da civilizagdao. Conforme Bourg, a ciéncia, no entender de
Bacon, poderia restaurar o reinado inicial de Adao sobre a natureza (BOURG,1997 p.
34). Fazia-se necessario proceder a divulgagdo do conhecimento cientifico para o
bem da humanidade. Bacon pressagiava, através da nova ciéncia, a possibilidade
de se prolongar a vida, restituir em alguma medida a juventude. Retardar o
envelhecimento. Curar doengas consideradas incuraveis (ldem, p. 39). Através da
ciéncia, estavam abertas inumeras possibilidades de uma ilimitada intervencao
humana na natureza, pois nada pode ser excluido da eventualidade de uma
intervengdo material, da manipulagdo de um qualquer mecanismo (Ildem, p.39).

Ainda de acordo com Bourg (1997), Marx também pode ser considerado um
dos tedricos que também se inscreveu entre os arautos do progresso. Ele depositou
a fé nos artificios produzidos pela praxis poiética do homem como condi¢ao para se
ultrapassar o trabalho degradante nas condigdes do capitalismo. A revolugao
industrial, uma das expressdes do progresso técnico e cientifico, afigurou-se, no
principio, para Marx, como caminho da sociedade do lazer.

Porém, integrada no Sistema Capitalista, a revolugdo industrial aumentou a
especializagao e a limitacdo do trabalho particular, que se manifesta na incapacidade
do individuo para sentir e exercer outras faculdades (HEGEL, 1976, p. 208). O
modelo capitalista de produgao nao levaria ao progresso, a moderna industria faz da
ciéncia uma forca produtiva independente de trabalho, pondo o trabalhador

exclusivamente a servigo do capital (MARX e ENGELS, 2004, p. 30). Para Marx, a
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condicdo para se recuperar o poder da ciéncia como propiciador da sociedade do
lazer, uma vez que os artificios técnicos produzidos através da ciéncia diminuiriam o
tempo do trabalho, estava na derrubada do capitalismo através da revolugéo,
segundo ele expde no Manifesto Comunista (MARX, 2002).

Tanto a ciéncia quanto a histéria, que caminhavam rumo ao progresso, bem
como a propria revolugdo, que mudaria a histoéria propiciando aos operarios a
emancipagdo humana'®, foram eventos entendidos, pelo homem moderno, como
produtos de sua praxis. O homem moderno assumiu a prerrogativa sofista anunciada

por Protagoras: o homem-medida do seu mundo e do seu ethos.

2.6 Da teoria da representacao ao paradigma do homem-medida

Impulsionados pelos resultados da ciéncia e desnorteados com as guerras
religiosas, os tedricos da ilustragdo procederam a duras criticas a religido e também
a idéia de Deus como fonte e fundamento do ethos. A critica a religido e ao Deus
cristdo, a par da dissolugdo do sagrado natural pela ciéncia da natureza, podem ser
tomados como fatores decisivos que contribuiram para a progressiva perda, por
parte do credo cristdo, do seu privilégio de organizador do universo simbdlico do
homem pds-medieval. No processo de inversdo das coordenadas mentais e
simbdlicas do homem ocidental, causado pela dissolugdo do sagrado natural e pela

critica da religido e ao Deus cristdo, ao homem saido da era medieval era-lhe posto

105 A emancipagdo humana consiste em tornar todos os sentidos e qualidades, objetiva e

subjetivamente humanos: o olho vai tornar-se um olho humano, criado pelo homem para o homem
(MARX e ENGELS, 2004, p.42).
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um desafio: buscar novas referéncias para as normas e valores que orientassem a
sua praxis.

A sintese do desafio posto ao homem pds-medieval, formulada por Lima Vaz
(1997), evidencia a profundidade do problema em torno do qual gravitava o homem

moderno:

sem Deus, sem Natureza, arrastado pela dialética sem termo da necessidade e
da satisfagcéo, onde ira o homem moderno buscar uma fonte objetiva de normas
e valores capazes de regulamentar e orientar o fluxo vertiginoso da sua
atividade cultural? (LIMA VAZ, 1997, p.112).

A pergunta significava a reconstrucdo do edificio do ethos com base em
outros fundamentos. Ferry (2007), referindo-se ao desafio posto ao homem péds-
medieval, chama ateng¢do para a aparente insignificancia da desorientagdo sentida
pelos modernos se comparada com a crise ética contemporanea. Conforme o autor,
nao ha um paralelismo entre os sintomas dos tempos presentes e aqueles sentidos
na transigcdo medieval para a modernidade-moderna. Segundo sustenta Ferry, esse
pretenso eclipse dos “fundamentos” , esse suposto declinio em relagdo aos “bons
velhos tempos” é perfumaria, para nao dizer brincadeira, em relagdo ao que devem

ter sentido os homens dos séculos XVI e XVII (FERRY, 2007, p.117).

Os tempos sao diferentes e a intensidade dos problemas varia de época para
época, dessa forma, tal afirmacéo de Ferry é passivel de questionamentos. Primeiro,
nao podemos comparar negativamente dois episédios situados em tempos distantes,
pois ndo temos nenhum testemunho vivo que nos garanta afirmar a supremacia da
crise na emergente modernidade em comparagdo a crise ética contemporanea.
Segundo, as provas documentais foram produzidas por homens situados em

determinados lugares sociais e com posigbes politicas e ideoldgicas a defender;
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assim, também €& necessario relativizar algumas das afirmagbes feitas por esses
homens.

Postas essas observacdes, cabe destacar que o homem pds-medieval,
desorientado em face da evidente ruina de sua estratégia de salvagdo que por
muitos séculos havia provado seu valor (FERRY, 2007, p.117), encontrou, na
teoria da representacdo, a resposta para a pergunta sobre onde buscar uma fonte
objetiva de normas e valores capazes de orientarem o seu agir. A interpretacao do
objeto da praxis'® — o ethos — segundo a teoria da representacéo, de acordo com
observacao de Lima Vaz (1997), significou situar a morada simbdlica da existéncia
humana dentro das coordenadas da representagcao do sujeito. Essa operacgao
implicava a edificagdo de um mundo simbdlico submetido a um sistema de medidas
imanentes ao proprio homem (LIMA VAZ, 1997, p.161). Com base na teoria da
representacdo, o homem poés-cristdo encontrava, portanto, a resposta para a
pergunta a respeito do pilar sobre o qual edificar uma fonte objetiva e sobre o qual
referir as normas e os valores, ou seja, o ethos: o préprio homem. Segundo comenta

Lima Vaz (1997)

do revolver profundo do solo histérico do Ocidente emerge a figura
paradigmatica do homem moderno que levanta a formidavel pretensao de ser o
fundamento [...] a praxis humana se propée como capaz de dar a si mesma o
seu proprio fundamento (LIMA VAZ, 1997, p.114).

O homem emergia, portanto, como o fundamento do seu proprio ethos.
Também foi no homem, considerado como universal, singular e autbnomo, que os
tedricos da ilustragdo buscaram fundamentar a moralidade, no lugar da religido, do

Absoluto transcendente e da natureza grega. Situado nos marcos da teoria da

1 . o C
% Tomamos o ethos como objeto da praxis segundo a diviséo aristotélica dos saberes.
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representacdo, o homem moderno fez depender os valores da sua ag¢ao, conforme
ele representa a realidade em que se move.

Em sua critica a religido, Voltaire, por exemplo, reivindica, para os fatos
humanos, a prerrogativa de explicar as virtudes morais. Ele afirma que a utilidade, a
benevoléncia, o ato de agradar os outros, as leis, os medos de puni¢cdo e os
sentimentos instalados pela educagao sao explicados por fatos naturais — a natureza
humana. Comentando os principios fundamentais da filosofia moral de Voltaire,

Schnewind, (2001) afirma que aquele tedrico da ilustragcdo admitia que

se alguma lei moral caisse do Céu, essa seria, de fato, a verdadeira Lei Moral.
Porém, mas como Deus, ao que eu saiba, ndo se designou a se envolver a
esse ponto na nossa conduta, € melhor se apegar firmemente aos dons que ele
nos deus: os dotes naturais (SCHNEWIND, 2001, p.501).

Sao os dons naturais pertencentes ao homem a que Voltaire se refere. A
defesa da lei natural, isto €, da natureza humana, como fundamento da moral,
segundo Freitag (1992), constitui uma das caracteristicas da moralidade da
ilustracdo. Além da natureza humana, o mutuo interesse e a razdo humana também
foram apresentados como candidatos para fundamentarem a moral no lugar de Deus
e da Religido.

A religido, para os ilustrados, conforme observado, era um impedimento para
o projeto da ilustragcdo por manter os homens na menoridade. Por isso, era
necessario emancipar-se da mesma. A proposicdo do homem como fundamento do
ethos situa-se na esteira do principio da subjetividade, conceituado, filosoficamente,
como metafisica da subjetividade (LIMA VAZ, 1997). Excluida a natureza, a religiéo e

0 Deus cristdo como fundamentos do ethos, propondo-se, no seu lugar, o Homem
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imbuido de uma razdo emancipadora, a que resultados éticos chegou a

modernidade moderna?

2.7 As conseqiiéncias éticas da modernidade moderna'”’

2.7.1 O individualismo, a desestruturagcao da comunidade ética e o
relativismo ético

Uma das principais consequéncias éticas da modernidade foi a dissolugédo das
comunidades éticas tradicionais, quais sejam, a familia, os clas, os grupos religiosos,
as unidades etnoculturais e, mais tarde, as unidades nacionais (LIMA VAZ, 1990,
p.7), em fungdo da desarticulacdo da respectiva estrutura. Essas formas de
comunidades éticas eram o lugar no qual os individuos se acolhem para buscar uma
razoavel satisfacdo das suas necessidades simbdlicas (Idem, p.7). A metafisica da
subjetividade, cuja expressdao social é o individualismo é o principal fator que
concorreu para a desarticulacdo da estrutura das comunidades éticas tradicionais.
Ao direcionar para o ambito do individuo a prerrogativa de fundamento da ordem e
das normas, a nova concepcdo do mundo desestruturou a matriz ternaria que
caracteriza a comunidade ética composta por um principio ordenador, um modelo de
ordem e pelos elementos a serem ordenados (LIMA VAZ, 1997, p.145).

Esses trés termos devem estar em equilibrio razoavel, pois, uma assimetria

entre eles configura uma ameacga ao bem-estar da comunidade ética (Idem, p.146).

197 parafraseamos aqui a expressado usada por Giddens (1991).Porém, as conseqiiéncias de que
falamos nao se limitam as reflexdes do autor, embora reconhegamos a pertinéncia dos desencaixes
dos sistemas simbdlicos por ele referidos nessa obra como uma das conseqiéncias da modernidade.
Certo é também que a crise das instituicdes, objeto de analise de Giddens na referida obra, também
faz parte da consequéncia da modernidade. Aqui, nos limitamos a ver o problema sob o ponto de vista
da Filosofia da Historia, da Cultura, Natureza e Religido como instauradores de sentido e significado
para a existéncia humana.
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Além da assimetria, a supremacia de um termo sobre o outro tem as respectivas
implicagdes. Por exemplo, a supremacia do principio ordenador e da ordem sobre os
elementos ordenados, resulta no totalitarismo ético-politico, testemunhado pelo
“‘breve” século XX.

A partir da modernidade, porém, o que houve nao foi a supremacia de um
termo sobre outro e nem uma assimetria entre os termos que estruturam a matriz da
comunidade ética, mas sim, a retirada do principio ordenador e a proposi¢do de uma
matriz binaria no lugar da ternaria (LIMA VAZ, 1997). Nessa nova matriz, os
principais termos sao o individuo/lei, o individuo/poder e o individuo/sociedade, nos
quais a referéncia passou a ser o individuo que se afigurou como novo principio
ordenador da realidade. Inscrevia-se o primeiro capitulo do individualismo e, com ele,
a desordem no ethos, pois desapareceu do horizonte o principio objetivo que
garantia o vinculo entre os individuos na comunidade ética e a propria ordem na
comunidade.

A desestruturagdo da comunidade ética esta, portanto, relacionada a primazia
do principio da subjetividade no campo da ética. Além da desestruturagédo da
comunidade ética tradicional, o referido principio também levou a densa floresta do
relativismo ético no ocidente europeu.

Uma das caracteristicas da modernidade foi a inversdo da ordem dos saberes,
com a primazia da poiesis sobre a theoria, e a identificacdo entre a praxis e a poiesis:
somente era valida a praxis poiética. Ou seja, a metafisica da subjetividade,
fundamento da “ideologia do individuo”, no plano ético, significou erigir o sujeito
como o fundamento dos seus valores, normas, crencgas e costumes. Assim, a praxis

humana foi absolutizada como geradora de valores, em que a validade e o
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fundamento dos valores e, por extens&o do ethos'®, passou a ser referido ao sujeito,
de acordo com a representacao por ele feita da sociedade. Dada a diversidade das
formas de praxis, segue que cada uma das praxis especifica produz normas e
valores especificos (LIMA VAZ, 1997, p.147), levando a diversidade de ethos.

A diversidade, nos marcos do principio da subjetividade e na qual se faz
ausente uma fonte transcendente e unificadora sobre a qual os diversos valores
possam se referir, resultou no relativismo ético: os valores e as normas gerados por
diversas praxis somente tém validade para os sujeitos que os geraram. De igual
modo, a decisdo sobre os valores morais e as normas passou a depender dos jogos
das circunstancias e/ou mesmo é relativa aos acordos firmados entre os individuos,
conforme as respectivas formas de vida'®. Cada forma de vida especifica estipula os
seus proprios valores e normas que, por sua vez, sao geradas pela praxis dos
homens que fazem parte dessas mesmas formas de vida. Assim, dentro de uma
mesma sociedade podem ser encontradas diversas formas de vida, com ethos
também diferentes’'?. E nessa realidade em que se movimenta o Homem do século
XXI: o individualismo e o relativismo ético que também sao formas de vida.

Essas duas formas de vida, tendo sido iniciadas no ocidente europeu, foram
difundidas em outras tradi¢cdes culturais, no processo de universalizagao do ocidente,
a partir da modernidade. Segundo explica Lima Vaz (1997), com o desenvolvimento

da ciéncia e da técnica, o ocidente europeu tornou-se, efetivamente, uma civilizagao

198 ¢ hecessario ter presente, conforme expusemos na discussao dos valores, a importancia deles no
ambito do ethos. E dos valores que dependem os costumes, as normas e as crengas, ou seja, 0s
outros componentes do ethos. Uma desordem na ordem dos valores implica também a desordem em
todo o ethos.

199 Termo emprestado de Wittgenstein (1999).

"0 para Lima Vaz (1995) a pluralidade dos modelos éticos é o reflexo da pluralidade de
racionalidades que caracterizam a civilizagdo ocidental neste inicio do século (p.58)
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universal'". Uma das evidéncias do carater universal da civilizagdo ocidental esta no
fato de, tanto geografica quanto culturalmente, essa civilizagéo ter estendido o seu
raio de influencia ao levar para todos os povos suas crengas, seus costumes, suas
idéias, sua ciéncia e seu estilo de vida (LIMA VAZ, 1997, p.122).

A difusdo em escala planetaria da idéia do individuo e com ela a ideologia do
individualismo, ancorado na metafisica da subjetividade, teve como conseqiiéncia a
desestruturacdo das comunidades éticas de outras tradigdes culturais (LIMA VAZ,
1997). Com efeito, adotando o modo de vida ocidental, caracterizado pela primazia
do individuo, as comunidades éticas de outras tradigcbes culturais assistiram a
respectiva desestruturacdo, emergindo o ndo consenso em torno das normas e dos
valores que, até entdo, orientavam o agir dos individuos''>. Um dos fatores das
crises éticas em outras tradigcbes culturais pode estar, portanto, na influéncia
exercida pela ideologia da primeira civilizacdo a se tornar efetivamente ocidental: o
individualismo. Instaurou-se, nessas tradicbes, as crises éticas a semelhanca da
desordem havida no ocidente.

A par da universalizagdo do individualismo e das consequéncias por ele
trazidas para as comunidades éticas de outras tradicbes de pensamento, 0 avango

do ocidente europeu em escala planetaria defronta-se com a realidade da

A expressao universal, em Lima Vaz, deve ser entendida no sentido de expansao planetaria,
avanco sobre outras civilizagées e ndo como uma e Unica civilizagéo valida.

M2 A nossa posicao ndo se assenta sobre a teoria das vitimas do ocidente. As crises éticas fazem
parte das tradicbes culturais se levarmos em consideracédo o postulado da dinamicidade da cultura e
também do ethos. Nessa dinamicidade, sempre que aparecem personalidades propondo a reforma do
ethos em fungdo da ndo adequacdo do mesmo a realidade presente, seja pelo grau do
desenvolvimento interno dessa mesma sociedade, ha evidéncia de uma crise no ethos vigente.
Porém, pretendemos ressaltar que o ocidente europeu, tendo exportado a sua principal ideologia, o
individualismo, resultado da destruicdo das comunidades éticas ocidentais, se constituiu em um dos
fatores da crise de outras tradicbes culturais por ele influenciadas. No entanto, a for¢ca da ideologia
individualista em cada uma das tradi¢des culturais possui diferentes intensidades, dependendo da
consisténcia dos ethos particulares. Naquelas sociedades em que o ethos ainda se encontrava
consistente, provavelmente, a penetragdo da ideologia do ocidente europeu nao foi muito “danosa”.
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diversidade das formas de vida inerentes a essas mesmas tradicbes, cada uma
reclamando o seu proprio ethos. Foi nessa realidade que se inscreveu a crise ética
da civilizagdo ocidental, caracterizada pela impossibilidade ter erigido um ethos
também universal, a escala da sua dimensao planetaria, fato que a torna em uma
civilizagdo sem uma ética também universal (LIMA VAZ, 1991, p.6).

A impossibilidade de um ethos universal n&o se restringe a relagcdo com outras
tradigcdes de pensamento. Dentro do préprio ocidente, a partir da modernidade, com
a perca da forga do credo cristdo como organizador de corpo simbdlico, também se
tornou impossivel encontrar um consenso em torno das normas e valores. Com a
universalizagdo do ocidente europeu, e com a afirmacao da diversidade das formas
de vida, cuja expresséo politica € o pluralismo cultural, o problema em torno das
normas, valores, fins e razoes do viver consensualmente aceites tornou-se cada vez
mais agudo.

O descompasso entre a expansao material e o definhamento simbdlico da
civilizacdo ocidental constitui “enigma da modernidade” (LIMA VAZ, 1990). As
chaves para a decifracdo do referido enigma sao o individualismo e o relativismo
ético ambos difundidos em escala planetaria. As duas idéias sdo algumas das
principais consequéncias éticas da modernidade moderna as quais se deve juntar o

niilismo ético.

2.7.2 O niilismo ético
No sentido amplo do termo, o niilismo é uma forma de civilizagao, cuja

caracteristica € o ceticismo em relacdo as razbées e aos fins do viver, com a
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afirmacdo do nada como possibilidade para o ser humano (PERINE, 2002B). O
ceticismo resultou da descrenga em relacdo a fé em todas as instituicdbes da
‘modernidade moderna” e também da descrenga quanto ao cumprimento das
promessas dessa mesma modernidade, aquelas anunciadas, entre muitos autores,
pelos tedricos da ilustragdo: a ciéncia que mostrava a histéria caminhando para o
progresso.

Os acontecimentos do século XX, que vao desde os massacres de Verdun
aos de Ausschwitz, a conversdo da esperangca comunista em pesadelo totalitario, os
eventos de Hiroxima e de Chernobyl todos eles concorrem para a descrenca em
relacdo as promessas da modernidade moderna. Os acontecimentos mencionados,
como sublinha Bourg, abalaram e arruinaram a fé num futuro radioso (BOURG, 1997,
p.13). Além dos tedricos da ilustragdo, um futuro radioso fora vislumbrado por
Descartes e Bacon, prometido pelos revolucionarios, desde os franceses até os
socialistas inspirados pelo movimento bolchevique.

O que esta em causa na contemporaneidade é a vivéncia do descrédito das
nuvens luminosas que tentaram brilhar no caminho da modernidade moderna.
Segundo registra Lima Vaz, a llustragdo, o progresso, a sociedade sem classe,
sociedade da afluéncia, todas essas nuvens que tentaram brilhar no caminho da
modernidade, sustenta o autor, uma a uma se dissiparam deixando o céu vazio
(LIMA VAZ, 1997, p. 128). Num contexto de descrenca e faléncia das promessas da
modernidade moderna, o autor retoma aquela pergunta radical com a qual o homem
moderno se defrontou no inicio da modernidade: sem Deus, sem Natureza e, agora,
sem Histoéria; onde encontrar um principio organizador do sistema simbdlico? (Idem,

p. 114),
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Para um homem que perdeu a confiangca em todos os telos, sem raizes no
passado, duas respostas, complementares, se lhe apresentam: o nada e a fruicao do
prazer segundo a légica do consumo e da sedug¢do, numa constante luta contra o
vazio (ROJAS, 1995). Ou seja, na esteira da ruina da fé num futuro radioso, o
homem moderno volta a sua atengdo unicamente para o presente e para si mesmo,
num processo de progressiva interiorizagdo do ato moral (PERINE, 2002B). No
processo de interiorizacdo do ato moral, mudam-se as coordenadas que orientam a
agao moral, pois de uma concepcao de moral fundada no dever, expressao da
objetividade das normas éticas, a tonica passa a ser eu quero (ldem, p.119). O eu
quero corresponde a n&o submissdo a nenhum padrao ético, além do nada, que
passou a ser a moral da nova época: o niilismo que se propaga por todas as regides
a que o ocidente estendeu a sua respectiva influéncia.

O niilismo e o relativismo ético sao os dois filhos legitimos da modernidade
moderna, uma fase em que, pela primeira vez, na histéria da humanidade, o homem
levantou a pretensdao de se dar a si o fundamento das suas normas, dos seus
valores, das suas crengas e dos seus costumes, numa unica palavra, do ethos.
Esses dois filhos da modernidade geraram o homem light apontado por Rojas (1995)
que, ante a faléncia das promessas da modernidade e confrontado com o passado
de uma ilusdo, parafraseando Furet (1995), com o tempo de experiéncia se
distanciando do tempo da espera (RICOUER 1987 apud PERINE, 1992), recusa a
todos os telos da modernidade apresentados como universais. Dessa recusa, resulta
0 vazio permanente.

No estado do vazio, o homem da civilizagdo ocidental, adota uma ética

hedonista, fazendo uma confusao entre os fins e meios, na qual o prazer é buscado
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como meio para outro prazer maior. A ética hedonista é a ética correspondente a
gigantesca acumulagdo de objetos postos a disposicdo do homem da cultura
moderna pela tecnociéncia (LIMA VAZ, 1997, p.129). O consumo sem fins constitui a
l6gica que orienta a aventura do homem da civilizagdo ocidental, cético em relagao
aos fins propriamente humanos.

Assim, a modernidade moderna, tendo invertido as coordenadas simbdlicas e
mentais do homem ocidental, a partir da teoria da representacao, base do principio
da subjetividade, levou a uma crise ética sem precedentes na historia da
humanidade. O relativismo e o niilismo ético sdo a maior expressao dessa crise,
tornando dificil uma convivéncia humana digna e plena de sentido. A hierarquia dos
valores foi radicalmente invertida: os valores sensiveis (HESSEN, 1967) e os
pragmaticos-econémicos (HOFFE, 2004) ganharam primazia sobre os ético-morais.
E no seio da inversdo da hierarquia que é anunciada uma nova modernidade, na
qual sao vividas com radicalidade as consequéncias éticas da modernidade moderna:

a dita pés-modernidade.

2.8 As feicoes da crise ética

As feigdes da crise ética, consequiéncia da modernidade, sao vivenciadas na
contemporaneidade em um contexto marcado pelo anuncio de uma nova
modernidade, denominada de pds-modernidade (BAUMAN 1998), de sociedade
pos-industrial (BELL, 1978) e de sociedade em rede (CASTELLS, 1999A). Nessa
nova modernidade assiste-se a implosao do poder da identidade, o enfraquecimento

e desintegragao das redes de seguranca — a familia e vizinhanga - que serviam de
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retiro para curar as contusbées deixadas pelas escaramucas do local de trabalho
(BAUMAN, 1998, p.35). Paralelo ao enfraquecimento e a desintegragéo de tais redes,
também se assiste, no cotidiano dessa nova modernidade, ao aprofundamento do
sofrimento dos novos pobres, com o desvio do projeto da comunidade, a defensora
do direito universal a vida decente e dignificada (Idem, p.34).

O desvio do projeto de comunidade a que Bauman se refere aproxima-se do
que Lima Vaz (1991) designa de dissolucdo das comunidades éticas tradicionais
pelo projeto de modernidade moderna (PERINE, 2002 A). Uma vez dissolvida a
comunidade ética caminha-se sem rumo, vive-se na desorientacdo, dado que
desapareceu do horizonte 0 que conferia razao e sentido de viver: é a crise de
referéncias éticas. Nessa nova modernidade, a sociabilidade e as relagdes
intersubjetivas s&o orientadas pela competicdo exacerbada e a supervalorizagédo da
marca, conforme a ldégica da aparéncia (LIMA VAZ, 1997), do simulacro
(BAUDRILLARD, 1991)'"3

Nos caminhos da “aparéncia” e do “simulacro”, proclama-se a liberdade, mas
sem a clareza das razbes e dos fins de ser livre (LIMA VAZ,MI1997, pp.137-172). A
liberdade proclamada, porém, é de carater individual, usada de modo hedonista e
utilitarista (idem, p.172), e é tomada como valor pelo qual todos os outros valores
sdo avaliados, e a referencia pela qual a sabedoria acerca de todas as normas e
resolugbes supra-individuais devem ser medidas (BAUMAN, 1998, p.9). No mundo
de supervalorizagao da liberdade individual, alastra-se a incerteza quanto a maneira
correta de se viver e 0s critérios pelos quais julgar os acertos e os erros da maneira

de viver (idem, p.32).

"3 Ver o estudo de Melo (1988) sobre o simulacro em Jean Baudrilhard.
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O predominio do individualismo e do egoismo no ambito dos interesses
humanos, no qual também afluem os particularismos e os “tribalismos”, converteu o
existir em instrumento exclusivo de realizagdo de fins particulares e de interesses

tribais’™ (

OLIVEIRA 1996, p.34). O mercado, nesse contexto, tem sido promovido
como o garante suficiente da universal oportunidade de auto-enriquecimento
(BAUMAN, 1998, p.34).

A cidadania, na comunidade mercadolégica, é definida em termos de
participacdo no consumo. Ser cidadao equivale a ser consumidor, pressuposto para
o reconhecimento dos direitos. No frenesi em que a possibilidade da liberdade é
remetida a esfera privada, conforme assinala Dupas (2003) é gerada a progressiva
privatizagao da cidadania. Um dos fatores subjacentes a privatizagao da cidadania é
a erosao do espago publico que caracteriza a contemporaneidade. Com a erosao do
espaco publico, levando a que cada um(a) busque o refugio em si mesmo
(individualismo), assiste-se a explosao dos particularismos.

No mar dos particularismos, o conceito de identidade sofreu uma imploséo,
em que a luta nao é mais em fungdo de uma identidade coletiva universal, mas sim
da particular, seja em defesa de Deus, seja da raga, do género e/ou da etnia. Essas
identidades particulares séo as unicas trincheiras de resisténcia contra o mundo
globalizado (Castells, 1999), contra o capitalismo financeiro das bolsas de valores
que celebra os mercados livres como promissores da prosperidade no século XXI.
Dado que nem todos conseguem alcancar a prosperidade prometida pelo mercado,

devido ao seu carater excludente, acirraram-se os fundamentalismos de naturezas

diversas.

"*Tribos no sentido social de grupos ou comunidades fechadas e ndo no sentido antropoldgico.
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O individualismo e egoismo, refletindo com La Taille e Cortela (2005) nada
mais sdo que indicios do esboroamento da capacidade coletiva, da mutua
discordancia e do afastamento dos coragdes. As relagdes interpessoais, no ambiente
de discordancia, marcadas pela violéncia e insensibilidades, mostram-se
envenenadas pelas incivilidades, e o tecido social se vé desgragado pela
desconfianca mutua.

Na mutua desconfianga, a violéncia, em suas diversas formas, progride
geometricamente fazendo com que a “‘morte” seja uma presengca e ameaca
constante (LIMA VAZ, 1991). Com a violéncia e a morte sempre iminentes, é-se
tomado pela exasperacéo e a incerteza em relagdo as razdes de viver. A sensacgao
que resulta desses sintomas € a de deslocamento em relagdo ao conjunto social e
de néo pertencimento (La TAILLE e CORTELA, 2005, p.10).

A sociedade contemporanea, pluralista, conforme a designacdo de Hoffe
(2004) tendo sido transformada em lobista, é caracterizada por um concerto de
muiltiplas forcas (HOFFE, 2004, p.470), mas carente de um comando. Em
decorréncia da auséncia de um maestro para harmonizar e equilibrar as diversas
forcas lobistas, essa sociedade possui tracos de uma anarquia que combina
bandidagem, cobigca e corrupg¢éo (Ildem, p.470): eis a sociedade legada pelo projeto
de modernidade moderna.

O presente capitulo versou sobre a modernidade moderna e os fatores que
estdo por detras da crise ética contemporénea. Vinculada a nova concepgao de
mundo difundida a partir da modernidade que inverteu as coordenadas simbdlicas do
homem antigo-medieval. Também buscamos definir os conceitos de modernidade,

Etica, crise e crise ética.
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De um modo resumido, com base nas feicdes apresentadas, pode-se afirmar
que a modernidade moderna deixou como heranga para a nova modernidade uma
sociedade sem referéncias metafisicas e religiosas em que as instancias tradicionais
de legitimacdo do ethos perderam suas forgas. A nova modernidade € constituida
por uma sociedade ideoldgica e culturalmente plural, sem consenso sobre costumes
e valores, o bem é tanto mais atrativo quanto mais individualista e privado. O ethos
nela enraizado se decompds; na relagdo entre bem e justo, ha discordancia sobre
qual elemento tem prioridade sobre o outro na ética e moral; ndo ha uma religido
unica a ditar as normas comportamentais.

No ambito da ciéncia e da técnica modernas, os problemas resultantes da
intervencdo dessas duas invengbes humanas tém consequéncias sociais,
econdmicas, culturais e ecolégicas com carater efetivamente global, com poder de
causar desequilibrios que colocam em risco a subsisténcia da propria vida; risco
igual € o imanente ao terrorismo e a corrida pelas armas nucleares; desrespeito e
violacdo dos direitos fundamentais e sociais sao correntes: miséria, fome, déficit
habitacional, educacional e na saude, desemprego, guerras, inseguranga, tortura
tanto do crime organizado e de Estados totalitarios quanto de corporacgdes policiais e
militares de Estados pretensamente democraticos, etc.; omissdo do poder publico
face esse quadro social, etc..

Os sintomas explicitados sdo as feicbes mais acabadas do relativismo e do
niillismo ético, a marca da nova modernidade. O niilismo, o relativismo, a
exacerbacdo do individuo e da competicdo, o consumo sem fins e a violéncia
constituem valores da nova modernidade: € a nova moral da época, uma expressao

da desordem no ethos tradicional.
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Os costumes e os habitos de um determinado povo, grupo humano e/ou
individuo sao influenciados pelos valores que orientam a conduta dos individuos que
fazem parte desse mesmo grupo humano. Uma desordem, uma quebra de sentido
partiilhado e um vazio na ordem dos valores, afeta os costumes e os habitos,

terminando numa desordem na vida vivida.

Um dos maiores problemas na quebra de sentido partilhado que marca a nova
modernidade é a dificuldade de uma fundamentacdo objetiva dos valores. E em
torno da defesa da validade relativa e subjetiva dos valores — relativismo - , por um
lado, e da sustentacdo da validade objetiva e universal dos valores — universalismo
- por outro, que giram as discussbes éticas atuais, colocando de um lado, os

apocalipticos e, de outro, os integrados (ECO, 1976).

Nessas discussdes, a educacado escolar € tomada como espaco para a
solugcao da desordem no ethos, fato que explica a multiplicacdo dos discursos oficiais,
extra-oficiais e académicos, ambos defendendo a presenga da Etica na educagdo
escolar. Em meio a essas discussdes, € necessario questionar: por que a educagao
e por que a escola? O que pode a educagao e o que pode a escola, em face de uma
crise que € também uma crise de civilizagao e de cultura? Qual a solugao para essa
crise? Podera a educacdo escolar tornar efetiva essa solucdo? De que modo a Etica
na educacdo escolar pode tornar viavel essa solucdo? E a discussdo da qual nos

ocuparemos no proximo capitulo.
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Capitulo 1l

A crise ética contemporanea e a Etica na educacao escolar

O capitulo, também de natureza tedrica, discute a contribuicdo que a Etica na
educacao escolar pode oferecer para se afrontar a crise ética contemporanea. Para
se fazer essa discussdo, primeiro, sao explicitados os significados dos termos
educagao e escola, apresentando a relevancia da alusdo a educagao e a escola
como locus para a resolugao da crise ética contemporanea. No capitulo também sao
mostrados o que se considera ser o dilema da escola em face da crise ética e um
possivel rumo que a educagao escolar pode tomar para afrontar essa crise através

da Etica no ensino da Filosofia.

3.1 A ética na educacao escolar

Conforme anunciamos na introdugao do nosso trabalho e na esteira de Do
Valle, a Etica, expurgada dos problemas educacionais considerados relevantes
durante um longo periodo, ressurge, em nossos dias, como tema privilegiado dos
debates e das iniciativas oficiais sobre a educagdo (Do VALLE, 2001, p.175) e
também da literatura académico-educacional. Em ambos os discursos ha uma
explicita defesa da inclusdo da Etica na educacdo escolar como matéria de ensino,
concorrendo, portanto, a um espago no curriculo com disciplinas consideradas
“tradicionais”.

Lilian do Valle, porém, parece cética quanto aos os reais fatores que estao por
detrds da centralidade que a Etica adquiriu nessas iniciativas oficiais sobre a

educacdo. Conforme ela explicita, ainda é cedo para se concluir sobre as razbes
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profundas desse subito privilegiamento da Etica nos discursos oficiais que,
entretanto, sdo acolhidos com certa passividade na educagao escolar (Do VALLE,
2001, p.175). A autora ainda acrescenta que, num passado recente, a Etica foi
banida da educacdo escolar devido aos usos a que a tematica se prestou no
passado recente (ldem, p.175). As razdes do regresso da Etica como “menina dos
olhos” da educacao escolar devem ser objeto de suspeita por parte de quem néao
deseja ser “capturado” nas malhas do discurso oficial e dos respectivos “holofotes'™”.

Em que pese o ceticismo da autora citada é permitido afirmar que o
ressurgimento da Etica como tema privilegiado da educagdo e a multiplicacdo dos
discursos oficiais e “extra-oficiais”, ambos demandando a inclusdo da Etica na
educacdo escolar, levando a Etica a concorrer por um espago com as matérias
consideradas tradicionais no curriculo escolar, ndo se afigura como um simples
modismo tedrico. O que estda em causa nessas iniciativas tanto oficiais quanto “extra-
oficiais” em favor da presenca da Etica na educagdo escolar parece-nos ser a busca
da efetivacdo da resposta a indagacdao socratica que nao perdeu a respectiva
atualidade: como devemos viver num mundo em que as certezas da modernidade se
ruiram? Este € um verdadeiro problema que supera outros interesses em torno da
presenca da Etica na educagéo escolar.

A pergunta socratica situa-se no ambito do “enigma da modernidade”
moderna, no qual se inscrevem o absoluto relativismo, o niilismo ético e o
obscurecimento das razdes de viver, numa Uunica palavra, a crise ética

contemporanea. Algumas das principais feicdes da referida crise foram apresentadas

"% Nao se trata de recusar a pertinéncia e a importancia da Etica na educagdo escolar, mas sim, de

examinar com acuidade os reais interesses que estdo por detras da defesa da Etica na educacgéo
escolar, num mundo dilacerado em que o fosso entre ricos e pobres aumenta, configurando a injusti¢ca
social.
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no capitulo precedente. Em face do enigma da modernidade, a indagagao socratica
se acrescenta a uma das preocupacgodes de Platdo: a educagao dos futuros guardides
da polis. Que respostas a educacao escolar pode oferecer a essas duas
interrogagcdes que ainda nao perderam a sua respectiva atualidade diante das
feicbes da crise ética contemporanea? Por que a educacao e por que a escola? O
que podem fazer a educacdo e a escola em face do “enigma da modernidade”?
Para respondermos a essas perguntas, foram necessarios alguns esclarecimentos

conceituais, comegando pela educacéo.

3.1.1 A educagao

Etimologicamente, o substantivo educagao provém de dois vocabulos latinos,
quais sejam, os verbos educare e educecre, respectivamente. O verbo educare
guarda o entendimento da educacédo como cuidado e alimentagéo. A partir do verbo
educare, a expressao educagao leva a idéia de extrair, conduzir para fora, fazer sair,
tirar de (OLIVEIRA 2005, p.26). A educagao envolve, portanto, dois aspectos: cuidar,
fazer aflorar e conduzir. Possivelmente, baseando-se na etimologia latina, Kant
(1999) afirma que por educagao deve-se entender o cuidado, a disciplina e a
instrucdo. Ao cuidado correspondem a educacao fisica, a disciplina e a instrucao,
que fazem parte da formacao, dizem respeito a educacgao pratica.

Autores como lori (2003), Passmore (1980) e Reboul (1974) sustentam que o
significado do termo educacgao esta envolto em ambiguidades.

Conforme argumenta lori um dos fatores para a ambiglidade em torno do

significado da educacgao esta na associacdo de muitos sinbnimos para a expressao
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educacgado. A autora afirma que, as vezes, entendeu-se e continua a se entender a
educacgao ora como aprendizagem, ora como formag¢do e como instrugéo (IORI, 2003,
p.54). Essas expressdes, no entendimento da autora, sdo temas correlatos a
educacgao, ndo abarcam, portanto, a totalidade do significado da educacgao. Além do
uso de temas correlatos a educagao, a mesma autora também refere que tém sido
tomados os ambitos da educacdo, quais sejam, a educagdo moral, a civica, a
ambiental e a cognitiva como significado do conceito de educagao(ldem, p.54).

Diante da ambiguidade semantica, lori define a educagédo como um fenémeno
complexo e relacional, em que dois ou mais sujeitos interagem — o educador e o
educando. Nessa interagao, a educacgao afeta tanto o educando quanto o educador,
embora o educador tenha maiores responsabilidades sobre o educando. Ao educar,
o educador também se educa. Assim, os efeitos da educagao se manifestam tanto
no educador quanto no educando. Nao existe uma absoluta assimetria no campo da
educacao, conforme o significado do termo usado pela autora.

Sobre a complexidade do fendbmeno educacional, lori sustenta que tal
complexidade deve-se aos varios aspectos subjacentes a educagao, tornando-a
objeto de um conjunto articulado de teorizagbes (ldem, 2003, p.57). Essas
teorizacbes visam a esclarecer os aspectos especificos da educagdao — os
determinantes da educacéao. A educacao, sendo multifacetada, constitui-se objeto de
estudo de varias disciplinas, conforme o aspecto que se pretenda focalizar. Como
objeto de estudo de varias disciplinas, a partir desses varios aspectos, a educacgao €
um fendmeno pluridisciplinar. Nas diversas disciplinas que se ocupam dos aspectos

especificos da educagdo, esta acabou assumindo significados especificos (IORI,
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2003, p.58), fato que leva a que o conceito de educagédo seja polissémico e nao
univoco (Idem, p.58).

Observagdes sobre a ambiglidade semantica no uso da expressao educagao
também se fazem presentes nas reflexdes de Reboul (1974). O autor, em primeiro
lugar, critica o reducionismo que se tem feito ao significado do termo educacao.
Conforme ele, quando se fala em educagdo, comumente, tem-se pensado logo na
escola. A educacéo, entretanto, tem lugar, primeiramente, na familia, sem falar do
meio termo que é constituido pela rua, o desporto, os movimentos de juventude, os
media, etc (REBOUL, 1974, p.7). O autor também sublinha que ndo se deve reduzir
a educagao ao ensino'®, pois ela possui outras dimensdes, quais sejam, a fisica,
estética, moral, afetiva [...] (Idem, p.7).

Um outro equivoco apontado pelo autor em torno da educacéo, diz respeito
aos seus respectivos sujeitos. Em muitas teorias educacionais, a referéncia a
educacado tem sido a crianca'’Para Reboul é equivocada essa visdo, pois, esquece-
se que mesmo na condicdo de adulto, ao educar as criangcas, ele esta
constantemente se educando. Quando nao por educagéo formal — a educagao dos
jovens e adultos, os programas da terceira idade nas universidades — a experiéncia

da vida constitui uma forma de educacao constante para os adultos.

116
17

Sobre a discussao do conceito de ensino ver Passmore (1980).

O conceito de infancia é o ponto de partida de Kohan (2003) para a critica da educagao como
formacgao. Conforme Kohan, esse entendimento de educagdo conjugado com o da infancia como o
“sem voz” mutila, ndo possibilitando o pleno desenvolvimento da infancia. Na verdade, Kohan retoma
o velho debate na histéria da filosofia ocidental sobre a dupla concepgao da infancia que alimentou as
teorias educacionais de diversos pensadores: de um lado os que possuem a visdo negativa da
infancia, vista como sujeito de sentimentos que necessitam ser transformados e, de outro, os que
consideram o carater irredutivel da infancia, apelando para o seu livre desenvolvimento com pouca
intervencao dos adultos. Uma breve exposi¢cao sobre essas duas correntes filoséficas com relagéo a
infancia e os desdobramentos educacionais estda em Ghiraldelli Junior (2000).
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Com relagao a extensado da educacao aos adultos, lori refere que a educacéo,
tendo-se destacado como “fenbmeno permanente da existéncia humana abrange
todas as idades da vida e, assim, também a idade adulta e ancia (IORI, 2003, p.54):
nao existem limites para a educac¢ao. Quando cessa o0 que se convencionou chamar
por educacao formal, a experiéncia da vida e outros espacgos, quais sejam, a familia,
0S movimentos sociais, 0s grupos especiais também educam.

Os argumentos desses dois autores sugerem que a educacado nao pode ser
reduzida a um unico aspecto, seja, a instrugdo, o ensino e a aprendizagem, embora
esses termos facam parte integrante da educacao. No sentido de conduzir e fazer
aflorar, a educagéo tem de ser entendida como processo de formagéo e socializagéo
do individuo, no qual sédo realizadas varias a¢des para o alcance dessa finalidade.
Na conducao desse referido processo, a educacao usa um conjunto de mediacgodes e
de agdes que visam ao pleno desenvolvimento do ser humano nas suas dimensdes
fisica, intelectual e espiritual. E um processo de conducdo que, tendo seu inicio
quando do nascimento, prolonga-se por toda a vida, em que pesem as criticas da
relacdo educagao e infancia efetuadas pelos defensores da irredutibilidade da
inféncia.

Assim entendida, a expressdo educacgdo possui uma singularidade: a sua
exclusiva extensdao ao ser humano. Kant (1999) é categdrico na defesa da
exclusividade do termo educagdo como atributo do ser humano e também oferece
uma base antropoldgica que sustenta o conceito de educagdo como processo de
conducao da formacgao e socializacao dos individuos. Segundo Kant, a educabilidade
diz respeito somente ao ser humano. Os animais podem ser treinados, adestrados,

mas nunca educados. E a educacio que, para Kant, possibilita ao Homem se tornar
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Homem " . A necessidade de o Homem tornar-se Homem, em Kant, esta
fundamentada no carater imperfeito da natureza humana. Devido a essa imperfei¢éo,
ele deposita as esperangcas na educacdo: o vir a ser do Homem depende da
educacéao e, por isso, afirma Kant, € nela que se esconde o grande segredo da
perfeicdo da natureza humana (KANT, 1999, p.16).

Levando em consideragao as reflexdes de Kant (1999), de Vanna lori (2003) e
de Reboul (1974), pode-se afirmar que falar da educagao é falar do Homem. Pelo
fato da educacao dizer respeito apenas ao ser humano e este ser o centro daquela,
Kant ja defendia que uma boa educagao é a fonte de todos os bens nesse mundo
(KANT,1999, p.23). Dada a singularidade da educagédo e também do Homem com
relacdo a educacédo, esta ndo pode ser reduzida a apenas uma dimenséo: ela, como
processo de condugdo da formagao da socializagdo do individuo, envolve os
cuidados, a disciplina e a instrugao.

Os cuidados com o corpo, além da alimentagao, no entender de Kant visam a
impedir que as criangas fagam o uso nocivo de suas forgas. Mesmo incluindo a
nogao de cuidado como parte do conceito de educagdo, Kant insiste na disciplina e
na instrugdo, como aspectos fundamentais dos quais a educacgao tem de se ocupar.
A necessidade da disciplina, junto com os cuidados do corpo, logo na infancia, para
o autor, resulta de uma certa “brutalidade” humana, em fungao de sua inclinagao a
liberdade. Deixando que o Homem siga os seus “caprichos” durante a sua juventude,
com base no atributo de liberdade, ele, afirma Kant, podera conservar uma certa

“selvajaria” por toda a vida (KANT, 1999, p.14). Embora a disciplina e a instrugcao

"8 para evitar as criticas feministas, no conceito de Homem estéo incluidos os homens e as mulheres

como seres humanos.
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sejam parte de um unico processo de formagao, a disciplina é a responsavel por
orientar a liberdade do homem para que faga o bom o uso da mesma, ndo seguindo,
portanto, os seus caprichos.

Para que o Homem n&do desenvolva a sua “animalidade”, vivendo
independente de qualquer lei, € necessario que seja educado. Através da educacéo,
pode-se transformar a animalidade em humanidade, impedindo que o homem se
desvie do seu destino (KANT, 1999, p.12), qual seja, a realizagdo da propria
humanidade, que corresponde a submissdo as leis da humanidade. O Homem &,
portanto, na concepgao de Kant, um ser “selvagem” que precisa ser educado de
modo a se tornar humano. Por isso, a educacgao, sublinha Kant, € o maior e mais
arduo problema que pode ser proposto ao homem (ldem, p.20).

E a educabilidade, portanto, que distingue o Homem de outros animais. No
entanto, afirmar que é a educacao que transforma a animalidade do homem em
humanidade, nao significa equalizar o Homem ao animal. A antropologia cultural ja
ha muito destacou que o Homem, como animal, € um ser despreparado. Os outros
animais que habitam o planeta Terra sao naturalmente programados: os seus
instintos condicionam, a partida, todo o seu agir. Kant, entretanto, afirma que o
Homem nao possui instintos, mas é dotado de liberdade, por isso, deve formar, por si
mesmo, o projeto de sua propria conduta (Idem, p.12).

E questionavel, contudo, a afirmagao kantiana, segundo a qual, o Homem é
destituido de instintos. Parece-nos que o autor faz uma confusdo entre a
programacao bioldgica do animal que o habilita a viver na natureza sem necessidade
de outros recursos e o despreparo natural do homem. A liberdade do Homem € em

relagdo ao ambiente, isto €, ndo esta preso ao habitat, ndo depende do meio: ele é
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capaz de reorientar a sua vida, adaptando-se a novas situagdes por mais complexas
que sejam. O despreparo natural do Homem, exemplificado pelo seu corpo, néo
significa, necessariamente, que ele ndo seja possuidor de instintos. A educacgao é
também um processo de orientagdo dos instintos, de modo que o agir humano nao
prejudique os outros e a comunidade.

No ato do nascimento, como afirma Ruben Alves (1980), o Homem tem o seu
corpo, mas ndo é o seu corpo. E um ser aberto ao mundo, ndo sabendo o que de
fato vira a ser. Por natureza, € imprevisivel o que o homem sera e como ira
futuramente agir. Como ser “naturalmente” despreparado, livre do ambiente, o
Homem viu-se obrigado e ainda continua obrigado a construir o mundo propriamente
humano. Esse mundo € denominado de cultura.

A cultura, como natural humano, a segunda natureza, possui duas dimensoes:
a material, como resultado da transformacdo da natureza para a satisfacdo das
necessidades humanas fundamentais, quais sejam, aquelas que incluem o cuidado
com o corpo - a alimentagao, o vestuario, a producéo de artefatos para as diversas
finalidades, até para a arte de guerrear. A outra dimensédo é a simbdlica, na qual
estao situados os pontos cardeais que orientam o agir humano. Dessa dimenséao
fazem parte os valores, as crencas, numa so6 palavra, o ethos, que tem de tornar
possivel a convivéncia harmoniosa entre os humanos. Nessa dimensao simbdlica, a
cultura se afigura como a luta do Homem pela construgéo coletiva de sentido’®.

A educacgao, como processo de condugao da formacgao e da socializagdo do

individuo, é indissociavel da cultura nessas duas acepg¢oes. Além do termo

" Uma rapida reflexdo sobre cultura e sentido ver em Lima Vaz (1994): “sentido e ndo sentido na

Crise da modernidade”.
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educacdo também significar cultivar, com relagdo a primeira dimensao da cultura, a
educacado € a responsavel pela transmissdo de experiéncias passadas uteis a
preservacdo da vida. Ela também prepara as novas geragbes para darem
continuidade a busca de solugdes para os diversos problemas de ordem pratica e
tedrica com os quais os Homens se defrontam. Nesse sentido, estamos perante a
educacao como instrucdo, uma das dimensdes da formacgao.

Na relagdo com a cultura simbdlica, a educacado tem por tarefa assegurar a
permanéncia do ethos-habito no tempo na mesma propor¢ao que a tradigao, termo
de origem latina - tradere, traditio - que significa transmisséo — garante a duragéo do
ethos-costumes no tempo (LIMA VAZ, 1999, p.40).

O entendimento da educagdo como mediagado para a transmissao do legado
cultural também ¢é afirmado por Jaeger (1979). Conforme esse autor, € por meio da
educacao que a comunidade humana conserva e transmite a sua peculiaridade fisica
e espiritual. Através da educacgao, acrescenta ainda o autor citado, o homem
propaga a sua forma de existéncia fisica e espiritual, através da qual os adultos
buscam passar o seu sentir a nova geracao (JAEGER, 1979, p. p.3).

E necessario transmitir o legado simbdlico, pois a reconstrucdo constante do
ethos em cada nova geracdo, afigura-se como tarefa extremamente dificil. A
tradicionalidade do ethos possibilita que o ethos dos diversos humanos resista as
usuras do tempo e as mudangas advindas de tradigbes estranhas (LIMA VAZ, 1999,
p.40). A destruicdo e/ou a fragilizacdo da tradicdo é também a destruicao e/ou
fragilizacdo do processo de transmissao do ethos. Uma vez destruida e/ou

fragilizada a tradicao, o legado espiritual que uma geragao deixa para a outra, a vida
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espiritual dos mais variados grupos humanos esta fadada a mergulhar no mar do
nao-sentido, uma das manifestacdes da crise ética.

Com efeito, segundo explicitado por Hessen (1967), € a realizagdo dos
valores, parte fundamental e integrante do ethos, que da sentido e significado a
existéncia humana. A destruicdo da tradicdo também é a destruicao dos valores e,
por extensdo, do ethos cuja consequéncia € apresentada por Jaeger (1979). Para
ele, quando a tradicdo é violentamente destruida ou quando sofre a decadéncia
inferna o resultado € a debilidade, inseguranga e impossibilidade de uma agéo
educativa (JAEGER, 1979, p.4).

Na relagao ethos, tradigdo e educagéao, esta ultima se afigura, portanto, como
mediacdo para a transmissdo de conhecimentos e valores socio-culturais dos mais
velhos as novas geragdes (OLIVEIRA, 2005, p.26). Levando em consideragao o uso
das expressdes ethos e moral por nds estabelecido neste trabalho, na relacédo entre
educacao e ethos, esta-se perante a educagao ética ou a educagéo para o ethos'%
que, além da interiorizacdo do “ethos” na forma de habito, também visa ao
desenvolvimento moral dos individuos no interior de um determinado “ethos”.

Pela educagdo ética ou educagao para o ethos procede-se a socializacao,

' no ambito das normas, costumes e valores

primeiro, das novas geracdes '
presentes em cada tradi¢cdo ética, gerando habitos desejaveis e compativeis para a

vida em sociedade. Ao socializar as novas geragdes, participando do processo de

120 A expressado educagdo moral também é valida para se referir a essa relagdo. Porém, o termo

educacéo moral devido ao uso histérico que se fez do mesmo e também devido a conotacao negativa
da expressao moral, ja apontada por La Taille (2006), ndo € muito fénico. Assim, preferimos usar a
expressao educacao ética.

2T A primeira “funcdo” da educacgdo ética é a socializagao das novas geragoes, isto é, das crian¢as no
ambito do ethos comunitario. No entanto, a educacgéo nao se restringe apenas as criangas, conforme
exposto acima. Os adultos também se educam, seja pela experiéncia, incorporando novas formas de
sociabilidade que se estabelecem no cotidiano, seja pela instru¢do, aprendendo novas teorias e
experiéncias acumuladas como patriménio da humanidade.
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transmissdo das normas, a educagado contribui para garantir a coesédo social
(VAZQUEZ, 2005). A familia ainda se afigura, em que pese as criticas contra ela
dirigidas ">, como uma das principais instituicbes sociais cuja missdo, dentre
outras'?®, é a de proceder a educacdo ética das novas geragdes: é a educacgdo
moral.

Assim, indissociavel da cultura, e considerando que esta € uma construcéo
humana, a educagdo se mostra como algo especificamente humano: somente o
Homem pode ser educado: ele é o que a educagao faz dele. Para que se torne
Homem, através da educacgao, além da instru¢do, o Homem tem de se “sujeitar’ a
disciplina.

Para esclarecimento, ndo entendemos a expressao “sujeitar” a disciplina
como um autoritarismo educacional e uma imposi¢cao forcada do ethos sobre o
individuo. E um processo dialégico pautado pela liberdade, visando & autonomia do
préprio educando. Kant reconhece que a disciplina € um dos constrangimentos por
que o educando tem de passar. No entanto, tal constrangimento deve-se as leis
sociais, ou seja, ao ethos socialmente constituido, o ponto cardeal que orienta a rota
do individuo. Sem essa orientagao, o individuo seria uma molécula livre que se move
conforme a logica da probabilidade de choque com outras moléculas (LIMA VAZ,
1993, p.23).

A necessidade de disciplina, no processo educativo, primordialmente, na

primeira fase da vida humana, conforme Kant, visa a evitar possiveis problemas de

'22 Sobre as criticas a familia ver em (REBOUL, 1974)
'2 Antes da constituicdo da escola como nds a conhecemos hoje, era nas familias que também se
procedia a educacao intelectual das novas geracgdes, através de preceptores.
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carater que dificultem a plena convivéncia entre os seres humanos. De acordo com
ele, a falta de disciplina € um mal pior que falta de cultura, no sentido de instrugao:
nédo se pode abolir o estado selvagem e corrigir um defeito de disciplina (KANT
1999, p. 16) . A disciplina se afigura, portanto, como um dos primeiros passos do
processo educativo, ao lado dos cuidados. A instrugcédo, no sentido de aquisi¢ao da
cultura letrada ou de habilidades de fabricagdo de instrumentos para a reproducao
da existéncia humana, vem mais tarde.

Cabe ressaltar que a educagao kantiana, segundo o nosso entendimento,
esta fundamentada na concepg¢ao do homem como ser livre € ndo como um animal.
Porém, o mau uso da liberdade pode levar o homem a agir de maneira semelhante
ao animal: quem nao tem cultura (instru¢do) € um bruto, mas quem nao tem
disciplina € um selvagem. A educacgao é para a liberdade e n&o para a submisséo,
isto &, levar o educando a dispensar os cuidados de outros. Assim, pela disciplina
deve-se educar para o ser livre, no mutuo reconhecimento e respeito a liberdade dos
outros. A liberdade de um ndo pode ser fator limitador da outra liberdade. E por
considerar a educagdo como caminho para liberdade que Kant defende a
importancia de se possibilitar a liberdade a crianga, na condicdo de que essa
liberdade ndo impecga a liberdade dos outros (KANT,1999, p 33). A finalidade do
constrangimento, marca da dimensao disciplinadora da educagao, € a de ensinar a
crianga a fazer o bom uso de sua liberdade.

A educacgao, como processo de formacao e socializagao do individuo, desde a
infancia, deve consistir na orientagdo da liberdade humana, buscando fazer a
passagem da liberdade empirica ou de arbitrio para a liberdade ética ou racional,

parafraseando Lima Vaz (1993, p. 26).
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Essa educacdo comega na familia e tem o seu prolongamento em outro
espaco: a escola. Na familia, segundo mostra Reboul, comega-se pela educagao dos
sentimentos, da dimensao infra-intelectual. Em que pese o uso do termo educacéao
dos sentimentos, o que se pode verificar € que na familia esta presente, com maior
forca, a disciplina como parte do processo de condugao da formacao e socializagao
do individuo. N&o uma disciplina entendida como autoritarismo e adestramento, mas
sim, a disciplina no sentido de orientar, conduzir a liberdade do individuo para o
pleno reconhecimento da liberdade dos outros, com os quais € chamado a viver.
Para que essa convivéncia seja sa e harmoniosa, € necessario que cada individuo,
desde a familia, aprenda a reconhecer o outro como ser humano, constituido em
dignidade, tratando-o com justica em fungao dessa mesma dignidade.

A educacdo, assim concebida, estd fundamentada numa concepcao de
homem e de sociedade vigente ou que pretenda construir, de acordo com o projeto
politico de um determinado grupo humano. Um projeto politico-social corresponde,
por conseguinte, a um projeto de educacado. Como projeto de sociedade, a educacao
esta aberta ao futuro, capaz de suscitar mudangas sociais (IORI, 2003). Kant (1999),
por exemplo, defendendo a dimensao futura da educacgao, observou que a educagao
presente nao possibilitava que o Homem atingisse plenamente a finalidade de sua
existéncia, qual seja, a realizacdo da Humanidade. Com essas consideragdes, Kant
(1999) nao sugere, entretanto, a rejeicdo da educagao do momento, mas sim aponta
suas respectivas “lacunas” e luta pelo seu respectivo melhoramento. Hoje a luta é
pela qualidade social da educagao, embora haja outros interesses que nao a plena

realizacdo do ser humano. Nao poucas vezes defende-se a melhoria da qualidade
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da educacédo em fungdo das exigéncias do sistema, cujos objetivos ultimos séo a
realizagao do capital.

Nao se pode olvidar que interesses do capital também podem estar por detras
da defesa da Etica na educacéo escolar, objetivando, provavelmente, a formacéo de
“‘bons” profissionais altamente qualificados. Sejam quais forem os interesses, a
inclusdo da Etica na educacdo escolar estd fundamentada no carater
especificamente humano da educacdo. Essa ainda pode ser uma mediagcao
importante para a solugdo da crise ética contemporanea. Assim, pergunta-se: por
que a educacao escolar? Para respondermos a essa pergunta, comecemos pela

discussao da escola.

3.1.2 A Escola

Etimologicamente, o termo escola provém do grego “scholé”, cujo significado
€ lugar de 6cio, espaco em que os homens livres se juntavam para pensarem e
refletirem. Em linguagem simples, pode-se dizer que o termo, em suas origens
gregas, indica o local de nao trabalho, do nada fazer - trabalho manual - para se
dedicar ao saber tedrico. Como lugar de 6cio, o vocabulo grego “scholé” também deu
origem ao termo escola no sentido de corrente de pensamento e como instituicdo de
ensino. Neste trabalho, usamos o termo escola no sentido de instituicdo de ensino,
lugar de conducao do processo de formacgao e socializagdo dos individuos além da
familia, ou seja, onde se realiza a educacao dos individuos. Essa educacgao

realizada nesse referido espaco € denominada de educacgao escolar.
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Como instituicdo de ensino, a escola seguiu por varios caminhos até culminar
no modelo atual, difundido, a partir da modernidade, no processo de edificagdo do
Estado-nagdo moderno em fungdo das transformacgdes que ocorreram dentro desse
mesmo Estado'®* .

O Estado-nacdao moderno, no sentido de unidade politica e cultural, resultou
da confluéncia de interesses entre a emergente burguesia e o Rei em sua luta contra
a nobreza feudal. Do sucesso dessa luta, primeiro, foram edificadas as monarquias
nacionais que deram origem ao Estado-nacao. A edificacao dessa entidade politico-
cultural exigia que os habitantes do espaco politico compartilhassem de algo em

comum, qual seja, a identidade nacional. Entdo, o modelo de escola medieval que

até entado prevalecia no ocidente europeu foi tomada como prerrogativa do Estado

'?* Remontando & histéria das idéias, além da Academia de Platdo e o Liceu de Aristoteles que,

mesmo na condi¢céo de locais de 6cio, sdo mais considerados como correntes de pensamento, foi a
partir da ldade Média latina que se constituiram as primeiras instituicbes de ensino. Os registros
histéricos efetuados por Le Goff (1989) referem que no século Il (d.C) foram erigidas, pela recém
instituida Igreja Catdlica, as escolas paroquiais e as presbiterianas destinadas a formagao dos
eclesiasticos. A Igreja Catodlica ainda criou as escolas monasticas, inspiradas em Sao Bento da
Nursia, cuja principal tarefa era a exclusiva formacéo dos monges, através do aprendizado da leitura e
da escrita. Para a historia intelectual do ocidente, as escolas monasticas deram uma contribuigdo
impar, pelo fato de nelas ter-se realizado a transcricdo e a traducdo das obras classicas gregas. Os
monges beneditinos, mais tarde, fundaram escolas externas visando a formacéo de leigos “cultos” e
filhos da nobreza feudal. A educacdo, nessas referidas escolas externas dos monges, consistia,
basicamente, em aprendizado da leitura e da escrita e algumas nogdes da biblia. Na instituicao
escolar beneditina, parecem estar presentes as duas dimensdes da educagéo: a disciplina, através do
aprendizado de “nogbes” da biblia e a instrugdo que se dava pela leitura e escrita, constituindo-se,
entdo, em processo de formacdo.Da idade média latina, nos registros historicos, também consta a
criagdo de escolas episcopais. Conforme o nome, eram instituigbes subordinadas ao bispo,
funcionando nas dependéncias dos pagos episcopais, destinadas a formagao do clero e também de
alguns leigos “cultos”. No século IX, Carlos Magno fundou as escolas palatinas, das quais o publico-
alvo era a nobreza feudal, com um programa de ensino devidamente estruturado em trivium e
quadriviurum, respectivamente. A primeira parte do programa de ensino era composta por disciplinas
ditas formais, tais como, a gramatica, retérica, dialéctica, esta ultima desenvolvendo-se, mais tarde,
na filosofia. Do quadrivium, por sua vez, faziam parte as chamadas disciplinas reais, tais como, a
aritmética, a geometria, a astronomia, a musica e a medicina (LE GOFF,1989). Um fato a destacar &
que, mesmo com a existéncia das escolas, até a idade média, boa parte da educagéo, era realizada
no ambito familiar através dos preceptores. Ademais, em suas origens, a escola comporta uma
marca: o seu carater excludente, pois somente uma classe social frequentava a instituicdo escola .
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para a constru¢do da identidade nacional (Afonso, 2001), garantindo, assim, a
necessaria coesao social'?.

Na luta contra a Igreja Catolica, em defesa da livre interpretacdo das
escrituras, o movimento que na histéria do ocidente ficou conhecido como Reforma
Protestante foi um dos grandes impulsionadores da constituicdo da escola moderna.
Aquele movimento desejava quebrar a hegemonia da Igreja Catdlica no campo
educacional e, para isso, os reformistas procederam a criacdo de suas proprias
instituicdes de ensino. Na empreitada protestante, que respondia aos interesses da
emergente burguesia em sua luta contra a nobreza feudal, Comenius & considerado
como o grande impulsionador do modelo da escola “publica” moderna, mesmo antes
da iniciativa dos revolucionarios franceses.

O movimento revolucionario sustentava que a libertacdo dos homens das
trevas da ignorancia somente seria possivel se todos os homens tivessem acesso ao
saber, assim advogavam os teoricos da ilustragdo. Para se ter acesso ao saber, era
necessaria uma educagao, o que implicava em estender a escola as “demais”
classes sociais, além da burguesia. Os revolucionarios franceses, inspirados nos
idearios iluministas lutaram por uma escola publica para todos, pois a instrugdo, para
eles, era um direito humano. Lutaram pela escola do Homem Novo, uma escola sem
influéncias da moral de base religiosa, aquela que durante a época medieval era o
garante da disciplinamento do aluno. Na escola do Homem Novo se formaria o
cidadao iluminado (BOTO, 1996).

Além da sua marca social, qual seja, a exclusao, a escola, como espacgo de

conducao do processo de formagao e socializagdo, nas suas origens, também

'2° Nao queremos dizer que essa era a tarefa exclusiva da escola na modernidade.

154



apresenta uma outra face e que Ihe confere uma fundamental importancia: o centro
de difusdo de um modo homogéneo de pensar - as concepgdes de mundo dos
grupos sociais fundamentais (GRAMSCI, 2004 B)'%.

Até a defesa da escola para todos, era no dominio familiar, através de
preceptores, que cada familia difundia, somente para os seus respectivos membros,
a sua propria concepgcdo de mundo. Essa concepcdo de mundo atendia aos
interesses da familia restrita e alargada e, quanto muito, da comunidade na qual
essa mesma familia estava inserida'®’. Quando a educacéo foi transferida para a
instituicao escolar, tornando-se objeto de planejamento, a familia, perdeu, em parte,
0 seu poder de difundir a sua propria concepgao de mundo. Para se compreender a
nova dinamica educacional, é importante ter presente a emergéncia da sociedade

civil no ocidente europeu.

3.2 A modernidade e a emergéncia da Sociedade Civil

A passagem da educagao familiar para a educagao escolar, na qual se busca
difundir uma concepg¢ao de mundo homogénea, a partir da modernidade, coincidiu
com a constituicdo da moderna sociedade civil. Correlata a nagdo, a moderna
sociedade civil, conforme destaca Arendt, se afigurou como conjunto de familias
economicamente organizadas (ARENDT, 2001B, p.38), interligadas pelo pacto
associativo para a defesa da vida, da propriedade e para a satisfacdo das

necessidades. Tratou-se da emergéncia de um fato novo na historia do ocidente

'2% A concepgao de mundo, de acordo com Gramsci (2004B), manifesta-se na linguagem , na religizo
popular no senso comum e no bom senso de cada ser humano.

" E necessario levar em consideragdo que nem todas as familias, vivendo em uma mesma
comunidade, possuem a mesma concepg¢ao de mundo.
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marcado pela elevacdo do lar domeéstico ou das atividades econbmicas ao nivel
publico (Idem, p.42).

Com a elevagdo do ambito domeéstico, local que classicamente era o de
satisfacdo das necessidades, o individuo moderno, considerando-se autbnomo, mas
solitario em funcdo da destruicdo da comunidade ética e também carente, passou a
satisfazer as suas necessidades e caréncias no espaco social. A moderna sociedade
civil apresentou-se, entdo, como o remédio trazido a soliddo - daquele individuo - e
0 auxilio necessario da satisfagdo de suas necessidades (LIMA VAZ, 1993, p.166 —

grifos nossos).

Esse movimento de transi¢gdo da esfera familiar para a social ocasionou a
mudanga de significados dos conceitos de publico e privado. O primeiro termo
passou a designar o dominio do Estado. O segundo confundiu-se com a dimensao
do publico. A antiga esfera privada da familia, nessa mudanga factual, passou a
significar a intimidade. E na transmigracdo do privado para o publico que reside a
dificuldade em se compreender a fronteira entre os dois conceitos (ARENDT, 2001B).
Os individuos autébnomos e privados buscam a consecuc¢ao dos seus interesses
privados no espacgo publico, a moderna sociedade civil, no qual, obrigatoriamente,
tém de se relacionarem com os outros individuos também imbuidos dos mesmos

objetivos.

Hegel (1976) apreendeu essa tensdo como sendo os dois principios
constitutivos da sociedade civil, que podem ser resumidos na relagdo entre a
subjetividade (Eu) a intersubjetividade (Outro). Ele explicitou esse principio ao

definir a sociedade civil como espaco em que o individuo concebe para si mesmo
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um fim particular como conjunto de caréncias e como conjungao de necessidades
naturais e de vontade arbitraria” (HEGEL, 1976, p.171,§ 182). Contudo, esse
individuo, na impossibilidade de atender sozinho as suas necessidades ou de
garantir a sua sobrevivéncia, é forgcado a submeter-se a necessidade extrinseca
do pacto associativo (LIMA VAZ, 1993, p.164). Assim, o individuo é obrigado a
estar em relagdo com a analoga particularidade de outrem, de tal modo que cada

particularidade se afirma e satisfaz por meio de outra(HEGEL, 1976, p.171 §182).

Em busca da satisfacdo de suas necessidades, através das relacdes de
trabalho, os individuos acabam por produzir novas leis morais mediadoras das
respectivas relacbes sociais, criando um sistema de dependéncia universal
(ROSENFIELD, 1995, p. 176). Fundamenta essa dependéncia o fato de a
subsisténcia, o bem estar e a existéncia juridica do individuo estarem ligados com
a subsisténcia , o bem estar e a existéncia de todos (HEGEL, 1976, p.172). Os
individuos, portanto, mesmo considerando-se auténomos, véem-se obrigados,
para a propria sobrevivéncia, a estabelecerem algum tipo de entendimento (sobre
a ordem social vigente, por exemplo). Por isso, Hegel considera a Sociedade Civil
como o Estado de entendimento (LIMA VAZ, 1993, ROSENFIELD, 1995) ou
simplesmente, no dizer do préprio Hegel, o Estado do intelecto (HEGEL, 1976,
p.172). Como Estado de intelecto, a sociedade civil também &, além do espaco
para a satisfacdo das necessidades, o lugar de regulamentacéo das relagées
econémicas e das relagbes entre as classes, através do conjunto dos

instrumentos juridicos do Estado'®® (SOARES, 2000, p.79).

128 Concebido como sociedade politica.
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A constituicdo da moderna sociedade civil exigiu, portanto, a elaboragéo e
a divulgacdo de um novo ethos social-comunitario que garantisse o minimo da
convivéncia entre os individuos, num contexto da dissolu¢gao do ethos tradicional.
Criticando o principio do contrato social como fundamento do Estado, no qual o
individuo é anterior ao todo, Hegel (1976) concebeu o Estado-nagdo moderno
como uma totalidade ética. Esta € anterior ao individuo e nela o individuo é
chamado a viver uma vida ética, realizando plenamente a sua liberdade'?®. Essa
concepgao de Estado em Hegel busca, de certa forma, salvar a comunidade ética
destruida pelo principio da subjetividade, a marca da modernidade: nao é possivel
viver sem um minimo de valores que sejam reconhecidos e aceitos por todos os
membros da sociedade civil. Essa seria uma possivel resposta a pergunta de
Socrates: devemos viver segundo valores reconhecidos e aceitos por todos os

membros da comunidade.

A pergunta de Socrates ainda é pertinente nesse inicio do século, dado o
processo de universalizacdo do ocidente e o carater global do mundo
contemporaneo, marcado pela interdependéncia entre os povos. Como devemos
viver nesse mundo dito globalizado no qual, apesar da interdependéncia dos povos,
existe uma diversidade de formas de vida e, por extensdo, uma diversidade de ethos,
cuja radicalizac&o leva ao relativismo ético? E possivel se constituir um ethos minimo

reconhecido por todos os povos, respeitando as tradi¢gdes culturais? Que papel pode

'? De acordo com Bobbio, Hegel ndo aceita o fundamento do Estado moderno defendido pelos

contratualistas, qual seja, a anterioridade do individuo em relacdo ao todo. Assim, advoga nao
existirem individuos isolados fora da comunidade, esta € anterior ao individuo (BOBBIO, 1991, 33-35).
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desempenhar a educacdo escolar para uma vida no contexto marcado pela

afirmacao das diversidades de formas de vida?

Gramsci (1977, 2002 e 2004B) pode ser uma das referéncias tedricas
fecundas para se compreender e defender o papel da educagdo escolar na
encruzilhada ética na qual esta mergulhada a nova modernidade. Dito de outro modo,
0 papel da escola nessa “universal” sociedade civil, marcada pela interdependéncia
entre 0s povos, mas ao mesmo tempo atomizados — feicdo da crise ética
contemporanea —, pode ser compreendido com base nas reflexdbes gramscianas, nas
quais as categorias de Estado ampliado e de Intelectuais sdo fundamentais. Vale a
pena discorrer sobre 0 pensamento gramsciano, mesmo que as suas categorias

sejam “moeda gasta” na literatura e linguagem académicas.

3.3 Estado ampliado, Sociedade Civil, Escola e a fungao dos intelectuais

O conceito de Estado ampliado foi estabelecido por Gramsci, num esforco
empreendido pelo autor de leitura e compreensao das modificacbes que ocorreram
no Estado-nagdo moderno na passagem do século XIX para o XX. As modificagdes
resultaram das lutas dos trabalhadores pela efetivacao dos idearios politico-sociais
defendidos desde a revolucéo francesa: a participagao na vida politica e uma maior
justica social. O atendimento as reivindicagcbes do movimento dos trabalhadores
gerou uma crise de governo no seio da burguesia e marcou uma nova etapa de
relagdes sociais entre os dois grupos sociais.

Um das faces do atendimento as reivindicagdes dos trabalhadores, foi a
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extensao dos direitos politicos, civis e sociais aos trabalhadores. A extensdo dos
direitos politicos, por exemplo, significou a permissdo dos trabalhadores de
participarem da vida politica do Estado através da formacéo dos partidos politicos.
Essa abertura politica foi conceituada por Gramsci (2002) de “Estado ampliado”, em
que o exercicio do poder passou a ser realizado pelo equilibrio entre a forca e
consenso. Ao ampliar o espaco de participacdo politica dos trabalahdores, a
burguesia viu-se na necessidade de manter a diregdo moral e cultural da sociedade
porque o governo baseado na forga mostravaa-se insustentavel.

Propondo o conceito de Estado ampliado, Gramsci chama a atengao para as
novas relagdes entre o Estado e a Sociedade, decorrentes das transformagdes na
esfera da sociedade civil e politica (GRAMSCI, 2002, p 78). Retomando a Marx, que
considerou a Sociedade Civil como dominio do econémico, o qual se reproduz na
sociedade politica — o Estado - Gramsci (2002) afirma que essa assergéo confunde
os termos da relacdo. A afirmacao marxiana, conforme Gramsci, identifica nas
esferas do conceito e de fato a sociedade politica e a civil. Embora na esfera do fato
haja uma identidade entre a sociedade civil e a politica, porque ambas fazem parte
do Estado; no entanto, Gramsci (2002) propde uma distingdo conceitual das duas
instancias do Estado: conceitualmente, a Sociedade Civil é distinta da politica e cada
uma delas exerce papéis diferentes no ambito do Estado. Essa distingdo é
fundamental para a compreensao das correlagoes de forgas que atuam num dado
contexto histérico e também da importancia da Escola nessa correlagao de forcas.

E na distingao conceitual, mas identificando historicamente a sociedade civil e

a politica, que o Estado, no pensamento gramsciano, deve ser visto como uma

160



conjungao entre aquelas duas esferas. No Estado assim entendido, o exercicio do
poder é feito por meio da hegemonia courada de coer¢do (GRAMSCI, 2002, p.244).
Essa abordagem do Estado em Gramsci supera a tese de Marx, segundo a
qual, a Sociedade Civil € o ambito das relagdes materiais de producao. Nao se pode
reduzir a Sociedade Civil apenas a dimensado material. Existe outra caracteristica da
Sociedade Civil que a torna fundamental para a analise do Estado contemporéaneo: a
dimensao da superestrutura, o lugar onde o Estado pede e educa o consenso dos
governados por meio das associagbes politicas e sindicais, organismos privados,
deixados a Iniciativa privada da classe dirigente (GRAMSCI, 2002, p.119). O
conjunto das associagdes, através das quais se busca alcancar o consenso da
maioria, s&o as chamadas instituigdes da Sociedade Civil: a trama privada do Estado
ampliado (Idem, p.119). E nas instituicdes da sociedade civil que se trava a luta pela
hegemonia cultural e politica da sociedade no sentido de direg¢do cultural e moral,
juntamente com a frente politica e econdémica (GRAMSCI, 1995, p. 219). Uma

dessas instituicoes é a escola na qual a atividade dos intelectuais é fundamental.

3.3.1 Os intelectuais no Estado ampliado: a importancia da Escola

Na luta pela hegemonia politica e cultural travada em diversas instituicbes da
sociedade civil Gramsci (1977) destaca a importancia da atuagao dos intelectuais
nessas lutas. Os intelectuais, no pensamento do autor, sdo definidos como os
representantes especializados e porta-vozes de uma nova supra-estrutura do novo
organismo histérico (GRAMSCI, 1977, p. 177). Eles assumem uma funcdo na vida

organica da sociedade civil, através da difusdo das ideologias ou concepcdes de
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mundo. Na luta pela hegemonia politico e cultural cada grupo social cria sua propria
categoria de intelectuais, capazes de dar, a esses grupos, homegeneidade e
“consciéncia da fungdo nos campos econbémico, social e politico (GRAMSCI, 1977,
p.3).

O autor em referéncia divide os intlectuais em dois grupos: os tradicionais e
os organicos. Os primeiros, conforme sustenta o autor, representam “a continuidade
histérica ndo interrompida pelas modificagbes das formas sociais e politicas” (Idem,
p.4), por mais radicais que tenham sido as modificagdes. Esse grupo de intelectuais
goza de privilégios estatais ligados a propriedade e busca sua autonomia em relagao
ao grupo dominante, apoiando-se na Filosofia da continuidade histdrica.

Os intelectuais organicos sdo os do novo tipo, quais sejam, os que emergiram
da ampliagao e centralizagdo do poder estatal e que devem inserir-se na vida pratica,
construindo e organizando a cultura. Esses intelectuais estdo organicamente ligados
a vida das maiorias sociais ou do novo grupo social que representa organicamente a
nova situacdo histérica. Caso ndo mantenham essa ligagdo, esses intelectuais,
afirma Gramsci, ndo sdo verdadeiramente novos, mas sim um residuo conservador e
fossilizado do grupo social historicamente superado (ldem, p.177).

Tanto na condi¢cao de tradicionais, quanto de organicos, os intelectuais tém
como tarefas: a) organizar a cultura, através da reforma moral e intelectual; b)
adequar a cultura a fungbes praticas e dar legitimidade a antiga ou a nova
superestrutura. A atividade dos intelectuais contribui para manter a hegemonia dos
grupos fundamentais numa dada sociedade.

Sao as pontuagdes de Gramsci sobre o Estado ampliado, a Sociedade Civil e

a funcao dos intelectuais que nos levam a afirmar a pertinéncia do seu pensamento

162



como referéncia tedrica para a compreensao do papel que esta sendo atribuido a
escola para a solucdo da crise ética contemporanea, respondendo a uma das
perguntas formuladas no inicio do capitulo: porque a escola?

O entendimento da escola como um centro difusor de um modo homogéneo
de pensar, pelo fato de ela ser um espago que movimenta um maior numero de
pessoas, € 0 que parece estar por detras dos varios discursos sobre a inclusdo da
Etica na educacdo escolar. Levando em consideracdo que a duracdo do ethos no
tempo é garantida pela educacdo, entdo, através da escola, depois da familia,
busca-se difundir o mesmo ethos para um grande numero de pessoas.

Na modernidade, conforme a observacao de Afonso (2001), era o ethos
“nacional” que se pretendeu difundir e através do qual proceder a formagao dos
alunos no espacgo escolar. Os principais valores eram o patriotismo e o civismo.
Assim, a escola, além da instrucédo, era o espago onde se realizava a educacao
civica e patridtica, através da difusao das idéias do “civismo” , do nacionalismo e do
patriotismo.

E apartir da importancia da escola como centro difusor de um ethos comum e
a atividades dos intelectuais que as reflexdes gramscianas se mostram fecundas
para se pensar a relacdo entre a Etica e a educagdo escolar. Ndo é suficiente,
entretanto, afirmar a relevancia e a importancia da escola. Diante do enigma da

modernidade, é necessario questionar: o que podem a escola e a educagao escolar?
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3.4 A educacao escolar frente a crise ética contemporanea

Com base na categoria “concepg¢ao de mundo” de Gramsci, 0 universalismo, o
relativismo e o niilismo ético, podem ser considerados como trés diferentes
concepcdes de mundo que atualmente sao difundidas na Sociedade Civil através
das suas respectivas instituicdes. A escola, como centro difusor de um modo de
pensar, se vé diante de um dilema: no campo da Etica, por qual concepcdo de
mundo optar, em meio aquelas trés concepcdes diferentes e conflitantes e através
de qual delas proceder a formacao e socializagao dos intelectuais que a frequentam?

Optando pelo universalismo ético, a escola nao ficara isenta de criticas dos
“anti-anti-relativistas”, pois para esses, 0 universalismo ético € uma afronta ao
pluralismo e a diversidade cultural, bases do relativismo ético. Conforme observa
Oliveira no contexto marcado pela tensédo entre o absoluto relativismo de um lado e
pelo absoluto universalismo de outro, qualquer fundamentacdo de normas universais
ndo passa de uma generalizacdo indevida das normas proprias a uma determinada
visdo de mundo (OLIVEIRA, 2005, p.7).

O problema da escola, entretanto, é anterior a fundamentacao. Ela antes tem
de optar por uma concepgao de mundo para depois, necessariamente, fundamenta-
la, de modo a testar a consisténcia da concepcao escolhida.

Aderindo ao universalismo, a escola podera ser acusada de nao respeitar a
diversidade das formas de vida, cuja radicalizagao desagua no absoluto relativismo
ético, uma falsa compreensao do imperativo de se pensar e viver diferente. Com o
universalismo, em resposta a pergunta socratica, a escola estara afirmando que
devemos viver segundo essa concepgcao de mundo, visto que ela apresenta valores

de validade universal independente das culturas e formas de vida. Essa opgao
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parece nao ser sustentavel no mundo contemporaneo marcado pela diversidade das
“formas de vida”.

Uma outra opcdo € afirmar o relativismo ético, uma opcdo também
problematica. Os sintomas da época que sumariamente descrevemos, quais sejam,
o individualismo, a légica do consumo sem fim e a cultura do simulacro, para citar
alguns, sao expressbes de uma sociedade politica, ideolégica e culturalmente
diversificada, cuja radicalizagao da diversidade, conforme afirmamos, leva ao deserto
do relativismo ético. O absoluto relativismo é marcado pela falta de consenso em
torno das normas e critérios, através dos quais orientar as acdes dos individuos.
Assim, a opcdo da escola pelo relativismo ético, como expressdao do respeito a
diversidade das formas de vida, pode significar a aceitagdo da moral da época e
todas as suas consequéncias: a defesa da falta de consenso como unica forma de
vida valida de sociabilidade que marca a nova modernidade.

Dado que o relativismo e o niilismo ético sao os principais fatores da crise
ética contemporanea, ndo ¢é contraditério, na educacido escolar, defender o
relativismo ético como saida para a crise? Nao equivale a afirmar a crise?

A escola parece que lhe resta posicionar-se a favor do universalismo ético.
Como foi afirmado, assim procedendo, a escola nao ficara isenta de criticas: o
universalismo ético € uma afronta a base que sustenta o relativismo ético, qual seja,
a diversidade das formas de vida.

O que pode a escola? Render-se ao dilema ou aceitar passivamente os
jargées oficiais (Do VALLE, 2001), obliterando questdes sutis subjacentes aos

discursos a favor da Etica na educagdo escolar? Render-se ao dilema, pode
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significar aceitar o niilismo. Se assim optar, a escola renuncia a sua tarefa de
formacéo, para se tornar apenas um espaco de instrucao.

Sustentamos, neste trabalho, que a escola ndo deve render-se ao dilema,
pois, para nds, o0 universalismo e o relativismo ético ndo sido mutuamente
excludentes. A educagao escolar devera ter presente, na condugao do processo de
formacao e socializagdo dos individuos, essa nao exclusdo. Nao se trata de recusar
a diversidade de formas de vida e também de defender o universalismo ético, teias
que se tem de atravessar na discussao contemporanea, mas sim de uma negacao
tanto do absoluto relativismo quanto do absoluto universalismo. A escola n&o deve
optar pela imposicdo de um modelo de valores, sem estar antenta para a
especificidade de cada uma das culturas e os modos especificos através dos quais
os respectivos membros celebram a vida. Porém, os diversos modos de celebrar a
vida ndo podem servir de mote para a afirmagao de um absoluto relativismo tal como
é sustentado por tedricos como Geertz (2001)™° .

A educacao escolar devera esforgar-se por difundir a idéia de que cada
cultura, em sua especificidade, € chamada a contribuir na proposicdo de valores
fundamentais que tenham o ser humano no centro e que sobre esses valores ndo ha
possibilidade de negociacdao no “mercado” do relativismo. Na densa floresta da
diversidade de formas de vida, existem principios e valores idénticos em cada uma
das culturas e, por isso mesmo, os principios e valores que delas derivam podem ser

tomados como base minima para a constituicdo de um ethos universal, respeitando

3% Ademais, sob o manto da diversidade cultural, chdo sobre o qual se ergue a bandeira do

relativismo, proclamam-se em alto som o direito a diferenga e ao pensar diferente (MAZULA, 2001),
ocultando um problema de fundo: a desigualdade.
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as particularidades culturais. Um desses valores € o reconhecimento da dignidade do
Ser Humano como outra face do Eu.

O n&o reconhecimento do outro como Ser Humano constituido em igual
dignidade é o que fundamenta a intolerancia para com quem pensa diferente, e a
onda dos mais variados preconceitos. Esse ndo reconhecimento, por sua vez,
provoca o mal-estar na sociedade, comegando pelas micro-comunidades a que 0s
individuos pertencem. Na era da interconexdo planetaria, a expansdo do nao
reconhecimento do outro leva a progressdo geométrica do mal-estar geral, em que a
probabilidade do choque entre os individuos afetados € maior. Assim, a necessidade
do reconhecimento do outro constituido em dignidade como ser humano ndo é em
fungdo dos interesses de cada um, mas sim, da comunidade maior dos seres
humanos.

E possivel caminhar-se no sentido de cada cultura/civilizagdo contribuir para o
reconhecimento e o respeito da dignidade humana como valor. A diversidade cultural
nao significa o enclausuramento de cada um em seu ninho, numa radical recusa de
aceitagcdo do outro porque diferente. Mesmo sendo diferente, € constituido em
dignidade como ser humano. E necessario refletir em nivel filoséfico sobre a
dignidade do ser humano como valor.

Com base nas reflexdes de Hoffe (2004), ha razdes suficientes para se
defender a participagao dos varios grupos humanos, com suas riquezas e diferencas
culturais, na efetivacdo de uma comunidade humana na qual e a dignidade do ser
humano se constitua como valor que orienta a praxis de cada um dos membros.

Preocupado com a fundamentagao de valores que possam orientar as agoes

humanas, no contexto do pluralismo cultural, através de uma analise histérica, Hoffe
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(2004) evidencia a existéncia de alguns valores comuns a todas as civilizagbes
conhecidas na historia da humanidade: o direito, a justica e bem-estar.

Conforme ele, no oriente, por exemplo, pode-se verificar que, no codigo de
Hammurabi, formulado séculos antes de cristo, estdo presentes os mesmos valores
defendidos pelos gregos, tais como, o direito, a justica e a providencia pelo bem-
estar humano (HOFFE, 2004, p.464). Na india, na China e no Egito, o principio de
reciprocidade presente na regra de ouro que rege a vida dessas civilizagbes € um
valor comum que perpassa essas trés civilizacdes, emobra a influencia de uma sobre
outra seja remota ou nula.

Uma outra observacdo de Hoffe € sobre a regra de Ouro. Esta, conforme
explicita o autor, foi defendida por Confucio na China e, mais tarde, também presente
no Cristianismo. O principio da reciprocidade inscrito na regra de ouro aponta para a
observancia, em cada uma daquelas civilizagdes, de valores tais como a justiga, o
direito e o bem-estar humano.

A presenga dos mesmos valores em diferentes civilizagbes/culturas, em que a
influencia de uma civilizagao/cultura sobre a outra, sendo remota (Egito e Grécia), é
quase nula, anima a nossa esperanga em direcao a edificagcdo uma comunidade
global de valores. A regra de ouro nessa comunidade é tratar bem o outro, vendo-o
como uma heranga comum a toda a humanidade (HOFFE, 2004, p.465): tratar o
outro com dignidade da mesma forma que gostaria que lhe tratassem com dignidade.
Nnhum ser humano, seja qual for a sua cultura, gostaria de ser tratado indignamente.

Constantando a presenga dos mesmos valores em todas as civilizagdes, cujo

fulcro esta no direito, na justica e no bem-estar de todos e com base em cinco
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dimensdes de principios da democracia liberal™!, Hoffe defende, como projeto de um
ethos mundial, a constituicdo de uma Republica Federativa Mundial (HOFFE, 2004
p.475). E uma Federacéo das comunidades, lugar onde é possivel uma convivéncia
solidaria (Idem, p.469). A Republica Mundial, conforme € entendida por Hoffe, devera
ser caracterizada, dentre varios atributos, pela justica mundial e pela constru¢ao de
uma ordem mundial de direito, na qual todos os homens e todos os Estados
nacionais reconhecem que tém os mesmo direitos (Idem, p.475).

Cada nacgao, na Republica Federativa Mundial aceitara como iguais as outras
nagdes, sem pretensdo de dominio de uma sobre a outra. Porém, a proposta de
Hoffe, embora tenha consideragdes validas, possui alguns limites: a efetivacao dessa
Republica Federativa Mundial € condicionada a observancia da democracia liberal.
Esse modelo sbcio-politico € ocidental, pelo que soa como uma imposicao de um
modelo ocidental as demais formas de vida.

Outro fato a observar é que a proposta do autor esta baseada numa analise
documental e ndo em estudos empiricos que, de fato, em pleno século XXI, ainda
apontem para a existéncia de valores idénticos nas diversas culturas. Pesquisas
antropoldgico-educacionais, que busquem compreender a colocagao da questao da
dignidade humana na educagao para o ethos em diversas tradi¢des culturais, podem
ajudar a humanidade a caminhar no sentido de um ethos universal. A Universidade

contemporanea, num mundo em que as distancias se reduziram, € chamada a

3 Cada uma das dimensdes envolve valores a serem defendidos. Assim, a primeira dimenséo dos

valores é a econOmica e garante o viver seguro e agradavel para todos. A segunda diz respeito ao
ambito politico e social dos valores. Esta dimensdo, conforme Hoffe (2004), visa a garantir a
existéncia da justica e da paz, impondo limites as arbitrariedades, de modo a assegurar a todos os
homens o igual direito a vida (p.471). A seguir, vém os direitos do homem, razdo de ser da
comunidade (p.473). A justica e tolerancia constituem a quarta dimens&o dos valores (p.474) e por
fim, os valores concernentes aos direitos de cidadania (p.474).
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contribuir na realizacdo de pesquisas dessa natureza, que visam a aprofundar o
conhecimento de cada cultura e ver como é colocado o problema da dignidade
humana em cada um das culturas.

Uma outra contribuicdo a escola para que esta afronte tanto o relativismo
quanto o universalismo ético pode ser encontrada em Wittegenstein (1999), a partir
do conceito de “semelhanga de familias”, conceito articulador das diferentes formas
de jogos de linguagem. A semelhanca de familia € um meio termo entre o absoluto
universalismo e o absoluto relativismo. Com base nesse conceito, certamente, é
possivel sustentar que, apesar da diversidade e do pluralismo cultural, em matéria
de valores, existe uma “semelhanca de familias de valores e de principios” entre as
diversas tradi¢cdes culturais: a dignidade do Ser Humano. A escola pode lutar para
divulgar uma concepcao de mundo de valores fundada no conceito de semelhanga
de familias. Assim procedendo, a escola, através da educagado, pode contribuir para
afrontar a crise ética contemporanea. Esta contribuicdo, na educacao escolar, seria

dada através da Etica.

3.5 A Etica na Educagao escolar: entre os temas transversais e o ensino da
Filosofia

A conducgao do processo de formagao e socializacdo, através da difusao das
concepgcbes de mundo, tém usado de varias mediacbées. Uma das principais
mediag¢des, de acordo com a organizagédo escolar, sdo as disciplinas pedagdgicas,
ministradas em sala de aulas, em temas divididos em séries, de acordo com a idade

dos alunos, atendendo as etapas de desenvolvimento cognitivo.
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Através das disciplinas escolares, procede-se, no espaco escolar, a
divulgacdo das concepgdes de mundo para um maior numero de pessoas, um
processo denominado de ensino-aprendizagem. O ensino, segundo sustenta
Passmore (1980), ndo é passivel de uma definicao formal. Ainda nas formulag¢des do
mesmo autor, pode-se observar que o verbo ensinar exige diversos complementos
diretos que irdo determinar o sentido da expressdo ensinar. De um modo geral, a
expressao ensino, sustenta Passmore, possui uma relagdo triadica (PASSMORE,
1980, p.5): envolve o ensinante, o ensinado e algo a ser ensinado. O sucesso dessa
relagdo se designa por aprendizagem.

A aprendizagem, conforme destaca Reboul (1974), diz respeito a aquisigéo de
uma habilidade, como resultado do processo de ensino. O autor sublinha que existe
diferenga entre tal aprendizagem e a aprendizagem como aquisicao de habilidade do
adestramento. Na primeira, conforme ele, um dos aspectos importantes é a
motivacao interna do individuo em aprender (REBOUL, 1974, p.19). Diferente da
aquisicao de uma habilidade, o ensino diz respeito a iniciagao, sendo a forma mais
humana de instrugdo (Idem, p.20). Nesse sentido, as disciplinas pedagdgicas, no
espaco escolar, visam a iniciar o individuo a determinadas comunidades. Através do
ensino busca-se integrar o individuo na comunidade humana, fazendo-o
compreender a dinamica desta mesma comunidade.

Tomando como exemplo o ensino da histéria de um pais, Reboul afirma que
essa disciplina objetiva integrar os estudantes a comunidade nacional. Ou seja,
através do ensino da histéria “oficial” do pais, procede-se a divulgagao da concepgao

“nacional” do mundo.
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Admtindo a validade do pressuposto da relag&o triadica subjacente ao ensino,
sob ponto de vista da Etica, questiona-se: qual o objeto de ensino dessa disciplina
pedagogica?

A defesa da importancia da educagao escolar diante da crise ética deve-se a
relagao existente entre ethos e educacao, a medida que pela educagao garante-se a
permanéncia do ethos-habito no tempo: a educacao ética que se faz pelo processo
de transmissao de valores de uma geracao para outra. A escola, por movimentar um
maior numero de pessoas, € um espaco onde se pode transmitir um ethos comum
aos que a frequentam. Assim, a inclus&o da Etica na educagdo escolar pode estar
vinculada a uma das principais tarefas da educacao: a educacao para ethos. Nesse
caso, 0 que estd em causa ndo é a Etica como disciplina Filosofia, mas sim a
educagao moral e civica, ou seja, a educacéao ética.

Parece ser este o sentido da insergéo da Etica como tema transversal. O que
esta em causa nos temas transversais, segundo as reflexdes de Goergen (2001),
ndo é a Etica como disciplina filosofica, mas sim, a educagao moral, embora o autor
tente fundamentar uma outra concepgao de educagdao moral baseada no dialogo
comunicativo. A afirmagdo da transversalidade pode levar a Etica a peder sua
caracteristica de uma disciplina Filosofica que busca fundamentar a razoabilidade do
ethos, elucidando também a natureza dos problemas éticos, transformando-se numa
educacgao para o ethos.

Sob pretexto de uma crise de valores, pode-se incorrer no risco de
simplesmente dizer aos estudantes como devem viver de acordo com os valores

escolhidos como “necessarios” para a formagdo da cidadania num mundo
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mercadoldgico. Porém, ndo coloca a indagacéo filoséfica sobre porqué devem viver
de acordo com esses valores.

Queremos pontuar que nao € suficiente afirmar como se deve viver; é
necessario interrogar sobre o porqué se deve viver conforme estes e nao outros
valores: esta € um dos lugares pedagdgicos da Etica na educacdo escolar, a par da
reflexdo sobre a dignidade do ser humano como valor e da elucidagao da nutureza
dos problemas morais.

Nao defendemos que a escola renuncie & educacdo moral. E necessario, ao
se incluir a Etica na educacéo escolar, explicitar o que se visa e ndo se socorrer de
termos eufbnicos (La TAILLE, 2006), para se afirmar o que se pretende recusar
teoricamente: impor normas e valores, descurando da reflexao sobre a razoabilidade
e a fundamentacao dessas normas e valores. Se se trata de educagao moral, entao,
que sejam explicitadas as posi¢cdes. Através dos temas transversais, pode ser que
se pretenda tdo simplesmente educar para o ethos, diluindo a natureza filosoica da
Etica. Essa educacao, através dos temans transversais, também se vé em face do
dilema da escola: qual ethos ou moral a escola ira escolher para conduzir o
processo de formacao e socializagao dos estudantes?

Ademais, mesmo que se defenda a relevancia da escola numa sociedade
caracterizada pela radical descrengca em relagdo as instituicbes e as normas
universais, na qual afloram, pela forca da midia, comportamentos escusos que
antes permaneciam despercebidos, um outro problema ja levantado por Aristoteles,
ainda continua a desafiar a educacao escolar. Platdo admitia que o alcance da
virtude, um dos objetivos do ensino da ética, dependia de conhecimento. Aristoteles,

no entanto, sustenta que certas virtudes, as morais, ndo resultam de um
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conhecimento. Essas virtudes, como a coragem, por exemplo, sdo aprendidas pela
imitacdo dos modelos de pessoas corajosas, ndo dependendo, portanto, de uma
prévia instrugao.

O aprendizado da coragem defende Aristoteles, ndo garante que o aprendiz
venha a ser corajoso. Anterior a esse debate, Protagoras sustentou que o
aprendizado de valores ndo resultava de um ensino didatico, mas do concurso de
influéncias semelhantes, ou seja, através de exemplos. Assim, a educacéao ética é
uma tarefa de toda a sociedade, em que cada cidadao seja dado como modelo ou
referéncia de valores éticos que, para o caso grego, era a virtude. Pode ser
infrutifero o ensino, na escola, dos temas transversais que versam sobre a cidadania
(esse parece ser um valor universal), se os exemplos da vida pratica de varios
‘cidaddos” sao contra-prova da cidadania que se ensina escola. Num mundo
marcado pela corrupgao, pelo individualismo, pela lei do mais forte em funcédo do
capitalismo selvagem, ndo soa contraditorio dizer aos alunos que devem ser “bons
cidadaos?” A vida, e ndao somente a escola, é também um espaco de educacgao.

Levando em consideragao a suspeita que reina em relacdo ao universalismo
dos valores e a discordancia sobre a eficacia do ensino das virtudes, a questao que
se coloca é: podera a escola, atualmente, através da educacao moral, tornar o aluno
moralmente bom? O que garantira que a educagdo moral correspondera o devido
agir moral do aluno na sociedade? Em que medida a educagao moral, que reaparece
sob 0 manto dos temas transversais em nome da Etica, ndo significa uma imposicéo
ou mesmo adestramento moral? Os professores de outras disciplinas possuem uma

formacgao solida no campo da Filosofia que os possibilite fundamentar e justificar a

174



razoabilidade do ethos, conforme a corrente pensamento a que os valores sugeridos
nos temas transversais estdo vinculados?

Para Goergen (2001), a resposta a essas indagagdes exige o repensar do
lugar pedagdégico da educagdo moral. Baseando-se na teoria de agdo comunicativa
de Habermas, o autor sustenta que a educagao moral, mais do que impor normas,
tem de ser uma reflexdo eminentemente comunicativa que busque entre os atores
envolvidos (professores e alunos) o alcance do consenso sobre os valores morais
que devem prevalecer na sociedade. Esses valores, para nds, devem situar-se entre
o relativismo e o universalismo, em que uma das principais tonicas, num mundo
dilacerado pelas diversas incivilidades, deve ser a dignidade do ser humano.

Conforme ja referido, ndo basta dizer que se deve viver assim, é necessario
fundamentar porqué assim se deve viver e também mostrar os caminhos através dos
quais chegamos a essa fase na histéria da humanidade. Essa pode ser uma das
contribuicbes da Etica na educagdo escolar, principalmente quando inserida no

ensino da Filosofia.

3.5.1 A Etica na educagio escolar através do ensino da Filosofia

Para abordarmos o que nés pensamos ser a contribuicdo da Etica na
educacgao escolar seguimos as reflexdes de Gramsci (2004B) sobre a Filosofia. O
autor sustenta que a Filosofia, através dos campos ou disciplinas que a compde, é
uma concepgao de mundo critica, coerente e unitaria (GRAMSCI, 2004, B, p.95). A

elaboracdo de uma concepgao de mundo, por sua vez, visa a responder a
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determinados problemas colocados pela realidade (GRAMSCI,2004 B, p.95). A
realidade “pratica” € o resultado da agcdo dos homens, de acordo com as teorias,
concepgdes de mundo ou mesmo ideologias que os movem. Assim, refere Gramsci,
os problemas colocados pela realidade, os quais a Filosofia deve ajudar a
compreender e responder sdo bem determinados e originais em sua atualidade
(Idem, p.95). O autor ainda observa que nao se pode pensar o presente e um
presente bem determinado, com um pensamento elaborado em face de problemas
de um passado freqlientemente remoto e superado (idem, p.95).

A Filosofia, através dos varios campos que a compde, € uma concepgao de
mundo coerente e unitaria, em que a Etica responde pelo mundo dos valores. Ao
defender a Filosofia como concepgdao de mundo, Gramsci ainda sustenta que ser
filésofo, no sentido de ter uma concepcado de mundo criticamente coerente, implica
em ter a consciéncia da propria historicidade (ldem, p.95). Por isso, para Gramsci,
nao se pode separar a Filosofia da Historia, a primeira no sentido concepgao de
mundo, situada no dominio de teorias, e a segunda como realidade “pratica” em
movimento, resultado da acdo dos homens movidos pelas respectivas concepgoes
de mundo.

Para se poder agir, € necessario compreender o movimento do real (Histéria),
a correlagdo de forcas que atuam em determinados contextos historicos. Assim,
conforme sustenta Schlesener € dificil construir um modo de vida novo e original sem
compreender o processo através do qual os problemas reais foram gerados e
amadurecidos (SCHLESENER, 2001, p. p.31).

Uma insercdo da Etica através do ensino de Filosofia, tomando como uma das

perspectivas de discussao a historicidade de um problema, podera ajudar aos
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educandos a terem uma concepg¢ao de mundo de valores critica e coerente. Os
educandos poderio situar-se num mundo que vive uma crise e desestabilizagdes no
plano simbdlico. Além da tematizacdo da historicidade da crise ética a Etica no
ensino da Filosofia, também tem de tematizar o mundo de valores que os alunos
trazem para o espaco educativo. A este propésito, Gramsci pergunta-se se nao vale
a pena

[...] pensar criticamente, isto €, ser sujeito da histéria, participar ativamente na
producdo da histéria do mundo, sendo guia de si mesmo o que implica a
elaboragdo da prépria concepgcdo de mundo de forma critica e consciente, ou
pensar e participar acriticamente da concep¢do de mundo imposta
mecanicamente pelo ambiente exterior - pelos varios grupos sociais?
(GRAMSCI, 1995, p 12).

Ser sujeito da histéria significa ter a consciéncia — um conceito caro ao
discurso pés-moderno — da propria historicidade. Os educandos, ndo poucas vezes,
trazem para o espago educativo, difusas concepg¢des de mundo dos valores.
Goergen (2001) sustenta que uma educagao moral, numa sociedade plural, nao
pode significar uma imposicdo de normas, mas sim um dialogo reflexivo e

comunicativo que busque alcangar consenso.

Embora ndo concordemos com a concepc¢ao de educacao moral defendida
por Goergen - pois a reflexdo em torno dos valores morais & objeto da Etica e ndo da
educacao moral - na esteira de Gramsci, entendemos que em matéria de moral, no
sentido de ethos, a Etica como campo da Filosofia, no espaco educativo, tem de se
pautar por um dialogo que busque dar consciéncia e homogeneidade a difusa
concepgao de mundo de valores que cada um dos alunos traz para escola. Dar a
homogeneidade ndo significa, entretanto, homogeneizar os alunos no édmbito dos

valores, mas sim, uma reflexio critica sobre o mundo dos valores dos alunos,
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questionando esses mesmos valores de modo que eles se tornem coerentes e
consistentes, ajudando o aluno a ter uma clara compreensdo do mundo em que vive.
E necessario um dialogo que leve os alunos a compreenderem o mundo de valores
que trazem para o espaco educativo e as implicagdes do agir orientado pela
concepcgao de mundo dos valores que defendem. Nesse dialogo, a dignidade do ser

humano como valor tem de se fazer presente.

A relevancia da compreensao também é defendida por Gadamer (1999)'%2.

Para o autor, o fracasso das tentativas de entendimento entre blocos e geragoes
deve-se a compreensao, ou seja, a falta de uma linguagem comum (GADAMER,
1999, p.216). O que se verifica na crise ética contemporanea é a nao mutua
compreensao entre os universalistas e os relativistas. O agir dos jovens talvez
seja chocante para as geragdes mais velhas, razao por que essas geracdes
afirmam que os jovens possuem “déficit moral”. Gadamer afirma que é
exatamente quando se depara com algo estranho, provocante e desorientador, ou
seja, quando algo ndo se encaixa no esquemativismo da nossa expectativa, que

comeca o problema da compreensao (Idem, pp. 218-219).

Em face da desorientagao, surge o dissenso e as diversas linguagens. Os
universalistas com uma linguagem, e os relativistas com a outra; os jovens com
uma linguagem e os velhos com outra linguagem. Assim, para Gadamer, o
problema da compreensao € um problema da linguagem pelo que é sempre

possivel viabilizar o entendimento mutuo pela conversa (Idem, p.221), ou seja, é

32 A compreensdo de que Gadamer trata € mais no nivel comunicativo, qual seja, o entendimento

sobre algo e ndo a cognitiva de Gramsci.
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necessario dialogar. O didlogo ndo € uma contraposicdo de um contra a opiniao
do outro e nem o aditamento nem a soma de uma opinido a outra, mas sim é uma

interpretagdo comum do mundo (ldem, p.221).

z

E necessario, portanto, uma mutua compreensao do mundo dos valores.
Essa compreensao pode ser conseguida através do dialogo e, assim, chegar-se a
uma solidariedade ética universal. E necessario, através do dialogo, viver-se na
solidariedade e no respeito a dignidade do ser humano, porque apesar das
nossas diferengas culturais existe, no campo dos valores, entre as diversas
culturas, a semelhanga de familias de valores: a dignidade do ser Humano é um
valor partilhado por todos os grupos humanos, embora haja periodos de ocaso na
observancia desses valores. O que nos falta é reunir pesquisas que esclaregcam

como é concebida a dignidade do ser Humano em diversas tradicdes culturais'>.

Assim, como uma modesta contribuicdo ao debate Etica e Educacao,
pontuamos que elucidacdo da natureza dos problemas éticos e a fundamentacgéao
de um ethos partilhado por todos, no dialogo comunicativo, podem ser as maiores
contribuicdes da Etica no ensino da Filosofia para nivel médio. Ao fazer com que o
aluno compreenda a historicidade dos problemas éticos, a Etica no ensino da
Filosofia podera fazer uma reforma intelectual que, necessariamente, tera

implicagdes para o dominio pratico, qual seja, o agir moral do individuo.

Os temas transversais sao importantes, porém, apresentam limites ao

apenas buscam operar uma reforma moral, afirmando como se deve viver e nao

'3 Para o caso dos povos Banthu, uma contribuigdo valida para a compreensao da dignidade do Ser

Humano entre esses povos pode ser encontrada nas reflexdes de Tempels (1959).
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fundamentando as razbes de assim viver. Eles podem ser propicios para alunos
do ensino fundamental, que ainda n&o desenvolveram uma consciéncia critica de
si mesmo, e ndo para alunos do nivel médio. Neste nivel de ensino, é necessaria
uma Etica Filoséfica, fundamentada no método hermenéutico-reflexivo. Por quais
aguas navega a concepcao da Etica no ensino de Filosofia em Mocambique? E a
resposta que buscamos responder nos proximos capitulos, explicitando, primeiro,
0 que nds entendemos ser os principais fatores subjacentes a crise moral no pais:

a interpretacao e efetivagdo da modernidade ocidental.
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Capitulo IV

As modernidades mogambicanas e os caminhos da crise ética

Este capitulo expbe e examina o que se considera ser alguns dos principais
fatores da atual crise ética que Mogambique atravessa: as duas modernidades
implementadas no pais — a socialista e a capitalista. Para se fazer essa exposicao,
num primeiro momento, é feita uma discussdo sobre as expressdes culturais do
ethos dos povos banthu de Mogambique, por terem sido elas que foram visadas pelo
projeto de modernidade socialista. Num segundo momento, sao apresentadas,
analiticamente, as principais idéias que acompanharam a leitura do tempo histérico
naquela modernidade em sua luta contra as expressdes culturais do ethos tradicional.
Na terceira parte, sdo apresentados o projeto de modernidade capitalista e também

as principais idéias que acompanharam a leitura dessa modernidade.

4.1 Expressodes culturais do ethos entre os povos banthu: a religido
“tradicional”

A religiao € um fenémeno cultural que compreende as crengas, 0s ritos, as
prescrigcbes, os rituais, os interditos, as praticas regidas por normas de conduta
(LIMA VAZ, 1999, p.50). Como crenga e fé num valor considerado alto (MAZULA
1995, p128), a religido é diferente da hierarquia eclesiastica de uma Igreja (idem,
p.128). Assim entendida, a religido esta presente em todas as culturas ou formas de

vida e é a portadora privilegiada do “ethos” (LIMA VAZ, 1999).
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Ao discutir as caracteristicas das diversas formas de vida '

africanas,
Hampaté Ba observa que todas as tradi¢gdes africanas postulam uma visdo religiosa
do mundo (HAMPATE BA, 1980, p.186). Quando da publicacdo de uma entrevista
por ele concedida'*ao Jornal Le Monde (1981), o editor utilizou, como epigrafe, uma
fala expressiva do pensamento de Hampaté Ba sobre a religiosidade africana. Pode-
se ler nessa epigrafe que o africano é um crente nato, e é esta fé irremovivel que Ihe
permite sobreviver e suportar as piores privacées (HAMPATE BA, 1981, p.1). N&o se
pretende, ao se recorrer a essa fala de Hampaté B3, ratificar as teses da “metafisica”
do sofrimento como caracteristica do negro africano. O propdsito do recurso € o de
destacar que as formas de vida dos povos africanos, embora sendo progressivo o
fenbmeno de secularizagdo e do ateismo em fungéo do contato com o ocidente,
estdo perpassadas por uma profunda dimensao religiosa.

Hampaté Ba (1980) sublinha que a religidao, nessas formas de vida, como
parte do universo invisivel constituido por forgas vivas — dos antepassados — em
perpétuo movimento, se concretiza no mundo visivel. Dessa relagdo entre os dois
universos, mediada pela religido, resulta a concep¢do do carater sagrado do
universo visivel. Neste, tudo se liga em perfeita harmonia, cabendo ao homem a
tarefa de garantir o equilibrio entre as diversas forgas, incluindo as sociais. Os rituais
religiosos, nas formas de vida negro-africanas, em muitos casos, visam a repor o
equilibrio perturbado por alguma agdo humana julgada prejudicial a vida social, esta

concebida como uma unidade onde tudo esta interligado e interdependente

(HAMPATE BA, 1997, p.1).

3% Usamos a expressdo formas de vida emprestada de Wittgestein (1999) para nos referirmos as

particularidades culturais e sociais dos grupos humanos.
'3 Entrevista conduzida por Philippe Decraene.
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Estudos efetuados por Junod (1996) no inicio do século XX entre os povos do
sul de Mogambique podem ser tomados como referéncia para a compreensao da
importancia da religido na formas de vida dos povos banthu de Mogcambique. Nos
resultados de suas pesquisas, aquele intelectual afirma que para povos banthu de
sul de Mogambique a religiao é ancestrologica: ha uma forte presenca dos ancestrais
no seu universo religioso (JUNOD, 1996, p.317). Apoiando-se nesse carater
ancestrolégico da religido, Junod afirma que a religiosidade dos povos banthu de
Mogambique gira em torno da “adoracao” dos antepassados e do respeito para com
os mesmos. Estes, embora mortos, se fazem presentes no cotidiano individual e
coletivo.

Os tabus fazem parte do ethos dos povos banthu e mantém uma relagédo com
a religiao. Eles sao definidos como interdicdes a espacos, atos, pessoas ou objetos
sagrados que comportam um certo perigo para um individuo ou para a comunidade
(Idem, p.493). A violagao de um determinado tabu provoca a ira dos antepassados e,
portanto, a ruptura do equilibrio na vida do individuo ou da comunidade. Para se
repor o equilibrio, € necessaria a realizagdo de um ritual religioso, - uma agéo
mégica - que consiste na manipulacdo das forcas em desequilibrio (HAMPATE BA
1980, p.186).

A despeito de Junod classificar a religiao dos povos banthu de ancestrolégica
ou animista e da variagao de conteudo religioso de uma forma de vida para outra, a

referida religido'® é portadora do ethos, conforme o uso do termo estabelecido neste

'3 As reflexdes de Junod (1996) levam a admitir um certo universalismo da religido ancestrologica

entre os povos Banthu. Ademais, o mesmo autor também observa que a ancestrologia parece ser
uma das mais antigas religides da humanidade, por isso ndo se pode reclama-la como especifica dos
povos Banthu No entanto, entre os varios povos Bna conforme Junod, parece haver uma mesma
concepgao da idéia religiosa do Céu. Ele sustenta essa tese com base na pesquisa da raiz de um
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trabalho: o espaco de inscricao dos “costumes, crengas, valores, normas de conduta,
fins e razbes de viver’” de uma determinada coletividade. Através dos tabus é
postulado o carater sagrado das normas, em que a referéncia é um transcendente —
0s antepassados —, visando a assegurar a eficacia da sua transmisséo. Desse modo,
a religiao dos povos banthu, seja afirmando o sagrado, seja afirmando o
transcendente, € uma das privilegiadas expressdes culturais do ethos e, por
conseguinte, portadora de mensagens éticas.

Em que pesem as contribuicbes de Junod (1996) para a compreensido do
universo socio-cultural das formas de vida dos povos banthu do sul de Mogcambique,
as suas teses sio passiveis de algumas observagdes criticas. Ao explicar a origem
dos tabus, o autor ndo admite qualquer vinculagdo entre o tabu, a religido e a
moralidade dos povos banthu.

Em defesa de sua tese, Junod sustenta que, geralmente, os etnografos
concebem a idéia do tabu como estando na origem das nog¢bes do sagrado e da
moralidade (JUNOD, 1996, p.502). Entre os povos banthu do sul de Mogambique, de
acordo com o autor, a nogdo do sagrado, entretanto, ndo desempenha papel
importante para a moralidade (Idem, p.502). Dado que os tabus ndo exercem um
papel importante para a moralidade entre os povos banthu, Junod conclui afirmando
que, se a grande lacuna da religido banthu provém de que ela ndo é moral, a grande
lacuna da moralidade banthu estéd no fato dela ndo ser religiosa (Idem, p.502).

Apoiando-se na desvinculagao entre a religido e a moral, o autor sustenta que as

vocabulo usado entre os povos Banthu para se referirem a um Ser supremo, equivalente a Deus na
tradicdo do pensamento ocidental. Tendo constatado haver uma mesma raiz e uma mesma
referéncia, Junod concluiu que ha tempos a religido dos povos banthu era monoteista (JUNOD, 1996,
p.490 ss).
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formas de vida banthu sdo um reino da moral facil (JUNOD, 1996, p.501), isto &,
uma moral permissiva.

Um dos fatores que também explica a permissividade da moral dos banthu, no
pensamento de Junod, € a inexisténcia de um Deus pessoal em sua religido, que
seria o fundamento da idéia do dever. Por ndo haver a idéia de Deus pessoal,
fundamentando o dever, argumenta ainda o autor, a mentira, entre os povos banthu,
em muitos casos é tolerada e o roubo é permitido, desde que ele tenha sido feito
com habilidade.

As teses de Junod expressam uma Visdo eurocéntrica e preconceituosa para
com o universo cultural das diversas formas de vida dos povos africanos, vistos,
durante muito tempo, como primitivos e selvagens. Existem problemas tedricos nos
argumentos do autor relacionados com a distingao conceitual e a de fato entre moral,
religiao e tabu. Embora teoricamente admiti-se uma distingdo entre moral e tabu, em
nivel de fato, tal distingdo ndo se sustenta. Considerando que o tabu é uma
interdicdo no agir de um determinado individuo, pode-se afirmar que os tabus
expressam e orientam as relagdes éticas entre os individuos na comunidade. Existe,
por conseguinte, uma relagao entre tabu e moralidade entre os povos banthu.

Ainda em relacéo as proposi¢cdes de Junod, parece que o autor se apdia num
entendimento restrito do conceito de moral, reduzindo-o a nogdo do bem e do mal.
Esse entendimento da moral, que ainda perdura em muitas teorias éticas, constitui a
fonte de mal-entendidos entre a Etica, ethos, Moral e moral. Quando se procedeu a
discussao dos principais conceitos em uso neste trabalho, foi afirmado que ethos e
moral sdo expressdes equivalentes, no sentido de espago de inscricdo de valores,

interdicdes, normas de conduta, razbes e fins do viver. Os tabus fazem parte do
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ethos/moral dos povos banthu, uma vez que eles séo interdigbes que orientam a
conduta dos individuos na comunidade.

Um exame da classificagcdo dos tabus feita por Junod sugere que alguns
desses tabus, mormente os sociais, implicam em certos valores, sendo um deles o
respeito para com o publico, ao se proibir o proferimento de palavras “obscenas”. A
proibicdo constitui, para o individuo agente, um valor que o orienta na sua relagcao
com os outros. Deste modo, em nivel de fato, os tabus entre povos banthu nao
estao dissociados da moralidade: eles contém mensagens éticas e orientam relagdes
éticas. Por isso, a violagdo do tabu obriga a que se proceda a respectiva reparacgao,
através de um ritual religioso.

Pelo fato do ritual religioso constituir-se forma de reparar a violagao do tabu,
pode ser feita uma outra observagdo as afirmagdes de Junod (1996), sobre a
separagao entre a religido e os tabus nas formas de vida dos povos banthu. O autor
parece nao levar em consideracao que boa parte das interdigdes sao fundamentadas
em um sagrado, qual seja, o antepassado, o principal conteudo da religido banthu.
Existe uma relacdo entre a religido, o tabu e a moralidade nos povos banthu e,
assim, € valido afirmar que a religido banthu é uma expressao cultural do ethos e
portadora de mensagens éticas. A religido dos povos bantu, deve-se juntar a
sabedoria de vida, representada pela figura do ancido, do mais velho, também como
uma das expressdes culturais do ethos e portadora do saber ético, objeto de

tematizagao na proxima segao.
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4.2 Expressoes culturais do ethos entre os bantu: a sabedoria de vida

Entre as feicdes do “déficit moral”’, que de acordo com Samuel, se faziam
presente no cotidiano do pais, consta a falta de respeito que se verificava entre as
novas geragdes na sua relagcdo com os mais velhos. Aquele intelectual expressava
uma preocupagao que se tornou “corriqueira”, principalmente, nas grandes cidades
mogambicanas. Os mais velhos, constantemente, tém sublinhado o fato de as novas
geragbes nao nutrirem nenhum respeito para com eles, exemplificando com a
indiferenga dos primeiros em ceder lugares dentro dos transportes semicoletivos de
passageiros. Essa postura da nova geragao, na apreciagao dos mais velhos, esta na
contra-corrente dos costumes, ou seja, do ethos, constituindo uma evidéncia da
“‘decadéncia” moral, ou, da crise de valores morais.

A afirmacao de Samuel parece nao possuir sentido. Entretanto, o recurso a
esse fato do cotidiano das grandes cidades de Mogambique como recurso, visa a
auxiliar na discussao sobre uma das importantes expressdes culturais do ethos, qual
seja, a sabedoria de vida representada pela figura do ancido ou dos mais velhos.

O sabio, conforme sublinha Lima Vaz, é o paradigma ou exemplar da conduta
ética presente em praticamente todas as tradicbes culturais” (LIMA VAZ, 1999,
p.52)"*". Nas diversas formas de vida da Africa Negra, o sabio ¢é representado pela
figura dos ancidos e estes sdo considerados os depositarios dos conhecimentos
sobre os habitos, usos e costumes que regem a vida tanto da familia restrita quanto

da familia alargada, a grande comunidade ética. Quais os valores presentes nas

37 A referéncia de Lima Vaz para abordar a figura do sabio como portadora privilegiada do saber ético

s8o as culturas do oriente médio e do mediterraneo que, conforme o autor, lhe s&o mais proximas
(LIMA VAZ, 1999, p.52). Dai a nossa afirmagao de nado haver diferengas na Africa Negra.
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formas de vida bantu e que sdo objeto de transmissao pelo sabio, representado pela
pessoa do anciao?

A partir de um documento do Ministério da Administragdo Estatal de
Mocambique (MAE) (1996) - “A organizagao social na sociedade tradicional” —,
conjugado com as reflexdes de Hampaté Ba (1981), constata-se a existéncia de uma
certa semelhancga de familia de valores entre os povos banthu de Mogambique e os
povos do sul de Sahara. Entre os valores similares que sdo apresentados no referido
documento, podem-se citar a familia e o sentido de coletividade.

Hampaté B4 sublinha que nas ftradicbes africanas somente existe a vida
familiar e, por extensdo, a comunitaria (HAMPATE BA, 1981, p.6) que é a garantia
da salvaguarda do tecido social. O conceito de familia, na Africa Negra, é
“amplamente alargado”, isto é, ndo se restringe a visdo ocidental de familia
constituida pelos progenitores e a respectiva prole. Nessas formas de vida, o
conceito de familia inclui o cla, todos os homens da geragcdo mais velha da aldeia
(Idem, p,6). Quando ocorre uma uniao matrimonial entre jovens de aldeias diferentes,
por exemplo, os habitantes das duas aldeias tornam-se parentes entre si. E neste
sentido que pode ser entendido o conceito de familia alargada.

Um outro valor que orienta a conduta dos membros familia e da comunidade é

138 expresso pela ajuda mutua, hospitalidade e paz (HAMPATE BA,

a solidariedade
1981, p.6), levando em consideracdo que os seres humanos fazem parte da grande

familia - a humana. O ser humano, constituido em sua dignidade, possui valor como

138 Ngoenha (2004) chama atenc&o para a solidariedade “parasitaria” na Africa, no sentido de alguns

membros da familia, orientados pela solidariedade, ndo buscarem os meios de sua subsisténcia e se
ancorarem num familiar que alcangou a estabilidade econdmica e social. Essa concepgao errada de
solidariedade, na verdade, conforme Ngoenha, mais entrava do que ajuda os membros da familia a
alcancarem tal estabilidade.
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ser humano (HAMPATE BA, 1981, p.7)".0 sentido de coletividade que orienta a
praxis dos membros da comunidade € um dos fatores que explica a abertura e o
acolhimento aos mais necessitados e aos desprotegidos, tais como as viuvas e os
6rfaos. A mendicancia e o fendmeno da crianca na e da rua é algo recente em Africa,
provavelmente, como resultado da ocidentalizacdo das sociedades africanas.

Nas formas de vida africanas, o saber sobre a vida da comunidade, no qual se
incluem os valores, esta na posse dos ancidos, cabendo-lhes a tarefa de transmiti-lo,
seja através do ensinamento pratico, seja pela conduta exemplar. O saber possuido
pelo ancidao ndo se restringe apenas ao aspecto ético. Ele é extensivo aos diversos
aspectos da vida (HAMPATE BA, 1980, 1981 e 1997). Por isso, num Unico ancido,
argumenta Hampaté B4, estdo reunidos os conhecimentos sobre farmacopéia, sobre
as ciéncias das aguas, astronomia e psicologia (HAMPATE BA, 1997, p.1). Dada a
vastidao dos saberes, destaca Hampaté B4, o ancido africano € um generalista e
nao especialista, € conhecedor da ciéncia da vida no seu todo e o seu conhecimento
é global e vivo (ldem, p.4).

Assim, os anciaos, vistos como os “ultimos depositarios” do conhecimento,
sdo comparados a vastas bibliotecas das quais as multiplas prateleiras estéo ligadas
entre si por relagées invisiveis (Idem, p.4). Na reflexdo de Hampaté B3, é feita uma
alusdo a vinculagdo do conhecimento, possuido pelo ancido, com a dimensao do
sagrado. Trata-se da sacralizacdo do conhecimento visando ao que Lima Vaz (1999)

denominou de “eficacia de sua transmissao”.

3% Um dos desafios a dignidade do ser humano na Africa esta na histérica perseguigéo aos “albinos”,
visando a utilizagdo dos seus érgaos para atos de magia. Um ato, certamente, condenavel dentro da
tradicdo africana, pois o fato constitui uma contra-prova da consideracdo do homem como um valor
enquanto homem.
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O conhecimento do ancido, conforme destacado, também inclui a dimensao
valorativa para orientar a conduta dos individuos na sociedade. O que esta em causa
nessa dimensao valorativa do conhecimento transmitido pelo ancido € a prépria vida
da familia, da comunidade e da natureza, na qual cada um é chamado a se
responsabilizar pela respectiva preservacdo, de modo a garantir o equilibrio e
harmonia.

Havendo harmonia e equilibrio, refletindo com Platdo, a ordem podera
prevalecer na comunidade. Em analogia com o pensamento ético de Platdo, pode-se
afirmar que na preservagdo da harmonia através da ordem, os antepassados sédo o
principio ordenador, em que o modelo de ordem, por sua vez, sdo Os ancidos, as
referéncias éticas da comunidade, que tém por dever ordenar os demais membros.
Os anciaos e os mais velhos, nas formas de vida negro-africanas, devem, portanto,
apresentar uma conduta exemplar, enquanto referéncias ético-normativas.

Os aspectos da vida ética da Africa Negra ao sul do Sahara também sao
encontrados nas formas de vida dos povos banthu de Mogambique. E o que sugere
a conclusdo do estudo coordenado por Iraé Batista Lundin'*°, a pedido do Ministério
da Administracdo Estatal, no ambito do processo de “descentralizacdo”
administrativa em Mogambique (FERNANDO, 1996). Durante cinco anos de

141

trabalho ™', envolvendo um cruzamento de metodologias - pesquisa bibliografica,

historia oral e historia de vida e observagao participante -, a equipe coordenada por

140 . . . . . ~ L
Brasileira, antropdloga, pesquisadora e professora do Instituto Superior de Rela¢des Internacionais

em Maputo.

! Acreditamos que os trabalhos de campo iniciaram em 1990, quando da reorganizacéo politica e
econOmica do Estado Mogambicano. Uma das motivagdes do estudo foi a pressdo das agéncias
multilaterais que condicionavam a sua ajuda a Mogambique a incorporagao das ditas autoridades
tradicionais ao governo, além do agir estratégico dos dirigentes mogambicanos, como iremos
explicitar mais adiante.
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Lundin percorreu todo Mogambique, tanto o campo quanto a cidade. O objetivo da
pesquisa era o de mostrar um pouco da historia do passado da nossa cultura e da
realidade atual (FERNANDO, 1996, p.5). Que aspectos culturais estdo presentes no
estudo que revela algumas das dimensdes do ethos tradicional ainda conservado por
algumas pessoas e que possuem algumas semelhancas de familia com aqueles

apontados por Hampaté Ba?

Um dos aspetos culturais que o estudo apresenta é a concepgao de familia
alargada como parte do ethos das diversas formas de vida dos povos banthu de
Mocgambique. Conforme é sustentado no texto citado, a familia no sentido restrito
(como nucleo onde s6 se conta o pai, a mae e os filhos), ndo tem sentido entre nés
os africanos'*? (FERNANDO, 1996, p.14). Nas formas de vida dos povos banthu de
Mocambique, além da linhagem, do cla e do matriménio, o conceito de familia ainda
inclui os membros que sé&o adotados pela familia ou a ela se ligam por adogéo
(ldem,p.14). Nao é, portanto, apenas o critério de consanguinidade que define o
significado da familia entre os povos bantu de Mogambique. Dessa concepg¢ao ampla
da familia, resulta a consideracdo do sentido de coletividade como um valor entre

esses povos (ldem, p.14).

A importancia da coletividade entre os povos de Mogambique, conforme o
estudo, também pode ser constatada no ato de cumprimentar. O documento do MAE

sustenta que quando duas pessoas se cumprimentam, a pergunta € extensiva ao

142 Veja-se que a referéncia é Africa e ndo Mogambique, embora o estudo diga respeito a

Mogambique
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estado de saude de toda a familia, e ndo apenas individual. O fato leva que o ato de

cumprimentar dure alguns minutos'?

Em relacdo ao lugar do ancido na vida da comunidade, a pesquisa
coordenada por Lundin destaca, por exemplo, que nas linhagens matrilineares'* a
mulher possui diversas tarefas e funcdes dependendo do estagio de vida. E
sobretudo na terceira idade que ela ocupa um importante lugar na vida social da
familia. Na qualidade de ancia, a mulher forna-se uma personalidade bastante
respeitada (FERNANDO, 1996, p.20). O lugar de destaque ocupado pela ancia nas
linhagens matrilineares é devido a sua idade que a posiciona perto dos ancestrais.
Considerada como mae de um chefe linhageiro, ela também é depositaria do saber
ético da familia, que deve ser transmitido para toda a comunidade. A ancia é,
portanto, uma das expressdes culturais do ethos nas linhagens matrilineares. Nas

linhagens patrilineares € o anciao e os mais velhos que ocupam o lugar de destaque.

Depositarios de um saber ético, modelos e referéncias de conduta, aos
anciaos e as ancias, nas formas de vida dos povos banthu, cabe-lhes transmitir esse
saber as novas geragoes, seja através da oralidade, seja através da conduta
exemplar. Aos ancidos e as ancias também tém por tarefa dirigir os rituais religiosos
que visam a repor o equilibrio na comunidade, rompido, por exemplo, devido a

violagado de um determinado tabu.

3 Existem variagdes do grau de consideracdo entre as familias conforme os tipos de linhagens, quais

sejam, a matrilinear ou patrilinear, respectivamente. Um outro aspecto que ressalta o texto é a
referéncia a “inclusdo de amigos no ambito da consideracao familiar como estratégia de sobrevivéncia
muito comum nas maiores cidades” (FERNANDO, 1996, p.17). Essa afirmagao sugere que o que esta
em causa na aproximagao dos amigos como familiares é um interesse especifico, nesse caso de
sobrevivéncia, apoiado num fator cultural. Parece ser essa o tipo de solidariedade negativa
denunciada por Ngoenha (2004), pois ela € mais parasitaria e nao edificante.

'“4 A matrilinearidade é uma pratica do norte de Mocambique.
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As duas expressdes culturais do ethos das formas de vida dos povos banthu
de Mogambique — a religido, tanto a “tradicional’ quanto a cristdo ocidental, e a
sabedoria de vida — foram objeto de criticas, visando a respetiva destruigdo, por
parte do projeto de modernidade socialista da Frelimo. Os documentos oficiais e os

resultados de estudos de alguns pesquisadores’*

afirmam que o “combate” contra
essas duas expressdes culturais do ethos teria sido iniciado nas chamadas “Zonas
Libertadas”, consideradas lugar do nascimento de uma nova sociedade. O resultado
do combate foi a fragilizacdo dessas duas expressodes culturais do ethos, levando a

crise ética por que Mocambique passa. E essa a discussdo a ser feita na préxima

secao.

4.3 A modernidade socialista e a fragilizagao das tradicionais expressoes
culturais do ethos

A modernidade, no campo filoséfico, foi aqui definida como uma categoria de
leitura do tempo histérico, na qual se submete o passado a um julgamento critico a
luz da razdo. No ocidente europeu, essa leitura do tempo presente, visto como
radicalmente diferente do passado que se pretendia superar, foi acompanhada pela
difusdo de novas idéias que anunciavam, manifestavam ou justificavam a
emergéncia de novos padrdes da vida vivida (LIMA VAZ, 2000). E a valorizacdo do
novo, do atual, visto como radicalmente oposto ao velho, ao antigo, que esta em
causa no conceito de modernidade aqui adotado e que orientou a praxis dos

dirigentes mogambicanos.

'S Entre as varias pesquisas, podem ser citados os casos de Munslow(1983), Mazula (1995), Lopes

(1995) e Buendia Gomez (1999).
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Um dos aspetos do novo, no ocidente europeu, foi a inversdo das
coordenadas mentais e simbodlicas do homem cristdo medieval decorrente da teoria
da representagao, fulcro do principio da subjetividade. A realidade passou a ser de
acordo com a representacao feita pelo sujeito, em que a sua praxis era valida desde
que assumisse a caracteristica poiética. Com base nessa concepg¢ao da praxis como
atividade construtora do seu mundo, o homem ocidental assumiu para si a
prerrogativa de ser o fundamento do seu ethos. O resultado da praxis orientada pelo
principio da subjetividade foi o relativismo e niilismo ético, duas das principais feigdes
da crise ética contemporéanea.

Mogambique passa por uma crise ética, cujas raizes devem ser buscadas nos
projetos de modernidade implementados no pais: a socialista e a capitalista
neoliberal ainda em curso. Comecemos por discutir a modernidade socialista.

O projeto de modernidade socialista foi apresentado como desdobramento da
leitura do tempo histérico iniciado nas ditas Zonas Libertadas, cujo fulcro era a
construcao de uma nova sociedade. Dessa leitura do tempo historico seguiu-se a
difusdo de novas idéias que justificavam a necessidade de constru¢gdo de uma nova
sociedade.

A representacao da nova sociedade nao foi, entretanto, obra de um sujeito
individual, como ocorreu na modernidade ocidental, mas sim de um sujeito coletivo
que monopolizava a historicidade (MAZULA, 1995), assumindo-se como Uunico
agente da transformacao da realidade social (ABRAHANSOM e NILSON, 1994): a
Frente de Libertacdo de Mogambique. Foram os intelectuais da Frente que

elaboraram e divulgaram as idéias que acompanharam a leitura do tempo histérico
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em Mogambique, cuja praxis que resultou dessa leitura se circunscreveu na luta

contra o “velho” para a implantagdo no novo.

4.3.1 A luta contra “o velho”

Para uma compreensao das origens do projeto de modernidade socialista da
Frente, cuja énfase estava na luta contra o velho, & necessario recuar na histéria da
luta de pela independéncia de Mogambique. A luta, organizada e dirigida pela
FRELIMO, no principio, era unicamente nacionalista (MUNSLOW, 1983). No decurso
da mesma, em face do que os documentos da FRELIMO afirmam ser contradigdes
internas surgidas no seio da Frente de Libertagdo de Mogambique, expressas
através do conceito duas linhas’#, a luta foi transformada em revolucionaria.

Intelectuais que apdiam o discurso oficial, tais como Nascimento (1987),
argumentam que dentro da Frente situou-se, de um lado, a classe dos
revolucionarios, composta pelos intelectuais do meio urbano e, de outro, a classe
dos reacionarios composta por outros intelectuais, provindos das comunidades

étnicas rurais e do segmento dos trabalhadores'’.

'*® Conforme o termo, as duas linhas, ou melhor, a teoria das duas linhas foi e continua sendo o
conceito usado pelos dirigentes da Frente para se referirem a existéncia de divergéncias ideolégicas
dentro da Frente. Uma linha era a chamada de “revolucionaria”, propondo a radical transformagéo das
relagdes sociais, e a outra de “reacionaria”, que, conforme os documentos da Frente e os apoiantes
do discurso oficial, tal como Munslow, (1983) composta por candidatos a substitutos do colonizador. A
classificagdo dos membros da Frente como revolucionario ou reacionario, segundo nos parece, nem
sempre seguiu a critérios objetivos, alids, dificeis de serem estabelecidos quando em causa estéo
questdes ideoldgicas. Ndo sem razdo, Abrahassom e Nilsson (1994) afirmam que no seio da Frente
um revolucionario econémico poderia ser um reacionario no conflito racista/étnico/regional ( p.35).

il Nascimento(1987) o usa o conceito de intelectual no sentido gramsciano. A histéria oficial de
Mogcambique apresenta como os principais reacionarios o Reverendo Urias Simango, vice-presidente
da Frente até pouco depois da morte de Eduardo Mondlane, o presidente da Frente, em 1969. A ele
juntam-se a sua esposa, Celina Simango, Lazaro Kavandame, Julio Razao Nilia, Joana Simido, Paulo
Gumane e o Padre Mateus Guenjere. Com excegdo deste ultimo, assassinado em circunstancias
ainda nao esclarecidas, os outros foram presos e mortos nos campos de reeducagao de Ntelela, na
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Ainda de acordo com a classificagdo de Nascimento(1987), teriam sido os
intelectuais revolucionarios que propuseram a releitura do tempo historico,
anunciando e difundindo novas idéias, através das quais propunham novos padrdes
de vida vivida: uma sociedade moderna destituida, no principio, do adjetivo socialista.
A idéia de modernidade revolucionaria visava a superar um passado, no sentido de
antiquado, representado pela sociedade “tradicional”. A dita sociedade, para os
apostolos da modernidade revolucionaria que mais tarde incorporou o adjetivo

socialista, possuia uma autoridade tradicional'*®

assentada num poder com muitos
elementos do feudalismo, explorando os camponeses mascarado por invocagées
metafisicas e religiosas (MONDLANE1975, p.182).

Quem era a autoridade tradicional?

O conceito “autoridade tradicional” ndo pode ser restringido apenas ao lider
“tradicional”., mas sim extensivo a organizacao sdocio- politica das formas de vida dos

povos banthu, na qual, além do chefe “tradicional”’, o seu Conselho de Anciaos,

também séo incluidos, como parte da autoridade,

0s membros da elite (grupo de pessoas mais importantes numa comunidade local, como
os curandeiros, os chefes religiosos), ervanarios (pessoas que entendem de plantas
medicinais) médiuns (pessoas que recebem espiritos), entre outros, incluindo
obviamente, a populagéo de outras linhagens (FERNANDO,1996, p.11)

nortenha provincia do Niassa, conforme expde Ncomo (2005) e também confirmado pelo general na
Reserva e ex-Ministro da Segurancga, Jacinto Veloso. (Conferir, a propésito da confirmagédo da morte
daqueles “revolucionarios”, entre outras fontes, a edicdo numero 629 do Jornal Canal de
Mogambique, do dia 05.08.2008. Disponivel em
http://www.canalmoz.com/default.jsp?file=ver_artigo&nivel=0&id=&idRec=4248).

80 termo autoridade tradicional é usado pelo discurso oficial para se referir aos lideres politicos da
chamada sociedade tradicional. Geffray (1991), por exemplo, usa o conceito “notaveis” para se referir
aos mesmos lideres. Em nosso trabalho mantemos as duas terminologias, mas sempre entre as
aspas.

196



A critica apresentada por Eduardo Mondlane, portanto, era dirigida contra o
conceito autoridade “tradicional” acima explicitado e contra a religido “tradicional’,
uma das expressdes culturais do ethos nas formas de vida banthu de Mogambique.
Em defesa da sua critica, aquele intelectual da Frente sustentou que, com base na
prerrogativa religiosa, o lider “tradicional” procedia a exploragdo dos camponeses. O
argumento de Mondlane também sugere que havendo relagcdes econdémico-sociais
de exploracdo, tais relagdes de produgdo sio orientadas pelo principio de

propriedade privada.

Considerando que nas formas de vida dos povos banthu o sentido do coletivo
é forte, a critica de Mondlane é questionavel. Ademais, a idéia de poder absoluto do
‘lider tradicional” que esta subjacente ao texto de Mondlane parece fragil.

Fundamentemos a nossa posicao.

Ao defender a “tradicdo viva” como caracteristica dos povos africanos ao sul
de Sahara, Hampaté Ba (1981) assinala que nas formas de vida africana, o lider
comunitario ndo possui poderes absolutos e ndo age de modo arbitrario. De acordo
com Hampaté B&, os lideres, embora considerados, pelas maiorias, como
receptaculos do poder divino, de modo a permanecerem no poder, deveriam
observar as regras de comportamento extremamente rigidas (HAMPATE BA, 1981,
p.7). Para as maiorias, afirma ainda Hampaté Ba, ndo era tanto a personalidade do
chefe que contava, mas sim, a boa aplicagéo das regras tradicionais e a capacidade

de manter a paz e a estabilidade da comunidade (HAMPATE BA, 1981, p.8).
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Em Mocambique, a concepcdo dos lideres “tradicionais” entre os povos
banthu ndo é diferente da concepg¢ao dos povos examinados por Hampaté Ba que se

situam na Africa a norte do equador.

No debate sobre as chefaturas tradicionais no pais, Lundin defendeu a
necessidade de se ver essas chefaturas como um importante fator de coeséo e
identidade socio-cultural, legitimando a autoridade e regulando as relagbes das
populagbes com o meio ambiente(LOURENCO, 2007, p.196). A importancia dos
lideres tradicionais na vida dos povos banthu também €& mencionada por
Abrahamson e Nilsson (1994). De acordo com esses autores, o poder dos referidos
lideres ndo é caracterizado pela exploragdo dos camponeses. Diante da sua
populacao, acrescentam aqueles dois autores, uma das fontes de legitimidade do

urégu|0149u

estava na sua capacidade em garantir a sobrevivéncia da sua populagéo,
a longo tempo (ABRANHAMSON e NILSSON, 1994, p.255). Também cabia aos
régulos a regulagdo sustentavel da utilizagdo dos poucos recursos naturais

disponiveis para a comunidade (Ildem, p.255).

As explicitagdes sobre o papel dos “lideres tradicionais” em Mogambique sao
similares as observagdes apresentadas por Hampaté Ba (1981) sobre o papel dos
chefes locais entre os povos ao sul do Sahara. Ha, portanto, uma semelhancga de
familia entre os dois povos examinados sob ponto de vista de importancia do lider
“tradicional” e de condugao da vida dos povos sob sua jurisdicdo. Essa semelhanca

de famila torna fragil o argumento do exercicio arbitrario e autoritario do poder por

'*® Nome comum atribuido ao lider tradicional em Mogambique
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parte dos lideres tradicionais: ndo ha um exercicio do poder absoluto, de uma forma

ditatorial, por parte da autoridade “tradicional”.

Talvez, visando a legitimarem-se a si proprios diante das maiorias
camponesas, os intelectuais revolucionarios da Frente sustentaram que a autoridade
“tradicional” era exploradora. Para “expurgarem” a dita exploracdo, uma das
decisbes tomadas pelos arautos da modernidade revolucionaria, depois socialista,

ainda no decorrer da luta de libertagao, foi a coletivizagao da produgao.

Além dessa decisdo, os documentos da Frente (FRELIMO, 1977B) afirmam
que o grupo revolucionario também teria proposto a tese da guerra prolongada em
atendimento a necessidade de formagédo dos militantes politico-militares e de uma
educacéo politica dos camponeses. Tais propostas, de acordo com o documento da
Frente, teriam sido recusadas pelos reacionarios. Por terem recusado as idéias
consideradas revolucionarias e modernas, os chamados reacionarios, para 0s
dirigentes da Frente, pretendiam manter o sistema de exploragdo dos camponeses,

razao por que foram considerados de retrégrados conservadores.

As categorizagdes feitas por Nascimento (1987) sobre os componentes de
cada uma das linhas dentro da Frente sugerem que os ilustrados das cidades,
aqueles que tiveram acesso a escola, eram 0s que propunham a idéia da
transformagao social. Os reacionarios, ainda conforme se pode inferir da tese de
Nascimento, era um grupo constituido pelos lideres das comunidades étnicas rurais
e pelos trabalhadores e, assim sendo, com mentalidade retrograda em relagao as

idéias de modernidade sustentadas pelos revolucionarios.
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Thomaz (2001), por exemplo, refletindo sobre o nacionalismo mogambicano,
destaca que uma analise desse processo tem de equacionar outras propostas que
diferiam da analise da FRELIMO. Ele sustenta que ha evidéncias no processo
nacionalista moc¢ambicano, que, mesmo entre o0s setores da sociedade
comprometidos com o projeto da FRELIMO para a formagdo do Estado nacional,
havia diferengas significativas que merecem ser investigadas (THOMAZ, 2001,
p.139). Revisando a histoéria do pais, o autor argumenta que entre os anos de 1930
e 1961, criou-se um pequeno grupo, gente da terra, que se apegou a uma idéia nova
e exdégena para a esmagadora maioria da populagdo da entdo colénia: Mogambique”

(THOMAZ, 2001, p. 141).

O grupo a que Thomaz faz mengéo é o dos portugueses ou descendentes de
portugueses, mas que, aos olhos dos portugueses europeus eram, se assim
podemos afirmar, “portugueses de segunda categoria”. Ao grupo em referéncia,
também constituido por nativos que passaram a condi¢gdo de assimilados, observa
Thomaz, foi-lhe negada a igualdade entre na relagdo com os metropolitanos. O
mesmo grupo, que estava afastado de suas aliancas tradicionais, € uma “peca’
central para a compreensédo do processo de invengdo de Mogambique (THOMAZ,
2001, p.141). Foi esse grupo e o seu aliado que deram origem a busca de uma
mogambicanidade (ldem, p. 143), antes mesmo da luta pela independéncia.
Pergunta-se: por que nao afirmar que foi 0 mesmo grupo que defendeu a idéia de

modernidade revolucionaria no decorrer da luta de libertacao?

De acordo com a tese de Nascimento (1987) e a de Thomaz (2001) parece

que o projeto de modernidade teria sido defendido por intelectuais que provieram do
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meio urbano, dos que tiveram acesso a escola e que recusaram as suas origens
banthu para se tornarem assimilados. Os considerados reacionarios recusaram as
propostas do grupo de intelectuais revolucionarios, majoritariamente provindo do
meio urbano. Estes ultimos entenderam que a solugdo do impasse passava pela
radical transformacao das relagdes sociais, através da deflagracdo de uma luta de

classes.

Os revolucionarios, embora ndo quisessem se declarar socialistas, pretendiam
edificar, a partir das Zonas Libertadas, um micro Estado-nagdo moderno, com uma
sociedade caracterizada pelas mais avangadas formas de organizacdo em
substituicdo a organizacao tradicional (MUNSLOW,, 1983 p.135). Nascia, nas Zonas

Libertadas, o novo Mogambique (MONDLANE, 1975, p. 182).

A sociedade tradicional a qual pertenciam, segundo se pode depreender da
proposi¢cao de Nascimento (1987), o grupo dos reacionarios, para os revolucionarios,
possuia um poder fundado numa unidade local e pequena e, por isso, nao constituia
uma base satisfatoria para as necessidades dum Estado moderno (MONDLANE,
1975, p.182). Por isso, no entendimento dos revolucionarios, era necessario destruir
a sociedade “tradicional” e a respectiva autoridade. Num artigo publicado na revista
presence africaine, os arautos da modernidade socialista mogambicana informavam

ao mundo que

[...] A FRELIMO esta a destruir e construir sobre os destrocos. Esta a destruir a velha
sociedade, profundamente impregnada de vicios e defeitos, em que florescem as idéias

conservadoras, supersticiosas, individualistas e corruptas [...] tudo isso ela combate e
destréi para construir sobre os seus destrocos a Sociedade Nova (MAZULA, 1995, p.
105).
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A “revolugao” contra a “sociedade e a autoridade tradicional” era proclamada
como caminho para a efetivagdo de um projeto de modernidade que visava construir
uma nova sociedade, na qual reinasse a igualdade, a liberdade e a fraternidade
entre os povos de Mogambique. Os idearios eram nobres, porém o procedimento é
condenavel. Quando da realizagdo do seu Il Congresso (1977), a Frente informou
que a nova sociedade, construida desde as Zonas Libertadas, seria socialista
orientada pelo “marxismo-leninismo”.

Destruindo a chamada “sociedade tradicional” e eliminando completamente
0S seus resquicios, estavam postas as condi¢cdes para a construcédo de um Estado-
nacdo moderno socialista, no qual todos os mogambicanos juntos marchariam
vitoriosamente para o progresso (MACHEL apud REIS & MOIANE, 1975, p. 464),
com um desenvolvimento baseado na agricultura e na industria (MAZULA, 1995, p.
142). Os revolucionarios buscavam situar Mogambique no nivel das nagodes
modernas. Era o reino da felicidade, a “Nova Atlantida”, que os arautos da
modernidade socialista prometiam as maiorias camponesas das zonas rurais e,
quando da independéncia, aos trabalhadores das cidades'®.

Para o alcance do progresso, era urgente, no entendimento dos
revolucionarios, e parafraseando Bauman, separar as plantas uteis das ervas
daninhas (BAUMAN, p. 29). Dado que o ethos é a alma da cultura, no processo de
construcao do “paraiso” terrestre mogambicano, os jardineiros da modernidade
socialista buscaram apartar, da nova ordem social, o ethos que ainda vigorava,

combatendo as respectivas expressdes culturais: a religido tanta cristd ocidental

%00 progresso anunciado por Machel parece corresponder ao acelerar o passo para o futuro, um
discurso retomado pelo atual presidente de Mogambique, Armando Emilio Guebuza, quando da
tomada de novos ministros em Margo de 2008.
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quanto a “tradicional” e a sabedoria de vida, representada pela figura dos anciédos e
dos mais velhos e os resquicios do ethos “burgués” .

A luta contra aquelas duas expressdes culturais do ethos também foi
apresentada, pelos dirigentes revolucionarios, como aspiragdo das maiorias
camponesas nas zonas libertadas. Conforme Munslow , as maiorias necessitavam
da revolugdo, ndo somente para se libertarem do jugo colonial, como também
desejavam ver-se livres da autoridade tradicional (MUNSLOW, 1983, p.145).

Seis anos apods a independéncia, Samora Machel também fundamentou a
revolugdo nas aspiragbes das maiorias sociais. Num comicio visando a chamar a
atencdo para os problemas internos de Mocambique, Samora Machel afirmou: o
nosso povo vai vencer o subdesenvolvimento. O nosso povo quer a Revolugdo e vai
fazé-la. O nosso povo quer o Socialismo. E o construiremos (MACHEL, 1980, p.74).

Foi essa leitura do tempo histérico, orientada pela praxis revolucionaria que,
tendo sido iniciada durante a luta de libertagcdo nas chamadas “Zonas Libertadas”,
deveria ser continuada no contexto do Mogambique independente. Assim, a
proclamacgao do socialismo e da revolugdo quando do terceiro congresso da Frente,
parece ser apenas a legitimagdo de um fato ja em curso na entdo provincia
ultramarina. Para darem maior consisténcia tedrica a leitura do tempo histérico, os
intelectuais da Frente anunciaram que também aderiam ao “marxismo-leninismo” e a
Frente se constituia um partido de vanguarda, de alianga operario-camponesa. Era
uma questao de coeréncia com os ventos do “marxismo-leninismo” que sopravam na
década de 70, pois Mocambique nao possuia um numero de operarios suficientes

que justificasse a revolugao socialista conforme ela foi teorizada por Marx.
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Qual a referéncia do “marxismo-leninismo” que orientaria a praxis da Frente
em sua leitura do tempo histdrico, levando em consideragao: a) a complexidade da
definicdo do “marxismo-leninismo”; b) que no campo socialista emergiram varias
tendéncias ideoldgicas, tais como a ortodoxa, a revisionista e a sindicalista
revolucionaria (WALNDEBERG, 1982, p.224) e marxismo critico de inspiragao
gramsciana, por exemplo?; c) a vagueza do termo “marxismo-leninismo” que néo
pode ser tomado como expressdo da homogeneidade entre o pensamento de Marx e

o de Lénin (GRUPPI, 1996)'*'?

4.3.2 O marxismo da FRELIMO

Fazendo a leitura de inumeros documentos da Frente, pode-se observar que
os dirigentes revolucionarios afirmavam que o seu “marxismo-leninismo” teria
provindo da prépria experiéncia de luta. Eles o definiram como sintese tedrica das
ricas experiéncias das classes e povos oprimidos de todo o mundo, na sua luta
secular contra os exploradores, pela instauragdo de um novo poder (FRELIMO, 1977
A, p. 92). A FRELIMO, transformada em Partido politico de vanguarda, deveria guiar-
se pela sintese da experiéncia da Iuta revolucionaria do povo mogambicano
(FRELIMO, 1983 A, p.6). A sintese da experiéncia, por sua vez, era a propria
FRELIMO, uma vez que ela definiu-se a si mesma e a luta por ela dirigida como

culminar de um processo de resisténcias seculares do povo mogambicano conduzida

! Por razées que ultrapassam este trabalho, ndo vai se proceder a discussdo sobre o conceito de

marxismo-leninismo, bem como as posi¢des de varias correntes marxistas que vigoraram a partir do
que os cientistas politicos denominam de segunda Internacional. Existe uma imensa bibliografia a
respeito e o leitor podera encontrar analises profundas na coletanea organizada por HOBSBAWM,
Eric. Histéria do Marxismo. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 1982, 1987.
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isolada e localmente contra o colonialismo de quinhentos anos (MAZULA, 1995, p.
103).

Além dessa explicitagcdo, a Frente também definiu o “marxismo-leninismo”
como ideologia cientifica da classe trabalhadora (FRELIMO, 1977, A, p.47) de cujas
aspiragbes a Frente se proclamava como a representante (FRELIMO, 1983 B, p.
120). A adogao do “marxismo-leninismo” e a representacao das aspiragoes da classe
trabalhadora sao apresentadas pela Frente como resultado de um processo “natural’.
No relatério do comité central ao Ill Congresso da FRELIMO, é destacado que os
membros da Frente, reunidos na V sessdo do seu Comité Central(1972),
aperceberam-se que havia uma similaridade entre os principios que a Frente
defendia e os do “marxismo-leninismo” (FRELIMO, 1977, A, p.46)'°? . De que
principios do “marxismo-leninismo” se tratavam?

Naquela reunido, em face da necessidade de aprofundar o contetudo de
classe e ideolbgico da luta, os intelectuais revolucionarios da Frente identificaram a
FRELIMO com os interesses das classes trabalhadoras, e a linha politica da
FRELIMO com a ideologia cientifica dos trabalhadores — “o marxismo-leninismo”
(FRELIMO, 1977, A, p. 46-7- grifos nossos). Por isso, afirma o relatério do Comité
Central ao IV congresso (1983), a FRELIMO deveria guiar-se pela sintese das
experiéncias da luta revolucionaria do povo mogambicano (FRELIMO, 1983 A, p. 6) e
pela ideologia cientifica das classes trabalhadoras: o “marxismo-leninismo”.

Em que pese essa tentativa dos dirigentes da Frente de explicarem a
originalidade do seu “marxismo-leninismo”, alguns analistas politicos afirmam que a

FRELIMO era indefinida e ambigua em relagdo ao marxismo (BRITO, 1995, p.10 e

192 Relatorio do comité Central ao Ill Congresso (FRELIMO, 1977,A)
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13). Os mesmos analistas também argumentam que a Frente fora influenciada pelas
tendéncias marxista “maoista” e “stalinista soviética” que preponderavam no Leste-
Europeu (BRITO, 1995, p.11 e NUNES, 2000), respectivamente, além do marxismo
iconoclasta do canadense John Saul (FAUVET e MOSSE, 2003, p.135)".

A influéncia maoista sobre as idéias de alguns dirigentes, como Samora
Machel, decorreu da sua convivéncia com os instrutores chineses que, durante a luta
de libertagéo, estiveram na base de guerra da FRELIMO em Nachingweia (MARTINS,
2001, p. 313)"™*. Seguindo a sugestdo daqueles instrutores, Machel leu a quase
totalidade das obras completas de Mao Tsé-tung (Idem, p. 313)

E um equivoco considerar que a verséo stalinista do marxismo da FRELIMO
teria provindo apenas da cooperacgao internacional entre Mogambique e os paises do
eixo socialista, que estiveram no pais apdés a independéncia, e da freqiéncia de
alguns dirigentes dos circulos “marxistas-leninistas” no ocidente. Brito (1995) refere
que o “marxismo stalinista” da Frelimo também proveio dos jovens estudantes da ex-
Universidade de Lourenco Marques, filhos da burguesia colonial que simpatizavam
com o discurso marxista da Frente'®. Eles constituiram-se em intelectuais organicos,
no sentido gramsciano do termo, que detinham as competéncias técnicas,
fundamentais ao funcionamento das instituicbes estatais nas maos da FRELIMO:
eram eles que manejavam com mais facilidade o discurso marxista (BRITO, 1995, p.

9).

153

. John Saul foi professor de “marxismo-leninismo” na Universidade Eduardo Mondlane em Maputo.

Médico mocambicano, de descendéncia portuguesa, foi o ministro da saude na pés-
independéncia. Participou, segundo a sua autobiografia, da Luta Armada de Libertagdo. Nachingweia
foi a base militar da Frente situada na Republica da Tanzania.

155 Atual Universidade Eduardo Mondlane em Maputo
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Outros intelectuais, a época organicos, fazendo uma analise da praxis-
politica da Frente, sustentam que a adesao da Frente ao marxismo deveu-se mais a
circunstancias histéricas e menos a uma convicgdo ideoldégica (GONCALVES,
2005)"™°. A vitéria do Vietnam nos principios de 1975 pode ser considerada como
das circunstancias historicas que levou a Frente a aderir ao socialismo e ao
“‘marxismo-leninismo”. Além da vitéria do Vietham contra os Estados Unidos da
Ameérica, ainda podem ser citados, como circunstancias que levaram a Frente a
aderir ao “marxismo-leninismo”, os apoios recebidos por parte tanto da China e de
outros paises socialistas, durante a luta de liberatacdo, que justa e coerentemente,
criticavam o capitalismo e apoiavam a causa de libertagdo dos povos do ex-terceiro
mundo. Ademais, seria muita incoenréncia, por parte dos inteletuais da Frente,
afirmarem que pretendiam construir uma sociedade igualitaria adotando, em contra-
partida, um projeto de carater capitalista de governacao.

Intelectuais entrevistados por Gongalves (2005) sustentram que o0 marxismo
da Frente foi usado, primeiro, como uma referéncia para preencher o discurso
nacionalista; segundo, para afirmacao do respectivo poder. Além desses usos, 0
referido marxismo, ainda na concepc¢ao dos intelectuais citados pelo autor, estaria
apenas na cabeca de alguns dirigentes da Frente e ndo em todos os que
supostamente abragcaram a Revolugao (GONCALVES, 2005, p.147).

Como se pode depreender, no seio da frente desfilaram varias tendéncias
do marxismo e todas eram aceitas pelos dirigentes revolucionarios socialistas. E na
aceitacdo de varias tendéncias teoricas, mas sem tomar uma posicao perante

nenhuma delas, que consistiu a indefinicdo e ambiglidade da Frelimo em relagdo ao

%% Os intelectuais citados por Gongalves (2005), de cuja fala nos apoiamos, falaram na condi¢do de
anonimato no ambito da pesquisa de campo para a dissertacdo de mestrado.
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marxismo (BRITO,1995, p.13) ' . Brito ainda acrescenta que os dirigentes
mogambicanos, ao admitirem a coexisténcia de diversas tendéncias marxistas, assim

procederam porque estavam interessados na

[...] dimensdo modernizadora, comum as diferentes correntes do marxismo que se
confrontavam de forma mais ou menos latente na cena politica mogambicana. Sendo
prioridade a criagdo da nagdo, ndo havia desse ponto de vista nenhuma razédo para se
fazer uma opgéo em favor de um unico modelo (BRITO, 1995, p.14).

Orientada por essa visdo eclética no marxismo, a Frente procedeu a leitura
do tempo histérico, conforme a representagéao da realidade por ela feita, obrigando a
que todos os mogambicanos agissem de acordo com essa representagdo. O
marxismo com base no qual a Frente fez a leitura do tempo histérico, dando primazia
ao presente, visto como radicalmente novo, era, para os dirigentes revolucionarios,
a referéncia universalista a partir da qual se operou a negagdo das realidades do
pais, uma cegueira paradoxal na medida em que permitia ao mesmo tempo que o

exercicio do poder governasse (GEFFRAY, 1991, p.16).

A cegueira que Geffray afirma ter tomado conta dos revolucionarios na sua
relacdo com as diversas formas de vida dos povos de Mogcambique, principalmente,
as rurais, também foi referida por Jodo Ferreira™®. Na entrevista que concedeu a
Célia Nunes (2000), fazendo um exame critico da postura da Frente com relagao ao

universo rural, Ferreira referiu que

o problema é que nés éramos vitimas de uma grande miopia e que nds deviamos
comecar a detectar cada um dos elementos (...) nés ndo tinhamos nem mesmo
microscoépio, e eu parto do principio de que ainda conhego muito pouco o universo
rural (NUNES, 2000, p.229).

157 Consideragdes sobre o marxismo da Frelimo podem ser consultadas em Gongalves (2005,

p.141ss).
198 Ex_ Ministro da Agricultura de Mogambique’
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“Cegos” e “miopes”, agindo com base na interpretagdo que a Frelimo tinha do
marxismo ™ no ambito do projeto de modernidade, os dirigentes revolucionarios
socialistas defenderam a necessidade da socializagdo do campo, através das aldéias
comunais. A socializagdo do campo , em certa medida, implicou na desestruturagao
das comunidades éticas dos diversos povos banthu que habitavam o interior de
Mogambique. Assim, além de politico-econdmico, a modernidade socialista também

teve um alcance socio-cultural.

O alcance sécio- cultural da modernidade socialista néo foi adequadamente
compreendido por Mazula (1995), em sua tese de Doutorado. O argumento central
do seu trabalho € a de que a relacéo entre a educagao e a cultura, em Mocambique,
conforme defendida pelos dirigentes da Frente, foi “ideolégica”. Apoiando-se na fala
de Samora Machel (1979), na qual o presidente de Mogambique defendia a
centralidade da cultura no processo revolucionario, Mazula afirma que, em nivel de
fato, principalmente no campo educacional, a praxis da Frente mostrava o contrario.
Ou seja, havia um desinteresse, por parte da Frente, em incorporar aspectos

culturais das maiorias sociais no processo educativo. Conforme Mazula,

esse pressuposto tedérico da vigéncia do feudalismo pode explicar porque é que a Frelimo,
cujo discurso politico considerou a Cultura essencial para a Revolugdo, ndo teria
incentivado, durante muito tempo, estudos aprofundados sobre a cultura das ditas
sociedades tradicionais-feudais, para um enraizamento antropoldgico sélido da prépria
revolucao e para a revolucionarizagao das culturas locais (MAZULA, 1995, p.132).

"9 Para Nunes (2000), aFrelimo era orientada pela corrente marxista que “via nos entraves feudais e
nas reminiscéncias de formas pré-capitalistas um empecilho ao desenvolvimento” (Nunes, 2000,
p.224).
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Duas observagdes podem ser feitas sobre a tese de Mazula. A primeira é que
ele usa o conceito de ideologia no sentido de falsa consciéncia, contrariamente ao
uso original de Marx (1978), exposto no prefacio a Critica a Economia Politica,
segundo o qual, a compreensdo dos problemas se da no d&mbito das ideologias. Para
Marx (1978), trata-se de compreensao dos problemas em nivel das idéias e ndo da
ideologia como falsa consciéncia. E o significado de ideologia como sistema de idéia

que sera recuperado por Gramsci (1978) na sua concepcao dialética da historia.

Posta essa observacgdo, passemos a exposicao da segunda pontuagao que
atinge a “espinha dorsal”’ da tese de Mazula. Quando Machel afirmou a importancia
da cultura no processo revolucionario, nao significava a valorizagao da cultura das
maiorias sociais, mas sim, que a eficacia do projeto de modernidade socialista da
Frente estava condicionado ao combate na frente da cultura, isto €, a mudanga de
mentalidade. Sem esse combate, que visava a reforma cultural, o projeto de
modernidade revolucionaria socialista nao seria frutifero. Era nesse sentido que
Machel defendia a centralidade da cultura no processo revolucionario e nao no
sentido de valorizagdo dos aspectos culturais das maiorias sociais, pois esses
aspectos, eram, no entender dos dirigentes, um dos principais entraves ao projeto de

modernidade socialista e revolucionaria.

Com base nessa concepgao da cultura, entédo, os dirigentes revolucionarios,
para implementarem o projeto de modernidade que defendiam, travaram um
‘combate” contra as expressdes culturais do ethos dos povos banthu de

Mogambique: a religido “ tradicional” e a crista, e a sabedoria de vida, representada
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pela autoridade tradicional® . As aldeias comunais'®’

decorreram, em parte, dessa
leitura do tempo histérico. E sobre essa forma de organizacdo social de que nos

ocuparemos na proxima sessao.

4.4 A reorganizacgao da cultura no ambito sécio-politico: as aldeias comunais

Para procederem a reorganizacado da cultura, conforme a representacido de
uma sociedade feita pela Frente, os dirigentes revolucionarios socialistas
propuseram as “aldeias comunais”. Apresentadas, pelo discurso oficial, como fruto
das aspiragdes das maiorias sociais, as aldeias comunais foram os locais em que a
Frelimo aglomerou as maiorias camponesas. A nova organizagdo social que a

Frelimo propunha, em nome das maiorias, refere Geffray, obrigou a que

'%0 Seria um erro historico afirmar que o projeto de modernidade da Frente visou apenas a religido

tradicional. Aquele projeto, conforme iremos ver, foi hostil a todo tipo de religido. Porém, de modos
diferentes. A religido tradicional € uma religido enraizada nas cultura das maiorias sociais. Estas, por
mais que professassem as religides ocidentais, sempre tinham a tradicdo como referéncia. Nao
disponho, nesse momento, de conhecimento das formas de vida dos povos mulgumanos, assim,
sobre a relagéo entre o isla e a religido tradicional para os bantus que se converteram ao islamismo,
nada podemos falar. A pesquisa feita por Fatima Nordine Mussa (2001) apresenta algumas
informacdes importantes. Porém, para o nosso propdsito, precisariamos de outros estudos e de
convivéncia com os mugulmanos para entendermos essa relagdo. Aproveitamos este espago para
expressar as nossas desculpas académicas por ndo abordarmos os aspectos da religiao mugulmana.
Quanto a religido crista, sdo conhecidas as suas prescricdes éticas, fundadas na pessoa de Jesus
Cristo, nos mandamentos da Lei de Deus e nos mandamentos da Santa Igreja, para os catélicos, para
a qual a dignidade da pessoa humana é um dos valores fundamentais. Acreditamos que o mesmo
valor seja defendido entre os povos de religido islamica.

11 como o nome sugere, as aldeias comunais séo locais em que foram aglomeradas as maiorias
camponesas ap6s a independéncia do pais. Os intelectuais da Frente, ainda conforme iremos
sublinhar, afirmaram que edificagdo dessas aldeias tinha um objetivo social: aglomerando os
camponeses no mesmo local, haveria facilidade de extender o direito a educagao e a saude para os
camponeses. A construcdo dessas aldeias, no entender de Geffray (1991) foi por decreto. Para este
pesquisador, em muitos casos, o poder dirigente forcou as maiorias camponesas a deixarem o seu
local de residéncia herdado dos antepassados para se juntar em outro local. No Relatério do Comité
Central da FRELIMO ao Ill Congresso (FRELIMO, 1977 A ) é afirmado que a construgdo de algumas
aldeais foi da iniciativa das maiorias camponesas. Sao duas posi¢gdes contrarias. Para nés, em que
pese a iniciativa das maiorias sociais, o fendbmeno das aldeias comunais, levando em consideragédo o
carater ditatorial do regime socialista, em grande parte decorreu da imposigéo, fato que levou a crise
no ethos.
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treze milhdes de mogambicanos deixassem as suas casas para se juntarem nas aldeias
comunais. Deveriam, depois, abandonar, progressivamente, as suas antigas terras,
propriedades e prerrogativas familiares ou individuais para se dedicarem aos trabalhos
coletivos nos campos da cooperativa de produgédo (GEFFRAY, 1991, p15).

Nunes sustenta que a politica de aldeamentos proposta pelos dirigentes da
Frente visava a transformar os membros da sociedade tradicional em operarios do
setor estatal agrario ou industrial (NUNES, 2000, p.29). Por isso, argumenta Nunes,
dado que o objetivo do aldeamento fazia parte da politica de modernizagédo do pais,
através da socializagdo do campo, a praxis da Frelimo foi caraterizada pela auséncia
de uma politica agricola especificamente orientada para a sociedade domeéstica
(Idem, p.24)'%2. A auséncia dessa politica, ainda conforme Nunes, ndo pode ser
entendida como um lapso na histéria, mas sim, como a aplicagdo de uma politica de
desenvolvimento que, em ultima instancia, visava a minar o modo de vida da
sociedade domeéstica, tal o objetivo do novo poder, movido pela idéia de

modernizagao (Idem, p.25).

A tentativa de transformar o camponés em operario, provavelmente, visava
ao que Mazula denomina de justificagdo da natureza socialista do partido (MAZULA,
1995, p158). O autor sustenta que, em termos quantitativos, Mogambique nao
possuia um numero suficiente de operarios para justificar uma revolugao proletaria e
0 socialismo é inconcebivel sem o dominio do proletariado no Estado (LENIN, 1980,
apud MAZULA, 1995, p.158). A postura que os dirigentes da Frente assumiam em

face do destino dos camponeses, também pode ter sido influenciada pelas posi¢des

192 A sociedade doméstica a que Nunes se refere nés a designamos por formas de vida dos povos

banthu. Essa sociedade é essencialmente agricola; assim, a politica de agricolo é para o
desenvolvimento da agricultura, para beneficiar a mesma sociedade. Parece que a auséncia de
politicas para o desenvolvimento da agricultura, sobretudo nas areas rurais, ainda persiste, conforme
sugere o recente estudo de Hanlon e Smart (2008).

212



de Lénin e de Kautsky, que viam o campesinato como uma categoria social residual
de formagbes capitalistas, portanto transitéria e condenada a desaparecer (NUNES,

2000, p.225).

Em relagédo ao projeto aldedo, Geffray argumenta que para os dirigentes da
Frente pouco importavam as diferengas histéricas e sociais regionais, pouco
interessavam igualmente as motivagbes e aspira¢bes reais das populagbes em nome
das quais e para quem o projeto for concebido (GEFFRAY, p.16). A unica légica
possivel para os governantes era a revolucionaria moderna, na qual imperava a
necessidade de organizar os camponeses, condicdo para a edificagdo do Estado-

nagao moderno e desenvolvido, de caracter socialista.

Com base nessa logica, o discurso dos dirigentes ndo reconhecia as
populagbes rurais uma existéncia social, a ndo ser em termos de sobrevivéncias
arcaicas, incomodas e vergonhosas (GEFFRAY, 1991, p.16). Aquelas populagoes,
para os planejadores desenvolvimentistas socialistas, estavam desorganizadas e
eram caracterizadas como formas de vida “tradicionais e feudais”, imperando a
pratica do obscurantismo no lugar da ciéncia. As aldeias comunais, conforme
argumentam Abrahanssom e Nilsson (1994) teriam sido uma inspiragao das aldeias
Ujamaa da Tanzania'®®. Tais Aldeias eram consideradas, pelos dirigentes socialistas
da Frente, a forma mais moderna de organizar aquelas populagdes, visando a

constru¢ao do socialismo.

%3 A historia politica de Mogambique, sobretudo da Guerra de Libertagdo, necessita de uma

reescritura, pois as informagdes, nao poucas vezes sao contraditérias. Aqueles dois autores citam as
Aldeias Ujamaas como referéncia das Aldeias Comunais em Mogambique. Mas também n&o se deixar
de lado a hipdtese de que tais Aldeias foram uma inspiragao das comunas chinesas apés a revolugao
cultural maoista. Conforme foi explicitado na discussdo do marxismo da Frente, os chineses estiveram
no centro de treinamento da FRELIMO e Nhancingweia e Samora Machel, nos seus discursos, pode-
se perceber a influéncia do pensamento de Mao-Tsé-Tung.
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Examinando o discurso dos dirigentes revolucionarios da Frente sobre as
formas de vida dos povos banthu de Mocambique, constata-se a recorréncia de
alguns conceitos que acompanhavam e justificavam a sua releitura do tempo
historico: os termos tradicional e feudal, respectivamente. Apoiados nesses
conceitos, os dirigentes entdo sustentaram haver uma desorganizagdo na dita
“sociedade tradicional”. A modernidade a que eles pretendiam conduzir Mogambique
visava a superar este estagio “infantil” das formas de vida dos povos banthu. Estaria
desorganizada e ainda num estagio “infantil” a dita sociedade “tradicional’? Vale a

pena discutir.

4.4.1 A “sociedade tradicional”: uma desodem organizada?

Estudos recentes, efetuados quer pelo discurso oficial de Mogambique,
através do Ministério de Administracao Estatal (MAE, 1996), quer por pesquisadores
mocambicanos e de alguns mocambicanistas (LOURENCO, 2007; FLORENCIO,
2008), ainda fazem o uso de conceito “tradicional” em referéncia as formas de vida

desses povos. O que se entende pelo termo “tradicional” nessas obras?

Mazula procede a uma discussdo dos diversos significados atribuidos ao
termo “tradicdo”. Conforme a discussdo de Mazula, a expressdo &€ ambigua e
plurissignificativa, pelo que o uso indiscriminado mais atrapalha do que ajuda
(MAZULA, p.135). Ele também sublinha que a frequente adjetivacdo das sociedades
africanas de tradicionais, primeiro, € um recurso “ideoldgico” pejorativo. Segundo,

mesmo sem pretensdes pejorativas, muitos pesquisadores, ao usarem o termo
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tradicional, para qualificarem as sociedades africanas que habitam as areas rurais,
parecem reabilitarem ingenuamente a “primitividade” dessas mesmas sociedades, no

sentido de atrasadas no tempo.

Para Mazula (1995), teria sido Max Weber(1980), com seu conceito de
racionalizacdo quem teria contribuido para a legitimacéo dessa visao das sociedades
africanas pelo ocidente europeu. A expressao “tradicdo” € usada, no pensamento de
Weber, em referéncia a um “modo de producdo pré-capitalista”, orientado por uma
ciéncia “pré-moderna”. O conceito de tradicdo seria proprio e caracteristico de uma
sociedade primitiva, portanto, inferior se comparada com outras sociedades, como a
ocidental européia. Estas, consideradas como culturas superiores em contraposicéo
as primeiras — as sociedades ditas tradicionais —, seriam caracterizadas pela
vigéncia de uma técnica desenvolvida em que a organizagdo do processo de
produgao social, através de uma clara divisdo de trabalho, produz excedentes que

sao postos a venda, gerando o lucro.

O ocidente europeu em seu contato com os povos africanos e amerindios
também fez o uso do conceito tradicdo, no sentido de primitividade e, portanto,
arcaico, selvagem e barbaro, para se referir as formas de vida daqueles povos que,
em sua visao, estariam organizados em tribos, nas quais impera a homogeneidade,

a imobilidade social e a harmonia (RONGNON apud MAZULA, 1995)

Uma outra caracteristica de tais sociedades seria a regulagdo das relagdes
sociais conforme usos e costumes (JUNOD, 1996) e ndo por leis positivas, a
exemplo do ocidente. No lugar de uma concepgao cientifica da natureza, para o
ocidente europeu, essas sociedades eram “tradicionais” e “primitivas”, porque
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concebem a natureza como movida por for¢cas sobrenaturais. Por isso, aos olhos do
ocidente, para que os homens “tradicionais” dominassem as forcas da natureza,
recorriam a magia e a supersticdo. Sem uma mentalidade e espirito cientifico,
interpretando os fendmenos da natureza de um modo “supersticioso”, e sem
registros do seu passado, as sociedades africanas e amerindias, na concepg¢ao do

ocidente, estavam situadas fora da histéria (BALANDIER apud MAZULA, 1995).

Hampaté Ba (1980, 1981 e 1997), em defesa das formas de vida dos diversos
povos da Africa abaixo do Saara, oferece referéncias teéricas para a compreensao
da racionalidade e da organizacao das ditas “sociedades tradicionais” africanas. O
autor admite que essas sociedades sejam chamadas de tradicionais. Porém, ele
busca desfazer a confusdo entre tradigdo no sentido primitivo e tradigdo como
processo de transmissdo de um testemunho. Desse modo, para Hampaté Ba (1997),
as sociedades africanas, mais do que atrasadas no tempo, elas possuem uma
histéria que faz parte de um saber herdado dos ancestrais e transmitido oralmente.
Assim, uma das principais caracteristicas das sociedades “tradicionais” africanas é a
oralidade, nas quais o comprometimento do membro da comunidade € com a palavra
e ndo com a escrita (HAMPATE BA, 1980). E o que Lopes (2004) designa de cultura

acustica, baseada na fala.

Nessas formas de vida fundadas na oralidade, o exercicio da escuta, no
processo de transmissao do testemunho que, de por si, € pedagdgico e inclui o saber
histérico e o ético, é fundamental. Em defesa da tradicdo viva, Hampaté Ba afirma
que em algumas sociedades da Africa ao sul do Sahara, o processo da escuta

silenciosa do ensinamento do mestre, as vezes, ia até aos 42 (quarenta dois anos de
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idade). Somente apods essa fase, o iniciado poderia tomar a palavra na coletividade e

dizer alguma coisa'®.

Pode-se incorrer no erro de ver nessa forma de organizagcdo das relagdes
sociais um traco de autoritarismo do membro mais velho, remetendo ao siléncio os
demais membros da coletividade. Tal constatagdo € inconsequente; em primeiro
lugar, recorrendo ao segundo Wittegestein (1999), é necessario compreender que
cada tradigao cultural, como uma forma de vida, obedece a um jogo de linguagem
diferente. Todos os eventos e fatos que tém lugar nessa forma de vida, devem de ser
interpretados conforme esse jogo de linguagem, que, certamente, é diferente de uma
forma de vida para outra. Em segundo lugar, a forca que a palavra possui nas formas
de vida caracterizadas pela oralidade, também obriga a que os ancidaos passem a
maior parte do tempo em siléncio, isto &€, na escuta interior. Esses ancidos, conforme
expbe Hampaté Ba (1980), apenas se pronunciam quando tém certeza da verdade
dos fatos ou da razoabilidade da sua fala. Do contrario, sem cair no erro de omissao,

mas sim, no da inconsequéncia, torna-se prudente e sensato manter o siléncio.

Assim, a escuta, nas formas de vida da oralidade, € uma atitude, uma
condicdo para a absorcdo em profundidade dos diversos aspectos do testemunho
que o mestre busca transmitir aos mais novos, através de diversas modalidades,
dependendo do momento. A escuta silenciosa visa, portanto, a alcangar o estado do

entendimento, se quisermos refletir com Hegel (1976). Um agir que nao se apodia

164 Hampaté Ba refere-se aos povos da Africa Ocidental. Porém, a oralidade e o exercicio da escuta

paciente parece constituir-se uma das caracteristicas das diversas formas de vida dos povos
africanos.
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numa clara compreensao da propria realidade histérica, € um agir voluntarista, cego

e fadado ao fracasso na prossecugao dos objetivos.

Para maior compreenséo e conhecimento do objeto, € necessario manter uma
atitude de escuta em relagdo ao ensinamento do mestre. Nao sera a morte da
escuta um dos fatores da crise ética contemporanea, dado que vivemos numa
sociedade do barulho, na qual todos falam ao mesmo tempo, dificultando o alcance

do entendimento entre as partes envolvidas?

Retomando aquelas obras citadas que ainda usam o adjetivo tradicional para
se referirem as formas de vida dos povos banthu na contemporaneidade, questiona-
se: nessas obras, ndo se estaria “reabilitando ingenuamente” a primitividade
adjetivada aos povos banthu pelo ocidente europeu? Nessas referidas obras nao se

estaria afirmando a desorganizacao dessas sociedades?

Foi a concepgéao do tradicional como primitivo e ndo como histéria (BOULAGA
apud MAZULA, 1995) que orientou a praxis dos dirigentes revolucionarios socialistas
antes e apos a independéncia. Orientado por essa concepcao das formas de vida
dos povos banthu, o poder dirigente em Mogambique justificou que a politica de
aldeamento tinha por objetivo organizar as populagdes rurais. Mas efetivamente, o
argumento apresentado pelo discurso oficial foi o de que, com essa politica,
pretendia-se prestar maior assisténcia em termos de acesso a saude e a educacao,

devido & dispersdo que caracterizava os habitantes das zonas rurais'®

1% Sobre essa iniciativa da Frente, no Simpésio Internacional por ocasido da passagem dos 20 anos
da morte de Samora Machel, realizado em Maputo (5 a 7 de Outubro de 2006), Malangatana Valente
Ngoenha, Marcelino dos Santos e o General Hama Thai, ambos membros do comité central do
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A “sociedade doméstica”, usando a expressao de Nunes (2000), entretanto
nao estava desorganizada, conforme queriam fazer entender os dirigentes
revolucionarios socialistas (GEFFRAY, 1991, p.16) e muito menos era irracional. A
pretensa irracionalidade da qual aquela sociedade fora acusada, em grande parte,
serviu para justificar o projeto modernizador dos dirigentes da Frente. As formas de
vida daqueles povos que faziam parte da “sociedade doméstica” tinham a sua
propria logica, enraizada por séculos de experiéncia (NUNES, 2000) que,
certamente, é e ainda continua diferente da légica ocidental que orientava a praxis
dos dirigentes do partido. A aludida dispersao, entretanto, nao significava anarquia e
desorganizagao, segundo sustentavam os dirigentes da Frelimo (NUNES, 2000,
p.238). A dispersao obedecia as técnicas de queimada e de rotagdo dos terrenos de

cultivo, conforme uma légica ecoldgica propria (Idem, p.230).

A logica da organizagao rural, porém, ndo coadunava com a légica do projeto
modernizador da Frelimo. Assim os dirigentes da Frente, cientes da organizacao da
sociedade tradicional, trataram de destruir as suas normas de funcionamento para

implantar o seu projeto (NUNES, 2000, p.238).

Para alcancarem esse objetivo, os poderes dirigentes fizeram tabula rasa da
l6gica e da organizagao da dita sociedade “tradicional”’. As populagdes rurais foram
vistas, pelos promotores das aldeias comunais, como se fossem uma enorme série
de individuos, homens, mulheres, velhos e criangas sem qualquer vinculo social, que

subsistiam independentemente uns dos outros (GEFFRAY, 1991, p.16). Orientada

partido FRELIMO e veteranos da luta de Libertagao, afirmaram que a idéia das aldeias comunais tinha
sido acertada. Para eles, somente assim a Frente poderia alcancar os seus objetivos politico-sociais,
quais sejam, a extensao do direito & educacgao e a assisténcia médico-medicamentosa.
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por essa concepg¢ao de tradicdo, a Frelimo via-se a si propria como “tdbua de
salvagao” para as maiorias sociais que, segundo afirma o autor citado, como se
caidas do céu, tivessem esperado a Frelimo para se organizarem como Sse h&o

estivessem historicamente e de longa data organizados ( ldem, p.16).

De modo a garantirem a eficacia da nova organizacdo socio-politica,
consubstanciada na idéia da “aldeia comunal”, os dirigentes da Frente, no lugar do
poder “tradicional”’, implantaram o poder popular (ABRANHAMSON e NILSSON,
1994). O lider “tradicional” foi substituido pelo secretario do partido e/ou pelos
administradores " recrutados principalmente entre os quadros meéedios da luta de
libertaggo (ABRAHAMSON e NILSSON, 1994, p.254). Os dirigentes da Frente
justificaram a substituicao dos lideres tradicionais com base no argumento de que o
colonizador apoiou-se nos “chefes tradicionais”- dada a influéncia politica, social e
cultural que esses chefes tinham sobre os habitantes sob sua responsabilidade -
para explorar as maiorias sociais em Mogambique (Idem, p.254). Era a repeticao do

argumento de Eduardo Mondlane (1975).

Em relacdo a substituicdo da autoridade tradicional, o discurso da Frente
parece contraditério. O objetivo dos aldeamentos, conforme sustentavam os
dirigentes, era garantir, devido a dispersdo, a assisténcia sanitaria e o acesso a
educacao para as maiorias camponesas. Os objetivos sdo nobres. Porém, pergunta-
se: porqué substituir a respectiva organizagao politica com base no argumento de

que tal organizacao serviu aos interesses coloniais?

1% Ambos deveriam difundir, no seio dos camponeses, a Linha Politica do Partido: o marxismo-
leninismo
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A politica da substituicdo da chamada “autoridade tradicional” pode ser
compreendida através do conceito de ndo dualidade de poderes. A dita “autoridade
tradicional” constituia um empecilho para o poder da Frelimo'®’. Visando a impor o
seu poder, quando da realizacdo das primeiras eleicbes para os deputados da
Assembléia popular, os dirigentes da Frente proibiram que todos os régulos e cabos
— principais representantes do poder tradicional - se candidatassem a deputados
para as referidas Assembléias (GEFFRAY, 1991, p.18). A proibi¢do, entretanto, foi
alargada a todos os chefes locais, independentemente de terem ocupado um posto

na hierarquia colonial (GEFRRAY, 1991, p.18).

A Frelimo, ao assim proceder, era contraditéria consigo mesma, pois afirmava
que o poder, no pais, pertencia ao povo. Entretanto, ao mesmo tempo, excluia os
representantes do povo de participarem do poder. Em decorréncia do impedimento
das chefaturas em concorrerem as “Assembléias Populares”, argumenta Geffray, os
habitantes votaram massivamente noutros homens que os consideravam como seus
representantes legitimos, detentores de competéncia para falar em seu nome e
defender os seus interesses, 0s seus chefes de linhagem (GEFFRAY, 1991, p.18).

Os candidatos propostos pela Frente foram preteridos pelas maiorias camponesas.

Parecer ficar explicito que as maiorias sociais ndao reconheciam, portanto,

outros lideres, além daqueles que, historicamente, assim foram constituidos, em que

" A Frelimo tentou fundamentar a sua legitimidade apelando insistentemente para as Zonas

Libertadas. As populagbes que viveram sob a algada da Frelimo nessas Zonas poderiam, facilmente
reconhecer essa legitimidade. Mas a luta armada concentrou-se, principalmente, na regido norte do
pais. No inicio da década de 70 a FRELIMO avangou em dire¢do ao centro e sul de Mogambique. Em
que pese esse avangao, o fendbmeno das Zonas Libertadas, ndo se ocorreu em todo Mogambique.
Embora as maiorias sociais reconhessem o papel libertador da FRELIMO, porém, em termos de
poder, as maiorias camponesas tinham como referéncias os chefes locais, a dita autoridade
“tradicional”.
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pese a desvirtuagdo praticada pelo regime colonial na relagdo com essas

autoridades (ABRANHAMSON e NILSSON, 1994; FLORENCIO, 2008)"®,

O episddio relatado por Geffray, acontecido no interior da provincia de
Nampula, é elucidativo para a compreensao do dilema que o novo poder dirigente,
orientado pela racionalidade iluminista, enfrentou na tentativa de implantar o seu
projeto modernizador, fazendo tabula rasa da logica, dos valores e da cultura dos
povos autdctones. Partindo de “grau zero do conhecimento” (DOMINGUEZ, 1991),
os dirigentes da Frente buscaram eliminar as prerrogativas religiosas dos chefes
“tradicionais”, condenando a supersticdo a pratica religiosa “tradicional”, uma das
fontes de legitimidade da autoridade tradicional (ABRAHAMSON e NILSON, 1994,
p.255)"®°. Concebendo como supersticdo a religido tradicional e, sendo a supersticdo
o principal alvo do projeto de modernidade, a religido “tradicional” e os principais
responsaveis pela mesma tornaram-se ilegais, inimigos da revolugcao e, portanto,

alvos de combate permanente (ABRAHAMSON e NILSON, 1994, p.255).

A destituicdo da legitimidade social, politica e cultural da autoridade
“tradicional” era feita em publico, em grandes comicios convocados pelo poder
dirigente. Nesses encontros, os revolucionarios socialistas humilhavam a dita
autoridade “tradicional” diante das populagcbes, que sempre creditaram confianga

nessa autoridade. Os revolucionarios socialistas acusavam a autoridade tradicional

168 \ x : , - ~
N&o poucas vezes, o regime colonial, buscando manter o seu dominio sobre as populacdes

rurais, delimitou outras fronteiras, levando a que as maiorias sociais se subordinassem a outras
chefaturas desde que estas servissem aos interesses do colonizador (FLORENCIO, 2008, pp.372-5).
169 Nzo pretendemos apoiar o regime colonial, porém, existem diferencas de posturas com relacdo a
FRELIMO. Enquanto este condenava a supersticdo e tornava ilegal a pratica da religido tradicional, o
regime colonial deixou que as maiorias sociais continuassem com as sua praticas culturais. A esse
regime apenas interessava-lhe que essas maiorias continuassem na condi¢do de colonizadas e que o
lider garantisse a cobranga de impostos.

222



de préatica de supersticdo e de colaboragdo com o regime colonial (FLORENCIO,

2008).

A humilhagéo publica das autoridades tradicionais era conduzida por jovens
citadinos aderentes a Frelimo que foram mandados para as zonas rurais a fim
divulgarem a Frente e implantarem, naquelas zonas, as novas estruturas do
Partido. Integrados aos chamados Grupos Dinamizadores, aqueles jovens, em
relacdo as “autoridades tradicionais”, destaca Floréncio , em algumas circunstancias,
utilizaram a forga fisica para as humilharem e para sublinharem o seu desprezo
pelas tradigbes locais, chegando a torturar régulos e chefes de povoagdo, chegando

a violentar os locais culto (FLORENCIO, 2008, p.379).

Destituida a legitimidade politica dos lideres locais, através da imposi¢cao do
secretario e do administrador; condenada como supersticdo a fonte de sua
legitimidade religiosa; humilhados e marginalizados com o proceder dos jovens, qual

foi o impacto desse processo na vida dos lideres e das comunidades rurais?

A modernidade revolucionaria e socialista inverteu as coordenadas mentais

do homem “rural-tradicional” mogambicano. De acordo com Geffray,

com o afastamento dos notaveis, a eliminagdo de suas prerrogativas politicas, sociais e
religiosas perante o discurso que veementemente os ridicularizava, ameacgava e insultava,
as populagbes compreenderam que era sua propria existéncia social que a FRELIMO
negava. E por isso sentiram vergonha, um ressentimento paradoxal de serem obrigadas a
passar a clandestinidade com toda a sua histéria e existéncia social, por aqueles mesmos
que, em seu home, tinham posto fim a opressao (GEFFRAY, 1991, p.19).

N&o era a pavorosa concluséo platénica, aludida por Arendt (2001B), que a
FRELIMO enfrentava: edificar um novo Estado com o banimento das pessoas mais

velhas do mundo no Estado e Sociedade a serem criados? Que consequéncias, no
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plano simbdlico, esse banimento, inscrito no projeto de modernidade socialista,
trouxe para as maiorias sociais que se orientavam pelo modelo de vida “tradicional”,
sendo a crise de referéncias normativas? E uma das perguntas fundamentais do

trabalho que sera respondida nos proximos capitulos.

4.4.2 A ordem na sociedade urbana

No discurso de modernidade da Frente, a expressao “zonas libertadas” era
usada como uma categoria epistemoldgica através da qual os intelectuais orientaram
0 processo revolucionario. Através desse conceito, além de espacgo fisico, os
dirigentes revolucionarios também se referiam a dimensdo cultural. A referida
categoria serviu de mote para estender a revolugcao e o projeto de modernidade
socialista a “sociedade burguesa” que, conforme os dirigentes, habitava nas cidades.
Por ndo terem sido afetadas pela luta armada, as cidades e os seus respectivos
habitantes foram considerados como “zonas ainda n&o libertadas”. Em relagao a
essas zonas, de acordo com um texto do MINISTERIO DA EDUCACAO E CULTURA
, era preciso travar um duro combate contra as idéias e habitos velhos, e criar nova
mentalidade num setor em que o inimigo, ja derrotado no campo de batalha, ainda
tinha grande influéncia (MEC, 1980, p. 3).

Se o universo rural estava desorganizado, fato que justificou a necessidade da
construgcao das aldeias comunais, no universo urbano o que havia, para os arautos
da modernidade mogambicana, era a desordem. Por isso, era necessario
estabelecer a ordem. O estabelecimento da ordem, conforme sustenta Bauman

(1999), foi a principal tarefa a que a modernidade ocidental ser propbs realizar.
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Como a ordem é diferente do caos, estabelecer a ordem implicava em exterminar a
ambivaléncia, em pér de lado tudo o que escapa a definigdo: o caos (BAUMAN, 1999,
p.15).

A leitura do tempo historico, feita pelos dirigentes revolucionarios socialistas
mogambicanos, também n&o admitia a ambivaléncia. Eles defenderam uma
engenharia social, através da pratica da jardinagem, separando a erva daninha das
plantas uteis para deixar limpo o jardim da nova sociedade que se pretendia
construir. Eles tinham ojeriza ao “caos” reinante no universo urbano, que desafiava a
idéia do progresso para a qual todos os “destacados combatentes da revolugéao”
estavam a marchar.

A desordem que havia nas cidades, de acordo com arautos da leitura do
tempo historico em Mogambique, circunscrevia-se a cultura burguesa e imperialista
(MACHEL, 1979, p. 8). O primeiro presidente de Mogambique sublinhou que a
referida cultura manifesta-se nos instruidos e trabalhadores da fungao publica (Idem,
p. 8). Ainda de acordo com o dirigente mogambicano, eram os residentes nas
cidades que acolhiam com maior ou menor carinho os valores decadentes e
corruptos da burguesia (MACHEL, 1979, p. 8). Por estar influenciado pelos valores
burgueses, aquele grupo populacional, destaca Machel, oferecia maiores
resisténcias as orientagcdes prescritas pela direcdo: quando ha uma orientagdo que
nos toca um bocadinho, a nossa reagdo é: mas qual é o mal disto? Qual é o mal
daquilo (Idem, p. 8)

A solucdo para os problemas mencionados por Machel, que também eram
culturais, passava por uma revolugédo contra os valores do grupo social urbano, em

favor de uma nova organizagao da cultura. De acordo com o presidente da Frelimo,
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era necessario reorganizar a cultura porque ndo ha um combate libertador, ndo ha
revolugéo se a luta contra o dominio da burguesia ndo é também langada na frente
da cultura (ldem, p. 9). A vitéria do combate contra os valores capitalistas e
burgueses, no campo da cultura do setor urbano, significava, para Machel, a
libertacdo do “povo” mocgambicano da alienacdo colonial e imperialista. Uma
libertacdo que ja havia sido iniciada em relacdo as maiorias camponesas,
consideradas como possuidoras de uma mentalidade “tradicional-feudal”, dogmatica
e supersticiosa e, portanto, incompativel com o projeto modernizador da Frente.
Como a representacdo da sociedade em Mogambique era feita pelo sujeito
coletivo, os dirigentes revolucionarios socialistas congregados no partido Frelimo,
supostamente tendo se libertado das restricoes éticas tanto “tradicionais” quanto
cristds ocidentais, buscavam realizar o que Bauman designa de “Estado total’, de
perfeicdo ultima, suprimindo ou neutralizando determinantes autbnomos individuais
(BAUMAN, 1999, p. 47). Para a supressdao dos “autdbnomos individuais”, os
considerados inuteis, os desocupados, “os sabotadores ou os que teriam um
comportamento moral inadequado, quais sejam, as mulheres suspeitas de
prostituicdo, individuos alcoodlatras, pessoas consideradas vadias ou ligadas ao
trafico”, os arautos da modernidade socialista decretaram a “operacédo producéo’’?”.
Através dessa operacdo, a Frente expurgava a ambivaléncia: segregando e
deportando os estranhos (BAUMAN, 1999). Os estranhos eram inimigos da
revolugdo e do socialismo a medida que eram inimigos da ordem, da pureza

pretendida para as cidades. Com a deportagao dos estranhos, do refugo (BAUMAN,

170 A operagao consistia em enviar para os campos de reeducagao e de trabalho coletivo todos os
que ndo se encaixavam na representagao da sociedade feita pelos revolucionarios socialistas. Nesses
campos, através da producgédo, os “indteis” e “improdutivos”, conforme a linguagem da época, iriam
entdo produzir os bens de consumo para o desenvolvimento de Mogambique.
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2004), a ordem reinaria no universo urbano. Uma ordem do tipo socialista,
fundamentada nos principios universais do “marxismo-leninismo”. Retomamos a
pergunta com que terminamos a sec¢io precedente: a que consequéncias, no plano
simbdlico, chegou o projeto de modernidade socialista, sendo:a) a fragilizagédo do
ethos “tradicional”’; b) a crise de referéncias normativas?

Antes de respondermos a essas perguntas, importa referir que o projeto de
modernidade socialista que visava a uma nova ordem social, antes de se tornar
efetivo, foi substituido por outro: o capitalista neoliberal ainda em vigor no pais de

que nos ocuparemos nas proximas paginas.

4.5 A nova modernidade “capitalista” : vitéria do Homem Velho?

O projeto de modernidade socialista da Frelimo, que visava a edificar um
Estado-nagcdo moderno socialista, fundamentado nos “principios universais do
marxismo-leninismo”, foi substituido por outro de carater “liberal capitalista”. Dois
marcos podem ser mencionados como evidéncia da reversdo do projeto politico-
econdmico da Frente, com desdobramentos no plano sécio-cultural: a promulgagao
de uma nova Constituicdo (1990), antecedida pelos programas de reajustamento
estrutural, que resultaram dos acordos assinados entre o governo de Mogambique e
a agéncias multilaterais: Banco Mundial (BM) e o Fundo Monetéario Internacional

(FMI) (1987).

Os sinais da substituicdo do projeto socialista, no plano econdmico,

entretanto, apareceram durante a realizagdo do quarto congresso do Partido (1983).
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De acordo com Mazula (1995), foi nesse referido congresso que alguns membros do
partido pressionaram a cupula dirigente para liberalizar o sistema econdmico
adotado pela FRELIMO (WYTUS apud MAZULA, 1995), fato que aconteceu em
1987, com a assinatura daqueles referidos acordos.

A crise econbmica por que Mocambique passava tem sido apontada, por
pesquisadores, como um dos principais fatores que levaram os dirigentes da Frente
a liberalizarem a economia, com a adesao aqueles citados programas preconizados
pelas referidas agéncias. Mas as explicagdes das causas da crise econdmica sao
divergentes.

Analistas ocidentais e alguns mogambicanos apontam a estratégia econémica
adotada pela Frente como o principal fator que esteve por detras do
desabrochamento da crise. Para Abrahamson e Nilsson (1994), pesquisadors
suecos, a crise teria decorrido do fracasso das estratégias de desenvolvimento
econbmico adotadas pela Frelimo apds a independéncia, através de uma
planificacdo central da economia. Segundo esses autores, os dirigentes da Frente se
propunham, em pouco tempo, a modernizar a agricultura e, assim, aumentar a
produgéo nacional (ABRAHAMSON e NILSSON, 1994, p.130ss).

A estratégia de desenvolvimento adotada pela Frente, conforme esses
analistas, ndo era factivel, levando em consideragcdo as condi¢cdes do pais, 0
contexto regional e o internacional, marcado pela hostilidade do regime do
“apartheid”, e pelo que a literatura denomina de “Guerra-Fria”. Os autores também
observam que os planos “ambiciosos” elaborados pelos dirigentes da Frente, em
grande parte, fundamentaram-se no otimismo resultante da independéncia do

Zimbabue (ABRAHAMSON e NILSSON, 1994, p.130).
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O regime do “Apartheid """, entretanto, ofuscou o otimismo da Frente.
Ademais, o pais era um dos mais pobres do mundo, com uma agricultura familiar e
baixos graus de escolarizagdo, o que significava nao dispor de tecnologia e
conhecimento para levar adiante esse propdsito desenvolvimentista, concluem os
autores citados.

Em relacdo a liberalizacdo politica e econdbmica do pais, Mazula (1995)
oferece uma outra explicagdo para a compreensdo dos fatores enddgenos
subjacentes ao fato. De acordo com o autor, foi no decorrer da “revolugao
mocambicana”, permeada por contradicdes entre afirmacbes tedricas e a praxis
politico-social, que a FRELIMO, de partido do “Povo” passou a um partido burgués
(MAZULA, 1995, p. 159), apoiado na acumulagdo centrada no Estado e numa
redistribuicdo seletiva dos bens nacionais (ldem, p. 159). A redistribuicdo seletiva,
acrescenta o autor, criou situagcdes de privilégio e deu azo ao aparecimento de um
novo tipo de classes privilegiadas com poder econémico proveniente da condigdo
politica ou da sua facilidade de influéncias no circulo dirigente (MAZULA, 1995,
p.174)'2,

Assim, durante a fase de transicdo do colonialismo para o “socialismo”, em
face da crise soécio-econbmica e politica que o pais atravessava - escassez

generalizada de bens de consumo, seca prolongada, inoperancia das empresas

171 : o ~ . : . fe
Regime de minoria branca e de segregacgio racial que predominava na vizinha Africa do Sul,
desce 1948 com a vitéria do Partido Nacionalista de Malthus Malan. O referido regime investiu em
campanha de desestabilizagdo politico e econdmica de Mogambique, quer através de agdes de
financiamento da guerra que houve no pais logo a seguir a independéncia, quer através da agdes
diretas, como foi o caso dos bombardeamentos na cidade da Matola, na década de 80, perto de
Maputo, que visavam eliminar fisicamente os lideres do ANC que viviam em Mogambique.
72 Mazula chama a atencdo para o fato dos bens ndo se resumirem apenas aos econdémicos, mas
sim a “papéis que determinam o status, simbolos e outros bens e valores de ordem social e cultural’
(Mazula, 1995, p.174).
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estatais e guerra civil que recrudescia — apareceram os “oportunistas” do Estado
(Mazula, 1995). Esses oportunistas, de acordo com Mazula, com base na sua
influéncia no partido, constituiram-se em forca econémica paralela, agindo fora do
planificado pelo Estado. Mais tarde, os “oportunistas” aliaram-se aos grupos
econdmicos internacionais e exerceram forte pressdo sobre o partido durante o IV
Congresso, de modo que aquele abrisse o pais para uma politica de liberalizagdo da
economia (MAZULA, 1995, p.176).

A ala liberal teria ganhado forca dentro do partido, tendo-o pressionado para a
abertura econd6mica no decorrer do IV congresso (1983), quando, em 1982, a
Organizagédo de Cooperacéo dos Paises do Leste Europeu (COMECON) se recusou
a admitir Mogambique nessa organizagdo (ABRAHAMSON e NILSSON, 1994, p.83).
A postura da Unido Soviética, para Abrahansom e Nilsson, deveu-se ao fato de
Mogambique ndo constituir grande interesse estratégico para a Uniao Soviética. A
Unido Soviética mostrou-se um pouco reservada em relagcdo a Mogcambique por
causa do apoio da FRELIMO ao movimento de luta de libertacdo do Zimbabwe
(ZANU-FP), considerado, pela Unidao Soviética, como estando mais perto da China.
Mogambique, por sua vez, em que pese a cooperagao militar que mantinha com a
Unido Soviética, tinha um total desinteresse em satisfazer os desejos da Uniédo
Soviética de estabelecer uma base naval em Nacala (norte do pais), o melhor porto
natural da Africa Oriental (ABRAHAMSSON e NILSSON, 1994, p.83, nota, 138).

Em que pese o fato dos dois auotres ndo usarem o termo “oportunista”, porém
a explicagao dos autores em torno dos fatores endégenos que estao na origem da
liberalizacdo econdmica e politica de Mogambique parece coincidir com as de

Mazula. Aqueles autores fazem recordar que a FRELIMO, desde a sua fundacéo,
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deparou-se com a questdo das duas linhas, isto €, dois modos diferentes de pensar
manifestados pelos respectivos membros: os liberais e os conservadores
“socialistas”. Assim, mesmo com a expulsdo de muitos dos membros considerados
liberais/reacionarios, Abrahansom e Nilsson (1994) referem que as contradigbes
ideoldgicas nunca desapareceram dentro do Partido.

Para Hanlon (2002), a virada de Mogambique para o ocidente, em parte
decorreu da crise ideolégica no seio do partido FRELIMO. Uma das expressoes
dessa crise, conforme Hanlon, pode ser depreendida do fato de uma parte dos
dirigentes da FRELIMO ter usado o dinheiro das doagdes externas para se pagar
propinas a altas patentes militares e oficiais do partido FRELIMO que se opunham ao
fim da guerra e ao abandono do socialismo (HANLON, 2002, p.7).

No contexto da crise econdmica e ideoldgica no seio do partido, a cupula
liberal e os chamados oportunistas do Estado exerceram fortes pressdes sobre o
partido, no sentido deste liberalizar o sistema econdmico e politico. As conversagoes
entre o partido-Estado Frelimo e as agéncias multilaterais iniciaram logo apés o
episdédio da COMECON para, em 1984, Mogcambique pedir a admissdao como
membro do Banco Mundial. Somente em 1986 Mocambique assinou um acordo com
o FMI e Banco Mundial, ratificado pelo V Congresso, em 1989 (MAZULA, 1995, p.
176)'">. Havia outra saida para o pais?

Os dirigentes da Frente defendem, no entanto, que a crise econémica deveu-

se, t3o somente, a desestabilizagdo econémica e militar movida pela Africa do Sul'™

73 Mazula parece buscar evidenciar que o governo da FRELIMO teria sofrido influéncia por parte de
alguns membros aliados aos grupos internacionais.

7% Dois anos ap6s a independéncia, como iremos elucidar, iniciou a guerra em Mogambique. A
“‘causa das armas”, usando a expressdo de Geffray (1991), € multifacetada. Conforme iremos
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(ABRAHAMSON e NILSSON, 1994, p.135) que, em grande parte, anulou as
condigcbes para a produgdo, tanto agricola como industrial (idem, p.134). Para os “ex-
socialistas”, segundo referiram no simpdsio internacional sobre os 20 anos da morte

de Samora Machel'"®

, as estratégias escolhidas na época revelaram-lhes que
estavam no caminho certo. Porém, a guerra de desestabilizagdo, conforme eles, é
que efetivamente contribuiu para a nao efetivagdo daquelas estratégias politico-
econdmicas inscritas na esteira do socialismo.

A despeito das divergéncias de interpretagdo sobre as origens da crise
econdmica, a solugao politica da mesma, na concepgao das agéncias multilaterais,
estava na adaptagdo da economia do pais ao mercado, com uma forte atuagdo do
setor privado e a desvalorizagdo da moeda nacional, de modo a estimular as
exportagbes (ABRAHAMSON e NILSSON, 1994, p.134).

Os arautos da modernidade socialista adotaram a solucdo proposta pelas
agéncias multilaterais, com a assinatura de acordos de “cooperag¢ao”, com aquelas
duas agéncias, marcando a entrada de Mogambique na marcha de uma nova
modernidade ocidental: a capitalista neoliberal.

Em decorréncia dos acordos assinados, foi implementado, no pais, um
programa de ajuste estrutural, mas apresentado, pelos dirigentes, como sendo da
autoria do pais (ABRAHAMSON e NILSSON, 1994, p.135). O ajuste, que envolvia o
livre comércio, a desregulamentacéo e a privatizagdo, foi denominado, pelo discurso
oficial, de “Programa de Reabilitacdo Econdmica” - (PRE) (MACUENE, 2001,p.254).

Apos trés anos de vigéncia do PRE, foi-lhe acrescentado o atributo de social,

explicitar, ha fatores internos e também externos qu devem ser levados em consideragdo numa
analise que se pretenda “imparcial” na abordagem sobre a guerra em Mog¢ambique..

175 Realizado em Maputo de 5 a 7 de outubro de 2006.
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passando a ser chamado de “Programa de Reabilitagdo Econémica e Social (PRES)”
(Idem, p.258).

Nao obstante comecgasse a ficar clara a reversdao do projeto politico da
FRELIMO, que passava a se encaminhar no sentido de afirmar o capitalismo no
pais, até a realizacdo do Quinto Congresso (1989), a Frente ainda enfatizava a
importancia do marxismo-leninismo, como principio do socialismo que pretendia
construir em Mogambique. De acordo com os Estatutos e Programas do Partido apos
0 Quinto Congresso, a FRELIMO, em definitivo, abandona o “marxismo-leninismo”
(Mazula, 1995) e passa a afirmar que pretende criar uma sociedade democratica, de
bem-estar geral, de justica social, progresso e liberdade (FRELIMO, 1989A, p. 1, art.
3).

Mesmo assim, apdés o referido congresso, continua a fazer referéncia ao
socialismo, como fica explicito, nos projetos de teses do V congresso e nos estatutos
do partido. No projeto das teses, por exemplo, é afirmado que o partido admitia como
membros todos aqueles que aceitassem lutar pela construgao [...] de uma sociedade
socialista (FRELIMO, 1988, p.5). Nos estatutos ja referidos, o partido sustenta que
tem como propdsito construir o socialismo, embora agora destituido do adjetivo
“‘marxista-leninista” (FRELIMO, 1989, art.4).

Em substituicdo aos “principios universais” do “marxismo-leninismo”, a Frelimo
passa a defender que é a sociedade democratica que agora pretende construir, e
que a mesma sociedade sera orientada pelos principios universais do socialismo
(Idem, art.1). Embora n&o admitindo o marxismo, a Frelimo definia-se, a altura da
realizagcéo do seu V congresso, como partido de Vanguarda (FRELIMO, 1989B, p.3),

que passa considerar os interesses do povo e ndo os de classe ou camada social
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(FRELIMO, 1988, p.3). Ou seja, a Frelimo abandona a luta de classes e também a
representacdo da classe trabalhadora, de cujas aspiragdes, segundo o relatério do
Comité Central ao Ill Congresso, ela era portadora em favor da luta pelos interesses
do povo. Terminava a luta de classes, ela que serviu de mote para o deflagrar da
revolugcado e da adocdo da modernidade socialista e revolucionaria, segundo a teoria
das duas linhas.

O carater socialista, mas ndo marxista da Frelimo, também é afirmado no
projeto de revisdo dos estatutos e programas do Partido por ocasiao do seu VI
congresso (1992), realizado apds a promulgagdo da Constituicdo de 1990. No
referido projeto, é afirmado que a Frelimo preocupa-se em construir 0 seu projeto
nacional de sociedade mocambicana com base nos principios universais do
socialismo democratico (FRELIMO, 1992 A, p.3). Talvez, buscando estar em
consonancia com o novo contexto pds-guerra, no anteprojeto de revisdo dos
programas, a Frelimo afirmou que deixava de ser um partido de vanguarda, e
passava a constituir-se em um partido da paz, da reconciliagdo nacional (FRELIMO,
1992B, p.11) e da transformagdo (FRELIMO, 1992 A, p.3). A Paz, segundo o
documento da Frelimo, era considerada a condicdo fundamental para a
concretizacdo dos grandes ideais de liberdade, de igualdade e solidariedade
(FRELIMO, 1992B, p.11). Qual Socialismo a Frelimo defendia no contexto de
completa liberalizacdo do pais?

O abandono do marxismo pela Frelimo e, por conseguinte, de Mogambique,
também fica evidente na nova Constituicdo (1990). O projeto da revisdo da
Constituicao foi elaborado e encaminhado pelo comité Central do Partido Frelimo a

Assembléia da Republica, ainda no contexto do partido unico. No texto da nova
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Constituicdo pode-se observar que, desaparece, dos principios fundamentais do
Estado, qualquer referéncia a edificacdo de uma sociedade livre da exploragdao do
Homem pelo Homem, conforme constava nos textos das Constituicbes de 1975 e
1978, respetivamente. Na nova Constituigdo, cuja comissao para a sua revisao fora
nomeada em 1986, é afirmado que o objetivo do Estado é a edificagdo de uma
sociedade de justica social e a criagdo do bem estar material e espiritual dos
cidaddos (CONSTITUICAO, 1990, art.° 6, b).

Os principios de Estado presentes na Constituicdo de 1990 sao
caracteristicos de um Estado fundado na teoria liberal moderna da cidadania
(AZEVEDO, 1997) e, por isso mesmo, eles sugerem que Mogambique se tornava em
um Estado Liberal, mas nos novos moldes. Além do texto da nova Constituicdo, os
conteudos dos documentos da Frelimo referentes ao V e VI congressos também
expressavam o término do projeto revolucionario e socialista preconizado pela
FRELIMO desde a luta de Libertagao, tendo sido ratificado quando da realizagcdo do
[l Congresso (1977).

O novo ordenamento juridico apresentava alguns direitos politicos e civis.
Com efeito, apds quase duas décadas de vigéncia de partido unico, os dirigentes da

Frente'’®

, ho que se pode afirmar de principios de Estado ampliado (GRMASCI,
2002), admitiam a participacdo de outros atores sociais na vida politica do pais,
através da formacéo de partidos politicos. Os cidadaos e cidadas também poderiam

manifestar liviemente as suas opinides em espaco publico'”’, destituido(a)s do medo

178 Duas décadas contadas a partir da independéncia do pais em Junho de 1975.
7 Usamos o conceito publico no sentido atribuido por Dupas (2003).
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de verem no(a) outro(a) um(a) possivel representante do poder dirigente, tal como se
caracterizou o periodo em que vigorou o projeto que visava a edificar o socialismo.

Nessa mudanca de orientagao politico-econdmica ha um fato a observar: de
acordo com o texto da Constituicao de 1990, o Estado mogcambicano nao admite que
tenha deixado por conta do mercado a regulamentagdo da economia e a estabilidade
social. Na referida Constituicdo, é afirmado que cabe ao Estado, e ndo ao mercado,
a regulacdo e a promogao do crescimento e desenvolvimento econémico e social,
visando a satisfacdo das necessidades basicas da populacdo e a promocdo da
justica social (CONSTITUICAO, 1990, art. 41, § 1).

A afirmagado presente na constituicdo € nominal. Em nivel de fato, no pais
havia sinais que mostravam o término do “sonho” socialista e que nem o Estado de
Bem-Estar social estava sendo proposto em sua substituigdo, segundo sugere o
texto da nova Constituigéo.

Mocambique caminhava sob orientacao dos faréis do capitalismo em sua fase
neoliberal'”®. O capitalismo, em sua fase neoliberal, foi apresentado com uma nova
leitura do tempo histérico no pais, no qual se fez uma critica ao passado recente - o
socialismo. Este foi visto, pelos arautos da nova modernidade ' , como algo
ultrapassado, havendo a necessidade de supera-lo, para se caminhar para um futuro

melhor, promissor, no qual todos os Mogambicanos, apos terem apertado os

78 Entre as varias referéncias para se discutir o neoliberalismo, podem ser citadas as obras de
Passet (2002) e Sader e Gentili (2003)

79 0s arautos da nova modernidade, em sua maioria, faziam parte do antigo bloco histérico
(Gramsci, 1977).
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cintos’®, se beneficiaram do ajuste estrutural, da desregulamentagao da economia e
da minimizacéo do Estado.

O capitulo fez uma analise histérica em torno das duas modernidades
mogambicanas — a socialista e a capitalista — explicitando as principais idéias
difundidas que acompanharam a leitura do tempo histérico no pais. Apresentado o
processo de reversao do projeto de modernidade socialista e o processo de adogao
de uma nova modernidade - a capitalista neoliberal —, passemos a discussao de que
modo cada uma dessas modernidades se fizeram presentes na educagao escolar,
para, depois, examinarmos as consequéncias, no plano simbdlico, das duas

modernidades.

180 Expressédo através da qual o ex-Presidente de Mogambique — Joaquim Alberto Chissano —

anunciou a introdugédo do ajustamento estrutural, chamando ateng&o para o carater transitério dos
efeitos sociais daqueles programas.
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Capitulo V

As modernidades mogambicanas na educacao escolar

Neste capitulo é feita uma analise descritiva sobre como a educagéo escolar
participou do processo de implementacao das duas modernidades mogambicanas. A
primeira parte, centrada sobre a modernidade socialista, apresenta os valores
criticados e também os novos valores propostos para o processo de formagao do
Homem Novo socialista e revolucionario, assim como os fundamentos politico-
sociais sobre 0s quais se assentavam esses valores. Na segunda parte, discute-se o

processo de reversdo da modernidade capitalista na educagao escolar.

5.1 A modernidade socialista e a formagao do Homem Novo

Para que as novas geragdes nao fossem “contaminadas” pela “desordem”
urbana e também pelo ethos e pela “desorganizacdo” que caracterizavam a dita
sociedade “tradicional-feudal”’, os dirigentes da Frente elegeram a educagéo para
proceder a “libertacdo” cultural das maiorias sociais. A educacgao escolar, pelo fato
de movimentar o maior numero de pessoas e também se constituir no espago de
formacdo de intelectuais, foi escolhida como principal lugar no qual se poderia
efetivar a tarefa da engenharia social defendida pela Frente. Assim a educagao

escolar deveria contribuir para o estabelecimento da “nova ordem social”: a socialista

A importancia da educagao para a efetivagdo do projeto de modernidade
revolucionario e socialista da Frente fora defendida desde as “Zonas Libertadas”,

com base na teoria das duas linhas. O reflexo dessa teoria, no campo educacional,
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traduziu-se na necessidade da Iuta contra o “velho”, expressdo das idéias

reacionarias, para se afirmar o “novo”, a encarnagao do moderno e revolucionario.

As idéias veiculam uma concepg¢do de mundo de um individuo ou de um
grupo, ambos inseridos em uma determinada forma de vida. Dentro de uma
concepgao de mundo também se fazem presentes os valores, as razdes e os fins do
viver — o ethos (LIMA VAZ, 1999). Os valores sédo a alma do ethos, eles influenciam
os costumes, os habitos e refletem as razbes e os fins do viver perseguidos pelo

individuo ou grupo humano.

A centralidade dos valores dentro do ethos pode ser depreendida das analises
de Henssen (1967), para quem o sentido da vida humana esta na realizacdo dos
valores. Levando em consideragdao que o ethos & co-extensivo a cultura, sendo
também a sua alma viva (LIMA VAZ, 1990), e que a educagédo é indissociavel da
cultura, quando o propésito de uma praxis educativa € a mudanga do ethos de um
individuo ou de um grupo, nesse propdsito, € contra os valores que se luta,

constituindo-se numa luta contra a cultura.

No processo de leitura do tempo histérico efetuado pelos intelectuais da
Frente, a luta contra a educacéo dita “tradicional-feudal” e a colonial, tendo visado a
mudancga no ethos, afigurava-se, portanto, como um “combate” cultural contra os
valores transmitidos por aquelas duas formas de educag¢do. No discurso oficial, os
referidos valores foram apresentados como influéncias reacionarias das quais o
Homem Novo deveria ser “expurgado” através da educacéao escolar (FRELIMO, 1977

A). Os documentos da Frelimo apresentaram o que os respectivos intelectuais
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consideravam de influéncias reacionarias, das quais a nova educacao tinha de

libertar o Homem Novo. Conforme o discurso oficial, tais influéncias eram

0 obscurantismo e a supersticdo em que se assenta a sociedade tradicional-feudal, a
mentalidade burguesa, que se caracteriza pela colonizagdo mental, pela mentalidade
escrava ao estrangeiro, pela imitacdo servil dos comportamentos, das atitudes, dos
habitos e até do modo de vestir decadente da burguesia dos paises imperialistas
(FRELIMO, 1977 D).

A critica dos intelectuais da Frente era dirigida contra a educagao por eles
denominada de “tradicional-feudal” e a colonial, e contra os valores que essas duas
formas de educacgdo buscavam transmitir. Cabe examinar, de um modo concreto no
discurso da Frente e dos seus intelectuais, quais os valores transmitidos por essas

duas formas de educagao.

5.1.1 O “velho” da educacao “tradicional”

A expressdao educacado ‘“tradicional’, conforme ela era usada pelos
combatentes da modernidade socialista € questionavel. O termo induz a que se
considere que havia uma modalidade de educacao instituida nas formas de vida dos
povos bantu, acontecendo em espacos e tempos determinados'®’.

Na explicitacdo dos processos educativos dos povos que vivem ao Sul de
Sahara, Hampaté Ba (1997) sublinha que a transmissao da sabedoria da vida pelo
ancidao e o conteudo da transmissdo, ambos dependiam das circunstancias e do
auditorio. Exemplificando com o aparecimento de uma serpente, Hampaté Ba

sustenta que o ancido pode falar de lendas de serpentes ou dos remédios que

181 Nzo se pode afirmar categoricamente a n&o institucionalizagdo. No norte de Mogambique, como
ainda faremos referéncia, os Ritos de Iniciagcdo podem ser considerados uma forma instituida de
educagdo. Porém, é um aspecto apenas de uma regido do pais. Ademais, a educagéo ndo se resume
a esses momentos privilegiados.
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podem curar sua mordida (HAMPATE BA, 1997, p.2). Se o auditério for constituido
por criangas, o0 anciao falaria para esse auditorio sobre os perigos da serpente para
que aprendam a se proteger (Idem, p.2). A relevancia do conteudo da educagéo na
Africa “tradicional” também é mencionada por Diegues (1994). Referindo-se ao

Benin, ele sustenta que

entre os pescadores Tofoni do Benin, a proibicdo da pesca em certos lugares da
Lagoa Nokoné era justificada por constituirem lugar de repouso de uma deusa
chamada Anasi Gbégu. Pesquisas posteriores quanto a origem dessas interdigbes
concluiram que justamente nessas areas se reproduziam os peixes capturados nas
outras partes da lagoa (DIEGUES, 1994, p.77).

As conclusbes das pesquisas visando a compreender a interdicado da pesca,
embora se refiram a Africa “Negra” ao norte do Equador, possuem duas implicagdes
correlacionadas. A interdicdo, ainda que nao “cientifica”, e com fundamentos
sobrenaturais, visava a preservagdo ambiental. A concepg¢ao do sagrado natural que
orientava a praxis daqueles povos expressa sob forma de tabu revela ser falsa a
idéia de irracionalidade da religido “tradicional”’. Esta € uma fonte do ethos, em que
os tabus sdo os portadores das mensagens éticas e os valores subjacentes a essas
mensagens, orientando a praxis dos respectivos povos. A transmissédo dos valores,
objeto da educacgdo ética, ndo acontecia em tempos e lugares pré-estabelicidos,
onde as jovens geragdes afluiam, exceto em épocas de ritos de iniciagdo nos povos
que tinham esses ritos como parte de sua herancga cultural.

No norte de Mogambique, por exemplo, os ritos de iniciagdo constituem-se em
espacos privilegiados da educacao ética. Porém, nem todo o aprendizado da referida
educacao era reservado aqueles momentos especiais. O cotidiano da vida familiar e
social, dependendo das circunstancias, também era uma ocasido propicia para se

proceder a educacao ética dos membros da comunidade. Mesmo que nao instituida,
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a dita educacgao “tradicional” transmitia uma determinada concep¢do de mundo,
visando a garantir a coesao social.

Junod (1996) ndo admite qualquer relagao entre a religiao dos povos banthu
de Mocambique, os tabus e a moralidade. Os seus escritos, porém, apresentam um
numero significativo de tabus. Uma analise desses tabus revela que eles contém
importantes mensagens éticas. Pode-se tomar como exemplo o relato do autor sobre
“‘deuses do mato” que, em sua opinido, “sdo, também, particularmente temidos”
(JUNOD, 1996, p;320). Como prova desse temor para com os deuses do mato,
acrescenta Junod, ha um pequeno canto de boas vindas aos viajantes que chegam
sdos e salvos a casa (ldem, p.320). Assim, sublinha ainda o autor, os povos banthu
de Mogambique admitem que os espiritos dos defuntos que penam pelo mato e ndo
foram enterrados segundo regras, tentam atacar os viajantes inocentes (ldem,
p.320), pelo que séao felizes os que escapam a coélera deles (Idem, p.320). Nessa
explicagéo, esta em causa uma mensagem ética: o respeito para com os mortos.

Porém, Junod qualifica os tabus de irrefletidos, destituidos de qualquer
sentido. Para os espiritos iluminados e estritamente positivistas da modernidade
moderna, o fato e a explicacdo apresentados pelo autor ambos sédo destituidos de
qualquer sentido, pois eles ndo derivaram de uma comprovagao empirica. Assim, o
fato narrado e a respectiva explicacdo nao passam de uma supersticado, conforme
Vieira'®? (1979) caracterizou o conhecimento das formas de vida dos povos de

Mogambique por ele denominadas de “sociedade feudal”. Do ponto de vista ético, os

fatos apresentados por Junod e a explicagdo que os fundamentam apresentam

182 Sérgio Vieira foi um dos mais atuantes intelectuais da FRELIMO sociailista e revolucionaria. Foi ele

quem tentou definir o perfil do Homem Novo mogambicano (VIEIRA, 1979)
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valores do sagrado (HENSSEN, 1967). Tais valores apontam para a necessidade de
respeito para com os defuntos, em que um dos aspetos do respeito € um
sepultamento digno.

O que tanto Vieira quanto Junod ndo visualizam em suas criticas a tradicao
sao os valores contidos nos tabus transmitidos por aquelas narragdes, tais como o
respeito pela propriedade alheia, cuja violagdo pode suscitar a furia dos deuses que
a protegem e o respeito pelos mortos, como fica evidente nos exemplos narrados
por Junod.

A velocidade que caracteriza a modernidade e a dita “pds-modernidade” leva,
nao poucas vezes, a se esquecer que os mortos também sao dignos de respeito.
Provavelmente, é devido a perda dessa dimensao axioldgica que acontecem, por
exemplo, os desaparecimentos “misteriosos” de cadaveres nas morgues dos
hospitais publicos de Mogambique (JORNAL NOTICIAS, 28.10.2008)'®3.

Os tabus, como portadores de valores e de mensagens éticas, sao objeto de
transmissao pela educacédo “tradicional”’. O processo de transmissdo de um tabu
constitui um ato educativo que ndo exige um espago, mas sim uma ocasido. Como
foi explicitado no capitulo terceiro, a educacdo tem por tarefa assegurar a
permanéncia do ethos-habito no tempo, na mesma proporc¢ao que a tradicdo garante
a duragao do ethos-costume no tempo. Para se garantir a permanéncia tanto do
ethos-habito quanto do ethos-costume no tempo, € pertinente que se assegure a

continuidade do processo de transmissdo do legado simbdlico historicamente

1 A o - .
8 Tras semanas antes havia sido noticiado pelo mesmo Jornal o caso do desaparecimento

misterioso de um cadaver na morgue do Hospital Provincial de Nampula, no norte do pais. O fato é
que esses dois cadaveres que a imprensa mogambicana reportou ndo eram indigentes que,
entretanto, também merecem um sepultamento digno.
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construido. Nesse processo, a tradicdo se revela como histéria e esta como
memoria. A tradicdo que se torna historia e se cristaliza como memoria € objeto
privilegiado da pratica educativa, no sentido de processo de condug¢ao da formacgao e
da socializagao do individuo.

Examinando os documentos oficiais e o discurso dos intelectuais da Frente, a
luta dos proponentes da leitura do tempo histérico em Mocambique, no processo de
construcdo de uma nova sociedade, “sa, forte e prospera” (CEA, s/d), era contra a
educacgao “tradicional”. Como processo de condugao da formacao e socializagao do
individuo, embora informal, a dita educagao também visava a conservar e transmitir
a peculiaridade fisica e espiritual dos povos banthu de Mogcambique: o seu ethos, no
qual se inscrevem os valores, as crengas, as normas, as razées e os fins do viver.
Era uma educacéao realizada informalmente, no ambito familiar, o lugar da primeira
educacéao, que incide sobre os sentimentos (REBOUL, 1974), visando a socializagao
do individuo no ambito das normas e valores do grupo social a que pertence.

Embora os arautos da modernidade socialista ndo usassem o termo educagao
familiar, é dificil separar, tanto conceitual quanto factualmente, no seu discurso, a
dita educacgao “tradicional”’, contra a qual lutavam, da educacao familiar. A critica
que aqueles arautos faziam a educacéao “tradicional” também era uma critica contra
a educacao familiar. Ao criticarem a educacg¢ao familiar, através da educacéao
“tradicional”’, em favor de uma nova educacao, eles buscavam arrancar o individuo
do ambito familiar e chama-lo ao comparecimento do Estado (ARENDT, 2001A).

A palavra de ordem emanada dos intelectuais do novo tipo, os divulgadores
do projeto de modernidade socialista e revolucionaria, é a que passou a ter sentido

e significado para as criangas que buscavam educa-las no ambito do projeto de
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modernidade. Tudo o que ndo fazia parte desse projeto no campo educacional eram
trapos, como uma vez anunciou Samora Machel (1978) por ocasiao da abertura do
ano escolar.

No uso do termo “tradi¢ado”, os dirigentes da Frente concebiam-na como algo
primitivo e nunca como memoria (MAZULA, 1995). Concebendo a tradicdo como
algo primitivo, Samora Machel, conforme observa Mazula, teria recusado qualquer
racionalidade a educacao e a cultura tradicionais (ldem, p.135). Para o dirigente da
Frelimo, essa educagao e cultura, se baseiam num conhecimento superficial da
natureza (idem, p.135) que, por sua vez, era obscurantista, empirico e supersticioso
(VIEIRA, 1979, p.29).

Assim considerada a dimensdo gnosiolégica da educacgédo “tradicional”, os
arautos da modernidade socialista afirmavam que naquela forma de educacao, a
supersticdo substituiu a ciéncia, integrando a juventude nas velhas idéias das
geragbes passadas (Centro de Estudos Africanos da Universidade Eduardo
Mondlane (CEA), s/d, p. 3) e terminou por destituir a iniciativa intelectual (CEA, s/d,
p. 3).

Um dos mecanismos através do qual a educacgao “tradicional” destituiu a
iniciativa intelectual, conforme é sustentado no documento da Frente encaminhado a
UNESCO em 1976, foi a inculcagdo, nas jovens geragdes, de uma subserviéncia
passiva, alimentando a crenga supersticiosa em forgas sobrenaturais controlando o
homem e o ambiente (MOCAMBIQUE, 1976, p.2). Para Vieira, a educagao
tradicional proibiu o espirito da iniciativa criadora, ao apresentar como unico valor

aquilo que foi transmitido oralmente (VIEIRA, 1979, p.30). O resultado da destituicao
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da iniciativa intelectual efetuada pela educacéo tradicional resultou, conforme os
documentos da Frente, na paralisia da sociedade (CEA, s/d, p.).

Fica evidente, nos discursos da Frente e dos seus intelectuais, ndo somente a
desqualificacdo do ethos tradicional, da histéria e da memoaria - velhas idéias - bem
como dos portadores desse saber ético — geragbes passadas — representadas pelas
figuras da autoridade por eles denominada de “tradicional’. No discurso de Vieira,
por exemplo, hd um posicionamento contra a oralidade, uma das principais
caracteristicas das formas de vida dos povos africanos ao Sul de Sahara.

Uma outra observagcdo que se pode fazer aos mesmos discursos, é a
responsabilizacdo da educacdo “tradicional” pelo fraco “desenvolvimento” de
Mocgambique. O fraco desenvolvimento do pais, conforme se pode inferir do discurso
da Frente, devia-se ao fato da educacdo “tradicional” ter destruido a iniciativa
intelectual. Uma vez destruida a iniciativa intelectual, a consequéncia, conforme é
explicado no documento oficial, foi a paralisia da sociedade que, no ambito do
discurso da modernidade, correspondia a uma estagnacdo social regressiva
contraposta, portanto, a idéia do progresso.

Para que o pais saisse do atraso e da estagnagao, era necessario destruir os
fundamentos da educacao “tradicional”’, que formava um Homem Velho com uma
mentalidade “tradicional-feudal” (VIEIRA, 1979). Mesmo que o discurso oficial
afirmasse que pretendia eliminar apenas os aspectos negativos da educagao
“tradicional”’, ele nunca apresentou os aspectos positivos daquela educagao. A nao
apresentacdo dos aspectos positivos da educagdo “tradicional” torna fragil a
afirmacdo da frente, segundo a qual, se orientava, em sua praxis, pelo método

dialético.
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Feitas essas consideragbes sobre o posicionamento dos dirigentes e
intelectuais da Frente em relagdo a educacéao “tradicional”, na proxima subsecéo sao
apresentadas as criticas que os intelectuais da Frente dirigiram contra a educagao

colonial.

5.1.2 A luta contra o “Velho” da educagao colonial

O discurso dos intelectuais da Frente afirmava que a educacao colonial era
elitista, estava assente na separacdo entre o trabalho manual e o intelectual, e
visava a difundir um ethos colonial, recusando a nossa sociedade, a nossa cultura e
a nossa personalidade (MOCAMBIQUE, 1976, p.2). Além do seu carater elitista e
desigual, formando, de um lado, os dirigentes da sociedade e, de outro, os dirigidos,
a educacgao colonial também difundiu um ethos de competicdo, fundamentado no
individualismo e no racismo (Idem, p.3).

O discurso oficial afirma que a Igreja Catdlica, tendo sido favorecida pelos
acordos missionarios, com base na religido, educou os “indigenas”, que tiveram
acesso a escola, para o conformismo (ldem, p.2). No lugar de educar o Homem
como sujeito da Histéria, argumenta o mesmo discurso, o Homem era apresentado
como um receptaculo subserviente da vontade de Deus (MOCAMBIQUE, 1976).

O documento citado também sustenta que a educacdo colonial, por ter
recusado tudo que era africano e mogcambicano, despersonalizou o mogambicano,
formando nele uma mentalidade de colonizado, a imagem e semelhangca do

colonizador: o homem colonizado. Quais as caracteristicas desse homem?
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Para Vieira (1979), o Homem colonizado era aquele que tendo sido educado
nos principios do colonialismo, assimilou-o acriticamente e permaneceu conformado
com o mesmo. O Homem colonizado, ainda de acordo com Vieira, também n&o
possuia referéncias culturais enraizadas na sua tradicdo de pensamento, mas sim,
da metrépole e, por isso, ndo localiza historicamente a sua sociedade (VIEIRA, 1979,
p. 24). A histdria da conquista colonial e a metrépole eram, conforme Vieira, as
unicas referéncias histéricas do Homem colonizado.

Em defesa das suas proposicdes, Vieira tomou como exemplo os acidentes
geograficos. De acordo com ele, se se perguntar ao homem colonizado a respeito
dos acidentes geograficos, ele vai identificar os acidentes de Portugal: sua idéia voa
para a serra da Estrela (VIEIRA,1979, p. 25). Por ter a metrépole como referéncia, o
Homem colonizado “encontra-se do outro lado do mar’ — no ultramar'. Dessa
postura do Homem colonizado, Vieira conclui afirmando que ele era um homem
renegado e de caixote (VIEIRA, 1979, p.25).

Nado se pode recusar que a educacgado colonial era excludente e desigual.
Ademais, teorias do curriculo sdo unanimes em afirmar a n&o neutralidade dos
conteudos das disciplinas pedagdgicas (APPLE, 1982). Estas veiculam uma
concepgdao de mundo que objetivam formar um determinado modelo homem,
conforme o projeto de sociedade vigente ou que se queira construir. As criticas dos
intelectuais mogambicanos aos principios pedagdgicos e aos fundamentos da

educacgao colonial sao, portanto, pertinentes.

184 - . s . I~ .
8 Provavelmente, Vieira fazia uma critica aos que ainda persistiam em chamar Mogambique de
ultramar.
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Em que pese a pertinéncia daquelas criticas dos dirigentes educacionais,
também existe espagco para se colocar algumas observagbes as suas analises
educacionais. Uma das primeiras observagdes € sobre a auséncia, mais uma vez, de
uma leitura dialética da educacdo colonial, conforme ja sublinhado por Buendia
Gomez (1999). Mesmo situada dentro dos objetivos coloniais, aquela educagéo
propiciou a que alguns mocambicanos compreendessem as contradicbes do
colonialismo, tendo-o criticado. Assim, nem tudo era negativo na educacéo colonial,
pois ela possibilitou o acesso aos codigos ocidentais, condicao fundamental para a
saida da “marginalidade cultural” e compreender o ethos colonial e ocidental,
podendo tomar uma posic¢ao critica perante o mesmo'®,

A segunda observagao diz respeito a acusagao, segundo a qual, a educagao
colonial teria recusado tudo o que era africano. Ao proporem uma nova educacgao, o
discurso dos leitores do tempo histérico em Mogambique sugere que eles pretendiam
recuperar a cultura, a sociedade e a personalidade mogambicanas, todas destruidas
pela educacdo colonial. E a conclusdo a que se pode chegar a partir das afirmacdes
de Samora Machel,

Nés queremos criar o Homem Novo. Queremos criar os futuros revolucionarios.
Queremos criar a nova mentalidade livre, com nossa propria personalidade (...).
Por isso teremos as nossas novas escolas que ensinardo a todo o povo o0s
melhores meios para combater esse mal (MACHEL apud MAZULA, 1995,
p.143).

A personalidade a que se referia o dirigente nacionalista mogambicano era a

mogambicanidade. Esta como projeto comum de construgcdo de uma identidade,

185 Marginalidade Cultural em relacdo ao ocidente, admitindo o processo de universalizagdo do
ocidente referido na discussao dos fatores da crise ética da modernidade,em que o acesso e dominio
do cdédigo escrito passou a fazer parte integrante da vida dos povos influenciados pelo ocidente. O
nao dominio desses cddigos € o que configura a “marginalidade cultural” no sentido em que fazemos
0 uso desse termo.
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ambicionava transcender as diferentes pertengas particulares, biolégicas, historicas,
econdémicas, religiosas ou culturais (NGOENHA, 1997, p.20). Serra pontua que a
mocg¢ambicanidade era um dever-ser absoluto, irredutivel e cidadao que nao devia ser
contaminado pelas invasées parasitarias do étnico (SERRA, 1997, p.11). Em
algumas das aldeias comunais, ao serem aglomerados, no mesmo espaco,
povoados diferentes e alguns com histéria de conflitos, tal agdo fazia parte da
constru¢gao da mogambicanidade, segundo o projeto da Frente..

A identidade é fonte de significado e de experiéncia de um povo, ou seja, um
processo de construgcdo de significado com base em atributo cultural (CASTELLS,
1999B, p.22,). Para construcéo de significado, afirma Castells, € necessario apoiar-
se na matéria prima fornecida pela histoéria (...), pela memaria coletiva e por fantasias
pessoais, pelos aparatos e revelagbes de cunho religioso (ldem, p.23). Em se
tratando de identidade coletiva, ela é construida pelos seus determinantes do
conteudo simbolico e de seu significado para aqueles que com ela se identificam ou
dela se excluem (CASTELLS, 1999B, p.23-24.).

O discurso oficial pretendia recuperar a cultura e a sociedade mogambicana
negadas pela educacao colonial, para construir, através de uma nova educacao,
uma personalidade mogambicana. Nao era contraditéria essa pretensdao? De que
cultura e sociedade se tratavam, uma vez que o projeto de modernidade afirmava
que tudo quanto havia antes e que a Frente procedia a destruicdo era pré-colonial,
tradicional-feudal? Ademais, os dirigentes mogambicanos, ao fazerem de tabula rasa
dos valores socio-culturais da sociedade por eles denominada de “tradicional”,

através de que referenciais socio-culturais norteariam o processo da construgao da
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mogambicanidade, no ambito do projeto revolucionario defendido pela Frente? Que

propostas eles traziam para a educagao escolar?

5.1.3 A necessidade de formagao do Homem Novo

Contra a “destituicdo da iniciativa intelectual” e a “paralisia social” que,
conforme os intelectuais da frente, foram causadas pela educacao “tradicional’, a
nova educagao, situada no projeto de modernidade socialista tinha por tarefa
desenvolver a iniciativa criadora que teria florescido nos alunos que freqlientavam as
escolas das “Zonas Libertadas”. Conforme explica Vieira, foi naquelas zonas onde,
pela primeira vez, apareceu o espirito de iniciativa intelectual (VIEIRA, 1979, p.30).

Segundo ele esclarece

O espirito de iniciativa intelectual € uma coisa dificilima de introduzir numa
sociedade feudal, porque a iniciativa é proibida na sociedade feudal. Porque a sua
estrutura rigida considera a iniciativa, considera inovagdo como coisas negativas,
como contestacdo daquilo que fizeram os antepassados (VIEIRA, 1979, p.30).

Nessa afirmacao de Vieira fica evidente, mais uma vez, a responsabilizagao
da dita sociedade “tradicional” e a sua forma de educagao pela falta de progresso,
pela estagnacéo social do pais a época da independéncia, em que cerca 95% da
populagdo estava na marginalidade cultural. Os intelectuais da Frente haviam
incorporado o discurso do colonizador, vendo as maiorias camponesas como uma
multiddo de pessoas “brutas” e “analfabetas” (GEFFRAY, 1991) e, portanto,
inferiores.

Admitindo que a referida sociedade “feudal-tradicional” ndo propiciava a

iniciativa intelectual, a principal motora do progresso e do desenvolvimento
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pretendido pela Frente, entdo, parece ser irrelevante, no ensino da histéria, a
exaltagdo dos feitos dos grandes impérios pré-coloniais, onde houve o
desenvolvimento do trabalho com o ferro, por exemplo. Caso a sociedade
“tradicional” impedisse o desenvolvimento da iniciativa intelectual, as grandes
muralhas do Mwenemutapa, relatadas no ensino de histéria em Mog¢ambique, nao
teriam sido construidas, pois elas representavam uma inovagao se comparadas com
o estagio da sociedade “tradicional-feudal”.

Os intelectuais da Frente, afirmando que o conhecimento possibilitado pela
educacgao “tradicional” basear-se na supersticdo e no obscurantismo, sustentram a
necessidade de se propor uma educacao que eliminasse a supersticdo, criar uma
nova sociedade, forte, s, prospera, livre da exploragdo, e ensinar as criangas a
pensarem “cientificamente” (CEA, s/d, p. 3, 4- grifos nossos). Em substituicdo a
educacgao colonial, de carater elitista, os intelectuais da Frente propuseram uma
educacao igualitaria com uma formacgao orientada para a coletividade, difundindo os
valores da “mogambicanidade” (MOCAMBIQUE, 1976).

Estava em causa, refletindo com Bauman, através da educacdo escolar, a
construgdo da ordem que passava pela eliminagdo do ndo harmonioso, do n&o
ajustavel, o que estraga o quadro (BAUMAN, 1999, p.13). Na relagao entre ethos e
educacdo, o sonho de pureza da modernidade socialista mocambicana era
representado pela luta dos intelectuais contra os valores transmitidos pela educacao
“tradicional”, visando a uma mudancga dos costumes e dos habitos.

Assim, de modo que a educagdao “mocambicana” ndo formasse alunos
elitistas, contaminados com a “mentalidade” burguesa colonial e tradicional feudal, os

“revolucionarios” defenderam a necessidade de uma nova concepc¢éo de educacao,
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diferente da colonial burguesa e também da tradicional. Decidiram, ent&o, criar a
escola do Homem Novo (Lei 4/83 de 23 de Margo de 1983). O Homem Novo era
aquele que, embora consciente das suas limitagbes, trava consigo mesmo o
combate interno permanente para superar as insuficiéncias e as influéncias
reacionarias que herdou (FRELIMO, 1977A, p. 94). Pode-se afirma que influéncias a
que o discurso da Frente e dos seus intelectuais se refere era o ethos transmitido
tanto pela educacao “tradicional” quanto a colonial.

A negagao da existéncia da autoridade tradicional e do ethos tradicional
também era a negacédo da tradigdo e com ela da histéria. O Homem é um ser
historico e situado, tende a voltar ao passado, como ponto de partida para escolha
das novas possibilidades que se lhe oferecem. Se a tradi¢cdo e o passado recente do
Homem mocgambicano foram considerados empecilhos na construgcdo da nacao
moderna, qual seria o referencial simbdlico coletivo dos membros dessa nagao a fim
de lidarem com os novos desafios e possibilidades que se lhe apresentavam? Que
referenciais sécio-culturais norteariam o processo de formacao e de socializagao do
Homem Novo? A que resultados chegou o projeto de modernidade socialista? Sao

essas perguntas de que se ocupara o trabalho nas préximas segoes.

5.1.4 Valores e referéncias do Homem Novo

Na luta contra a “sujeira social” (BAUMAN,1999), através da educacgéao escolar,
os combatentes da modernidade socialista pretendiam instituir um novo ethos entre
os povos bantu de Mogambique. Cabe examinar e questionar as caracteristicas do
novo ethos e os valores que o mesmo ethos propunha, assim como os fundamentos
nos quais tanto o ethos quanto os valores nele presentes se assentavam.
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No documento “Educagdo no Mogambique Novo”, publicado em 1971, apds a
| Conferéncia do Departamento de Educagao da Frelimo (CEA, s/d), é referido que
contra o individualismo da sociedade “burguesa-colonial’, a educagdo do Homem
Novo seria orientada pela coletividade como valor. Conforme é pontuado no
documento em referéncia, fazia-se necessario educar o individuo para o beneficio de
toda a sociedade, educando para que o individuo colabore para os fins comuns
(CEA, s/d, p.4). Tendo a coletividade como o horizonte e um dos valores
fundamentais da nova sociedade, o Homem Novo também seria educado para a
cooperagao e o respeito pela dignidade do ser Humano, independente da condi¢ao
fisica e origem socio-econémica. O documento em referéncia sublinha que na nova
sociedade o forte ndo deve oprimir o fraco, nem desprezar as deformidades, nem rir
dos erros dos outros (CEA, s/d p.5).

O respeito a dignidade do Ser humano foi proposto como a marca da relagao
entre os professores e os alunos. Aos primeiros, era-lhes pedido para nao fazerem o
uso de sua autoridade para envergonhar ou embaragar os estudantes, porque a
vergonha foi o instrumento do colonizador (CEA, s/d 5).

Levando em consideragcao o elevado percentual de analfabetismo entre as
maiorias sociais, o documento oficial recomendava aos alunos nao desprezarem os
seus pais em funcao de sua pouca escolaridade. Segundo é afirmado no documento
citado, a idéia de respeito aos pais de cada um deve prevalecer, bem como a
necessidade de trabalhar com eles no campo e na aldeia, e de ser honestos e
sincero com eles, e ndo despreza-los pela sua falta de educagédo (CEA, s/d, p. 5). A
recomendacgao para o nao desprezo aos pais em fungcdo da pouca escolaridade é o

reflexo dos resquicios da colonizagdo em que o acesso a educagao escolar era tido
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como “passaporte” social, 0 que levava ver os demais como inferiores, como nao
civilizados.

O discurso dos intelectuais da Frente que afirma a necessidade do respeito
aos pais pouco escolarizados, se comparado com as justificativas da destruicao da
educacao tradicional, encerra algumas contradi¢des. Os arautos da modernidade
socialista “acusaram” as geracbes passadas de possuirem ideais retrogradas,
transmitidas oralmente de geracdo em geracdo. As geragcbes mais velhas néao
possuiam, portanto, o dominio dos cdodigos ocidentais, permanecendo no
“analfabetismo”. Muitos pais dos estudantes encontravam-se dentro desse grupo
populacional que néo teve acesso a escola, vivendo na oralidade, tendo a tradicao
como histéria e memoaria. Seria possivel ao Homem Novo conciliar, por um lado, a
nao escuta as geragdes passadas com idéias retrégradas e, por outro, respeitar os
pais pouco escolarizados?

O dilema do Homem Novo parece ter ficado evidente com o proceder dos
jovens citadinos que foram as areas rurais divulgar o marxismo-leninismo da Frente
e a propria Frente. Conforme explicita Geffray (1991), aqueles jovens “marxistas”
humilharam e ridicularizaram as ditas autoridades tradicionais em nome da
modernidade revolucionaria. Por terem humilhado essas autoridades, € pertinente
questionar: se o outro era um valor a ser levado em consideragao, independente da
sua condigao e origem socio-econémica, o progenitor do outro, na pessoa do anciao,
ndo era digno de respeito? E o que levava os alunos da Fonte-Boa '® a
ridicularizarem as manifestacdes culturais conhecidas por Nhao e também os

promotores e aderentes a essas tais manifestagoes?

1% Somente para lembrar que Fonte-Boa foi o local onde trabalhamos durante o ano de 2002, em que
a praxis dos alunos do colégio em relagao a danga referida serviu de mote para a presente tese.
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Uma possivel resposta a essas perguntas pode ser a inversao das
coordenadas simbdlicas efetuadas pela modernidade socialista, em que as
referéncias eram os dirigentes da Frente e as suas orientagdes, conforme Samora
Machel (1978) sustentou na abertura do ano escolar. E nessa inversdo que,
provavelmente, esta a origem do desdém para com os ancidos e também para com
0s pais biologicos, considerados, pela jovem geracao, de retrogrados, possuidores
de idéias atrasadas.

Além da coletividade, um valor que ja se fazia presente nas formas de vida
banthu, a honestidade e a paciéncia também foram propostos como valores a serem
promovidos no processo de formacao e socializagdo do Homem Novo. O documento
de 1971 refere que cada professor deve tentar que seus pupilos sejam calmos,
pacientes e honestos (CEA, s/d, p.5). Ser paciente, entretanto, nédo significa ser
passivo: em nome da educagao para a paciéncia, o discurso revolucionario nao
poucas vezes tencionava formar alunos passivos, submissos a ordem social vigente.

O sentido da coletividade como valor que deveria ser cultivado e transmitido
na educacgao escolar também esta no documento que a Frente remeteu a UNESCO
apresentando a sua politica educacional (1976). Criticando o elitismo e o
individualismo que, para os intelectuais da Frente, eram veiculados como valores na
educacao colonial, eles defenderam que a nova educagao escolar deveria estar a
servico do povo. Conforme é referido nesse documento, uma educacao a servigo do
povo é aquela que forma e socializa o individuo de modo a usar os conhecimentos
para o beneficio do outro e ndo para explorar ou oprimir (MOCAMBIQUE, 1976, p.4),

difundindo o sentido do trabalho em grupo.
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O trabalho manual também foi proposto como um valor que visava a erradicar
o complexo de superioridade e de elitismo veiculados pela educagao colonial. A
mulher que, consoante o entendimento de Vieira (1978), era vista pelas sociedades
tradicionais como “objeto” de reproducéo, deveria ser emancipada, participando de
todos os trabalhos ao lado dos homens. O discurso da emancipagao afigurava-se
como a promog¢ao do género, com base na igualdade, uma pratica que teria iniciado
nas Zonas Libertadas.

A referéncia as Zonas Libertadas como o berco de novos valores que
orientariam a nova educagao foi sustentada por Vieira (1979). De acordo com esse
intelectual, foi naquelas Zonas onde, apds a destruicdo das condi¢des objetivas que
sustentavam a sociedade tradicional e 0 homem colonizado (aquele que assumiu os
valores do colonialismo e nao os contestou), surgiram os novos valores.

Talvez influenciado pelo “economicismo do marxismo ortodoxo”, Vieira refere
que somente a mudanca da base material tornou possivel a mudanca da
superestrutura (VIEIRA, 1979, p.28). Ele critica os procedimentos formativos da
Igreja Catdlica que apenas incidia sobre a dimensao subjetiva, e sustenta que o
Homem Novo nao é um santo. De acordo com Vieira se os padres acreditam apenas
na transformag¢do interna da pessoa para se criar um santo (ldem, p.28), tal
postulado ndo se aplica para o Homem Novo. Este, de acordo com Vieira, € o
produto de uma sociedade, o resultado da destruicdo das condi¢gdes objetivas da
sociedade, que levou a transformagao na dimenséao subijetiva.

Da transformacao da dimensao subjetiva possibilitada pela destruicao das
condicbes materiais, segundo Vieira, apareceram novos valores nas Zonas

Libertadas. Dentre os valores que apareceram naquelas Zonas, o autor destaca a
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igualdade que, segundo ele, ndo era valor tanto na sociedade tradicional-feudal
quanto na colonial. As duas sociedades, de acordo com Vieira, eram fortemente
hierarquizadas, faltando a igualdade entre as pessoas e as ragas (VIEIRA, 1979,
p.28). O fim do elitismo e o consequente aparecimento da igualdade entre as
pessoas e ragas como valores, argumenta o intelectual da Frente, deu-se através do
trabalho coletivo nas machambas'®’. No trabalho coletivo, de acordo com Vieira, o
Senhor e o escravo, que haviam se juntado para a causa da libertagao, trabalhavam

lado-a —lado:

Era preciso romper a relagcdo entre patrdo-moleque e criar uma relagdo entre dois
homens. Era preciso realizar essa batalha pela igualdade. Numa certa medida foi
trabalhando na machamba com o moleque, lado-a-lado, que ele deixou de ser patréo e o
outro deixou de ser moleque. Ele foi trabalhar lado-a-lado com o moleque, mas n&o para
ser humilhado, porque o moleque n&o estava a ser humilhado ao trabalhar. Nao se
tratava de humilhar as pessoas, tratava-se de levar as pessoas a realizarem um conjunto
(VIEIRA, 1979, p.29)

As analises de Vieira sobre o processo de surgimento de novos valores nas
Zonas Libertadas estdo ancoradas num marxismo ortodoxo de orientacao
economicista (WALNDEBERG, 1982). Aquele dirigente da Frente ndo leva em
consideragdo, em sua analise, que a infra-estrutura e a superestrutura estao
organica e dialeticamente unidas, formando um bloco (GRAMSCI, 2002). Sustentar a
pertinéncia da dimensdo material sobre a superestrutural € uma posicéo propria do
economicismo ortodoxo assumida pelo marxismo da Il Internacional. A compreensao
dos problemas, como Marx (1988) expde no prefacio a critica da Economia Politica,
€ no nivel ideoldgico. Assim, uma mudanca na dimensao material € o resultado da

compreensao do novo contexto e ndo o contrario.

187 Rocas
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Ademais, o trabalho coletivo nas condigdes da Guerra de libertagdo nao
constituia evidéncia suficiente da mudanga de mentalidades: as circunstancias assim
obrigavam. Em que pese a afirmacéo, no nivel de discurso, do trabalho como valor e,
por isso, proposto como principio educativo (GONCALVES 2006), porém, a exemplo
do colonizador, o trabalho afigurou-se como forma de moralizagédo e humilhagéo.
Nos campos de reeducacgao, para onde foram enviados os “indesejaveis” sociais e a
“sujeira politico-social”’, a reeducacao era feita através do trabalho nas plantagoes,
para que o grupo ali presente ganhasse novas idéias para se integrar na sociedade
representada pelos intelectuais da Frente.

A concepcao do trabalho como moralizagao se fez presente no trato com os
que eram “captados” nas armadilhas da operagdo produgdo. O nome em si ja
revelava do que se tratava: produgcdo. O uso do trabalho no sentido de producao
esta em consonéancia com o entendimento do trabalho no discurso da Frente que,
entretanto, diferia do uso do termo em Marx (1988). Para este o trabalho era
atividade transformadora e nao producao no sentido de fazer (GONCALVES, 2005).
Nas escolas mogambicanas, apos a independéncia do pais, trabalho na “machamba”
da escola, em algumas ocasides, era usado como forma de punicao exemplar para
os alunos considerados indisciplinados e n&o no sentido antropoldgico: a
necessidade de ver que pelo trabalho ha um processo de transformacgao da natureza

e de si mesmo.

Alguns dos valores propostos pela Frente, tais como a coletividade e a

solidariedade entre os mogambicanos, ndao eram inteiramente novos, pois eles
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faziam parte das formas de vida dos povos banthu. Novos eram os fundamentos e a

abordagem que se fazia desses valores.

Os intelectuais da Frente, no processo de negagao do passado e da tradigéo,
buscaram outros fundamentos para esses valores que nao a sociedade por eles
considerada de tradicional-feudal. Em um exame do texto de Vieira (1979) e do
programa de Educagédo Politica (MEC, 1979), pode-se constatar que ambos os
textos apresentam quatro dos principais fundamentos dos “novos” valores propostos
pela Frente para orientarem o processo de formagdo do Homem Novo: a Frelimo, a

Revolugao, o Marxismo-Leninismo e o Socialismo, além das Zonas Libertadas.

Interdependentes, esses fundamentos também eram apresentados como
referéncias maximas para a vida das maiorias sociais. A escola, como espaco de
conducao do processo de formacdo e de socializacdo, foi uma das principais
instituicoes escolhidas para veicular os novos valores e os respectivos fundamentos,
através da disciplina de Educacao Politica que foi introduzida para substituir o ensino
da Religiao (VIEIRA 1979) e também do ensino da Filosofia, conforme pontua

Chambisse em sua dissertacao de mestrado (CHAMBISSE, 2006).

A legitimacdo da Frente como referéncia da praxis das maiorias sociais

perpassa o discurso dos respectivos dirigentes e intelectuais. Samora Machel, por

I1 88

exemplo, quando do inicio da viagem triunfal’*® na cidade de Lichinga, sublinhou que

as maiorias deveriam reconhecer que

188 Viagem feita por Samora Machel para comemorar o triunfo da luta armada de libertagéo nacional,

apos a assinatura dos acordos de Lusaka (07.09.1974) que puseram o fim do conflito.Samora Machel,
a época presidente da FRELIMO, percorreu todas as capitais provinciais, anunciando a vitéria e os
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foi a FRELIMO que, por causa da clareza ideoldgica da sua linha politica, uniu o povo do
Rovuma ao Maputo, de Tete ao Oceano indico; foi a FRELIMO que esclareceu que sé
unidos venceremos 0 inimigo; que um povo unido determinado € invencivel constitui uma
muralha de ferro; foi a FRELIMO que forneceu os métodos de trabalho, o método de
estratégia de combater o inimigo (MACHEL apud MAZULA, 1995, p.155).

O dirigente, através da repeticao, apresentava a FRELIMO como “salvadora”
da patria. Vieira (1978), no texto em que reflete sobre o processo de formagao do
Homem Novo, também destacou que foi com a FRELIMO que, pela primeira vez, se
pds, na sociedade mogcambicana, o conceito de unidade, porque até entdo a unidade
era um contra-valor. Na abertura do ano letivo escolar de 1978, Samora Machel
instituiu a Frente como referéncia maxima que deveria orientar a praxis dos alunos.
Naquele evento o dirigente da Frente afirmou que na escola o idolo é a nossa linha
politica [...] o forte é a nossa orientagdo que o Ministério da Educagdo da. O resto
eram trapos, sustentou ainda o lider nacionalista e revolucionario (MACHEL, 1978,
VI).

Ao defender que o idolo na escola era a Linha Politica da Frelimo — o
marxismo-leninismo — e que o forte na Escola da Republica Popular de Mogambique
era a Linha Politica do Partido e a orientagdo do Partido, transmitida pelo Ministério
da Educacao, o lider mogambicano instituia a Frelimo como referéncia maxima na
vida dos alunos.

Foi através da educagao politica e da educacao civica'®®, em substituicdo da
Religido e da Filosofia, que a Frente difundiu os novos valores, a legitimagao de si
mesma e a defesa da Revolucdo, do Socialismo e do “Marxismo-Leninismo” como

fundamentos e referéncias dos valores a serem promovidos pela educacao escolar

novos tempos que se aproximavam. Lichinga, a norte de Mogambique, foi a capital por onde iniciou a
viagem triunfal.

189 Fato que nos chama atengao é que a disciplina era de educacgao civica, destituida do termo moral.
A partir de 2003, os planejadores da educagao introduziram, no ensino fundamental, a educagao
civica e moral. Por que, no periodo revolucionario, o termo moral nao fazia parte da educacgéao civica?
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no processo de formagcdo do Homem Novo. A educagdo politica, conforme

esclareceu Samuel

era a unica disciplina que aparecia na escola impondo certos procedimentos, que
impunha uma determinada disciplina, a tal disciplina para-militar. Entao, aparecia
como uma certa disciplina que, em certa medida, reprimia. Reprimia os proprios
estudantes. Qualquer indisciplina o professor de Educacéo politica mandava punir e
violentamente, através de trabalhos, embora o trabalho ndo seja uma forma de
punicdo, entdo, através de outros castigos [SAMUEL, entrevistado a 18 de
Setembro de 2007 em Maputo]

A Educacgao Politica tendo adquirido uma centralidade no curriculo deveria
explicar aos alunos o que era a Frelimo e quem eram os seus dirigentes, de modo
que estes fossem amados pelos alunos (MEC, 1979, p.5). Com efeito, no programa
da 52 série do ensino primario, em relagao aos objetivos da matéria, é afirmado que o
ensino da educagdo politica, na 52 classe visa, principalmente, a educacdo dos
alunos no amor a Frelimo, como forga dirigente do Povo mogambicano (MEC, 1979,
p.5). O programa também sublinha a necessidade da disciplina se assentar sobre a
educacao dos alunos no amor a patria, no amor a Frelimo, no amor ao Camarada
presidente Samora Machel, no amor a Paz, na amizade com todos os povos (MEC,
1979, p.5). Os dirigentes e o Partido eram apresentados, portanto, também como
novas referéncias em substituicdo das tradicionais, entre elas a familia. Num dos
canticos revolucionarios, através dos quais se procedia a formagdao dos
Continuadores de Revolugcdo Mogambicana, eram apresentados como membros da
nova familia:

Samora Machel — Pai

Josina Machel'®- Mae

Keneth Kaunda'®' — Tio

1% brimeira esposa de Samora Machel, morta a 7 de Abril de 1973.
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Julius Nyerere'®? — Avd

Era uma doutrinagdo. Nos objetivos da disciplina Educagao Politica também
sdo proclamados valores positivos, quais sejam, o amor, a paz e a amizade com
todos os povos, formando um cidadao universal. O trabalho coletivo, a igualdade de
género, a emancipacao da mulher também sao apresentados como valores a serem
veiculados pela matéria de ensino em referéncia (MEC, 1979, pp.8 e 9). Para a 62
classe, além dos valores acima mencionados, também foram enumerados a
horandez, o amor a verdade, a pontualidade, e o sentido de responsabilidade (Idem,
p.18) como valores a serem promovidos e difundidos na educagao escolar através da
educacao politica'®.

Apesar da proposi¢ao desses valores na formagao do Homem Novo, entre os
indicadores do “déficit moral” que justificavam a inclusdo da Etica no ensino de
Filosofia, os intelectuais entrevistados apontaram a falta do respeito para com o outro
em sua dignidade [Samuel, entrevista a 18 de Setembro de 2007]. Junto a falta de
respeito, a Etica do ndo trabalho, exemplificada pela ndo pontualidade, pela nio
identificacdo com o trabalho e a consequiente falta de produtividade, foi apontada por
Ronaldo como outro indicador do “déficit” moral.

O discurso dos intelectuais que participaram do processo de reintrodugao da
Filosofia no nivel médio parece evidenciar que os valores propostos para a formagao
do Homem Novo nao se enraizaram. O que teria acontecido para a nao observancia

desses valores? Samuel oferece algumas explicagdes para a compreensdo dos

191 5. . : Ay
1 Primeiro presidente da Zambia.

192 primeiro presidente da Tanzania.

1 ) -
93 0s valores proclamados perpassam todo o programa até a 82 série.
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possiveis fatores que explicam o nao enraizamento dos valores propostos para a

formagao do Homem Novo. Segundo ele

A revolugdo nao tinha tradigcdo. Esses valores que eram combatidos tinham um
rastro em nés, tinham a sua tradicdo. Os valores que estavam a introduzir
cairam de para-quedas, ndo tinham qualquer rastro. O trabalho coletivo, porque
€ que as cooperativas foram caindo? Nao ha tradicdo de trabalhar em
cooperativa, ndo ha. E o que aconteceu? E que as cooperativas ndo andaram e,
sobretudo, quando essas cooperativas tém de ser geridas pelo Estado.
Cooperativa é uma coisa que eu, tu e outros combinamos, criamos fazermos a
sociedade; ndo o Estado que deve trazer a agulha, ndo o Estado que deve
trazer sementes, mas nés que nos concebemos como um grupo de
proprietarios [Samuel, entrevistado em Maputo, a 18 de Setembro de 2007]

Com base na fala de Samuel pode-se inferir que a Frente propunha os
novos valores e os respectivos fundamentos através de decreto: ndo faziam parte
das aspiragcdes das maiorias sociais, conforme foi justificada a transformacéao da luta
nacionalista em revolucionaria.

Além das observagbes de Samuel, sustentamos, na esteira de Buendia
Gomez (1999) que os ideais da Frente eram nobres. No processo educativo, porém,
houve a supervalorizagdo do amor a Frelimo e aos dirigentes da revolugao
mogambicana em detrimento da promoc¢ado dos nobres idearios proclamados. A
supervalorizagao da Frente, primeiro, torna nula toda a argumentacdo que pretende
defender nao ter havido, de uma forma implicita, o culto a personalidade do lider em
Mocambique'®*; segundo levou a que as maiorias aparentemente aceitassem as
novas orientagdes, mais por medo do que por convicgao.

Supervalorizando a Frente e os dirigentes revolucionarios, a educacéao
escolar, no lugar de formagao e socializagdo, mais procedeu a doutrinagdo. Assim, a

educacao politica dava maior importancia ao estudo da histéria da FRELIMO —

194 ) . ) . :
A tese que sustentamos é polémica. Porém, como ja sugerido por Carlos Serra em seu blog no

més de junho de 2009, seria interessante a realizagdo de pesquisas que visem examinar a questao do
culto a personalidade em Mogambique.
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Frente e ndo partido - que, juntamente com a histéria de Mogambique, visava a
integrar a crianga, através dos herdis, no espago social e politico do pais. Por meio
dos herdis, conforme sustenta Lopes, pretendia-se que os alunos aderissem
inquestionavelmente a um sistema politico e a classe no poder (LOPES,
1995,p.163)"%.

Samora Machel, num encontro popular realizado em 1975 na nortenha

cidade de Lichinga, afirmou que

ninguém devera andar de povoagdo em povoagao para serem religiosos. Nao
permitiremos isso. SO a Frelimo devera fazer esse trabalho de mobilizagao.
Estamos conscientes da batalha que vamos travar, porque alguns aqui tém ja
um esquema de pensamento fixo, mas as criangas n&o deverdo ser
contaminadas ( MACHEL apud MAZULA, 1995, p.22-grifos nossos)

Machel instituia a FRELIMO como referéncia maxima na vida dos
mogambicanos, apresentando-a como nova “religido”. Para garantirem a eficacia da
nova “religido”, os dirigentes da Frente, logo a seguir a independéncia, declararam o

exercicio religioso como atividade privada'®

, CUja pratica somente poderia ter lugar
no ambito familiar (ABRAHAMSON e NILSSON, 1994, p.255). O radicalismo da
Frente para com a religido, principalmente de matriz ocidental — catdlica e
protestante - atingiu aos membros do partido e candidatos a membros. Os estautos
do partido estabeleceram que todos ndo deveriam ser religiosos ou entéo, quando o
fossem, que renegassem a religido como condicdo de admissao no partido (Idem, p.
260 ).

A Frente proclamava-se a si propria como povo e este, mesmo ndo sendo

Frelimo, deveria seguir as orientagdes da Frente. Uma dessas orientagbes era nao

195 Reflexdes sobre o uso da histéria para a legitimacdo da Frente sdo apresentados por Mazula
1995).
g% Lembrar que a chamada religiao tradicional foi considerada de supersticiosa e, portanto, ilegal.

265



ser religioso, isto é, tornar-se ateu para aderir a “nova religido”. o marxismo e a
revolucdo que eram anunciados pelos “acélitos” da Frente'. No processo da
difusdo da “nova religido”, além do confisco das propriedades da Igreja Catolica’®,
em nome das conquistas revolucionarias, os arautos da modernidade socialista
desafiavam os prelados que nao quisessem aderir a “nova religido”. Conforme

Samuel esclareceu

[...Jquando se chega a um ponto em que, em frente da catedral, aos domingos e
naquela hora em que acontece a missa, aqui estao a decorrer as actividades
culturais, aqui esta a decorrer uma feira, precisamente para desviar os fieis
desse acto religioso. Era uma maneira do executivo combater a religido
[Samuel, entrevistado em Maputo, a 18 de Setembro de 2007]

Nao se tratava de desviar os fieis, mas sim de tentativas deliberadas de
impedir que as maiorias frequentassem a Igreja, pois n&o indo ao comicio
representava a ndo submissdo a ordem politica vigente. Era através de praticas
similares que a Frente, por decreto e forgosamente, obrigava a que as maiorias
sociais aderissem ao Partido, a Revolucédo e ao “Marxismo-Leninismo”. Estas eram
os conteudos do “credo socialista”, combatendo outras formas religiosas. Para se
aderir ao Partido, conforme explicitado, era necessario ser ateu.

A religido, em todas as tradigdes -culturais, é uma das expressdes
privilegiadas do ethos e, assim, portadora do saber ético. O “combate” contra a
religido, tanto a tradicional quanto a de matriz ocidental, era um combate contra o
ethos veiculado nessas religides. Nessa luta, a Frente destituia as referéncias

metafisico-religiosas ocidentais e as ancestrais-tradicionais que orientavam o agir

197 . , : .
Os membros dos Testemunhas de Jeova, por exemplo, por ndo aceitarem fazer os vivas para a

nova religido, foram deportados para os campos de operagdo produgdo da Zambézia, centro de
Mocambique, em 1976.

198 Muitos locais de culto pertecentes a Igreja Catdlica foram transformados em armazéns. As
instituicbes educativas e de saude da Igreja, que se encontravam adjacentes aos locais de culto,
passaram a pertenga do Estado, desempenhando as mesmas fungbes: oferecer a educacgdo e a a
saude as maiorias sociais, mas sob controle do Estado

266



dos povos banthu de Mocambique, para instituir novas referéncias que
fundamentassem os valores por ela propostos. Tais referéncias eram a propria
Frente e a “ideologia” cientifica do proletariado — “marixsmo-leninismo”. Com base
nessas referéncias, a educacao escolar deveria formar o Homem Novo, o construtor
do socialismo e de uma sociedade livre de exploracdo do Homem pelo Homem. A
que resultados chegou, no plano simbdlico, a modernidade socialista mogambicana
nessa luta contra as duas expressodes culturais do ethos: a religido e a sabedoria de

vida? E mais um questionamento que levamos para o sexto capitulo deste trabalho.

5.2 Adeus ao homem novo: a modernidade capitalista na educacao

A reversdao do projeto de modernidade socialista, primeiro, através da
implementagdo do Programa de ajuste estrutural — PRE — em decorréncia dos
acordos com as agéncias multilaterais e, segundo, com a promulgacdo da nova
Constituicao (1990), teve desdobramentos na educagao escolar. No prosseguimento
da reorganizagao politica e econémica do Estado mogambicano, foi aprovada, pela
Assembléia da Republica, uma nova Lei educacional’®. A aprovacgdo dessa Lei,

segundo o discurso oficial, decorreu da

necessidade de reajustar o quadro geral do sistema educativo e adequar as disposi¢coes
contidas na Lei n° 4/83 de 23 de Margo, as atuais condigdes sociais e econdmicas do
pais, tanto do ponto de vista pedagédgico como organizativo [(BOLETIM DA REPUBLICA,
1992, n° 19, p. 104 —(8)].

As condi¢des socio-econbmicas referidas no texto oficial eram as exigéncias

da nova modernidade orientada pelo neoliberalismo. O projeto de revisdo da Lei

19 Trata-se da Lei 6/92 de 6 de Maio de 1992, em substituicdo da Lei n° 4/83 de 23 de Margo de

1983, que instaurou o Sistema Nacional de Educacdo, no contexto da reorganizagdo da educagao
escolar mogambicana apds a independéncia do Pais.
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educacional socialista (LEl 4/83 de 23 de Margo) foi elaborado pelo Conselho de
Ministros e encaminhado & Assembléia da Republica em Setembro de 19912, Na
proposta de Lei encaminhada ao poder legislativo, sado apresentados os
fundamentos que justificavam a pertinéncia de uma nova legislagdo educacional no
pais. Juridicamente, no projeto de revisdo, é afirmado que se pretendia adequar a
legislagdo fundamental da educagéo ao novo quadro juridico-institucional decorrente
da vigéncia da nova Constituicdo da Republica (ASSEMBLEIA da REPUBLICA,
1991, p.2).

Além do contexto juridico-institucional que prevalecia em Mogambique desde
1990, o Conselho de Ministros também sustentou a necessidade da revisdo da Lei
educacional, segundo o documento oficial, recorrendo as discussdes das teses do V
Congresso do Partido FRELIMO, realizado em 1989%°'. No projeto de revisao,
entretanto, ndo sao explicitadas as teses e o0s respectivos conteudos que
influenciaram a revisdo da Lei fundamental da Educacido mogambicana.

A importancia do Congresso, observa o documento oficial, esta no fato de que
das decisbes ali emanadas, foi submetido, ao Conselho de Ministros, o Decreto
19/90"%? que autorizava o exercicio de atividades de ensino no pais, mas a titulo
privado.

A aprovagdo desse decreto, conforme refere o documento oficial, gerou

algumas duvidas relacionadas com a legalidade porque aparentemente revogava o

2 ox — : . . -
0o orgéo legislativo discutiu o projeto em Dezembro do mesmo ano, durante a sua Il Sesséo

extraordinaria.
201 . . . -
Conforme se referiu, foi nesse congresso que a FRELIMO abandonou o marxismo-leninismo.
202 ~ . . -
O documento nao explicita quem foi que submeteu o Decreto ao conselho de Ministros.
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decreto 12/75°° (ASSEMBLEIA da REPUBLICA,1991, p.2)%**. Em vista a resolver o

impasse juridico

optou-se por mencionar explicitamente os artigos em contradicdo, de modo a , pelo
menos, legalizar situagbes cuja prevaléncia era do dominio publico, tais como a
existéncia de escolas privadas, comunitarias e até de explicadores privados
(ASSEMBLEIA da REPUBLICA,1991, p.2).

De que artigos se tratam e qual era o conteudo desses artigos? O projeto de
revisdo da Lei educacional também n&o é explicito. Nesse projeto, apenas é
afirmado que, resolvido o impasse em torno da aparente ilegalidade suscitada pelo
Decreto19/90 - levando em consideragao a urgéncia que se fazia sentir desde o V
Congresso do Partido, e também em funcdo da posterior aprovacdo da nova
Constituicdo - tornou-se inevitavel a revisdo e o reajustamento da Lei do Sistema
Nacional da Educacdo (ASSEMBLEIA da REPUBLICA , 1991, p.2).

Foi com base nessas consideragdes, de modo a atender as discussdes
suscitadas pelas teses do V Congresso do Partido, que o Conselho de Ministros
elaborou e submeteu, a Assembléia da Republica, o projeto de revisdo da Lei 4/83
de 23 de Margo. O parlamento mogambicano, ainda no regime de partido Unico®®,
discutiu o projeto (Dezembro de 1991), tendo-o aprovado sob forma de Lei em 1992

(LEI 6/92 de 6 de Maio).

Elaborada numa forma de Estado orientado pelos idearios do neoliberalismo,

a nova Lei educacional, além de legalizar e abrir espaco para a oferta da educagao

203 Que proibia o exercicio da educacgéo por parte dos privados

204 A Lei de nacionalizagédo foi promulgada no dia 24 de Julho de 1975. Por essa Lei, abolia-se a
propriedade privada em Mogambique em favor do Estado, principalmente na area de educacgao,
saude e habitagao.

20% Embora a Constituicdo de 1990 tenha ampliado os direitos politico, no entanto, somente em 1994
realizaram-se as primeiras elei¢des gerais em Mogambique, finda a guerra (1992) e o conseqliente
processo de transicdo democratica.
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nos moldes privados, também aponta para a demissdo do Estado mogambicano da

responsabilidade para com a educacao.

5.3 A educagcao mogambicana no contexto da nova modernidade

Durante a vigéncia do socialismo, o Estado mogambicano assumia a direcao,
planificagdo e controle da educacao. No contexto da liberalizagdo econOmica e
politica, o Estado afirma que apenas organiza e promove 0 ensino, como parte
integrante da ag¢do educativa, nos termos definidos na Constituicdo da Republica
(BOLETIM da REPUBLICA 1992, art. 1). A mudanca do termo educagdo para o
ensino deve-se, segundo o afirmado no projeto de revisdo da Lei educacional
socialista, a necessidade de ndo se poder menosprezar ou ignorar a participagdo de
outras entidades na educacdo dos jovens (ASSEMBLEIA da REPUBLICA 1991, p.1).
Dentre os aspectos que envolvem o ensino - o fisico, o intelectual, o moral, o
religioso, o social, o estético e o civico — observa o documento oficial, ao Estado
apenas interessa o aspecto intelectual que, envolvendo a instrugcdo, se realiza
diretamente pelo ensino (Ildem, p.1). As outras dimensdes da educagédo, ainda de
acordo com o documento citado, ficariam sob responsabilidade de outros agentes a
quem o Estado pedia para se envolverem no processo de formacdo e de
socializagao dos cidadaos. Quem eram esses agentes? O documento é omisso.

A educacgao escolar publica centraria a sua atengdo sobre apenas um dos
aspetos da educacéao - a instrugao -, reduzindo a educacéao a instrugdo. A relegacao

para terceiros o cuidado com os outros aspetos que envolvem a educagdo, no
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sentido de processo de formagao e socializagdo dos individuos, sugere que o Estado
descomprometia-se com a educacgao ética dos cidadaos.

O “descompromisso” do Estado para com a educacgao ética é coerente com a
legislagao do pais e que contraria os fundamentos do direito a educagéo. O direito a
educacao, obrigatéria e gratuita, € apresentado nos documentos internacionais,
promulgados pela Organizacdo das Nagdes Unidas como um dos aspetos
fundamentais da realizagao dos direitos humanos. Esse entendimento da educacéao
perpassa a Declaracao Universal dos Direitos Humanos (1948), a Declaragao
Universal dos Direitos da Crianga (UNICEF, 1959), a Convencgéo da luta contra a
descriminagéo na esfera do ensino (UNESCO, 1960), o Pacto Internacional sobre
os Direitos Sociais, Econdmicos e Culturais (ONU, 1966), a Declaracdo Mundial de
Educacdo para Todos (JOMTIEN, 1990) e a recente Declaragdo do Milénio das
Nacdes Unidas (ONU, 2000). Em alguns paises, para se evitar que a arbitrariedade
atropele o proclamado pelos documentos internacionais, sem possibilidades de
reivindicagao por parte dos cidadaos, a educacao foi incluida, nas respectivas Cartas
constituintes, como um direito do cidad&do e um dever do Estado e da familia.

O Estado mogambicano ratificou a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos de 1948 e é signatario da Declaragdo Mundial de Educacgao para Todos e
da Declaragdo do Milénio das Nagdes Unidas. Ao ratificar e assinar esses
documentos internacionais, o Estado, em principio, comprometia-se, em nivel
internacional, a garantir a educagao gratuita e obrigatéria (ensino basico) para todos
0sS mogambicanos, conforme €& expresso naqueles documentos. Mas n&o é o que

acontece!
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Tomando como exemplo a Lei educacional 6/92 de 6 de Maio, que alterou a
Lei 4/83 de 23 Margo é afirmado que o Estado mogambicano apenas organiza e
promove o ensino, como parte integrante da agcédo educativa, nos termos definidos na
Constituicdo da Republica (BOLETIM da REPUBLICA, 1992, art. 1). A Constituicdo
referida € a de 1990. Em relagdo a educacao, naquela Constituicdo, & sustentado
que na Republica de Mogambique, a educagdo constitui o direito e dever do cidadao
(CONSTITUICAO, 1990, art.92). Ao Estado, conforme o dispositivo legal, cabe a
promogao da extensao de igualdade de acesso de todos os cidadaos ao gozo desse
direito (Idem, art. 92 §2). O entendimento da educagdo como direito e dever do
cidaddo, cabendo ao Estado a promog¢ado do acesso, permaneceu inalterado na
Constituicao promulgada em 2004. O que mudou foi a numeragao dos artigos.

Com base no conceito de ensino - uma mudanga conceitual contraria o que
foi estabelecido nos documentos internacionais, ratificados e assinados por
Mocambique -, na Lei educacional 6/92 de 6 Maio de 1992, ainda em vigor, é
mencionado que um dos objetivos do Sistema Nacional de Educagdo é o de
assegurar e de garantir o ensino basico a todos os cidaddaos, com base na
introducdo da escolaridade obrigatéria, progressiva e de acordo com
desenvolvimento do pais.

O condicionamento do acesso ao ensino basico ao desenvolvimento do pais e
a introducao da escolaridade basica progressiva parece ser proposital, uma vez que,
legalmente, conforme as duas Constituicdes, a oferta da educagao, ou melhor, do
ensino basico, ndo consta como dever do Estado, mas sim do cidadao e da familia.

Assim se posicionando, o Estado mogambicano, primeiramente, ndo assume,

no ambito da Lei, a educagdo como parte fundamental dos Direitos Humanos,
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embora o0 mesmo Estado tenha ratificado e assinado alguns dos documentos
internacionais que contemplam a Educagdo como Direito Humano. Em segundo
lugar, ndo assumindo, por Lei, a educagdo como dever do Estado, ndo existe uma
base legal para que cada mogambicano(a), vendo n&o respeitado o seu direito ao
ensino basico, como parte do direito humano a educagao, possa reivindicar junto ao
poder publico e/ou judiciario. Assim, pode-se inferir que a educagdao, em
Mogambique, passou a ser uma questado de escolha individual em que o Estado nao
assume ser seu dever: cabe, a cada cidadao e cidada, a responsabilidade de saber
quanta educagédo e quanto treinamento profissional buscar (CARNOY e LEVIN,
1993, p.52).

A responsabilidade individual pela busca da educacido esta entendida como
dever do cidadao e da familia € imputada aos mocambicanos num contexto de
“privatizacdo” da educacgao publica, em que pese a afirmagdo da necessidade de
universalizagdo do ensino basico de sete séries, segundo o0 acordado na
Conferéncia de Joitierm (1990).

A Conferéncia que defendeu o movimento da educacéo para todos, também
foi tida como um dos fundamentos da necessidade da revisao da Lei fundamental da
educagcdo mogambicana que vigorava até 1992. Mas a universalizagdo da educagao
basica, em Mogambique, se daria promovendo a extensao do acesso através da via
“privada”: tanto da nova Constituicdo da Republica quanto da nova Lei educacional

foram retirados os artigos que preconizavam a gratuidade do ensino basico?®.

206 5 artigo 7 da Lei 4/83 refere que a freqiéncia das sete classes do ensino primario € gratuita,

estando isenta de pagamento de propinas. Esta prescricdo em torno da gratuidade do ensino basico
nao consta no texto da Lei 6/92 e também na Constituicao da Republica de 1990. Ademais, até 1992,
em Mogambique, ndo havia a terminologia de ensino basico, mas sim nivel basico, que correspondia
a nona série (atual décima) do ensino geral. Com as reformas educacionais, passou a constar dos
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A omissdo do Estado em relacdo a gratuidade da educacdo basica e a
consequente responsabilizacdo de outras entidades na oferta da mesma esta
presente no Plano Estratégico de Educagao (MINED, 1998). Elaborado com base na
Politica Nacional de Educagdo (MINED, 1995), o Plano Estratégico, em primeiro
lugar, reafirma e assume as conclusdes da conferéncia de Jontien em relagdo a
escolarizagao basica universal.

Além de reafirmar e assumir aquelas conclusdes, em segundo lugar, o mesmo
Plano refere ser urgente e necessaria a redefinicdo do papel do Ministério da
Educacao no que diz respeito ao financiamento e gestdo do sistema educativo, que
deve passar para os grupos de interesses (MOCAMBIQUE, 1998, p.1). Quem serao
esses grupos? O plano é omisso. Nele apenas argumenta-se que a esses grupos,
entendidos como outros atores sociais, ser-lhes-a alargado significativamente o seu
papel na educagado, na medida que passam a assumir maiores responsabilidades
dentro do sistema, devendo ser guiado pelos valores de inclusdo e de participagéao,

visando o combate da pobreza absoluta (Idem, p.1).

O que implica a omissdo na gratuidade conjugada com a demissao da
obrigacao legal de ofertar o ensino basico? Os pobres ficam sem a escola, seja por
falta de vagas no ensino fundamental - fendmeno que se tornou uma normalidade -,
seja por indisponibilidade financeira para com pagamento das matriculas, o
pagamento de folhas para as provas, a compra do livro escolar que, mais é vendido

do que distribuido, e a “a contribuicdo” para pagar os guardas . De um modo geral,

textos oficiais o termo ensino basico para designar as sete primeiras séries do nivel primario do
ensino mogambicano. E esse ensino basico que é obrigatério e 0 que o Estado, timidamente, tem
conseguido garantir a todos os mogambicanos em idade escolar.
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parece que o Estado mogambicano oferece o ensino como caridade, obrigando os
pobres a apresentarem o atestado de pobreza, caso queiram ter a gratuidade do
ensino, e ndo como um dever, como contra-parte do Direito humano a educacao.

A afirmacao que o Estado mogambicano passa a se interessar apenas pela
dimensao intelectual, relegando outros aspectos educacionais para outros agentes,
mas sem explicitar quem s&o esses agentes, sugere que esse Estado demite-se da
funcdo educadora que o caracterizou durante a edificacdo do socialismo. O decreto
16/2000, que define e atribui as competéncias do Ministério da Educacgao, entretanto,
parece contradizer o que é afirmado no projeto de revisdo da Lei 4/83, sobre as
tarefas que cabem ao Estado mogambicano no ambito educacional. O decreto
sustenta que uma das competéncias do Ministério da Educacdo, este concebido
como 6rgao central do aparelho de Estado, € a de promover a “educagao patriética,
civica e moral dos cidadaos (...) alicercada nos valores politicos e éticos da
sociedade mogambicana”.

Conforme essa explicitagdo, o Estado mogambicano, contrariamente ao que
afirma no projeto de revisdo da Lei educacional 4/83 de 23 de Margo de 1983,
abraca outras dimensdes que envolvem o processo educativo: a formagao. Era o
retorno do Estado-educador? Sobre que fundamentos se alicergaria a educagao
patridtica, civica e moral dos cidaddos? Quais os valores politicos e éticos da
sociedade mocgambicana orientariam a praxis educacional? Os tradicionais? Os
capitalistas ou os da nova modernidade? Através de que mediagdes o Ministério da
Educacgao promoveria essa tal educagao?

Provavelmente, para realizar as atribuigbes presentes no Decreto

Presidencial, o Ministério da Educacdo introduziu, no ensino fundamental, a
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educacéo civica e moral (2003). Cinco anos antes, a titulo experimental, o MINED
também havia decretado a reintrodugao do ensino de Filosofia no nivel médio, tendo-
o tornado obrigatério dois anos depois. A Etica foi incluida como um dos eixos
tematicos do ensino de Filosofia, também vista como continuidade da educacgao
civica e moral [Tomas?”’, entrevista a 8. 09.2007 em Maputo].

A inclusdo da Etica como um dos eixos tematicos do ensino de Filosofia,
conforme explicitado no primeiro capitulo, visava a resolver o “déficit moral” que,
para o discurso oficial, decorreu da auséncia da Filosofia no nivel médio. O déficit
moral, entretanto, era o reflexo da crise ética no pais. A crise, em nosso
entendimento, deveria ser vista como consequéncias das duas modernidades por
que o pais passou: a socialista e a capitalista, respectivamente. Sdo das
consequéncias éticas dessas duas modernidades de que o proximo capitulo ira se

ocupar.

27 professor de Filosofia do Departamento de Filosofia da Universidade Pedagogica em Maputo.
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Capitulo VI

As conseqliéncias éticas das modernidades mogambicanas

Neste capitulo sdo discutidas algumas das consequéncias éticas das duas
modernidades mogambicanas: crise ética expressa nas rupturas socio-politicas, na
crise de referéncias e no vazio de sentido. Para respaldar as afirmacdes sobre o que
se entende ser as consequéncias éticas dos projetos de modernidade em

8

Mogambique, com base em alguns fatos do cotidiano ?®® mogambicano, sdo

apresentados alguns indicadores da crise ética que se vive no pais.

6.1 A consequéncias da modernidade socialista: rupturas sécio — politicas

O processo de banimento das duas sociedades - a colonial-burguesa e a
tradicional-feudal - teve consequéncias soécio-politico e culturais nos caminhos da
modernidade socialista, cuja expressdo maxima foi o conflito armado.

O conflito pode ser apontado como uma das consequéncias politicas da
modernidade socialista que rompeu e fragilizou o tecido social. Uma conjugacéo de
fatores explica o recurso a “dltima ratio”, sejam eles de ordem interna, sejam

externos. Fixar-se em apenas um dos fatores apontando-o como a “causa das

280 cotidiano como campo de pesquisa é defendido por varios autores, cuja fonte de inspiragéo é a
obra de Michel de Certeau (2002) “A invengdo de cotidiano”. A importancia do cotidiando,
especificamente, o cotidiano escolar como campo de pesquisa é esclarecida no dossier publicado
pelo no volume 28 do caderno CEDES (2007) que reune artigos de pesquisadores cujo foco € o
cotidiano. Ao nos referirmos ao cotidiano mogambicano, apoiamo-nos na importancia do cotidiano
como campo de pesquisa e de recolha de informagdes, através da observagao nao participante
(LAVILLE e DIONNE, 1999). Embora o nosso trabalho ndo tenha sido uma pesquisa com o cotidiano
strictu sensu, todavia orientamo-nos pela definicdo de cotidiano estabelecida por Ferrago. De acordo
com o autor, fazem parte do cotidiano, como sujeitos de pesquisa, todos aqueles que,de modo mais
visivel ou mais sutil, deixam suas marcas nesse cotidiano (FERRACO, 2007, p.74). Buscamos
apreender, por conseguinte, as marcas quer visiveis, quer sutis, deixadas por varios sujeitos no
cotidiano mogambicano e que refletem uma crise ética.
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armas” além de ser uma postura simplista, constitui uma “fuga da historia’
(LOSURDO, 2004). Fagamos um breve excurso sobre alguns desses fatores.

O projeto de modernidade da Frente atraiu simpatias, tanto dentro quanto
fora do pais. Como uma das evidéncias das simpatias internas, pode ser apontado o
nuamero de intelectuais que se reuniu em torno do Centro de Estudos Africanos da
Universidade Eduardo Mondlane, dedicados ao estudo do “marxismo-leninismo”. Os
estudantes que frequentavam os Estudos Superiores Gerais de Mogambique e que
aderiram a Frente também podem ser incluidos no universo das simpatias internas.
Pertencentes a burguesia-colonial, aqueles estudantes foram “atraidos” pelo projeto
de modernidade da Frente. Externamente, o projeto da frente atraiu intelectuais
como Allen e Barbara Isaacman, Basil Davidson, Colin Darsh, Marc Wuyts e Célia
Nunes que chegaram a Mocambique em apoio a proposta “socialista” da Frente.
Todos eles eram intelectuais no sentido gramsciano do termo e exerciam essa
funcao, divididos em tradicionais e organicos.

Uma pergunta se impde: em meio as simpatias, o que teria atraido as
antipatias tanto internas quanto externas?

Nao ha uma unica explicacdo. Cabe destacar, entretanto, que no decorrer
da Revolugao, os dirigentes endureceram o regime politico, através da criagao do

Servico Nacional de Seguranga Popular (SNASP)?%.

A atuacdo desse servigo
semeou medo no seio das maiorias sociais, vendo cada um(a) como possivel
representante do poder dirigente. O SNASP pode ser considerado como uma nova

versao da Policia Politica Portuguesa (PIDE), aquela que perseguiu e torturou os

209 No ambito da reorganizagao Politica e Econdmica de Mogambique, o SNASP foi transformado em

Servigo de Informagéo e Seguranga do Estado (SISE).
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mogambicanos, principalmente os que se manifestavam contrarios a presenca
portuguesa no pais. Em sua atuagdo, o SNASP foi coadjuvado pelos Grupos de
Vigilancia Popular (GV): como o nome sugere, era 0s responsaveis pela vigia,
identificacdo e denuncia dos possiveis inimigos do povo e pelo encaminhamento dos
mesmos ao poder dirigente.

Através do SNASP e dos GV’s, a boa parte dos mogambicanos foi-lhes
proibido expressar as suas proprias opinides no contexto de um pais livre e
independente. A liberdade por que se lutou, era confundida com a libertinagem e
com a manifestagdo do reacionarismo, razbes para ser candidato a habitante dos
campos de reeducacgao, local onde os respectivos hospedes, no entendimento dos
dirigentes, adquiririam idéias revolucionarias para se integrarem na nova sociedade.
O endurecimento do regime, ndo admitindo a dualidade de poderes e a liberdade
vigiada, podem ser tidos como alguns dos fatores que concorreram para atrair
antipatias internas®'°.

Além das internas, conforme referenciado, o discurso da Frente também
atraiu as antipatias externas. A atracdo de tais antipatias decorreu da postura dos
dirigentes mogambicanos na defesa dos principios do internacionalismo proletario
com base na categoria epistemologica “zonas libertadas”: eles concebiam-se como
mandatarios da libertagdo de todos os povos oprimidos do mundo. Apoiando-se
naquela categoria e colocando-se como combatentes a favor dos oprimidos em todo
0 mundo, os dirigentes da Frente sustentavam que além da sociedade tradicional e

colonial, a revolugdo de carater socialista que eles propunham para Mogambique

21 C ~ . . " )
0 as antipatias internas ndo foram apenas o resultado do endurecimento do regime politico apds a

independéncia. Elas foram atraidas desde a luta de libertagdo nacional com a dicotomizagao entre os
revolucionarios, de um lado, e os reacionarios, de outro, produzindo “uma quantidade elevada de
dissidentes (ABRHANSSOM e NISLSON, 1994, p.166)
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também deveria ser alargada contra dois inimigos externos: o imperialismo e o
capitalismo.
Na Africa Austral, esses inimigos, de acordo com o discurso da Frente,

eram representados pelos regimes minoritarios (governos de minoria branca) da

)211

Africa do Sul e da ex-Rodésia do Sul (atual Zimbabue)*"'. Samora Machel, em que

pesassem as evidéncias da intensificacdo do conflito ideoldgico e militar no contexto

da “Guerra Fria” desafiou, publicamente, a Africa do Sul:

Eles querem vir ca assassinar. Entdo dizemos: que venham! Que venham todos
os racistas... Que venham! Liquidamos a guerra de uma vez por todas. Havera
verdadeira paz na zona. N&do a paz falsa que vivemos. Que os sul-africanos
venham, mas estejam certos de que a guerra terminara em Pretéria. Que
venham!( MACHEL apud FAUVETE e MOSSE, 2003, p.122).

Para o lider mogambicano, a opcado militarista e a atitude bélica nao partiam

de Mogambique porque, segundo ele, o pais € amante da paz:

Nés ndo queremos a guerra. Nos somos fazedores de paz porque somos
socialistas. Uma parte quer a paz e a outra ndo quer a paz. Que fazer?
Deixamos a Africa do Sul escolher. No temos medo da guerra. Que escolha a
Africa do Sul se devemos viver em paz ou se devemos viver em guerra. Guerra-
fria também n&o a queremos. Preferimos a guerra aberta (MACHEL apud
FAUVET e MOSSE, 2003, p.121-122).

Ser socialista, porém, nao significa ser amante da Paz. Ao se dirigir contra os
regimes da Africa do Sul e da ex-Rodésia, o lider mogambicano assim procedia em
nome da libertagdo dos povos que, segundo ele, estavam sob o jugo do imperialismo

e do capitalismo, inimigos do socialismo que pretendia edificar em Mogambique. Ele

M Em relacdo ao Zimbabwe, cabe destacar que a FRELIMO apoiou o movimento de luta armada
naquele pais que vivia sob a Declaracéo Unilateral da Independéncia pronunciada pelo regime de lan
Smith. Tal como na Africa do Sul, o regime de lan Smith também era de minoria branca e racista,
condenado internacionalmente por essa postura. O apoio foi humano, com o acolhimento dos
militares da ZANU-FP em territério mogambicano, bem como também aplicou as sang¢des das Nagdes
Unidas sobre o regime de lan Smith através do fechamento das fronteiras com o referido pais que
alcangou a independéncia em 1980. Ao fechar a fronteira, a FRELIMO pretendia atingir o regime de
lan Smith cuja economia dependia do porto da Beira (centro de Mogambique) que fica a 250 km da
Rodésia, de modo forga-lo a mudanga nas relagbes soécio-politicas, através da concessdo da
independéncia ao povo zimbabweano.
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também se dirigia aqueles dois regimes com base na estratégia de revolugdo em
permanéncia e a tatica de guerra de movimento, embatendo frontalmente contra

aqueles dois paises cujo poderio militar era superior em relacdo ao de Mogambique.

Os idearios defendidos pelos arautos da modernidade socialista em certa
medida eram nobres, examinados sob ponto de vista do principio de solidariedade e
de amizade entre os povos: a independéncia do pais, em grande parte, deveu-se a
ajuda e solidariedade de outros povos. Uma postura de indiferenca para com a
praxis do sistema de apartheid na Africa do Sul constituia a falta de senso de
humanidade. No entanto, o contexto em que se vivia, em que a correlagcao de forgas
era desfavoravel para Mogambique, exigia a tatica da guerra de posi¢cado e nao da
revolugado em permanéncia. A criagdo da ex-Conferéncia de Coordenagado para o
Desenvolvimento da Africa Austral (SADCC), hoje Comunidade para o
Desenvolvimento da Africa Austral (SADC) pode ser considerada como o uso da
tatica da guerra de posigdo em solidariedade para com o povo da Africa do Sul,
subjugado pelo sistema de discriminagao racial. Mas as acbes da Frente foram além
da guerra de posicao: pretendia fazer a medicao de forgas com os regimes sul-

africano e rodesiano, respectivamente.

A estratégia e a tatica usadas pela Frente na luta contra o capitalismo e o
imperialismo tiveram os seus efeitos. Os dois regimes da minoria branca apoiaram
logistica e militarmente a criagdo do Movimento de Resisténcia Nacional (MRN) —
hoje considerado o maior partido politico de oposicdo, a RENAMO - que

desencadeou o conflito que durou cerca de 16 anos.
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A categorizagédo do conflito, porém, n&o reune consensos no debate politico
mogambicano?'?. O debate sobre a conceituagdo do conflito armado esta cercado de
disputas aparentemente verbais: estdo em causa divergéncias ideoldgicas de ampla
magnitude. Guerra de desestabilizagdo, Guerra civil ou luta contra o regime ditatorial
da Frelimo em favor da democracia multipartidaria? Em torno dessas trés
categorizagdes giram os debates politicos no pais para adjetivagao do uso da “dltima

ratio” no contexto de efetivagdo da modernidade socialista.

Para o discurso oficial e os que apdiam incondicionalmente esse
discurso?'® foi uma guerra de agressdo e de desestabilizacdo, organizada pelos
regimes da Africa do Sul e da ex-Rodhésia do Sul, governados por Peter Botha e

por lan Smith, respectivamente. Os dois regimes, consoante o discurso oficial,

212 3 ¢ facil identificar o ano do término do conflito (1992), a mesma facilidade nao é aplicavel para o
ano do seu inicio. A dificuldade pode ser compreendida a partir das analises da origem do movimento
de guerrilha mogambicano, efetuadas por Abrahamson e Nilson (1994). Os dois autores sublinham
que, no principio, o movimento de guerrilha, designado pela sigla MRN, era apenas um movimento
pseudo-terrorista, criado pelo governo da Rodésia, para combater, no territério mogambicano, os
soldados do Movimento Nacionalista do Zimbabwe — ZANU - liderado por Robert Mubabe, que
atuavam na e a partir da centrais e fronteirigas provincias mogambicanas de Manica e Tete. No inicio
dos anos 70, referem aqueles dois autores, a Frente de Libertagao tinha um relativo controle sobre as
centrais provincias de Tete e Manica, assim, facilitou a movimentagdo da ZANU pelo territorio
mogambicano. A facilidade de movimentagéo dos soldados da ZANU foi total com a independéncia de
Mogambique em 1975 (ABRAHAMSON e NILSSON1994, p.164). Dado que o principal inimigo estava
em territorio vizinho, afirmam os autores, os servicos secreto de lan Smith, ainda no inicio dos anos
70, buscaram formas de combater o seu inimigo dentro do territério mogambicano, sem que para isso
tivessem que violar a fronteira. Assim, seguindo a tética usada pela Gra-Bretanha no Quénia em
combate contra os Mau-Mau, a Rodésia criou grupos pseudo-terroristas, constituidos por nativos
mocgambicanos, para combaterem os soldados da ZANU, no territério mogambicano: “uma das
principais contra-medidas dos servigos secretos rodesianos foi desenvolver e coordenar suas pseudo-
unidades e transforma-las numa unidade maior, a que deram nome de Mozambique National
Resistence, MNR” (ABRAHAMSON e NILSSON, 1994, p.164). O MRN, futura Resisténcia Nacional
de Mogambique, no principio e em nivel internacional, oficialmente, era um movimento de guerrilha
mogambicano que combatia a ZANU no centro do pais. Quando da independéncia da Rodésia (1980),
a Africa do Sul assumiu o MRN e através do qual procedeu a agressdo e desestabilizagdo do pais,
uma agressdo que ganhou contornos de uma guerra civil, pois, o MRN teve que sobreviver e se
enraizar no pais. A agressao tornou-se generalizada, opondo mogambicanos entre si, com o apoio
das antipatias internas também.

213 Além dos intelectuais que se reuniram em torno do Centro de Estudos Africanos, atualmente, um
dos mais destacados intelectuais que apdiam a tese de guerra de agressao, € o jamaicano Horace
Campbell, professor da Universidade Syracusa, nos Estados Unidos. Veja-se, a proposito, o artigo
publicado em 2007, em http://community.eldis.org/.598f4920/.5993f425. Data de acesso 15.11.2008
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fizeram o uso de mogambicanos para, através de uma guerra de agresséo, proceder
a desestabilizagdo do pais e, assim, inviabilizar o projeto de construgdo do
socialismo em Mogambique.

Autores referenciados, como Geffray (1991) e Abrahamson e Nilson (1994),
em parte, concordam que a guerra tenha sido de agressdo. Essa caracterizagao,
entretanto, de acordo com os autores, € simplista, levando em consideragéo que nos
meados dos anos 80, o movimento de guerrilha, em principio apoiado pela Rodhésia
e, depois, pela Africa do Sul, teve que “caminhar” por si sé dentro de Mocambique.
Na busca de sustentabilidade interna, a natureza da guerra sofreu uma mutagao:
passou de uma guerra de agressédo para uma guerra Civil (GEFFRAY, 1991, p.12-
13). Nessa transformagcéo da natureza da guerra, internamente, o movimento
“rebelde” contou com o apoio das antipatias causadas pelo discurso e praxis dos
arautos da modernidade socialista.

Um terceiro discurso é mantido pelos atuais lideres do ex-movimento de
guerrilha. Eles afirmam que a sua luta foi contra 0 marxismo-leninismo e a “ditadura”
do proletariado - que mais era uma ditadura do partido sobre as maiorias e,
principalmente, sobre quem pensasse diferente, acusado de reacionario. O discurso
dos lideres do ex-movimento € consoante com a justificativa ideolégica da Guerra
Fria, que via os movimentos de orientagao socialista, inspirados pela Unido Soviética,
como ditadores e contra os direitos civis e politicos.

E sob a justificativa de contestacdo do “marxismo” do tipo “stalinista”
implantado pela Frente em Mogambique, cuja expressdao maxima, além da atuacao
da policia secreta, foram os “campos de reeducacao”, a semelhanca dos “Kibourgs”

“w

na Sibéria, que a RENAMO justificou e ainda justifica o recurso a “ultima ratio”,
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apresentando-o como luta pela “democracia multipartidaria”. A sua luta, conforme os
respectivos dirigentes, foi pelas liberdades civis e politicas que se vivem hoje no

pais®™.

A despeito da contribuicdo da Africa do Sul para o inicio da guerra em
Mocgcambique, Geffray (1991) afirma que as responsabilidades devem ser imputadas
a Frelimo. Para o autor, a “revolucédo violenta” e “explosiva” contra a “sociedade
burguesa”, acompanhada da expropriacédo de bens pertencentes aos portugueses
mogambicanos e aos radicados em Mocambique, em nome das conquistas

revolucionarias 2'°

, levou a ressentimentos e frustragbes por parte desse grupo
populacional (GEFFRAY, 1991, p.12). Ainda internamente, a causa das armas,
acrescenta o autor citado, também estao nas rupturas sociais e politicas internas das
sociedades rurais mogambicanas (idem, p.13). Pretendendo modernizar
Mogambique por meio da socializagcdo do campo, dentro da l6gica de destruicdo da
organizacao da sociedade tradicional, mas justificada como fruto das aspiragoes

populares, a Frente aglomerou as maiorias camponesas nas chamadas aldeias

comunais (ldem, p.13).

A nova organizagao social que a Frente propunha, sob justificativa de
melhor estender as conquistas revolucionarias, teve impactos existenciais nos
abrangidos por tais medidas. Deixar o local de residéncia estabelecido secularmente

pelos antepassados e ir juntar-se aos outros grupos nas aldeias comunais, para ser

214 Mazula (1995), embora ndo se detenha na explicitagdo das causas e também no debate
conceitual, apenas afirma que no pais havia uma guerra civil & época da edificacdo do Sistema
Nacional de Educacgéo.

215 A expropriacdo dos bens pertencentes aos portugueses fundamentou-se na lei das
nacionalizagbes, promulgada a 24 de Julho de 1975.
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dirigido por um lider da confianga do Partido, significou, para as chefaturas
“tradicionais”, a perda de toda prerrogativa politica e religiosa. Abandonar as suas
casas, legadas pelos antepassados, era 0 mesmo que desenraizar o banthu,
invertendo as suas coordenadas mentais e simbdlicas. A incondicionalidade da
mudanca de residéncia para se juntar as aldeias comunais, em parte, também atraiu
as antipatias internas.

As antipatias internas foram aproveitadas pela ex-Rodhésia do Sul. Esta
contou com a colaboracdo dos colonos portugueses, frustrados com a violéncia
revolucionaria®'®, para a formacao do Movimento de Resisténcia de Mogambique
(MRN), (GEFFRAY, 1991, p.12), apelidado, pelo discurso oficial, de bandidos

armados (FAUVET e MOSSE, 2003).

Em 1980, com a independéncia da Rodhésia, o MRN foi acolhido pela Africa
do Sul. E nessa mudanca de sustentacdo que o conflito, de uma guerra de agressao,
ela passou a ser “uma guerra civil” . Para o “sucesso” do MRN nessa guerra, ela teve
0 apoio de alguns dos lideres das sociedades tradicionais que a Frelimo relegou ao

desprezo e buscou destituir a respectiva autoridade?"”.

A guerra terminou em 1992, com a assinatura dos acordos de Roma, num
momento em que os dirigentes da Frente proclamavam o discurso de

reconhecimento das autoridades “tradicionais” que ela procurou destruir®'®. Além da

216 ~ . . o L

Uma das causas da frustragao dos colonos foi a nacionalizagdo das empresas e habitagdes.

217 o1 : . .

Além do ressentimento dos ex-colonos e das maiorias camponesas, as analises de Ncomo (2005)
levam a entender que os ex-militantes da FRELIMO, apelidados de reacionarios, estabelecidos na
Europa, Estados Unidos e Canada, apos terem fugido da Frente, também apoiaram o Movimento de
Resisténcia Nacional de Mogambique, na luta contra o governo da FRELIMO, instaurado apés a
independéncia, sem a dualidade de poderes.

218 . . L o Lo oA

O reconhecimento da autoridade tradicional deveu-se a varios fatores. Primeiro, era uma exigéncia
dos doadores internacionais no ambito do processo da reforma administrativa (FLORENCIO, 2007). A
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autoridade tradicional, a Frente também reconhecia como valida a pratica da
medicina “tradicional”’, antes acusada de supersticdo, propiciando, por exemplo, a

criacdo da Associacao dos Médicos Tradicionais - AMETRMO.

As consequéncias da Guerra foram apresentadas por Serra (2006). De acordo

com as dados fornecidos pelo autor, no final do conflito podiam ser “contabilzados”

“1 milhdo de mortos, 454.000 criangas de idade inferior aos 15 anos mortas entre 1981 e
1988 (45% das vitimas). 23% de criangas entre os feridos registrados nas unidades
sanitarias. 7.000 criangas deficientes devido as minas entre 1980 e 1993.- 50.000
pessoas amputadas, das quais 7.000 criancas e mulheres.- Dos 92.881 soldados e
guerrilheiros desmobilizados (76,3 do exército governamental e 23,7% da Renamo) apos
o Acordo de Paz de 1992, cerca de 28% tinham menos de 18 anos: 4.678 menos de 13
anos, 6.828 estavam entre 14 e 15 anos e 13.982 entre 16 e 17 anos, totalizando 25.498.-
Acima de 250.000 criangas 6rfas e ndao acompanhadas..- Cerca de 1/3 de criangas
morrendo antes dos 5 anos.- 1.000 por cada 10.000 nado-vivos de taxa de mortalidade
materna.- 1/3 da populagdo malnutrida.- 2/3 de pobreza absoluta.- Mais de 150 aldeias e
localidades destruidas.- Cerca de 4.5 milhdes de deslocados internos.- Mais de 1.5
milhdes de refugiados no exterior.- Acima de USD 7 bilhdes de prejuizos para a economia
nacional.- Mais de metade da rede rodoviaria destruida ou inviabilizada.- Mais de 50% das
unidades sanitarias destruidas.- Mais de 1.800 escolas destruidas.- 1.500 lojas rurais
destruidas” (CARLOS SERRA, 2006. Diario  de um sociologo.
In:http://oficinadesociologia.blogspot.com/2006/05/consequncias-da-guerra-civil-em.html.
Data de acesso: 02.03.08)

Como ruptura socio-politica, a Guerra pode ser considerada um indicador de
crise ética, a medida que ela comportou a quebra do sentido partilhado, levando a
desordem no ethos. A dignidade do ser humano, em situagdo de guerra, néo entra
no vocabulario axiolégico dos beligerantes, violagdes de todas as espécies e

mutilagbes tornam-se na moral da época.

A desordem ética provocada pela guerra faz-nos retomar o debate sobre a
conceituacdo da mesma: guerra de desestabilizacdo, guerra civil ou luta pela

democracia?

Frente também reconhecia aquela autoridade estrategicamente visando a ganhos politicos no
contexto da ampliagdo do Estado. Através dos beneficios concedidos a essas autoridades, a Frente
poderia ter o controle politico das areas rurais e assim garantir votos dos respectivos habitantes.
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Cada intelectual responde a essa pergunta de acordo com o grupo social a
que pertence e que busca dar consciéncia e homogeneidade, difundindo a respectiva
concepcado de mundo. Para a contribuicdo do debate intelectual, o conflito armado
pode ser caracterizado como uma guerra mista, na medida que ela envolveu, de uma
forma dialética, os trés aspectos®'®. Admitindo que o conflito, na sua fase inicial era
de agressao contra o regime de Maputo, € valido conceber esse conflito como uma
Guerra Civil, na qual os aspetos de agressao nao desapareceram por completo. A
Africa do Sul, mesmo tendo diminuido o seu apoio ao movimento de guerrilha,
interessava-lhe o desgaste do governo de Mogcambique através de uma guerra de

agressao com caracteristicas civis.

Recusando o seu carater meramente de agressao, para se legitimar como
uma guerra civil, também teve de suprassumir o momento civil, caminhando para a
luta pela democracia, como forma de dar visibilidade a causa das armas. N&o é uma
simples coincidéncia histérica que o término do conflito armado tenha sido na mesma
época do fim do regime do “Apartheid” e da queda do bloco do leste que marcou fim

da Guerra Fria.

Para o término da guerra em Mogambique, em grande parte, contribuiu o
abandono do marxismo-leninismo e da orientagdo socialista por parte da Frelimo
(1989), em decorréncia da alteracao de correlagao de forgas em nivel mundial.

Além da guerra, as consequéncias da modernidade socialista ainda se
fazem presente no cotidiano das grandes cidades mogambicanas. Tais

consequéncias podem ser resumidas na fragilizagado das referéncias “tradicionais”,

219 0 e . . . . o
A dialética no sentido hegeliano, como método de analise que envolve os momentos de posigéo e

de suprassumgao.
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que orientavam o agir das maiorias sociais, e vazio de referéncias ético-normativas
que se verifica no cotidiano da maior parte das cidades de Mogambique.

A mudanca de orientagao politico-econdmico do Estado, que pode ser
considerada a vitdria do “Homem Velho” combatido pela Frente, € mais um fator que
esta na origem da emergéncia do vazio de sentido. Passemos a explicitagcdo, mesmo

que sucinta, dessas outras consequéncias das modernidades mogambicanas.

6.2 Consequiéncias da modernidade socialista: crise de referéncias

A guerra pode ser considerada tanto como um dos fatores da crise ética,
conquanto ela representou uma quebra do sentido partilhado, ocasionando uma
desordem no ethos das formas de vida dos povos banthu de Mogambique, quanto
um dos indicadores da crise ética. Junto a guerra, o projeto de modernidade
socialista também levou a uma crise ética ao ter buscado transformar a ordem social

de lideranca, de crencas e de valores.

Em seus fundamentos sdcio-culturais, o projeto de modernidade socialista
objetivava destruir a velha sociedade, através de uma radical mudanca de
mentalidades. A mudanca de mentalidades, de acordo com o discurso dos
intelectuais da Frente, somente seria possivel desarticulando o ethos tradicional, com

a imposi¢cédo de um novo ethos, capazes de levar a novos habitos e costumes.

A pretensdo dos dirigentes correspondia a mudanga do ethos-costume que
orienta a praxis do individuo, cuja repeticdo resulta no ethos-habito e na formagéao
do carater. Uma acao ética valida, de acordo com os intelectuais da Frente, seria

aquela que estava de acordo com o um certo “ethos-costume” do tipo socialista,
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fundamentado no “marxismo-leninismo” e na revolugdo. Os modelos “exemplares’
em que se refletiam os valores do novo ethos, que era proposto, eram os dirigentes
revolucionarios e o partido. Eles apresentavam-se como novas referéncias éticas,
em substituicdo a tradicdo e as duas principais expressoes culturais do ethos: a

religido tanto a ocidental quanto a “tradicional” e a sabedoria de vida.

A responsabilidade pela efetivagdo do projeto de modernidade socialista da
Frente, em grande parte, coube a educagdo escolar?®’. Esta tinha por tarefa formar o

221

Homem Novo socialista e revolucionario, em substituicdo ao Velho*', representante

da velha sociedade, objeto de destruicdo da modernidade socialista.

No contexto da crise da educagao relacionada a imigragao norte-americana,
Arendt (2001A) sublinha que em todas as utopias politicas, busca-se, através da
educacado, introduzir os recém-chegados (as criangas) no mundo???. Este, conforme
destaca a autora, é velho pré-existente, construido pelos vivos e pelos mortos, sendo
Novo apenas para 0s que acabam de penetrar nele pelo nascimento (ARENDT, 2001

A, p.226).

Considerando a pertinéncia do velho, como tradicdo e memodria, e a natalidade
como significado politico da educacéao, Arendt sustenta que a criagdo de uma de uma

nova ordem politica, que toma a educagdo como sustentaculo, vai se deparar com a

220 Analises de Castiano (2005) sugerem que a educacgao escolar ndo teria conseguido fazer chegar o
novo ethos as maiorias sociais, dado o seu carater excludente mesmo durante o socialismo. Apesar
da pertinéncia dessa observacdo, é necessario levar em consideracdo que o governo socialista
alcancou, em pouco tempo, elevados indices de escolarizagdo, o que significa afirmar que quase
todas as criangas em idade escolar tiveram acesso a escola. Uma vez dentro dela, realizou-se um
amplo trabalho de doutrinagao para a inculcagéo do novo ethos.

221 p despeito do conceito velho ter sido usado no sentido de mentalidade e ndo no sentido de idade
cronoldgica, ndo poucas vezes, os dois significados coincidiram.

222 Embora Arendt nao explicite o significado da expressdo mundo, nds usamos essa expressao no
sentido de cultura, na qual se inscreve o ethos de um determinado grupo humano.
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“pavorosa conclusdo platonica” : o banimento de todas as pessoas mais velhas do
Estado (e da sociedade) a ser fundado (ARENDT,2001A, p. 225). Fazendo o uso das
categorias arendtianas e com base no postulado gramsciano da tradutibilidade das
linguagens cientificas, pode-se afirmar que a expulsdo dos mais velhos da

comunidade politica € a expulsdo da tradigdo e da memoria.

O exame do processo de implementacao do projeto de modernidade socialista
em Mocgcambique sugere que o referido processo assentou-se sobre a destruicdo do
que os dirigentes afirmavam ser a velha sociedade e os respectivos representantes.
A desqualificacdo e a humilhagdo publica das ditas autoridades tradicionais

constituiram parte do processo de destruicao da velha sociedade, a tradicional.

Numa cultura predominantemente acustica (LOPES, 2004), fundada na
oralidade (HAMPATE BA, 1997), o anciao é o detentor do saber ético, 0 modelo de
referéncia da conduta exemplar. A sua importancia para a vida da sociedade nao
pode ser ignorada ou relegada ao desprezo®.

No processo de implementacdo do projeto de modernidade socialista,
entretanto, fazendo uma interpretacéo do discurso da frente, a relevancia do velho
como memoaria, histéria e modelo de conduta foi desprezada. Posto isso, é pertinente
questionar: a que consequéncias simbolicas levou o projeto de modernidade
socialista, sendo: a crise de referéncias éticas? Sem a tradicdo, no sentido do
passado e histdéria, sem a revolugdo, em nome de quem agir, num pais que nem a

modernidade socialista efetivamente chegou, e que, repentinamente, migrou para

223 . . A . . . N . .
O reconhecimento da importancia do ancido na vida da comunidade, ironicamente, esta descrito

no programa final de ensino de Filosofia. Nas orientagées metodoldgicas pede-se ao professor para
levar aos alunos a refletirem sobre as implicagbes da morte de um ancido, considerado como
biblioteca viva.
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uma nova modernidade — capitalista selvagem - tdo violenta quanto a primeira
(NGOENHA, 2004)?

Ainda recorrendo as reflexdes arendtianas, € valido afirmar que entre a
negacéao da tradigdo e, com ela, o passado, para a constru¢gao de um futuro socialista,
mas que nao se chegou em funcdo do abandono do marxismo-leninismo, da
revolugdo e do socialismo, a nova geracao caiu hum abismo ético e num vazio no
campo das referéncias ético-normativas.

A nova modernidade quebrou o sentido partilhado que ainda estava em
construgdo dentro do projeto de modernidade socialista, uma vez que este se
propunha a comegar do “grau zero de conhecimento”, do grau zero do ethos. O
discurso de Samora Machel, quando da despedida do povo da Tanzania, é
elucidativo sobre o grau zero do ethos que era proposto pela modernidade socialista.
Aquele dirigente afirmou que na nova sociedade que ia ser construida pretendia
evitar-se que as criangas fossem contaminadas pelo mal representado pelas duas
sociedades que eram objeto de destruicdo: a tradicional-feudal e a burguesa -
colonial.

Os jovens, destituidos das referencias éticas “tradicionais” por for¢ga do projeto
da modernidade socialista, e abandonados na “auto-estrada” com a reversao
repentina do pais ao capitalismo, parece que mergulharam num mar de incertezas.
Uma vez fragilizado o ethos tradicional, num estado de incerteza, cada um busca o
seu porto seguro, abragando facilmente os valores da nova modernidade e agindo
conforme eles.

Em principio, abragar o novo parece ser uma das caracteristicas do ethos.

Lima Vaz (1993) sustenta que o ethos mostra uma ndo menos extraordinaria
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capacidade de assimilagdo de novos valores e de adaptagdo a novas situagoes.
Essa capacidade do ethos € o que Ihe confere o carater histérico. Em que pese a
capacidade de assimilacdo e de adaptagcdo aos novos valores, o autor também
observa que o ethos dos diversos grupos humanos manifesta uma extraordinaria
capacidade de resistir ao tempo e as mudancas advindas de outras tradigoes.

A adaptacdo e a assimilacdo dos valores da nova modernidade em
Mogambique aconteceu com pouca resisténcia, principalmente, na assung¢ao dos
aspectos mais negativos dessa nova modernidade - oportunismo, corrupgéao
generalizada, a néo solidariedade, para citar alguns - contrariando os idearios
proclamados pela modernidade socialista.

Os valores do ethos “socialista”, mesmo que impostos, continham alguns
aspectos positivos — a solidariedade, o espirito de mutua ajuda. Esses aspectos
guardam uma identidade com os valores das formas de vida banthu. Porém, o
conteudo do ethos socialista ndo se solidificou na vida das maiorias sociais
mogambicanas. O ndo enraizamento dos valores propostos pela modernidade
socialista, num contexto de ruptura com os tradicionais, pode ser um dos fatores que
explica a permeabilidade dos aspectos mais negativos da nova modernidade no
pais.

Assim, o Homem Novo que se pretendia formar tornou-se num Homem Novo
sem rosto, sem idearios e referéncias éticas validas e sdlidas: vive 0 aqui, ao jogo
das circunstancias, no vale tudo, sem critérios de discernimento entre o certo e o
errado. E, ndo poucas vezes, oportunista, arrogante, defendendo denomina de

cultura de nao trabalho, mas buscando se “dar” bem na vida (MZAULA, 1995).
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O outro como horizonte da educacdo do Homem Novo e a educacgao para
colaborar com os fins comuns, no respeito e honestidade, parecem nao encontrarem
espaco no cotidiano mogambicano orientado pelos valores da nova modernidade. As
praticas desqualificatérias do outro em funcdo da sua condigdo sécio-econbémica e
deficiéncia, examinadas por Mazula (2001), podem ser incluidas no rol dos
indicadores do nao enraizamento dos valores proclamados para a formacao do
Homem Novo. Talvez seja a partir do abracgar-se a moral da nova época subjacente
ao projeto da nova modernidade, em meio a incertezas, que o0s proponentes da
Filosofia no ensino médio mogambicano sustentam que os jovens possuem “déficit
moral”’. Trata-se, contudo, de uma crise ética, resultante da auséncia de referéncias
éticas, em que desapareceram do horizonte as razdes e os fins humanos do viver.
As maiorias, principalmente os jovens, confrontados com o passado de uma ilusao
revolucionaria socialista e defronte da ilusdo neoliberal, em que a realizacdo do

“futuro melhor??*” se mostra cada vez mais distante, cairam num vazio de sentido.

6.3 Consequéncias da modernidade capitalista: o vazio de sentido

O modo através do qual se procedeu a reversao do projeto de modernidade
da Frente, no ambito econémico, e as implicagcdes sociais advindas dessa reversao,
como exigéncia da reorganizagao da cultura, equiparam-se a condenar as maiorias
sociais ao desastre (NGOENHA 2004). Um dos aspetos do desastre causado pela

reorganizagdao econdmica do Estado mogambicano é crise ética que ela acarretou,

224 . L - .

Slogan usado pela Frelimo quando das primeiras eleigbes gerais € que se tornou o lema do
Partido durante uns cinco anos. Visto a luz dos defensores da pos-modernidade, o Slogan ndo deixa
de ser um metarrelato.
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no sentido em que o termo crise € usado por Ricouer (1987 apud PERINE, 1992),
levando ao vazio de sentido.

As maiorias sociais esperavam a realizacdo das promessas da modernidade
socialista - o bem-estar geral, o progresso e uma sociedade livre de exploragdo do
Homem pelo Homem. Para alcancar esse progresso, o discurso da modernidade
socialista exigia que as maiorias sociais fizessem uma nova experiéncia, qual seja, a
de repudio ao passado, a tradicdo, como condicdo para a entrada na “terra
prometida”. o socialismo. A virada para o capitalismo, de uma forma “selvagem”
usando a expressado de Ngoenha, (2004), evidenciou que o “horizonte de espera se
retirava para um futuro sempre mais vago e indistinto” (RICOUER, 1987 apud
PERINE, 1992, p.165).

Confrontadas com um passado a que foram obrigadas a recusar e com um
futuro ndo alcangado, as maiorias sociais, perderam confianga na espera. O futuro
prometido, tanto pela modernidade socialista quanto pela modernidade capitalista,
mostrava-se como um passado de uma ilusado, ainda parafraseando o titutlo da obra
de FURET (1995). O passado de uma ilusdo faz parte do cotidiano das maiorias
sociais em Mogambique que vivem o descrédito das nuvens luminosas que tentaram
brilhar nos caminhos das duas modernidades mocambicanas. O progresso,
prometido quando da “viagem triunfal”; a sociedade livre da exploracdo do Homem
pelo Homem, prometida nos inumeros discursos dos dirigentes socialistas
revolucionarios; o sepultamento do capitalismo em Mog¢ambique, entoado em viva
voz no hino nacional; e o futuro melhor apés apertar os cintos, prometido quando da

reversdo do projeto de modernidade socialista: todas essas nuvens que tentaram
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brilhar no caminho das duas modernidades mog¢ambicanas, uma a uma se
dissiparam deixando o céu vazio. Que fazer?

Segundo observamos no marco tedérico, em face do passado de uma ilusao,
trés respostas se apresentam: a primeira € a volta ao passado recusado e nele
buscar o “tesouro” perdido como uma nova estrela polar com a qual iluminar a
marcha do presente.

O discurso oficial em Mocgambique, ao reabilitar a figura da “autoridade
tradicional’, embora com interesses politicos e ndo socio-culturais, parece ter
abracado o retorno ao passado como forma de afrontar a crise ética. Aqueles
outrora considerados como empecilhos ao projeto de modernidade socialista, hoje,
sdo premiados pelo trabalho de recolha de impostos (JORNAL NOTICIAS, 17 de
Outubro de 2008). Os ex-combatentes contra a religido “tradicional”’, acusando-a de

225 a0 lado

supersticiosa, sdo os campedes da presenca nas cerimdnias do canhu
dos lideres tradicionais, a quem hoje reconhecem a importancia na condug¢ao da vida
espiritual das maiorias sociais sob sua jurisdigao.

Juntos com o lider tradicional, aceitam fazer a procissao ao cemitério onde
decorre o ritual da invocagao dos espiritos dos mortos — um ritual acusado por Junod
como sem sentido e por Vieira de supersticao —, pedindo-lhes que mantenham a paz
durante a época do canhu. Que ndo houvesse problemas, que ninguém fosse
agredido e que as cobras dormissem todas (JORNAL NOTICIAS, 23 de Janeiro de
2008). No entanto, esses campedes, destituidos das referéncias éticas “tradicionais”,

também n&o compreendem o significado de alguns atos que fazem parte do ritual,

como o descalgar para entrar num cemitério que se afirma estar repleto de cobras:

22% Bebida de fabrico artesanal, tipica do sul de Mogambique, feita com base na marula.
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O primeiro sinal que nos contrafez foi quando nos obrigaram a descalgar e a deixar os
sapatos a entrada do santuario. Mas como que eles — os Mabjaya — sabendo que anda ali
uma fartura de cobras, mesmo assim nos obrigam a tirar os sapatos? E assim mesmo:
quando vocé estd na casa de dono, tem que seguir as regras dessa casa.
Descalcamos(JORNAL NOTICIAS, 23 Janeiro de 2008)%%°.

O que importa para os ex-procuradores da modernidade socialista ndo é o
cerimonial, mas sim, o espirito festivo, uma forma de esquecer o vazio de sentido,
pois voltar ao passado, para eles, nao lhes interessa. Destituidos das referéncias
éticas “tradicionais”, a nova geragdo e o0s ex-procuradores da modernidade
socialista, ambos atiraram-se ao mar do presente, a fruicdo do prazer, segundo a
l6gica do consumo e da seducdo, numa constante luta contra o vazio (ROJAS,

1995).

Na esteira da ruina da fé num futuro radioso, boa parte do Homem Novo
mog¢ambicano volta a sua atencédo para o presente e para si mesmo, num processo
de progressiva interiorizagdo do ato moral. Interiorizando o ato moral, mudam-se as
coordenadas que orientam a agdo moral, pois de uma concep¢ao da moral fundada
no dever, expressao da objetividade das normas éticas, a tbnica passa a ser eu
quero. E neste sentido que se tém estabelecido as relagdes intersubjetivas nas

grandes cidades mogambicanas.

No estado do vazio, o Homem Novo que se pretendia formar adota uma ética
hedonista, fazendo uma confusdo entre os fins e os meios, em que o prazer é
buscado como meio para outro prazer maior, orientado pela ética hedonista, ela que

se tornou na ética correspondente a gigantesca acumulagcdo de objetos postos a

%% Disponivel em http://www.jornalnoticias.co.mz de 23 de Janeiro de 2008. Caderno Cultural em -

http://www.jornalnoticias.co.mz/pls/notimz2/getxml/pt/topoption/61/20080123
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disposicdo do homem da cultura moderna pela tecnociéncia (LIMA VAZ, 1997,
p.129).

Em Mogambique, porém, a acumulagcdo desses objetos ndo poucas vezes é
fruto de corrupgao ou de outros “esquemas”, para satisfazer o consumo sem fins que
passou a constituir a logica orientadora da aventura do Homem mogambicano
herdeiro das duas modernidades que, atualmente, vive cético em relagdo aos fins

propriamente humanos.

As duas modernidades mogambicanas tendo invertido as coordenadas
simbdlicas e mentais das maiorias sociais, com base na representagdo da sociedade
feita pela Frente, levaram, cada uma a seu modo, a uma crise ética sem precedentes
na histéria de Mogambique. O individualismo, a competi¢gdo, a corrup¢gédo moral e
financeira, a busca de ganhos imediatos, parecem ser as feicdes da crise ética no
pais, impossibilitando uma vivéncia e convivéncia humana digna e plena de sentido.
A hierarquia dos valores foi radicalmente invertida, de sorte que os valores sensiveis
(HESSEN, 1967), os pragmaticos-econdmicos (HOOFE, 2004), ganharam primazia
sobre os ético-morais, fruto da reinterpretacdo dos valores comunitarios que
orientavam o agir dos povos banthu de Mocambique. Boa parte destes povos

encontram-se mergulhados numa crise ética, cujas feicbes passamos a descrever.
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6.4 As feicoes da “crise ética” em Mogambique

6.4.1 O discurso oficial

Entre os fatores que justificaram a reintrodugdo do ensino de Filosofia no
pais, os documentos oficiais fazem referéncia as perplexidades que se viviam no
pais que, por sua vez, eram evidéncias da existéncia do “déficit” moral no pais. As
feicbes do “déficit” moral, bem como as perplexidades vivenciadas no pais nao sao
explicitadas nos documentos oficiais, principalmente nos dois programas de ensino.

A nao explicitacdo das feicbes do “déficit” moral e das perplexidades que se
vivenciavam, no entender de Samuel, constituia uma estratégia metodoldgica. O
intelectual destacou que dada a vastidao dos exemplos do “déficit” moral que havia
no pais, ao citar alguns deles, podia-se incorrer em ser infeliz na escolha de um
exemplo [Samuel, entrevistado a 18 de 09 de 2007 em Maputo]. Recorrendo a
Aristoteles, Samuel justificou a opgao por ndo mencionar os exemplos concretos de
“déficit” que ele concorda haver no pais. Em sua argumentacgao, assinalou que, para
Aristoteles, por exemplo, “0 bem era um conceito metafisico”. Porém, acrescentou

Samuel,

[..] mesmo Aristételes quando falava sobre o bem, nunca indicou o que deveria
ser feito para que uma pessoa fosse dita que praticou o bem, embora colocasse
a problematica dentro daquele seu argumento. Mas nunca efetivamente disse o
que deve ser feito para que essa ag¢do fosse chamada de boa [Samuel
entrevista a 18 de Setembro de 2007 em Maputo]

Por ndo haver a necessidade de explicitagao dos problemas, foi por isso que,
nos programas de ensino de Filosofia, as feicdbes do “déficit moral” ndo foram
apresentadas. Para Samuel, cabia ao professor, em cada contexto de sua pratica
docente, verificar quais os problemas morais que fazem parte desse contexto e, uma

vez encontrados, trazé-los para a discussdo em sala de aula. O programa de ensino
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de Filosofia, sob ponto de vista da Etica, contém, segundo Samuel, “aspectos mais
gerais, as problematicas teoricas mais gerais, cuja abordagem mais pratica, mais
concreta, esta é na sala de aulas” [Samuel, entrevista a 18 de Setembro de 2007 em
Maputo]. Por isso, acrescentou Samuel, “na nossa 6tica, ndés nao queriamos levar
para o programa exemplos concretos, por que corriamos risco de levarmos os
professores a apenas direcionarem as suas aulas para aqueles exemplos concretos”
[Samuel, entrevista a 18.09.2007 em Maputo]

Mesmo incorrendo no risco de ser infeliz na escolha dos exemplos do “déficit
moral”’, os mesmos intelectuais apresentaram o que, no entendimento deles,
constituiam os principais problemas morais que indicavam haver déficit moral no
pais. Para Ronaldo, por exemplo, em Mog¢ambique havia a “sensacéo geral de que a
geracao jovem tinha perdido aquilo que s&o os valores morais basicos de
convivéncia social” [Ronaldo, entrevista a 09 de setembro de 2007, em Maputo].

A “guerra” por que Mogambique passou € tomada como um dos principais
fatores para a emergéncia do déficit moral, cuja expressdo era aquela sensagao
acima referida. Essa guerra, denominada de Civil por Ronaldo, levou a deterioracao
do tecido social no pais que, por sua vez, serviu de indicador de perda dos valores
morais basicos de convivéncia social. A deterioragdo do tecido social era evidente,
segundo esse intelectual, no final da mesma guerra, através de dois fatos: “a
inversdo da piramide da estrutura do poder: sabes que uma guerra da mais poderes
aos militares e vivencia de um ambiente ndo de compreensao”. [Ronaldo, ldem]

No pais, segundo Ronaldo, em fungdo da guerra, vivia-se um ambiente de
nao dialogo e mutua intolerancia e de desrespeito entre os mogambicanos. Os

temas escolhidos para o eixo da Etica, conforme Ronaldo, visavam a demonstrar o
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carater desumano da guerra e, dessa forma, promover o respeito para com a
dignidade humana. Raz&o pela qual, afirma o intelectual, “aquele capitulo é chamado
de pessoa como sujeito moral, comega com a discussdo dos direitos humanos e
termina com a paz como problema moral’[Ronaldo,entrevista a 09.09.2007 em
Maputo].

A dignidade humana como problema que justificava a necessidade da Etica
no ensino de Filosofia também foi mencionada por Samuel. Embora ndo a
relacionando diretamente a guerra, para aquele intelectual, a dignidade humana
passa pelo mutuo respeito que se manifesta, conforme ele, na observancia da
cortesia ao cumprimentar ao outro. Exemplificando esse aspeto da dignidade
humana, Samuel referiu que “quando vocé cumprimenta e quando vocé responde o
cumprimento de alguém, isso € uma maneira de respeitar a pessoa, € uma maneira
de respeitar a dignidade da pessoa” [Samuel, entrevista a 18.09.07 em Maputo].

O respeito para com o outro, constituido em dignidade, ainda conforme
Samuel, também se expressa pelos modos como um individuo se apresenta diante
do outro. Para ele, uma das manifestacdes do desrespeito para com o outro, nas
grandes cidades, estava nas formas de vestir ostentadas pelos estudantes de ambos
os sexos. As formas de vestir constituiam um problema moral, porque “o respeito
passa pelo modo como eu me apresento diante dos outros”, para depois questionar:
“se eu me apresento com uma calca debaixo das nadegas®?’, eu me respeito a mim
mesmo, eu respeito aos outros”? [Samuel, [dem,].

Ndo é somente Samuel que vé esse fato como um “atentado” a uma

227 ps calgas debaixo das nadegas para o sexo feminino em Mogambique € conhecidas por “Shuna

Baby”. Provenientes do Brasil, essas calgas sdo denominadas de calgas de cintura baixa.
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pretensa ordem moral em Mogambique. Em uma crénica publicada na pagina de
opinido do Jornal Noticias do dia 25 de Janeiro de 2008, um cidaddo escreveu
respaldando as reclamagdes de alguns usuarios do transporte coletivo na cidade de
Maputo, sobre a forma de vestir com que uma jovem se apresentou no transporte
coletivo. Conforme o cronista, aquela jovem nao ouviu o apelo de uma ancia, que
também viajava no mesmo carro, informando a mesma que ela estava seminua.

Nao pretendemos juntar-nos ao coro dos conservadores e nem defender os
liberais. E necessario compreender a juventude em seu contexto, marcado pela
mundializacao e pela globalizacdo das formas de vida. Gadamer (1999) lembra que
estamos diante de um dissenso para cuja superagao € necessario dialogar.

Os factos acima apresentados séo as feigoes do “déficit” moral conforme o
entendimento dos intelectuais que participaram do processo de reintrodugcdo da
Filosofia e que justificaram a inclusdo da Etica no ensino da Filosofia. Os contetidos
da ética, apresentados no primeiro capitulo, visavam, portanto, em termos concretos,
superar essas feigdes do déficit moral.

Em que medida esses factos comportam, efetivamente, um déficit moral?
Sera que as formas de vestir acusadas de indicadores de déficit moral também

teriam resultado da guerra?

6.4.2 Feigoes da crise ética Mogambique: um outro discurso
Nao recusamos, na totalidade, as proposi¢cdes sustentadas pelo discurso
oficial sobre o que eles entendem ser as principais feicdoes de “déficit” moral que se

vive no pais. Discordamos, sim, primeiro, do uso do termo “déficit moral” e, segundo,
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da explicacdo dos fatores que estdo na origem desse “déficit”. Embora, de uma
forma dispersa e pontual, nos paragrafos anteriores, tenhamos sinalizado as feigoes
do que consideramos ser a crise ética em Mogcambique, nesta se¢ao pretendemos
aprofundar a apresentacao dessas feigoes.

A reorganizagédo politica e econbmica do Estado mogambicano, tambéem
significou a adogdo de um novo ethos e os valores a ele correspondentes. No
capitulo tedrico, ao procedermos a descricdo analitica, das feicbes da crise ética
contemporanea, apresentamos os indicadores dessa crise: a competicdo, a cultura
do simulacro (BUADRILLARD, 1985), o individualismo, a implosdao da identidade
coletiva, o aprofundamento do sofrimento dos pobres (BAUMAN,1999),
esboroamento da capacidade coletiva, da mutua discordancia e do afastamento dos
coragbes (La TAILLE e CORTELA, 2005). Como feicbes da crise ética
contemporanea que, por sua vez, é consequéncia da modernidade, elas se
constituem como valores do ethos da nova modernidade ocidental.

A universalizagao do ocidente foi acompanhada pela difusdo desses valores
em que a absorcdo dos mesmos, em diversas regides influenciadas pelo ocidente,
dependeu do grau de solidez do ethos tradicional nessas regides. Com a fragilizagao
do ethos “tradicional” em Mogambique, o que se assistiu foi a facilidade de absorgao
dos valores da nova modernidade, constituindo-se na moral da época predominante,
conforme fica evidente nas analises de Mazula (2001 e 2005).

Embora as tendéncias individualistas, de competicdo e simulacro
estivessem sempre presentes na nova sociedade que se pretendia construir [Samuel,
entrevista a 18 de Setembro de 2007 em Maputo], parafraseando Cortella e La Taille

(2005), o esboroamento da capacidade coletiva, da muatua discordancia e o
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afastamento dos coragdes no pais intensificou-se durante o processo de
reorganizagao politica e econébmica do Estado, tornando-se endémico apos esse
processo.

Antes da reversdo do projeto de modernidade socialista, Mogambique vivia
uma situagéo de guerra e de ocorréncia de calamidades naturais. As maiorias sociais,
entretanto, em meio a esses eventos, ainda esperavam a realizacdo das promessas
revolucionarias, enquanto os arautos da modernidade socialista concertavam a
mudanca do seu projeto. Em face da guerra e das calamidades naturais que
assolavam Mocgambique, e a pouca difusdo por parte dos intelectuais das
implicagdes sécio-econémicas dos acordos, talvez uma minoria teria compreendido
0S rumos que o pais estava seguindo. A emergéncia e a disponibilidade de bens de
consumo, aparentemente, provenientes dos paises centrais e nunca antes
imaginados na consciéncia das maiorias sociais, fizeram crer, nessas maiorias
sociais, que novos e melhores tempos haviam, efetivamente, chegadom.

A crenga das maiorias sociais foi suscitada pelas “promessas” subjacentes
aos programas de ajustes estruturais. O discurso oficial apresentou aqueles
programas em razao dos respectivos beneficios, afirmando que eles trariam o
crescimento econémico que, por sua vez, levaria 0 bem estar social da populagao.
Um discurso competente (CHAUI, 2007).

Os programas de ajuste estrutural marcaram a reorganizagdo econémica do
Estado com a adogédo da economia de mercado, dentro das regras do capitalismo
“selvagem” e nao liberal, segundo sublinha Ngoenha (2004). Para Ngoenha, o

modelo econdmico adotado por Mogambique nao pode ser apelidado de liberal, uma

228 \Macuene (2001) refere que os bens provinham dos paises asiaticos.
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vez que neste existem regras. Uma dessas regras, conforme o autor, é possibilidade
dos individuos, no ambito da livre iniciativa, concorrerem uns com os outros. Essa
possibilidade nao se aplicava a Mogambique.

Porém, boa parte dos mogambicanos ndo possuia formagédo e informagdo
quer porque nao tinham meios suficientes para entrarem nesse tipo de economia
(NGOENHA, 2004, p.100). Sem esses meios, a adog¢ao da nova politica econémica,
nas condicbes mogambicanas, sustenta o autor, equivalia a abandonar as
populagdes de um momento para outro, ao volante de um Porshe que vai a duzentos
quilébmetros por hora (NGOENHA, 2004, p.100). As populagbes foram abandonadas
sem habilitagdo para dirigirem um veiculo motorizado de alta complexidade
tecnoldgica a uma velocidade supersoénica.

Os programas de ajuste comportavam uma “ilusdo neoliberal” (PASSET,
2006). Na entrevista que Margarida Martins, a época economista do Ministério da
Agricultura de Mogambique, concedeu a Nunes (2000), observou que o Programa de
Reabilitagdo Econémica (PRE) era uma justificativa ideoldgica. Justificativa
ideologica por que, conforme Martins, se o pais ndo possuia mercado, o que iria ser
liberalizado? Para encorajar a quem? (NUNES, 2000, p.328). Sobre o destino do
contingente humano deixado na estrada a “duzentos quildbmetros a hora”, utilizando a

expressao de Ngoenha, a entrevistada sublinhou que

estes, os infelizes, como se poderia inseri-los? Eles ndo podem por onde fazé-lo com a
ajuda do Estado, pois este esta batendo em retirada (...) estas 5 milhdes de pessoas (...)
estdo morrendo, estdo enfraquecidas, ndo conseguem trabalhar nem viver, ndo tem
provisdes, ndo possuem animal. A estrutura familiar esfacelou[...] (NUNES, 2000, p.329).

O esfacelamento da estrutura familiar pode ser uma das fei¢gdes da crise ética

vivenciada no pais atualmente, mergulhado num individualismo, em que o maior
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ganho é o valor por que se luta, uma praxis decorrente, em grande parte, da
reorientacdo econdmica e politica do Estado mogambicano.

A eficacia das pressoes exercidas pelos financiadores internacionais, além da
indefinicdo da Frente com relacdo ao seu marxismo e da conjuntura internacional,
ainda pode ser compreendida a luz das reflexdes de Castells (1999C) sobre a
postura dos dirigentes politicos africanos para com o bem publico. Segundo o autor,
tal postura simplesmente ressoa como inconcebivel do ponto de vista do
desenvolvimento econbémico e da estabilidade politica do pais (CASTELLS, 1999C, p.
123). E dessa postura que, para Castells, deriva o carater predatério da maior parte
dos Estados africanos, constituindo também uma das principais causas de
degeneracdo das respectivas sociedades®®’.

Apesar da ajuda externa que tem sido canalizada para os Estados africanos,
contudo, essa ajuda nao tem sido devidamente aplicada segundo o que fora
planejado, sendao em beneficio das poucas elites politicas, que concebem o Estado
como a principal fonte de acumulacdo pessoal de riqueza. Desse modo, assinala
Castells, as classes privilegiadas africanas privatizam o Estado e, tornando-o um
patrimdnio pessoal, obrigam os concidadaos a duros sacrificios para a obtencao de
minimas condi¢des de vida. A corrupgao e o suborno generalizaram-se e constituem
0 meio de vida da administragdo publica, levando também a erosao das instituicbes
politicas enquanto sistemas estaveis, substituidos por circulos bem amarrados de

lealdades pessoais e étnicas (Idem, pp.120-140).

229 5 expressdo Estado predatério em Castells significa que é préprio Estado é o predador da

respectiva economia.
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Agindo segundo a légica de acumulagdo pessoal de riqueza amplamente
desvinculada da economia do pais, essas elites, bem estabelecidas no Estado,
levam a submissdo dos cidadaos a patronagem para ter acesso a distribuicdo de
empregos, servigos e pequenos favores em todos os niveis do Estado (ldem, p. 124).
Talvez, consubstanciando a constatacdo de Castells, segundo refere o boletim da
AWEPA (2001), o ex-presidente da republica de Mogambique, Joaquim Chissano,
em 2001, durante o discurso alusivo a comemoracdo do aniversario da
independéncia nacional (25 de Junho), admitiu o fato de ter-se tornado normal, por

parte dos funcionarios publicos, a exigéncia de

pagamentos ilicitos para prestar servico que é fungdo da administragdo publica ou um
funcionario da educagéo pedir agradecimento para matricular um aluno, um enfermeiro
pedir envelopezinho antes de atender um doente, ou um policia pedir “cerveja” em troca
de devolver a carta de condugéo ao dono (AWEPA, 2001, p.9).

O ex-dirigente referia-se a corrupgao® impune que constitui a moral da época
em Mocambique. Casos de corrupcdo®’ envolvendo altos dirigentes do Estado sao
reportados tanto pela imprensa local quanto pelos organismos internacionais.
Segundo Mazula, os casos de corrupgao no pais ndo sdo poucos e todos eles de
grandes dimensées e requintes (MAZULA, 2005, p.64). Dentre varios exemplos de
corrupg¢ao requintada, Mazula destaca a dilapidacdo em milhdes de ddlares, sob

forma de crédito, da Caixa de Crédito para o apoio ao Desenvolvimento Rural. Nos

2 = . . N ~ R R
30 Nao existe uma unica definicdo da corrupgdo que dé conta dos fendmenos que podem ser

abarcados pela intencdo do termo. Amartya Sen(apud Mazula, 2005), define a corrupgdo como
violagdo, para o lucro e proveito proprio, das regras estabelecidas (p.57), para Merton a corrupgéo é
uma forma de desvio, que resulta no comportamento divergente (apud MAZULA, 2005, p.58).
Aceitamos essas definicdbes e também acrescentamos a definigdo de Wallace, que sustenta ser a
corrupgao um desvio das normas legitimadas pela sociedade e que, para conseguir os objetivos, se
recorre aos meios ilegitimos (apud MAZULA, 2005, p.58)

21 A corrupgao, conforme sublinha Elliot (2002) € um problema global e n&o apenas de Mogambique.
Porém, da forma como ela ocorre em Mogambique, € um caso inédito na histéria social do pais,
deixando as maiorias sociais atonitas.
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anos 80, isto €, quando da vigéncia do projeto de edificagdo da nova sociedade,
observa Mazula, foram desviados mais de 4 bilhdes de meticais®** do ex-Banco
Standard Totta de Nampula®® (idem p.64) e o roubo de mais de 144 bilhdes de
meticais do BCM, em 1996 (MAZULA, 2005, p.65).

A honestidade, afirmada como valor no processo de formagdo do Homem
Novo, faz parte do vocabulario axiolégico de uma minoria. Difunde-se, através da
praxis, em quase todo o cotidiano das grandes cidades de Mogambique, a idéia de
que a honestidade atira o justo para a pobreza e a miséria, enquanto a riqueza
persegue naturalmente o injusto (MAZULA, 2005, p.67). Assim sendo, destaca
Mazula, a corrupgéo, a injustica, a impunidade avangam céleres, com mais sucesso
do que a justica e a honestidade (ldem, p.67).

A observagao do cotidiano de Mogambique indica que houve uma inversao
das coordendas simbdlicas “tradicionais” e das propostas para a orientacdo da
formacao do Homem Novo. No lugar da solidariedade e da justica, valores afirmados
na “sociedade tradicional’, o dolar aparece como valor supremo e o fim ultimo
justificando os meios (NGOENHA, 2004, p.102). Na corrida em busca do ddlar, a
honestidade empurra o justo para a pobreza e cometem-se assassinatos,como foram
os casos do Jornalista Carlos Cardoso (2000) e do Economista Anténio Siba-Siba
Macuacua (2003), por terem defendido a honestidade num mundo sem lei. O
primeiro buscava compreender a defraudagao do Banco Comercial de Mogcambique e
o segundo do ex-Banco Popular do Desenvolvimento. Ambos foram assassinados

em praga publica e no local de trabalho, respectivamente, casos considerados

232 No cambio atual, 1U$D equivale a 24 meticais.
233 provincia situada no Norte de Mogambique
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inéditos na historia social de Mogambique.

A corrupcao também bateu nas portas da educagdo escolar. Um dos
indicadores do “déficit” moral e que justificava a necessidade da inclusdo da Etica no
ensino de Filosofia era a corrupgao entre os “jovens professores colocados nas
escolas secundarias” [Ronaldo, entrevista a 09. 09. 2007 em Maputo]. Como
evidéncia da falta de deontologia profissional, os referidos professores procediam a
‘venda de provas” e cometiam “assédios sexuais, inclusive” [Ronaldo, entrevista a
09.09.2007 em Maputo]

Ainda abordando a presenca da corrupgao na educacgao escolar, Samuel, em
defesa dos professores, referiu que a dita corrupgao partia do aluno para o professor.
Conforme ele explica com base na sua experiéncia de professor no nivel médio, nas
escolas secundarias, havia “estudantes que exigiam do professor alguns valores®*,
digo valores em termos de avaliacdo, valores em termos de uma avaliagdo do
professor, sem que efetivamente merecesse tais valores” [Samuel entrevista a 18 de
Setembro de 2007 em Maputo]. Este agir do aluno € uma desonestidade, pois ele

pretendia

convencer o professor para lhe melhorar uma determinada nota, se sabe
efectivamente que nao alcangou aquilo que sdo os objetivos do professor, os
objetivos que um docente preconizava com a avaliagao, com o teste ou com o
exame. Cada um tem de merecer aquilo que é o seu esforgo de facto! [Samuel
entrevista a 18 de Setembro de 2007 em Maputo]

A pretensao de convencer o professor constituia “um problema moral” porque,
acrescenta Samuel, o aluno “esta procurar induzir o professor a fazer uma ma
avaliagado do estudante, com base apenas nessa solicitagdo ou, em alguns casos,

com base em certas promessas” [Samuel entrevista a 18 de Setembro de 2007 em

234 Nota de avaliacao
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Maputo]. Recorrendo mais uma vez a experiéncia pessoal, Samuel sublinhou que ja
recebeu “estudantes em casa que vinham pedir por muito para que eu informasse
mais ou menos o que iria sair no exame”. De modo a obterem as informa¢des sobre
conteudo da prova, aqueles estudantes as vezes traziam “uma garrafinha de vinho”,
pois, “eles primeiro avaliam o que é que a pessoa gosta”’ [Samuel, Idem].

Diante desses exemplos, dentre os muitos que desfilam na passarela social
de Mogambique, dentro da légica da ganédncia de enriquecimento facil (MAZULA,
2005, p.65), os professores funcionarios publicos de baixo escalao referidos pelo ex-
presidente sdo o ultimo elo de uma longa cadeia de praticas corruptas. Mesmo sendo
o ultimo elo, n&do estdo isentos de responsabilidade e de culpabilidade pela
patronagem a que submetem as maiorias sociais no acesso ao servigo publico. Para
esses funcionarios, o servigo que prestam ao cidadao nao faz parte do dever, mas é,
sim, um favor, o que resulta na praxis arbitraria no atendimento ao “cidadao”, levando
a praticas corruptas.

A corrupgao é uma quebra do sentido partilhado na esfera dos valores. Ela é
uma praxis orientada pela injustica, na qual o dever em funcdo da autoridade
socialmente conferida é transformado numa fonte injusta de obtencdo de bens,
submetendo os demais a vassalagem. Uma pratica corrupta € uma injustica, uma
deslealdade e um atentado contra o sentido da solidariedade e o espirito de servigco
na relagao direito e deveres.

A generalizagdo da corrupgdo em Mogambique ocorreu, porém, dentro do
processo “revolucionario”, permeado por contradigdes entre afirmacdes tedricas e a
praxis politico-social, em que a Frente, de partido do “Povo”, passou a um partido

burgués apoiado na acumulagdo centrada no Estado e numa redestribui¢do selectiva
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dos bens nacionais (MAZULA, 1995, p. 159). A redistribui¢ao seletiva criou situagdes
de privilégio e deu azo ao aparecimento de um novo tipo de classes privilegiadas
com poder econémico proveniente da condigcdo politica ou da sua facilidade de
influéncias no circulo dirigente (MAZULA, 1995, p.174)%°. Parece que o Homem
Novo era vencido pelo homem velho que foi objeto de combate!

O uso do Estado para o enriquecimento pessoal, por parte daqueles que
defendiam o projeto de uma sociedade livre de exploragdo do Homem pelo Homem,
aqueles que, na educacgao escolar combateram o “xiconhoca” — principal inimigo do
povo —, é o reflexo da quebra do sentido que eles buscavam partilhar com as
maiorias sociais, introduzindo uma desordem na escala de valores.

O Estado mogambicano que deveria ser dirigido pela classe operario-
camponesa, no processo de quebra do sentido partiihado, tornou-se uma
propriedade de pequeno grupo de familias ou grupos dominantes (MAZULA, 1995, p.
175) - a dita burguesia nacional mogambicana (NUNES, 2000, p.50).

A desordem introduzida pelos dirigentes socialistas foi denominada de

revolucdo contra as maiorias sociais (GEFFRAY, 1991)%%

em que os trabalhadores -
que a Frente afirmava ser portadora das respectivas aspiragdes - foram os mais

sacrificados. No ambito da transicao do “socialismo” para capitalismo, quando da

235 Mazula chama a atengao para o fato dos bens nao se resumirem apenas aos econdmicos, mas
sim a papéis que determinam o status, simbolos e outros bens e valores de ordem social e cultural
gMAZULA, 1995, p.174).

3 0s documentos oficiais e os apoiantes do discurso oficial defendem que uma das caracteristicas
das Zonas Libertadas foi a participagao popular nas discussdes que diziam respeito as suas vidas. No
entanto, a partir de 1977, a FRELIMO optou por um dirigismo, ou seja, uma participagdo orientada e
dirigida, por meio das células do partido e dos Grupos Dinamizadores. Essas duas instancias eram os
veiculos de transmissao das orientagdes do partido para o cumprimento em toda a sociedade
(MAZULA 1995, p.177). Brito, por sua vez, afirma que os representantes das células do partido e dos
grupos dinamizadores nao participavam do processo de tomada de decisdes. Eram apenas os
transmissores das orientagdes emanadas pelos dirigentes do Partido, zelando também para o
cumprimento das mesmas (BRITO, 1995).
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implementagao das medidas de liberalizagdo, o processo nao foi muito transparente,
pois uma parte da elite burocratica e do partido aproveitou-se do poder que lhe dava
acesso a engrenagem do Estado para enriquecer ilicitamente (MACUENE, 2001,
p.264). Os trabalhadores, nessa falta de transparéncia, ficavam durante meses sem
salarios enquanto corriam rumores de que o0s administradores das empresas
estavam prestes a compra-las (MUCUENE, 2001, p.264). A postura dos
administradores das empresas € uma evidéncia de que o sentido da solidariedade,
do respeito pela dignidade humana havia desaparecido do seu horizonte axiolégico.
Em nome do facil enriquecimento, aqueles administradores estavam cegos para o
principio da “sacralidade” do salario, como contra-parte do direito humano ao
trabalho.

Um outro exemplo da quebra do sentido partiihado pode ser retirado das
cheias pelas quais Mogambique passou no ano 2000, a elite econdmica-politica do
pais manifestou uma apatia para com os afetados pela calamidade natural
(NGOENHA 2004). A apatia verificada € uma contra-prova a solidariedade africana,
um dos valores fundamentais ao lado da coletividade. Hoje, a solidariedade foi
suplantada pela moral da época caracteristica da nova modernidade - individualismo
— levando a que a elite mogambicana ndo se disponha a participar na ajuda do bem-
estar da maioria (NGOENHA, 2004, p.84).

A onda de linchamentos que tomou conta das diversas cidades do pais®’
ainda pode ser mencionada como mais indicador da crise ética que abala

Mogambique. Embora aconteca em outras partes, praticada por populares, o

237 Até Novembro de 2008 aproximadamente 60(sessenta) pessoas haviam sido linchadas em todo o

pais.
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fenbmeno dos linchamentos pode ser apontada como uma das consequéncias da
modernidade socialista. Em sua luta contra a religido tradicional, os arautos da
modernidade socialista, orientados pela razdo iluminada, incentivaram as praticas da
“noite de Sao Bartolomeu”: combate a supersticao e aos inimigos do povo. Visando a
instaurar uma nova ordem social, através da limpeza do refugo, os dirigentes
revolucionarios, com a anulagdo do Estado do Direito, praticavam atos que
atentavam contra a dignidade humana, como os fuzilamentos em praca publica®®.
Hoje, algumas das maiorias sociais, tendo perdido o senso de humanidade, sob
justificativa de combate aos inimigos do povo e a “feiticaria” - a dita supersticao
combatida pela modernidade socialista - recorrem ao linchamento, em praca publica,
das ancias?®. No imaginario popular, falsamente, ser ancido é o sindnimo ser
feiticeiro, isto é, supersticioso, logo, objeto de combate, conforme o legado da
modernidade socialista em sua luta contra as expressdes culturais do ethos dos
povos banthu de Mocambique. E nesse sentido que os linchamentos podem ser

vistos como consequéncias da modernidade socialista.

2 L . . _
38 Um dos casos mais célebres foi o do comerciante Gulamo Naby

239 Conferir em http://oficinadesociologia.blogspot.com/2006/06/inhassunge-magia-e-assassinato-
de.html. Data de acesso: 21.10.2008. O fendmeno foi objeto de estudo por parte do Centro de
Estudos Africanos da Universidade Eduardo Mondlane sob coordenagéo do professor Carlos Serra, o
qual resultou no livro recentemente langado em Maputo.
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[Jovem, 22 anos, ja com um pneu no corpo, escapou ao linchamento no Bairro dos Pioneiros, ciggde
da Beira, gragas a um telefonema de alguém para a policia, que chegou, salvando-o in extremis]

O roubo e a feiticaria tém sido apresentados como as principais causas dos
linchamentos, fundamentados na auséncia do Estado. O fato, entretanto, esconde
outra face do problema: ndo se trata apenas de justica sumaria em fungdo da
auséncia do Estado, mas sim, expressdao de uma crise ética, da inversdo das
coordenadas simbdlicas e mentais em Mogambique e também em outros lugares
onde os linchamentos t&ém acontecido®*’.

Os fatos até aqui apresentados, embora poucos quantitativamente, mas
significativos, resultaram da nossa reflexdo a partir do cotidiano de Mogambique.
Algumas consideragdes sobre a vigéncia de uma crise ética no pais nao diferem das

afirmacdes sobre essa mesma crise que, no discurso dos intelectuais que

entrevistamos, é designada por “déficit” moral. Os referidos intelectuais, no entanto,

240 Fonte: http://oficinadesociologia.blogspot.com/2008/02/18-linchamentos-este-ano-trs-

mulheres.html. Data de acesso: 15.10.08
241 Na cidade de Chimoio, centro de Mogambique, adolescentes na escola também pretendiam
linchar seus colegas sob acusacgao de furto de material escolar.
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nao levam em consideragao que o que eles consideram como “déficit moral”, para
nos, crise ética, em grande parte, sdo as consequéncias das duas modernidades
mogambicanas: a socialista e a capitalista ainda em curso.

Para a solucdo da crise, a Etica foi incluida no ensino de Filosofia em nivel
meédio. Mais uma vez, retomamos as questdes ja colocadas no primeiro capitulo: que
valores a Etica vinha promover e difundir através da Filosofia para reverter o “déficit
moral’? Qual a concepcdo de Etica é defendida através do ensino de Filosofia? Em
que tradicdo de pensamento se fundamenta essa Etica? E discussdo que

pretendemos fazer no préximo capitulo.
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CAPITULO VII

A concepcio e os fundamentos da Etica no Ensino de Filosofia

O capitulo busca apreender a concepgéo de Etica defendida no programa de
introducao a Filosofia para o ensino médio. Para se alcancar os objetivos do capitulo,
sdo examinados os valores propostos para a superagao do “déficit moral”, indagando,
antes, as bases empiricas que sustentam a afirmacao sobre a vigéncia da crise
moral no pais. Num segundo momento, procede-se ao exame das orientagoes
metodoldgicas para a abordagem dos valores propostos e, por fim, discutem-se os
fundamentos teéricos que sustentam o eixo tematico sobre a Etica no ensino da

Filosofia.

7.1 As bases “empiricas” do “déficit moral”

A inclusao da ética no ensino de Filosofia em Mogambique, conforme os dois
programas de ensino (o experimental e o final) visava resolver o problema do “déficit
moral” que se vivia no pais. De acordo com o dicionario Aurélio, a expressao “déficit”
significa “o que falta para completar uma conta”. Na linguagem técnica da economia,
o “déficit” € a diferenga negativa entre os ganhos e os gastos, que se traduz, na
linguagem comum, por insuficiéncia. Nos documentos pesquisados ndo existe
nenhuma explicitagdo do significado do termo “déficit”. Entretanto, os intelectuais que
participaram do processo de reintroducdo da Filosofia, quando da pesquisa de
campo, procederam a explicitagdo do significado da expressao déficit moral presente

nos documentos oficiais e também por eles utilizada para se referirem aos problemas
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que demandaram a inclus&o da Etica no ensino da Filosofia. Sobre o significado do

termo, Samuel sublinhou que

naquele tempo noés entendiamos o déficit como uma lacuna. Como uma
auséncia dentro do préprio curriculo, como problemas que se dectetava nos
estudantes que saiam de um nivel para outro. Nesse caso 0s que saiam de
nivel médio para a Universidade [...] déficit como problema, déficit como lacuna,
déficit como qualquer coisa que nado esta bem [...] O conceito déficit naquele
momento néo foi debatido, ndo foi refletido se convinha ou ndo convinha.
Naquele momento pensou-se no conceito déficit como uma lacuna, como um
problema. [Samuel, entrevista concedida a 18 de Seteembro de 2007 na cidade
de Maputo]

Para Ronaldo, o termo déficit usado nos documentos oficiais também era
entendido no “sentido de falta” (Ronaldo entrevista a 09 de Setembro de 2007 em
Maputo). O significado do vocabulo déficit usado por esses dois intelectuais, que
participaram do processo de reintrodugao da Filosofia no ensino médio, n&o difere
daquele apresentado pelo dicionario Aurélio. Questiona-se, entretanto, se se pode
usar essa expressao no ambito da praxis humana.

Os trés déficits mencionados nos documentos oficiais, considerados como

|242

reflexos da falta de referéncias epistemoldgica, politica e moral“* nos estudantes,

foram causados, segundo os mesmos documentos, pela auséncia do ensino da
Filosofia no nivel médio®** (MINED, 1998C, p.1 e UP, 1998A, p.2). Sobre as bases e
as mediagdes que possibilitaram aos proponentes da Filosofia constatar haver

déficits nos estudantes, Ronaldo afirmou que nao foram realizados

estudos empiricos que deixaram mostrar haver déficits, nada disso. Partiu-se
dos problemas que os atores da educagdo apresentavam, oS professores
mesmos os administradores. O DF produziu um documento apdés a analise das
questdes ligadas aos problemas da educagcdo que acontecem no ensino
secundario [Cristiano Ronaldo, entrevista concedida a 09 de Setembro de 2007
- grifos nossos].

242 Conforme é explicitado nos documentos oficiais, o déficit moral é verificado em todo o pais e ndo apenas nos estudantes
que terminam o ensino médio.

243 Os documentos oficiais ndo apresentam dados sobre a interrup¢ao do ensino da Filosofia em Mogambique.
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A auséncia de estudos empiricos para se comprovar a existéncia dos
referidos déficits nos estudantes, de acordo com Samuel, deveu-se a escassez de
tempo. O intelectual observou que “efetivamente, ndo houve tempo para se fazer
pesquisa para conceber um programa de Filosofia”. O ndo recurso a nenhuma
pesquisa cujos resultados evidenciassem a presenga dos referidos déficits nos
estudantes e no pais, ainda conforme Samuel, ndo invalida as proposi¢des contidas
nos dois programas de introducado a Filosofia sobre esses déficits. Para Samuel as
observagdes cotidianas “nos ensinavam haver déficits, alias até hoje. O uso dessa
terminologia resulta de uma constatacdo do dia-a-dia” [Samuel entrevista a 18 de
Setembro de 2007]. Em defesa da observacao cotidiana como critério para sustentar

a presenca dos déficits nos estudantes, Samuel sustentou que

nés liddvamos com esses estudantes que estavamos a formar, e
encontravamos esses déficits. Ndo so6, nos lidavamos com todos os estudantes
que acabavam de entrar na UP, pois nés lecionavamos a Filosofia em todos os
cursos [...] A pratica nos fez ver isso. Os proprios problemas morais que s&o os
problemas da sociedade de uma maneira geral, nés deparavamo-nos com eles
também na sala de aula [Samuel, entrevista concedida a 18 de Setembro de
2007 em Maputo].

A observacado do cotidiano foi tomada, portanto, como uma base empirica
para se afirmar a existéncia dos déficits nos estudantes. A proposi¢cao dos temas no
ensino da Filosofia visava a ajudar a colmatar os déficits apontados (UP, 1998 A,
p.3). Quais os valores presentes nos temas da Etica e como vinham ajudar a

resolver o problema do “déficit moral’? E o que se pretende discutir a seguir.
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7.1.1 Os caminhos para a superagao do “déficit moral”’: os valores
propostos

Quando da explicitacdo do lugar pedagdgico da Etica, foi sustentado que o
programa de Filosofia, nos objetivos do eixo tematico, apresenta dois aspetos: um
tedrico e outro pratico. Esses dois aspectos foram traduzidos nos conteudos tanto do
programa experimental quanto do final. Nos dois programas, conforme foi exposto no
primeiro capitulo, o tema central proposto para o ensino da Etica é “a pessoa como
sujeito moral”.

Para a analise dos valores que estavam sendo propostos, retomamos o
exame dos documentos que subsidiaram a introdugao da Filosofia, a exemplo do
procedimento adotado no primeiro capitulo. Assim, tomando como base o programa
experimental, pode-se verificar que, para a abordagem desse tema, os conteudos do
referido programa foram organizados em quatro subtemas.

No primeiro subtema, & proposto que, durante as aulas, o professor faca a
discussao da categoria filoséfica pessoa, suas “relagdes com as outras pessoas” e a
relagdo moral do ser humano, como pessoa, com 0s outros seres humanos nas
perspectivas personalista, marxista e existencialista (UP, 1998 A, p.8). Nessa
abordagem, o amor, a justi¢a, a indiferenca e o 6dio sdo os conceitos orientadores
da discussao do subtema.

A consciéncia e a liberdade sao os conteudos escolhidos para a abordagem
no segundo subtema do programa experimental. A discussao tem como foco os
conceitos de consciéncia moral e de liberdade, também nas trés perspectivas
tedrico-filosofico: a personalista, a marxista e a existencialista. No terceiro subtema

propde-se a discussao da relagao entre a liberdade e a responsabilidade moral. O
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quarto e o ultimo subtema foi reservado para questdes da Etica aplicada: a ambiental
e a bidetica (UP, 1998 A, p.9).

Examinando os conteudos e os conceitos propostos para orientarem as
aulas do eixo sobre a Etica, podem-se inferir os valores que o eixo tematico busca
difundir através do ensino de Filosofia. De um modo geral, o que esta em causa é o
ser humano, visto como pessoa moral e constituido em sua dignidade, que deve ser
tomado como um valor em si mesmo. Este ser humano, como pessoa moral, ainda
conforme se pode depreender dos conteudos e conceitos propostos, tem de ser
tratado com amor e justica. O amor e a justi¢ca sdo contrarios a indiferenca e ao édio,
dois conceitos apresentados como contra-valores. O programa experimental de
Filosofia, porém, é omisso em relagdo aos problemas para os quais esses valores
morais estavam a sendo propostos no Ensino de Filosofia.

No mesmo programa, ainda existe uma outra unidade didatica que também
indica o lugar pedagégico da Etica no ensino da Filosofia. O tema da unidade
didatica é “o sentido moral-tradicional da vida social em Africa” em que a sugestdo
de abordagem é tedrica e pratica. Teoricamente e sob ponto de vista africano, é
sugerido que a unidade didatica descreva a relagdo entre a moral e a cultura (UP,
1898 A, p.6). Através dessa descricdo, no dominio pratico, espera-se que as aulas
de Etica facam com que os alunos se interessem pelos problemas éticos e morais da
sociedade africana e mogambicana, respectivamente. Uma vez despertado o referido
interesse, também se espera que Etica faca com que os alunos se ocupem dos
mesmos problemas de modo a encontrarem um posicionamento tedrico e pratico

perante eles (Idem, p.6).
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Para se alcangarem os objetivos propostos, a unidade didatica foi dividida
em dois subtemas. O primeiro subtema é de carater antropologico, centrado na
concepgdo do homem na tradigdo africana; o lugar do Homem na sua relagdo com
Deus e as coisas - questao religiosa- ; o entendimento sobre a dignidade da pessoa
humana; a relagdo do homem com a Natureza (UP, 1998 A, p.9 —grifos nossos). O
segundo subtema é orientado pela categoria antropolégica do “outro”. O objeto de
abordagem, com base nessa categoria, € “a relacdo do homem com os outros; o
sentido do outro”, também entendido como semelhante, “na sociedade clanica”
(idem, p.9). Essa abordagem, conforme o programa de ensino, tem de ser feita na
perspectiva africana. A solidariedade entre os “viventes e os antepassados” foi
proposta como conceito para a discussao nessa unidade tematica.

A escolha dos conceitos e contetidos da Etica no programa de ensino de
Filosofia visava resolver problemas especificos colocados pela realidade
mogambicana. Quais eram os problemas ético-morais que se faziam sentir tanto na
sociedade africana quanto na mogambicana visados pelos objetivos do eixo tematico?
O programa mais uma vez € omisso. Em que pese essa omissado, os conteudos
propostos para a abordagem nessa unidade didatica sugerem que o0s principais
problemas éticos pelos quais os alunos do nivel médio deveriam se interessar, se
ocupar e tomar uma posig¢ao pratica e tedrica perante os mesmos, diziam respeito a
dignidade da pessoa humana, o sentido do outro e a solidariedade. O documento
oficial, entretanto, ndo explicita o desdobramento, em cada um dos contextos, dos
problemas pelos quais os alunos devem se interessar.

A despeito de um dos objetivos da unidade didatica, conforme o programa

final de Filosofia ser despertar o interesse do aluno pelos problemas éticos da
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sociedade mogambicana, visando a que o0 mesmo aluno tome uma posigao tedrica e
pratica perante os mesmos problemas, na organizagdo dos conteudos programaticos,
entretanto, ndo é feita nenhuma alusdo a Mocambique. A referéncia para a
abordagem dos problemas é a Africa.

O siléncio com relacdo a alusdo de Mocambique sugere que existe um
universalismo dos problemas morais em Africa. Contudo, levando em consideragéo
que no proéprio programa de ensino é defendida a relatividade dos valores morais,
pois esses variam de acordo com espaco e tempo, o suposto universalismo dos
problemas morais ndo se sustenta. A pergunta que fica é: o que justifica o nao
redimensionamento dos problemas morais, que se afirmam ser da Africa, para o
contexto mogambicano?

Mesmo no programa final de ensino de Filosofia, que resultou dos ajustes
feitos ao programa experimental, em funcao das sugestdes apresentadas quando do
encontro de Kaiakwanga®**, também n3o sdo explicitados os problemas morais para
0s quais estavam sendo propostos os conteudos e conceitos que deveriam orientar
as aulas sobre a Etica no ensino de Filosofia. No referido programa, apenas s&o
apresentados os valores morais que devem ser difundidos pela Etica no ensino, mas
nao se menciona as razbes da necessidade desses valores no contexto
mogambicano.

De acordo com a exposi¢ao do primekiro capitulo, o tema “a pessoa como
sujeito moral”, apds os ajustes do encontro de “Kaiakwanga”, ainda foi proposto
como tema de discuss&o do eixo da Etica. Um exame dos objetivos do eixo sugere

que é dada maior énfase aos resultados praticos que se esperam da Etica no ensino

244 Conferir o relatério do 2° dia do seminario de Filosofia (UP, 1999D).
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da Filosofia?*®. Através da categoria pessoa, espera-se que Etica no ensino da
Filosofia faga com que o aluno ndo somente seja capaz de apreender “o conceito de
‘pessoa’ bem como a se reconhecer como tal (MINED, 2000, p.5). Para se alcancgar
esse objetivo pratico, nos conteudos programaticos, o aluno deve responder a
pergunta antropoldgica “quem sou eu?” (Ildem, p.5).

Quais as orientacbes metodoldgicas sugeridas para a abordagem dos temas
e contetdos propostos de modo a que a Etica no programa de ensino de Filosofia
alcancgasse os objetivos: a) oferecer referéncias tedricas para a existéncia dos alunos
no plano civico e moral; b) levar os alunos a respeitarem os valores morais e as
regras de convivéncia social e, ¢c) moralizar a sociedade?

Mas é tarefa da Etica levar os alunos a respeitarem os valores morais e
moralizar a sociedade?

Em termos metodolégicos, € sugerido ao professor que leve os alunos a
lidarem com a questdo de como me vejo (MINED, 2000, p.5), visando a que os
mesmos construam uma imagem propria através de entrevistas consigo mesmos ou
de uma descrigdo da sua pessoa para o anuncio no jornal (Ildem, p.5). Eu sou uma
pessoa dotada de moral: eis a resposta que se espera do processo de indagacao
dos alunos sobre si proprios.

Para o alcance dos objetivos do eixo tematico do programa final, os
conteudos programaticos foram organizados em duas se¢des. A primeira aborda o
conceito de pessoa, tendo como subsec¢des os temas da consciéncia e da idéia do

Bem. A segunda versa sobre a relagdo com outros e com o0 meio ambiente. Esta

245 . . . . o e g
Pretendemos destacar que nos programas anteriores havia uma mistura de informacéo filosofica-

antropoldgica, sem um compromisso educativo efetivo, no sentido de ideal de homem que se
pretende com a inclusao do eixo tematico de Etica.
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secdo contém trés subsecdes: a da Etica Individual, em que os conceitos que devem
orientar a discussdo sao os sentimentos, de amor, de amizade, de sofrimento, de
indiferencga e de 6dio (MINED, 2000, p.5).

Os referidos sentimentos, conforme o programa de ensino, tém de ser
refletidos em varios ambitos. O amor e a amizade devem ser relacionados aos pais,
aos amigos, aos parceiros(a)s e a Patria (Idem, p.5). O sofrimento tem de ser
referenciado ao isolamento, a doenga, e aos desejos ndo realizados (ldem, p.5).
Com relagao aos sentimentos acima explicitados, os alunos, de acordo com o
programa, devem responder trés perguntas: “porqué e como se reconhecem tais
sentimentos e como devemos encara-los? Através dessas indagacgdes pretende-se
levar os alunos a responderem a uma pergunta fundamental: como comportarmo-nos
de uma forma socialmente adequada perante aqueles sentimentos?” (ldem, p.5-
grifos nossos).

Sob ponto de vista metodoldgico, para se alcangarem os objetivos que se
esperam da Etica na abordagem desses contetdos, orienta-se ao professor que leve
os alunos a fazerem um exame de suas proprias consciéncias**®. Com efeito, nas
orientagdes metodoldgicas, pede-se ao professor que fagca com que os alunos se
voltem para si proprios, perguntando-se pelas situagdes em que tiveram uma boa ou
ma consciéncia e pelos momentos que tiveram sentimentos de culpa (MINED, 2000,
p.5). Visando a auxiliar os alunos a se lembrarem desses momentos, nessa
indagagao sobre si proprios, o programa de ensino propde, como ponto de partida,

os temas de “roubo, a experiéncia de violéncia, a experiéncia de guerra”, dentre

246 ) . : ) R N ~
O programa final de ensino de Filosofia apresenta trés colunas. Na primeira coluna séao

apresentados os objetivos de cada um dos eixos. Na segunda, a distribuicdo dos conteudos e, na
terceira, as orientagbes metodoldgicas. A leitura do programa tem de ser feita horizontalmente: cada
objetivo= os respectivos conteudos= as orienta¢cdes metodoldgicas para se alcangarem os objetivos.
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outros temas e experiéncias que o professor julgar pertinentes. Apds essa injungéo,
€ recomendado ao professor que apresente a idéia do Bem conforme essa idéia é
defendida em Sécrates.

Feita a apresentacao da idéia do Bem em Sdcrates, o professor é orientado a
pedir aos alunos para falarem dos seus sentimentos e apresentarem os modos
através dos quais esses mesmos sentimentos se manifestam ou se exprimem
(MINED, 2000, p.5). Além dessa apresentagao, também o professor € orientado a
pedir aos alunos para “confessarem” se tém algum sentimento que lhes custe
manifestar (MINED, 2000, p.5 — grifos nossos) e explicarem as causas subjacentes a
essa dificuldade.

O desejo e 0 amor, sado dois temas propostos para o desenvolvimento em sala
de aula, visando a alcancar o objetivo de fazer com os alunos tenham consciéncia
sobre as diferentes formas de suas relagdes com os outros. O desejo que deve ser
abordado é o de parceria, relacionado ao namorado/namorada em face ao problema
da HIV-SIDA?*" | perguntando-se pelo modo de agir perante esse desejo e as
implicagdes que possam advir do mesmo, como € o caso da mencionada doenga
(idem, p.5). Para a abordagem deste tema e dos seus respetivos conteudos, a
orientacdo metodoldgica € no sentido de fazer com os alunos compararem o amor
na familia e na escola (ldem, p.5).

Em relacdo ao sofrimento, ao ddio e a indiferenga, considerados formas de
relacdo com outras pessoas, o professor € orientado metodologicamente a fazer com
que o aluno se pergunte: primeiro, pela experiéncia de sofrimento, de 6dio e de

indiferenga que ele possui (ldem, p.6); segundo, pelas conseqléncias de tais

247 Aids no Brasil
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sentimentos (ldem, p.6); terceiro, pelo o que ele pode fazer para aliviar o sofrimento
dos outros (Idem, p.6) e, quarto, pelo modo através do qual o aluno deve proceder
cordialmente mesmo para quem lhe é indiferente (Idem, p.6).

Na segunda subsegao sao abordados aspectos que, conforme o programa de
ensino, dizem respeito & Etica social. Os contetdos propostos para essa subsegao
sao a liberdade, a responsabilidade e a justica nas perspectivas personalista,
marxista e existencialista, respectivamente, e os conceitos de virtude, de mérito e de
sangao.

Em termos metodoldgicos, o professor é orientado para promover os debates
entre os alunos sobre os temas mencionados. O primeiro tema de debate, nessa
subsecao € da justiga/injustica. A pergunta orientadora do debate é: “como os alunos
reconhecem a pratica da justiga/injustica?” Durante os debates, o professor também
€ orientado a fazer com que os alunos ndo somente falem da justiga/injustica no
ambito familiar, no espago escolar e na vida publica do pais (MINED, 2000, p.6),
bem como tomem uma posi¢do de modo a impedirem a pratica da injustica (Idem,
p.6). Diante da injustica, pede-se a cada aluno(a) para responder a pergunta: “que
devo fazer?”

A leitura e discussao da Carta dos Direitos Humanos da Declaragao Geral dos
Direitos Humanos, da Carta Africana dos Direitos Humanos e a reflexao sobre
liberdade — o sentimento e os limites da liberdade individual — completam as

orientacdes metodologicas para a abordagem dos contetidos da Etica social®*®.

248 Eyiste uma terceira subsegado que discute os problemas da Etica ambiental e da Bidetica. Para os

objetivos da pesquisa, nos circunscrevemos aos contetdos da Etica individual e da Etica individual.
Tal opgdo ndo significa que aqueles problemas ndo sejam relevantes na formagédo do aluno.
Interessava-nos compreender os problemas sociais que a Etica no ensino de Filosofia vinha
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E em fungdo do respeito para com o outro, visto como pessoa moral, que a
Etica no ensino de Filosofia também deve fazer com que o aluno compreenda a
efetiva necessidade da Paz em Mogcambique e no mundo para a plena realizagao
dos direitos do homem e para o seu desenvolvimento (MINED, 2000, p.14). Além de
fazer compreender a necessidade da Paz, a Etica também tem de zelar para que o
aluno conhega e tome consciéncia das causas e efeitos das guerras mundiais,
coloniais, civis, étnicas (ldem, p.14). A necessidade dessa tomada de consciéncia
visa a justificar a imperiosidade da paz (Idem, p.14).
Assim, a Paz, concebida como valor moral, foi proposta como tema de discussao nas
aulas de Filosofia para o segundo ano do nivel médio®*. Para se alcancarem os
objetivos do eixo, foi proposto como conteudos de abordagem, o tema “sentido da
paz’. Ao professor € pedido que relacione a paz e a guerra; a paz e a liberdade; a
paz e a justica; paz e trabalho; paz e trabalho; paz e tolerancia; paz e soberania; paz
e educacgdo; paz e ciéncia; paz e desenvolvimento, e paz e cultura (MINED, 2000,
p.14).

Discutido o sentido da Paz e estabelecidas as relagdes acima mencionadas, €
sugerido, no programa de ensino, que se aborde o0 processo de construgcdo da paz
em Mogambique, incidindo sobre os acordos que possibilitaram essa paz: os acordos

de Lusaka (1974) que puseram o fim a guerra colonial; os acordos de N'’komati (1984)

que foram uma tentativa de pér fim a guerra de desestabilizacdo e que mais tarde

responder, de acordo com os contextos histdrico, politico e econdmico por que Mogambique passava
e ainda passa.

249 p pessoa como sujeito moral, os respectivos contelidos e orientagdes metodoldgicas, sdo temas
propostos para o primeiro ano do ensino médio, lecionados em 10 (dez) horas-aulas. A abordagem da
Paz como valor moral também deve ser lecionada em 10 (dez) horas-aulas.
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tornou-se numa guerra civil; os acordos de Roma (1992) que efetivamente acabaram
com essa guerra e outras acgodes realizadas pela Paz em Mogcambique (Idem, p.15).

O programa também apela para a necessidade da mudanga de mentalidades
para a questdo da paz e a criagdo de novas atitudes (Idem, p.15). Para isso, no eixo
tematico Etica, a paz deve ser vista como: consciéncia, convicgdo e acdo (ldem,
p.15), discutindo-se as implicagbes do problema da paz para a educagao (idem,
p.15). Nessa necessidade de mudanga de mentalidade e criagao de novas atitudes
perante a paz, o programa de Filosofia destaca a pertinéncia da valorizagdo dos
meios pacificos para se encontrar a paz, da conversdo da ciéncia e da técnica para
fins pacificos, da intercomunicagdo cultural e étnica e a nova ordem de distribuicao
de recursos (MINED, 2000, p.15).

A orientagcao metodoldgica para a abordagem do tema “paz como problema
moral” € para a discussao dos episédios de guerra em Mogambique e em outros
paises, através da realizagdo de mesas redondas, simpdsios e debates .Nos debates,
acrescenta o programa de Filosofia, devem ser discutidas questdes tais como os
factores que perigam a paz em Mogambique e no mundo, medidas concretas a favor
da Paz e as conseqtiéncias da guerra em Mogambique (Idem, p.14).

Além de realizacao dos referidos debates, o programa também orienta que se
facam exposi¢cdes de jornais de parede com artigos de alunos sobre temas
relacionados com a Paz (idem, p.14), e a projegdo e discussédo de filmes sobre
guerras e sobre a Paz (idem, p.14). Os alunos também devem, no ambito da
mudanca de mentalidade para a paz, através da criacdo de novas atitudes, fazer
levantamentos de artigos literarios, musicas e obras artisticas denunciando a guerra

ou apelando a Paz (ldem, p.14). Uma outra proposta de trabalho é a realizagéo de

328



teatros, corais sobre temas ligados a paz, ao trabalho (impacto do desemprego), aos
direitos humanos, dentre outros pertinentes. Que concepcdo de Etica esta
subjacente aos conteudos e as orientacdes metodoldgicas?

Gramsci (2004) afirma que a elaboragao de uma concepg¢ao de mundo visa a
responder aos problemas concretos colocados pela realidade em determinada época
e contextos historicos. Na esteira de Gramsci, nds afirmamos que os diversos
campos que compode a Filosofia, como fato intelectual, também visam a difundir uma
concepcao de mundo de acordo com os interesses e as correlagcdes de forcas que
atuam em um dado contexto historico.

A partir dos conteudos e das orientagbes metodologicas para a abordagem
desses conteudos, a Etica no programa de ensino de Filosofia para o nivel médio
visava a curar os males morais advindos da guerra. Para isso foram propostos os
dois temas para as aulas de Etica — “a pessoa como sujeito moral e a paz como valor
moral”’. Os sentimentos de amor, de amizade e a justica sdo os valores morais
difundidos pela Etica no ensino de Filosofia para curar a intolerancia, o 6dio e a
indiferenca causados pela guerra. Para que essa “cura” se efetivasse, os alunos
devem, primeiro, reconhecer-se como pessoas morais, dotados de uma consciéncia,
condi¢cdo para o reconhecimento do valor da consciéncia do outro, também que tem
de ser visto como pessoa moral. Com base nos conceitos e conteudos de cada um
dos temas e subtemas, o déficit moral seria superado. E tarefa da Etica e
especificamente através do ensino da Filosofia, tal como é apresentada no programa
de ensino de Filosofia de Mogambique, proceder a cura dos “males sociais” tal como
se espera dessa matéria ensino?

A expressao “déficit moral”’, conforme sublinhado no primeiro capitulo, é
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questionavel. Além de ser uma proposicdo conservadora, o uso do termo para
conceituar uma crise ética pressupde a existéncia de um parametro que sirva de
base para se fazer a comparagao e concluir que a juventude possui um déficit moral.
Quem sera o parametro de comparagao em termos de moralidade no pais, se o
anciao fora expulso da praca publica, acusado de possuir idéias retrogradas,
inapropriadas para a construgdo do projeto de modernidade socialista da Frente?
Hoje, com o processo de “reconhecimento” da sua respectiva autoridade, quem
estaria disposto a ouvir o anciao, sendo apenas numa atitude estratégica e nao
comunicativa?

Mesmo os novos deuses criados no processo revolucionario, 0os quais
deveriam ser amados pelos alunos, conforme propunha o programa de educagao
politica, eles que se apresentavam como os principais procuradores do projeto de
modernidade socialista, também n&o s&do modelos exemplares de conduta ética em
Mocambique. Sao eles que, em grande parte, com base em suas influéncias no ciclo
de poder tomaram de assalto e privatizaram o Estado mogambicano. A sua praxis
social difunde a idéia de que a honestidade atira o justo para a pobreza e miséria,
enquanto a riqueza persegue naturalmente o injusto(MAZULA, 2005, p.67).

Num contexto em que o oportunismo tornou-se a moral da época, adianta
colocar a culpa nos jovens, uma vez que suas atitudes apenas refletem o mundo
que as geragbes anteriores construiram para eles? (Goergen, 2005, p.74).
Mocambique, conforme sustentamos, é atravessado por uma crise ética que, a par
do ocidente, é consequéncia das suas proprias inacabadas modernidades. A guerra
civil € apenas um dos espectros da modernidade socialista mogambicana e nao a

principal causa da crise ética com que o pais se debate.
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Ndo se pode, por conseguinte, simplificar a origem de um problema
complexo como a crise ética, vendo-a apenas como consequéncia da Guerra. A
simplificacdo pode visar @ moralizacdo dos estudantes em nome da Etica, proposta,
entretanto, como reflexao filosofica sobre a moral. Parece ser nesse sentido que as

orientagdes metodoldgicas apontam.

7.2 A concepgdo de Etica: entre a reflexdo filoséfica e o processo de
“confissao’

No terceiro capitulo, na esteira de Gramsci, foi sustentado que a importancia
atribuida a escola na contemporaneidade para a possivel solugao da crise ética deve
a dois fatores: primeiro, a escola é considerada com uma das principais instituicoes
da sociedade civil que movimenta um maior numero de pessoas. Movimentando um
maior de pessoas, a escola, como espago de formagao, também & um centro difusor
de um modo homogéneo de pensar para um maior numero de pessoas. O modo
homogéneo de pensar é o que Gramsci (2004B) denomina de concepgao de mundo
hegemodnica, que se faz presente na organizacao escolar, através do curriculo tanto
o formal quanto o oculto. Em segundo lugar, como parte integrante desse primeiro
fator, a instituicao escolar é o espaco apropriado para a formacao dos intelectuais
do novo tipo.

Enquanto instancia formadora, a escola, a partir da modernidade, também
passou a ser uma das responsaveis pela difusdo de um ethos “comum”, cuja escolha
resulta ou de consensos entre os varios interesses que circulam na sociedade civil
organizada ou de uma imposicao pelos grupos dirigentes. Mesmo como resultado de

consenso ou de imposicao, € necessario fundamentar o ethos que se pretende
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difundir através da educacao escolar. Em face da crise ética contemporanea que
situa de um lado os universalistas e, de outro, os relativistas, a educagcado escolar
depara-se com um problema: a que mediagao pedagogica recorrer para lidar com
a referida crise em meio a essas duas posi¢coes?

A resposta oscila. De um lado, opta-se pela Etica na sua dimensao filoséfica,
concebida como uma reflexdo filoséfica sobre ethos, cujo objetivo & oferecer
referéncias tedricas aos estudantes sobre os problemas éticos contemporaneos. A
reflexao filosofica sobre o ethos para oferecer tais referéncias, em principio, deve ser
orientada por uma tradicdo de pensamento que efetivamente possa contribuir para a
compreensao dos problemas éticos sobre os quais busca-se fazer a reflexao.

Na educagao escolar, por exemplo, a Hermenéutica pode fundamentar a
reflexdo filosdfica sobre o ethos nestes tempos “conturbados”. Uma Etica
fundamentada numa filosofia hermenéutica podera levar os alunos a
compreenderem a historicidade da crise ética, levando em consideragao que é dificil
se iniciar um novo modo de vida sem que se tenha a consciéncia da origem dos
problemas (SCHLESNER, 2001). Os estudantes tendo a clareza da origem da crise
ética, podem vislumbrar caminhos para uma possivel superagcao da referida crise,
desde que cada estudante, durante a reflexdo, se veja como sujeito de sua prépria
historia, participando também na constru¢ao da historicidade coletiva no contexto em
vive. Nao é por este caminho que trilha a Etica proposta no ensino de Filosofia para
o nivel médio em Mogambique.

A par da reflexao filosofica, alguns grupos sociais defendem a inclusao da
Etica como tema transversal, passivel de ser abordado em qualquer disciplina

curricular. Conforme sublinhamos no capitulo teérico, a proposicdo da Etica como
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tema transversal pode fazer com a Etica perca a forca de disciplina filoséfica que
busca indagar sobre a razoabilidade do ethos, elucidando também a natureza dos
problemas éticos com o0s quais as sociedades se debatem em determinados
momentos histéricos. Sob o pretexto de resolver a crise de valores, pode-se incorrer
em dizer aos estudantes como devem viver, sem se explicitar as razbes e a
razoabilidade de assim viver. Sob pretexto de se introduzir a Etica na educacdo
escolar, porém, o que se pretende € a educagao moral, um termo que se tornou uma
moeda gasta, em funcdo dos usos a que se prestou em determinados periodos
historicos.

Nos documentos pesquisados que subsidiaram o processo de reintrodugao da
Filosofia, é afirmado que a escolha dos temas (Etica, Filosofia Politica e Teoria do
Conhecimento) e os respectivos conteudos visava a resolver o “déficit moral” que se
vivia no pais. Quando da pesquisa de campo, os intelectuais que participaram do
processo de reintroducao da Filosofia em Mogambique, entretanto, sustentaram que
era falsa a pretensdo da Etica no ensino de Filosofia de buscar resolver o problema
do “déficit moral” no pais.

Ronaldo sublinhou que, em sua opinido, nao acha “que a Filosofia seja capaz
de fazer isso, seria demais” . Ele acrescentou que “a Filosofia pode contribuir para
ajudar a refletir sobre esses problemas morais” [Ronaldo, entrevista a 09.09.07].
Samuel, por sua vez, perguntado pela possibilidade da Filosofia, através daqueles

trés eixos tematicos resolver o déficit moral, referiu que o campo da Filosofia

[...] aparece para langar os conhecimentos, langar alternativas, langar um
conjunto de reflexées discuti-los em sala de aulas com os estudantes, no
sentido do bem, do que convém e do que ndo convém, mas cabendo ao proprio
estudante optar. Portanto, nesse sentido eu duvido que tenhamos alguma vez
afirmado que a Filosofia deve recuperar os valores morais [Samuel, entrevista a
18.09.2007]
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Sao duas posigbes sobre a contribuicdo da Etica no ensino de Filosofia. De
um lado, a que esta expressa nos documentos oficiais que fazem parte do processo
de reintroducao da Filosofia e que foram elaborados pelos intelectuais entrevistados.
Nesses documentos, é afirmado que os temas propostos para a Etica no ensino de
Filosofia visam a“colmatar” o “déficit moral”, isto €, resolver o problema de déficit
moral que se afirma existir no pais. De outro lado, esta a posi¢cao dos intelectuais
quando da entrevista de campo, recusando a perspectiva instrumental da Etica no
ensino da Filosofia, que consta dos documentos oficiais. A que se devem essas
contradigdes? Qual a concepcdo de Etica que se pode inferir a partir dos
documentos oficiais?

A concepcéo de Etica presente nos documentos oficiais foi captada através
do exame das orientagdes metodoldgicas expostas ao longo do presente capitulo. O
exame das referidas orientacbes que ha uma contradigdo entre as posicoes
defendidas pelos intelectuais que participaram do processo de reintrodugdo da
Filosofia e a concepcdo de Etica que se faz presente no programa de ensino de
Filosofia

Os intelectuais entrevistados justificam que a proposicdo das orientacdes
metodoldgicas foi baseada no método socratico — o da indagacdo®®. Samuel, por
exemplo, sustentou que se pretendia evitar, na abordagem do eixo Etica, que a sala
de aula se tornasse numa catequese. Por isso, conforme ele, houve a necessidade

de ateizar os candidatatos a professores de Filosofia que provieram do Seminario.

20 para Sdcrates, o verdadeiro valor do homem reside no bem da alma, isto &, no cuidado do homem
interior. Esse cuidado exige, antes de mais nada, o conhecimento de si mesmo, que emana da
célebre injungdo: “conhece-te a ti mesmo”. Todo o ensinamento socratico admite ser condensado
nestas duas proposi¢des: “conhece-te a ti mesmo” e “cuida de ti mesmo”. E o “si mesmo” significa a
prépria alma, o homem interior — n&o o préprio corpo.
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Ronaldo, por sua vez, afirmou que nao era a pretensao da Filosofia no ensino médio
resolver os problemas. Quando perguntado durante a entrevista se “n&o haveria o
perigo do ensino da Etica transformar-se numa educacdo moral strictu senso?”,
Ronaldo respondeu afirmando que o perigo “haveria se nés nao tivéssemos formado
professores” [Ronaldo, entrevista a 09.09 2007 em Maputo]

Nos dois programas de ensino de Filosofia é afirmado que a matéria do
ensino vinha resolver os problemas representados pelos trés déficits. No campo da
Etica tratava-se, portanto, de resolver o problema do “déficit moral”.

Examinando os temas sobre os quais se procedem a indagacao,
principalmente na subsec&o da Etica individual e a orientagdo metodoldgica para a
abordagem desse tema, eles se aproximam ao exame de consciéncia: ndo era
exatamente a afirmacao da “catequese” que pretendia se evitar? Numa linguagem
laica, os conteudos e as orientacdes metodoldgicas para a abordagem da Etica
individual indicam haver uma proximidade com uma seg¢ao de terapia psicoldgica, ao
se buscar explorar o mundo interior do aluno, pedindo-lhe para que se lembre dos
momentos de boa ou ma consciéncia; dos sentimentos de culpa e também para
analisar se possui algum sentimentos que lhes custa expressar.

Ainda sob ponto de vista dos conteudos, pode-se observara que néo existe
nenhuma reflexdo sobre o ethos dos povos banthu de Mogambique: sao referidos
valores de carater universal sem se proceder a uma fundamentacdo da concepgao
desses valores no universo cultural banhtu de Mogambique de modo a se
compreenderem as diferengas e as semelhangas de concepgdes sobre os mesmos
valores com outras tradigdes culturais. Nao é para se afirmar o relativismo, mas sim,

para se encontrar uma plataforma de dialogo com outras formas de vida.
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Assim, embora ndo incluida como tema transversal e sim como campo da
Filosofia, de uma concepc¢ao Filosdfica, defendida no discurso dos intelectuais, o
programa apresenta uma versdao um pouco mais elaborada da educagao civica e
moral. Uma versdo pouco elaborada porque, provavelmente, “fica mal” falar de
educagao moral para jovens do ensino médio, com uma concepg¢ao de mundo critica
e coerente. E uma educagdo moral recheada de psicologismo, provavelmente, para
atender ao pedido do Ministério da Educacao feito pelo ex- Diretor Nacional de
Ensino Geral, quando dos encontros de consertacao: ele sugeriu que os programas
de Filosofia incluissem alguns elementos de psicologia.

Através do ensino da Filosofia, o Ministério da Educagéao pretendia preencher
um vacuo no curriculo do ensino, gerado apds a retirada da educacgéo politica e do
marxismo-leninismo, ante o vazio de sentido com que os alunos se defrontavam no
pais, mergulhados no passado de uma ilusdo socialista e arrastados pelos ventos da
modernidade capitalista selvagem: as duas modernidades invertaram as
coordenadas mentais e simbdlicas metafisico-tradicionais.

Nao eram somente os alunos: boa parte dos mogambicanos também vivia
submersa nos valores da nova modernidade capitalista selvagem, sem regras, num
auténtico “salve-se quem puder’. Diante do esfacelamento social, os dirigentes
sentiam a necessidade de imposigcdo de normas para uma “sociedade que perdeu a
nog¢do de vergonha’, que vive “a falta de nogdo de respeito mutuo, devido ao
capitalismo selvagem que invadiu Mogcambique quase comparavel ao tempo da

Revolugdo Industrial do século XVIIl, na Inglaterra” (GRACA MACHEL?', Jornal

1 Graga Machel, vitiva de Samora Machel, formou-se como Bacharel em Filologia da Lingua Alema

pela Universidade de Lisboa. Foi Ministra da Educagdo e da Cultura no primeiro governo
mogambicano durante cerca de 12 anos ( 1976-1988). Criou uma organizagdo sem fins lucrativos a
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Noticias de 13 de Marco de 2003)%°2.

A tentativa de se proceder a uma educagao moral dos alunos através da
Etica no ensino da Filosofia faz com que a Etica, de uma proposta que visava a
reflexdo filoséfica sobre o ethos, oferecendo referéncias tedricas para o agir dos
alunos, se torne uma prescricao sobre o0 que se deve fazer, sem discutir o ethos, a
sua razoabilidade e sem oferecer referéncias para a compreensao da natureza da
crise ética por que o pais passa.

A oscilagdo entre uma concepgao filosofica da Etica, defendida, em parte®?,
no discurso dos intelectuais que participaram do processo de reintroducdo da
Filosofia de um lado e, a proposicdo, no programa de ensino, de uma Etica que mais
se aproxima a educag¢ao moral de orientagédo psicoldégica, mas justificada com base
no método socratico — a indagagao — pode ter duas explicagdes.

Primeiro, é a expressao da tenséo entre a Filosofia e a Educacgao: a primeira
possui uma natureza critico-questionadora, refletindo sobre os fins da cultura. A
segunda, situada no campo da cultura, tem por tarefa a formacéo e a socializagéao
dos individuos, através da difusdo do ethos, garantindo a permanéncia do ethos no
tempo. Nem sempre tem sido facil conciliar as duas posigdes.

Da dificuldade da conciliagdo, segue a segunda explicacédo da contradigéo
subjacente & concepca de Etica que foi proposta no ensino da Filosofia: ela é

expressao da correlagado de forcas e dos interesses envolvidos na reintroducédo da

Fundacao para o Desenvolvimento da Comunidade. Em 1990 foi nomeada pelo Secretario Geral da
Organizagao das Nagdes Unidas para o Estudo do Impacto dos Conflitos Armados na Infancia. Como
reconhecimento do seu trabalho, recebeu a "Medalha Nansen" das Nagbdes Unidas em 1995.Entre as
varias atividades que desempenha atualmente, podem ser mencioadas a chancelaria da Universidade
de Cape Town, uma das mais importantes Instituicdes de Ensino Superior da Africa do Sul.

252 Eonte: http://maputo.co.mz/article/articleprint/375/-1/54

23 Apenas lembrar que Samuel, mesmo defendendo uma Etica Filoséfica, sinalizou que a
moralizagao era o objetivo da Etica no ensino da Filosofia.
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Filosofia no pais, no contexto do Estado ampliado (GRAMSCI, 2002): O Ministério da
Educagédo, os professores do Departamento de Filosofia e Organizagdes da
Sociedade Civil, como a Igreja Catdlica.

De um lado, estavam os intelectuais da Universidade Pedagdgica,
defendendo a Etica filoséfica, em funcdo de sua formacgao Filosdfica: pretendiam que
a Filosofia se fizesse presente na educacado escolar mogambicana. De outro lado,
podemos situar o Ministério da Educacado que, quando se interessou efetivamente
pela reintroducdo da Filosofia no pais, visando a preencher o vazio de “formacéao
humana” em todo o curriculo do Sistema Nacional de Educagao, ndao mediu esforgos
para que a sua idéia se tornasse uma realidade. Uma terceira forga, provavelmente,
também esteve presente, qual seja, a Igreja Catdlica que passou a ter um maior
espaco de atuagdo no pais, apods ter sido expurgada da “praga publica” pela
modernidade socialista.

A conducdo com sucesso do processo de pacificagdo de Mogambique e a
atuacdo da Comunidade de Santo Egidio para que a Paz fosse uma realidade em
Mocambique, provavelmente, fortificaram a posicdo da Igreja Catdlica e também de
outras igrejas reunidas no Conselho Cristdo de Mogambique. Este pode ter feito uma
pressdo, mesmo que silenciosa, para que aspetos religiosos se fizessem presentes
no ensino da Filosofia sob o nome da Etica®*. Ao Ministério da Educacao,
interessava-lhe que o programa de Filosofia respondesse as expectativas sociais: a
resolucao do “déficit moral”. A voz dos professores de Filosofia se fez ouvir através

da Filosofia Politica: introduziram o tema sobre a Filosofia Africana no programa de

254 Apenas como referéncia, quando da abertura do ensino ao setor privado, a Igreja Catdlica

mogambicana fundou o Instituto Superior Maria Mae da Africa(1997). Aberto também aos leigos, um
dos principais objetivos do Instituto era o de formar bacharéis em Ciéncias Religiosas e educagéo
civica e moral. Ha dois anos, o Instituto foi transformado em Universidade oferecendo outros cursos.
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ensino. No meio dessa correlagdo de forcas, em que fundamentos filoséfico-

antropoldgicos se apéia a Etica no ensino de Filosofia?

7.3 Os fundamentos filosofico-antropologicos

Os programas de ensino de Filosofia recomendam que se faga a discussao
dos temas e contetdos propostos pela Etica nas perspectivas personalista, marxista
e existencialista, respectivamente. Essas trés correntes de pensamento constituem,
portanto, os fundamentos filoséficos em que se sustenta a Etica no ensino de
Filosofia.

Reconhecemos a nossa limitacdo no conhecimento aprofundado dos
debates tedricos que giram nas trés correntes filoséficas. Mesmo assim,
apresentamos algumas observagdes sobre esses trés fundamentos filosoficos.

Para fazermos as observagdes, € importante ressaltar, em primeiro lugar,
que tanto o personalismo quanto o marxismo e o existencialismo ndo sao correntes
de pensamento univocas. Encontramos no interior de cada delas orientacdes e
posicdes divergentes entre os autores que as sustentam. Em segundo, tendo
constatado que nos conteldos do eixo da Etica predomina o personalismo,
escolhemos dialogar com essa corrente de pensamento.

O personalismo se insere dentro de uma longa tradicdo de pensamento®®
que ganhou forga e vigor no século XX, no contexto das crises pelas quais a Europa

passou: a depressdo econbmica, as duas guerras mundiais, o totalitarismo. De

acordo com Mounier (2004) aqueles fatos comportaram uma “crise espiritual’ e

5 Vera propdsito da longevidade do personalismo na obra de Mounier (2004, p.13)
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revelavam ser vas as pretensdes do homem ocidental: a aposta num futuro radioso,
de progresso e de prosperidade com base na ciéncia e na técnica. Os
acontecimentos do século XX, descritos por autores como Bourg (1997) e
apresentados no capitulo segundo do presente trabalho, mostravam uma Europa
dilacerada e um homem ocidental também dilacerado, vivendo o pessimismo, o reino
da absoluta permissividade e do nao sentido.

Foi neste contexto da crise ética da modernidade moderna que Emmanuel
Mounier apresentou as suas reflexdes sobre o personalismo, tendo proposto a
centralidade da pessoa humana com base no cristianismo, diferindo do personalismo
americano vinculado a posi¢oes filosoficas idealistas.

O personalismo proposto por Mounier posicionava-se contra a “ditadura” do
dinheiro imposta pelo capitalismo no inicio do século XX, que também era uma
ditadura contra a pessoa humana, que foi reduzida a objeto no plano da existéncia
econdémica (MOUNIER, 2004,p.121). Tornado um poder anénimo, o dinheiro e as
benesses que dele resultam, argumenta Mounier, endurecem as classes e alienam o
homem real (Idem, p.121). Alienado de si proprio pelo dinheiro, o resultado foi a
destruicdo dos seus valores pela tirania da produgao e do lucro e o deslocamento da
sua condigcao de pessoa humana pelo delirio da especulagéo (ldem, p.21).

O socialismo, conforme Mounier, era a solugao para os problemas por que o
Homem do século XX passava: a alienagcdo da pessoa pelo dinheiro e pelas

organizacgdes. Era um socialismo caracterizado pela

abolicdo da condicdo proletaria, substituicdo de uma economia anarquica,
fundada no lucro, por uma economia organizada em ordem as perspectivas
totais das pessoas, a socializagdo sem estatizagdo, em fim [...] o primado do
trabalho da responsabilidade pessoal sobre as estruturas anbnimas
(MOUNIER, 2004, p.122).
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O autor buscava mediacdes através das quais se poderia passar da
desordem “ética” a nova uma ordem, na qual a pessoa humana tivesse primazia,
considerada na sua inobjectibilidade, inviolabilidade, liberdade, criatividade e
responsabilidade, com alma encarnada num corpo, situada na histéria e
constitutivamente comunitaria. A defesa do socialismo feita por Mounier, também
constitui uma luta contra o socialismo real imposto na Europa pelo regime stalinista,
que mais despersonalizava o ser humano que o promovia, oprimindo-o num
totalitarismo materialista.

Para superar o “socialismo stalinista”, Mounier propde a justica, a liberdade,
a responsabilidade pela vida pessoal e amor entre as pessoas como valores
fundamentais de sociabilidade. Esses valores, em Mounier, nascem em uma
situagao historica concreta, fundam-se numa transcendéncia imanente e devem ser
assumidos pelos sujeitos concretos. Sao subjetivos, apenas considerados na sua
relacdo com os sujeitos que agem em fungdo dos mesmos.

Exposto em linhas gerais o personalismo, conforme apresentado por
Mounier, o que nos dizem os fundamentos filoséficos da Etica no programa de
Filosofia de Mogambique?

O eixo tematico “Etica” do programa de ensino de Filosofia & orientado pelo
tema “a pessoa como sujeito moral”. Comparando as linhas mestras do pensamento
de Mounier e boa parte dos contetidos da Etica no ensino de Filosofia, parece haver
uma aproximagao entre ambos. Os intelectuais que elaboraram o programa
pretendiam, com base no personalismo de Mounier, defender um socialismo
diferente do apresentado pela FRELIMO? Estariam os dirigentes revolucionarios a

expressarem a sua reconversao a religiao crista, depois de durante quase 12 anos
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se auto-proclamarem ateus?

Ao se examinar o Manual de Filosofia, constatou-se que o autor citado para
orientar a discussdo personalista é Martin Buber. A referéncia a este autor, de certo
modo, nao invalida afirmar-se que o personalismo € um dos fundamentos filoséfico-
antropoldgicos em que se sustenta a Etica proposta no ensino de Filosofia para o
nivel meédio.

Entretanto, através do personalismo mounieriano de inspiragao crista, no
lugar de se proceder a uma discussao filosofica sobre o ethos, explicitando a
natureza dos problemas éticos e discutindo a relevancia da dignidade humana —
embora tenha sido proposto o tema da pessoa como sujeito moral - as orientacdes
metodoldgicas caminham na direcgdo de uma educagéo moral: é algo contraditorio,
expressao da contradicao e da tensao entre a Filosofia e a Educacéo.

O programa de ensino também orienta ao professor que faga a discussao
dos contetdos da Etica na perspectiva marxista. Sob o nome de marxismo, segundo
explicitado no primeiro capitulo, encontram-se agrupadas varias tendéncias teodricas
que sustentavam e continuam a sustentar uma sociedade do tipo socialista.

Retomando a discussao feita no capitulo quarto, nele afirmamos que a
historia das idéais, desde o inicio do século XX, assistiu a emergéncia de varias
tendéncias ideologicas, tais como a ortodoxa, a revisionista e a sindicalista
revolucionaria (WALNDENBERG, 1982, p.224). Cada uma dessas tendéncias
interpretou diversamente os principios do marxismo, principalmente em relagado as
taticas e estratégias para tomar o poder e consolida-lo. A diversidade de tendéncias
e interpretacdes sobre os principios do marxismo esta relacionada a concepgao de

Estado e de sociedade do movimento socialista. A que marxismo se referiam os
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elaboradores do programa de Filosofia para orientar a discussdo dos temas e
contetdos do eixo “Etica”?

Uma outra observacdo: no Manual de Filosofia para o ensino meédio,
elaborado pelo Departamento de Filosofia da UP ha uma passagem onde é feita
uma sumaria referéncia ao socialismo. No referido Manual, € sublnahdo que o
socialismo foi um tipo de pensamento adotado por certos paises africanos e que
depois o abandonaram. Porém, o Manual nao informa que Mocambique foi um dos
paises que também adotou o socialismo, embora do tipo marxista-leninista e que o
abandonou em 1989.

E uma omissdo que respalda as observacdes de Buendia Gémez (1999)
sobre a tentativa deliberada de se esquecer o passado em Mogambique. Conforme
ele expbe em sua tese de Doutorado, em relagdo ao recente passado de
Mogambique, o presente parece estar virando as costas, ndo estando muito
intferessado em conhecé-lo e resgata-lo, existindo até fortes razbes, para a

conveniéncia nacional, para esse esquecimento (BUENDIA GOMEZ, 1999, p. 406).

Retomamos as perguntas feitas na explicitacdo da metodologia do trabalho:
qgue conveniéncias nacionais sao essas que silenciam o passado? O que houve de
especial nesse passado? Por que nao discutir o passado socialista neste momento
em que ele &, para maior parte dos mogambicanos, o0 passado de uma ilusdo e um
dos fatores da crise ética? A quem interessa o esquecimento do passado socialista
mogambicano? A nao explicitacdo do passado socialista no Manual de Filosofia, de
modo que ele seja interpretado e estudado criticamente, € uma retirada da memoria

e do ponto de partida que possibilita a compreensao de como os problemas foram
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gerados e chegaram ao estagio atual. Sem esse ponto de partida, talvez se justifique
a imposicdo de uma educagao moral que nao coloca a pergunta sobre porque se
deve agir desse modo e ndo de outro. E necessario ter presente a histéria como
memoaoria.

Ainda em relagdo aos fundamentos filosoéfico-antropoldgicos que sustentam o
eixo Etica, pode-se observar que nenhum filésofo africano foi tomado como uma
referéncia tedrica. A unidade didatica do programa experimental que se propunha a
discutir a relagdo entre a moral e a cultura na perspectiva africana foi banida no
programa final, tendo-se recorrido a fundamentos tedéricos ocidentais para resolver
um problema mogambicano. Pode-se se sustentar que a Filosofia Africana, proposta
para a discussao no eixo sobre a Politica, supriu a auséncia de um pensador africano
no eixo da Etica.

Conforme o nosso entendimento, sob ponto de vista dos fundamentos
filosofico-antropolégicos, ha pequeno deslocamento do eixo Etica no programa de
Filosofia para o ensino médio. O eixo deveria acompanhar a discussao que é feita no
eixo politica, onde sdo apresentadas as reflexdes de filosofos africanos sobre a
viabilidade de uma Filosofia na Africa. Esses autores, certamente, defendem
proposi¢coes éticas fundadas numa visdo concepcdo de mundo africana. Ao
defendermos a necessidade de se fundamentar a Etica com base nos pensadores
africanos nao recusamos a inclusdo dos ocidentais: eles sdo importantes, mas os
problemas africanos € mogambicanos sao especificos em sua gestacao, pois estao
vinculados a concepgao de mundo dos povos banthu de Mogambique.

Assim, em relagcdo aos objetivos, o capitulo pretendeu compreender a

concepcdo da Etica defendida no programa de Filosofia para o ensino médio,
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identificando também os valores propostos para o ensino da Etica que contibuissem
para a superacao do déficit moral. Também buscamos compreender os fundamentos
tedricos em que se sustenta a concepcdo de Etica que se faz presente. De acordo
com o nosso entendimento e baseiados na interpretacdo dos documentos, a
concepgao de Etica que se defende é difusa e até mesmo contraditéria: de um lado,
ha uma tendéncia para uma Etica Filosdfica, se vista sob ponto dos objetivos do eixo.
Porém, as orientagcbes metodoldgicas limitam essa concepgao, aproximando-a a
educacdo civica e moral, de cunho psicolégico e ndo a de uma Etica Filosoéfica,
embora tenha se recorrido ao personalismo como fudamento filoséfico-antropoldgico.
Dada a limitacdo da nossa abordagem, muitas das questdes colocadas ao longo do
capitulo podem ser ponto de partida para outros pesquisadores que se
interessarem em dar continuidade ao nosso estudo. Cumpre-nos tecer algumas

consideragdes sobre a nossa jornada.
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Consideragoes finais

Ha uma idéia difundida entre/e pelos filésofos e também pelos “aprendizes” da
histéria da Filosofia, segundo qual, quando a Filosofia encontrar respostas para os
todos os seus questionamentos ela deixara de existir. O pressuposto subjacente a
essa afirmacéao é o fato da Filosofia se apresentar como uma forma de estar e de ser
caracterizada pelo constante e inquieto interrogar. Este modo de presenga da
Filosofia € também que explica o paradoxo da relacdo que ela estabeleca com a
cultura. Como filha da cultura, ela possui uma intengao universalizante, abrangendo
todos os campos da cultura (LIMA VAZ, 1997). Porém, a Filosofia também possui
uma singularidade - o constante e inquieto interrogar - e, por isso, ao penetrar nos
diversos ambitos da cultura, ela obriga a que esses mesmos ambitos procedam a
uma fundamentagao reflexiva, a uma justificagdo racional de si mesmas. Assim,
conforme observa Lima Vaz, uma cultura em que Filosofia se faz presente, é uma
cultura obrigada a dar razdo de si mesma, isto é, a justificar-se filosoficamente (LIMA
VAZ, 1997, pp.3-4).

Apoiados nesses dois postulados, tentaremos tecer algumas consideragdes
finais sobre a nossa jornada em torno da Etica e Educagao, que focalizou a Etica no
ensino de Filosofia no nivel médio do Sistema Educacional de Mogcambique. No
entanto, aceitando que uma vez encontradas as respostas para as perguntas
levantadas pela Filosofia, esta deixa de existir, entdo, é razdo suficiente, em defesa
da pertinéncia da Filosofia numa dada cultura, para afirmamos ser dificil tecer
consideracgdes finais sobre a nossa jornada nosso trabalho. As analises que fizemos

nao sao definitivas. Elas nos convidam a colocar mais questionamentos sobre a
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possibilidade de, fatualmente, a Filosofia colmatar os trés déficits que justificaram a
sua reintroducdo no ensino médio mogcambicano. Ndo se trata de recusar a
necessidade da Filosofia, mas sim de questionar a justificativa que respaldou a sua
reintroducdo no ensino médio. Por isso, ao longo do nosso trabalho, assumimos,
constamente uma atitude critica.

Mesmo movendo-nos na duvida das consideracdes finais, arriscamo-nos a
dizer algo sobre o nosso trabalho. Comecemos, primeiro, pela reintroducado da
Filosofia no geral, cujo processo foi objeto de tematizacdo no primeiro capitulo. Para
fazermos a consideracao sobre o primeiro capitulo, situamo-nos no ambito da logica
que orienta a elaboragao de uma politica publica.

A politica publica é uma directiva de governo que se expressa em agdes
postas em pratica por funcionarios publicos. A intervencdo do governo sob forma
de politica publica pode assumir duas matizes: a responsiva e a propositiva. Uma
politica é responsiva quando as exigéncias a serem atendidas sao dadas pelos
governados. Estes apresentam as exigéncias com concepg¢des de solugdes,
correspondentes a um acumulo socialmente produzido de informacbes e
conhecimento sobre a natureza dos problemas. A politica publica assume o
carater propositivo quando os tecnoburocratas do Estado e os planejadores sao
eles os responsaveis pela identificacdo de problemas que deverao ser objeto de
intervencdo publica. E uma politica elaborada nos gabinetes, correndo sempre o
risco de passar mais ou menos longe do atendimento de necessidades reais do

publico-alvo.

A reintrodugao do ensino da Filosofia no nivel médio situou-se, conforme os

documentos pesquisados, no ambito das politicas educacionais, neste caso, a de
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expansao do leque das disciplinas escolares, visando a melhoria da qualidade de
ensino. A par desse objetivo, como politica educacional, a reintrodugéo da Filosofia,
ainda de acordo com os documentos pesquisados, também vinha responder aos
problemas que eram colocados pela realidade mogambicana, resumidos no conceito
do “déficit” que, por sua vez, possuia trés vertentes: o Politico, o Epistemoldgico e o
Moral.

Assim, a reintroducdo do ensino da Filosofia no nivel médio mogambicano,
como politica publica de educagao, oscila entre as duas caracteristicas citadas: por
um lado, ela foi de carater propositiva a medida que a decisao partiu do Ministério da
Educacao para a sociedade. Por outro lado, é responsiva, levando em consideragao
0os argumentos apresentados sobre as expectativas sociais a que o ensino da
Filosofia iria responde através da educagdo escolar. O discurso oficial s nao
apresenta evidéncias documentais que atestem ter havido um movimento, por parte
da gelatinosa sociedade civii mogambicana, em defesa e/ou reivindicagao da
presenca da Filosofia ou de uma matéria de ensino no ambito das humanidades que
desse cobro aos problemas sociais que se vivenciavam no pais.

Em que pese este facto, e dos objetivos e dos interesses subjacentes a
reintroducdo da Filosofia, a sua presenca na educagdao escolar mogambicana é
relevante. Mesmo que a Filosofia ndo consiga superar os trés déficits que
justificaram a sua reintrodugao e também melhor qualidade de ensino, como forma
de estar no mundo, a sua presencga é na educacgao escolar mogambicana importante.
Ela podera contribuir para descobrir e possibilitar a reflexdo, a duvida e recriacao de
novas praticas sociais possiveis, apontando para novos modos de existéncia em que

a dignidade do ser Humano se apresenta como valor a ser reconhecido.
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O reconhecimento e a luta pela dignidade do ser Humano num mundo
marcado pela descrenca em valores universais, € uma teia a ser atravessada por
todos aqueles que recusam o universal e absoluto relativismo, aqueles que recusam
a moral da época descrita como a unica moral possivel. A defesa de uma vida ética
plena do significado e da Filosofia como pergunta pelos fins de uma cultura niilista e
relativista, constituiu uma preocupcédo de Lima Vaz, o autor em que o trabalho se
apoiou na leitura da modernidade e da sua crise ética. Conforme ele expbe nos
varios textos reunidos sob o titulo de “Escritos de Filosofia Ill — Filosofia e Cultura”
(LIMA VAZ, 1997), enquanto nao se entrar no &mago da crise ética contemporanea -
o enigima da modernidade - dificilmente a civilizagao ocidental saira dessa crise.

Embora proponha uma solugdo cristd, como saida para a crise, devido a
concepcao religiosa que orienta o seu pensamento, Lima Vaz convidou-nos a fazer
uma leitura histérica da crise ética contemporéanea.

Seguindo a sugestao de Lima Vaz — a analise historica da origem da crise
ética contemporanea, e apoiados no método histérico de Gramsci (1995 e 2002),
para quem o pensar deve ser em fungao de problemas especificos, e na concepgao
da Etica defendida, sumariamente, por Severino Ngoenha (2004) - ao longo do
trabalho fizemos uma analise histérica em torno das duas modernidades
mogambicanas. Buscamos compreender em como as opgdes politico-econdmicas
tomadas pelos dirigentes mogambicanos, dentro de contextos histéricos concretos,
implicaram na organizagao da cultura, cujas consequéncias simbdlicas, previstas ou
nao, desaguaram na crise ética com que o pais se defronta.

O primeiro projeto de modernidade mogcambicana, conforme ficou explicitado,

no campo educacional € na luta contra as formas de vida e ethos tradicionais e a
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religido ocidental e também o seu ethos, tencionava formar o Homem Novo
Socialista, cujos valores estavam fundamentados no “marxismo-leninismo”. Este
pode ser considerado um platonismo para as maiorias sociais mogambicanas, a
medida que era algo completamente estranho a realidade mogambicana. Porém,
através de uma imposicdo apoiada no sucesso da luta armada, os dirigentes
mogambicanos obrigaram as maiorias sociais a aderirem a nova religidao que eles
propunham. O fato levou a fragilizagdo do ethos tradicional e do estranhamento, por
parte da nova geracado, das referéncia éticas tradicionais. Nem tudo o que é
tradicional € digno de louvor, pelo que € necessario ter clareza do que se busca
quando se afirma a necessidade do resgate dos valores morais tradicionais.

A nova ‘religiao” proposta pelos socialistas foi abandonada, apresentando
para as maiorias sociais uma nova “religido”™ o capitalismo— cujas marcas sociais
ainda se fazem presentes no cotidiano mogambicano. No contexto de apresentacao
da nova modernidade, os ex-socialistas ostentam uma riqueza inalcangavel para as
maiorias sociais. Uma riqueza, entretanto, adquirida por métodos questionaveis,
fazendo com que os ex-socialistas sejam contra-exemplos de uma conduta
eticamente apreciavel.

O Homem Novo que se pretendia formar, na esteira do fim da historia,
desorientado em face das mudangas ocorridas e que vém ocorrendo no pais €, na
esteira dos exemplos emanados pelas antigas referéncias éticas, abragou e continua
abracar a moral da época. Ao assim proceder, € acusado de deficitario no ambito
moral. Para suprirem o “déficit” moral no Homem Novo, os dirigentes reintroduziram
o ensino da Filosofia e, dentro dela, o eixo Etica, uma complementagao da educacéao

civica e moral que é oferecida no ensino fundamental (basico).
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Focalizando o eixo Etica, que foi incluido para superar o déficit moral, o
exame da concepcdo da Etica defendida e apresentada nos programas de ensino,
de acordo com os objetivos do Ministério da Educagdo indicou, na nossa primeira
analise, que ela foge da orientagao estritamente Filosofica cuja tarefa é a de indagar
e fundamentar a racionalidade do ethos vigente numa sociedade. Considerando a
concepcdo da Etica proposta nos documentos analisados e defendida pelos
intelectuais, percebemos que essa proposta, através das orientagdes metodoldgicas,
define principios de uma moral, até certo ponto disciplinadora, ndo ampliando uma
discussao ética da sociedade global capitalista e da mogambicana em particular,
também orientada pelo capitalismo. A mesma proposicado também nao faz uma
interrogacdo histérica sobre os problemas morais do mundo, da Africa e de
Mocambique. Para o caso concreto de Mogambique, tais problemas sao fruto das
opgoes politico e econdmicas, com implicacdes socio-culturais.

Sao essas questdes de fundo que, provavelmente, se buscam olvidar para as
novas geragdes educadas no ambito da Filosofia. O ensino da Filosofia foi banido da
educagao escolar, quando da independéncia do pais pela sua vinculacdo aos
objetivos “alienantes” da educacao colonial. A Filosofia, hoje, parece estar na esteira
embaragosa, porque nesses dez anos de trabalho com a Filosofia, multiplicaram-se
os discursos sobre a crise de valores morais e sobre a necessidade de recuperagao
dos valores morais em Mocambique. Ante a multiplicacdo desses discursos, ha
razdes para suspeitar que a Etica parece ndo conseguiu avancar o ensino de
Filosofia na diregao proposta, por exemplo, por autores como Gadamer (1998), de

assumir e comprometer-se com a cidadania.
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Em que pese o uso instrumental da Filosofia, especificamente, no que diz
respeito ao eixo Etica que foi o nosso objeto de estudo, defendemos, nestas
consideracdes finais, a pertinéncia de uma Etica Filoséfica e ndo a instrumental
prescritiva que se faz hoje presente no programa de Filosofia. A concepcdo da Etica
que resulta das orientacdes metodoldgicas impede o brotar de uma atitude filosofica
que indague a moral da época, em vez de se assumir uma atitude naturalista. Uma
Etica Filoséfica que interrogue os exemplos de conduta ética que orientam a praxis
dos ex-defensores da pureza na construcao de uma ordem socialista, e também uma
Etica que ao mesmo tempo analise os problemas e as desigualdades trazidas pela
ordem capitalista, provocando uma desordem no ethos comunitario que orientava as
formas de vida banthu.

Se se pretende que os jovens sejam moralmente bons, Aristételes se faz
presente: algumas virtudes se aprendem pelo exemplo, pelas vivéncias e pelas
praticas sociais. Nao se trata, entretanto, de legitimar a praxis dos jovens, pois estes
tém de levar em consideragcdo que também depende da sua praxis a recusa dos
modelos de conduta emanados pelas geragcdes mais velhas, com base nos
privilégios em funcdo da vinculacao ideoldgica. Ao refletir sobre a linguagem ética
dos mais velhos, a juventude devera assumir uma postura filosofica, indagando essa
linguagem e os sentidos que ela emana para uma vida ética.

Assim, a presenca da Filosofia na educagao escolar deve garantir o propdsito
dessa referida disciplina no curriculo escolar: ser uma presenga questionadora
sobre os fins dessa mesma educagao. A Etica, no ensino da Filosofia, devera
favorecer a argumentacao, a ressignificacdo dos valores, dos modos e formas de

vida em direcao a solidariedade ética, a partilha coletiva dos bens materiais, sociais
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e culturais, como apontam as necessidades concretas do cotidiano das relagdes
capitalistas que caracterizam Mocambique. Ainda no espaco escolar, a Etica no
ensino de Filosofia devera favorecer o dialogo sobre os valores de modo a se
alcancar um consenso para uma sociabilidade em que o outro seja respeitado na sua
dignidade como ser Humano.

Olhando os fundamentos filoséfico/antropolégicos que sustentam a Etica,
sugerimos que a discussao Filosofica que se faz sobre a Filosofia Africana também
deveria ser a mesma a fundamentar o eixo da Etica. Que se levem os autores
africanos discutidos na parte introdutéria do programa de ensino de Filosofia para
respaldarem o eixo da Etica de modo a se conferir maior consisténcia ao Programa,
considerando que esses autores refletem sobre os problemas africanos.

Continuemos na defesa da duvida instaurada: como a Etica introduzida no
programa de ensino de Filosofia para o nivel médio em Mogambique pode superar o
a crise ética por que o pais passa, favorecendo o reconhecimento da dignidade do
ser Humano valor, sem que essa superagcdo signifique uma simples educacgao

moral?...
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Apéndice |
Entrevista com Samuel, 18.09.2007

Pergunta: Em Mogambique ndo havia nenhum curso em nivel superior.. Ndo era tdo cedo introduzir a

filosofia no ensino médio naquelas condigbes

Resposta: Penso que tdo cedo, ndo era, embora se possam problematizar as condi¢gées nas quais o
novo curso surge. Tao cedo néo, porque Mogambique acabava em enveredar por uma nova realidade
politica e social que exigia que o cidaddo de uma maneira geral tivesse algum pressuposto teérico e
sustentasse 0 seu envolvimento e a sua participagdo nesses processos que surgiam. A partir de
1990 concede-se em Mogambique uma nova constituicdo que estabelece o multipartidarismo,
concretamente diferente a que vigorava na fase anterior. Em 1992 assinam-se os acordos de Paz, e
Mogambique vé concretizado o que se preconizava a nova constituicdo.. Em 1994 acontecem as
primeiras eleigdes gerais, e dali um novo sistema, uma nova maneira de estar. E pensando nisso e
achando que de facto Mogambique estava entrando numa nova realidade sécio-politica , econémica,
e necessariamente no seu ambito mais geral cultural, que vimos grande a necessidade de dotar nos
nossos estudantes, esses que sdo cidaddaos de amanha, na qualidade de eleitor es, esses
pressupostos tedricos necessario para que possam interpretar o tipo de sociedade que estéo, e
interpretar efetivamente a necessidade de sua participagdo com consciéncia deste mesmo processo.
Entao, tdo cedo, a partir dessas razoes, nao era. Era uma necessidade premente em fungao do que
estava acontecendo. Pode-se problematizar as condigbes em que o curso surge. Efetivamente surge
numa altura em que se pensa a introdugao da Filosofia no ensino secundario numa altura em que nao
ha recursos e, consequientemente, sem material. Foi por isso que tivemos de fazer uma formagao ad
hoc de professores para lecionarem essa cadeira que iria ser introduzida no ensino secundario. E

assim que nasce o curso especial intensivo: tivemos o primeiro, 0 segundo e o terceiro.

Pergunta: Mas o curso intensivo tinha em vista a filosofia no ensino médio?

Resposta: Exatamente. A Introdugédo do curso de Filosofia aqui na UP tinha em vista dar resposta

aquilo que ja era a idéia do MEC: introduzir a Filosofia no Ensino Médio.

Pergunta: quem iria garantir essa introdugédo, se levarmos que na altura o pais ndo contava com

meios humanos e também financeiros?
Resposta: Em termos humanos, penso que é a questdo da formagdo de docentes. Essa questao

ficou sob responsabilidade da UP: formar professores. E esses professores foram formados dentro do

material que havia disponivel e outro foi solicitado em fungdo das necessidades que surgiram. N6s
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vinhamos dando filosofia nos primeiros anos como substrato tedérico para todos aqueles que pretendia
freqUentar os cursos da UP. Com a introdugdo da filosofai como formagdo de professores, isso
implicava efetivamente a UP reunir novos materiais. Em termos humanos, como professores para
lecionar a cadeira, foi respeonsabilzada a UP em estreita articulagdo com o MEC. Mas também foi
responsabilizada a UP para a concepgdo do préprio programa de Filosofia. Agora, apetrechar as
escolas de material, isso é da responsabilidade do MEC e ndo da UP. Esta ficou com a
responsabilidade de formar professores e também de conceber os programas de ensino. Agora,
organizar o material para sustentar essa actividade, isso é da responsabilidade do Ministério. Aliais, a
UP até deu um passo, um terceiro passo: foi conceber o préprio manual de ensino de Filosofia, algo
que nao existia. Portanto, a UP ndo concebeu apenas o programa, mas também concebeu o manual
de ensino que serviria de instrumento de apoio na lecionacao da cadeira de Filosofia. Agora,

apetrechar a escola desses e de outros materiais, nao foi tarefa atribuida a UP.

Pergunta: mesmo assim, a formag¢ao de professores a concepg¢do do Manual envolvia custos. A UP
néo estava preparada para isso: quem garantiria os custos para a formagdo de professores, a
elaboragdo do material, para os seminarios que foram realizados. Ficou tudo por conta do MEC ou a

UP tinha uma contra-parte?

Resposta: A UP tinha a sua contra-parte também, a medida que conceber um manual exigia o uso de
papel, o uso de material de instrumentos de digitacdo. Esses materiais sdo os que nés ja tinhamos
dentro da UP. Portanto, nao foi o MEC que forneceu essas facilidades de trabalho a UP. Este trabalho
com os instrumentos que ja tinha, com as capacidades que ja tinha para a produgcédo desses materiais.
Nesse sentido digo que a UP também arcou com algumas despesas, embora ndo possa contabilizar
em termos de custos. Mesmo que se contabilizasse, diria que a UP também comparticipou em
despesas. Agora, o0 que se exigiu pagamento foi a testagem do programa na escola. Fomos nés os
docentes da UP que elaboramos o programa, tivemos que organizar os nossos estudantes em formas
de estagiarios para testarem esse programa de Filosofia nas escolas secundarias, concretamente, a
Escola Josina Machel e a Escola Franscisco Manyanga. Ali, por essa actividade os docentes foram
pagos pelo Ministério. Era um trabalho extra aquilo que é do dia-a-dia. Ai o Ministério teve que arcar

com as despesas.

Pergunta: nessa questao de alunos estagiarios: parece-me que a decisdo de somente os professores
da UP participarem do estagio ela foi assumida quando dos encontros de concertagao. E também me
parece que o DF teve encontros com o DEC para tratar dessas questées. E naquele tempo o
Departamento tinha apenas 4 professores. E, parece-me que um dos argumentos arrolados para que
somente os professores da UP dessem aulas no ensino secundario foi o de que se pretendia evitar

que a Filosofia fosse tomada por professores amadores que ndo tivessem nenhuma formagdo em
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Filosofia. No seminario de 1999 o departamento apresentou uma lista de 20 pessoas com formag¢ao

em Filosofia: porque ndo se convidou essa pessoa para fazerem parte do processo?

Resposta: aqui tratou-se mais de pragmatismo e nado evitar que a filosofia fosse tomada por
professores amadores. A questao central foi a pragmatica, efetivamente. Uma coisa é o desejavel,
outra é o possivel. E muitas vezes o desejavel ndo é o possivel. E nesse sentido nés tivemos que ir
por aquilo que era possivel. O que de imediato era possivel? O que era de imediato possivel era que
nds, que estavamos a conceber o programa, que estavamos a conceber os manuais e que estdvamos
a preparar os estudantes, fossemos efectivamente no terreno para avaliar a praticabilidade do que
estdvamos a conceber. Portanto, nés ja tinhamos a filosofia do programa que ja estava concebido.
Entdo, era mais util e, nesse sentido pragmatico, a nossa presenga na escola no sentido de avaliar a
praticabilidade do que estavamos a conceber e até a conflitualidade em termos de arrumagéo da
propria ordem tematica. N6s sabiamos do que estdavamos a conceber e ndés queriamos avaliar a
praticabilidade do que estdvamos a conceber. Segundo. Estdvamos a preparar os estudantes para
lecionar. Portanto, era mais pragmético pegarmos nesses estudantes para comegarem a se
familiarizar com os programas agora, antes que entrassem na escola e se deparassem com uma nova
situagdo, com uma nova realidade e comegarem a confrontarem-se com problemas e, a partir dali,
surgirem confusodes. Isso foi 0 que justificou a decisdo. Mas, efectivamente, tinhamos também uma
experiéncia, tinhamos uma experiéncia surgida com o préprio curso de formagao de professores. Nos
convidamos, efetivamente, algumas personalidades da praca para conosco lecionarem a Filosofia no
curso de formacgdo de professores. Mas, devido aos outros compromissos dessas mesmas
personalidades, houve problemas. Uns simplesmente ndo quiseram pér os pés na sala de aulas,
outros, durante o processo, desistiram. Por que isso envolvia outras questdes como pagamentos, etc,
que nao tinha sido visualizado antepadamente. Entdo,a experiéncia ja nos tinha dito que podiamos
contar efetivamente com algumas personalidades com alta formagdo em Filosofia.Mas isso traria
problemas, porque significava estar em sala de aula das 7 hora as tantas, as 11 ou 12, e sair de
turma em turma. Com outros compromissos, provavelmente, ndo estariam a altura. Mas a razéo
fundamental é esta: os estudantes que estavam a ser preparados para lecionarem Filosofia tinham
essa oportunidade soberba de experimentar o programa antes de, de forma independente, estarem
em sala de aula. Ja iam conhecendo o programa e 0s seus problemas. E nés que estavamos a
prepara-los também poderiamos ver em que medida aquilo estava concebido tinha alguns “filmes” e
em que medida mereciam certa correcdo. A questdo fundamental foi essa e ndo o receio de que a

Filosofia fosse tomada por amadores.

Pergunta: eu voltarei a essa questao dos estudantes professores. No programa elaborado pela UP la
apresentam fundamentos da necessidade da Filosofia no ensino médio. Além do contexto politico e
sécio-cultural, existem um conceito que se usa: esse contexto politico e sécio-cultural é apreendido

através do conceito de déficit: déficit politico, déficit moral e epistemoldgico. A primeira pergunta é: eu
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néo sei o que se queria dizer exactamente com déficit. Segundo, esse conceito ndo era por demais

pesado para qualificar uma situagao que se pretendia resolver, entre aspas, com a Filosofia?

Resposta: se era pesado, podemos avaliar hoje. S6 podemos avaliar hoje se foi todo um processo de
superagao desses déficits. Ou o contrario. Mas naquele tempo nds entendiamos o déficit como uma
lacuna. Como uma auséncia dentro do proprio curriculo, como problemas que se dectetava nos
estudantes que saiam de um nivel para outro. Nesse caso os que saiam de nivel médio para a
Universidade. Primeiro, problema de conhecimento, essa lacuna de conhecimento, essa capacidade
de conhecimento, de trazer o que aprenderam da escola secundaria, da escola média, de manter e
desenvolver dentro do préprio processo de ensino e aprendizagem. Portanto, déficit como problema,
déficit como lacuna, déficit como qualquer coisa que nao esta bem na esfera do conhecimento.
Porque era freqliente, ndo sei se ja deixou de ser, é uma questdo. E freqiiente ouvir-se dizer que os
alunos trazem muitos problemas, deficiéncias gnosiolégicas, deficiéncias em termos de conhecimento.
Mas também o problema de deficiéncia, de alguma lacuna na componente moral. Os tais problemas
morais da sociedade dos nossos estudantes, portanto, também os trazem para o ensino superior,
portanto, estdo la e estdo ca. Mas também deficiéncias na esfera politica. O conceito déficit naquele
momento néo foi debatido, nao foi refletido se convinha ou ndo convinha. Naquele momento pensou-

se no conceito déficit como uma lacuna, como um problema.

Pergunta: quais foram, por exemplo, os meios através dos quais chegou-se a constatagdo de que
havia esses déficits, algumas pesquisas que foram feitas e que demonstraram que de facto havia

déficits?

Resposta: pesquisa nao se fez por que, efetivamente, ndo houve tempo para se fazer pesquisa para
conceber um programa de Filosofia. Mas o dia-a-dia nos ensinava que havia déficits, aliais até hoje.
Portanto, o uso dessa terminologia resulta de uma constatacdo do dia-a-dia. N&s liddvamos com
esses estudantes que estdvamos a formar, e encontravamos esses déficits. Nao so, nés lidavamos
com todos os estudantes que acabavam de entrar na UP, pois nés lecionavamos a Filosofia em todos
os cursos. E nés nos depardvamos com esses problemas de falta de conhecimento que os
estudantes deveriam trazer do ensino secundario, do ensino médio. Nos nos deparavamos com essas
dificuldades dos estudantes conhecerem o conceito e efetivamente saber trabalhar com ele.
Deparavamo-nos com isso. A pratica nos fez ver isso. Os préprios problemas morais que sdo os
problemas da sociedade de uma maneira geral, nés deparavamo-nos com eles também na sala de

aula.

372



Pergunta: quais efetivamente, isto é, em termos morais?

Resposta: bom, ndo gosto normalmente de ir a exemplos muito praticos, porque sdo muitos e posso

ser infeliz na escolha de um exemplo.

Pergunta: alguns, alguns apenas.

Resposta: mas o facto, por exemplo, do estudante querer exigir do professor alguns valores, digo
valores em termos de avaliagdo, valores em termos de uma avaliagdo do professor, sem que
efetivamente merecesse tais valores. Por exemplo, querer convencer o professor para lhe melhorar
uma determinada nota, se sabe efectivamente que ndo alcangou aquilo que sdo os objetivos do
professor, os objetivos que um docente preconizava com a avaliagdo, com o teste ou com o exame.
Este € um problema moral. Cada um tem de merecer aquilo que é o seu esforgo de facto! Este € um

problema moral.

Pergunta: esté procurar corromper o professor?

Resposta: naturalmente esta procurar induzir o professor a fazer uma ma avaliagao do estudante,
com base apenas nessa solicitagdo ou, em alguns casos, com base em certas promessas, através de
promessas. Eu ja recebi estudantes em casa que vinham pedir por muito para que eu dissesse, mais
OU menos, 0 que iria sair no exame. Este € um problema moral. Nés constatavamos na pratica, na
sala de aulas, estudantes que vinham falar comigo, olha 14, desculpa 1a, diga-me pelo menos uma
questdo que ha-de aparecer no exame. E depois ali, as vezes, com uma garafinha de vinho. Quer

dizer, eles primeiro avaliam o que é que a pessoa gosta.

Pergunta: mas este problema era da sociedade?

Resposta: sim, era um problema social, de fato, mas que existe na escola. Era um problema social
que também se reflete na escola e o estudante o manifesta dentro da sala de aulas. Por que é normal,
mesmo hoje, nos cursos de extensdo. Felizmente comigo ndo, mas tenho colegas que ja disseram a
mim, que houve estudantes que foram ter com eles e perguntaram: vai me deixar chumbar mesmo?
Se vocé nao sabe deve chumbar. Aqui ha dois problemas. Ha um problema de conhecimento, claro,
que o estudante nao tem, razdo pela qual o professor fez a avaliagéo; e ha outro problema de querer
induzir o professor a atribuir um valor que n&do corresponde ao esforgo do aluno. Portanto, isto é o
resultado de uma constatacao pratica no contato com os préprios estudantes, no dia-a-dia. Aliais,
para além de sermos docentes na UP também éramos docentes na escola secundaria. O Fabido, por

exemplo, dava aulas no Quitabo, eu ja dei aulas no Quitabo, Fabiao ja deu aulas em outros colégios...
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entdo, nos traziamos o conhecimento do que realmente se passava nas escola, mesmo com 0s

estudantes da UP, nas esferas do conhecimento, na questdo moral..

Pergunta: a questdo moral me interessa. N6s viviamos no socialismo e esses problemas néo

afloravam. Sera que a viragem para o capitalismo é que fez emergir todos esses problemas?

Resposta: eu penso que uma avaliagdo dessas deve ser muito complexa. Nao podemos,
simplesmente, dizer que a opgéo pelo capitalismo foi 0 que trouxe problemas. Seria, injusto, seria sob
ponto de vista epistemoldgico, muito errado. Porque as coisas tém uma fase de incubagao. As coisas
tém uma fase de preparagédo e que, naturalmente, vem a culminar, acabam por ao de cima num
momento oportuno, nesse caso concreto com a opgéo pelo capitalismo, naturalmente um tipo de
sociedade implementada em Mogambique. Mas é necessario saber que os problemas em nivel da
educacéo ja tinham comecado a existir mesmo na fase anterior da implementac&o do socialismo. Eu
fui professor de educacéao politica. Aliais, quando fui para a minha formagao no exterior, na Alemanha,
ia para me preparar como professor da educacgéo politica. la para uma formagdo em marxismo-
leninismo, portanto, voltava a continuava a lecionar educagdo politica. Para quem estava atento nas
escolas, ja nas ultimas fases dos anos 70, principalmente ja no inicio de 80, ja aconteciam fenbmenos
que nos faziam ver uma certa clivagem entre aquilo que lecionavamos ou pretendiamos lecionar na
escola e aquilo que o estudante ia encontrar fora da escola, portanto, na vida social. Na escola o
problema da disciplina, o problema da limpeza, o problema do respeito: o respeito para consigo, o
respeito para com o outro, o problema do respeito para com os bens do outro isto era constratado
com o que ja comecgava a existir dentro da sociedade. Ndo nos esque¢camos que nessa altura ja nos
matavamos entre nés. A tal guerra civil, como se chama, que efetivamente veio desestruturar
completamente a nossa sociedade. Nesse momento ja comegavam a surgir situagbes que ja
contrastavam com aquilo que queriamos que fosse a educagao do aluno. S6 que com as mudangas

sociais e politicas, as coisas comegam a se manifestar abertamente.

Pergunta: ndo havia espaco de liberdade para se manifestar?

Resposta: exatamente.

Pergunta: havia represséo...

Resposta: aquela disciplina da escola, quase militar, quando é superada e a pessoa é vista como
autbnoma como livre, pode-se pronunciar, desde que argumente convenientemente sobre a sua
decisdo, e seu comportamento, entdo ali as coisas aparecem abertamente, e nés vemos apenas
como resultado do tipo de sociedade que se implementa. Mas ja vinha, as coisas ja estavam
incubadas ja nas ultimas fases da sociedade que se pretendia introduzir em Mogambique, e esse

contraste, para quem estava atento, ja comecava a se manifestar.
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Pergunta: A filosofia foi proposta apenas para alunos do grupo A. Se havia déficits, esse déficit

apenas se manifestava num grupo de alunos apenas?

Resposta: Isso eu também problematizo, porque quem decidiu isso ja ndo € UP.Quem decidiu isso
nao foram os docentes que conceberam a Filosofia e que preparam os estudantes para lecionarem.
Aliais, nés mesmo fomos apanhados de surpresa quando, na introdugao da cadeira de Filosofia, ela
simplesmente cingiu-se para o grupo A e nao para o grupo B. Porque, efetivamente, todos precisam
desses pressupostos teoricos para sustentarem sua maneira de ser, a sua maneira de estar nessa
sociedade em construgéo. Isso eu também problematizo. Mas quem concebeu isso, com argumentos
suficientes, ndo quer dizer que o Ministério ndo tinha argumentos suficientes que justificassem isso.

Mas estou dizer que deveria se conceber a Filosofia no ensino médio para todos.

Pergunta: A questdo é a seguinte: nas versées preliminares do programa, isto é, 1997, diz-se que a
Filosofia, nesse caso a ética,, ela seria a responsavel por recuperar os valores morais em
Mogambique. Fiquei sem entender que valores a Etica deveria recuperar no programa de Filosofia.
Primeira questéo é essa. A segunda é: porque é que no lugar da Etica ndo se colocou, por exemplo, a

Educacéao Moral e Civica?

Resposta: eu penso que duvido, duvido que alguma vez dissemos que a Filosofia deveria recuperar
os valores morais. N&o sei se algum ha uma frase dessas em que implicitamente deveria recuperar. A
Filosofia, nesse caso, a Etica, como disciplina, como cadeira filoséfica, deve levantar esses
problemas, sugerir alternativas e que os individuos, eles préprios, sdo os que devem optar, se
enveredam por esse caminho ou por outro. A Etica aparece, nesse caso, para langar os
conhecimentos, langar alternativas, langar um conjunto de reflexdes, discuti-los em sala de aulas com
os estudantes, no sentido do bem, do que convém e do que ndo convém, mas cabendo ao proprio
estudante optar. Portanto, nesse sentido eu duvido que tenhamos alguma vez afirmado que a
Filosofia deve recuperar os valores morais.

Pergunta: a outra questao que me chamou atengéo foi a frase segundo a qual os alunos devem
respeitar os valores morais e as normas de convivéncia social. Isto esta escrito la. Agora, iSso seria a
tarefa da Etica Filoséfica tal como nés a conhecemos e é praticada na tradigdo ocidental: levar os

alunos a respeitarem os valores morais?

Resposta: pode ser.

Pergunta: quais valores nesse caso?
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Resposta. Pode ser e quero justificar por que é que pode ser. Pode ser na medida em que ela langa
as suas reflexdes em torno dos valores. Na medida em que ela langa as suas reflexdes em torno da
moral: em torno da problematica o que € o bem e o que ndo é um bem. O bem é um conceito
metafisico. Mesmo Aristotles quando falava sobre o bem, nunca indicou o que deveria ser feito para
que uma pessoa fosse dita que praticou o bem embora colocasse a problematica dentro daquele seu
argumento. Mas nunca efetivamente disse o que deve ser feito para que essa agao fosse chamada de
boa. Sempre nas reflexdes que a Etica langa, a pessoa, ela, sob ponto de vista critico, acaba optando,
ela prépria, por aquilo que acha que é uma boa acédo e também por aquilo que ela prépria acho que
ndo é uma boa acdo. E nesse sentido que se diz levar os estudantes a respeitar os valores e as

normas de convivéncia social.

Pergunta: quais sdo esses valores, de um modo concreto, no programa de introdug¢éo a Filosofia?

Resposta: nos ali ndo os explicitamos concretamente. Mas os problemas da dignidade humana, o
respeito pela pessoa. Como se manifesta o respeito pela pessoa e como é que manifesta o respeito
pela dignidade humana, sdo questbes praticas do dia-a-dia. Quando vocé cumprimenta e quando
vocé responde o cumprimento de alguém, isso € uma maneira de respeitar a pessoa, € uma maneira
de respeitar a dignidade da pessoa. Quando vocé respeita aquilo que sao os direitos de outra pessoa,
limitando aquilo que sado os teus préprios direitos, limitando a sua prépria liberdade, isso € uma forma
de respeitar a dignidade da pessoa. Valores sdo esses: respeitar a pessoa, por exemplo é
manifestado pelo cumprimento, pela observancia daquilo que lhe protege, mas limitando as suas
proprias liberdades. Porque a liberdade absoluta € uma liberdade imoral, e isso somente cria
desordem e perturbagédo dentro da sociedade. O respeito aos mais velhos € aos mais novos. Mas
também o respeito passa pelo modo como eu me apresento diante dos outros. Minha pergunta é essa:
se eu me apresento com uma calga debaixo das nadegas, eu me respeito a mim mesmo, eu respeito
aos outros? E um problema que deve ser debatido em sala de aulas, ndo é um programa que traz
isso.

N&o vamos aos pormenores, porque 0os pormenores serdo debatidos em sala de aula. No programa
nao pode aparecer isso, na minha opiniao. Porque o risco ali € o de levar o professor a virar-se para
um determinado problema que talvez ndo exista na escola que talvez ndo exista naquele circulo
cultural, mas porque esta no program um exemplo desses, vai levar o professor a falar dele por que
ha-de vir no exame e 0 nosso exame € muito centralizado. Entdo para que os meus alunos nao se
vejam a mal na hora do exame, eu abordo o problema do shuna baby, mas ndo é um problema no
circulo onde estou a lecionar. Por exemplo Ia em Mwiti, um posto administrativo de Nampula: la ndo é
um problema, mas € um problema na Josina Machel. Entdo, na nossa 6tica, n6s nao queriamos levar
para o programa exemplos concretos, por que corriamos risco de levarmos os professores a apenas
direcionarem as suas aulas para aqueles exemplos, exemplos concretos. Mas nds levamos os

aspectos mais gerais, as probleméticas tedricas mais gerais, cuja abordagem mais pratica, mais
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concreta, esta é na sala de aulas. Por isso, nas aulas de Etica, ou, respondendo a uma pergunta que
vc me fez, de educagao moral, se deve privilegiar o dialogo. Mas muitas vezes, é esse dialogo que é
contornado na sala de aulas, porque levantam-se problemas que sdo dilemas e os dilemas sao
dificeis de serem contornados. Por que os dilema se justificam com bons fundamentos. Pode-se ir
para uma diregdo como para outra diregdo. Assim, os professores procuram as vezes contornar,
procuram fugir desse processo de didlogo, porque ele traz problemas muito concretos na sala de
aulas. Agora, se seria Etica ou Educagdo moral, no momento houve simplesmente uma questio que
quisemos evitar: ja tinha havido educacéao politica nas escolas na fase anterior a 1990. E a educagéao
politica passou a ser uma disciplina contestada: contestada pelas estudantes e contestada pela
sociedade. Porque a educacéo politica era a unica disciplina que aparecia na escola impondo certos
procedimentos, que impunha uma determinada disciplina, a tal disciplina para-militar. Entdo, aparecia
como uma certa disciplina que, em certa medida, reprimia. Reprimia os préprios estudantes. Qualquer
indisciplina o professor de Educagao politica mandava punir e violentamente, através de trabalhos,
embora o trabalho ndo seja uma forma de punicéo, entdo, através de outros castigos. Praticamente a
disciplina de educacgao politica € aquela que aparecia para impor certas formas de estar. Entdo, nés
nao queriamos que essa cadeira, esse ramo da Filosofia que aborda questdes de valores, aparecesse
com uma conotag¢ao ao que era a educagéo politica. Nos queriamos evitar a interpretagdo segundo a
qual, ja ndo é educagao politica, € educagdo moral. Quer dizer, € a mesma coisa, s6 mudou o0 nome.
Razao por que ndo quisemos introduzir nessa componente do programa como educagdo moral,
embora ndo estejamos contra o conceito. Simplesmente quisemos separar uma coisa da outra numa
fase transitéria. Etica é sobre tudo como reflexdo. A educacdo moral prescreve normas: ao acordar
deves cumprimentar os teus pais, deves respeitar os teus irmaosdeve se vestir, deve escovar os
dentes, portanto, a educagao moral prescreve o que efetivamente o aluno deve fazer. Nés queriamos
mais insistir nessa componente de reflexdo, de debate, em que efetivamente a decisdo € minha: se

opto por essa ou por aquela atitude.

Pergunta: parece-me que ha uma contradigdo. Se a decisdo é minha, se opto por essa ou por aquela
atitude, esse era objetivo da ética no programa de introdugdo a Filosofia, levar o aluno a fazer uma
reflexdo em torno dos valores morais e depois caberia ela optar, ja que estava no periodo liberal,
entdo havia uma certa autonomia do aluno.... Por outro lado também é afirmado que é preciso levar
esse aluno a respeitar os valores morais. Mas quais valores de modo que o aluno pudesse dizer que
vou por esse caminho. Como o levar a respeitar ndo poderia soar como imposi¢ao, pois pode-se dizer
para o aluno que existem essas e aquelas normas, mas nés queremos que o senhor respeite essas

aqui e, ao mesmo tempo, dizer que vocé é livre de optar.
Resposta: Eu penso que ndo ha. Penso que ndo ha porque uma coisa 0 objetivo ultimo da cadeira

que é o dos alunos a reconhecerem os valores morais e respeita-los. Este é o objetivo ultimo, sendo

nao tinha sentido a sua introdugcdo. O fim Ultimo da cadeira esta muito correto, porque o que nés
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queremos € que os estudantes saibam quais sdo os valores que sustentam a sociedade, reconhecé-
los e, efectivamente, respeita-los. Mas isso ndo quer dizer observa-los de forma a-critica. Esse
respeito deve ser o resultado de um matutar, de um pensar profundo sobre a fundamentabilidade, a

justificabilidade dessas regras dessas normas que eu devo respeitar.

Naturalmente, através de um processo de dialogo em sala de aulas. Tu ndo podes dizer para uma
pessoa, olha, fala. Se a pessoa ndo quiser ndo fala. Uma coisa efetivamente. O objetivo ultimo da
cadeira, o que nés queremos com essa disciplina é fazer com que a sociedade efetivamente esteja
moralizada. Moralizada quer dizer, em que as pessoas sabem quais sdo os valores, as pessoas
saibam quais sdo as normas e que as pessoas respeitam essas normas a partir da compreensao da
sua justificabilidade, da compreensdao da sua fundamentabilidade. Como pessoa, apesar de
conhecer essas normas, de entender a fundamentabiidade dessas normas, eu posso, simplesmente,
nao querer seguir, ndo querer observar. Esse é que é o problema. Portanto, uma coisa é o objetivo
Ultimo da cadeira, aquilo que se pretende com a cadeira, outra coisa &, apartir da natureza dessa

pessoa, 0 seu carater e os seus interesses, se vai por esse ou se vai por outro caminho.

Pergunta: ali o professore de Filosofia, mesmo vendo que o aluno esta a optar por um caminho ndo

podia intervir tal como fazia o professor de educacgéo politica?

Resposta: ndo € o que se pretende dizer que ndo tem que intervir. Por isso o dialogo, dali o dialogo.
O que esta se pretender dizer é que se tu queres forgar a pessoa, ali, cais em ditadura. Este é o
avesso dessa cadeira, a fragilidade mesmo dessa cadeira. Portanto, se tu queres forgar, tu vais cair
em ditadura. Mas pelo processo do dialogo, para a livre escolha do préprio aluno, mas uma livre
escolha a partir de uma auto-consciencia, este € que é o problema. Livre-escolha a partir de um ato
de auto-consciencia. Quer dizer, os que matam todos os dias, ndo é que ndo sabem que matar € mau.
Eles sabem que matar € mau, eles tém consciéncia disso, por isso que fogem, por que sabem que
praticaram um mal. Isto é o que a Etica ndo ha-de conseguir evitar. Isto é o que a educagéo moral, se
quisermos chamar assim, ndo ha-de conseguir evitar. Mas a sua presenca é de fazer entender a
esses que o ideal é respeitar os valores, entre os quais, a vida humana. Caso contrario, tu ficas de

policia, tens de ter cadeia na escola, tens de ter algemas, quer dizer, chamboco, .

Pergunta: essa questdo, os professores vao a escola secundaria para entender os problemas do dia-
a-dia dos alunos. Porque na formagdo dos alunos ndo se incluiu a Psicologia de Educagdo: essa

cadeira ndo era fundamental para a formagéo de professores?
Resposta: Seria.O curso atual tem. O curso especial intensivo ndo. Porque, aquele curso era um

curso de pouquissima duragao. Primeiro aspecto, era um curso que durava apenas quatro semestres.

Era um curso que tinha somente quatro semestre: Agosto a Dezembro, de um ano, neste caso foi de
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1997; fevereiro a agosto de 1998, e dezembro de 1999 ja estavam a defender as teses. Aqui a
questao era exatamente, curto espago de tempo e que disciplinas lecionar. Tens de entender que nés
também estavamos num dilema: os nossos primeiros estudantes de Filosofia, do curso de Formacgao
de Professores de Filosofia eram seminaristas. A nossa primeira questdo era precisamente a de
abalar as concepgdes que traziam do seminario. As concepgdes religiosas que traziam do seminario.
Abalar no sentido de eles procurarem outros fundamentos da teorias que trouxessem do seminario
nao ha biblia, ndo a epistola de Sdo Paulo, ndo o Evangelho de Sdo Mateus, mas outros fundamentos
0 encharcar um conjunto de autores que na altura estavam a surgir na praga, malta Lyotard, etc, etc, .
Isto para |lhes fazer ver que os substratos que vocés trazem da igreja, sdo validos sim. Mas os
confrontem-nos com estes.outros secularizados, laicizados ou mesmo ateizados. Portanto, tinhamos
essa grande missdo de evitarmos que os nossos professores fossem catequistas na sala de aulas,
dali que pensamos que tivéssemos cadeiras que pudessem, efectivamente, abalar com aqueles
esquemas meramente religiosos que traziam consigo. Entdo, como encaixar todas as cadeiras, de
modo a efetivar isso, como as pedagogias, concentramos mais aten¢cédo nas cadeiras filoséficas. A

Unica didatica que tiveram foi a didatica de Filosofia.

Pergunta: Mas tiveram um seminario de Didatica, em 1999, uma alema veio dar o seminario....

Resposta: yah, mas ndo sei ser era isso. Essa professora Alemé& n&o vinha dar didatica como tal,
como uma cadeira. Ela mesma teria dificuldades por que ela ndo fala portugués. Fala, entende
alguma coisa de espanhol. Entdo, ela ndo trabalhou em sala de aula, ela trabalhou directamente com
os docentes. Ela trabalha diretamente conosco aqui no Departamento, dando novas teorias a volta da
didatica, trazendo novas teorias em volta do debate filosofico que acontecia no mundo ocidental, quer
dizer, vinha actualizar mais os docentes na componente didatica, porém, principalmente na

componente filosofica. Trabalhar directamente com os estudantes na cadeira de didatica, ndo .

Pergunta: ha uma observagao la relatério, sequndo a qual, o seminario de didatica ajudou a ajustar o

programa inicial...

Resposta: com certeza isso aconteceu, na medida em que a professora alemé trabalhou em estrita
articulagdo com os docentes. Aquele programa de Filosofia, até nem é ajustar, quer dizer o manual
como tal, ela ajudou a conceber o manual.

Pergunta: havia alguns pontos que estavam fora do contexto?

Resposta: Nao é exatamente pontos fora do contexto, talvez ajudar a aproximar algumas abordagens

a realidade concreta de Mogambique, quer dizer, a nossa presenga como docentes universitarios.Até

se pegares mesmo no manual has de ver que é uma linguagem muito vaga. Como docentes
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universitarios a tendéncia era de fazer uma abordagem com um nivel préprio do ensino como esse
em que estamos habituados. Enquanto nés estavamos a conceber um Manual para meninos, jovens
da escola secundaria. Entéo, a sua intervencéo, a sua participagédo ajudou-nos na medida em que em
certos aspectos fez-nos aproximar um pouco daquela realidade a que se destinava aquele manual.
Mas nesse sentido. Nao porque houvesse temas que devem ser ajustados. Mas ajudou a conceber o
manual em fungao daquilo que era o debate da modernidade, quer dizer, em fungao daquilo que era
a globalidade.Enquadrar esse novo manual no contexto da globalizagdo. E assim que ela deu muitas
palestras sobre a globalizagdo, sobre a pés-modernidade. Entdo ajudar-nos nesse sentido e ndo no

sentido do que deve adaptar.

Pergunta: para terminar, parece-me que hj aqui em Mogcambique fala-se muito de valores morais, a
Filosofia esta ali ha 10 anos, ela que se propunha levar os alunos a refletirem sobre os valores morais,
a tomar opgbes de acdo. Hoje, ha vozes que afirmam que a degradagdo de valores morais em
Mogambique esta a nivel assustadores, parece-me que nés estamos sendo mal sucedidos na nossa

filosofia no ensino médio?

Resposta: nds estamos sendo mal sucedidos pela maneira como nés concebemos a nossa insergao
na escola. Ali esta o nosso problema. O nosso insucesso esta na maneira como nds concebemos a
nossa presenga na escola. Nao é a Filosofia, sozinha, se ndo corremos os riscos da educagao politica,
que vai resolver esses problemas. Os problemas politicos, os problemas morais e os de
conhecimento manifestam-se em todos os momentos em que a crianga estd em sala de aulas,
manifestam-se na educacdo fisica, manifestam-se no portugués, manifestam-se no recreio,
manifestam-se nas datas comemorativas, manifestam-se nos aniversarios. Entdo, se nés pensarmos
que é essa a nossa maneira de concebermos a nossa presenca na educagao, se nds pensarmos que
é a filosofia que vai resolver os problemas sozinha, entdo é ali que comega 0 nosso insucesso.
Porque a Filosofia ndo vai conseguir resolver o problema sozinha. A Filosofia pode conseguir resolver
esse problema através da interdisciplinaridade, através da multidisciplinaridade. Quando a Filosofia foi
introduzida no ensino secundario, ela cai como para-quedas e aparece como uma gotinha isolada de
todo o volume. O que se deveria fazer €, nesta revisao curricular, como enquadrar aquelas questdes
epistemoldgicas, aquelas questdes éticas, aquelas questdes politicas, nos programas curriculares do
ensino no nivel médio. Isto é, essas abordagens que estao sendo feitas pela Filosofia, serem feitas
também nas outras disciplinas. Incluir textos, por exemplo, nas aulas de portugués, que abordassem
questdes morais. E levar os alunos, na sala de aulas, a partir desses textos a fazerem debates sobre
os problemas morais. A nossa inser¢ao seria, aproveitando-se dessa reforma curricular, se pegam
nos tais déficits, que nds sabemos quais sdo e ndo cabe ao programa apontar o déficit &€ esse, o
déficit &€ esse, na componente politica, leva-los ao debate, mesmo nas outras disciplinas, como ¢é a
educacéo fisica, mesmos nos recreios. Porém, principalmente, nos atos comemorativos, porque o

que acontece nos atos comemorativos de datas histéricas é a auséncia da escola. Ora, como a
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Filosofia pode ter forga de alterar uma situagao dessas, se ela néo é concebida como preocupacgao
da escola, como preocupacgao da educagao no seu todo. Entdo, essa revisédo curricular deveria ajudar
a puxar certos conteudos para o debate fora da disciplina da Filosofia, isto €, em todas outras
cadeiras. A Filosofia deveria aparecer la apenas para secundar o debate através do didlogo. Nesta

sincronia nds venceriamos.

Pergunta: talvez colocar assim: educagdo moral dizendo que isso € bom e isso é mau. Depois a

Filosofia para dizer por que é que isso é bom e isso é mau. Talvez essa fosse uma saida

Resposta: Talvez, mas também €& necessario ver o seguinte, eu repito: a nossa preocupagao ndo € a
de que a filosofia vai colmatar os problemas morais. Porque colmatar depende de todo um conjunto
de esforgos, mas também de vontades. Nossa preocupacéo € a de fazer com que as pessoas tenham
consciéncia desses problemas e procurem alternativas na solugcdo desses problemas. Esses
problemas nao existem sé na familia, ndo existem s6 nas nossas escolas. Quantas teorias a volta do
problema moral ja se ouviu, quantos autores a volta do problema moral ha no Brasil, s6 para citar um
exemplo por que vocé esta la. Mas porque eles nao resolvem os problemas? Porque eles néo
aparecem para resolver. Eles aparecem para chamar atengdo, eles aparecem para sugerir
alternativas, eles ndo aparecem para disciplinar as favelas, eles aparecem para chamar a atengao.
Entdo, nés estamos numa situagdo em que precisamos de nos interrogar se nés temos consciéncia
de que ndo estamos no século passado, de que temos problemas que estdo a surgir e que foram
fecundados por séculos de uso da técnica por exemplo, dali que andam por ali todos esses panfletos.
Mas eles ja chamam atencdo de que tudo depende das vontades e também das inter-relagdes. Aqui
na nossa universidade, no Departamento de filosofia nés debatemos os problemas morais: em que
medida esses problema sao debatidos nas disciplinas de portugués, sao debatidos na cadeira de
psicologia, sdo debatidos nas cadeiras de pedagogia, esses cursos de matematica, fisica, desenho,
etc... se ndo houve essa interagdo, nds podemos dizer que estamos a ser infelizes. Mas estamos a

ser infelizes na maneira como nds nos inserimos dentro da conjuntura.

Pergunta: nessa questdo de sermos infelizes, ha quem levanta a hipotese, segundo a qual, a
revolugdo em Mogambique, nos moldes em que foi levada, teria desenraizado o homem
mogambicano de suas referencias metafisico tradicionais, por exemplo...Essa hipotese, na sua viséo,

procede ou nao?

Resposta: eu concordo, aliais, ha certas coisas que eu escrevo ali que vao ao encontro dessa reflexao.
Veja que, quando fala da revolugéo, fala daquela revolugéo socialista. Veja que quando se desmonta
a religido, isso afeta profundamente o homem que dificilmente se pode conceber fora dessa protecéo,
por parte desse ente que até ndo conhece, a critica a religido, o combate a religido, quando se chega

a um ponto em que, a frente da catedral, aos domingos e naquela hora em que acontece a missa,
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aqui estdo a decorrer as actividades culturais, aqui esta a decorrer uma feira, precisamente para
desviar os fieis desse acto religioso. Era uma maneira do executivo combater a religido. 2. Quando se
combatem os valores tradicionais, e quais os valores tradicionais? Aqueles que se diziam de valores
retrogrados, isso era abalar profundamente com as raizes humanas, por exemplo quando a gente
ascende ou assume o poder, quem é que nao vai a campa, quem é que nao vai ver o vovb? Sao
esses que eram tomados como valores retrogrados, mas que efetivamente me asseguram como
individuo, me fazem sentir seguro na sociedade e na minha agcdo do dia-a-dia. Abalar com esses
sustentaculos existenciais, era efetivamente cortar as pernas. Para mim outros valores nao existem.
Para mim valores sdo esses: ir por aquela farinha na campa, ir pér aquela garrafinha de vinho na
campa, estas coisas, ir perguntar qual o meu futuro ao adivinho, sdo esses que sdo chamados de
valores retrogrados. Portanto, esses que me servem de pernas existenciais, me sao, de forma radical,

cortados, o que pode esperar o que vai acontecer?

Pergunta: tinha revolugdo para poder seguir....

Resposta: a revolugdo era uma coisa nova, era coisa sem tradicdo. A revolugdo nao tinha tradigao.
Esses valores que eram combatidos tinham um rastro em nés, tinham a sua tradigdo. Os valores que
estavam a introduzir cairam de para-quedas, ndo tinham qualquer rastro. O trabalho coletivo, porque
€ que as cooperativas foram caindo? N&o ha tradigdo de trabalhar em cooperativa, ndo ha. E o que
aconteceu? E que as cooperativas ndo andaram e, sobretudo, quando essas cooperativas tém de ser
geridas pelo Estado. Cooperativa é uma coisa que eu, tu e outros combinamos, criamos fazermos a
sociedade; ndo o Estado que deve trazer a agulha, ndo o Estado que deve trazer sementes, mas nés
que nos concebemos como um grupo de proprietarios, que € a nova mentalidade que esta surgir
agora, mas nao de todo. O que esta a acontecer agora é que, criamos uma associagao e vamos pedir
apoio ao Estado. Ao final, o que é isso? E aquela mentalidade socialista, em que o Estado centraliza
tudo, cria associagdes e diz que eu é que hei-de vos alimentar. Entéo, fica-se a espera do Estado. Se
o Estado néo traz, nés nao fazemos. Resultado: méos estendidas, que o governo nos ajude, que o
governo nos apoie, estamos a pedir catanas........... aquilo que tinha rastros, que chamamos de
tradicdo, quando se rompe e caem coisas que nao tem qualquer relagdo com essa tradicdo, nao so
abala profundamente aquelas tradigbes, o homem fica sem saber em que se apoiar, em que
efetivamente sem se segurar, e cria-se um vazio, um vazio porque é uma coisa nova, ndo tendo a

sua filosofia e dali de facto os tais desajustes que acontecem na sociedade.
Pergunta: e hoje se fala muito na tradicao, sera que é uma tentativa de corrigir esses erros histéricos?

O Ministério de Administragdo Estatal, por exemplo, tem algumas brochuras abordando a sociedade

tradicional..
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Resposta: ndo vi, mas gostaria de ver essas brochuras. Mas ha duas coisas, na minha opinido. Uma
coisa muito perigosa. Nem tudo o que é tradicional € bom. Recuperar valores tradicionais, na medida
em que sem vergonha o homem busque alguns valores que sustentem a sua existéncia. Quando, por
exemplo, ha uma ceriménia tradicional, aquilo que é kupasha, € bom. Mas cuidado. Deve ser feito
com consciéncia de que esse acto vai me dar sorte. Por exemplo, o branco também tem essas coisas.
Mas para nés é deitar agua no chao e nao bater copos. Mas deve ser feito com consciéncia. O que
nao & bom é fazer por fazer, sem respeito.

Mas também é perigoso buscar valores, como, por exemplo, o respeito. Na sociedade tradicional
quem cumprimenta sdo os mais novos. Mas deve ser sempre 0 mais novo a cumprimentar? O valor
em si, o bem, ndo esta em causa.

Dois: para mim, quando se diz que se deve voltar aos valores tradicionais, é buscar os fundamentos

desses valores.
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