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Resumo

O presente estudo tem como objeto de analise a construcdo da identidade
nacional tal como foi proposta por dois dos mais destacados grupos modernistas do
Brasil — 0 Verdeamarelo/Anta e a Antropofagia —, cujo periodo de atuacéo se deu entre
1926 e 1929. Tendo em vista a importancia da presenca desses grupos na memdria
historico-cultural do pais, empreendeu-se, por meio de um viés comparativista, uma
revisao da critica e da historiografia candnicas existentes sobre os referidos grupos. A
partir da concepcdo estética, de nacdo e de identidade nacional formulada por ambos,
buscou-se refletir sobre os pontos comuns e as divergéncias entre o Verdeamarelo/Anta
e a Antropofagia. Para isto, foram analisados textos produzidos pelos proprios
integrantes dos dois grupos modernistas e por outros intelectuais que se debrugaram
sobre o ideario dos verdeamarelos e dos antropdfagos, posteriormente. Assim,
verificou-se o carater pedagogico do discurso modernista presente nas narrativas
verdeamarelas e antropofagicas, as quais buscaram definir as linhas constitutivas dos
sujeitos nacionais e o percurso historico desses sujeitos no espago-tempo da nacao.
Espaco pensado de modo a evitar as fragmentagdes regionalistas e tempo projetado em
suas vérias dimensdes. Assentadas nesses elementos basilares, as narrativas modernistas
aqui focalizadas se pautaram pela afirmacdo do que é nacional em termos de arte e

literatura e, em Gltima instancia, do que € ser brasileiro.
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Abstract

The objective of the investigation is an analysis of the national identity of two of the
most important modernists’ groups of Brazil: Verdeamarelo/Anta and Antropofagia.
They were predominantly active within the period of 1926 and 1929. In view of these
groups’ influence on the historical and cultural memory of the country, a review of the
canonical critics and historiography about these groups was undertaken by means of a
comparative analysis. Verdeamarelo/Tapir and Antropofagia formulated concepts about
aestetics, nation and national identity which have been researched. Mutual aspects as
well as differences were found and discussed. Furthermore, texts have been analyzed
which were produced by the participants of the two modernists’ groups and by other
intellectuals who had leaned on the ideas of Verdeamarelo/Tapir and Antropofagia.
Based on that, the pedagogical character of the modernist speech in the narratives of
Verdeamarelo/Tapir and Antropofagia was verified. Both groups worked on a definition
of the people and their historical transformation depending on time and location. Their
approach was focused on avoiding regional fragments and times being projected in
different dimensions. Based on the fundamental elements of people, location and time,
the modernists’ narratives defined what nationality means in terms of art and literature

and, in the last instance, what it means to be Brazilian.
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Delimitacéo espacial e temporal

Entre 1926 e 1929', dois grupos literarios de S&o Paulo auto-intitulados
Verdeamarelo/Anta® e Antropofagia uniram intelectuais modernistas em torno da tentativa de
criagdo de uma literatura que pudesse ser qualificada de brasileira. Em meio a tantos outros
modernistas, desde o norte ao sul do pais, esses grupos mantiveram uma atuacdo publica
constante, por meio da publicacdo em jornais (especialmente o Correio Paulistano, o Jornal
do Comércio e o Diario de Sdo Paulo) e em revistas (principalmente a Revista de
Antropofagia) de grande circulagdo em S&o Paulo, langamento de livros, realizacdo de
conferéncias, dentre outros, logrando também estender o alcance de suas propostas para
outros estados do pais. Além disso, 0s grupos mantiveram entre si um constante dialogo e
uma acirrada disputa pela forma de se definir o Brasil. Na tentativa de criacdo de uma
literatura brasileira, os projetos se estenderam para a &rea cultural em geral e acabaram
abarcando toda uma ideia de nacionalidade. O dialogo e a disputa entre Verdeamarelo/Anta e
Antropofagia sdo reveladores de um momento importante da historia brasileira, quando a

“descoberta” da nagdo era imprescindivel e legitimava as propostas estéticas de entao.
Objetivos e procedimento metodol6gico

Pretende-se tracar um estudo comparativo entre a Antropofagia e o
Verdeamarelo/Anta com vistas a verificar semelhancas e pontos de discordancia entre as
propostas dos grupos no que diz respeito a tentativa de construcéo de uma identidade nacional
brasileira.

A Antropofagia e o Verdeamarelo/Anta foram grupos literarios modernistas
contemporaneos, profundamente inseridos em seu momento histérico, com o qual dialogaram
constantemente. Tinham em comum a critica ao estado de dependéncia que a literatura
brasileira apresentava no inicio do século XX, a qual, segundo os quais, mantinha-se presa a
convencionalismos herdados da Europa. Tentaram se posicionar contra essa situacédo de
dependéncia, defendendo a nacionalizacdo da literatura brasileira por meio da adocdo de

processos e de temas proprios. Tendo recebido o legado modernista, procuraram se utilizar de

! Apesar desta dissertacdo procurar se situar no interior desse marco temporal, admite-se que as narrativas de
ambos 0s grupos o extrapolaram. Os verdeamarelos ja escreviam no Jornal do Comércio antes de 1926 e
continuaram a escrever apos 1929. Oswald também desenvolveu posteriormente a Antropofagia, como tese
filosofica.
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uma linguagem e de uma técnica atualizadas a0 momento histérico por que passava o século
XX, por meio do verso livre, da linguagem sintética e de outros elementos literarios
compativeis com o ritmo da vida moderna. Nessa tentativa, dialogaram com Varios outros
campos estéticos, tais como artes plasticas, musica, arquitetura, danca, etc., estendendo sua
critica a toda a cultura do pais. Ambos também preconizaram, além da atuacdo literaria, uma
atitude politica®, no sentido amplo, e proclamaram a funcdo social da arte, que deveria ser
utilizada a servico da sociedade®. Um e outro utilizaram, emblematicamente, a figura do
indio, que se tornou o sustentaculo metaférico para a constru¢do de uma nova cultura para o
pais. Preocuparam-se também com inmeros temas comuns, tais como a miscigenagao racial
do pais, seu tamanho continental, a cultura popular, dentre outros. A critica que inicialmente
fizeram aos padrdes estéticos candnicos, posteriormente se estendeu ao proprio modernismo,
diagnosticado como ndo correspondente aos anseios esperados sobre a quebra dos padrdes
estéticos artificiais. Os grupos mantiveram uma constante disputa, logrando delimitar seus
campos de interpretacdo e se legitimarem frente ao rival, procurando tornarem seus
programas de (n)acdo hegemonicos. Posicionaram-se, por seu turno, contrariamente em
varios aspectos, tendo se criticado mutuamente durante grande parte do periodo em que
atuaram. Apesar disso, tracaram também um didlogo intenso, por meio da leitura e do
comentario das obras rivais e mesmo pela contribuicdo nos periédicos de veiculacdo das
ideias do grupo rival. Apesar de contarem com um nucleo de participantes mais ou menos
estavel, ambos os grupos acolheram em suas paginas outras contribuicdes, que se desviaram
ou Se apresentavam mesmo contrarias ao que parecia ser a ideia principal do grupo, indicio da

ambivaléncia que também apresentaram. Alguns autores participaram, inclusive, de ambos ou

2 Um vez que, como se vera durante a dissertacdo, a Anta no foi um grupo a parte do Verdeamarelo e sim uma
dissidéncia mais tarde “resolvida”, utilizar-se-a nesta dissertacdo apenas o nome Verdeamarelo para se referir ao
grupo.

* As dificuldades em se distinguir as propostas literérias das politicas, entretanto, podem ser entendidas se
tivermos em mente a inseguranca da utilizacdo de distin¢des entre ciéncia, literatura, filosofia, religido, etc.. No
caso do tema da dissertacdo proposta, identificamos o constante imbricamento entre as atividades literarias e
politicas dos participantes dos grupos Verdeamarelo e Antropofagia. Tomando apenas o caso de Oswald de
Andrade e de Plinio Salgado, notamos que os dois, desde o inicio da década de 1920, muito antes de suas filiacbes
no Partido Comunista e na Acdo Integralista Brasileira, respectivamente, atuaram politicamente. Outros escritores
modernistas tiveram caminhos politicos também comprometidos, para ndo dizer todos. Muitos desses autores ndo
abandonam a vida literaria, além disso, até o fim de suas vidas. Mesmo Plinio Salgado, que disse ter abandonado
definitivamente a literatura, publicou O Esperado, em 1935, e outras obras de cunho literario. Oswald, por sua
vez, apoiou, sem se filiar, 0 PRP e dedicou poemas a Washington Luis, além de ser amigo de Julio Prestes. Seu
préprio engajamento no Partido Comunista foi conturbado.

* Hajam vista as investidas antropofagicas no campo do direito, por exemplo, ou a realizacdo do Congresso de
Antropofagia, no Rio de Janeiro, o qual mais tarde enviaria “em mensagem ao Senado e a Camara solicitando
algumas reformas da nossa legislagdo civil e penal e na nossa organizacdo politico-social” segundo noticia
anunciada em: PRIMEIRO congresso de Antropofagia. Revista de Antropofagia, Diario de Sdo Paulo, S&o Paulo,
22 Dentigdo, p. 12, n. 15, 19 jul. 1929.
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abandonaram a linha mestra de suas propostas®. Mesmo as propostas variaram durante o
percurso, tendo havido, dentro dos préprios grupos, dissidéncias e disputas®.

Apesar dos inimeros pontos em comum, hd também um grande nimero de
divergéncias entre os grupos. O Verdeamarelo assumiu, na maior parte das vezes, uma atitude
conservadora, visivel, por exemplo, no seu texto conhecido como Manifesto Nhengacu, onde
explicitamente dizia: “aceitamos todas as instituicbes conservadores, pois € dentro delas
mesmo que faremos a inevitavel renovacédo do Brasil, como o fez, através de quatro séculos, a

alma da nossa gente, através de todas as expressdes historicas™’

. A Antropofagia se mostrou,
por seu turno, muito mais irbnica, iconoclasta e satirica, zombando dos convencionalismos da
estética e fazendo uma demolicéo de mitos, muitas vezes de forma violenta. A forma como se
utilizaram dos mesmos temas também foi bastante distinta. A figura do indio, por exemplo,
sustentaculo das duas propostas culturais, foi abordada de forma diferenciada. O
Verdeamarelo elegeu, para seu substrato tedrico, um indio passivo, que se submeteu e soube
se mesclar as diversas outras etnias, uma absorcdo que foi julgada necessaria para a formacédo
nacional brasileira. A Antropofagia se focou sobre o indio antropofago, ja de inicio ndo téo
pacifico, devorador do inimigo em nome da absorcdo do que ele tinha de mais forte. A
relacdo dos dois com a cultura estrangeira, especialmente a europeia, também foi distinta, o
primeiro muitas vezes negando-a e apresentando uma atitude xenofoba e o segundo,
procurando extrair dela os elementos mais fortes para o fortalecimento da propria cultura do
Brasil, atitude, por seu turno, que acabava por, de certo modo, reconhecer suas qualidades.

Entende-se que o exame das semelhangas e das divergéncias entre os dois grupos se
torna imprescindivel para vislumbrar alguns dos caminhos apontados no modernismo da
década de 1920 como solucéo para a crise que se dizia existir nas letras e na cultura do pais.
Também € revelador da disputa pela forma mais adequada de pensar o Brasil.

Por fim, h& que se esclarecer que esta dissertagdo procura contrariar as interpretacoes

historiograficas candnicas que, ao comparar 0s dois grupos, 0S veem apenas como uma

5 A Revista de Antropofagia, por exemplo, contou com artigos de Plinio Salgado nos seus primeiros niimeros,
tendo refugiado a simbologia da Anta na segunda “denticdo”, opondo-lhe a imagem do Tamandua. Oswald de
Andrade, por sua vez, também escreveu no Correio Paulistano. Houve uma intensa critica a Méario de Andrade na
segunda “denticdo” da Revista de Antropofagia, a0 mesmo tempo em que Macunaima foi considerado por
Oswaldo Costa um livro tipicamente antropofagico. A Anta, por sua vez, contou com a participagao de autores tais
como Raul Bopp que, posteriormente, aderiu a causa antropofagica.

® O caso da Anta, por exemplo, revela que, dentro do Verdeamarelo, os autores n&o partilhavam das mesmas
ideias quanto ao significado da eleicdo do indio como o simbolo da nacionalidade e da anta como seu totem. O
mesmo aconteceu na Revista de Antropofagia onde, com a radicalizacdo das criticas, autores que haviam
participado da “primeira denticdo” abandonaram as fileiras da revista.
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antecAmara da atuacdo politica dos escritores que se destacaram no seu &mbito — Oswald de
Andrade e Plinio Salgado. N&o se pretende negar o grau de semelhanca entre as propostas
literarias e as propostas politicas posteriores. Entende-se, no entanto, que estudar a
Antropofagia e o Verdeamarelo/Anta significa tratar de dois grupos literrios de atuacdo na
década de 1920, veiculados pelos jornais e pela literatura desse periodo, e ndo de movimentos
ideoldgicos ou partidarios dos primeiros anos da década de 1930.

N&o se ignora que os projetos literarios comportavam um engajamento também
politico, ao se preocuparem com os diversos problemas da nacionalidade e ao lograrem
estender suas propostas para outras areas além da literatura. A atuacdo literaria, inclusive, para
0s autores em questdo, ndo deveria ser diletante, cobrando-se, em ambos 0s casos, um
posicionamento social do escritor. Sobre essa questdo, disse Eduardo Jardim de Moraes:

“Nas obras dos autores que elaboraram a questdo da brasilidade o que se nota é
que ela ndo se apresenta mais como questdo de carater puramente literario. Na
década de 20, os escritores, num movimento que vai se radicalizando, terminam
por ndo perceber mais a distingdo entre vida literaria e engajamento politico. A
obra literéria deixa, assim, de significar literariamente a questdo da brasilidade e se
propde ativamente a interferir na realidade da nacdo em que esta inscrita. A obra
de Plinio Salgado e a de Oswald de Andrade ndo cessam de ressaltar esta sua
caracteristica peculiar. Elas ndo séo apenas obras literarias devendo ser apreciadas
por critérios que dizem respeito ao seu valor literario. Sdo manifestos, panfletos,
depoimentos que visam a transformacdo pratica e imediata da realidade
nacional.”®

O posicionamento politico dos escritores envolvidos nos grupos esta, no entanto,
muito mais relacionado com os acontecimentos da década de 1930 que com os da década
anterior, ainda que se encontrem naquele primeiro periodo os germes das futuras tomadas de

posicdo estéticas e politicas de alguns dos literatos modernistas.
Abordagem das fontes

A documentacdo utilizada nesta pesquisa se compde de artigos, crénicas, poemas,
excertos de romances, contos, cartas, palestras e demais matérias publicadas nos jornais onde
0s grupos debateram suas ideias, sendo os principais a Revista de Antropofagia — veiculo

" O ATUAL momento literério. Correio Paulistano, S&o Paulo, p.4, 17 maio 1929. Publicado, ainda como:
Nhengacu Verde-Amarelo (Manifesto do Verde-amarelismo, ou da Escola da Anta). In: SCHWARTZ, Jorge.
Vanguardas Latino-Americanas: Polémicas, Manifestos e Textos Criticos. Sdo Paulo: EDUSP, 2008. p. 181 -185.
® MORAES, Eduardo Jardim de. A brasilidade modernista: sua dimenséo filoséfica. Rio de Janeiro: Graal, 1978.
p. 166.
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oficial do programa antropofagico — e o Correio Paulistano, principal meio de divulgagéo do
programa do Verdeamarelo/Anta. Nesses periddicos foram lancados tambeém os manifestos
dos programas literarios os quais podem ser entendidos como o suporte tedrico dos grupos: o
momento de “fundacdo” da Antropofagia, no caso do Manifesto Antropéfago; e a sintese ou
resumo do que fora o Verdeamarelo, no caro do texto conhecido como Manifesto Nhengagu
Verdeamarelo.

Também sdo fontes de pesquisa artigos de outros jornais® e revistas do periodo em
que as ideias dos grupos foram difundidas. A proposta inicial era utilizar, além desse material,
também as obras literarias mais significativas no contexto das vertentes. No entanto, as
dificuldades em se definir obras que poderiam ser classificadas como antropofagicas ou
verdeamarelas™, somou-se a extensdo que tal inclusdo poderia causar ao texto. Optou-se,
portanto, por enfatizar os pressupostos, “tedricos” das correntes, apontando para a explicita
vinculagao desses escritos com a memoria historica.

A maior parte da obras consultadas se encontra no Arquivo Publico de S&o Paulo.
Ainda que o Verdeamarelo/Anta tenha alguns de seus textos publicados no formato de livro, a
maior parte do material do grupo se encontra apenas microfilmada, o que dificulta a leitura de
alguns artigos. Parte do material relativo a Antropofagia também pode ser encontrada no
mesmo Arquivo. A existéncia da edicdo fac-simile da Revista de Antropofagia, por seu turno,

facilitou a pesquisa do material do grupo antropéfago.
Estrutura da dissertagéo

O primeiro capitulo desta dissertacdo realiza uma apresentacdo dos grupos
Verdeamarelo/Anta e Antropofagia, no que diz respeito ao inicio e ao fim de sua atuagdo,
seus suportes de veiculacéo, participantes e principais polémicas que os alimentaram. Além

disso, examina-se a maneira como a historiografia comparou os dois grupos, o que possibilita

% Oswald de Andrade e Antonio Alcantara Machado escreveram, por exemplo, durante 1927 e 1928, com
freqliéncia, para o Jornal do Comércio. As cronicas ali publicadas poderdo ser também utilizadas nesta dissertacéo
como suporte das ideias dos autores quanto aos seus programas nacionalistas.

10 A dificuldade na definicdo de um livro ou uma obra (literaria, por exemplo) foi debatida por Michel Foucault
em A arqueologia do saber. O autor questiona a delimitacdo de um livro, exemplificando a aplicacdo do conceito,
por exemplo, a uma “coletanea de fragmentos pdstumos”, concluindo que a “unidade material do volume” pode
ser considerada “uma unidade fraca, acessoria, em relacdo a unidade discursiva a que ela da apoio”. Também as
margens de um livro jamais “sdo nitidas nem rigorosamente determinadas”, estando ele preso “em um sistema de
remissdes a outros livros, outros textos e outras frases”. No caso da determinagdo de uma obra, 0 ato “supde um
certo nimero de escolhas dificeis de serem justificadas ou mesmo formuladas”, o que dificulta ainda mais a
determinacdo do conceito. In: FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2007. p. 26. No caso da dissertacdo proposta, as margens da Revista de Antropofagia sdo dificilimas
de determinar, pelo didlogo que a mesma manteve com outras revistas de todo o Brasil e pelo nimero de
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a desconstrucdo da interpretacdo dos mesmos sob o viés estritamente politico e, ainda, sob o
anacronismo de relaciona-los exclusivamente com os acontecimentos da década de 1930.
Esse capitulo € intitulado “Narrativas” na medida em que procura seguir 0 caminho proposto
por Homi Bhabha ao considerar a nagdo como uma “estratégia narrativa”, ou seja, construgao
textual destinada a dotar de filiagdo uma determinada comunidade. Por fim, a interpretacdo da
historiografia sobre os dois grupos pode também ser identificada como narrativa, dessa vez
historica, a qual conformou quase uma “historia oficial”, orientando as leituras possiveis sobre
o Verdeamarelo/Anta e a Antropofagia, ndo apenas os descrevendo mas também julgando
qual deles constituiu uma narrativa nacional legitima.

O segundo capitulo se divide em duas partes e contempla a primeira instancia
necessaria para a construcdo de qualquer espécie de identidade: a existéncia de um sujeito. No
caso da identidade nacional, objeto da dissertagdo, o sujeito inicialmente percebido € a propria
nacdo, a qual lida com “sujeitos” exteriores e interiores a ela. A primeira parte do capitulo,
intitulada “Dimenséo externa da nacéo”, contempla: a recusa da copia dos moldes vindos da
literatura estrangeira; o dilema civilizagdo versus barbarie, em que os conceitos foram
repensados e, muitas vezes, invertidos; e a impossibilidade de uma total recusa do “outro”, o
que levou ao reconhecimento do estrangeiro ou a necessidade de transformagéo da nagéo num
mediador para a participacdo no “concerto das nacdes”. Na parte denominada “Dimensdo
interna da nacéo”, analisa-se a forma como os possiveis sujeitos localizados no “interior” da
nacdo foram potencializados com vistas a uma homogeneizacédo, da qual resultaria a propria
nacdo. Foram examinadas as figuras do indio, do branco e do negro como unidades que
teriam atuado na formacdo étnica do pais. Os imigrantes também foram assunto discutido
pelos grupos, vistos como fator de instabilidade na formacéo nacional, o que teria demandado
sua absorcdo na massa étnica miscigenada ja existente no pais. A posterior mescla desses
sujeitos teria criado outros tipos étnicos, tais como o mulato ou o caboclo, também sujeitos
atuantes no panorama brasileiro. O encontro das diversas etnias formadoras forneceria a
chave para o deciframento de todo o processo da formagdo nacional. Os literatos lidaram, por
fim, também com a figura do povo, e a0 mesmo tempo, com o seu préprio papel como elite
intelectual, a qual detinha, dentre outras funcdes, o papel de pedagoga da nagéo ou de guia do

povo na sua identificacdo com os ideais nacionais.

contribuicdes que ela recebeu, dentre outros pontos. Idem para o Verdeamarelo, que ultrapassou os limites do
Correio Paulistano pelas conferéncias e mesmo as obras literarias publicadas.

11 Nao ha, contudo, intencdo de se fazer um debate profundo sobre o termo “narrativa”, suas diversas
interpretacdes, na Literatura e na Historia. Ainda, dentro da propria Historia ndo se intenciona examinar
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O terceiro capitulo trata da movimentacéo vertical — temporal — da nacéo. Percebe-se
que os construtores da identidade nacional se utilizaram das varias dimensdes temporais em
suas narrativas. O passado apareceu como heranga, possibilitando a criacdo de mitos de
fundagdo ou de herdis nacionais e a interpretacdo da historia do pais. O tempo presente foi
visto como o tempo do compromisso e dai 0 engajamento dos intelectuais modernistas na
criacdo do ideario nacional, ou sua percepcéo de estarem criando um momento fundacional
nacionalista. Por fim, o futuro foi interpretado como projeto, e dai a crenca no alto destino da
nacdo brasileira frente a outras do mundo ou a ideia de um tempo continuo e progressivo.
Ainda, outras temporalidades foram examinadas pelas narrativas modernistas: 0 tempo
homogéneo na trajetdria historica da nacao; as nagdes apresentando temporalidades distintas;
0 tempo como circularidade ou como um tempo cotidiano, em que pequenos momentos e
fatos adquiriam contornos nacionais.

Por fim, além do sujeito coletivo e seu posicionamento vertical no tempo, examina-se
a postura da nacéo no espaco, tema do quarto capitulo. Nesse caso, 0 Brasil necessitou dar
conta do seu proprio territdrio, afugentando a possibilidade de fragmentacdo ou do
desenvolvimento de regionalismos. Também foram pensados a natureza, a contribuicdo de
Sé&o Paulo na construcao da nagdo brasileira e os dilema sertéo versus litoral, e cidades versus
campo.

O trabalho com essas trés instancias — sujeito, tempo e espaco — procura demonstrar
como elas foram os pilares da narrativa literaria modernista do Verdeamarelo/Anta e da

Antropofagia na busca da construgdo da identidade nacional brasileira.

as diversas interpretagbes que o termo apresentou. Para isso, ver, por exemplo: CARDOSO, Irene.
Narrativa e Historia. Tempo Social, Séo Paulo, n. 12 (2), 3 a 13 nov. 2000.
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Capitulo 1 — Narrativas

“(...) fala aos teus, sempre, da casa em que nasceste,

das suas palmeiras, dos seus pinheiros ou dos seus ervais;

narra a tua familia os farrapos da histéria comum que conheceres
porgue a histéria do Brasil deve ser a oracdo dos nossos lares...”

Cassiano Ricardo. Correio Paulistano'?

“A nossa historia tem sido mal contada.
Exige uma revisdo.”

Oswaldo Costa. Revista de Antropofagia*®

2 RICARDO, C.. A anta e os democraticos. Correio Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 03 set. 1927.
13 COSTA, Oswaldo. Revisdo necesséria. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2*
Denticdo, n. 1, p.6, 17 mar. 1929.
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No processo de construcéo da identidade, o individuo procura, ao longo de sua vida,
dotar de inteligibilidade determinados fatos com vistas a organizar sua personalidade e obter
um todo aparentemente coerente, no tempo, no espago e em relacao a outros individuos. Essa
operacao procura aliar mudancas e permanéncias, utilizando-se, para tal, de uma narrativa, a
qual, segundo Angel Castifieira, € 0 mecanismo que proporciona ao individuo se situar como
ser ou unidade significativa: “la identidad es una construccion narrativa que pretende dar
sentido a una historia vivida™*. No processo de construcio de identidades coletivas, algo
parecido acontece. A coletividade (seja ela um grupo religioso, uma nagdo, etc.), procura
dotar de inteligibilidade sua trajetoria e seu posicionamento espacial, de forma a se entender
como sujeito coletivo coerente.

Homi Bhabha também se utiliza do termo “narrativa”, quando expde sua intencéo de
pensar a “construcdo cultural de nacionalidade [nationness] como uma forma de afiliacéo
social e textual”, que produz “narrativas sociais e literdrias” para criar a identificacéo cultural.
O autor examina a maneira de “escrever” ou de “narrar a nagéo”, o que pressupde uma
“temporalidade de representacao”, distinta da temporalidade dos acontecimentos.

Este capitulo pode ser considerado um capitulo introdutério, o qual visa fazer uma
apresentacdo dos grupos modernistas Verdeamarelo e Antropofagia no que diz respeito a
forma como eles construiram suas narrativas identitarias nacionais. Dessa forma, mostra-se o
inicio e o fim da atuag&o de cada um e seus principais participantes e polémicas. Considera-se
que ndo se trata de coincidéncia os grupos atuarem principalmente via literatura para a
construgdo da identidade brasileira, uma forma de narrativa de grande alcance social que
contribui para dar sentido a coesdo nacional.

Por fim, deseja-se tambeém perceber como a historiografia e a critica literaria
interpretaram as narrativas modernistas, criando elas proprias suas narrativas sobre a atuacdo
dos dois grupos. Percebe-se a existéncia de certo preconceito e uma forma de interpretacdo
errbnea na analise comparativa entre os dois grupos, com maior prejuizo para 0
Verdeamarelo, 0 que apenas na contemporaneidade tem sido objeto de revisdo. Contra tais
preconceitos, o intento é fazer uma analise aprofundada dos elementos utilizados nas
narrativas modernistas com vistas a perceber a atuacdo dos grupos fora do ambito

estritamente partidario ou ideoldgico da década de 1930. Intenta-se, portanto, examinar o

1 CASTINEIRA, Angel. Naciones imaginadas, identidad personal, identidade nacional y lugares de meméria. In:
RESINA, Joan Ramon.; WINTER, Ulrich. Casa encantada: lugares de memoria en la espafia constitucional
(1978-2004). Frankfurt am Main: Veuvert, 2005.
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“tempo de escrita” dos modernistas, além do “tempo da escrita” da historiografia que refletiu

sobre 0s grupos.
Verdeamarelo/Anta

O inicio oficial do Verdeamarelo™ se deu em 25 de julho de 1926, com a publicacdo
de um artigo de Hélios (Menotti del Picchia) no Correio Paulistano em que esse anunciava a
criacdo da “Academia Verde e Amarela”, formada por ele, Plinio Salgado e Cassiano
Ricardo, “trés barbaros nacionalistas vermelhos, independentes entre nos, integrados num
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grande amor ao Brasil”™, admitindo, ademais, outras possiveis filiacbes — a academia tinha

mais trés cadeiras “descadeiradas”. O titulo “Academia Verde e Amarela™’

era uma espécie
de satira a Academia Brasileira de Letras e suas congéneres, com suas regras sobre como
escrever uma boa literatura, estatutos e a glorificacdo de literatos passadistas, significando,
enfim, o encarceramento da literatura em instituicdo. Contra isso, 0 autor sugeria liberdade de
criacdo e exaltacdo das caracteristicas essenciais do Brasil num ato de fundagdo que tivera
“grande pompa e discursos”, mas que fora presidido apenas por trés pessoas que, durante a
sessao, fumaram alguns cigarros e beberam algumas xicaras de café, mencdo que parecia
querer deixar clara a anti-academicidade da criacdo. O objetivo principal do grupo era o
“descobrimento do Brasil”. Descobrimento de toda uma riqueza cultural escondida pelo
formalismo da literatura passadista e também pela interpretacdo errénea dada por outros
grupos modernistas contemporaneos, dentre eles o da revista Terra Roxa™. Dizia Hélios:
“nds, filhos da terra, cantaremos suas plantas, seus animais, seus caboclos e seus herdis, com a
lingua nativa a que daremos nosso devotamento e nosso amor”.

Alguns dias mais tarde, Plinio Salgado publicou, no mesmo jornal, seus comentarios
19

sobre a criacao do grupo, “coisa muito séria, apesar de nao surgir barriguda de importancia™™.

Comparava 0 ato de criacdo a construcdo de uma cidade; atividade prética, feita

>0 nome do grupo foi grafado de formas distintas durante o periodo de sua atuagéo e ainda pela historiografia
que o analisou, constando as formas “verdeamarelo”, “verde-amarelo”, “verdeamarelismo”, “verde e amarelo”,
“academia verde e amarela”, dentre outras. Néo utilizaremos a nomenclatura Verde-amarelo, com hifen, nesta
dissertacdo, seguindo as regras atuais sobre a separagdo dos substantivos compostos. Usaremos a nomenclatura
mais utilizada pelos autores em suas cronicas no Correio Paulistano, onde o vocabulo aparece sem hifen. No
entanto, nas citacdes de autores posteriores, onde o vocabulo aparece com hifen, manteremos a grafia por eles
utilizada.

1 HELIOS. Ahi querés! Correio Paulistano, S&o Paulo, 25 jul. 1926, Crénica Social, p. 4.

7 Disse Plinio Salgado: “A nossa Academia Verde Amarelo é constituida de espiritos anti-académicos. Quer
dizer, é justamente o contrdrio de uma academia”. In: SALGADO, Plinio. Carta verdeamarela. Correio
Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 02 set. 1926. In: DEL PICCHIA, Menotti; SALGADO, Plinio; RICARDO, Cassiano.
O curupira e o cardo. Séo Paulo: Editorial Hélios Limitada, 1927. p.75.

18 A Revista Terra roxa e outras terras foi publicada em S&o Paulo, sob diregdo de A. C. Couto de Barros e
Antonio de Alcantara Machado. Tinha como secretario Sérgio Milliet e circulou entre janeiro e setembro de 1926.
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coletivamente e que dispensava discussdes estéreis, acdo contradizente, segundo o autor, com
0 processo de criacdo do modernismo, o qual experimentava “processos de Soffici, regras de
Marinetti, sistema de Max Jacob, sugestdes de Cendrars... Bateboca...que ndo adianta nada”.
Contra essa esterilidade de teorias literérias, dizia: “Melhor é fazer... fazendo”. Plinio dizia
ndo desejar seguir o exemplo dos adeptos da revista Terra Roxa, que “ignoram que existe o
Brasil, que é um dos trechos mais belos da Humanidade” ou de “Mario e Oswald, que se
atarracharam de teorias” e tampouco dos “falsos e hipdcritas, que ndo serdo brasileiros”.
Defendia a exaltagio do Brasil, ndo a partir de formulas literarias, mas com uma “liberdade
intransigente em face de todos os preconceitos sociais ou estéticos”. O Brasil estava
“chegando no mundo” e era preciso ver e crer. Crer, por exemplo, em Menotti e em Cassiano,
participantes de uma geracdo capaz de perceber que “o Brasil vem vindo, vem vindo”, sem
saber, contudo, se o Verdeamarelo seria ou ndo vitorioso, tal como os criadores de uma
cidade que, quando a constroem, ndo sabem se ela vird a ser “Nova York ou Caixa-prego”.

Cassiano Ricardo, por sua vez, marcou a sua adesdo oficial ao grupo em 31 de julho,
também defendendo uma literatura livre dos passadismos do seculo anterior e a0 mesmo
tempo diferente da proclamada pelos “meninos da Terra Roxa”, “bem instalados na vida,
falando corretamente o francés e que descobriram 0 nosso pais na Europa” °. Dizia ser a
bandeira do grupo “a renovagéo brasileira”, a fundacdo “de uma literatura nossa” e a
substituicdo de uma “critica formal, com rabugices de gramaética (...) doutoral”, movida a
“processos mecanicos, a impulsos formais, a fritagdes do intelecto” por outra critica,
adequada “ao instante comocional do mundo”, que ndo restringisse “o surto imaginativo ou
criador” e que fosse compativel com a “luminosa espontaneidade que deve caracterizar a obra
de arte, a palpitar de vida como um coracdo, e a refletir a fisionomia da terra como um
espelho”. Dizia: “Tudo mudou, portanto. As velhas concepcdes literarias foram substituidas
por aspectos novos e inaugurais. Ndo apenas 0s motivos, sendo a técnica”. Era o que estavam
fazendo os novos; uma obra de construgéo em que o tempo presente e o Brasil se tornavam os
motivos principais.

Os trés literatos fundadores do Verdeamarelo ja escreviam para o Correio

Paulistano® ha algum tempo. O préprio Menotti Del Picchia®, entdo diretor do jornal —

¥ SALGADO, P.. Academia Verde Amarela. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 27 jul. 1926.

%0 RICARDO, Cassiano. Verdeamarelismo. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 31 jul. 1926.

2! Sobre o jornal, diz Cassiano Ricardo em suas memdrias: “Alguns episédios do Correio Paulistano que eu j4 ia
esquecendo: o jornal do PRP se tornou o quartel general nosso, na ‘Revolucdo sem Sangue’. O Secretario Antonio
Carlos da Fonseca e mais Agenor Barbosa, Brasil Gerson, Fausto de Almeida Prado Camargo, Francisco Pati,
Genolino Amado, Hélio Silva, Hermes Lima, Alcides Cunha, Jodo Raimundo Ribeiro, José Lannes, Vitor
Azevedo, Nébrega da Silveira, Oswaldo Costa, formava o corpo intelectual do érgao do PRP e alguns deles se
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6rgdo oficial de divulgacdo do programa do Partido Republicano Paulista?® que, por sua vez,
representava basicamente a oligarquia cafeeira paulista —, comecara a escrever naquela folha
desde a década anterior, onde assumira a redacdo e possuia uma sessao de cronicas quase
diéria, assinada com o pseudénimo de Hélios*. Plinio Salgado®, que saira de sua cidade
natal Sdo Bento do Sapucai, onde fora vereador, e viera para S&o Paulo, assumindo também a
redacdo do Correio, comecou a publicar suas cronicas ali também na década de 1920.

Cassiano Ricardo®, por sua vez, conta em suas memorias que entrou para a redacdo do

puseram ao lado dos guerrilheiros verdeamarelos. A redacdo era frequentada por elementos da velha guarda
partidaria, como Washington Luis (que t&o bem compreendeu Brecheret), Julio Prestes, Ataliba Leonel e outros
politicos da situagao vigente, mas nenhum deles estranhava que o drgao conservador virasse revolucionario. (...)
Politica e literatura eram irmas, sob mais de um aspecto, e ndo tardaria que a rebelido verdeamarela, que se
processava dentro do Correio, jornal conservador, iria atingir até os velhos quadros partidarios, como o préprio
PRP. (...) O Correio era assim. Fiel ao Partido, chamado de ‘perrepento’, mas livre nas ideias dos seus
colaboradores e até rebelde em seus atos de amor-préprio. Bastara dizer que nas suas colunas se fez a mais ousada
campanha revolucionaria: a do Modernismo, de 22 a 30”. In: RICARDO, C.. Viagem no tempo e no espaco. Sdo
Paulo: Livraria José Olympio, 1970. p. 42. Menotti acrescenta: “Convidado por Anténio Carlos da Fonseca, entéo
secretario do Correio Paulistano — jornal que comandava a vida politica da nacdo unitariamente liderada pelo
Partido Republicano Paulista — aceitei radiante, 0 compromisso de colaborador nessa folha. O grande matutino — o
segundo em idade na imprensa nacional — ostentava, nas primeiras colunas da primeira pagina, a colaboracéo
marcada pela assinatura autografada de alguns dos maiores cronistas do tempo. Ali se liam nomes entdo em moda
de Humberto Campos, Hermes Fontes, Goulart de Andrade, Carlos de Campos e de outros cartazes literarios,
inclusive Gomes dos Santos, talvez o0 mais brilhante cronista daquele tempo”. In: DEL PICCHIA, Menotti. A
longa viagem. 1% Etapa. Sao Paulo: Martins, 1970. p. 153.

22 Paulo Menotti del Picchia nasceu em S&o Paulo, em 20 de marco de 1892. Filho de Luiz del Picchia e de Corina
del Corso del Picchia, ainda menino mudou-se para Itapira (S&0 Paulo), onde fez o curso primario. O secundéario
foi feito em Campinas (S&o Paulo) e em Pouso Alegre (Minas Gerais). Em Itapira exerceu a advocacia e publicou,
fundou e dirigiu O Mandu, um pequeno jornal do ginasio, além do jornal 0 Grito. Também ali escreveu e
publicou o livro de poemas Juca Mulato, que Ihe rendeu notoriedade nacional. Diplomou-se em Ciéncias e Letras
em Itapira e bacharelou-se em Direito pela Faculdade de Direito de Sdo Paulo, em 1913. Publicou, nesse periodo,
Moisés e Poemas do Vicio e da Virtude. Fundou o jornal A noite e publicou, dentre outros Chuva de Pedra e
Dente de Ouro. Em Santos, onde residiu durante um tempo, trabalhou no jornal A Tribuna e publicou As
Maéscaras. Mudou-se para S&o Paulo, em 1920, onde passou a trabalhar no Correio Paulistano e no A Gazeta e
onde publicou Flama e Argila, Lais e fundou, com Oswald de Andrade, a revista Papel e Tinta. Foi orador oficial
da Semana de Arte Moderna de 1922, pronunciando a conferéncia A emogao estética na obra de arte, mais tarde
publicada no livro O curupira e o cardo, criacdo coletiva dos verdeamarelos. Para uma biografia mais profunda de
Menotti ver os livros: DEL PICCHIA, M.. A longa viagem. .. e; DEL PICCHIA, M.. A longa viagem. 2° Etapa.
Séo Paulo: Martins, 1972.

% 0 PRP, segundo Menotti, “dera ao governo da Repuiblica, sucessivamente Prudente de Morais, Campos Sales e
Rodrigues Alves”. In: DEL PICCHIA, M.. A longa viagem. 1* Etapa. Sdo Paulo: Martins, 1970. P. 95.
Interessante notar que Menotti e Plinio foram, ambos, deputados estaduais pelo PRP. O primeiro em 1927 e o
segundo em 1928.

24 Editorial Hélios Limitada era 0 nome da editora fundada pelos irméos Menotti e por Cassiano Ricardo, tendo
também participado dela, mais tarde, Arnaldo Cerdeira. Diz Cassiano: “O que nos faltava era capital; 0 que nos
sobrava era entusiasmo. Nas oficinas de Hélios é que Oswald teve impresso o seu Primeiro Caderno de Poesia
Pau-Brasil. L& aparecia ele para rever as provas, em companhia de Blaise Cendrars, ilustre poeta francés, seu
amigo e amigo do Brasil, autor de Feuilles de Route, entdo em Séo Paulo.” In: RICARDO, C.. Viagem no tempo e
no espaco... p. 37.

% Plinio Salgado nasceu em S&o Bento do Sapucai (Sao Paulo), em 22 de janeiro de 1895, filho de Francisco das
Chagas Salgado e de Ana Francisca Renné Cortez. Em sua cidade natal fundou o Correio de S&o Bento, em 1916.
Iniciou-se na politica dois anos mais tarde, quando participou da fundacgéo do Partido Municipalista. Apds a morte
de sua esposa, mudou-se para Sao Paulo, onde passou a trabalhar no Correio Paulistano.

26 Cassiano Ricardo nasceu em S&o José dos Campos (S&0 Paulo), em 26 de julho de 1895. Concluiu o curso de
Direito no Rio de Janeiro. Trabalhou no Rio Grande do Sul como advogado e mudou-se para S&o Paulo, onde néo
participou dos acontecimentos relativos @ Semana de Arte Moderna, de 1922, os quais considerou “como coisa
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Correio, onde ja trabalhavam os dois primeiros, redigindo, primeiramente, a se¢ao judicidria,
trabalho resultante de sua formacdo em Direito. Diz o autor: “Fundamos, entdo, Menotti,
Plinio, Alfredo Ellis, Motta Filho?’ e eu o grupo verde-amarelo, que marcou e continua
marcando até hoje uma das fases da ‘renovacdo de costumes’ na historia de nossa
literatura™?.

Fundado o Verdeamarelo, que, segundo os integrantes, ndo se tratava de uma escola,
mas da colaboracdo de trés individuos portadores de ideias parecidas mas também
independentes e, acima de tudo, libertos de todos os preconceitos formais, os autores
proclamaram como bandeira a renovacéo das letras do pais. Segundo Cassiano, a fundagao
ocorreu ja que “de um modo geral, todos estavamos de comum acordo e pretendiamos todos a
mudanca da velha mentalidade estética por outra, em valores e propésitos.”?°

E possivel resumir os propésitos do grupo em algumas ideias bésicas. A principal
delas era a critica a literatura passadista, cOpia de modelos europeus, enclausurada “no soneto,
na métrica de Castilho, na colocagdo de pronomes, no parnasianismo, na frase académica, na

retdrica, na construcdo portuguesa’™

e em outros processos formais ditados pela tradicéo,
pelo respeito aos antigos autores e por instituicbes como a Academia Brasileira de Letras.
Contra isso, sugeria-se a criacdo de uma literatura nova, liberta de formalismos e da influéncia
europeia e adequada ao instante por que passava a humanidade, no qual se tornava necessario
proclamar o que o Brasil tinha de mais auténtico. O nacionalismo era o grande fildo do
Verdeamarelo, que proclamava cantar o Brasil, com suas paisagens, seu clima, sua vegetacdo,
suas racas e seu povo.

Se 0 Verdeamarelo surgira a partir da renovacdo modernista, cujo marco oficial de
inauguracdo fora a Semana de Arte Moderna de 1922, uma de suas caracteristicas, no entanto,

foi a critica a outros grupos e literatos “nascidos” também a partir do modernismo. Dai 0s

louca”, em suas proprias palavras. Alguns anos depois, contudo, aderiu ao movimento modernista, fundando a
revista Novissima, “que iria ser o primeiro passo para uma revisdo do meu comportamento em literatura”. Passou
a publicar cronicas no jornal Correio Paulistano, onde formou o grupo Verdeamarelo. Fundou vérias revistas
literarias e publicou uma enorme quantidade de livros, entre poemas, prosa e estudos sociologicos. Para uma visdo
mais profunda da biografia do literato ver: RICARDO, Cassiano. Viagem no tempo e no espaco...

2" E interessante notar que nos artigos de fundagdo do Verdeamarelo, de julho de 1926, ndo ha mencdo a
participacdo de Alfredo Elis ou de Candido Motta Filho. Motta Filho mantinha sessBes semanais no Correio
Paulistano, mesmo antes da fundacdo do Verdeamarelo, tendo participado esporadicamente do movimento,
apesar de concordar com vérias das questdes apresentadas. Alfredo Elis, por seu turno, ndo escreveu no Correio
Paulistano nos anos em que o Verdeamarelo se manteve atuante. Percebe-se, da fala de Cassiano, portanto, uma
confuséo de fatos quanto a participacdo dos mesmos no inicio das atividades do Verdeamarelo.

8 RICARDO, C.. Viagem no tempo e no espago... p. 35.

% |bidem. p. 36.

% SALGADO, P.. O significado da anta. Correio Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 26 nov. 1927. Republicado em
BATISTA, Marta Rosseti; LOPEZ, Telé Porto A.; LIMA, Yvone Soares. Brasil: primeiro tempo modernista
(1917-1929) Documentacao. Sdo Paulo: IEB, 1972. p. 284 — 288.
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ataques & revista Terra Roxa e a escritores como Mario de Andrade e Oswald de Andrade™.
Os verdeamarelos consideravam que os demais modernistas tentaram acabar com 0s
formalismos parnasianos, naturalistas e simbolistas da literatura brasileira mas acabaram por
se tornarem novamente dependentes das formalidades europeias ao adotarem as teorias
literarias do século XX — cubismo, dadaismo, expressionismo, futurismo, dentre outras. Ao
adotarem essas escolas, estariam dando continuidade ao processo de dependéncia cultural
brasileiro, copiando os modelos europeus, sem nunca realizar uma literatura original.

Em meio as criticas a outros grupos e escritores modernistas contemporaneos,
destacou-se o posicionamento explicito e combativo do Verdeamarelo contra outro grupo
modernista intitulado Pau-Brasil, que tivera como marco inaugural a publicacdo do Manifesto
Pau-Brasil, em 18 de marco de 1924, no jornal Diario Carioca, por Oswald de Andrade®. A
proposta Pau-Brasil, incrementada com a publicacéo, no ano seguinte, do livro de poesias
Pau-Brasil, também de autoria de Oswald de Andrade, era de renovar a literatura brasileira
mediante uma poética de simplicidade, precisdo, clareza e “de exportacdo”. Vera LUcia de
Oliveira comentou a iniciativa:

“Para a criagdo de uma poesia com tais caracteristicas, [Oswald de Andrade]
[utilizou] o simbolo por exceléncia da colonizacdo, o pau-brasil, a preciosa
madeira abundante nas florestas da América meridional, primeiro produto de
exportacdo, do qual deriva o proprio nome deste pais. Se o Brasil se tinha formado
também em razdo das estratégias mercantilistas europeias dos séculos XVI e
XVII, a poesia Pau-brasil, indo as raizes da questdo, deveria inverter o processo

gue via este pais apenas como objeto passivo na confluéncia de outros centros
econdémicos e culturais mais avancados.”

Assim, a proposta Pau-Brasil, em linhas gerais, procurava ser uma “tomada de
consciéncia nacional”, cujo primitivismo significava “um retorno as “‘bases reais’ do pais, ou
seja, as suas raizes historicas e culturais”. A metafora pau-brasil

“(...) deveria servir para resgatar uma identidade perdida, uma originalidade

sufocada pelo processo de colonizagdo, com suas imposicdes e abusos, processo

31 Plinio dizia: “Basta tomarmos Klaxon, Revista de Belo Horizonte, Terra roxa e outras terras, Revista do Brasil,
e ultimamente Verde de Cataguases. Nas produgbes dos poetas e prosadores publicados nesses periddicos,
evidencia-se a ‘metodizacdo das atitudes, a dessimetria dos ritmos, a sistematizacdo dos processos’. Essa
conformidade de expressdes, essa oficializacdo de técnica revelam, por certo, ‘um estado de espirito’, mas é um
estado de espirito cultural, que ndo corresponde a uma realidade nacional, e tem mesmo muita porcéo de Europa.
Ou entdo, sdo as experiéncias dos grandes talentos curiosos, como Oswald de Andrade, tudo, porém, caindo, mais
ou menos, nos figurinos literarios europeus”. In: SALGADO, P.. O significado da anta...

%2 O manifesto foi publicado também na Revista Festa, na década de 1960 e, dentre outros, em: SCHWARTZ, J..
Op. Cit. p. 165-171.
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qgue havia determinado aquela caracteristica da mentalidade servil, que

configurava ainda vastos setores da vida nacional, inclusive o artistico-literario.”*

Segundo o Verdeamarelo, no entanto, o Pau-Brasil, em sua tentativa de procurar as

bases da cultura nacional, fugia do objetivo, ao importar para a literatura brasileira uma série

de temas e formas estrangeiros. O nacionalismo Pau-Brasil era considerado “afrancesado”,

tornando-se necessario, portanto, encontrar uma forma mais adequada de pensar o Brasil.
Dizia Cassiano Ricardo:

“Particularmente os do grupo a que pertencia queriamos opor um ‘ismo’ brasilico

bem contagiante, bem visual, aos ‘ismos’ europeus que alguns arautos da Semana

comegaram, de novo, a importar®>. Oswald havia descoberto o Brasil na Europa;

queriamos descobrir 0 Brasil no Brasil mesmo; somar mais Brasil dentro do

|36

Brasil®™. Verdeamarelismo contra futurismo italiano, contra dadaismo francés,

contra expressionismo alemao.™’
O Verdeamarelo considerava, portanto, sua proposta mais original que a de outros
grupos modernistas, iniciando uma campanha de legitimagdo de suas ideias e uma disputa

pela forma mais adequada de interpretar o Brasil®.

% OLIVEIRA, Vera. Licia de. Poesia, mito e histéria no modernismo brasileiro. Sao Paulo: UNESP; Blumenau:
FURB, 2008. p. 101.

3 Ibidem. p. 101.

% \Jer-se-4, mais tarde, que um dos principais motivos para a dissolucéo do grupo Verdeamarelo, segundo Plinio
Salgado, era o fato da agremiacéo ter se tornado, também mais um modismo (mais um “ismo™) dentre os demais.
% Oswald de Andrade, num artigo publicado no Jornal do Comércio disse, em resposta: “E é esse grupo de
botinho que impavidamente me acusa de ter descoberto o Brasil no exilio (coisa que muito me honra e esta na
tradigdo de Gongalves Dias e de Casimiro) que agora descobre a Loba e a Anta encarapitado nas poltronas fofas
da muito inteligente e muito amiga da redacdo do Correio Paulistano”. In: MIRAMAR, Jodo. Carta a um amigo
gue ndo tem dente do siso. Jornal do Comércio, Sdo Paulo, 27 jan. 1927, Feira das Quintas, p. 3.

% RICARDO, C.. Viagem no tempo e no espago... p. 36.

%8 Com vistas a denegrir a proposta verdeamarela, Oswald publicou um artigo no Jornal do Comércio em que
dizia ser o “botinho verdeamarelo’, “feito as pressas com Pau Brasil” e cuja “primeira preocupacdo dos seus
armadores foi mascarar a madeira, borrando-a das cores nacionais, 0 que, aliés, ao contrario, vinha fortemente
indicar a sua razdo nativa”. In: MIRAMAR, J.. Carta a um amigo que ndo tem dente do siso... Mais tarde, o
mesmo autor se referiu as atitudes dos verdeamarelos quanto ao Pau-Brasil: “depois de o terem completamente
falsificado, adotaram como suas as minhas ideias. Mudaram apenas o titulo e a maneira de expor. ‘Verde e
amarelo’ contra-faccdo visivel de Pau-Brasil, repugnou a todos os espiritos que faziam a campanha modernista.
Nenhum sé deixou de sorrir, aqui, no Rio, em Minas, no Norte, ante aquele esfalfante e intil papel carbono. S6 os
trés continuaram a se dar o crédito barato do mdtuo elogio”. In: MIRAMAR, J.. Vamos cagar papagantas. Jornal
do Comércio, Sao Paulo, 21 mar. 1927, Feira das Quintas, p. 3. Os verdeamarelos, entdo, se defenderam: “Nao é
verdade que ‘verdeamarelo’ é contra faccdo de ‘Pau-Brasil’. Ndo podiamos usar mais o seu papel-carbono para
decalcar sobre Pau-Brasil nosso Verde-Amarelo porquanto Oswald gastara-o inteiramente em transplantar, para o
portugués, o manifesto do sr. André Breton. Soubemos disso pelo sr. Tristdo de Ataide. Novo jari!” In: HELIOS.
Pau no Andrade. Correio Paulistano, Sdo Paulo, 01 abr. 1927, Crbnica Social, p. 7. Acrescentou Cassiano
Ricardo: “O autor do ‘pau-brasilismo’ caiu-se com esta: disse que ‘nds adotamos como nossas as suas ideias.
Mudamos apenas o titulo e a maneira de expor. O verdeamarelismo nada mais € que uma contrafaccdo do Pau-
Brasil.” Mas esqueceu-se de que, dizendo que 0 nosso programa é a copia do seu, ficava na obrigacéo indeclinavel
de aplaudir incondicionalmente as nossas ideias... Ora, se ele é o primeiro a divergir de nés literariamente me
parece que nesta simples divergéncia vai o melhor reconhecimento de que Pau-Brasil e verde-amarelismo séo
coisas diferentes. Diferentes em tudo: nas ideias, nos motivos e nos processos. N&o cabe, numa cronica apressada,
enumerar tais diferengas uma atras da outra. Mas bastaria recordar o que temos dito sobre isso numa campanha de
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Durante o periodo em que o Verdeamarelo atuou, seus membros publicaram artigos
jornalisticos, veiculados principalmente no Correio Paulistano, conferéncias®, livros em que
defendiam as ideias do grupo e também obras literarias, as quais foram utilizadas como parte
da doutrina nacionalista que proclamavam. Em janeiro de 1926, Plinio Salgado langou o livro

O estrangeiro®, cuja primeira edicdo, de trés mil exemplares, se esgotou rapidamente,

mocidade em que procuramos opor. A sua arte primitivista, balbuciante como crianca de cueiro, sem a menor
finalidade social porque € pura atitude de espirito.” In: RICARDO, C.. Cacando Papagaios. Correio Paulistano,
S4&o Paulo, p. 3, 02 abr. 1927.

% Dentre as conferéncias, pode-se citar a proferida por Plinio Salgado, no Correio Paulistano, durante um jantar
em comemoracdo ao esgotamento da primeira edicdo do seu livro O Estrangeiro, ainda em 1926. No discurso,
intitulado A Anta e o Curupira, editado mais tarde pela Editora Hélios Limitada, o autor defendia uma tomada de
posicéo da intelectualidade quanto a afirmagéao da nacionalidade, que deveria ser buscada no que o Brasil tinha de
exclusivo, como, por exemplo, na sua extensdo territorial continental e na sua unidade politica, proporcionada pelo
caldeamento étnico de indmeras ragas, cujo denominador comum era o tupi, “fator preponderante na formacéo
dessa grande raca harmoniosa do futuro, constituida de elementos de todas as ragas adaptadas da América do Sul”.
Resumia, por fim: “Estamos em condigBes de criar uma arte brasileira, como elementos exclusivamente
brasileiros. N&o vejo em que nos sejam superiores 0s outros povos, sob qualquer aspecto (...). Precisamos crer
com entusiasmo nas possibilidades imensas do Brasil, e, longe de continuarmos a viver como lunéticos,
preocupados em arte, com os deuses da Grécia e batizando-nos crentes de todas as filosofias estrangeiras e
fanaticos pelas ideologias exéticas e sugestdes de outros climas — procuremos compreender a nossa terra, para
nela descobrirmos as bases de uma cultura exclusivamente brasileira (...). Proclamemos a nossa independéncia
intelectual”. SALGADO, P.. A anta e o curupira. In: . Despertemos a nag&o. S&o Paulo: Editora das
Américas, 1956. p. 42. (Obras completas, Vol. 10). Esse discurso foi motivo de elogios por parte de Martim
Damy, no Jornal do Comércio. Ver: DAMY, Martim. O Curupira e o Cardo, de Plinio Salgado, - Se Valentino
viesse a Sdo Paulo, de Brasil Gerson, -A outra perna do saci, de Menotti del Picchia. Jornal do Comércio, Séo
Paulo, 26 jan. 1927, O espirito dos livros, p. 3.

00 livro foi motivo de uma critica de Martim Damy, no Jornal do Comércio. Ver: DAMY, M.. O Estrangeiro,
de Plinio Salgado. Jornal do Comércio, Sdo Paulo, 20 maio 1927, Prosa e verso. O espirito dos livros, p. 3.
Oswald de Andrade comentou sobre o livro em um artigo do Jornal do Comércio. Ainda que admitisse ndo ter
lido a obra, questionava a critica feita por Monteiro Lobato, o qual considerara que Plinio Salgado néo se
preocupava com a forma. Dizia: “Quanto a Plinio Salgado é justamente o que o honra e destaca da massa ignara
dos nossos jodes do norte ou do sul a honesta e fecunda contribuigao estilistica a que se propde”. In: MIRAMAR,
J.. Digressdo sobre Brecheret, o problema das fazendas e as falhas de motor em Monteiro Lobato. Jornal do
Comércio, Sdo Paulo, 23 set. 1926, Feira das quintas, p. 3. Prudente de Moraes Neto, por sua vez, interpretou O
estrangeiro como um pastiche do estilo de Oswald de Andrade “desde a forma fragmentada aos menores cacoetes
da maneira desse escritor, a escolha das imagens, o ritmo da frase, aquele jeito tdo peculiar a Oswald de Andrade
de estabelecer aparentes ligacGes sintaticas entre frases que ndo tem nenhuma outra possivel” com a desvantagem
que Oswald fazia aquilo “com muito mais propriedade”, o que Ihe ficava muito bem “por ser apenas um aspecto
secundario”, enquanto em Salgado, “passa a ter papel primordial”. In: MORAES NETO, Prudente de. Santo
Oficio antropofagico (Amigos do alheio). Revista de Antropofagia. Didrio de S&o Paulo, S&o Paulo, 2 Denticéo,
n. 13, p. X, 4 jul. 1929. Oswald de Andrade, posteriormente corroborou a interpretacdo de Prudente de Moraes
Neto. Plinio Salgado se defendeu das acusac@es, dizendo que se utilizara de uma linguagem atual para escrever o
livro: “Vivendo no mesmo meio em que respirava Oswald de Andrade, era natural que tivéssemos pontos de
contato. Reconheco que ha paginas de ‘O Estrangeiro’ parecidas com as ‘Memdrias sentimentais’. Mas 0 ‘O
Estrangeiro’ foi escrito antes, muito antes. Mais de dez amigos o leram, pois se a teimosia de Cassiano Ricardo me
levou a publicar esse livro, que deveria sair um pouco mais tarde. Porém, o que em Oswald de Andrade ¢é a
esséncia, a estrutura central, as grandes linhas, é, no meu romance, apenas detalhes...”. In: SALGADO, P.. O
século mediocre. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 27 mar. 1927. Em outro artigo, Cassiano também defendeu
0 companheiro verdeamarelo das acusag@es de Oswald: “E termina por afirmar que o ‘Estrangeiro’ tem passagens
estilisticas que se aproximam muito dos seus processos. Também nao foi original, copiou uma increpacdo de
Prudente de Morais Neto. Como tudo isto é injusto e sem consisténcial Seus processos? Tem muita graca essa
afirmac8o. Ora é sabido que o estilo de Plinio ndo sendo a parte mais notavel do seu livro, nada tem com o de
Oswald, é uma resultante do préprio minuto de vida intensa que todos estamos vivendo: é exatamente a
consequéncia universalmente sentida do chamado minimo telegrafico de Marinetti.” In: RICARDO, C.. Cacando
papagaios... E, num trecho de outro artigo, novamente Plinio dizia: “O que me dana é Oswald e seus discipulos
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demandando uma segunda edicdo, em setembro daquele ano. Seu subtitulo era Cronica da
vida paulistana e a obra se preocupava com o problema da assimilacdo do imigrante a
comunidade nacional. O livro, segundo interpretacdo posterior do autor, revelava o drama do
povo brasileiro; “as dores, os misteriosos tumultos de uma sociedade em formacéo, as lutas
politicas, os caldeamentos étnicos, cosmopolitismo e nacionalismo, civilizacdo artificial e
instintos barbaros da floresta, angustias do pensamento e vagas ansiedades coletivas.”** Em
1925, Menotti del Picchia lancou o livro de poemas Chuva de pedra e no ano seguinte, A
outra perna do sacy e O amor de Dulcineia. Em 1928, publicou Republica dos Estados
Unidos do Brasil. Cassiano Ricardo publicou, em 1926, Vamos cacar papagaios e Borroes de
Verde-Amarelo, ambos livros de poesias. Martim Cereré, por sua vez, saiu em 1928, com
ilustractes de Di Cavalcanti e dedicado aos companheiros verdeamarelos.

Em 1927, o Verdeamarelo ja estava completamente formado, contando com a
participac&o de seus autores principais*? e com a contribuicio esporadica de Candido Motta
Filho, Francisco Pati, Paulo Brasil, Anibal Silveira, Brito Broca, Genolino Amado, Almeida
Magalhdes, Geno, Alfredo Ellis, Raul Bopp* e outros. Entdo, o grupo sofreu uma ciso,
resultado da rejeicdo, por parte de Plinio, de algumas propostas apresentadas, fundando uma
nova corrente, denominada Escola da Anta. Cassiano Ricardo assim resumiu o episédio sobre
a Anta em suas memorias:

“Depois 0 grupo Verde-Amarelo d& por finda a sua missdo. ‘Matemos o
Verdeamarelismo® foi o artigo escrito por Plinio em nome dos companheiros e
publicado a respeito de nossa autodissolucio™. Surge, em seu lugar, outro grupo,
com o0s mesmos elementos: o Grupo da Anta, j& com um programa de estudos

brasileiros e as voltas com a obra de Alberto Térres, Barbosa Rodrigues, Couto de

insistirem em querer enxergar no meu ‘O estrangeiro’ apenas a forma exterior, e, na forma, apenas alguns
detalhes. Abandonando as linhas amplas e barbaras da sua estrutura. Aquilo a que eles ligam tdo grande
importancia para mim ndo vale mais do que um pormenor: amanha posso fazer de outro jeito, mas o “espirito de
estilo” é que sdo eles. Nego a arte a sua funcdo burguesa, burocratica e prefiro, ao ‘assunto brasileiro’, a ‘alma
brasileira’. (...) E quanto ao jurizinho de honra para exame, peritagem, arbitramento, avaliacdo, aferi¢do, peso,
medida, calculo por partidas dobradas, analise, verificacdo de pesos especificos, reagdes quimicas, etc. a respeito
de ‘Cornet a des’, ‘Memorias sentimentais’ e ‘O Estrangeiro’, aqui fico a considerar o ‘espirito da literatura’ que
vai nessa proposta de Oswald de Andrade, e matuto comigo! Que Passadismo!”. In: SALGADO, P.. Arte e
literatura. Correio Paulistano. S&o Paulo, p. 3, 3 abr. 1927.

* SALGADO, P.. Breve Histéria destes escritos. In: . Despertemos a nag&o... p. 9.

*2 A contribuicdo dos fundadores era semanal e, as vezes, compreendia dois ou mais artigos por semana. Dai 0
grande volume de publicaces do Verdeamarelo durante quase dois anos de existéncia do grupo.

** Raul Bopp foi bastante citado pelos verdeamarelos mas ndo fez, no periodo entre 1926 e 1929, nenhuma
publicacdo no Correio Paulistano. Sua possivel participacdo no Verdeamarelo é interessante uma vez que, poucos
anos mais tarde, ele tomou parte ativa no programa da Antropofagia.

* \/é-se aqui, novamente, que Cassiano Ricardo, em suas memorias, confunde os episodios relativos & histéria do
Verdeamarelo. O artigo a que ele se refere, Matemos o verdeamarelismo, de autoria de Plinio Salgado foi
publicado no Correio Paulistano em 08 de dezembro de 1927, quando a Anta j& havia sido fundada.
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Magalhées, Roquete Pinto, Alarico Silveira®. ‘Anta’ seria mais consentanea com
nosso abrir caminhos e retomada do Oeste, com pesquisas etnograficas,
aprendizagem (pela rama) da lingua tupi, redescoberta de Anchieta, Brasil no
original. Contra os donzeis de cintura amarrada ou punhos de renda, nada melhor
que a anta rasgando varadouros em linha reta no enfoque dos problemas
nacionais. Nosso neo-indianismo sempre teve um carater de reivindicagdo social.
Tanto é brasileiro um poema que consubstancia as reivindicacdes do operério, na
cidade grande ou do homem rural moderno, como o que concretize a situacdo do
indio ainda hoje espoliado de seu habitat no Xingu, pelos grileiros e colonizadores
brancos, desalmados. Somos afinal, dizia eu, um pais onde coexistem
pacificamente todas as idades do mundo social e econdmico, desde os parques
industriais aos parques indigenas. O mais esquecido, porém, o mais injusticado
dos brasileiros é o aborigene (...). N&o se trata apenas do indio brasileiro em carne
e 0SS0, que esta no Xingu e que nem por isso deixa de ser um homem como outro
qualquer, civilmente considerado. Trata-se do indio que foi 0 “‘bom selvagem’, que
suscitou ideias e ideologias revolucionarias, ainda vivas no mundo de hoje.”*
Segundo Salgado, decidiu-se “optar pela acéo, colocando-se a servi¢o da analise em
profundidade, da vida brasileira e de seus problemas”. A Anta seria a “ala de esquerda do
Verdeamarelismo”, e teria surgido, segundo a interpretacdo posterior de Salgado, porque esse

“se estacionava num nacionalismo demasiadamente ‘exterior’ e pictorico”, enquanto “urgia
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um nacionalismo ‘interior’, intuitivo Segundo o autor, da Anta participaram ele

juntamente com Raul Bopp™;

** Alarico Silveira, como admite Salgado, foi uma espécie de precursor da Anta, ao tratar do tupi pré-cabralino e
de sua influéncia no expansionismo bandeirista e na formagdo territorial e politica do pais. Sobre isso ver
CUCCAGNA, Claudio. Utopismo modernista: o indio no ser-ndo-ser da brasilidade (1929-1930). Sdo Paulo,
USP, 2004. p. 215.

* RICARDO, C.. Viagem no tempo e no espago... p. 40.

* SALGADO, P.. Breve historia destes escritos... p. 14.

*8 Nao se encontrou nenhuma publicacdo de Raul Bopp no Correio Paulistano durante o periodo de atuagéo do
grupo Verdeamarelo. Bopp, no entanto, relata: “Uma noite, fui levado a pensdo da Rua Luis Antbnio, onde
costumavam se reunir os admiradores de Plinio Salgado. Cassiano Ricardo e Menotti del Picchia compareciam,
de vez em quando, as reunifes da pensdo. Mantinham, sobretudo, uma curiosidade amorosa pelas coisas da
Amazdnia. Entusiasmavam-se com narrativas de folclore, que constituiam a area poética do Verdeamarelismo.
Mas, o ponto central das conversas era invariavelmente o Brasil, no seu estado de inércia, com populagdes
resignadas no interior. O pais estava a espera de solugdes, que dessem novos rumos aos seus destinos. Com o
vinho Alvaralhdo, que sempre havia, 0s comentarios se animavam. Adquiriam, as vezes, um sentido polémico,
dando, assim, um aumento emocional nos debates. Remexiam-se dados histéricos para explicar fatos sociais e
suas implicagcdes. Renovava-se 0 nosso Didlogo das Grandezas. Trazia-se a tona alguns herdis avulsos, salvos das
cronologias. Bandeirantes esquecidos, que poderiam ser exaltados em rapsodias. Uma vez, numa das leituras em
voz alta, de um conto de Ant6nio Branddo de Amorim, eles ‘descobriram’ a Anta. — Nds somos gente-anta (landé
tapira-mira). A Anta era elemento genuinamente brasileiro que o grupo verdeamarelista procurava adotar como
simbolo de seu Movimento. Constituiu, mais tarde, tema de um Manifesto, com um contetido de ideias que se
prendiam as tendéncias de um movimento politico, que Plinio tinha em elaboracdo”. In: BOPP, Raul. Vida e
morte da Antropofagia. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira/MEC, 1977. p. 90.



30

“Com Raul Bopp, atravessei muitas noites estudando a lingua tupi. Liamos, de
preferéncia, Barbosa Rodrigues e Couto de Magalhdes. Essa atitude estava tdo
fora das cogitacdes politicas e literarias do momento, que ninguém nos entendeu.
Uma intuicdo secreta me dizia, porém gue eu tinha na mao a chave para decifrar a
psicologia de um povo, que seria necessério conhecer, antes de pretender dirigi-
lo.”*

A Anta, segundo ele, “criticava o colonialismo de nossa cultura de imitagdo e buscava
sua revalorizacdo, atraves de um processo de integracdo dos valores que nasceram da raca
tupi e que se mantiveram atraves dos séculos nas nossas outras etnias formadoras”, o que
levaria a uma “eucaristia de sangue de todas as origens”. O indio era tomado como o
denominador comum de todas as racas e o Brasil, por perpetrar a fusdo das racas, estava
“destinado a ser a grande pétria da raca harmoniosa”. Dizia Salgado:

“O movimento da Anta ¢ mais de acdo do que de pensamento. E uma guerra
contra tudo o que, inculcando-se brasileiro, seja essencialmente estrangeiro. Se
possivel for, n6s nos aliciaremos mediante um pacto solene a fim de, unidos todos
0s novos do Brasil, assumirmos uma atitude definida, lancando méo de todos os
meios para a campanha de nacionalizacdo de nossa vida mental, dos nossos
costumes.”°

A polémica entre a anta, a loba e outros simbolos sugeridos, como 0 manitds e o
caracu, se estendeu aproximadamente por um més no Correio Paulistano. No final das
contas, os demais membros do grupo aderiram a causa — embora, segundo Claudio Cuccagna,
com certas ressalvas® — e, finalmente, elegeu-se a Anta como o simbolo da campanha
verdeamarela. A eleicdo do simbolo acabou por determinar qual seria a linha de pensamento

assumida pelo grupo a partir de entdo.

* SALGADO, P.. Breve historia destes escritos... p. 16. Em outro artigo do Correio Paulistano é visivel o elogio
de Plinio sobre Raul Bopp. Diz o autor: “O Bopp € o verdeamarelista ambulante. Um cabra que descende de
alemdes e é caboclo; que nasceu no Rio Grande e viveu nas florestas do Amazonas; que é bacharel e foge dos
gabinetes; que é poeta e ndo usa rimas; que dispde de uma vasta cultura cientifica e literaria, e é simples; que leu
todos os modernistas, e consegue ter uma personalidade e um profundo desdém pelos processos’; um ‘cuera’
desses € uma realidade tdo surpreendente, que € o caso da gente esfregar os olhos para s ter certeza de que ndo se
trata de uma ficgdo de romance”. SALGADO, P.. Carta verdeamarela... p.73.

%0 SALGADO, P.. A revoluco da anta. In: DEL PICCHIA, M.; SALGADO, P.; RICARDO, C.. Op. Cit. p. 96.

5! Dizia o autor: “Se, por exemplo, dois signatarios do manifesto como Menotti del Picchia e Candido Motta Filho
aderiram a Anta, foi mais pelo interesse em defender objetivos sociopoliticos e culturais comuns, valorizados na
luta para o prestigio e a supremacia sobre os da Antropofagia, do que pelo endosso sincero a concep¢do de um
Brasil formado e a se formar pela acdo de forcas étnico-culturais tupis, que eles, conforme haviam motivado na
polémica de 1927, rechacavam com decisdo. Apenas Cassiano Ricardo, dos quatro autores que auxiliaram Plinio
Salgado na composicdo do manifesto (além dos citados, o outro foi Alfredo Ellis Junior) foi quem realmente
abragou boa parte das ideias indianistas da Anta e as divulgou (...) no primeiro Martim Cererg, de 1928”. In:
CUCCAGNA, C.. Op. cit.. p. 213.
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No final de 1927, ap6s uma série de publicagdes no Correio e do lancamento do livro

O Curupira e o cardo, criagdo coletiva de Plinio, Cassiano e Menotti, 0 grupo, no entanto,

declarou seu fim. Quem primeiramente expressou a decisdo foi Menotti, que considerava

acabada a tarefa. Segundo ele, as preocupacdes, inicialmente focadas em questdes estéticas,

logo, contudo, alargaram-se, principalmente apds o exame de obras tradicionais como as de

Alberto Torres e de Tavares Bastos. Tomava-se consciéncia da realidade brasileira, 0 que
contribuia para

«.) a formacdo de uma vasta consciéncia nacionalista, autbnoma, pessoal, de

caracteristicas tdo préprias, capazes de dar uma fisionomia tipica aos nossos

processos de vida e de trabalho, & nossa estrutura politico-juridica, as nossas

tendéncias, a nossa lingua, a tudo, enfim, que caracteriza este formidavel

acampamento humano, que vitoriosamente realiza a maior experimentacio

democratica sob os tropicos, na acertada observacdo de um escritor ilustre.”?

Menotti considerava que a misséo havia sido alcancada: o grupo ndo descobrira um
novo Brasil (“ndo nos atribua a felicidade de um descobrimento™); apenas fizera a simples
enunciacao de uma verdade profunda, que estava “polarizada em toda a atividade nativa, em
todas as coisas da terra”. Ele apenas ajudara que

“(...) a gente moca da nossa terra tomasse nas maos as verdades que ela n&o via,
tdo embacados andavam seus olhos na longa contemplacéo da luz irradiada pelo
ocidente. E sentimos essa geracdo entregue a inebriante felicidade do homem

matinal, que acorda numa floresta virgem, entre a desvairante exuberancia das

arvores e o crivo do fogo do sol chovendo das francas e clareiras.”*

Feita a descoberta, era mister cuidar para que 0s novos processos de “descobrimento
do pais” ndo se transformassem novamente em escola, tal como ocorria no modernismo, pois
pior do que uma “mentira estética feita de emocgdes estampadas, de palavras pintadas no
estrangeiro” era o surgimento de “uma brasilidade postica, feita de decalque da “brasilidade’
verdadeira”.

Alguns dias mais tarde, Plinio Salgado escreveu artigo intitulado Matemos o
verdeamarelismo, em que concordava com a dissolugdo. Justificava a leitura de pensadores
politicos como Alberto Torres, Tavares Bastos, Euclides da Cunha, Farias Brito e Oliveira
Viana, na medida em que ajudavam a pensar no “problema social brasileiro”, para com 0s
quais outros grupos modernistas eram indiferentes. Os verdeamarelos sentiram a necessidade

de fundir, num sé corpo, “a arte e 0 senso econémico-social, de sorte a [construir] um Brasil

52 DEL PICCHIA, M.. A nova misséo. Correio Paulistano, S&o Paulo, p.3, 07 dez. 1927.
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absolutamente novo”. Por seu turno, “uma filosofia, genuinamente brasileira, ou sul-
americana, se poderia aparecer quando consolidada a unidade étnica e estabilizada a situacdo
econdmica”.>*

Salgado nédo concordava com Menotti, entretanto, quando o companheiro dizia que a
missdo estava finda. Ao contrério, acreditava que havia muito a fazer para atingir o objetivo
de dar ao Brasil uma consciéncia social. “Entretanto, ndo devemos mais caminhar juntos.
Separemos as nossas atuagdes. Com a mesma finalidade, lutamos conservando as nossas
personalidades. Com responsabilidade propria. Pela imprensa do pais, pelo livro, pela
palavra.” Dizia o autor:

“Separemo-nos, para agirmos melhor. O rétulo de verdeamarelo estava ja se
tornando insuportavel. Todas as nossas atitudes e gestos, as nossas obras literarias,
a nossa atuacdo social era formada segundo regras e formulas de tal grupo.
Eramos os verdeamarelos. A nossa combinagao libérrima estava, de tempos para
cé assumindo um caréter de intolerancia literaria e doutrinaria. E estando nds num
regime de procura, as realizacOes transitorias que iamos efetivando ja vinham (sic)
tomadas como modelos. Acabariamos tornando-nos académicos. Teriamos 0s
nossos preconceitos. E, afinal, o verdeamarelismo terminaria por formar corpo de
doutrina, assimilando-nos, sem que 0 percebéssemos. Matemos o

verdeamarelismo. Era mais um ismo. Ndo queremos mais ismos. Queremos,

agora, entrar num periodo fecundo de arte, com um alto sentido social.”®

Por fim, Cassiano, concordando com a dissolugéo, acrescentava que a poesia moderna
no Brasil tomara um rumo errado, visivel na “repeticdo aos processos, a sistematizacéo de
certas anotac0es liricas, a irresistivel tendéncia para tornar-se a mesma coisa para todos 0s
poetas”. Os chamados “poetas estéticos” teriam incorrido “no mesmo defeito que (...)
combatiam nos velhos”: “uns repetem o que os outros fazem e essa repeticdo vai se tornando
insuportavel”. Dai a nova moda de cantar a paisagem do Brasil, “recortando-a em estampas
ou cromos” e mostrando-a “em seu aspecto puramente exterior”. Conclamava: “Mudemos de
rumo, portanto. Acabemos com todos os ismos. Nada de futurismo, nada de dadaismo, nada
de paubrasilismo, nada de verdeamarelismo. Tenhamos coragem de negar a n6s mesmos
quando percebemos que estamos errados.” Vale a pena transcrever um trecho do artigo:

“Cologuemo-nos, portanto, dentro do quadro brasileiro: a natureza e 0 homem

modelando-se mutuamente. E veremos que ha um Brasil vivo e presente. Um

>3 Ibidem.
> SALGADO, P.. Matemos o verdeamarelismo. Correio Paulistano, So Paulo, p. 3, 08 dez. 1927.
> Ibidem.
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Brasil que esta sendo criado por todos nds. Alguma coisa que ndo é apenas a
grandeza ins6lita de um territério mas a elaboracdo misteriosa de um Brasil ja
irredutivel no seu caréater, ja tipico na sua fisionomia moral, ja reconhecivel em
seus problemas peculiares. Esse € o Brasil que devera interessar aos poetas do meu
pais. Nao € o Brasil pormenorizado das carambolas, das jabuticabas e das uvas,
nem o Brasil da enumeracdo fastidiosa de temas e de motivos; nem o Brasil das
experiéncias literrias e dos divertimentos puramente intelectuais; mas € o Brasil
expressdo do que somos. O Brasil da tradi¢do, da raca e da cidade: dos tapuios e
dos curimbabas; dos granjeiros, dos conquistadores de terra, dos plantadores de
café, dos guascas lacadores de touros; dos piraquaras, nadadores, jangadeiros; todo
um Brasil irrevelado e grandioso, profundo no seu destino, imenso na sua
significagéo, voz de originalidade que o mundo ainda no ouviu.”®

Somente apds alguns meses depois de encerradas as atividades, em 17 de maio de
1929, Menotti, Plinio, Cassiano, Alfredo Elis, e Candido Mota Filho langaram um texto no
Correio intitulado O atual momento literario®’, por ocasi&o do ingresso dos quatro primeiros
na Academia Paulista de Letras®®. O texto procurava ser uma explicagdo da orientagdo do
grupo “na obra de renovacdo intelectual brasileira” e, mais tarde, ficaria conhecido como

Manifesto Nhengacu Verdeamarelo®®.
Antropofagia

Enquanto o Verdeamarelo se desenvolvia, outra mudanga ocorria no panorama
modernista de Sdo Paulo: 0 movimento Pau-Brasil se transmudava em Antropofagia, tendo

como aglutinador, novamente, Oswald de Andrade®°.

% RICARDO, C.. Renovagdo. Correio Paulistano, Sao Paulo, p.3, 12 dez. 1927.

" 0 ATUAL momento literario...

%8 Cabe-se comentar a curiosidade do ingresso dos escritores em uma instituicao t4o criticada pelos mesmos.

> Pode-se dizer que, ao contrério do Manifesto Antropdfago, marco inicial do programa antropofagico, o
Manifesto Nhengagu acabou por ser uma sintese do que fora 0 movimento Verdeamarelo.

% José Oswald de Souza Andrade nasceu em S&o Paulo em 11 de janeiro de 1890, filho de José Oswald Nogueira
de Andrade e de Inés Henriqueta Inglés de Souza Andrade. Em 1908, conclui os estudos no Colégio Sdo Bento
com o diploma de Bacharel em Humanidades. De familia abastada, Oswald, em 1909 iniciou sua vida no
jornalismo como redator e critico teatral do Diario Popular, assinando a coluna Teatro e SalBes. Ingressou na
Faculdade de Direito. Em 1911, fundou o jornal O pirralho tendo como colaboradores Amadeu Amaral,
Voltolino, Alexandre Marcondes, Cornélio Pires e outros. Tornou-se bacharel em Ciéncias e Letras e cursou
também Filosofia. De 1917 a 1922 escreveu regularmente no Jornal do Comércio, além de trabalhar em A
Gazeta, em 1918. Entre 1921 e 1924 publicou uma série de artigos no Correio Paulistano. Em 1922 participou da
Semana de Arte Moderna, em S&o Paulo e, depois, da revista Klaxon. Publicou Os condenados e, em seguida,
Memorias sentimentais de Jodo Miramar. Em 1924, publicou o Manifesto Pau-Brasil, seguido do livro de poesias
Pau-Brasil. Publicou, em 1927, A Estrela de Absinto, pela Editora Hélios com capa de Brecheret. Publicou
Primeiro Caderno de Poesia do Aluno Oswald de Andrade, ilustrado pelo autor, com capa de Tarsila. Comegou
no Jornal do Comércio a coluna Feira das Quintas. Para uma biografia mais aprofundada do autor ver:
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Oswald, apds a publicagdo dos escritos relativos ao Pau-Brasil, continuava a escrever
com regularidade para os jornais do pais, especialmente para o Jornal do Comércio®, de Sdo
Paulo, onde mantinha uma secdo semanal intitulada Feira das quintas. Ali, principalmente,
atacava outros grupos literdrios do pais e se defendia de suas criticas, especialmente do
Verdeamarelo, além de continuar sua campanha nacionalizante. Num artigo desse jornal, de
1927, ou seja, alguns meses antes do lancamento da Antropofagia, dizia:
“Evidentemente precisamos ser brasileiros, nacionalistas, jacobinos e intolerantes.
N&o devemos copiar e ndo devemos também nos copiar, o que alias, vem a ser tdo
feio como copiar os de fora. Se é inferior o fato de uma literatura nascente se
deixar guiar pelas conquistas de outra e mais triste ainda a constatacdo de
contrafac¢Bes no mesmo movimento literdrio que procura e consegue uma
literatura nacional. Estamos cheios disso. Golpistas, falsarios, plagiadores. Entre
0s das chamadas recentes escolas , como antigamente os passadistas.”®*
A empreitada de Oswald, que estava acompanhado por Antonio Alcantara Machado
no Jornal do Comércio, acabou se estendendo em termos tedricos, com a criagdo de uma
“doutrina” antropofagica e com a reunido de outros autores em torno da causa, 0 que se
materializou na criacdo da Antropofagia.
A Antropofagia teria surgido, segundo Raul Bopp, em 1928. Segundo ele, um grupo
de amigos ligados ao modernismo se reuniu em um restaurante de Sao Paulo e, discutindo
sobre a evolucéo da espécie humana, chegou a conclusao de que
“(...) a linha da evolucdo biolégica do homem, na sua longa fase pré-antropdide,
passava pela ra (...). A tese, com um forte tempero de blague, tomou amplitude.
Deu lugar a um jogo divertido de ideias. Citou-se logo o velho Hans Staden e
outros estudiosos da antropofagia: ‘L4 vem a nossa comida pulando’.”®®

Algum tempo depois, Tarsila do Amaral pintou o quadro Abaporu®, que significa em

tupi-guarani  Antropdfago, e Oswald “prop6s desencadear um movimento de reacéo

BOAVENTURA, Maria Eugénia. O saldo e a selva: uma biografia ilustrada de Oswald de Andrade. Sao Paulo:
Editora Ex Libris ; Campinas: Editora da Unicamp, 1995.

61 0 Jornal do Comércio, como o Correio Paulistano, era um jornal situacionista. Era dirigido por Mario
Guastani.

2 MIRAMAR, J.. Acesso de patriotismo e outras reclamacdes egoisticas. Jornal do Comércio, S&o Paulo, 17
mar.1927, Feira das Quintas, p. 3,

%3 BOPP, Raul. Vida e morte da antropofagia... p. 41

% Qutras obras do acervo da pintora também d&o mostras do seu ideério antropofgico, sendo algumas das mais
significativas a A lua (de 1928), Floresta (de 1929), Sol Poente (de 1929) e Antropofagia (de 1929).
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genuinamente brasileiro”. Redigiu, entdo, o Manifesto Antrop6fago, o qual, segundo Bopp®,
“conduzia a um Brasil mais profundo, de valores ainda indecifrados”:
“Debaixo de um Brasil de fisionomia externa, havia um outro Brasil de enlaces
profundos, ainda incognito, por descobrir. O movimento, portanto, seria de
descida as fontes genuinas, ainda puras, para captar os germes da renovacéo;
retomar esse Brasil, subjacente, de alma embrionaria, carregado de assombro e

procurar alcancar uma sintese cultural prépria, com maior densidade de

consciéncia nacional.”®

O Manifesto, lancado no primeiro nimero da recém criada Revista de Antropofagia,
era datado do “ano 374 da degluticdo do bispo sardinha” e se utilizava, por meio de frases
curtas e sintaticas, de uma linguagem moderna, metafdrica e poética, no intuito de proclamar
sua doutrina como “Unica lei do mundo. Expressdo mascarada de todos os individualismos,
de todos os coletivismos. De todas as religides. De todos os tratados de paz.” O carater
universal da proposta era, portanto, proclamado, ainda que estivesse aplicado, originalmente,
a realidade brasileira. A antropofagia, originalmente praticada por algumas tribos indigenas
que habitaram o territorio do pais antes da chegada dos portugueses, era transformada em
metafora da degluticdo da cultura europeia importada para o Brasil, realizando uma inversao
da tradicional relagdo colonizador/colonizado. O bom selvagem rousseauniano, cuja imagem
havia sido desde o romantismo aplicada a realidade brasileira como significado de
passividade, era substituido pelo mau selvagem antropofago, forte e vingativo, que iria
devorar o europeu, seu polo antagbnico, com vistas a criar uma cultura mais forte e livre de
recalques.

Reescrevendo a histdria do Brasil pela ética do autoctone, o texto se insurgia contra
uma série de atitudes, reais ou metaféricas, presentes no Brasil. Posicionava-se contra: “todos
os importadores de consciéncia enlatada”; “o Padre Vieira. Autor do nosso primeiro
empréstimo para ganhar comissdo”; “as elites vegetais”; “as religibes de meridiano”; “o
mundo reversivel e as ideias cadaverizadas. O stop do pensamento que € dinamico. O
individuo vitima do sistema”; “todas as catequeses”; “as histérias do homem que comegcam
no Cabo Finisterra”; “as sublimagdes antagonicas. Trazidas nas caravelas. (...) a verdade dos
povos missionarios”; “as escleroses urbanas (...) os Conservatorios e o tédio especulativo.”; “o

indio de tocheiro. O indio filho de Maria, afilhado de Catarina de Médicis e genro de D.

% E interessante notar que Raul Bopp, que anteriormente havia participado de alguma forma do grupo
Verdeamarelo, logo se aproximou da Antropofagia, tornando-se inclusive, um de seus maiores biégrafos, ao lado
de Oswald e de Tarsila.

% BOPP, R.. Op. Cit. p. 41
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Antonio de Mariz”; “a Memoria fonte do costume”; “Goethe, a mae dos Gracos, e a Corte de
D. Jodo VI”; a “Peste dos chamados povos cultos e cristianizados”; “Anchieta cantando as
onze mil virgens do céu, na terra de Iracema” e “a realidade social, vestida e opressora”.
Como antidoto contra 0 mal trazido pela coloniza¢do europeia, propunha: “Uma consciéncia
participante, uma ritmica religiosa”; “A idade de ouro anunciada pela América. A idade de
ouro. E todas as girls”; “Filiacdo. O contato com o Brasil Caraiba”; “A experiéncia pessoal
renovada” e, finalizando o texto; “a realidade sem complexos, sem loucura, sem prostituicoes
e sem penitenciarias do matriarcado de Pindorama”. E diagnosticava: “O que atropelava a
verdade era a roupa, o impermeavel entre o mundo interior e o mundo exterior.”®’ Dai a falsa
cultura praticada no pais, resultado entre um descompasso entre forma e contetdo.

O Manifesto privilegiava, portanto, dimensdes revoluciondrias e utdpicas nha
afirmacéo da nacionalidade e resumia da seguinte forma o impasse sobre a nacionalidade:
“Tupi, or not tupi that is the question.” A frase, parddia da célebre divida hamletiana, dentre
os diverso sentidos por ela encerrados, apontava para os dois caminhos possiveis para a
interpretacdo do Brasil, se sob o viés indigenista ou se contrario a ele.

A Revista de Antropofagia, onde foi publicado o Manifesto, surgiu buscando reunir
autores de todo o pais no projeto de revolucionar a literatura do pais. A primeira fase, em
forma de revista propriamente dita, contou com uma tiragem de dez edigbes mensais,
publicadas entre maio de 1928 e fevereiro de 1929. Essa fase, chamada “primeira denticdo’,

estava sob direcdo de Antonio Alcantara Machado® e geréncia de Raul Bopp™. Os

7 MANIFESTO antrop6fago. Revista de Antropofagia, Sdo Paulo, ano I, n. 1, p. 3 e 7, maio 1928. Publicado,
dentre outros, em: SCHWARTZ, J.. Op. Cit.. p. 174-180.

%8 Os que colaboraram com manifestos, prosas ou poemas foram, nesse periodo: Abgar Renault, Abguar Bastos,
Achilles Vivacqua, Alberto Dezon, Alvaro Moreyra, Antonio Alcantara Machado, Augusto Meyer, Augusto
Frederico Schmidt, Ascanio Lopes, Azevedo Correa Filho, Ascenso Ferreira, A. de Almeida Camargo, A. de
Limeira Tejo, Brasil Pinheiro Machado, Carlos Drummond de Andrade, Charles Lucifer, China, Emilio Moura,
Fidelis Floréncio, Franklin Nascimento, F. de Santiago Dantas, Guilherme de Almeida, Guilhermino César,
Henrique de Resende, Jayme Griz, Jodo Alphonsus, Jodo do Presente, Jodo Dornas Filho, Jorge de Lima, Jorge
Fernandes, José Américo de Almeida, Josué de Castro, Jalio Patrernostro, Luis da Camara Cascudo, Manuel
Bandeira, Marques Rebello, Mario de Andrade, Mario Graciotti, Mateus Cavalcante, Menotti del Picchia, Murilo
Mendes, Nicholas Fusco Sansone, Oswald de Andrade (também com os pseuddnimos de Jodo Miramar e Jacob
Pim-pim), Oswaldo Costa, Pedro Dantas, Pedro Nava, Peryllo Doliveira, Plinio Salgado, Raul Bopp, Roséario
Fusco, Rubens de Moraes, Ruy Cirne Lima, Sebastido Dias, Sérgio Milliet, Silvestre Machado, Ubaldino de
Senra, Walter Benevides e Yan de Almeida Prado. Dentre 0s que nao contribuiram diretamente mas foram citados
em propagandas ou em criticas, estavam: A. C. Couto de Barros, Cassiano Ricardo, Darcy Azambuja, Francisco
T. Peixoto, Heitor Alves, Humberto Zarrilli, L. Souza Costa, Manuel de Abreu, Octavio de S& Barreto, Paulo
Prado, Pedro Juan Vignale, Prudente de Moraes Neto, Tristdo de Athayde e Vargas Neto. As ilustracdes eram de
Tarsila do Amaral, Maria Cleméncia, Rosério Fusco e Antdnio Gomide.

% Ant6nio Castilho de Alcantara Machado d'Oliveira nasceu em S&o Paulo em 25 de maio de 1901, filho do
professor e politico Alcantara Machado. Formou-se bacharel em direito, em 1927, na mesma cidade natal, mas
preferiu seguir a carreira jornalistica. Publicou sua primeira critica literaria para o Jornal do Comércio e, ap6s esse
fato, passou a colaborar para esse jornal, até se tornar seu redator-chefe. No mesmo jornal, manteve, entre 1927 e
1929, uma se¢do semanal de cronicas e criticas denominada inicialmente Cavaquinho e depois Saxofone. No ano
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exemplares continham oito paginas, divididas normalmente entre uma a seis secdes e com
formato relativamente padronizado: a primeira pagina geralmente possuia o editorial ou
critica, feitos por Antbnio Alcantara Machado, além de um poema e uma citacdo (com
excecdo do numero 10, que ndo possuia citacdo); a segunda péagina continha poema ou prosa
e propaganda de livros; a terceira pagina apresentava textos em prosa, com exce¢do do
ndmero 1, em que se publicou 0 Manifesto Antropdfago; a quarta pagina continha criticas
literarias feitas por Antonio Alcantara Machado, além de poemas e propagandas; a quinta
apresentava poemas, ensaios ou textos em prosa e propaganda de livros; a sexta pagina
continha poema, prosa e propaganda; a sétima apresentou no nimero 1 um texto em prosa e
um ensaio, e nos demais publicou o livro Os trés sargentos, de Yan de Almeida Prado e; a
oitava apresentava secdes padronizadas (Brasiliana e Balcdo), além do anincio sobre a
assinatura da revista (com excecao do primeiro nimero, que continha trés textos em prosa). A
maior parte das contribuicOes tinha teor literdrio, desdobrando-se em cronicas, poemas e
prosa.

A Revista, segundo Augusto de Campos, nessa fase, era “marcada por uma
consciéncia ingénua”. Oswald se encontrava quase sozinho e “nos dez primeiros ndmeros, o
Unico texto que se identificava plenamente com as ideias revolucionarias do manifesto
(Antrop6fago) era A ‘Descida’ Antropofagica, artigo assinado por Oswaldo Costa”*. No
entanto, Campos reconhecia a importancia de outros textos tais como o fragmento de
Macunaima, o radical No meio do caminho, de Carlos Drummond de Andrade, Sucesséo de
Sao Pedro, de Ascenso Ferreira, Noturno da rua da Lapa, de Manuel Bandeira, Republica, de
Murilo Mendes, entre outros. Esses textos se entremeavam, contudo, com outros de Plinio

Salgado e Yan de Almeida Prado “sem aparente indigestdo” ou de um sr. Peryllo D’oliveira e

de 1925, viajou a Europa, onde ja estivera quando crianga, e de onde se inspirou para escrever suas impressoes de
viagem, que dariam origem ao seu primeiro livro, Pathé-Baby, de 1926, prefaciado por Oswald de Andrade.
Publicou, em seguida dois livros de contos: Bras, Bexiga e Barra Funda, de 1927 e Laranja da China, de 1928.
Foi fundador, juntamente com Antonio Carlos Couto de Barros, da revista Terra Roxa e Outras Terras (a mesma
criticada pelos verdeamarelos), também de viés modernista, além de colaborar com outras revistas do mesmo
cunho, como a Revista Nova. Em 1928, uniu-se a Oswald de Andrade para fundarem a Revista de Antropofagia,
da qual, juntamente com Raul Bopp, foi co-diretor.

"0 Raul Bopp nasceu em Vila Pinhal, Rio Grande do Sul, em 4 de agosto de 1898. Fundou dois semanérios em
Tupanciretd, cidade gaudcha para onde se mudou com a familia nos primeiros meses de vida, nos quais expunha
sua veia literaria. Iniciou o curso de direito em 1918 e o fez em Porto Alegre, Recife, Belém e Rio de Janeiro, até
formar-se em 1925. Viajou, entdo, por todo o Brasil, tendo conhecido sobretudo a Amazo6nia, que serviu de base
para a construcdo de seu livro Cobra Norato (publicado em 1931 mas que, segundo alguns modernistas, ja estava
pronto em 1928). Participou do movimentos Pau-Brasil e, juntamente com Oswald de Andrade, Tarsila do
Amaral e Antbnio Alcantara Machado, colaborou profundamente na Antropofagia. Para uma biografia mais
aprofundada de Raul Bopp, ver: BOPP, R.. Vida e morte da antropofagia... e BOPP, Raul. Bopp passado a limpo
por ele mesmo. Rio de Janeiro: Cia. Editora Americana, 1972.

"t CAMPOS, Augusto de. Revistas re-vistas: os antropofagos. Revista de Antropofagia. Edicéo fac-simile. Sao
Paulo: Abril, Metal Leve S.A., 1975.
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de Augusto Frederico Schmidt. Alcantara Machado fazia elogio, inclusive, da obra de
Menotti del Picchia, aparentemente um rival da corrente.

Segundo Raul Bopp, esse primeiro momento pode ser pensado como “de transicao”,
cujo mérito maior foi a penetracdo “em alguns nucleos jovens que agitavam as letras nos
estados, com anseios de renovacgao”:

“O mensario servia de cartdo de visitas, para contato com nucleos intelectuais de
vanguarda, nos estados: como o grupo mineiro, de A Revista, de Belo Horizonte, e
da Verde, de Cataguases; a Revista do Norte, de Recife; a Maracaj, de Fortaleza;
a Madrugada e a Revista do Globo, de Porto Alegre, etc. Por sua vez, a Agéncia

Brasileira, através de sua rede de jornais por todo o pais, divulgava, com

frequéncia, simulas dos acontecimentos no mundo das letras.”"2

J& o padrdo da revista, segundo Maria Eugénia Boaventura, podia ser pensado nos
seguintes termos:

“A primeira fase de tiragem, muito limitada, embora anuncie o preco de 500 réis,

talvez ndo tenha sido vendida, restringindo-se a distribuicdo entre escritores e

artistas. O formato original tem uma apresentacao tdo simples como se fosse uma

revista conhecida apenas para circular entre conhecidos.””

Em linhas gerais, a proposta antropofagica preconizava a devoracdo cultural das
ideias e dos modelos importados dos paises desenvolvidos, especialmente 0s europeus, para
reelabora-los com autonomia, transformando-os em forca para a producgéo de algo original. O
ato procurava se afastar da relacdo modelo/copia que predominara no panorama cultural
brasileiro até entdo. A antropofagia, ritual indigena celebrado para o fortalecimento da tribo
com as virtudes do inimigo morto e derrotado, era 0 exemplo da oposicao, resisténcia e
impassividade do aborigene diante da invasdo colonial. Se na perspectiva europeia 0 homem
americano era selvagem, sendo seu canibalismo uma das marcas de sua inferioridade, na
visdo positiva e inovadora da Antropofagia, a indole canibal, tipica de algumas tribos
indigenas brasileiras, permitia, na esfera cultural, a assimilacéo critica dos modelos europeus.
O estigma barbaro do canibal era transformado em qualidade mediante uma afirmagdo
positiva. E a reagdo ndo se limitava apenas a literatura. Dizia Oswald: “O club da antropofagia

quer agregar todos os elementos sérios. Precisamos rever tudo — o idioma, o direito de

2 BOPP, R.. Vida e morte da Antropofagia... p. 43
7 BOAVENTURA, M. E.. Op. Cit. p. 54.
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propriedade, a familia, a necessidade do divorcio — escrever como se fala, sinceramente
maxima.”"*

Se desde o primeiro nimero, a Revista comegara mostrando seu carater iconoclasta e
satirico, a partir do quinto nimero isso comegou a se radicalizar, dando j& mostras do
posterior desenvolvimento que a proposta teria. Um dos exemplos € o aviso publicado no
ndmero 7, de novembro de 1928:

“SAIBAM QUANTOS

Certifico a pedido verbal de pessoa interessada que o meu parente Mario de
Andrade é o pior critico do mundo mas o melhor poeta dos Estados Desunidos do
Brasil. De que dou esperanca, Jodo Miramar.”"

A partir de 17 de marco de 1929, um més depois de encerrada a primeira fase, a
Revista de Antropofagia passou a ser publicada como parte do jornal Diario de S&o Paulo’,
ocupando uma de suas paginas e se estendendo até o nimero 16, de primeiro de agosto do
mesmo ano. Segundo Bopp,

“(...) viu-se que o movimento antropofagico necessitava de reajustamentos na sua
orientacdo. Em vez de piadismos ligeiros, em torno de assuntos em debate, 0
grupo deveria fixar-se em andlises mais sérias. Achou-se também, que seria
conveniente captar maior interesse pablico para as ideias basicas do movimento.
A sua divulgacdo teria, naturalmente, maior alcance através de algum Orgao
idoneo da imprensa paulista.””’

A fase, dessa vez semanal, foi chamada de “segunda denticdo” e o *“agougueiro”
passou a ser Geraldo Ferraz’®. A direcéo ficou a cargo de Jaime Adour da Camara e de Raul

Bopp (durante os nimeros 10, 11, 12, 13, 14, 15 e 16)". Na segunda fase, 0 hebdomadario

* ANDRADE, O.. Shema ao Tristdo de Athaide. Revista de Antropofagia, Sao Paulo, ano I, n. 5, p. 3, maio 1928.
Reeditado em: Revista de Antropofagia. Edicdo fac-simile. Sdo Paulo: Abril, Metal Leve S.A., 1975. (Todos 0s
numeros da Revista de Antropofagia estdo publicados na edicdo fac-simile)

> MIRAMAR, J.. Saibam quantos. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, n. 7, p. 1, nov., 1928.

"® O Diério de S&o Paulo foi fundado em 05 de janeiro de 1929 por Assis Chateaubriand, e conquistou o piblico
com distribuicio gratuita por um més a assinantes potenciais. Era dirigido por Rubens do Amaral. In: SODRE,
Nelson Werneck. Histdria da imprensa no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1966. p. 426.

" BOPP, R.. Vida e morte da Antropofagia... p. 43

78 Geraldo Ferraz concedeu uma entrevista sobre o projeto antropofagico & Maria Eugénia Boaventura, entrevista
publicada no livro A vanguarda antropofagica, de Maria Eugénia Boaventura, p. 206 a 211.

" Nesse formato, participaram novos autores tais como: Adrido Pater, Antonio Garrido, Aristides Silva, Antonio
Salles, Barbosa Rodrigues, Benjamim Peret, Bernard Shaw, Calisto Eloy, Cicero Dias, Edmundo Lys, Eneida,
Fabio Luz, Felipe Camardo, Francois Maurice, Galedo Coutinho, Garcia de Resende, Genuino de Castro, Geraldo
Ferraz, Hannibal Machado, Heitor Marcal, Hermes Lima, Humberto de Campos, Jaime Adour da Camara, Joao
Calanzas, Jodo Groff, Jodo Ribeiro, Jorge Simmel, José Piragibe, Jalio Dante, Luiz de Castro, Marcel Boulener,
Mario Pinto Serva, Millet Paristies, Nelson Foot, Oliveira Viana, Paulo Sabaraté, Pontes de Miranda, Silvestre
Martins, Sylvio Carol e Tasso da Silveira. Alguns autores da primeira fase desapareceram, sendo o caso de Mario
de Andrade (que ainda foi citado na propaganda de um de seus livros), Plinio Salgado, Menotti del Picchia,
Cassiano Ricardo, entre outros. Alguns artigos ndo eram assinados e as intervencgdes assinadas com pseudénimos
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mudou seu formato, provavelmente para se adequar a pagina do jornal da qual passou a fazer
parte, mas também para acompanhar a radicalizacdo em termos de critica e conteido. Ja nao
era padronizado e mesmo seu titulo podia estar na horizontal ou vertical, de algum lado ou no
fim da péagina. As se¢Bes ndo eram nitidamente divididas, e os contetdos se mesclavam,
dificultando a leitura, sendo apresentados sob diversas formas: manifesto, poema, citacéo,
critica, prosa, propaganda, carta, ensaio e haikai. Sobre o formato, disse Augusto de Campos:
“Transferindo-se para pagina de jornal, a Revista de Antropofagia soO
aparentemente empobreceu. Ganhou dinamicidade comunicativa. A linguagem
simultanea e descontinua dos noticiarios de jornal foi explorada ao maximo.
Slogans, anuncios, notas curtas e a-pedidos, citacbes e poemas rodeiam um ou

outro artigo doutrinario, de ponta a ponta, uma caixa de surpresas onde espoucam
granadas verbais de todos os cantos. Um contrajornal dentro do jornal.”®
Acrescentou Maria Eugénia Boaventura:
“A mudanca para o jornal provocou modificagdes na revista, incrementadas pela
substituicio da direcdo e lideranca do grupo. Nessa nova fase, alguns artigos (a
série ‘De Antropofagia’ e 0s ‘Moguém’) parecem perseguir uma orientacdo
didatica, apesar de radical, no sentido de esclarecer o leitor sobre a programatica
da Antropofagia, esbocada antes.”*

Durante essa fase, iniciaram-se criticas e ataques agressivos a literatos e artistas
modernistas®®. Oswaldo Costa, sob o pseuddnimo de Tamandaré, teceu uma ladainha de
criticas a diversos escritores modernistas, tais como Ronald de Carvalho, Guilherme de
Almeida, Paulo Prado, Augusto Frederico Schmidt, Alberto de Oliveira, Oswaldo Teixeira,
Graca Aranha, Tristdo de Athaide, Tasso da Silveira, Menotti del Picchia, Cassiano Ricardo,
Candido Mota Filho, Plinio Salgado, Ribeiro Couto e ao proprio Antonio de Alcantara
Machado, alguns dos quais haviam participado da primeira fase da Revista de Antropofagia.

O caso de Maério de Andrade e Carlos Drummond de Andrade foi um pouco mais

sério. O primeiro havia publicado, em 1928, Macunaima o herdi sem nenhum carater que,

tiveram um salto quantitativo, dentre elas pode-se citar: “Addo e Eva”, “Do agougue”, “Dos tupinambas”,
“Guilherme da torre de marfim”, “Seminarista voador”, “Um antropéfago”, “Um pai cristdo, porém moderno”,
“Um pai”, “Um que se defende”, Coroinha, Freuderico, Jaboti, Jacob Pim-pim, Japy Mirim, Marxillar, Menelik,
M.R., Odjavu, Pao-de-L0, Piripiri, Porquemada, Pronominare, Rodovalho, Tamandaré (segundo Gilberto Ferraz,
pseuddnimo de Oswaldo Costa), Pagé Mucurutu, YKO, Braz Bexiga e Pinto Calgudo (estes dois ultimos
personagens de Oswald de Andrade). As citacdes também aumentaram em quantidade: Bertrand Russel, Clévis
de Gusmdo, Cristo, Darwin, Engels, Ferndo Cardim, Freud, Hans Staden, Jean de Lery, Lao-Tsé, Le Diderot,
Marcel, Marx, Montaigne, Montoya, Mussolini, Plekhanof, Pontes de Miranda e Schopenhauer. Essa fase
apresentou ilustracGes de Di Cavalcanti, José Oiticica, Pagu e Tarsila do Amaral.

% CAMPOS, A.. Op. Cit.

81 BOAVENTURA, M. E.. Op. Cit. p. 55.
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imediatamente, foi cooptado pelo grupo antropdfago através da fala de Oswald de Andrade,
Alcéntara Machado e Oswaldo Costa. O primeiro considerava que Mario havia escrito a
“nossa Odisseia e criou numa tacapada o herdi ciclico e por cinquenta anos o idioma poético

nacional”, ao escrever Macunaima, “a maior obra nacional’”®

. O segundo considerava o livro
bom e oportuno, ja que chegara para “por no seu devido lugar a famigerada brasilidade,
através da qual correm muados e errados desde muitos anos os escritores deste Brasil tdo
imenso mas tdo arraial ainda”. Ele tinha “tanta moleza, tanta semvergonhice, tanta bazofia
bem nossas e talvez s6 nossas”, o que fazia com que merecesse o titulo de “Rapsddia nacional
(como o bem rolado) de lendas, de anedotas, de cheiros, de tudo. A lingua, entdo, é a mais
poética possivel. Parece uma musica. O violdo sempre acompanhando™. Mério, por seu
turno, era considerado “brasileiro, ainda que ndo queira”. Oswaldo Costa concordava com
todos os elogios anteriores e acrescentava outros do mesmo teor. O primeiro capitulo de
Macunaima foi, inclusive, publicado na primeira “denticdo” da Revista de Antropofagia.
Apesar de todos os elogios a obra e ao autor, contudo, 0 mesmo Mario foi também
considerado “o cérebro mais confuso da critica contemporanea” e, na segunda “denticédo” da
Revista acabou sendo rebaixado, de autor de Macunaima a mero construtor de sua capa.
Drummond saiu em defesa do autor e também foi surrado, manifestando depois a opinido de
que “um poema ndo vale uma boa amizade”. O ataque aos dois escritores ajudou com que 0s
Mesmos rompessem com 0 grupo.

Apos as quinze edigdes semanais, a Revista, no entanto, acabou. Segundo Bopp, o fim
se deu em virtude do radicalismo e da agressividade, seus maiores méritos: “Rubens do
Amaral perdeu a calma. Pediu para acabar definitivamente com a pégina. Cresciam as
devolucBes de jornais, em protesto contra as notas que se publicavam”®. Também o
momento histdrico ajudava a mudar a publicagdo, uma vez que “se aproximava 1930, época
de crise, de conflitos politicos e sécio-econdmicos agudos”.®® Comentou Boaventura:

“A publicacdo antropofégica traz a tona, breve e ludicamente, o debate, onde o
tom de troca e humoristico da linguagem concorrem para desmistificar e
ridicularizar assuntos considerados sérios. Elimina a carranquice do editorial

jornalistico e aborda temas incomuns a uma revista literaria, pelo menos na época

82 Gilberto Ferraz conta que Yan de Almeida Prado processou a revista por caldnia. In: BOAVENTURA, M. E..
Op. Cit. p. 207.

8 ANDRADE, O.. Shema ao Tristdo de Athaide...

% MACHADO, Antonio Alcantara. Um poeta e um prosador. Revista de Antropofagia, Sao Paulo, ano I, n. 5, p.
4, set. 1928.

8 BOPP, R.. Vida e morte da Antropofagia... p. 44.

% BOAVENTURA, M. E.. Op. Cit. p. 56.
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(afora a critica a sociedade, propostas de legalizacdo do aborto, do divorcio e de
substituic&o do sistema de propriedade privada), numa linguagem nova.”’

A Ultima fase do projeto antropofégico, por sua vez, ndo chegou a apresentar seus
resultados em forma de periddico, propondo a expansdo de seus preceitos por meio da
realizagdo de um Congresso de Antropofagia, no Espirito Santo®®, e a criacdo de uma
bibliotequinha antropofégica e de um sistema métrico baseado no berro, dentre outras acoes.
No entanto, 0 projeto ndo teve continuidade e a principal heranca legada pelo projeto foi a
Revista propriamente dita®. Comentou Eduardo Jardim de Moraes:

“Dessa terceira fase ndo se conhece a obra de fato produzida, mas apenas seu
programa mais geral através das informagdes de Raul Bopp. Este programa, cujo
ponto culminante seria 0 congresso a ser realizado em Vitoria, consta da
elaboracdo de um calendario antropofagico, de um levantamento dos cléssicos da
antropofagia, da analise do ‘grilo’ como conceito antropofagico, da edicao de uma
subgramatica da lingua brasileira, da apresentacdo da tese do ‘mussunguld’ e do
‘berro’, que é um sistema de medidas de superficie, de um exame da libido
brasileira e da constituicio de uma ‘Bibliotequinha Antropofégica’.”°

Segundo Raul Bopp, “a libido entrou de mansinho no paraiso antropofagico”, fazendo
com que todos esquecessem o congresso: “A bibliotequinha ficou em nada. E a Antropofagia
dos grandes planos, com uma forca que ameacava desabar as estruturas classicas ficou
nisso...provavelmente anotada nos obituérios de uma época.”™* Continuava:

“A Arca antropofagica encalhou em Séo Paulo, com esse material a bordo. Urubu
foi ver se as aguas ja tinham baixado. N&o voltou mais. Houve imprevistos na
descida. Os planos de reacdo e renovacao ficaram nu deixa-estar ou acomodaram-
se em variantes cosmopolitas. A experiéncia brasileira do grupo perdeu o seu

significado inicial.”®?

Movimentos e Interpretacdes

A historiografia e a critica literaria, em geral, ao estudar o dialogo e a disputa entre 0s
dois grupos literarios, associam a Antropofagia e o Verdeamarelo ao periodo subsequente,
como prévias do engajamento politico dos escritores considerados seus ‘“chefes”. Nesse

¥ |bidem. p. 56

8 Anunciado em: Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2% Dentic&o, n. 15, p. 12, 19 jul.
1929.

8 Oswald de Andrade recuperou na década de 1950, o arcabouco antropofgico, dessa vez como teses. Para isso,
ver 0s textos A crise da filosofia messianica, de 1950 e A marcha das utopias, de 1953.

% MORAES, E. J. Op. Cit. p. 143.

1 BOPP, R.. Vida e morte da Antropofagia... p. 53.
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sentido, a Antropofagia é associada as tendéncias ideoldgico-esquerdistas de Oswald de
Andrade, o qual aderiu em 1931 ao Partido Comunista, e 0 Verdeamarelo ao programa
ideoldgico de direita de Plinio Salgado, redator do Manifesto de Outubro de 1932, o qual
marcou “o langamento oficial da Acdo Integralista Brasileira como movimento politico
independente™, da qual assumiu posteriormente a direcio. Ademais, se os projetos literarios
sdo confundidos com atuacbes puramente politicas, séo tratados também como
completamente contrarios e ndo intercambiaveis por boa parte dessa historiografia.

Exemplo desse tipo de visdo € a apreciagdo feita por Francisco Iglesias, no ensaio
Modernismo: uma reverificacdo da inteligéncia nacional. Segundo o autor, seria possivel
vislumbrar dois tipos de atuacdo critica da década de 1920: o modernismo e o tenentismo. O
primeiro teria surgido da insatisfacdo dominante contra os academismos e a submissdo da
literatura e das artes aos padrbes europeus, enquanto 0 segundo Se posicionara contra a
politica regionalista. O autor, ao criticar a associacdo do tenentismo e do modernismo a
correntes populistas e de esquerda, no primeiro caso, e conservadoras e de direita, no
segundo, dizia ndo haver “proposito colocar o problema em termos de ideologia de esquerda e
direita, catalogando pessoas”, acabava, contudo, por cair no erro semelhante da historiografia
tradicional, ao dividir o modernismo em vérias correntes ideoldgicas. Disse o autor:

“Demais, se do Modernismo saiu uma corrente reacionaria que vai ser a propria
direita — 0 grupo Verdeamarelo, da Anta, que da os chefes do Integralismo —, saem

sobretudo liberais ajustados ao sistema, ou mentalidades do tipo anarquista —

como Oswald (& sem expressao seu episodico vinculo ao Partido Comunista) — ou

outros que caminharam para a esquerda, anos depois — como Mario.”**

Aqui, ao invés de Oswald ser associado a0 comunismo, passava ao anarquismo,
predominando, contudo, a mesma tendéncia de entender a divisdo entre as correntes nao
como disputa literaria ou cultural (narrativa) — na qual o nacionalismo seria grande mote —
mas como disputa partidaria (ideoldgica). Outra objecdo ao tipo de analise recai sobre o fato
de se tratarem de dois grupos literarios, compostos portanto, de inimeros membros, o que nos
leva a ndo resumir a atuacdo dos mesmos unica e exclusivamente aos seus “lideres”. Nesse
aspecto, convém destacar, ainda, que o papel de lideranca no Verdeamarelo ndo foi unanime,
havendo, em determinado momento, a sugestdo dada por Cassiano Ricardo de que Menotti

del Picchia assumisse a chefia do grupo:

% Ibidem. p. 70.
% TRINDADE, Hélgio. Integralismo: o fascismo brasileiro na década de 30. Sao Paulo, Rio de Janeiro: Difel,
1979, p. 123.



44

“Mas eu propugno (...) uma outra providéncia inadiavel: a eleicdo de Menotti pra
presidente da Academia Verde e Amarela, com a obrigacdo de desempenhar as
funcbes do seu posto cumpridamente, pelo prazo indigno de vinte e quatro luas.
De todos nds, ele é o que mais tem feito nesta cruzada brasileirista. Foi ele quem
sustentou no cartaz contra as pedradas do passadismo ululante, os nomes de
Maério, Guilherme e outros pretensos renovadores que nao passaram, como depois
ficou provado, de meros importadores dos figurinos mentais europeus.””

Outro autor, Wilson Martins, cai em interpretacdo parecida ao comentar um texto de
Cassiano Ricardo sobre as propostas do Verdeamarelo/Anta. Depois de citar uma fala de
Cassiano no qual este afirmava ter tomado o grupo verdeamarelo “um sentido brasileiro
(reunindo primitivismo ao moderno) e um sentido social e politico (troca de uma mentalidade
contemplativa, lunatica, choramingona e anarquica, por uma mentalidade sadia, vigorosa,
destinada a solucdo brasileira dos problemas brasileiros)”, Martins acabava por também

privilegiar o caréater social e politico na interpretacdo, concluindo que “a mentalidade sadia,
vigorosa, destinada & solucdo brasileira dos problemas brasileiros seria o Integralismo”®®.
Mais a frente, dizia que fora no grupo de Festa, “juntamente com Menotti del Picchia e
Cassiano Ricardo (...) que o integralismo recrutou a fina flor de seus intelectuais™’.
E, analisando a atuacdo de Plinio Salgado no modernismo, dizia da sua importancia:
“0 criador do Integralismo (1901) — que interessa duplamente a historia modernista, seja por
representar uma das duas correntes politicas saidas do movimento, seja por haver escrito os
primeiros e, de resto, os melhores romances politicos da primeira fase™®. Novamente vé-se a
interpretacdo do programa literdrio por meio do viés partidario.
Ainda, 0 mesmo autor disse que
“(...) a partir de 1925, o nacionalismo e o regionalismo se confundem no
Modernismo; é a etapa necessdria para que 0 sentimento nacionalista se
transforme em pensamento ou em ideologia politica, conduzindo necessariamente
ao Verde-Amarelismo e a Antropofagia (que é o nicleo do futuro grupo de

esquerda literéria nos anos 30).”%

% |GLESIAS, Francisco. Modernismo: uma reverificacdo da inteligéncia nacional. In: AVILA, Affonso. O
modernismo. S&o Paulo: Perspectiva, 1975. p. 23.

% RICARDO, C.. Nhengacu verdeamarelista. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 2, 21 jan. 1927.

% MARTINS, Wilson. O modernismo (1916-1945). S&o Paulo: Cultrix, 1967. p. 94.

% |bidem. p. 97.

% Ibidem. p. 249.

% Ibidem. p. 146.
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Também se encontra presente, no presente excerto, a ideia implicita de que os grupos
foram etapas para as atuacdes politicas posteriores. O nacionalismo era pensado em termos de
ideologia politica e os grupos literarios, por sua vez, seriam prévias dos programas partidarios.

Antbnio Céndido, por sua vez, mencionou, dentre outras correntes literarias do
modernismo, as que

“(...) passaram do nacionalismo estético ao politico, e até ao fascismo: o Verde-
Amarelismo, 0 movimento da Anta (Menotti del Picchia, Cassiano Ricardo, Plinio
Salgado). A segunda linha, quiga mais tipica, aborda temas analogos com espirito
diferente. Mais humour, mais ousadia formal, elaboragdo mais auténtica do
folclore e dos dados etnogréficos, irreveréncia mais consequente, produzindo uma
critica bem mais profunda. Sobretudo a descoberta de simbolos e alegorias
densamente sugestivos, carregados de obscura irregularidade; a adesdo franca aos
elementos recalcados da nossa civilizagdo, como 0 negro, 0 mestico, o filho de
imigrantes, o gosto vistoso do povo, a ingenuidade, a malandrice. E toda a
vocacdo dionisfaca de Oswald de Andrade, Raul Bopp, Mério de Andrade...””**

Nessa passagem, se a Antropofagia, na qual o autor inclui Mario de Andrade, acabava
por ser poupada da critica partidaria, 0 mesmo ndo ocorria com o Verdeamarelo, tratado sob o
viés politico e tendo suas propostas literarias resumidas a prévias das atuacGes politicas
posteriores, de cunho fascista. No entanto, ha se lembrar que, dentre os principais
participantes do grupo, Cassiano e Menotti ndo se filiam a AIB, cabendo o fato
exclusivamente a Plinio.

Também Mario da Silva Brito ajudou a engrossar o coro da apreciacao politica, ao
dividir as duas correntes:

“(...) uma de inspiracdo conservadora e totalitaria, que iria, em 1932, engrossar as
fileiras do integralismo, e outra, mais critica e dissonante, interessada em demolir

0s mitos ufanistas e contribuir para 0 conhecimento de um Brasil real que néo

aparecia nas manifestaces oficiais da nossa cultura.” "

Novamente a Antropofagia foi poupada enquanto o Verdeamarelo foi considerado
ante-sala do Integralismo.

Em A Ideologia Curupira, de Gilberto Vasconcelos, vé-se a mesma confusdo entre
Verdeamarelo e Integralismo. Inicialmente, o autor assumiu que o primeiro fora “a corrente

literdria que ofereceu material ao Integralismo™%%. Até ai tudo bem, pois, definitivamente,

1%9CANDIDO, Anténio. Literatura e sociedade. S&o Paulo: T.A. Queiroz; Publifolha, 2000. p. 113.

101 BRITO, Mério da Silva. Historia do modernismo brasileiro. S&o Paulo: Saraiva, 1958. p. 34.

102 \/ASCONCELLOS, Gilberto. A ideologia curupira: anélise do discurso integralista. S&o Paulo: Editora
Brasiliense, 1979. p. 41
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muito do que se escreveu durante 0 movimento estético apareceu, desenvolvido,
posteriormente, no Integralismo. No entanto, mais a frente, nova confusdo. Dizia o autor que
“0 esteticismo de Graca Aranha, a primeira vista, destoa da concepcdo ‘engajada’ que 0s
integralistas e os Verdeamarelos tém da literatura enquanto um instrumento a servi¢o da
afirmagdo de valores civicos e nacionais.”*® A corrente estética e a politica, apesar de citadas
separadamente na passagem, encontram-se guase como sindnimos. Segundo Martins, o
Verdeamarelo foi a “vergonha do movimento de 22: é na corrente literaria Verde-Amarela
que se encontram os germes totalitarios da doutrina integralista™™**.

E importante notar que tamanha ojeriza contra o Verdeamarelo/Anta fez, ademais,
que ele fosse, de certa forma, esquecido pela historiografia e pela critica literaria, em
comparacdo ao grande ndmero de obras que se debrucam sobre a Antropofagia. Apenas na
contemporaneidade se encontra um maior nimero de obras que procuram analisar o
Verdeamarelo como proposta literéria e cultural enquanto que, até a década de 1980, falar
dele era quase um tabu.

Continuava Vasconcelos: “Em Literatura e Politica, cuja primeira edicéo € de 1927,
Plinio Salgado reconheceu que no Verde-Amarelismo, movimento literario ‘mais de acdo do
que de pensamento’, estava j& contido ‘todo o processo de formacdo do pensamento com que
se apresentou em 1932 o Integralismo brasileiro™%°. Tal frase é extremamente confusa, se
percebermos que Salgado ndo poderia, em 1927, ter previsto a fundacdo e a atuacdo do
Integralismo, ocorrida anos depois. De fato, o autor fez essa afirmacdo em Literatura e
Politica, da seguinte forma: “Este pequeno livro foi editado pela primeira vez em 1927.
Agora, 29 anos depois, causa surpresa ao seu proprio autor, que encontra em suas paginas
todo o processo de formacao do pensamento com que se apresentou em 1932 o Integralismo
Brasileiro™®. A edicéo de Literatura e Politica onde tal frase est4 gravada é, portanto, de
1956, quando se publicaram as Obras Completas de Salgado. Os textos que fazem parte do
livro s80 ao mesmo tempo artigos publicados no Correio Paulistano, em 1927 — que
sofreram, inclusive, pequenas alteragdes —, como outros textos posteriores, acrescidos pelo
autor. Nesse prefacio, Salgado procurava mostrar uma série de passagens de seus textos

anteriores que seriam prenunciadoras, sendo proféticas, “do grande movimento que se operou

193 |bidem. p. 42.

%% Ibidem. p. 81.

1% Ibidem. p. 81.

196 SALGADO, P.. Literatura e Politica. S&o Paulo: Editora das Américas, 1956 (Obras Completas, vol. 19). p.
12.



47

em nosso pais de 1932 a 1937 e que continua a influir decisivamente na vida brasileira”.X" E
possivel dizer, portanto, que a confusdo entre Verdeamarelo e Integralismo tenha sido
alimentada pelo proprio Salgado, que se manifestou convicto acerca da continuidade entre sua
obra politica e sua producao literaria anterior.

Por fim, dizia Vasconcellos, dissertando sobre o espiritualismo do Integralismo: “E
ndo é por acaso que o integralismo recrutou alguns de seus intelectuais no seio de Festa, a
‘corrente totalista” do modernismo, e do Verde-Amarelismo, os dois grupos literarios que
estavam interessados na ‘reforma espiritual’ da sociedade brasileira™®. O autor afirmava,
ainda, que o livro O curupira e o cardo, editado em 1927, “espelha fielmente e pressagia a
contradi¢do ideoldgica que permaneceu intacta no discurso integralista”. Novamente se
percebe, nessas passagens, uma certa percepcao anacronica acerca do Verdeamarelo, o qual
era pensado sempre como uma prévia do Integralismo.

Também em Hélgio Trindade se encontra uma certa ambiguidade quanto as relages
entre 0 Verdeamarelo e o Integralismo. Apesar de afirmar ser o segundo “uma resposta

015109

generacional a crise da Republica Velha e as revolugBes do inicio dos anos 3 e de

levantar a hipétese de que “Na realidade, o Verde-Amarelismo e a Antropofagia, como alguns

anos mais tarde o Pau-Brasil, sdo inicialmente manifestacOes estéticas, que se tornardo

110 afirmou o autor:

politicas e ideoldgicas
“As opgdes politicas dos modernistas se distribuem tanto na esquerda como na
direita, da mesma forma que na Europa certos futuristas italianos inclinam-se para
o fascismo e a maior parte dos ‘surrealistas’ franceses para a extrema-direita.
Apenas destas diferencas nas tendéncias ideoldgicas, ha um fundo comum a todos

eles, que é o nacionalismo.”***
Trindade dividiu, dentre outros grupos, “a tendéncia ‘primitivista’ de Oswald, de
Alcantara Machado” e a “tendéncia ‘nacionalista’ de Menotti del Picchia, Plinio Salgado
Cassiano Ricardo e outros™**?. E numa nota de rodapé afirmou: “cabe observar, finalmente,

que a tendéncia ideologica dos membros destes grupos literarios ndo tem a mesma dire¢éo: 0s

participantes do movimento Anta optam pela direita e os da Antropofagia pela esquerda™*,

engrossando novamente o coro da historiografia. Cabe observar, nesse caso, que o0

197 |bidem. p. 13.
198 |bidem. p. 48
109 TRINDADE, H.. Op. Cit. p. XVII
19 bidem. p. 29
11 Ibidem. p. 44.
12 |bidem. p. 44
3 |bidem. p. 45.
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primitivismo e o nacionalismo utilizados para caracterizar e diferenciar os grupos pode ser
aplicado, com maior ou menor intensidade, a ambos.

Por fim, a tendéncia de se examinar os projetos literdrios enquanto programas
politicos se mantém ainda na contemporaneidade, como se pode ver no texto de Vera Licia
de Oliveira:

“As propostas estético-literarias verde-amarelistas ndo se distanciavam muito das
enunciadas no manifesto Pau-Brasil e, sucessivamente, no Manifesto
Antropoféagico. Existia, contudo, uma diferenca fundamental entre os dois grupos,
uma incompatibilidade ideoldgica que impedia que ambos percebessem tais
afinidades. O grupo Verdeamarelo ndo escondia sua simpatia por um ideal politico
de direita e, mais tarde, em 1927, confluido no grupo Anta, tal tendéncia politica
se acentuou ainda mais. Nao foi por acaso que um dos idealizadores dessa
corrente, Plinio Salgado, fundou em 1932 o Partido Integralista, inspirando-se no
nacional-socialismo europeu. A posicdo ideol6gica da antropofagia € bem de

outro tipo. Oswald de Andrade se afiliou ao Partido Comunista Brasileiro,

empenhando-se ativamente em politica”.***

Ainda que avance ao estabelecer semelhancas entre o Pau-Brasil, a Antropofagia, o
Verdeamarelo e a Anta, a autora continuou a trata-los sob a Optica da década de 30 e da
atuacdo dos seus lideres, identificando os projetos literarios com projetos partidarios,
concretizados alguns anos depois de dissolvidos os grupos literarios.

Esta dissertacdo pretende, portanto, contrariar o tipo de interpretacdo comum na
historiografia, em que os grupos literérios, especialmente o Verdeamarelo, séo associados a
atuacao politica posterior de alguns de seus membros. Ao contrario, intenta-se estudar os dois
grupos como projetos literarios, ainda que nao dissociados de projetos politicos, os quais
teceram dialogos profundos com a década de 1920. O objetivo desses projetos era,
inicialmente, a nacionalizagdo da cultura brasileira, por meio de adogédo de temas e formas
proprios. Para isso, a literatura modernista se posicionou em relacdo ao material que recebia
do exterior, principalmente das nacdes europeias, assunto com o qual se inicia o proximo

capitulo.

1 OLIVEIRA, V. L.. Op. Cit. p. 72
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Capitulo 2 — Sujeitos

“A cultura € um virus a que a falta de imunizacao
provocada por um novo sentido estético,
nos sujeita a facil contaminacéo.”

Menotti del Picchia. Correio Paulistano*®

“Com essa gente como ha de o Brasil ser gente?”

Oswald de Andrade. Jornal do Comércio*®

15 DEL PICCHIA, M.. Simplificacéo racional. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 03 jan. 1925
118 MIRAMAR, J.. Patricios. Jornal do Comércio. S&o Paulo, 20 jan. 1927. Feira das Quintas, p. 3.
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A construcdo de uma narrativa identitaria requer a existéncia de um sujeito, além de
ser feita exatamente para dotar de inteligibilidade sua trajetoria de vida. No caso da identidade
nacional, a nacdo — ou o sujeito que dela se faz porta-voz — procura organizar sua histéria, seu
territério, seu tempo, externamente, frente a outros sujeitos (especialmente outras nagdes) e
internamente, na significacdo dos sujeitos — individuais, imaginarios, metaforicos — que a
“compdem”.

O pressuposto deste capitulo é pensar a acdo do Verdeamarelo e da Antropofagia
como construgdes narrativas sobre o sujeito Brasil. Através de poemas, prosa, ensaios,
conferéncias, dentre outros, os literatos modernistas procuraram narrar a nacao brasileira e 0s
individuos que porventura a formavam, em seus multiplos aspectos. O capitulo se divide em
duas partes: a “dimensdo interna” e a “dimensdo externa” da nacdo **’. Na primeira parte,
lanca-se “um olhar para fora” na tentativa de se entender de que forma o Brasil procurou se
relacionar com outros sujeitos externos, especialmente outras nacgdes, definindo diferencas e
semelhancas em relagdo a eles. Trata-se da percepcao de como a alteridade foi desenvolvida
na narrativa nacionalista modernista ou de como foi resolvida a dicotomia nacional versus
internacional. Tal escolha se deve, principalmente, ao fato de que um dos grandes motes da
literatura modernista, desde seu aparecimento aproximadamente no inicio da década de 1920,
foi sua tentativa de fugir da copia dos padrGes estrangeiros, especialmente os europeus,
realizando uma producéo que espelhasse com maior fidelidade a face da nagdo. Os grupos
aqui tratados se preocuparam em se diferenciar do “outro”, especialmente o europeu e, ao
mesmo tempo, participar com ele do “concerto das na¢des”. Na segunda parte deste capitulo,
volta-se 0 olhar para “dentro da nacdo”, procurando-se compreender como 0s inimeros
sujeitos ou identidades presentes no interior dela foram potencializados pela literatura
modernista para confluirem na identidade coletiva suprema do nacionalismo: a propria nagao.
Trata-se de um dos problemas iniciais, no caso das identidades coletivas: integrar a dispersao
de individuos que habitam as fronteiras do espaco nacional (muitos dos quais tém suas

118

proprias identidades individuais e coletivas—) num so “individuo”, que podera ser chamado

117 \/er sobre a expressdo: OLIVEIRA, Licia Maria Lippi de. Modernidade e quest&o nacional. Lua Nova. Revista
de Cultura e Politica, Sdo Paulo, n. 20, p. 41-68, 1990.

118 pode-se dizer que os sujeitos objetos da analise modernista ndo se tratavam, em sua grande maioria, de suijeitos
ou identidades individuais, mas de sujeitos ou identidades coletivas. Eram, em sua maioria, entidades socio-
culturais, como no caso das figuras emblematicas do indio, do portugués e do africano, do imigrante e do mestico,
sujeitos, alias, tradicionais na analise intelectual brasileira, tendo servido, desde tempos remotos ao diagnéstico
sobre o Brasil. Ainda que alguns individuos tenham sido objeto da analise dos grupos — Rui Barbosa, por exemplo
—, Mesmo nesses casos tais sujeitos foram analisados por corporificaram uma determinada atitude coletiva ou uma
camada social, étnica ou cultural. No caso de Rui Barbosa, ele foi tomado como simbolo do comportamento
bacharelesco de determinado segmento intelectual.
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de nacdo. Dessa forma, foram potencializados inimeros sujeitos internos a na¢do. O indio foi
interpretado como simbolo da irracionalidade e de um estado de pureza mais proximo da
natureza, além de totem (conceito vindo de Freud) do Brasil e, acima de tudo, como a insignia
principal da brasilidade, devido a sua atuagdo na formacéao nacional como etnia autéctone. O
portugués ou branco foi a segunda etnia a participar da formacéao nacional, além de simbolizar
0 que se considerava civilizagdo, tanto em termos positivos como negativos (tal como a
heranca bacharelesca e artificial deixada ao Brasil). O negro, que podia ser o Pai Jodo ou 0
rebelde, além do ser sensual, teria sido interpretado também como elemento barbaro, ao lado
do indio, mas com menor importancia, a se contrapor ao elemento europeu na formagédo
nacional, além de se transformar em figura popular ou mitica. O imigrante, causador do
agravamento da ja existente instabilidade étnica brasileira, era elemento a ser absorvido no
améalgama nacional. O mestico foi considerado resultado da fusdo étnica entre os diversos
sujeitos localizados no interior da nagdo. Se na historiografia tradicional ele havia sido
tomado como simbolo de impureza étnica ou ameaca social, no modernismo, ao contrario, ele
se transformou em simbolo da democracia racial. Além desses sujeitos étnicos, 0s
modernistas criaram também a ideia de povo, massa populacional ao mesmo tempo sujeito e
objeto do nacionalismo, enquanto eles mesmos, enquanto elite intelectual do pais,
compuseram outro sujeito, parte do povo que, a0 mesmo tempo, nele se dissolvia e se
destacava. Todos 0s sujeitos sobre os quais 0s modernistas se debrucaram ajudavam, de certa

forma, a construir o sujeito Brasil.

Parte | — Dimensé&o externa da nacao

A recusa dos moldes estrangeiros

O posicionamento do sujeito coletivo frente a outros sujeitos pode ser
consubstanciado na recusa ou na aceitacdo desses. Tal comportamento, na unido de uma
comunidade, segundo Sigmund Freud citado por Homi Bhabha, se materializa nas relagdes de
amor e de 6dio em relagdo ao outro, o que torna

“(...) sempre possivel unir um nimero consideravel de pessoas no amor, desde que
restem outras pessoas para receber a manifestacdo de sua agressividade. (...)
Enquanto um limite firme é mantido entre os territdrios e a ferida narcisica esta

contida, a agressividade sera projetada no Outro ou no Exterior.”**°

19 BHABHA, Homi K.. Disseminagdo. In: . O local da cultura. Belo Horizonte: Editora da
Universidade Federal de Minas Gerais, 2005. p. 211.
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O problema, nesse caso, segundo Bhabha, reside na “*individualidade’ da nacdo em
oposicao a alteridade de outras naces”. Se analisado sob o viés da identidade, o problema
esta na necessidade do sujeito coletivo em se diferenciar, afirmando-se frente a outros sujeitos
coletivos. Segundo Guiberneau, a “diferenciacdo dos outros” é um dos “elementos
fundamentais da identidade nacional”. Ela “provém da consciéncia de formar uma
comunidade com uma cultura partilhada, ligada a um territorio determinado, elementos que
levam & disting&o entre membros e “estrangeiros’, ‘o resto’ e ‘os diferentes’.”*?

Percebe-se, em geral, que as vertentes paulistas aqui contempladas comungavam a
ideia de que para encontrar a identidade nacional brasileira era preciso rejeitar os moldes
culturais estrangeiros, dos que ndo habitavam as fronteiras nacionais'?, fonte de sua
alienacdo cultural. O pais teria uma espécie de cultura reflexa e o nacionalismo literario visava
atacar sua dependéncia. Nesse caso, afirmava-se o sujeito Brasil, em detrimento da Europa e,
em menor grau, dos Estados Unidos da América.

O Verdeamarelo considerava a arte um dos locais onde mais facilmente a
dependéncia cultural brasileira se evidenciava. Desde o periodo colonial até o seculo XIX, 0s
moldes estéticos estrangeiros, especialmente os europeus, foram utilizados no Brasil, com
destaque nas artes plasticas e na literatura, causando uma dependéncia da matriz europeia
digna de censura. Plinio Salgado diagnosticava que “andavamos parados no mar morto da
arte velha” e acabavamos por dar “no romance, na poesia, na crénica, ou nas demais
manifestacdes da palavra escrita, 0 espetaculo lamentavel de uma subserviéncia aviltante, que
girava entre os modelos portugueses e franceses, inexpressiva, falsa e pedantesca”. Tinhamos
uma arte copiada da Europa e “sé ndo tinhamos o brasileiro”. Urgia, portanto, “volver as
costas a Europa. Sentir e compreender o Brasil. Falar sinceramente”. Era o caminho “para a
Arte, do qual nos tém desviado Portugal, a Franca e a Italia, colocando-nos numa plana de
esttpido pessimismo e incapacidade criadora.”*?> Em outro artigo, 0 mesmo autor explicava
que o Brasil “veio perpetuando o seu estado colonial, com a cdpia de todas as instituicoes e
férmulas estrangeiras dominantes”, dentre elas “a Velha Literatura que entrava o Brasil,
obstando-lhe o alvorecer de uma consciéncia livre”. Contra esse estado de coisas, 0 autor
sugeria a necessidade de seguir as “leis eternas, que regem a evolugdo humana e a integra da

maneira mais perfeita no cosmos” e entender que a liberdade aqui desejada ndo ‘“se

120 GUIBERNEAU, Montserrat. Identidade nacional. In: . Nacionalismos: o estado nacional e o
nacionalismo no século XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997. P. 83.

121 Mais tarde veremos como os modernistas paulistas tratam o problema dos imigrantes, estrangeiros que habitam
as fronteiras nacionais.

122 SALGADO, P.. Arte Brasileira. In: DEL PICCHIA, M.; SALGADO, P.; RICARDO, C.. Op. cit. p. 42.
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desdobrava num plano puramente romantico” sendo, mais do que desejo, “0 caminho da
necessidade™?®. A liberdade cultural brasileira, segundo o autor, ndo apenas era desejavel
como também necessaria, 0 que justificava plenamente a atitude verdeamarela.

Em outra ocasido, Salgado acrescentava: “Incontestavelmente, temos vivido, desde a
nossa independéncia politica, como miseraveis escravos da cultura europeia. Pior do que
escravos: como uma nacgdo fémea, gestando maravilhosamente o Pensamento Estrangeiro”.
Como nacdo fémea o autor entendia todas aquelas que, metaforicamente, haviam se deixado
fecundar, ou seja, colonizar, ao invés de assumirem atitudes ativas, tipicas do género
masculino:

“Ou coordenamos as linhas mestras da nossa nacionalidade, ou falhamos como
povo masculino. Porgque h& povos masculinos que fecundam, e povos femininos
que se deixam fecundar. Ambos podem ser belos, como expressdo humana, mas o
fato é que um fecunda, o outro é fecundado. O Pensamento, a Filosofia e a Politica
de um povo é uma determinag&o de povo. O Brasil esta vardo, ou mulher terna? E
certo que nosso pais podera crescer e ser lindo, enfeitado de todos os confortos
materiais e isso prescinde, perfeitamente, a a¢cao procriadora, a iniciativa dos atos
fecundantes. Adaptaremos e adotaremos as ideias mais em voga, € nem por isso
deixaremos de atingir ao esplendor material. Seremos uma Nag&o que falhou para
a virilidade mas que é encantadora e rica graciosa € meiga como ‘a virgem dos
labios de mel’, que o guerreiro branco sabendo-a gravida, beija, no ventre,
ajoelhando-se comovido...””*?*

Tal estado de coisas, segundo Salgado, levaria o pais, nos inimeros aspectos de sua
vida cultural, a viver tendo como parametro a Europa, 0 que o tornava mera copia atrasada
dessa matriz:

“Em consequéncia disso, podemos afirmar que todos nos, brasileiros do ponto de
vista intelectual, viemos do exterior para o interior. Preocupadissimos em nos
mostrarmos como a Ultima flor da cultura ocidental. Gregos e latinos, franceses e
anglo-saxdes, eis 0 que temos sido em arte, em literatura e em politica. Somos
visceralmente estrangeiros em nossa Patria, que sé temos sabido amar com 0s
entusiasmos romanticos, ou tomando-a sob um conceito puramente europeu.”?
Cassiano Ricardo, por sua vez, lembrava que, apesar de “toda a pesada engrenagem

dos simbolos gregos e escandinavos [ter enferrujado] com a passagem dos séculos” era

123 SALGADO, P.. Diretrizes da nova geragéo. Correio Paulistano, Sao Paulo, p.3, 27 maio 1927. Republicado

em: . Literatura e politica... p. 28.

124 SALGADO, P.. O Brasil e 0 romantismo. Correio Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 08 fev. 1927. Publicado em:
. Despertemos a nacéo... p. 59 a 68.



54

mantida ainda pela “repeticdo dos poetas, que nao lograram criar outras sinteses formidaveis
de realidade como as que foram criadas na idade maravilhosa em que 0s homens
surpreendiam a vida completamente nua”. Os poetas, “depois que comegaram a escrever
sonetos”, acabaram substituindo “a realidade ofegante da vida e do mundo pelo modelo de
todos os ‘ismos’ intelectuais”, fazendo-a desaparecer “sob a folhagem farfalhuda ou lirica de
uma literatura de moldes gastos. Com temas obrigatorios e superficiais, com rimadores de
cabeleira e gravatdo roxo”. Tal atitude lembrava a vida de um passaro tipico das florestas
brasileiras denominado cardo, que nunca mudava de penas. O imobilismo de sua plumagem
simbolizava o “passadismo retranca” desses poetas, a “filosofia doutoral de quatro olhos ou
de dculos pretos, ruminando convicgdes que nem 0ssos da discussao, na sua incapacidade de
dar saltos e ser livre, embizorrada nos preceitos estéticos, embodocada nas ordenacGes do
reina, empedernida nas formas defuntas’*?°.
Menotti del Picchia, por sua vez, reiterando as ideias dos dois primeiros,
diagnosticava o panorama da dependéncia literaria brasileira:
“Presidiario do pensamento forasteiro sempre foi o Brasil, desde o classicismo
mesureiro de Santa Rita Durdo, ao arcadismo da escola de Vila Rica, ao

romantismo de Alencar e Varela, ao condoreirismo de Castro Alves, ao

naturalismo de Aluisio, ao parnasianismo desse horrivel Emilio de Menezes.”**’

Também a Antropofagia tecia criticas semelhantes quanto a dependéncia cultural que
0 Brasil mantinha da Europa. Oswaldo Costa, j& no primeiro nimero da Revista de
Antropofagia, dizia que o processo de dependéncia cultural brasileiro era “héa quatro séculos, a
‘descida’ para a escravidao”. O que havia no Brasil ndo era cultura europeia, mas experiéncia
dela: “Experiéncia de quatro seculos. Dolorosa e pau. Com Direito Romano, canal de Veneza,
julgamento sintético a priori, Tobias, Nabuco e Rui”*?®. Mais & frente, lamentando o
abandono do ato antropofagico de degluticdo da carne humana e sua substituicdo por outra
espécie de degluticdo, menos valorosa, exclamava: “quatro séculos de carne de vaca, que
horror!”*?° Acquiles Vivacqua também tinha impress&o parecida:
“Vivemos agarrados a estreitas limitagdes de cultura. A imaginacdo ainda é para

nosso espirito mal formado um vasto deserto, cuja soliddo asfixiante, com a

representacdo das influéncias exteriores, deforma, cada vez mais, nossa vida. Mas

125 SALGADO, P.. A cronica de domingo. Correio Paulistano, Sao Paulo, p.2, 29 jan. 1927.

126 RICARDO, C.. O curupira e o cardo. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 17 mar. 1927. Publicado em: DEL
PICCHIA, M.; SALGADO, P.; RICARDO, C.. Op. Cit. p. 105.

121 DEL PICCHIA, M.. Nossa orientacdo. In: DEL PICCHIA, M.; SALGADO, P.; RICARDQ, C.. Op. Cit. p. 59.
128 COSTA, O.. A Descida antrop6faga. Revista de Antropofagia, S&0 Paulo, ano I, n. 1, p. 8, maio 1928.
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atingimos o Ultimo momento da insinceridade. Porque o traco principal da
psicologia do nosso povo, ndo tem, como caracteristica, uma individualidade

exclusivamente literaria, artistica, inexpressiva, marcada tdo-somente pela psique

dos intrusos.”**

Antbnio de Alcantara Machado, comentando sobre um artigo em que a Sociedade
Brasileira de Educacéo exaltava a escolha de Camdes como o livro preferido de um aluno de
doze anos de idade, considerava absurdo chamar o fato de “resultado estupendo”. A escolha
do guri era fruto de uma educacgéo falha, iniciada deste a terna idade, fendbmeno “como ndo
poderia deixar de ser brasileiro”. Contra a mentalidade dos pedagogos e o sistema
educacional brasileiro, o antropofago exaltava a degluticdlo de Camdes, da Sociedade
Brasileira de Educacéo e do “emérito” e “atraente parteiro, professor, académico e orador Dr.
Fernando de Magalhdes”, autor do artigo elogioso ao garoto:

“JA& no grupo escolar a molecada indigena ouve da boca erudita dos seus
professores que o Brasil foi descoberto por acaso e Camdes é o melhor génio da
raga. A molecada cresce certa dessas duas verdades primaciais. Dai 0 mal mesmo:

pais descoberto por acaso é justo que continue entregue ao acaso dos

acontecimentos.”™!

E interessante notar, ja& nesse exemplo, a utilizacdo, pela Antropofagia, de recursos
como parddia, chiste, pastiche, satira, efeito comico, vulgarizacdo da linguagem, dentre
outros, para desqualificar situacdes, autores e escolas literarias™, atitude que permaneceu
durante todo o periodo de sua atuacdo e que foi completamente diferente da do
Verdeamarelo, que, por sua vez, manteve um tom sério em quase todos 0s seus textos. Tais
mecanismos podiam ter varias finalidades: desmistificar e inverter os valores da cultura
dominante, criticar a sociedade capitalista, negar a arte consagrada, dentre outros. Sua
utilizacdo acabava acrescentando a critica mais elementos de destruicdo de certas imagens
estereotipadas, as quais 0 grupo queria combater.

A cultura exdgena se encarnava também em alguns sujeitos nacionais que, adotando

0s modelos estrangeiros, acabavam por se tornar, eles mesmaos, forasteiros, alienados do que

129 COSTA, O.. Quatro séculos... Revista de Antropofagia, Diério de Sdo Paulo, S&o Paulo, 2% Denticdo,p. 6, 17
mar. 1929.

130 \/IVACQUA, Aquiles. A propésito do homem antropofagico. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo,
Séo Paulo, 22 Denticdo, n. 7, p. 12, 1 maio 1929.

131 MACHADO, A. A.. Incitacdo aos canibais. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, n. 2, p. 1, jun. 1928.

132 Tais mecanismos levaram alguns autores a desvalorizar a proposta antropofagica, tratando-a simplesmente
como uma brincadeira, critica ou literatura sem contetido, ndo passivel de ser tomada a sério. No entanto, a propria
Antropofagia assumia: “A Antropofagia como movimento ndo faz questdo de ser tomada a sério. Esse sério que
faz rir ndo nos convém, deixamo-lo inteiro a indagac&o de Tristdo de Athaide, a estética de Mario de Andrade ou
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se passava no pais. Salgado criticava Machado de Assis e a “estéril geragdo parnasiana e
realista tem hoje seus continuadores dos prosélitos das formulas trazidas com os Ultimos
transatlanticos™***. Em Antropofagia s6 ndo. Ornitofagia também, Jodo do Presente defendia
a degluticdo do “matadouro Academia de Letras” e de outros estilos classicos da literatura:

“E a comida que vira pulando, vira voando

Vamos comer esse sabid que canta nas palmeiras...

Vamos comer as pombas do pombal...

Vamos comer ‘Albatroz, albatroz, dguia do oceano...”

E viva a ornitofagia

Sabid, pomba, juriti, albatroz e tudo o mais, s6 para comida

Para voar ha o aeroplano

E para rei do oceano, chega Lindemberg, até o dia em que

ser4 devorado também™*

Através da alusdo aos poemas Cancdo do exilio, de Gongalves Dias, Navio negreiro,
de Castro Alves — representantes do romantismo — e a As pombas — do parnasiano Raimundo
Correia —, 0 autor propunha a degluticdo metaférica das “aves cléssicas” que habitavam o
pais. Na visdo dos antropdfagos, os autores que insistiam em escrever como 0s classicos eram
espécies de literatos as avessas, que “nascem em 1890 e dai a vinte anos ndo estdo em 1910
mas em 1810 e assim por diante. Vo remontando rapidamente” o que explicaria “o fato de
haver contemporaneos de Apolo entre nés”.**

E interessante notar que os estilos artistico-literarios anteriores a contemporaneidade
ndo eram, na maioria das vezes, criticados por si mesmos. Plinio Salgado, por exemplo,
apesar de criticar o romantismo literario de Goncalves Dias e José de Alencar — que,
necessitando afirmar a nacionalidade, escolhera como simbolo o selvagem, vestindo-o,
entretanto, com roupagem europeia —, admitia e justificava a atitude em virtude do momento
historico, quando “nds ndo tinhamos outra forma expressional do anseio literario sendo o
indio”3. O motivo do reptdio consistia especialmente no deslocamento a que esses estilos
estavam submetidos na modernidade. A literatura “passadista” detinha sentido no momento

em que fora produzida, mas ndo quando era (re)produzida em pleno século XX.

ao desespero adolescente de Antbnio Alcantara Machado (...).” In. FREUDERICO. Ortodoxia. Revista de
Antropofagia, Diério de Sdo Paulo, S&o Paulo, 22 Denticéo, n. 3, p. 6, 31 mar. 1929.

133 SALGADO, P.. Conceito dindmico de arte. In: DEL PICCHIA, M.; SALGADO, P.; RICARDO, C.. Op. Cit.
p.59

134 JOAO do Presente. Antropofagia s6 ndo. Ornitofagia também. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano 1, n. 4,
p. 2, ago. 1928.

135 MACHADO, A. A.. 1 critico e 1 poeta. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, n. 9, p. 4, jan. 1929.

138 SALGADO, P.. A anta contra a loba. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 11 jan. 1927.
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Se 0s processos estético-literarios dos séculos anteriores eram motivos de critica e
repidio por parte de ambos os grupos, ha que se perceber que a literatura de cunho
modernista, contudo, também sofria de vicios censuraveis. O motivo do julgamento, nesse
caso, ndo era bastante diferente do aplicado aos estilos classicos, como se vera a seguir. Dizia
Ricardo: “Nossa reacdo é também contra os falsos renovadores, cheios de pds de arroz e de
nds pelas costas. Entra que continuam adaptando o Brasil caboclo aos modelos de Pierre
Louis.” " Num outro artigo, enumerava os “adversarios” de sua corrente, “adeptos da cultura
importada e das receitas de inteligéncia: sdo dadaistas, futuristas, expressionistas, cubistas,
impressionistas, principalmente francezistas”**®, E numa outra ocasio era possivel verificar
as conclusdes do pensamento de Ricardo:

“A nossa literatura tem sido um produto complexo de influéncias exteriores. (...) A
mesma coisa com o futurismo, que andou a pregar na Europa a indeclinavel
necessidade de se destruirem os museus, de se partirem as estatuas publicas, de se
acabar com o preconceito da tradicdo, de se proclamar o belo artistico como a
consequéncia da uma libertagdo incondicional, em face da natureza e que chegou
até nos também, diretamente importado da Itlia, nos manifestos revolucionarios
de Marinetti. Alguém ja disse e com muita razdo, que nés vivemos numa
flutuacdo permanente de ideias, impressionados com as doutrinas literarias que
nos chegam do exterior. Somos, por assim dizer, um grande remanso fluvial em
cujas aguas passivas se atiram pedras e flores: de modo que a nossa inquietude, no

meio dos temas impostos e dos processos adquiridos ndo chega a calhar, nem de

leve, a fisionomia da péatria...”**

No geral, os demais verdeamarelos secundavam as ideias de Cassiano, com algumas
variagoes. Del Picchia, por exemplo, quando criticado por ter feito parte dos que “criaram o
feio, o esquisito, 0 monstruoso”, ou seja, do que os “futuristas realizaram”, dizia achar “uma
beleza tudo o que faco, principalmente meus versos futuristas.”*® Hélios, contrariando as
ideias do primeiro sobre 0 movimento europeu e se auto-atribuindo participante do mesmo

criticava, neste caso, o academismo e o tradicionalismo aderindo, entretanto, ao futurismo, o

537 RICARDO, C.. Nhengagu verdeamarelista...

%8 RICARDO, C.. Originalidade ou morte: algumas reflexdes sobre o nosso nacionalismo literario. Correio
Paulistano, Séo Paulo, p. 3, 01 de mar¢o de 1927. Publicado também em DEL PICCHIA, M.; SALGADO, P.;
RICARDO, C.. Op. Cit. p. 48.

¥ RICARDO, C.. O sinal da pétria. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 13 jan. 1925.

140 HEL10S. Pontos de vista. Correio Paulistano, S&o Paulo, 30 jan. 1925, Cronica social, p. 3. No entanto, na
conferéncia denominada Arte Moderna, que proclamou no Teatro Municipal de Sdo Paulo, por ocasido da
Semana de Arte Moderna, Menotti dizia abominar “o dogmatismo e a liturgia da escola de Marinetti”, ndo se
considerando futurista e dizendo no Brasil ndo haver “razdo légica e social para o futurismo ortodoxo, porque o
prestigio do seu passado ndo é de molde a tolher a liberdade da sua maneira de ser futura”. Publicado em: DEL
PICCHIA, M.; SALGADO, P.; RICARDO, C.. Op. Cit. p. 20.
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qual, para Ricardo, também fora uma importacdo europeia. Salgado, por sua vez, concordava

com Ricardo quanto ao papel que o futurismo desempenhava na literatura daquele momento.

Assim como o0s demais “ismos” europeus, a escola de Marinetti deveria ser repudiada no pais:
“Deixaremos de bancar o (sic) da pétria e o papagaio das ideologias de outro
hemisfério. Deixaremos de ser agentes de escolas literarias nas enumeragdes do sr.
Marinetti. Nao vestiremos casacas verdes de Academias, nem casacas pretas de
mofados liberalismos. Sentiremos a vida, a nossa vida, que tera significagdes mais
intimas e profundas.”*

Os demais grupos modernistas no Brasil, segundo o Verdeamarelo, continuavam a
imitar a arte europeia, dessa vez das vanguardas do final do século XIX e inicio do século
XX. A proposta Pau-Brasil, por exemplo, era mais um movimento de importacéo, s6 que
agora com roupagem moderna. Ainda que admitisse ser a poesia de Oswald muito gostosa,
Plinio lamentava que fosse “servida a francesa”, o que poderia levaria o autor a ingressar na
Academia: “Quando a formula brasileira se cristalizar no futuro Silogeu, ele sera patrono de
uma cadeira”. Contra Pau-Brasil, Plinio contrapunha a Anta:

“A Anta é ainda uma espléndida policia contra a velha traficancia de pau-brasil e
vale por um arcabuz colonial, ou uma adaga de Mem de Sa. Fiscaliza os frutos
literérios da terra de Caramuru e, com um sO urro, espanta os Max Jacob
d'Andrade venham ou ndo venham com apolineos exercicios coloniais de “‘pollus’
disfarcados com luvas de couro de porco...”**

Hélios, por sua vez, narrava que a empreitada do “desastre ‘Pau-Paris’” ndo lograra
sucesso no Brasil, 0 que ocasionara a volta de Oswald a Europa, para importar outra corrente
literéria e a vender no Brasil:

“Oswald desistiu do ‘Pau’. Teve terror do simbolo. Sentiu que ja estava se
integrando no seu significado e, &gil que ¢, reembarcou para Paris. E veio cheinho
de ‘Cahiera’... Amanhd, vendo o insucesso da nova mercadoria, (...) saltard a
bordo do ‘“Marselha’, rumo as terras de Franca, e comprara o estoque das Ultimas
invencdes encalhadas nos armazéns literarios do ‘Quartier Latin’.”**®
Cassiano, por fim, acrescentava:

“Pau-Brasil é madeira que ja ndo existe: 1) interessou holandeses e portugueses,

franceses e chineses, menos os brasileiros, que dela s tiveram noticia pelos

historiadores: 2) inspirou a colonizag&o, quer dizer, a assimilagdo da terra e da boa

gente empenachada pelo estrangeiro; em sintese: — pau nefasto, primitivo,

L SALGADO, P.. Em defesa da anta. Correio Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 17 jan. 1927.
2 HELI0S. Pau no Andrade...
13 Ibidem.
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colonial, arcaismo da flora, expressdo do pais subserviente, capitania, governo
geral, sem consciéncia definida, balbuciante, etc. Ainda hoje, na acepcdo tomada
por Oswald de Andrade — pau inoportuno, xereta, metido a sebo. Aparece
prestigiado por franceses e italianos. Mastro absurdo da nossa festa do Divino,
carregado por Oswald, Mario e Cendrars!”***

A critica a Oswald — ou Miramar, um de seus pseuddnimos — se manifestava em
inimeras ocasides: “Se pode ser acusado de ter bebido em Paris a inspiracdo dos seus
processos, desse pecado se deve penitenciar 0 mais parisiense dos nossos modernistas, que é 0
sr. Miramar e alguns dos artistas que formam sua ‘entourage’*. Del Picchia também
criticava o autor:

“Diz 0 Oswald que a Rue de La Paix é a Gnica via parisiense que eu conhego. Pois
ndo conheco. Sei apenas que essa rua € historica, porque foi ai — segundo narra seu
cronista Paulo Prado — que em 1924, durante o governo Bernardes, o sr. dr.
Oswald de Andrade descobriu a Republica dos Estados Unidos do Brasil... E vao

4 colocar a placa que o autor do Pau quis roubar do Fonseca... Ultima etapa: juri

de Honra para saber se o sr. Oswald ndo é um pseudénimo de Max Jacob...”**®

Da mesma forma que os estilos artistico-literarios eram desqualificados por estarem
deslocados temporalmente, a literatura modernista realizava algo parecido ao deslocar
espacialmente 0s movimentos literarios europeus e os trazer para o Brasil, numa operacédo de
importacdo também digna de repudio. Alids, percebe-se, pelas criticas acima expostas, que
atribuir a um escritor ndo ser nacionalista ou acusa-lo de importar modelos europeus para sua
escrita, naquele periodo, correspondia atribuir a sua producao falta de valor.

Se a Antropofagia, como ja foi dito, condenava a reproducdo de moldes na literatura
praticada no Brasil até o século XIX, sua postura em relacdo as manifestacOes estéticas
modernas procedia de forma diferente, aceitando-as com maior facilidade. Quando da visita a
Sao Paulo de Benjamim Perét, “grande nome do surrealismo parisiense”, Cunhambebinho
tratava de ndo deixar que os leitores se esquecessem “que o surrealismo € um dos melhores
movimentos pré antropofagicos”, pois se manifestava “mais do que ninguém contra o bolor
oficial dos Ultimos remendos ocidentais”, mediante a “liberacdo do homem, como tal, através
do ditado do inconsciente e de turbulentas manifestacfes”. Por isso tudo, foi “sem divida um
dos mais empolgantes espetaculos para qualquer coracao de antrop6fago que nestes Ultimos

anos tenha acompanhado o desespero do civilizado”. E concluia: “Depois do surrealismo, s6 a

' RICARDO, C.. Cagando Papagaios...
““HELIOS. Critica a um critico. Correio Paulistano, Sao Paulo, 21 jan. 1927, Cronica social, p. 5.
6 HELIOS. Pau no Andrade...
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antropofagia™*’. Interessa notar que o surrealismo, nessa fala, apesar de ser um movimento
de vanguarda com conotacdes positivas, detinha valor inferior se comparado a Antropofagia.
Outro autor comentava o acontecimento: “O ocidente que tem nos mandado tanta coisa ruim,
desta vez nos enviou uma excecdo. Peret trouxe a magnifica coragem de uma liberdade.
Rigorosamente dentro de certa estética, de certa tradicdo que podia até remontar a Gnose.
Mas violento, brilhante, erudito.”**®

Quanto a literatura modernista brasileira, as opinides divergiam, dependendo da
situagdo ou do autor. Alcantara Machado, ao comunicar o falecimento de Ascanio Lopes, lhe
atribuia como qualidade o trabalho honesto e a crenga “na literatura e na literatura do Brasil”,
além da seriedade, testemunhada pelo fato de nunca ter brincado e nem ter visto “na poesia
moderna (como tantos) apenas um pretexto para ousadias engracadas e molecadas cinicas™*.
Machado atribuia, portanto, certo desvio, ndo propriamente a literatura modernista, mas aos
autores que faziam uso dela sem seriedade. Eram esses escritores modernistas 0s duramente
criticados pelos antropdfagos, especialmente na “segunda denticdo” da sua Revista, como
exemplo de tentativas fracassadas de se resolver o problema da literatura nacional.

Os elogios, portanto, ndo se estendiam a toda literatura modernista. Se a0 movimento
modernista era impossivel “negar algum valor”, segundo Tamandaré, ja que “representava, de
fato, uma tentativa de libertagdo” dos “cacoetes deploraveis: a chave de ouro, a gramatica de
Coimbra, o respeito conselheiral por uma tradicdo que ndo era nossa”, tendo sido uma “obra
imensa”, significativa do “andncio de um novo mundo”, esse valor era, no entanto,
“puramente historico, documental, igual, num certo sentido, ao do arcadismo, do romantismo,
do parnasianismo e do simbolismo”, uma vez que “ndo compreendeu 0 NOSSO “‘caso’, Ndo teve
coragem de enfrentar 0s nossos grandes problemas, ficou no acidental, no acessoério, limitou-
se a uma simples revolucdo estética”, sendo assim, “uma fase de transi¢do, uma simples
operacéo de reconhecimento, e nada mais”. Continuava:

“Nenhum problema brasileiro resolveram a Semana de Arte Moderna e correntes
derivativas. E continuamos, ainda depois, escravos do Ocidente, escravos do
catolicismo, escravos da cultura europeia caindo de podre. (...) Continuou o
pensamento velho de importacdo. Comido pela broca do Ocidente. O grande erro
dos modernistas foi esse. A preocupagao estética exclusiva. A nenhuma percepgéo

— por absoluta incapacidade critica talvez — do conflito que separa, entre nds, as

1T CUNHAMBEBINHO. Peret. Revista de Antropofagia, Diério de Sao Paulo, Sdo Paulo, 22 Dentigao, p. 6, 17
mar. 1929.

148 A CONFERENCIA de Peret. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, So Paulo, 2* Dentic&o, n. 2, p. 6,
31 mar. 1929.
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camadas profundas da nacionalidade da casca grossa que a envolve coberta de

bichos e bolor.”**

A época da transicdo, entretanto, acabara, sendo necessario entrar “com o pé direito
no ciclo antropofégico. Libertacdo. Para o canto as ditaduras espirituais”. Pelos mesmos
motivos, Rosario Fusco sugeria a “degluticdo imediata de todo sujeito que falar em
brasilidade no Brasil”, a comegar por Fabio Lucio Pai (Manuel Bandeira apesar de ser um dos
grandes comil®es, merecia, contudo, ser “mordido no cangote™), “brasilista” chefe “disso que
ninguém entende mas chama de brasilidade”. Sua degluticdo era necessaria para que ndo

existisse “nenhum desses mal entendidos para remédio™**!

. Charles Ldcifer, segundo
Alcantara Machado, que pegara a “ginastica poetica 14 na Franca” e com ela o “desprezo
alegre pelo mundo, suas gentes, suas coisas”, era outro exemplo da mesma situacao, devendo
também ser devorado e ser considerado “como francés e ndo como brasileiro traduzido.
Porque ele pensa e sente em francés™**2.

A lista de escritores modernistas passiveis de constar como individuos que ndo
haviam realmente mergulhado a fundo na renovacéo da literatura nacional era longa: Tristdo
de Athaide (“néo tem convicgdes. Nédo se bate por coisa alguma com sinceridade (...) muda de
ideias com uma desconcertante naturalidade (...) transita, superior, tranquilo, por todo o
mundo do pensamento antigo e moderno™**®), Mério de Andrade (“o cérebro mais confuso da
critica contemporanea”; “oitenta e cinco por cento ignorantdo™***), Yan de Almeida Prado
(“que jamais conseguiu fazer um nomezinho como ‘artista’*>>), Graca Aranha (“homem
confuso e sem espirito, cuja inteligéncia inutilmente se esforca em atrapalhar todas as nogdes

17156

conhecidas, todas as nogBes copiadas”), o proprio Antonio Alcantara Machado

(adolescente que “traiu-se. Virou importante”, “perdeu o bonde da geracéo e esta bancando o
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desesperado”™™"), os participantes da revista Festa (apesar de sair no Rio de Janeiro, era feita

19 MACHADO, A. A.. Ascanio Lopes. Revista de Antropofagia, S0 Paulo, ano I, n. 10, p. 1, fev. 1929.

150 TAMANDARE. Moquém Il — Hours d’ceuvre. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2*
Dentic&o, p. 6, 14 abr. 1929.

151 FUSCO, Rosério. Agougue. Revista de Antropofagia, Sdo Paulo, ano I, n. 4, p. 2, ago. 1928.

152 MACHADO, A. A. 2 poetas e 1 prosador. Revista de Antropofagia, Sd0 Paulo, ano I, n. 7, p. 4, nov. 1928.

153 REZENDE, Garcia de. Tatuagem. Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo, So Paulo, 22 Denticéo, p.
12, 08 maio 1929.

1% TAMANDARE. Moquém Il — Entradas. Revista de Antropofagia, Diario de S30 Paulo, Sdo Paulo, 22
Denticdo, p. 10, 24 abr. 1929.

1% CAMARAO, Felipe. O primeiro processo (ndo é perfidia nio). Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo,
Séo Paulo, 22 Denticéo, p. 10, 08 maio 1929.

1% FREUDERICO. Ortodoxia...

7 |bidem.
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por “uma vanguarda que marcha com mil precaucdes para ndo estragar os sapatos™®),

Coelho Neto (“principe na prosa”, tivera o destino de ser comido, “mas foi demorando,

demorando, até que envelheceu™), a «

escola mineira”, Sérgio Buarque de Holanda, Ronald
de Carvalho, Guilherme de Almeida, o escultor Brecheret, dentre outros, haviam se desviado
do caminho mais saudavel na definicdo do Brasil, 0 que finalmente estava sendo feito pela
Antropofagia.

O Verdeamarelo se destacou como alvo das investidas antropofagicas, especialmente
na segunda denticdo da Revista de Antropofagia, tendo contado o periddico, no entanto, com
a participacdo e com o elogio dos autores na primeira denticdo. Motta Filho (“confunde tudo.

Depois acha tudo confuso. Que culpa temos n6s.**®), Menotti (“poeta empastelado™®),

Cassiano (“rapsodo das quermesses parnasianas™®?) e Plinio (“que dizem ser profeta™®®)
apareceram todos nas paginas do periddico. Quando da indicacdo de dois literatos
verdeamarelos para a Academia Paulistas de Letras (dois dias antes dos autores publicarem o
texto mais tarde conhecido como Manifesto Nhengacu), Rodovalho atribuiu o fato a
necessidade da Academia, “moca honesta sem patriménio”, de acumular algum “milhar” com
a adesd0™. No artigo Uma ades&o que n&o nos interessa, Pronominare considerava o grupo
um decalque da Antropofagia, que a ela aderiu “de uma maneira sinuosa e assustada,
querendo o indio anedético”. No entanto, dizia: “uma adesdo como essa ndo nos serve para
nada, pois o antropéfago ndo é indio rétulo de garrafa™*®®. Contra a escolha da anta como
totem do Verdeamarelo, os antrop6fagos propunham a eleicdo do tamandua-bandeira como
totem antropofagico: “Ele enterra a lingua na terra, para chupar o tutano da terra. As formigas
se grudam na lingua dele, mordendo, queimando. E ele engole as formigas. Tamandué abraca

41166

fincando as unhas, matando. Como o indio com o portugués. Ele faz assim. E o tamandud™®°.

E, por fim, através da construcdo de um “poema-piada”, Jacob Pum-Pum ridicularizava a

10ODJAVU. Livrografia. Revista de Antropofagia, Diario de S3o Paulo, S&o Paulo, 22 Denticdo, n.2, 24 mar.
1929.

15 GRACCIOTI, Mério. Comidas. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, n. 3, p. 5, julho de 1928.

180 SUBJETIVISMO. Revista de Antropofagia, Diario de S&0 Paulo, S&o Paulo, 2* Dentic&o, n. 6, p. 10, 24 abr.
1929.

161 | E DIDERQT. O italianinho sem primeiras letras. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo,
2* Denticdo, p. 18, 04 jul. 1929.

162 SEMINARISTA VOADOR. Tiro ao alvo. Revista de Antropofagia, Diario de S3o Paulo, S&o Paulo, 2*
Denticéo, n. 9, p. 10, 15 maio 1929.

163 RODOVALHO. Sugestdes sérias & Academia. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, Sdo Paulo, 22
Denticdo, n. 9, p. 10, 15 maio 1929.

164 Ibidem.

165 PRONOMINARE. Uma ades&o que néo nos interessa. Revista de Antropofagia, Diario de So Paulo, S&o
Paulo, 22 Dentic&o, n. 10, p. 10, 12 jun. 1929.

186 TUPINAMBA. A anta morreu, viva o tamandué. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 22
Denticéo, n. 10, p. 10, 12 jun. 1929.



63

atuacdo do Verdeamarelo: “Verdamarelo dé azul? N&o: d& azar™*®’. Oswald escreveu, ainda,
contra 0 Verdeamarelo e a Anta no Jornal do Comércio, em 1927, antes do inicio da
Antropofagia, um artigo chamado Antologia®®®, no qual parodiava o totem escolhido pelo
grupo para simbolizar as forgas que agiam na formacéo nacional do Brasil.

Né&o bastava, portanto, realizar literatura moderna para que essa fosse considerada
digna de elogios. A verdadeira literatura devia ndo apenas estar inserida em seu tempo
histérico — ser moderna — como também fugir a subserviéncia da copia e instaurar uma
linguagem e temas nacionais, de forma aprofundada. A diferenca, no caso, estava em como 0s
grupos interpretavam o significado de ser moderno e ser nacionalista, considerando-se,
reciprocamente, ndo realizadores do intento almejado pela nova literatura.

A atitude dos grupos aqui analisados quanto a cultura europeia, algumas vezes acabou
se convertendo em xenofobismo. Declamava Salgado: “E por isso que eu sou um caboclo do
Brasil. E detesto a Europa que me ensinou a ler. De onde veio uma parte do meu ser, que é
agora quase nada, de tanto que a Terra me deu”.**® O Manifesto Nhengagu, por seu turno,
dizia: “Estavamos e estamos fartos da Europa e proclamamos sem cessar a liberdade de acdo
brasileira™ . O rancor era tamanho que justificava a sugestdo de se resumirem os temas da
literatura praticada no pais a assuntos de carater exclusivamente nacional. Menotti fazia
apologia do “Unico e legitimo rumo” a ser tomado pela literatura, através da libertacdo da
forma, “para escaparmos a escravidao estrangeira e acharmos 0S processos expressionais
capazes de traduzir nossa paisagem e nossas emocdes”, e da adogdo dos “assuntos brasileiros,
como (nicos que, sinceramente, podem criar o espirito original dos nossos artistas™"*.
Cassiano, numa critica a Academia Brasileira de Letras, que ndo acatara a proposta de Graca
Aranha de se limitarem as publicacbes na mesma aos assuntos nacionais, defendia a
nacionalizacdo da literatura:

“A nossa literatura, por isso mesmo, ndo se nacionaliza. Temas e processos, como
é sabido, Ihe vém de outra parte. O brasileiro conquanto ndo perca com isso a
‘nacionalidade do seu espirito’. Individualmente considerando, raras vezes reflete
nas suas obras o verdadeiro espirito nacional. E, como pode a literatura de um pais
nacionalizar-se se 0s escritores que estao a frente da academia e que se arrogazam

por iniciativa propria a direcdo mental da sociedade brasileira preferem viver

167 JACOB PUM-PUM. Combinacdo de cores. Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo, Sdo Paulo, 22
Denticdo, n. 14, p. 18, 11 jul. 1929.

18 MIRAMAR, J.. Antologia. Jornal do Comércio, S&o Paulo, 24 fev. 1927, Feira das Quintas, p. 3.
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intelectualmente amamentados por doutrinas literarias bebidas em fonte
diversa?”'’
A Antropofagia, por sua vez, em sua necessidade de deglutir temas cuja importagdo
no pais ja vinha de longa data (“N&o queremos ser mais um pais que vive dos elementos, das

ideias parasitarias — de uma cultura importada™"

), apesar de ndo ser xendfoba como o
Verdeamarelo, dizia-se uma reacdo “da terra contra a estranja”. O ato antropofégico, nesse
sentido, ndo era estendido a todo material disponivel ja que parte dele ndo era digna sequer de
degluticdo. A *“epidemia positivista”, por exemplo, “que assolou e assola este pais
condoreiro” era tdo antiga que “ninguém esta claro vai se dar o trabalho de combater o
positivismo hoje em dia”. No entanto, ainda na década de 1920 alguns oradores insistiam na
“igrejinha Ordem e Progresso”, o que tornava imprescindivel “de uma vez por todas liquidar
com esse cadaver que enterrado desde muito na Europa foi exumado por meia duzia de
fivelas e trazido para o Brasil onde continua empestando o0 ambiente.” Esse prato ndo deveria
ser devorado, no entanto, ja que era “coisa que ja a cozinha refugou, o cachorro ndo quis, 0s
corvos nao aceitaram protestando virar vegetarianos caso insistissem. Também deixar na
dispensa envenenando as varejeiras é impossivel”. O mais adequado era “por a carnica hum
tanque de creolina e recambié-la para a Europa™*. A soberania da nacéo se manifestava,
nesse sentido, também na escolha do cardapio passivel de ser devorado.

A devoracéo proposta pela Antropofagia, se por um lado pressupunha a escolha do
material a ser deglutido, indicio da soberania do sujeito devorador, por outro lado, ndo se
mostrava contraria a devoracdo do material estrangeiro e mesmo inimigo. Nao se dizia,
portanto, avessa ao estrangeiro, procurando resolver o impasse entre xenofobia e copia:

“A antropofagia corrigiu a impossibilidade do fechamento dos portos pelo mais
ingénuo e brasileiro processo nacionalizador que é esse da assimilagdo das

qualidades. S6 a comunhdo antropofagica resolvera o problema da formacéao da
lingua brasileira e do Brasil brasileiro.”*"
Em mais uma mostra de que os antrop6fagos ndo eram totalmente contrarios a

Europa, Tamandaré se dizia “de bracos abertos para o europeu enojado da farsa europeia, para

172 RICARDO, C.. A independéncia do espirito nacional. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 03 fev. 1925.
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0 europeu descontente™’®, demonstrando que ndo era o fato de ser estrangeiro que
determinava o repudio antropofagico, mas a insisténcia na reproducéo de processos caducos.

A dependéncia do Brasil em relacdo ao estrangeiro ndo se resumiu unicamente ao
aspecto estético, se estendendo aos diversos campos da cultura, ainda na atualidade. Dai o
ataque ndo apenas a literatura de importacdo, no passado ou no presente, mas também a
atitudes fora da area literaria que determinavam o atraso brasileiro. Alcantara Machado, por
exemplo, criticava a condecoracdo dada pelos portugueses (uma placa de bronze) ao Ministro
das RelacGes Exteriores do Brasil por ter defendido a lingua portuguesa como “o que em
Portugal chamam de patriménio comum da racga”. Segundo Machado, a defesa era prova de
cinismo e apenas ocorria naquele momento porque Portugal estava “por baixo”, cabendo ao
lusitanos que, “ndo tendo mais forca e autoridade para isso arranjaram advogado
convencendo-o de que também tinha interesse na causa. De forma que ndo pagam honorarios.
Contentam-se em dar um presentinho de tempos em tempos”."’

Os Estados Unidos entraram também na lista dos paises que procuravam “colonizar”
0 Brasil. O pacto Kellogg'™®, por exemplo, foi duramente ridicularizado por Alcantara
Machado, que o considerava hipocrisia, “obra prima de cinismo e falsidade”. Insistia-se que o
pais se acautelasse contra essa “pagodeira“ e “pouca vergonha™”, admitindo que “deglutido o
pacto Kellog, atacaremos a pombinha da paz”"®. Mais tarde, no artigo Pescaria 0 mesmo
autor comentava as atitudes ambiguas do Brasil quanto a politica da Herbert Hoover,
presidente dos EUA, cuja campanha era uma espécie de pescaria, em gue 0S peixes, ou
mesmo os “tubardes” (paises latino americanos como o Brasil) ndo deixavam de morder a
isca: “O pessoal todo ja abriu a boca esperando as comidinhas irresistiveis: panamericanismo,
fraternidade continental, a América dos americanos™°.

Europa e os Estados Unidos disputavam a hegemonia de sua intervencdo na América
Latina no periodo, dai o inicio da critica a estes ultimos. No conflito em torno do chaco,
disputado por Bolivia e Paraguai, por exemplo, a solu¢do final fora obra dos norte-
americanos: “sO depois que 0 pessoal da América se decidiu a intervir € que as coisas

tomaram melhor rumo. A voz da casa 0s briguentos cruzaram os bracos. E tudo parece acabar

16 TAMANDARE. Moquém IV- Sobremesa. Revista de Antropofagia, Diario de S30 Paulo, S&o Paulo, 22
Denticdo, n. 7, p. 12, 01 maio 1929.
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em santa paz”. Assim estd certo. Com a intromissdo da Europa estava errado™®. A
intervencao norte-americana no conflito — posterior ao insucesso europeu — deslegitimava a
acdo da Sociedade das Nagdes em sua “inutilidade absoluta” como organizacao internacional
criada com intengdo de garantir a paz mundial.

Percebe-se, portanto, uma tentativa, em ambas as correntes, com suas devidas
nuancas, de denunciar a situacdo de dependéncia cultural do Brasil em relacéo a outras nacoes
e continentes. Se a literatura do passado e do presente estava contaminada pelo virus
estrangeiro, também em outros aspectos da vida cultural isso se fazia presente, demandando

uma tomada de atitude por parte da elite do pais.
Civilizacdo versus barbérie

O dilema estrangeiro/nacional da literatura modernista foi acompanhado de outro, ao
primeiro intrinsecamente acoplado: o da dicotomia civilizagdo/barbérie. Se até a Grande
Guerra, 0 continente europeu era percebido como o porta-voz da civilizagdo no mundo, esse
evento, acompanhado de outros do final do século XIX e inicio do XX, causaram um
profundo questionamento de valores ocidentais como tradicdo, ciéncia, razdo, barbarie,
progresso, passado, presente, concepcdes de mundo e poder. O clima pos Grande Guerra dava
mostras especialmente da descrenca nos preceitos iluministas e na expectativa de progresso
humano, determinando um ceticismo quanto a capacidade da razdo ou do método cientifico
em proporcionar felicidade a humanidade. A critica, dentro da propria Europa, dos postulados
da razdo influenciou, no plano estético, os movimentos de vanguarda do final do século XIX
e inicio do século XX como fauvismo, futurismo, expressionismo, dadaismo, cubismo e
surrealismo.

A crise dos valores ocidentais repercutiu no Brasil e na literatura modernista, que
desejou inverter os postulados que associavam a Europa a civilizacdo e o Brasil a barbarie,
levando ao questionamento dos limites entre os dois conceitos. Vé-se, todavia, que se 0s
grupos aqui analisados compartilhavam das mesmas criticas ao cientificismo europeu e sua
transposicao para o Brasil, a resolucéo para o problema foi bastante distinta num e noutro.

Numa cronica de Sebastido Dias intitulada O travo, publicada na Revista de
Antropofagia, depara-se com a histdria de um sujeito que procurou resolver os desafios que a
vida lhe ofereceu sempre com base na razdo: “a principio quis fazer a sua vida. Ordenou-a,

catalogou-a e preparou-se para realiza-la. Como tinha algum trato, botou na conta imprevistos

181 MACHADO, A. A.. Chaco. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, n. 9, p. 1, jan. 1928.
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e acidentes, mas sem particularizar ou discriminar”. Seu planejamento, a principio quase todo
seguido a risca, foi se tornando inviavel, até que “Um dia deu adeus a vida e se recolheu na
solitude” e quando preso, solicitado a se identificar, conseguiu apenas escrever “N&o sei”, e,
no receio de ndo ser entendido, “traduziu a inscricdo em dezoito idiomas e dialetos™®. O
texto metaforizava a inutilidade da ciéncia para a vida prética se levada a suas Ultimas
consequéncias. Num outro momento, Oswaldo Costa dizia que o0 ocidente se envenenara “do
preconceito racionalista. E s6 agora, quando tudo estava perdido, foi que compreendeu seu
erro. Ele chegou aos limites da razdo sem freios, derrapando. Para ai perceber que se enganara
e voltar em marcha-ré para a vida, quando isso ndo é mais possivel™®. O Manifesto
Antropofago observava que a ldgica trazida pelas caravelas teria gerado o gabinetismo, as
“gramaticas”, as “colecdes de velhos vegetais”, 0 “mundo datado e rubricado” e “a fixacao do
progresso por meio de catalogos e aparelhos de televisdo™®*. Pagé Mucurutu e Minhocéo,
apdés enumerarem leis e regimentos portugueses a respeito da atuacdo da Inquisicdo
portuguesa no Brasil, davam ciéncia da “carta an6nima que a escravidao do ocidente nos
deixou”, concluindo ter sido *“a moral que o descobrimento e a catequese nos trouxera” a que
pregou o “voto de castidade”, 0 “cumpadresco mascarado” e a condenacgdo da inteligéncia, da

185

sinceridade e do instinto (“que é a base do homem natural”™*>). E mais a frente, outro autor

construia uma longa lista questionando o resultado dito positivo das lutas da civilizacdo

ocidental contra a barbarie e propunha outra espécie de atitude:
“O império, o feudalismo, a aboli¢do dos privilégios, a producdo como finalidade.
Longas batalhas seculares de que o ocidental saiu mais miseravel, roendo as
unhas, pecando. Com o estdmago cheio de ideias vazias. (...) Portanto, nem a
justica racionalista de Rousseau, nem a santa justica de Catarina de Siena, como
guerem os catolicos franceses. Mas a justica do tacape. Pau na cabeca. VVocé
comeu 0 meu irmao, agora quem te come sou eu. (...) A antropofagia identifica o
conflito existente entre o Brasil caraiba, verdadeiro, e o outro que s6 traz 0 nome.
(...) Em funcdo do mameluco, do europeu descontente, do bom aventureiro

absorvido pelo indio, e contra a catequese, contra a mentalidade reinol, contra a

182 DIAS, Sebastido. O travo. Revista de Antropofagia, Sao Paulo, ano I, n. 6, p. 6, out. 1928.
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cultura ocidental, contra o governador, contra o escrivao, contra o Santo Oficio. E

assim havemos de construir, no Brasil, a nacao brasileira.”*

Por sua vez, no modo de ver do Verdeamarelo, a Europa era o continente dos “povos

fatigados™®’

, 0 “Velho Continente”, cuja atribuicdo se justificava ndo apenas pelo fato de ter
um passado longinquo mas também por viver em um estado de ruminacao de velhas leis e
teorias, 0 que era copiado, ademais, pelo Brasil. A prépria arte europeia do século XX se
transformara em pura teorizacéo, passivel de definicdo em algumas linhas. Analisando um a
um 0s movimentos estéticos modernos, Salgado diagnosticava o carater cientificista, e dai
falso, de cada um deles: o futurismo submeteria “a progressdo artistica a relacdes
demasiadamente fracionarias”, ndo tendo atingido “uma forma de compreensibilidade,
mesmo para 0s espiritos de elite” e dai ndo ter se ajustado “a exata eurritmia da vida
contemporanea”; o simultaneismo seria “excessivamente experimental” e tampouco se
harmonizava “com os fendmenos mais evidentes da funcéo cerebral”, o que o reduzia a uma
“Inconsequente generalizagdo”; o cubismo “geometriza 0 pensamento e, como outras formas
de expressao, é capcioso, académico e apriorista”; 0 dadaismo era “a rentncia e os confins da
incapacidade” e o expressionismo “era 0 caminho para a absurda singularidade, para a funcéo
dissociativa contrastante com o largo papel civilizador e fraternizador da arte”. Contra a
excessiva teorizagdo europeia, cumpria criar uma arte baseada no sentimento:

“Antes de tudo, deve haver uma absoluta libertacdo e uma integral sinceridade. O
mais, iremos descobrindo, sem nada impor, ou preestabelecer. Iremos descobrindo

por nés. Independentemente. Para chegarmos a uma arte puramente brasileira,

quer dizer um valor humano definido.”®

E concluia: “Sé intuitivamente, e sem tutelas, iremos da nossa indecisao para uma arte
nacional expressiva de um novo valor humano™*®°.

Segundo Salgado, o0 descompasso entre teoria e realidade praticadas no pais provinha
do fato que “enquanto nos detinhamos absolutamente franceses na préatica de nossas artes (...)
modificava-se, sem que 0 percebéssemos o ritmo da nossa vida (...) das nossas aspiracoes e
dos nossos sentimentos”. O saber europeu, transformado em pura teorizagdo decalcada da

vida realmente pulsante, era aplicado sem critério no Brasil:

186 JAPY-MIRIM. De antropofagia. Revista de Antropofagia, Diario de Sao Paulo, Sdo Paulo, 22 Denticdo, n. 2,
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“Abebarando-nos nas fontes dos conhecimentos cientificos estrangeiros, haurindo
a cultura das dltimas décadas do século passado, perdiamos a no¢do da nossa
consciéncia, submetendo-nos a alheios preconceitos, decrépitas filosofias e sestros
incorrigiveis. Nasciam as nossas geragdes, cansadas e senis, a submeterem tudo a
I6gica do raciocinio fria como as campas, incapaz de criar, como as terras
maninhas e esgotadas.”**°

Rui Barbosa, constantemente criticado por ambos o0s grupos, era exemplo do
gabinetismo sem grande alcance social. Apesar de ter sido “o0 maior deménio da inteligéncia
tropical em contato com os Iéxicos”, Rui ndo tinha, “o senso divinatério e profundo — a
intuicdo perscrutante dos fendmenos. N&o era um criador. Era, antes de tudo, um “parlador

iluminado’”. Era livresco. “Faltava-lhe a percepcéo exata do Brasil novo”. Tudo “o afastava
dos nossos fendmenos étnicos e sociais, para integra-lo nos livros”, tornando-o a
“representacdo mais tipica da cultura humanista em contraposicao as verdades cruas e nuas da
vida diretamente vivida com gosto de sangue e de luta™**.
Dizia Jodo Dornas Filho, participante da Antropofagia:
“Esse estado de carater nos deu a maior faléncia brasileira da histéria: Rui
Barbosa! Nada mais do um espirito classico, formado ao calor suspeito dos
‘infélios’, sem nocdo da terra e do homem, idealista que copiou uma constituicéo

sem adapté-la ao clima fisico e racial, sem a visdo alguma dos grandes problemas

da nacionalidade e que, nem por isso , consegui ser presidente da Republica.”**?

Se a ciéncia era considerada, para ambos os grupos, fornecedora de uma viséo
parcelada da realidade, deixando escapar a unidade sintética da vida nacional, aviltrava-se,
como resolucdo, o conhecimento direto da realidade, a ser fornecido principalmente pelas
faculdades intuitivas. Intuicdo era, alids, componente que o pais tinha de sobra, herdado
principalmente das culturas indigena e negra e praticado especialmente pelas classes
populares. Aquiles Vivacqua dizia, citando Raul Bopp: “E claro que a heranga mental do
ocidente ndo podia se acomodar nestes cenarios desaforados da América™. O pais n&o
estava ainda totalmente sufocado pelo racionalismo europeu, 0 que testemunhava uma
vantagem e tornava mais competente seu movimento em busca de sua realidade nacional.

Segundo Eduardo Jardim de Moraes, a categoria intuigdo foi utilizada na definicao

dos projetos nacionalistas das correntes “oswaldiana” e verdeamarela:

1% SALGADO, P.. Arte brasileira... p. 33.
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“A intuicdo é a faculdade que possibilita a apreenséo da alma brasileira em seus
tragos psicoldgicos profundos. Ela é assistematica. Ndo admite afinidades com a
Visdo que a ciéncia apresenta da realidade. Ao invés de uma perspectiva parcelada,
a intuicdo nos oferece uma apreensdo sintética do real, sintética e imediata. Sem o
intermédio das categorias que estdo em jogo na légica do discurso cientifico. Os
modernistas acreditavam, por esta razao, que para a definicdo da brasilidade, 0 uso
da categoria da intuicdo era de maior utilidade que o dos discursos sistematicos.
Estes ultimos sdo vias de acesso que deformam o objeto inquirido. Em sua
pretenséo de objetividade, o discurso da ciéncia exclui na defini¢do da brasilidade
um aspecto fundamental que é preciso manter: o da vivéncia ou do sentimento da
nacionalidade.”***

Vé-se, contudo, que os projetos dos grupos, nesse ponto, se distanciavam
sobremaneira. Na Antropofagia, tratava-se de uma intuicdo que agia sob as ordens da
vinganca e da devoragdo do outro no sentido de absorver seus mais valorosos aspectos; no
Verdeamarelo a intuicdo pressupunha sentimentalismo, bondade, espirito de renuncia e falta
de resisténcia.

A Antropofagia desejava ensinar o0 homem a desaprender, voltar a ser nu, se livrar da
metafisica e dos tabus ocidentais patriarcais e instalar o matriarcado. O ato se assemelhava ao
que fizeram os indios “mandados do Brasil a corte de Franca” para a coroagao de um rei, que,
ao Vvé-lo, “estranharam que se dignificasse um homem fraco e mirrado”. A forma de
apreensdo do mundo desses homens fortes e simples teria influenciado filésofos, a exemplo
de Montaigne, 0 que mais tarde teria levado a criacdo de uma “campanha reivindicadora”.
Assim, “a América revelou a Europa 0 homem simples, 0 homem natural, integrado na sua
maxima expressao de liberdade™®. Propunha-se, seguindo exemplos como esse, uma volta ao
“homem bioldgico”, o que significava um retorno nao ao estado primitivo e sim ao “estado
natural”, do qual o indigena era o principal manifestante:

“Todo nosso julgamento obedece ao critério biologico. A adjetivacdo
antropofégica é apenas o desenvolvimento da constatacdo do que é favoravel e do
que é desfavoravel ao homem biologicamente considerado. Ao que é favoravel
chamamos bom, justo, gostoso. Ao que é desfavoravel chamaremos perigoso,

besta, etc.”'%

193 \VIVACQUA, A.. A propbsito do homem antropofagico...

1% MORAES, E. J.. Op. cit. p. 123.

1% ADOUR. Histéria do Brasil em 10 tomos. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 22
Denticéo, n. 4, s. p., 07 abr. 1929.

19 FREUDERICO. De antropofagia. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, So Paulo, 22 Denticéo, n. 1,
p. 6, 17 mar. 1929.
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Assim explicavam os antropdfagos: “O indio ndo tinha o verbo ser. Dai ter escapado
ao perigo metafisico que faz do homem paleolitico um cristdo de chupeta, um maometano,
um budista, enfim, um animal moralizado. Um sabiosinho carregado de doencas.”*®’ Em
Porgue como, Marxilar dizia:

“(O indio é que era sdo. O indio é que era homem. O indio é que é 0 nosso
modelo.) O indio ndo tinha policia, ndo tinha recalcamentos, nem moléstias
nervosas, nem delegacia de ordem social, nem vergonha de ficar pelado, nem luta
de classes, nem trafico de brancas, nem Rui Barbosa, nem voto secreto, nem se
ufanava do Brasil, nem era aristocrata, nem burgués, nem classe baixa. (...) ndo era
mondgamo, nem queria saber quais eram os seus filhos legitimos, nem achava que
a familia era a pedra angular da sociedade.”*

Esses valores tipicos do ocidente, artificiais, deviam ser substituidos por valores
naturais, tais como 0 “amancebamento visivel”, a condenacdo da ignorancia, da hipocrisia e

do dogma (“artificio de quem nao tem I8gica™**°

), @ vinganca, o riso, dentre outros, atitudes
que o indio (caraiba) tinha de sobra — o0 que justificava que os antropéfagos o elegessem como
sustentaculo de sua doutrina.

O descrédito do cientificismo europeu (“europeu pobre de civilizagdo™*

) vinha
intrinsecamente acompanhado da inversdo da dicotomia civilizagdo/barbarie, mediante a
prova de que as culturas primitivas eram “mais civilizadas” que as europeias, justamente por
estarem mais proximas do estado natural Os primitivos possuiam uma certa inocéncia (0s
antropofagos citavam um trecho de um escrito de Montoya sobre um sujeito que “lembrando-
se do sermdo em que disse a palavra de Deus: se teu olho te enganar arranca este teu olho,
conforme ele tinha ouvido, arremeteu imediatamente contra os préprios olhos querendo

arranca-los louco™?™*

), ou uma atitude verdadeira perante a vida. Dai a maxima: “esta mais
proximo do homem natural quem come caviar com gosto do que gquem se abstém de alcool
por principio”?®?. Em Protesto e Praga, um antropéfago se revoltava contra a exploracéo dos

povos, rogando uma praga, mecanismo ndo cientifico de contestagao:

97 Ibidem.

1% MARXILAR. Porque como. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2* Denticdo, n. 6, p.
10, 24 abr. 1929.

1% PAGE Murucutu (que é o que come menino ignorante) e Minhoco (pai-de-santo tirador de sombra falsa),
inquisidores. Santo oficio antropofagico...

200 TAMANDARE. Moguém | - aperitivo. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2* Denticéo,
n.5, p. 6, 14 abr. 1929.

201 MONTOYA. Catequese. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2* Denticdo, n. 1, p. 6, 17
mar. 1929.

202 SHAW, Bernard. Esta mais proximo... Revista de Antropofagia, Diério de S3o Paulo, S&o Paulo, 2* Denticéo,
n. 8, p. 12, 08 maio 1929.
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“Em nome dos povos explorados, vendidos, difamados, entorpecidos pela
‘conquista espiritual” do ocidente, os antrop6fagos de Sdo Paulo votam a todas as
mandingas o futuro da nacdo que, filha da liberdade que Ihe mandamos com
Rousseau, ainda ousa aprovar créditos para missdes evangélicas. Que a desgraca
final a cubra, como é de esperar.”**

No Manifesto Antropofago era visivel a mesma tentativa de inverter os postulados
civilizacdo e barbarie. Nele, a proclamada superioridade europeia era considerada ilusoria,
constatando-se a primazia de Pindorama quanto a vivéncia de valores reais. A civilizacdo
nativa era superior a europeia em diversos aspectos, ocorrendo-se a substituicdo dos
postulados da falta, da auséncia ou do atraso que caracterizariam o carater reflexo da cultura

brasileira, 0 que se completava na frase: “Sem no6s a Europa ndo teria sequer a sua pobre

declaracéo dos direitos do homem.”?*

A inverséo de valores explicava, em algumas passagens, a preocupagdo manifestada
em diferenciar canibalismo — simples ato de devoracdo da carne humana, para alimentacéo —
de antropofagia — ritual religioso/guerreiro enunciador de uma prética social dotada de
profunda simbologia. A existéncia do ritual entre as tribos indigenas do pais ndo apenas era
confirmada como se propunha um retorno a ele, tratando-o sob atitude elogiosa e fazendo
dele suporte para toda uma doutrina cultural. China, por exemplo, dizia ndo compreender

“(...) porque é que muita gente tem a mania de esconder que a antropofagia é uma
instituicdo tradicional entre os indios brasileiros. E uma coisa tola e que
recomenda mal os que vivem gritando que o indio brasileiro ndo comia gente.
Comia e muito bem comido. N&o bastassem os depoimentos de Hans Staden e de
Jean de Lery e teriamos ainda mais mil e um indicios seguros. (...) E que existam.
Que tem iss0? Acaso a antropofagia ndo é uma instituicdo elevada e praticada em
quase todas as religides? (...) Estd provado e é geralmente aceita a antropofagia
como sendo a comunhéo da carne valorosa. Os indios ndo comem a carne dos
seus inimigos ou chefes com intengBes gastrondmicas. Comem porque pensam
também mastigar o valor do comido. O maior e melhor patriménio do indio ja
expoliado é ‘0 bom gosto de comer carne humana — carne valorosa’.”**

Para Bitardes Netto, se “o indio americano foi visto, inicialmente, como um ser
afastado da cultura e completamente entregue a animalidade, ja que em suas praticas estavam

incluidos os maiores crimes para a Otica da sociedade ocidental: o incesto, o infanticidio, o

203 PROTESTO e praga. Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2 Denticéo, n. 2, p. X, 24 mar.
1929.

204 MANIFESTO Antropéfago....

205 CHINA. Assunto resolvido. Revista de antropofagia, S&o Paulo, ano I, n. 9, p. 5, jan. 1929.
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6cio e o canibalismo”?%

, 0 seu resgate como heroi tornava essas préticas dignas de elogio,
exibindo-se “a ‘naturalidade e inocéncia’ de seus costumes guerreiros para, a partir dai,
demonstrar 0 caos em que se encontrava o sistema politico, econémico, social, familiar,
religioso e organizacional orientados pela dptica capitalista e judaico-crista?°’. Dai, por
exemplo, o brado do Manifesto Antrop6fago lembrando os “preguicosos no mapa mundi do
Brasil”. Ao lado da exaltacéo do canibal estava a critica ao homem europeu. A revolta sincera
dos canibais era muito mais saudavel que a hipocrisia da civilizacdo europeia. Assim como
outras revistas de vanguarda do periodo, os aforismos sobre a antropofagia testemunhavam a
dendncia das barbaridades da civilizacdo e o elogio da existéncia saudavel das etnias
primitivas.
Em Os indios do Maranhdo, comentava-se sobre a pacificacdo, naquele estado, de
10.000 indios pela Inspetoria dos indios, noticia considerada ndo auspiciosa aos olhos de
quem tinha *“algumas desilusdes sobre essa coisa rotulada de civilizagdo”. Afirmava-se que
eles nada lucravam “com aderir a vida dos homens que se julgam detentores da verdadeira
ciéncia de ilustrar o gentio”. Isso porque ninguém podia “tracar limites muito severos ao que
se pode chamar de selvageria, em se tratando dos seres simples que vivem em completa
nudez e se alimentam de coisas exdticas.” Dessa forma, a pretensa inferioridade dos indigenas
ndo era tdo notavel assim em relacdo “aos seres que vestem casaca, jogam na Bolsa, rodam
sobre as molas macias dos automdveis, fumam charutos e atiram uns ares de importancia
sobre o comum da humanidade.” A mudanca de habitos do indigena, deixando, por exemplo,
de roubar, era preocupante, pois “a reviravolta operada no cérebro dos silvicolas ou denuncia
manha, esperteza ou degeneracio” uma vez que “vivendo em estado de inocéncia, inscientes
do que seja direito de propriedade” para os indios, “as expressdes roubar, furtar, apropriar-se
indevidamente nao tem sentido algum”. Vale a pena transcrever parte do artigo:
“E bem possivel que tenham tudo a perder e nada a ganhar. A civilizagio no
passa de um amontoado de formulas e exterioridades para disfarcar os mesmos
instintos que o indio ndo se envergonha de ostentar livremente, o que tanto vale
dizer que a civilizagao se baseia exclusivamente na hipocrisia. (...) 0 indio perdera

a sua pureza de sentimentos, sua candura que o torna uma eterna crianga em meio

206 BITARAES NETTO, Adriano. Antropofagia oswaldiana: um receituério estético e cientifico. Sio Paulo,
Annablume, 2004. p. 47.
297 |bidem. p. 50.
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da natureza, para transformar-se num ser cheio de veneno, dissimulado e
cobicoso, sensual e pérfido, maneiroso e covarde.” 2%

Perplexamente, temia-se que o indio perdesse 0s caracteres originais e adquirisse 0s
vicios da civilizacdo ocidental corrompida. Por fim, aconselhava-se deixar os indios
“entregues as leis da natureza, pelas quais sempre se regeram admiravelmente” pois, se eles
tinham vicios, ndo revelaram “nunca o carater deprimente que cada vez mais assumem 0s
vicios civilizados”.

A falsa moral cristé era outro exemplo da possivel inversdo dos conceitos selvageria e
civilizacdo. Ela agira colocando nas mdos do indio “um terco e um catecismo” e “na
inocéncia dele [viu] o fantasma do pecado sexual, corrupgBes hediondas, vicios nefandos”,
tendo sido desacreditada pelos préprios padres coloniais, que testemunhavam que “os

selvagens viviam ‘com muito menos pecados que os portugueses’™. No mesmo exemplo,

demonstrava-se a hipocrisia do catequista: “O que, porém, o missionario ndo fez foi descrever
ao tupi o quadro da moral europeia, de que tantas excelentes virtudes blasonava.”** Os casos
amorosos do papa Alexandre VI, cuja concubina era chamada de *“esposa de deus” pelo povo,
eram outro exemplo da falsa moral catolica. Aliés, o proprio culto catolico utilizava do ato
antropofagico no momento da comunhao, quando se comia do “corpo e do sangue” de Cristo:
“E a comunhéo adotada por todas as religides. O indio comungava a carne viva,
real. O catolicismo instituiu a mesma coisa, porém acovardou-se, mascarando o
nosso simbolo. Veja s6 que vigor: - L& vem a nossa comida pulando! E a ‘comida’
dizia: come essa carne porque vai sentir nela o gosto do sangue dos seus
antepassados.”**
No processo de colonizagdo, também era possivel ver como a pretensa civilizagdo
usou de métodos barbaros para a conquista da Ameérica:
“E preciso constatar que todos os povos civilizados conduziram-se para com 0s
naturais dos paises descobertos com a mesma ferocidade: espanhdis, portugueses,
holandeses, ingleses, franceses, alemédes. A maneira humana e assassina com que
0s europeus lutaram contra esses povos e que deixou longe toda a selvageria dos

mesmos, nos conduz a uma conclusdo antropoldgica que nao é de pouca

2%8 0S INDIOS do Maranho. Revista de Antropofagia, Diério de So Paulo, S&o Paulo, 2* Denticéo, n. 15, p. 12,
01 ago. 1929.

2% COSTA, O.. Revisio necessria...

210 ANDRADE, O.. Shema ao Tristéo de Athayde....
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importancia: o abismo que separa o civilizado do chamado selvagem néo é téo
grande quanto parece.”?!

A Antropofagia se dizia, portanto, “a revolta da sinceridade recalcada durante
quatrocentos anos”, ndo questionando totalmente, contudo, o conceito civilizacdo, mas apenas
o invertendo, atribuindo aos indios o estado de felicidade (“a alegria é a prova dos nove no
matriarcado de Pindorama’) e aos europeus, o de recalcamento.

O Verdeamarelo, por seu turno, defendia inUmeras vezes o sentimentalismo, a
intuicdo em oposicao a razéo, pregando “uma absoluta libertacdo e uma integral sinceridade”
da arte, a partir da qual “iremos descobrindo, sem nada impor ou preestabelecer”?*?. Segundo
sua visdo, “A convencdo em estética nega o sentimento humano da arte. A arte sempre foi
intuitiva. Ela ndo sabe deduzir, mas induzir.” Dai a conclamacdo do Manifesto Nhengagu para
0s intelectuais “produzir sem discutir’:

“O nacionalismo tupi ndo é intelectual. E sentimental. E de agdo prética, sem
desvios da corrente histérica. Pode aceitar as formas de civilizacdo, mas impde a
esséncia do sentimento, a fisionomia irradiadora da sua alma. Sente Tupd,
Tamandaré ou Aricuta através mesmo do catolicismo. Tem horror instintivo pelas
lutas religiosas, diante das quais sorri sinceramente: pra qué?”?**

O instinto potencializado pelo Verdeamarelo era essencialmente pacifico, acolhedor e
submisso, oposto ao “instinto caraiba” — briguento, violento e vingativo:

“Toda e qualquer sistematizacdo filosofica entre nos sera tapuia (destinada a
desaparecer assediada por outras tantas doutrinas) porque vivera a vida efémera
das formas ideoldgicas de antecipagdo, das formulas arbitrarias da inteligéncia,
tendo necessidade de criar uma exegese especifica, unilateral e sem a amplitude
dos largos e desafogados pensamentos e sentimentos americanos e brasileiros. Foi
o0 indio que nos ensinou a rir de todos os sistemas e de todas as teorias. Criar um
sistema em nome dele serd substituir a nossa intuicdo americana e a nossa
consciéncia de homens livres por uma mentalidade de andlise e de generalizagdo
caracteristica dos povos ja definidos e cristalizados.”?*

Para os autores, a visdo que se tinha do Brasil no exterior deveria ser mudada, uma
vez que ndo devia ser resumida & de terra dos indios ou da selvageria. Dai a cronica de del

Picchia, Matemos Peri:

211 GERLAND. E preciso constatar... Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2* Denticdo, n. 2,
s/p. 24 mar. 1929.

212 SAL GADO, P.. Conceito dindmico de arte...

2130 ATUAL instante...

214 bidem.
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“Q Peri que eu quis ver morto é aquele critério depreciador da nossa raga, tdo
radicado no estrangeiro, conceito que nos torna um bando mascavo de
nhambiquaras de tanga e tacape, comendo as entranhas de ingleses de chapéu de
rolha e dancando em torno dos seus cadaveres como 0s tupinambas em redor do
corpo do padre Sardinha. (...) O Brasil ndo é isso. Ndo é indio de tanga com

barbara gula de carnes episcopais. (...) O brasileiro de hoje ndo anda nu, bebendo

sangue de cacique trucidado na taga macabra de um cranio guarani.”?*

Percebe-se que o autor condenava exatamente 0s componentes da cultura indigena
defendidos pelos antrop6fagos. O canibalismo e a violéncia eram justamente os aspectos
dignos de repudio, ndo devendo corresponder a imagem do pais no exterior.

Na tentativa de explorar o mundo intuitivo, primitivo, barbaro, ganhou destaque, no
periodo, a leitura da obra de Freud, usada pelos autores na tentativa de romper a ordem moral
coercitiva e a logica reducionista no processo artistico. Os antropofagos a utilizaram
amplamente, especialmente o0s conceitos psicanaliticos de inconsciente, desrecalque e
parricidio. Para o Verdeamarelo, contudo, o “pai da psicanalise” era também portador de um
conhecimento parcial, exemplo de mais uma importacdo do colonialismo brasileiro. Dizia o
Manifesto Nhengacu: “Se Freud nos da um algarismo, a histéria da Civilizacéo nos ofereceu
uma equagao em que esse algarismo entra tdo-s6 como um dos muitissimos fatores.?*®

A obra Totem e tabu serviu como suporte para que 0s autores procurassem o totem da
civilizacdo brasileira, cuja nogao apontava para as origens do pais, havendo ai uma profunda
cisdo. O animal totémico era considerado o animal ancestral do grupo em questdo e o totem
se configurava, por um lado, como um nome de grupo, e por outro, como um nome indicativo
de ancestralidade. Os antrop6fagos acreditavam que o totem brasileiro se relacionava com o
proprio indio caraiba, canibal, imagem grotesca e indesejavel, que deixou de ser objeto
proibido para se transformar em icone cultuado. Ele era o pai ancestral e a importancia de
totemizé-lo se justificava pela necessidade de “explicitar ‘a verdadeira origem’ de uma
identidade nacional que vinha sendo deturpada pela cultura europeia desde o descobrimento.
O canibalismo, como metafora, inseria 0 homem na cultura, ja que ele a absorvia através de
uma “‘devoracdo’ critica” (ainda que na primeira denticdo da Revista de Antropofagia o
termo tenha sido adotado com os mais diversos significados e sem uma apreciacéo profunda).

Segundo Bittardes Netto, “Comer e ndo mais ser comido corresponderia a colocar novamente

215 DEL PICCHIA, M.. Matemos Peri. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 4, 05 janeiro 1927. Publicado em
CUCCAGNA, C.. Op. Cit. p. 280.
2150 ATUAL instante...
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0 Brasil dentro do cendrio mundial de onde ele sempre esteve excluido pelo imperialismo
europeu™®*’.
Em mais uma inversdo dos conceitos civilizacdo e barbérie, os participantes do grupo
citavam Oliveira Martins como o portugués que melhor compreendeu o Brasil sem o0s
portugueses:
“A antropofagia aparece como um momento de evolugdo mental do homem,
exprimindo a primeira definicdo dos sentimentos guerreiros. Demonstra ja um
elevado grau de capacidade moral e provém exclusivamente de um movimento de
inteligéncia. A revolucdo natural deu-se quando de herbivoro, o homem se tornou

carnivoro (...). Como negar, pois que o canibalismo seja relativamente um passo

enorme andando na evolugdo moral do homem (...).”*8

Ja o0 Verdeamarelo, apesar de também utilizar do conceito de totem advindo de Freud,
elegeu como totem brasileiro a anta, um herbivoro: “Seu totem n&o é carnivoro: Anta. E este
um animal que abre caminhos, e ai parece estar indicada a predestinac&o da gente tupi”?*®. A
eleicdo da anta como totem racial brasileiro, portanto, determinava duas caracteristicas
essenciais da sua personalidade: ndo ser carnivoro, ou seja, ndo ser violento; e ser abridor de
caminhos, 0 que determinava suas dimensdes territoriais continentais (do que se tratard no
Capitulo 4 desta dissertacao).

A principal semelhanca entre os grupos quanto a forma de enxergar 0 processo
civilizacional (diga-se europeu) era, portanto, a critica a pretensa vantagem que essa
civilizagdo trouxera para o pais. Como diferengas, percebe-se que o instinto, proposto como
solucéo para o artificialismo cientificista, assumiu formas diferenciadas. A Antropofagia o
assumia como natureza violenta, propondo, inclusive, “uma mobilizacdo para salvar a terra da
gente” atraves da matanca “dos inocentes”. Dizia um autor: “Nds precisamos sitiar o Brasil.
Sitiar. E trancar as fronteiras. Invocar o espirito de Herodes e fazer a matanca dos inocentes.
O Brasil € a terra dos inocentes”, o que fazia com gue o povo estivesse “destinado a servir de
pasto a todas as pragas estrangeiras”, contra 0 que era preciso “fazer brasileirismo
primitivo™??°. O Verdeamarelo néo apenas deplorava as caracteristicas instintivas violentas

como procurava combater a ideia de que elas eram praticadas no pais.

217 BITARAES NETTO, A.. Op. Cit. p. 55.

218 0S CLASSICOS da antropofagia. Revista de Antropofagia, Diério de Sao Paulo, S&o Paulo, 2* Denticdo, n. 7,
p.12, 01 maio 1929.

90 ATUAL instante...

220 GARRIDO, Antdnio. A matanca dos inocentes. Revista de Antropofagia, Dirio de S&o Paulo, S&o Paulo, 2*
Denticdo, n. 15, p. 12, 19 jul. 1929.
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O reconhecimento do “outro”

O &dio ou a recusa ndo séo as unicas formas do sujeito coletivo se relacionar com o
“estrangeiro”. Segundo Guiberneau, ha também a vontade de ser reconhecido como agente,
“dentro do sistema global dos estados nacionais™®*. Trata-se do extremo oposto do pélo
sentimental onde o sujeito coletivo pode se posicionar, local onde podem se manifestar
reconhecimento, projecdo ou desejo de participar com 0 “outro” no que se convencionou
chamar de “concerto das nagdes”. Trata-se da ambiguidade do discurso nacional que, para se
dizer universal, necessita de um “outro” com o qual se relacionar.

Na narrativa modernista aqui explorada, é possivel enxergar uma espécie de
reconhecimento do “outro” — especialmente do europeu — ou mesmo uma conciliagdo com
ele. A Europa, perante a qual o Brasil precisava se afirmar a fim de construir sua narrativa
nacionalista, era 0 mesmo continente que, de certa forma, servia como pardmetro para que o
pais pudesse se pensar em termos modernos e mesmos nacionais. Se 0 continente
determinava, inicialmente, o atraso intelectual brasileiro, era dali, contudo, que a
intelectualidade do pais e inclusive 0os modernistas, recebera grande parte de sua heranca
cultural. O proprio Plinio Salgado admitia detestar “a Europa que me ensinou a ler”, negando
e a0 mesmo tempo reconhecendo a divida cultural para com a mesma. O exemplo
demonstrava a impossibilidade de negar completamente a civilizacdo europeia e, a0 mesmo
tempo, uma espécie de anuéncia de que ela havia alcancado o padrdo maximo de
desenvolvimento cultural e de constituicdo de nacionalidade.

A impossibilidade da total recusa do europeu pode ser percebida, inicialmente, na
citacdo e na aplicagdo de conhecimentos estrangeiros no projeto dos grupos literarios. A
Revista de Antropofagia, além de apresentar trechos escritos em francés, mencionava
inimeros pensadores estrangeiros tomando-os como autoridade e exemplo, 0o que a
transformava num rico almanaque antropofagico. Montaigne, Rousseau (“tentou copiar o

bom selvagem sem, alids, o conseguir’???

), Nietzsche, Tylor, Keyserling (“barbaro
tecnizado”), Freud, Lévy-Brihl (conceito de “mentalidade pré-logica™), Marx, dentre outros,
foram utilizados para a promocdo da identidade nacional, demonstrando a impossibilidade da
construcdo de um saber ou filosofia unicamente com o material proprio do Brasil. As proprias
parddias dos textos originais mostravam a impossibilidade de ndo reconhecer sua pujanca e,

por conseguinte, sua positividade.

221 GUIBERNEAU, M.. Op. Cit. p. 83.
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Os relatos sobre o canibalismo, constantemente publicados no periddico, eram tanto
tomados a sério, com o objetivo de legitimar a tomada de posi¢do do grupo como, outras
vezes, citados sob a forma da ironia ou de critica, na intencdo de ajudar o leitor a questionar o
ponto de vista dos textos coloniais, no que tinham de submisséo ao processo colonizador (um

223 & outro a considerava

1224

artigo explicava a existéncia da antropofagia pela “pobreza da fauna
uma “espécie de aferracdo mental quando se da no homem civilizado™"). Os préprios
cronistas coloniais — Pero Vaz de Caminha, Hans Staden, Jean de Lery, André de Thevet,
Ferndo Cardim, Claude d’Abeville — testemunhas e, a0 mesmo tempo, agentes da
colonizacdo, foram citados no periddico, possibilitando o fornecimento de aspectos
arqueoldgicos sobre o Brasil, 0 que, por sua vez, permitia a critica ao proprio colonialismo
europeu. Disse Bitardes Netto:
“Além de legitimarem a autenticidade de uma raca primitiva e canibal que existia
no pais antes da colonizacdo, tais documentos comprovavam a necessidade de se
romper com a bondade e a cordialidade do brasileiro diante do estrangeiro. O
sentimento guerreiro dos ancestrais indigenas deveria ser reincorporado pelo

brasileiro para que se pudesse eliminar o colonialismo econémico, politico,

cultural e linguistico no qual o pais se encontrava.”*?

Baseando-se nos ensinamentos dos cronistas europeus (cujos textos estavam sendo
publicados em portugués no inicio do século XX), os antrop6fagos conseguiram base tedrica
para estudar o indigena e descobrir nele as raizes da nacionalidade, atitude feita para negar a
propria cultura imposta pelos europeus.

Alids, a devoracdo do material estrangeiro por meio do ato antropoféagico
possibilitava, metaforicamente, que os naturais da terra absorvessem as qualidades dos seus
inimigos, numa premissa basica de que esses detinham qualidades. A degluticdo dos
elementos alienigenas, via antropofagia, pressupunha sempre a devoracdo do forte (“(S6

comiam os fortes). Hans Staden salvou-se porque chorou?%®

), demonstrando, mais uma vez,
0 reconhecimento da fortuna do outro, o qual viria, por sua vez, fortalecer o individuo
nacional. O ato antropofagico era, nesse sentido, por si s6 louvavel e digno da mais alta
consideracdo: “Todo o progresso real humano é patrimoénio antropofagico”. A ambiguidade

do gesto foi explicada por Célia Magalhaes:

222 TAMANDARE. Moguém IV - Sobremesa...

223 pLEKHANOF. Explicacdo. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2 Denticdo, n. 7, p. 12,
01 maio 1929.

224 \/IERIA, Dr. Frei Domingos. Grande dicionario portugués. Revista de Antropofagia, So Paulo, ano I, n. 7, p.
1, junho 1928.

22 BITARAES NETTO, A.. Op. Cit. p. 46.
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“QO ato antropofagico, enquanto ‘absorcdo do elemento sacro, para transforma-lo
em totem’, pode ser pensado como a atitude ambivalente do desejo de
identificacdo com o totem e com a necessidade de sua destruicdo para o
estabelecimento de uma identidade que ndo é nada mais, nada menos, que um
novo totem. Assim entendido, o ato antropofagico estaria lidando com a alteridade

de maneira unilateral, tentando simplesmente inverter a hierarquia tabu/totem para

ocupar o pélo superior.”?’

A inversdo da hierarquia totem/tabu preconizada pela Antropofagia, (“transformacéo

do tabu em totem”??®

) segundo a autora, era mais um testemunho do reconhecimento das
regras do jogo do colonizador, inversao semelhante a que ocorreu com os termos civilizagdo e
barbérie, sem, no entanto, destrui-la.

O Verdeamarelo, por seu turno, apesar de pregar, como antidoto para a situacéo de
dependéncia cultural brasileira, uma espécie de laissez-faire intuitivo (“Antes de tudo, deve
haver uma absoluta libertagéo e uma integral sinceridade. O mais, iremos descobrindo, sem
nada impor, ou preestabelecer. Iremos descobrindo por nés. Independentemente. Para

chegarmos a uma arte puramente brasileira, quer dizer um valor humano definido.”

) ndo
conseguia, no entanto, se ver livre dos ensinamentos estrangeiros, utilizando Freud, Balzac,
José de Vasconcelos, Trotski, Nietzsche, Hobbes, Lévy-Brihl, dentre outros, o que
demonstra, mais uma vez, que seu proprio xenofobismo era limitado, apesar da proclamagdo
do seu manifesto: “Pais sem preconceitos, podemos destruir as nossas bibliotecas, sem a
menor conseqiiéncia no metabolismo tupi, da ndo-filosofia, da auséncia de
sistematizactes.”?*

O grupo, alids, na critica as escolas literarias estrangeiras, ndo deixava de apreciar
algumas delas. O nativismo era, das correntes tradicionais, a Unica gque parecia “se salvar”,
segundo del Picchia. A tradicdo nativista era o “fildo de ouro do genuino pensamento
nacional, que vinha sendo mantida, nos creptsculos da colonizagdo até nossos dias”**
devendo, portanto, ser retomada, “adotada ao espirito do momento, enriquecida com todo o
trabalho historico da raca”. Salgado, concordando com del Picchia, filiava o romantismo ao

Verdeamarelo, no intento de enaltecer a qualidade deste Gltimo: “E, entretanto, ndo deixamos

226 ANDRADE, O.. Schema a0 Tristéo de Athaide...

2"MAGALHAES, Célia. Os monstros e a questdo racial na narrativa modernista brasileira. Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2003. p. 78.

228 MANIFESTO antrop6fago...

229 SALGADO, P.. Conceito dinAmico da arte... p. 106.

2% O ATUAL momento literério...

21 DEL PICCHIA, M.. Nossa orientaco... p. 59.
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de estar numa era de um novo romantismo, quer se tome este termo no sentido de

‘reconstrugdo’, quer se 0 tome como desejos imperativos de afirmacdes novas.”2*

No processo de escrita da literatura nacional também era possivel perceber a sombra
do europeu. A Europa era 0 parametro que teria ensinado José Américo de Almeida, por
exemplo, a escrever uma literatura nacional. Ao explicar como se tornara escritor brasileiro, o
antropofago admitia: “lendo os escritores estrangeiros”; “lendo e pensando no Brasil, lendo e
comparando”. E reconhecia que “para fixar tracos diferenciais ndo ha como por uma coisa
defronte da outra”, apesar de considerar o processo “pouco original porque muita gente ja tem
dito que so faz por conhecer paises estrangeiros para ficar amando cada vez mais 0 seu pais” e
“de aplicacao dificilima”, uma vez que “quem se acha embebido na obra prima da estranja

nao tem nenhuma vontade de alternar a atencdo, desse modo, porque perde o fio da leitura,

perde o tempo e perde ainda mais Se, por isso, se tornar nacionalista...”>*

Oswald de Andrade, alguns meses antes da criacdo da Antropofagia, respondendo as
acusagOes de del Picchia de ter “descoberto o Brasil em Paris”, admitia uma atitude parecida:
“Néo h& dia em que ndo se insinue no seio canibalesco desse verdadeiro e
auténtico Partido Democratico da literatura nacional, qualquer coisa contra o fato
de eu ter dado de cara com a saudade quando andei morando em estranhas terras.
Pensei no Brasil, matutei que era tempo de receber as vantagens que me oferecia
uma coincidéncia de matéria nova no surto de poesia virginal (...). E o resto ja se
sabe. (...) Um fato, porém, que naturalmente escapou a gota serena (e amavel) dos
meus adversarios é o ciclo universal feito pelo homem de todos os tempos em
todos os climas. Néo preciso citar Spengler nem recorrer a latitudes histdricas. O
Motinha que é sabido informard, com obra propria. A verdade é que 0 homem
comeca migrador e desenraigado, coliga-se em povo pastor, depois vira
fazendeiro, planta-se como uma arvore que quer dar sombra (lindo!), depois vira
internacional — farrista, banqueiro ou literato — e cortadas as raizes agricolas que o
prendiam a latitude, d& o berro da independéncia geogréafica e escreve em latim
que é lingua neutra — Ubi bene ibi patria. (...) Portanto é tolice pura esse negécio
de n&o se poder sair de casa para ndo correr o perigo de ficar cosmopolita e dar tiro
de carabina no quintal a fim de fazer crer a vizinhanca que é descendente de indio

e portugués da descoberta. Os tempos s&o outros, outra a vida, outros os perigos. E

22 SALGADO, P.. A anta contra a loba...
233 ALMEIDA, José Américo de. Como me tornei escritor brasileiro. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano |,
n. 5, p. 3, out. 1928.
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sem davida, é das menos brasileiras que ha essa mania de viver cheirando mato

com efusdo.”?*

O autor ndo apenas dizia ter sentido saudades do Brasil enquanto estava na Europa
como acreditava ser um estagio mais avangado da civilizacdo o dialogo com o estrangeiro,
dentro do que ele chamou de “ciclo universal”.

Era impossivel resumir a atitude para com o “outro” no xenofobismo, como explicava
um dos artigos da Revista: “A antropofagia corrigiu a impossibilidade do fechamento dos
portos pelo mais ingénuo e brasileiro processo nacionalizador que é esse da assimilacdo das
qualidades™®®®. N&o se tratava de “fechar os portos” aos estrangeiros, vivendo numa espécie
de redoma, que protegeria 0 organismo nacional de ser infectado por virus alienigenas. Ao
contrario, 0 mais adequado era realizar um “comércio livre” de signos, dialogando
engenhosamente com o estrangeiro. A defesa antropofagica da “posse contra a propriedade”,
nesse sentido, pode ser também aplicada a tematica em questdo se estendida ao proprio caso
do texto e da cultura, 0s quais ndo seriam propriedade de ninguém, podendo ser apropriados

por qualquer individuo que necessitasse fazer uso deles®*

. A possibilidade de aplicagdo de
quaisquer conhecimentos, inclusive os estrangeiros, em prol da criacdo da literatura brasileira,
desde que de forma critica, era também heranca da cultura indigena, que desconhecia 0s
conceitos “apropriacéo indevida”, roubo ou furto, estando mais proxima do estado natural. A
atitude era, por sinal, mais saudavel do que o enclausuramento da cultura. Dizia um autor:
“Incapazes de criar, copiamos 0s outros, sem indagar se assim fazendo traremos para nosso
gozo mais uma parcela de bem estar e felicidade, que é a finalidade da civilizacéo”.>*’

Mais um indicio da impossibilidade de se realizar uma literatura nacional sem a
presenca do estrangeiro podia ser encontrado nos momentos em que textos eram dirigidos
especificamente a ele. Em ambos os grupos, percebem-se trechos — de poemas,
principalmente — onde o “outro” — um leitor ou ouvinte forasteiro — era tomado como
interlocutor, para o qual se desejava mostrar que a terra brasileira possuia um carater proprio,
digno de apreciagdo. Em O Estrangeiro, de Jorge Fernandes, publicado na Revista de
Antropofagia, o poeta sonhava mostrar a um “homem vermelho” sua “terra muito bonita”,

especialmente o sertdo, com seus “campos sem fim”, rios cheios e secos, serras, atividades e

24 MIRAMAR, J.. Pelo Brasil. Jornal do Comércio, Sao Paulo, 17 fev. 1927, Feira das Quintas, p.3.
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2% Atitude semelhante foi manifestada por Mario de Andrade em Macunaima o herdi sem nenhum caréter, cujo
protagonista se utilizava de fragmentos textuais diversos em sua escrita.
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comidas tipicas da terra®®, Também Cassiano Ricardo escreveu um poema parecido em
Martim Cererg, intitulado Exortacdo e dedicado aos imigrantes que afluiam ao Brasil.

Tratava-se, assim como o teto de Jorge Fernandes, de um dialogo:

“O louro imigrante (...
que trazes a enxada ao ombro O irméo louro,
e, nos remendos da roupa, toma agora a tua enxada
0 mapa de todas as patrias. e planta a semente de ouro
Sobe comigo a este pincaro na terra da esmeralda.
e olha a manha brasileira, E teras, no chdo em flor,
14, dentro da serra, a nova emocgéo
nascida da propria terra. do descobridor.”?*

Homens filhos do sol (os indios)
homens filhos do mar (os lusos)
homens filhos da noite (0s pretos)
aqui vieram sofrer, sonhar.

Percebe-se, nestes casos, a tentativa de convencer o estrangeiro da potencialidade do
pais, atitude que reconhecia o outro como igual ou interlocutor, com o qual se queria conviver
ou dialogar. Tais exemplos mostravam a impossibilidade da existéncia do nacionalismo como
conceito absoluto.

A utilizacdo do conceito “universalidade” foi bastante proveitosa no caso da literatura
modernista, além de mais uma mostra do relativismo do nacionalismo. A nagdo, sob esse
aspecto, era considerada a instancia mediadora capaz de legitimar a movimentagdo do Brasil
no ambiente de universalidade internacional. Na visdo de Eduardo Jardim de Morais**°, por
exemplo, a atualizagcdo da literatura modernista a sua epoca implicava uma acdo de cunho
tradicionalista ja que ela reconhecia as regras da literatura mundial (europeia) e pretendia que
0 Brasil também fosse reconhecido nessas regras. A criacdo de uma literatura propria,
genuinamente brasileira, aliava o nacionalismo & nova ordem internacional, nacionalista e
modernista. O caminhar narrativo dos modernistas se voltava para a tentativa de tornar o
Brasil um pais passivel de figurar entre as nagdes civilizadas, dentre as quais estavam as
europeias. O movimento era duplo, aliando a ruptura vanguardista ao enquadramento da

cultura brasileira no jogo das nagoes.

2% FERNANDES, Jorge. O estrangeiro. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, n. 2, p. 2, jun. 1928.

2% RICARDO, C.. Martim Cererg, o Brasil dos meninos, dos poetas e dos herdis. Rio de Janeiro: José Olimpio;
Brasilia, 1977. p. 152.

240 MORAES, Eduardo Jardim de. Modernismo revisitado. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, vol. 1, n. 2, p. 220-
238, 1988.
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Cassiano Ricardo acreditava que “as obras mais universais e mais humanas s&o
justamente aquelas que guardam de modo mais acentuado o ‘sinal da patria’.”*** E conclufa:
“guanto mais nitido o sinal da pétria tanto mais universal a obra dos escritores”. Num outro
artigo, ao tentar resolver o dilema de “como descobrir na producéo literdria de cada povo, a
fisionomia instantdnea da patria”, considerava que “as conquistas da inteligéncia, nos
dominios da cultura, ndo se sujeitam ao selo do ambiente. Questdes de modelo e de técnica
sdo coisas universais. A propria beleza, que é fim genérico de todas as artes, ndo se
matriculou neste pais, nem naquele, ndo é brasileira nem &rabe, nem € russa, nem
gaulesa...”*** No entanto, haveria “motivos de beleza” nacionais e estes s6 seriam alcancados
através da proclamacéo da “independéncia do espirito nacional”. Vale a pena transcrever o
trecho:

“Isso ndo quer dizer, entretanto, que o sentimento da beleza, ndo varie, de
individuo para individuo e com maior razdo, de povo para povo. Nem quer dizer
gue 0s seus ‘motivos’ ndo variem, e que ndo haja motivos de beleza visceralmente
nacionais. E bem verdade que os ha. E é neles, precisamente, que Se vai
surpreendendo-se, palpitante de seiva nova, como nos claros recessos da historia
nascente, o traco virgem, limpido de influéncias estranhas caracteristico da gleba

comum. A fonte reveladora de tais motivos ai esta. Por que desprezar o que esta

borbulhando sonoramente nos veios da terra nativa?"2*®

Ainda, o autor dizia: “Ndo fazemos obra patrioteira. Nosso nacionalismo ndo é
isolamento da humanidade sendo o meio légico e mais direto de falarmos a humanidade”. E
concluia: “sé podemos falar a humanidade individualizando-nos no que possuimos de mais
caracteristico ‘nosso’. E s6 conseguiremos falar ao mundo, localizando-nos neste pedaco do
territdrio que 0s nossos maiores tragaram caboclamente no mapa da América.”*** Invertendo
0 processo, dizia: “A universalidade da obra de arte ndo € a sua finalidade proxima, € uma
consequéncia direta dessa originalidade. Consequéncia indireta da localizacdo, que € uma
fixacdo do espago em determinado trecho geografico. Sem ambiente proprio ndo ha formacéo
de caracteristicas proprias.”** Acrescentava, por fim:

“A fim de sermos originais, tinhamos que apelar para 0 que era nosso: terra e

homem; pra sermos universais tinhamos primeiro que ser brasileiros antes de tudo.

E citdvamos exemplos: ninguém mais italiano que Dante, ninguém mais francés

1 RICARDO, C.. O sinal da pétria...

22 RICARDO, C.. A independéncia do espirito nacional...
243 |bidem.

4 RICARDO, C.. Originalidade ou morte... p. 55.

25 Ibidem.
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que Descartes, ninguém mais espanhol que Cervantes, ninguém mais alemédo que
Goethe; no entanto, quem mais universal que qualquer deles: E davamos o

exemplo de Guide: as obras mais universais e humanas sdo as que trazem, mais

vivo, 0 sinal da patria.”?*°

Segundo del Picchia, o reconhecimento da universalidade ndo significava a
necessidade de se copiar os classicos, mas de perceber que o que havia no Brasil também era
digno de ser desenvolvido: “Nés achamos ridiculo tudo o que ndo € cléssico. Precisamos
convencer-nos que a dor, o amor, o 6dio, a generosidade, sdo universais e de todos o0s
tempos.”**’ Bastava, portanto, cantar a terra pétria para também realizar uma literatura
passivel de ser considerada classica.

Plinio Salgado, por seu turno, ensinando como a arte deveria expressar a “alma do
tempo”, considerava que ela devia ser uma confisséo:

“A humanidade sofre e sente do mesmo modo, em todos os paises. O japonés,
escrevendo como japonés, interessara o brasileiro. Vice-versa. Agora: se 0 japonés
escrever como francés ou inglés, ndo sera compreendido pelo brasileiro. Nao
interessard, mesmo, nem ao francés, nem ao inglés. A ninguém. Pois faltou a obra
de arte a expressao fiel do fenémeno sentimental, a soma dos elementos emotivos
do tipo determinado, de que resulta a universalizagdo do pensamento. Quer dizer:
tornou-se incapaz de apreender o espirito do tempo, o instante fugitivo da vida
universal, de que a nacionalidade é uma espécie de rede colhedora. (...) Em arte,

patria €, tdo somente, uma focalizagao de objetiva. O retdngulo de janela em que

se enquadra um trecho do panorama da humanidade.””?*®

Tornava-se necessario deter uma cultura nacional desenvolvida, autbnoma, para, a
partir dai, contribuir no cenario internacional, onde estavam outras nacfes. A copia dos
modelos europeus era, nesse sentido, grave, por impedir a participacdo do pais na soberania
das nagBes. Ao contrario da importacdo dos modelos europeus, desejava-se realizar a
“exportacdo” de “produtos da terra”, atitude defendida por Oswald de Andrade desde Pau-
Brasil até a Antropofagia. Mesmo o Verdeamarelo ndo cansou de divulgar o que seria uma
difusdo das ideias do grupo pelo mundo: na China®*, na Itélia (“pela primeira vez um
movimento de ideias debatidas entre escritores brasileiros é julgado oportuno também aos

velhos paises da Europa. Tendo vivido até hoje sob influéncia estrangeira, a nossa literatura

2% RICARDO, C.. Viagem no tempo e no espago...p. 44

2T DEL PICCHIA, M.. Simplificaco racional...

248 SALGADO, P.. Arte brasileira... p. 39.

29 HELIOS. A anta na China. Correio Paulistano, S&o Paulo, 21 fev. 1927, Crénica Social, p. 6.
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comeca a ter vida propria, isto &, a refletir-se com carater proprio em outros paises.”*>

)eem
outros paises da América Latina. Dizia Salgado: “E s6 no dia em que se tiver formado uma
consciéncia nacional, forte e definitivamente caracterizada, poderemos pensar pelas nossas
cabecas, oferecendo ao mundo um pensamento, uma arte e uma politica genuinamente
americanos.”?*!

Ser nacionalista era, nesse periodo, um elogio, enquanto ndo sé-lo se tratava de uma
ofensa. Nao é a toa que os antropofagos, rebatendo as criticas que os acusavam de ndo
produzirem uma literatura virginal, marcas de uma provavel individualidade, se diziam um
movimento legitimo, descoberto dentro das proprias terras brasileiras:

“N&o foi inventado. Nem importado. Foi descoberto aqui mesmo por Oswald de
Andrade, que encontrou a sua expressdo vocabular na pintura béarbara e
inteiramente nova de Tarsila do Amaral. Teve como escola de brasilidade os seus

precursores. Como movimento geral de ideias nativas e libertarias € o Unico dos

nossos quatro séculos de existéncia.”***

Tratava-se da criacdo ou do desenvolvimento de um “Brasil brasileiro™>®

, EXPresséo
usada pelos dois grupos, em lugar de um “Brasil europeu”.

No que se chamou “dimensdo externa” da nacdo, procurou-se perceber as
possibilidades de posicionamento do Brasil em relacdo ao seu exterior. Mesmo que,
inicialmente, procurassem recusar o outro, por meio da adocdo de processos e temas
brasileiros, a necessidade de atuagdo no cenario mundial impedia, em certa medida, uma
atitude totalmente xendfoba por parte dos grupos. Se a Antropofagia (que se auto proclamava

“Unica lei do mundo™?**

) ndo evitava o alimento externo, o que exilaria o pais do restante do
mundo, mesmo a atitude verdeamarela tornava impossivel um simples xenofobismo, uma vez
que se as intencdes fossem essas, 0 grupo ndo reconheceria o jogo das nacdes. A atitude dos
dois grupos, ao langar seu olhar para o exterior, se deparando com as discussdes estéticas
divulgadas pela vanguarda europeia, mesmo quando as recusavam, ndo deixava de ser um
reconhecimento do conhecimento estrangeiro. Ao tentar trazer a modernidade para a nagéo,

tornava-se impossivel ndo reconhecer a ordem internacional em que ela havia nascido.

0 MAGNI, Verano. A anta na Italia: como repercutiu no exterior a secdo do grupo verdeamarelista. Correio
Paulistano, Sao Paulo, p. 2, 29 de junho de 1927.

»1SALGADO, P.. A revolugdo da anta... p. 96.
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Parte 11 — Dimensdo interna da nacao

Indio: irracionalidade, totem e primeira etnia da formagéo nacional

Entre o final do século XIX e o inicio do XX, o desenvolvimento, na Europa, da
antropologia, filosofia, etnologia, psicanalise e dos proprios movimentos de vanguarda
propiciou o interesse na cultura do “outro” ou do “n&o europeu”, dentre 0s quais estava o
“béarbaro” ou 0 “primitivo”*>°. Os modernistas aqui examinados se valeram também do
elemento “barbaro” na construcdo de suas narrativas, aderindo a algumas das interpretacdes
europeias, reinterpretando-as segundo suas expectativas e descartando outras propostas,
consideradas ndo adequadas a realidade brasileira.

O primitivismo vanguardista europeu foi, sob alguns aspectos, criticado pelo
Verdeamarelo e pela Antropofagia. Analisado como uma tematica estética, 0 primitivismo
das vanguardas europeias pareceu aos antrop6fagos “uma questdo atual”, digna de exame,
mas de cunho inferior a prdpria Antropofagia e que “s6 deixara de o ser quando for
substituida pela questdo antropofagica™®®°. Os participantes do grupo ndo se consideravam
primitivistas e insistiam em ndo se confundir *“volta ao estado natural (0 que se quer) com
“volta a0 estado primitivo (0 que ndo interessa)”®’, defendendo a ressignificagdo dos
elementos primitivos em lugar de copia-los tal como se apresentaram originalmente.

Alcéantara Machado pregava a necessidade de devorar o primitivismo: “N&o o indio. O

2% Cumpre-se lembrar, para os fins que propde esta pesquisa, da publicacéo de Totem e Tabu por Sigmund Freud,
em 1912, em que o autor analisava 0s mecanismos “primitivos” de socializagdo e 0s comparava a certos
comportamentos do homem “civilizado”, o que possibilitava realizar criticas a sociedade europeia, tachando sua
moral de repressiva e relativizar 0 comportamento dito “desenvolvido”. O resgate de cantigas, dancas, mitos,
religies, esculturas, amuletos e linguas dos paises africanos, asiaticos e americanos, por fim, proporcionou o
surgimento de uma forte corrente primitivista e exotica, que nas artes da vanguarda foi utilizada de diversas
formas, especialmente como componente derivado da procura de um estado intuitivo ou barbaro, ajudando,
portanto, no questionamento da racionalidade ocidental, representando uma ruptura e uma dessacralizacdo em
varios sentidos no ambiente europeu. Os marcos de dessacralizacdo do cientificismo e da ideia de civilizagdo
representaram uma quebra no ambiente europeu e um incremento na interpretacdo sobre o “ndo europeu”,
especialmente sobre o “barbaro”, repercutindo também no panorama intelectual do Brasil. Também a concepcéo
da teoria da evolugdo das espécies de Charles Darwin e sua expansdo para a area do pensamento social foi
assimilada pela antropologia e etnologia, propiciando uma ampla anélise acerca da nogéo de raca que, por sua vez,
alargou-se para equivaler & propria ideia de nacdo. O “barbaro”, nesse caso, foi inicialmente apresentado como
representante de uma raca inferior que, miscigenada com as ragas puras, criava uma situagdo de atraso étnico.
Posteriormente tal postura foi questionada, ajudando que a intelectualidade brasileira concedesse nova conotacéo a
mesticagem. Ver, para esta polémica; SCHWARCZ, Lilian Moritz. O espetaculo das ragas: cientistas,
instituicOes e questdo racial no Brasil, 1870-1930. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993. p. 63.

26 PRONOMINARE. Manipulagdes etnoldgicas. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2*
Denticdo, n. 6, p. 10, 24 abr. 1929.

%7 COSTA, O.. A “descida’ antropéfaga ...
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indianismo é para n6s um prato de muita sustancia. Como qualquer outra escola ou
movimento”.*®
No modo de ver do Verdeamarelo, devia-se tomar cuidado com a aplicacdo ampla do
primitivismo na interpretacdo da cultura do pais. Segundo Céndido Motta Filho, a
humanidade, desde o século XVIII, vivia no dilema entre a razdo e o sentimento, o qual fora
debatido por diversos pensadores, podendo-se citar Hobbes, Rousseau, Nietzsche, Voltaire,
dentre outros. O dilema era, naquele momento, no entanto, artificial, encontrando-se em voga
por uma questdo de modismo:
“Principalmente depois da Grande Guerra, em todos os centros intelectuais do
mundo civilizado, a grande preocupacdo € o primitivismo e a reacdo violenta e
incondicional contra a cultura. Raro é o livro de ciéncia e de filosofia que ndo
cuide desses dois problemas e ndo ha artista mais louvado modernamente do que
aquele que sabe ressurgir o burlesco e (sic) material primitivo. Isso quer dizer que

a civilizacdo estéa excessiva ou talvez deficiente. N&o atende mais as necessidades

e as condi¢es da vida moderna. E evidentemente artificiosa.”*

Segundo o autor, cumpria-se tomar o cuidado na resolucdo simplificada do “grande
drama que agita a alma humana”. A glorificacdo do primitivismo podia levar a ameaca
bolchevista, & exaltacdo do “individualismo”, & animagdo do “romantismo geral” e a
fortificacdo do “espirito da revolucdo”, “chegando a esta culminancia guerra contra a
civilizacdo, do instinto contra a inteligéncia”. Devia-se, contra isso, ser a favor do
primitivismo apenas “no que ele pode nos trazer de bom, de dtil, de vital para o fundo comum
dos homens...”

A desconfianga acerca do exotismo primitivista europeu pode ser explicada pelo
carater mais profundo assumido pela figura do indio na interpretacdo modernista. Sua
importancia se expandiu, de simples personagem ou figura exotica, para fornecedor do
substrato da nacionalidade. Segundo os escritores modernistas, a utilizacdo dos elementos
primitivos detinha mais legitimidade no Brasil que na Europa, uma vez que a cultura ali se
originara exatamente do que, em outras partes do mundo, foi tomado como exético?®.

Esclareceu Vera Lucia de Oliveira:

%8 MACHADO, A. A.. Abre-alas. Revista de Antropofagia, S&0 Paulo, ano I, n. 1, p. 1, maio 1928.

% MOTTA FILHO, Candido. Primitivismo e cultura. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 2, 22 abr. 1927.

260 A historiografia também concordou com esse fildo, o que se v&, por exemplo, na fala de Antdnio Candido, para
o qual a justificativa da abordagem modernista sob a influéncia da arte primitiva, do folclore e da etnografia
residia na maior coesdo das culturas primitivas — em contraste com a europeia — com a heranga brasileira. In:
CANDIDO, Antonio. Literatura e sociedade... p. 111. E, para David Brookshaw, “se a Europa foi o incitador
original do culto ao primitivismo, este encontrou terreno muito mais fértil nas Américas. Em parte, isso deveu-se
ao fato de que o assim chamado homem primitivo era um auténtico elemento indigena em muitos paises. Ao
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“A identificacdo do indio como simbolo da nacionalidade (...) articula-se em duas
fases distintas: a primeira, romantica, na qual essa identificacdo se faz mediante a
sublimacdo do autdctone, com a assimilagdo do mito do ‘bom selvagem’; a
segunda, modernista, na qual temos, por um lado, a seca e radical recusa dessa
visdo edulcorada do silvicola com a consequente inversao do seu significado, e,
por outro, a recuperacdo neo-romantica da figura do ‘bom selvagem’, feita por
intelectuais que, desconhecendo anacronismos ou contradi¢des implicitos em tal

idealizacdo, buscam uma linha de continuidade isenta de conflitos com o

passado.”?*

Por se tratar, dentre outros motivos, da primeira etnia que habitou a terra, foi nela que
0s intelectuais tentaram encontrar as “raizes” da cultura brasileira®®?, dividindo-se, contudo,
tal como salientou Oliveira: os antropdfagos adotaram a primeira postura modernista
apontada pela autora, de destrui¢do do mito do bom selvagem rousseaniano e sua substituicdo
pela imagem do canibal vingativo; os verdeamarelos a segunda, da humildade ou
subserviéncia do tupi em prol da fusdo das etnias na formacéao da futura pétria brasileira. H4
ainda que esclarecer que os verdeamarelos focaram sua interpretacdo no problema da
formacédo nacional brasileira, sendo o indio a origem da nacéo e a etnia atraves da qual se
resolveria o processo, tarefa a qual havia se submetido desde o romantismo. A Antropofagia
se utilizou menos dessa interpretacdo, focando-se no conceito freudiano de totem e no
significado do ato antropofagico como solucéo para a questdo do encontro de culturas.

No Verdeamarelo, a interpretacéo acerca da etnia indigena néo foi, contudo, isenta de
polémica. Ao contrério, a discussdo causou grande ruptura no interior do grupo, resultando da
dissidéncia que produziu a Escola da Anta. A separacdo se deu apds a publicacdo de um
artigo de Hélios (Menotti) no Correio em que esse afirmava que a heranca cultural brasileira
provinha metaforicamente do leite recebido mediante amamentacdo provinda da loba nas
colinas do Capitdlio e transmitido através das geracdes pela tradi¢do lusa. O autor acreditava
ser a tradicdo brasileira profundamente latina?®®, interpretagdo que “colidia com a visdo pré-
amerindio (o tupi descendente da anta totémica era o principio formador da nacionalidade)

exposta meses antes por Plinio Salgado em conferéncia proferida no saldo nobre do mesmo

descrever o indio ou o negro, os latino-americanos estavam, portanto, explorando e avaliando pela primeira vez as
até entdo ignoradas raizes culturais de seus proprios paises e, na verdade, seu proprio continente. E até irénico que
tal exercicio tenha sido sancionado pela moda vigente no Velho Mundo.” In: BROOKSHAW, David. Raga e cor
na literatura brasileira. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1983. p. 79.

Z1OLIVEIRA, V. L.. Op. Cit. p. 17.

262 A etnia apareceu, no entanto, em ambas as correntes, como uma s6 — a indigena. N&o se trata de saber sobre as
diversas etnias autdctones mas de se eleger, mesmo sabendo da existéncia de outras, uma especifica, cujo
significado seria inteligivel como contribuicdo para a nacionalidade.
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jornal e imediatamente publicada no livro A Anta e o Curupira®®*. Vale a pena transcrever
partes dos artigos veiculadores para se ter uma ideia de como a polémica se desenrolou dentro
do préprio grupo e de como solugdo encontrada acabou definindo a linha de anélise
verdeamarela, ainda que, segundo Claudio Cuccagna, ndo tenha havido uma total adesdo por
parte dos verderamarelos aos postulados da Anta, defendidos principalmente por Plinio.”®®

Salgado escreveu um artigo em repudio, intitulado A anta contra a loba, em que
apoiava a iniciativa de Hélios em matar metaforicamente Peri*®, “no sentido de ciclo
ideoldgico e literario” uma vez que essa figura romantica ndo correspondia as realidades da
nagdo. Defendia, contudo, ao mesmo tempo, a impossibilidade de maté-lo “como significado
da raca original americana (..) porque seria matar a propria nacionalidade, com a
inconcebivel extirpacdo do sistema circulatdrio do organismo brasileiro”. A metafora
bioldgica sugeria ndo apenas a ideia de um todo, cujas fungBes bioldgicas deveriam estar
ajustadas em prol do seu perfeito funcionamento, como também apontava para o indio como
o fluido que circulava por todas as partes do organismo, sem o qual 0 mesmo se extinguiria.

Se a eleicdo de Peri como simbolo da nacionalidade fazia parte das estratégias
romanticas do século XIX, cujo indianismo de Goncalves Dias e de José de Alencar se
justificava naquele momento, ja que “ndo tinhamos outra forma expressional do anseio
literario sendo o indio”, 0 mesmo nao se justificava, no entanto, em pleno século XX: “Hoje,
porem, é tudo diferente. E, entretanto, ndo deixamos de estar numa era de um novo
romantismo, quer se tome este termo no sentido de ‘reconstrucdo’, quer se 0 tome como
desejos imperativos de afirmacGes novas”. Rebatia portanto, contra a heranca latina de del
Picchia:

“Deus nos livre do Capitolio! Deus nos livre de gregos e latinos, cuja (sic)

lembranca leva senadores plutarquianos a resignarem suas cadeiras, sem nenhum

263 HELIOS. Matemos Peri...

264 CUCCAGNA, C.. Op. Cit. p. 209. A conferéncia foi proclamada por Plinio Salgado, no Correio Paulistano,
durante um jantar em comemoracdo ao esgotamento da primeira edi¢do do livro O Estrangeiro, ainda em 1926.
Intitulava-se A Anta e o Curupira e foi editado mais tarde pela Editora Hélios Limitada.

265 Comenta Cuccagna sobre a adesdo dos verdeamarelos ao texto O atual momento literario, mais tarde
conhecido como Manifesto Nhengacu: “Se, por exemplo, dois signatarios do manifesto como Menotti del Picchia
e Candido Motta Filho aderiram a Anta, foi mais pelo interesse em defender objetivos sociopoliticos e culturais
comuns, valorizados na luta para o prestigio e a supremacia sobre os da Antropofagia, do que pelo endosso
sincero & concepcdo de um Brasil formado pela agéo de forcas étnico-culturais tupis, que eles, conforme haviam
motivado na polémica de 1927, rechagavam com deciséo.”. In: CUCCAGNA, C.. Op. Cit. p. 213.

266 O primeiro artigo de Menotti del Picchia sobre a questdo, escrito em 1921, também se intitulava Matemos Peri.
No texto, Menotti se utilizava do protagonista de O guarani, de José de Alencar, para negar a visdo romantica do
indigena como herdi a europeia. O autor admitia nunca ter visto um exemplar, “de que os europeus julgam andar
cheias nossas pragas e avenidas”, mas ter lido “de sério”, “sobre a indole dessa gente de tez acapetada, nariz chato,
higiene discutivel” depoimentos que atestavam “sua inferioridade étnica e absoluta inadaptabilidade social”. In:
HELIOS. Matemos Peri. Jornal do Comércio, S&o Paulo, p. 3, 23 jan. 1921.
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senso da realidade social brasileira, com uma citacdo arcaica de velhas virtudes
romanas nos labios. N6s ndo bebemos leite da Loba, mas sugamos o leite da Anta
— totem racial brasileiro — na seiva americana! Nao viemos da colina de Capitélio,
mas dos planaltos bolivianos enamorados dos Ibiturunas. Tomamos este verbo vir
ndo no sentido pessoal, mas no largo sentido da formagdo nacional. (...) Neste
caso, entre todas as racas que concorrem ao formidavel matriménio a que
assistimos, nenhuma outra estd em condicdes de ser tomada como base sendo o
indigena. Nenhum preconceito lhe é inerente, de sorte a criar opostos
inconciliaveis entre povos formados em culturas dispares. Por isso mesmo, no
Velho Continente sera impossivel a formac&o da Grande Raca®®’ que ditara as leis
de uma civilizagdo nova, em que ndo havera mais rancores e nem
incompatibilidades, e sim, apenas a mais completa solidariedade humana e a
integracdo do homem no Universo. E, por isso mesmo, a América do Sul, e
essencialmente o Brasil, estdo destinados a realizar esse tipo humano. Porque o
tupi € 0 “homem arvore’, na expressao de Raul Bopp, é a auséncia mesmo de todo
e qualquer preconceito de civilizacdo, que haja ultimado o seu ciclo e cumprido na
Terra o seu destino historico. Porque, na América, todos tém de abdicar. O préprio
indio abdicou, deixando o rastro no sangue dos bandeirantes, como observa
Alarico Silveira, no seu lindo artigo “Tupirelama’, onde atribui a voz do Oeste 0
éxito das entradas paulistas. Dele ficou este monumento da unidade nacional, que
comecou vindo de Tordesilhas e ai esta estatelado na identidade do sentimento das
provincias — marcado um nomes ‘apanhengau’ desde as Guianas ao Rio Grande.
Mas o fndio mesmo, ndo subsistiu.”?%®

Pela acéo do totem racial brasileiro, portanto, estava desenhada a trajetéria do Brasil,
cujo destino era ser o local acolhedor de todas as ragas (0 que testemunhava sua vantagem
sobre a Europa), ndo oferecendo barreiras de qualquer espécie a comunh&o e & miscigenacao.

Menotti, por seu turno, apesar de concordar com sua interpretacdo de Salgado sobre
“0 simbdlico espirito racial que americaniza as ragas emigradas como que por um milagre de
assimilacdo ambiental, alias fatal, na tese cientifica de que o meio faz a raca”, ndo aderia,
ainda, completamente as ideias do companheiro, identificando no meio ambiente a verdadeira
forca de integracdo étnica no presente. Procurava mesclar sua teoria com a de Plinio,

afirmando que “o leite da loba capitolina” passara para as “mamas da anta ancestral”,

287 plinio fazia, nesse artigo, uma clara referéncia ao pensamento de José de Vasconcelos, “uma das figuras mas
controvertidas do panorama cultural mexicano dos anos 20”, autor do livro A Raga Cosmica o qual desenvolvera a
teoria da miscigenacdo das racas da América Latina, que daria origem a “uma espécie de quinta raga, superior e
melhorada em relagdo as anteriores, redentora das vicissitudes do continente latino-americano.” In: SCHWARTZ,
J.. Op. Cit. p. 603.
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justamente pela fatalidade césmica (“o ambiente méagico da terra americana”) e nao

especialmente por mérito dos indios.

Candido Motta Filho, préximo a se manifestar sobre o caso, enviou carta para Hélios,
que a publicou no Correio Paulistano. Embora valorizasse a fuséo das trés ragas fundadoras,
endossava e radicalizava a posicdo de del Picchia no sentido de diminuir a influéncia do
indigena na formacao nacional. Considerava a historia do Brasil obra do homem branco e
portugués, “elemento iniciante e dindmico de uma civilizacdo nova”, ao passo que o indio,
componente barbaro e refratario a civilizacdo, exercera apenas uma “influéncia vegetal”,
tentando, a0 mesmo tempo, contemporizar as opinides contrarias:

“Mas o fato real é o seguinte — quando o portugués (latino, celta, germano, arabe,
etc.) desembarcou aqui, 0 bugre vencido deixou se exterminar. Tombava com as
arvores da floresta. Houve influéncia indigena naturalmente, mas essa influéncia
foi, por assim dizer, uma influéncia vegetal: o indio influiu como a paisagem,
como hoje influi em nossa mentalidade a produco agricola do café.”?"

Plinio saiu novamente em defesa da “anta”, tentando integrar “todos os elementos
entrantes no barro formador da grande raga futura”. Segundo o autor, o indio ndo havia
desaparecido “como forca nacional e étnica”; apenas predominara “a civilizacdo mais
adiantada’:

“O tupi-guarani ndo desapareceu. Estou certo de que, além do ‘meio-cdsmico’, ha
0 ‘meio-étnico’. O indio, mais do que as outras duas ragas iniciais, predominou
nesse ‘meio-étnico’, talvez mesmo pelo fato de ser o mais antigo e identificado
com o ‘meio-cosmico’. O meu primeiro argumento é politico. O indio é o grande
politico expansionista, desde que teve contato com o branco, numa troca de
qualidades e tendéncias. (...) O outro é em relagdo ao carater nacional: combativo,
destemido, se as circunstancias o exigem: mas habitualmente, pacifico, néo
conquistador (...). Realmente, a raca tupi-guarani mostrou-se guerreira
valentissima, desalojando os tamias da costa brasileira, numa circunstancia de
emergéncia, como se vera do estudo das marchas pré-colombianas. (...) O outro
argumento ¢ ainda mais sério. Refiro-me a um artigo publicado recentemente em
‘O pais’, por Villa-Lobos. O grande compositor denuncia (...) que essas frases
musicais e esses ritmos sdo o0s que fundamentalmente estruturam a musica
nacional (...). Mais outro argumento quero dar — séo infinitos os argumentos! — e

aqui me apoio em Couto de Magalhdes. ‘Por muitos séculos, diz ele, ainda a raca

28 SALGADO, P.. A anta contra a loba...
2% DEL PICCHIA, M.. Loba, anta ou manitds? Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 2, 12 jan. 1927.
2" HELI0S. Solugdes para a crise. Correio Paulistano, S&o Paulo, 14 jan. 1927, Crénica Social, p. 4.
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mestica do branco e do indigenas ha de ser a precursora do branco nos sertdes do
interior. N&o serdo europeus que hdo de comecar a povoagdo das terras virgens.
Ha de ser, como tem sido até aqui, o indio ou 0 mestico, seu descendente’. (...)
Como dizer-se, entdo, que o indio desapareceu? E que ele é uma raca fraca? SO
porque predominou a cultura europeia? Neste caso, 0s japoneses sdo um povo
fraquissimo.”*"*

Plinio procurava provar que a heranca indigena estava presente ainda no pais, pelo seu
carater desbravador, sua capacidade de adaptacdo as circunstancias (podendo ser pacifico ou
guerreiro), pela heranga cultural manifestada na musica e pela conquista dos territorios
americanos, caracteristicas que alcavam o totem tupi a condicdo de “simbolo americano,
cavalo herdico do Curupira e futuro boi de Apis do império e da civilizacio de Pindorama”.

Menotti novamente se manifestou, concordando quanto a eleicdo de um “simbolo
para a forca cosmica que integra o xadrez de ragas no padrdo Unico da Raga Futura” mas
discordando quanto a sobrevivéncia da raga indigena (“raca morta mas inicial, o espirito
integrador das racas poligenéticas afluidas para esta grande pétria acolhedora”). Questionava:

“De que forma influiria no carater de uma raca mais forte uma raga exterminada e
vencida, reduzida a escravidao pela gananciosa arremetida das entradas, raca que
nao deixou rastros de cultura, nem um pensamento, nem uma religido, nem uma
vaga organizagdo politica, nem um rudimento de arte? Povo némade, cuja lingua
foi sistematizada pelo conquistador, com processos de guerra e armas
rudimentares ndo deixava apos si cidades, nem cemitérios, nem templos. (...) Ao
contato do branco, as doencas familiares a este dizimava-o mais que oS
mosquetdes das espadas. Como influiria ele, o indio, na demarcacéo dos limites se
a sua casta se perdia pelo continente afora, sem gque uma grande nacdo indigena
houvesse ja delineado as fronteiras de uma pétria? A obra de fixacéo territorial do
Brasil foi puramente cristd. Teve uma arquitetura latina. O indio foi-lhe fragil
barreira, isca para avangada apenas, porque era engodo de braco servil a
inteligéncia imperialista e dominadora do luso...”"

O comentario seguinte partiu de Ricardo que admitia, em parte, a influéncia do indio,
mas considerava, ainda, a cultura indigena perdedora e inculta:

“Eu poderia dizer, em resumo: o indigena influiu justamente por isso. Por essa
incultura que o fez pacifico e acolhedor, desconhecendo ¢dios de raca e
preconceitos de inteligéncia — coisas que tanto separam o0s homens. E ndo

precisava dizer mais nada. Limitar o indio a uma figura decorativa é evidente

211 SALGADO, P.. Em defesa da anta...



94

exagero de uma cultura vencedora mas cheia de preconceitos. Ninguém podera
desmentir a contribuicdo do indigena na formacdo brasileira. Ndo posso crer que o
indio se deixasse vencer pura incapacidade de reacdo. A astlicia de uma cultura

milendria tinha que prevalecer contra a sua (inocéncia) selvagem e

supersticiosa.”?"

A polémica continuou a se desenvolver no Correio Paulistano®™* e envolveu ainda

Genolino Amado®”

, Que seguia uma linha parecida com a de Motta Filho, e Almeida
Magalhdes. Esse fugia do bipolarismo interpretativo e simbdlico anta/loba com uma teoria
sobre a evolugdo sintetizadora do Brasil em trés estados sociogénicos, sendo que o Ultimo, “o
estado do Caracu” ou do “boi-sintese”, correspondia ao periodo definitivo da nacionalidade,
simbolizado justamente por esse animal — o legitimo totem brasileiro — e pela sua fungdo
formativa tida pelos criadores de gado?’®.

Plinio Salgado, principal defensor da “anta” como simbolo brasileiro, acabou
“ganhando” a celeuma que, apds resolvida, concedeu o titulo de substrato da personalidade
brasileira ao indio tupi. O resultado da polémica foi resumido meses depois de anunciado o
fim do grupo, no artigo O atual momento literario, acertadamente chamado de Manifesto
Nhengacu pela historiografia. Segundo o texto, o indio tupi teria descido “do planalto

continental em direcdo ao Atlantico*"’

, vencido e expulsado o tapuia “do litoral” para o
sertdo que, isolado “na selva, para viver; (...) foi morto pelos arcabuzes e pelas flechas
inimigas”. A expulséo da etnia rival, reveladora de um ato inicial de violéncia por parte do
tupi, logo era substituida pelo seu carater pacifico, prevalecendo, como heranga para as
geracOes posteriores, a tranquilidade, a tolerancia e a capacidade de adaptagdo dos tupis,
substratos da personalidade da nacéo em vias de formag&o. O tapuia perecera, ao se isolar no
sertdo para morrer, ndo transmitindo seu totem, carnivoro, as novas etnias aqui chegadas. O
tupi, por sua vez, também desapareceu, morto pelos portugueses, mas, antes disso, pela
miscigenagdo, “socializou-se sem temor da morte; e ficou eternizado no sangue da nossa
raca”. A diferenca fundamental entre as duas etnias era, por conseguinte, a capacidade de

adaptacdo e mesmo de abnegacdo dos tupis ao novo ambiente delineado com a chegada dos

22 DEL PICCHIA, M.. Americanos do Brasil. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 18 jan. 1927.

" RICARDO, C.. Nhengacu verdeamarelista...

274 Plinio escreveu, ainda, o artigo A questdo da Anta, em que rebatia alguns pontos divergentes entre o seu modo
de interpretacdo e o de Motta Filho, Genolino Amado, Augusto Meyer e Cassiano Ricardo. In: SALGADO, P.. A
questdo da Anta. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. x, 23 jan. 1927.

2’5 AMADO, Genolino. Discutindo o evidente. Correio Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 16 jan. 1927.

2 MAGALHAES, Almeida. Nem anta, nem loba. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 4, 01 fev. 1927.

27T 0 ATUAL momento literario...
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portugueses ao Brasil, 0 que resultou na “proclamacéo de direito das ragas e a negagéo de
todos os preconceitos”. Dizia 0 Manifesto Nhengagcu:
“Os tupis desceram para serem absorvidos. Para se diluirem no sangue da gente
nova. Para viver subjetivamente e transformar numa prodigiosa forgca a bondade
do brasileiro o seu grande sentimento de humanidade. Seu totem ndo é carnivoro:
Anta. E este um animal que abre caminhos, e ai parece estar indicada a
predestinacdo da gente tupi.”’®
Nota-se 0 uso das palavras absorg¢ao, diluicdo e da expresséo “viver subjetivamente”,
para enfatizar 0 desaparecimento objetivo do tupi em oposicdo a sua existéncia sob outra
forma, subjetiva, como substrato ou psicologia da nacionalidade. Nota-se também que a

vitoria tupi resultou na vitdria de seu totem, encarnado na anta (animal herbivoro e, portanto,

n&o violento), abridora de caminhos?"®

. Constava em outra passagem:
“Tomava-se 0 indio como simbolo nacional, justamente porque ele significa a
auséncia de preconceito. Entre todas as racas que formaram o Brasil, a autéctone
foi a Unica que desapareceu objetivamente. Em uma populacéo de 34 milhdes ndo
contamos meio milhdo de selvagens. Entretanto, é a Unica das racas que exerce
subjetivamente sobre todas as outras a agao destruidora de tragos caracterizantes; é
a Unica que evita o florescimento de nacionalismos exdéticos, é a raga
transformadora das ragas, e isso porque ndo declara guerra, porque nédo fornece a
nenhuma das outras o elemento vitalizante da resisténcia.”?*°

Percebe-se que a formacdo nacional brasileira, na visdo verdeamarela, foi um
processo pautado pela sintese, tornada possivel exatamente pela acdo da capacidade de
abnegacdo do tupi. Segundo Claudio Cuccagna, Ricardo, apds Salgado, foi 0 autor que mais
se aproximou dessa interpretacdo. Em uma conferéncia publicada no Correio Paulistano em
1927, o autor tratou do “Drama vermelho”, constituido pela marcha dos indigenas através do

continente, “chamados por uma voz misteriosa: a voz das distancias” (voz parecida com a

15 281

denominada por Salgado “voz do oeste” “**). Dizia o0 autor:

28 Ibidem.

27 Tasso da Silveira, num artigo em que questionava a eleicdo do simbolo adotado pelo Verdeamarelo, dizia que
a imaginagao brasileira era estéril. Questionava: “A anta, por qué? Porque vara as florestas em linha reta, abrindo
caminho, derrubando obstaculos sem nunca desviar-se, invencivel na sua teimosia? Isto é cegueira e ndo
inteligéncia. A inteligéncia vai por uma linha sinuosa. Porque sabe para onde vai. Ndo avanga nunca sem
finalidade. Nao dispersa inutilmente as proprias forcas”. In: SILVEIRA, Tasso da. A anta e o carrapato. Festa, Rio
de Janeiro, p. 3, n. 2, nov. 1927.

280 0 ATUAL momento literario...

281 A chamada “voz do oeste” a que se referia Salgado foi utilizada também na interpretacéo do desbravamento do
pais pelo indigena em seu livro O estrangeiro. Mais tarde, a mesma expressao serviu como titulo de um livro
publicado por Plinio Salgado, o qual procurava estabelecer vinculo com os escritos de 1927. No capitulo 4 desta
dissertagdo, ver-se-a que a “predestinacdo” do totem abridor de caminhos foi de extrema importancia, segundo o
Verdeamarelo, para tornar o Brasil um pais de proporgdes continentais.
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“A marcha desses guerreiros é mais grandiosa que um poema. Desce montanhas,
transpbe cordilheiras, afronta animais ferozes, rasga horizontes nunca vistos,
arrasa inimigos, para atender o chamado da grande voz: a voz da distancia, que
monologava ao longe, pras bandas do mar. (...) Até que um dia o exército,
selvagem, que vinha semeando 0 seu sangue em combates de toda casta e
marcando a passagem com o0s rastros do seu idioma, descortinou as distancias

todas.”?%2

Cassiano, como Salgado, insistia no aspecto da sintese para explicar que ndo se

tratava de resumir o carater nacional unicamente ao indio:

“N&o pretendemos fazer do indio uma figura representativa nacional. Queremos é
conhecer e ampliar a sua influéncia de sorte a ndo predominarem por aqui
preconceitos e culturas, artes e politicas exéticas, e sim, o que for engendrando a
nossa faculdade criadora, até agora atrofiada por tantas geracfes inconscientes. E
fazemos isso, ndo por futil patriotismo, mas para que, livre de todas as submissdes
e isenta de todos os prejuizos, a América do Sul um dia — o dia que Unamuno

prova — possa falar a sua palavra no Mundo.”**

O indio, ndo sendo o Unico fator na formacdo nacional, ndo podia ser 0 resumo da

mesma. Outros fatores e outros sujeitos teriam aparecido dando sentido a personalidade

brasileira, dentre eles os europeus, 0s negros e os imigrantes. O Manifesto Nhengagcu dizia o

mesmo:

“O estudo do Brasil ja ndo serd o estudo do indio. (...) Assim, também o indio €
um termo constante na progressdo étnica e social brasileira; mas um termo néo é
tudo. Ele ja foi dominado, quando se agitou entre nos a bandeira nacionalista, - 0
denominador comum das racas adventicias. Coloc&-lo como numerador seria

diminui-lo. Sobrepd-lo seré fadé-lo ao desaparecimento.”?*

Plinio Salgado, por sua vez, explicava a linha adotada pela Anta:

“E preciso ficar bem claro: — n3o pretendemos um novo indianismo, isto €, n&o
partimos de um estado de espirito universal para uma forma americana, de
emergéncia: pelo contrario: partimos do indio para o universo, abrangendo, de
caminho, todos os elementos étnicos, morais, geograficos e politicos que entram
na formacdo da nossa alma de povo, portanto, sem exclusdo dos fatores negro e

arabe, que estdo em nds, tdo vivos como o indio. O indio é apenas, o ponto de

%82 RICARDO, C.. Minha terra tem palmeiras: conferéncia que o dr. Cassiano Ricardo realizou a 5 do corrente, a
convite de um grupo de intelectuais, na cidade de S&o José do Rio Pardo. Correio Paulistano, Sdo Paulo, p. 4, 11

jan. 1927.

283 SAL GADO, P.. Em defesa da anta...
284 0 ATUAL momento literario...
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partida, porque ndo ha outro ponto de partida. Ele é a chave das grandes
revelagdes, desde a obra de integracdo territorial do pais, até as expressdes

politicas e artisticas, que se acentuam com uma fisionomia prépria e continental,

mesmo sob a onda efémera do nosso urbanismo cosmopolita.”?%

(grifo meu)

O indio como ponto de partida, nesse sentido, remetia ndo apenas a primeira etnia que
habitou a terra como também a que possibilitou, por sua capacidade de adaptacdo as
contingéncias, a juncdo de todos os elementos listados pelo autor como integrantes da
nacionalidade, remetendo também ao futuro. O totem anta — conceito buscado em Freud —
detinha tanto a funcéo de *“abridor de caminhos” como de animal herbivoro, que néo oferecia
resisténcia e, por isso, ajudava a plasmar o ambiente nacional.

Enguanto os verdeamarelos continuavam, em certa medida, a perpetuar uma imagem
idealizada do indio tipica do romantismo, como modelo rousseaniano vivo e possuidora de
elementos conciliatorios, tornando-o um herdi na formacéo nacional brasileira justamente
porque anteviu a necessidade de sua propria extingdo em prol da fuséo étnica que resultaria no
brasileiro, os antrop6fagos também elegiam o indio um her6i, mas ndo por sua subserviéncia
e sim por suas caracteristicas violentas. A diferenca essencial, como sugere Vera Lucia de
Oliveira, foi a subverséao da figura do bom selvagem:

“Oswald de Andrade fez tabula rasa do bom selvagem romantico, catequizado e
bem educado, simbolo de um intelectual alienado. A glorificagdo do indio de
Rousseau ele contrapde o elogio do ‘mau selvagem’, matador de brancos,
antropdfago, poligamo, comunista (...). Recupera, assim, em sentido positivo, a
imagem do indio que se defendeu e lutou contra o colonizador, que ndo se

submeteu a escravidao e nem sempre aceitou, de forma pacifica, a catequizacéo. E
esse indio que se elege como paradigma do Brasil.”?*
Os titulos da revista e do manifesto revelam, de antemé&o, o carater da etnia escolhida

para simbolizar a cultura brasileira. O indio escolhido — Caraiba®®’

— ndo era pacifico, mas
tinha como principal caracteristica seu ritual de degluticdo da carne humana. A elei¢do de um
totem carnivoro — o tamandua — contrariando o totem herbivoro Verdeamarelo, era mais um
indicio do tipo de acdo desejada pelos modernistas em relacéo a cultura invasora.

A atitude proclamada no Manifesto Antropdfago ndo era de passividade ou de

absorc¢do do indio na sociedade atraves das geracdes. Ao contrério, 0 documento procurava

285 SALGADO, P.. Em defesa da anta...

280OLIVEIRA, V. L.. Op. Cit. p. 78

287 A utilizagdo dos indios Caraibas por Oswald de Andrade, segundo Célia Magalhdes, “como imagem do
antropéfago em seu Manifesto”, pode ser explicada pela similaridade das palavras “caraiba” e “caribe”, sendo os
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realizar uma série de negativas violentas contra emblemas sociais estereotipados,
principalmente contra a figura romantizada do indio, tipica do romantismo: “Contra o indio
de tocheiro. O indio filho de Maria, afilhado de Catarina de Médicis e genro de D. Antonio de
Mariz.”*® Tratava-se de uma revolucéo, ato que pressupunha, intrinsecamente, violéncia.
Dizia 0 Manifesto:
“Queremos a revolucdo Caraiba. Maior que a Revolugéo Francesa. A unificacdo
de todas as revoltas eficazes na dire¢cdo do homem. Sem nds a Europa néo teria

sequer a sua pobre declaracdo dos direitos do homem. A idade do ouro anunciada

pela América. A idade de ouro. E todas as girls.”*

A subversdo, na época, foi digna ao mesmo tempo de elogio e de repadio. Elogio uma
Vez que 0 grupo invertia 0 mau carater que o ritual antropofagico possuia, transformando-o
numa cerimdnia possuidora de qualidades elevadas. O repudio, por sua vez, explicava-se
exatamente pela afirmacgdo da existéncia do ato antropofagico entre os indigenas, que deveria,
segundo o préprio Verdeamarelo, ser negado e desculpado®®. O preconceito era tamanho,
segundo Pronominare, que justificava inclusive a manipulacdo da etnologia, que ndo dizia a
verdade sobre a prética do ritual no territorio brasileiro. O chefe da escola de Viena havia
afirmado a auséncia completa do canibalismo no ciclo pigmdide, no qual estava inscrito o
Brasil®®, afirmacéo que contrariava o que os proprios cronistas coloniais haviam presenciado
e registrado.

O ato antropofagico era investido, portanto, na Antropofagia, de superioridade, e
elogiado como ritual superior e sincero de socializacdo, alids, universal (“Unica lei no
mundo”). A Antropofagia adotava, desse modo, uma inversao de valores:

“Nada pois mais justo do que enaltecermos o indio e 0 tomarmos como sendo o
legitimo tipo nacional. Negar-lhe o verdadeiro padrédo de brasileiro, sé por julgar
que o brasileiro € o individuo-civilizacdo que formou a nossa histéria, e ndo o
homem fisico integrado na terra é, no entanto, um erro que todo mundo comete.
Essa fusdo irregular de elementos de duas racas degeneradas e uma forte — o indio
— ndo pode criar o tipo nacional. Para mim o brasileiro ndo é fruto da amalgama
dessa civilizacdo aparente que se desenvolveu na América: o indio, forte,

submetido pela forca; o africano animalizado; o europeu, amarelo como agafréo,

Caraibas, “provavelmente os primeiros amerindios chamados de ‘antrop6fagos’. In: MAGALHAES, C.. Op. Cit.
p. 78.

288 TAMANDARE. Moguém Il — Hors d’ceuvre...

289 MANIFESTO antrop6fago...

2% Os botocudos, por exemplo —que também praticavam a antropofagia — eram conhecidos, desde o século XIX,
pelo seu grau de inferioridade intelectual, representante do atraso e da base da pirdmide humana concebida nos
moldes evolucionistas.
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transviado dos presidios. Se a vida do Brasil sd teve comeco em 1500, para 0s
civilizados, existindo, antes, seu solo, com outro nome e povoado por outra raga, e
essa raca era o indio, como negar-lhe a terra, s6 porque o dominio havia

desaparecido dadas as perseguicOes constantes que os obrigavam a refugiar-se

pelo interior das matas: Brasileiro-indio.”**

A passagem era esclarecedora na mediada que atribuia forca, no processo de
formacdo nacional, unicamente a etnia indigena, excluindo dele a branca e a negra. O
amalgama dessas etnias por meio da miscigenacdo era também negado em prol da
positividade exclusiva da etnia indigena, na qual estaria resumido o “brasileiro”. Dizia o
artigo: “nada de comunh&o com o intruso”.

A Antropofagia constatava a existéncia de uma situacao paradisiaca no territorio onde
se formou o Brasil, antes da chegada dos europeus. Um artigo afirmava que “o indio vivia
feliz, sem letras, sem leis nem reis”, situacdo que contrariava a versdo ocidental sobre ele
(“outro preconceito deles é o da tristeza do indio. O preconceito nasceu daquela bobagem

velha de Galiano: omne animal post coitum triste”?%

). A situacdo de felicidade era o
parametro para testemunhar a validade da realidade do indio (“fizemos foi o carnaval”), dai a
méxima: “a alegria é a prova dos nove”. A beleza nativa também era motivo de elogio, por
ser “natural, feia, bruta, agreste, barbara, il6gica™**. Em termos sexuais, o indio tinha uma
vida superior ao branco civilizado, fato atestado pelo padre colonial Cristovao da Gouveia,
para o qual “os selvagens viviam com muito menos pecados que os portugueses™®. Varias
situacBes elencadas, como a nudez (“ndo tinha medo de ficar pelado”; “Porque o indio

despido ¢ a imagem decisiva do ingénuo, do sincero, do realmente justo”*%®

) e a poligamia
atestavam que ““a educacao sexual, o indio ja& a havia resolvido”. Alias, segundo o Manifesto,
“0 que atropelava a verdade era a roupa, 0 impermeavel entre 0 mundo interior e 0 mundo
exterior”, propondo-se a “reacdo contra 0 homem vestido”: (“Portugal vestiu o selvagem.
Cumpre despi-lo. Para que ele tome um banho daquela ‘inocéncia contente’ que perdeu e que
0 movimento antropéfago agora o restitui”>®’). A preguica do indio, comportamento
condenado pela Igreja catolica, deveria, na verdade, ser exaltada (“preguicosos no mapa
mundi do Brasil”). O matriarcado, por sua vez, corresponderia a um estado social superior (o

Manifesto se dizia a favor da “realidade sem complexos, sem loucura, sem prostituicdes e sem

291 PRONOMINARE. Manipulagdes etnolégicas...

292 \/IVACQUA. A. A propbsito do homem antropofégico...
2% COSTA, O.. Reviso necesséria...

2% COSTA, O.. A descida antrop6faga...

2% COSTA, O.. Reviso necesséria...

2% DE ANTROPOFAGIA: algumas notas....
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penitenciarias do matriarcado de Pindorama”), ao contrario do que poderia assumir 0
Verdeamarelo, para o qual o feminino era o superficial ou o acessorio, cabendo ao masculino

a atitude ativa. E mesmo o politeismo era vantajoso (0 indio vivia “sem 0s prejuizos do

monotefsmo’?%).

A forca do indio se explicava pelo seu envolvimento pratico com a natureza, dela
retirando seu aprendizado, exemplo que devia, inclusive, ser aproveitado no ensino do pais:
“Como todos os problemas brasileiros acredito que s6 poderemos resolver a
questdo do ensino se voltarmos ao indio, e partirmos dele conscientemente, com
uma nogao exata das realidades modernas e do nosso caso particular como povo e
como individuo. O indio aprendia (..) os meios, enfim, de se utilizar e de se
defender da opulenta e bravia natureza que o cercava. E realizava, dentro e fora da
taba, objetiva e praticamente, as coisas aprendidas, desdobrando as suas
possibilidades de acordo com o seu modo de ser, 0 seu temperamento e a sua
personalidade. Tudo aquilo que aprendia tinha imediata e flagrante aplicacdo na
vida livre que vivia. Os conhecimentos adquiridos ndo encerravam a menor
intencdo ornamental. Representavam, pelo contrario, a sua superioridade real na
luta e na vitdria de sua existéncia de pelejas diarias contra a floresta e as tribos
inimigas. A orientacdo pedagdgica da ‘Escola Ativa’ adaptada com inteligéncia as
condicdes do meio brasileiro e as novas e virgens capacidades do homem
brasileiro, é, sem dlvida, a da ‘escola antropofagica’. A escola que é capaz de
revelar, integralmente, o caso humano do indio que é o caso humano do brasileiro
até hoje incompreendido.”?%
Também os sistemas econdmico e politico eram superiores. As no¢des de propriedade
e de apropriacdo (“Ora, as expressdes roubar, furtar, apropriar-se indebitamente, ndo a tem
sentido algum para os nossos aborigenes. Vivendo em estado de inocéncia, inscientes do que

seja direito de propriedade e outras convenc@es sociais posteriores, 0s indios sdo os ultimos

representantes da primitiva comunidade humana.”*%

) eram mais saudaveis na versdo
indigena. O sistema juridico também era mais simples e eficiente (o0 indio tinha “a justica
codificagdo da vinganca. A ciéncia codificacdo da magia”, a “politica que € a ciéncia da

distribuicdo”, além de “um sistema social planetério”, “a justica do tacape. Pau na cabega.

27 COSTA, O.. A “descida’ antrop6faga...

2% BOPP, R.. Yperungaua. Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo, Sao Paulo, 22 Denticdo, n. 5, p. 6, 14
abr. 1929.

2% RESENDE, G.. A propésito do ensino antropofagico. Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo, S&o
Paulo, 2* denticao, n. 11, p. 10, 19 jun. 1929.

3% 0s INDIOS do Maranh#o...
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Vocé comeu 0 meu irmao, agora quem te come sou eu”*®!, “o indio ndo tinha acordo. O

acordo dele era no moquém com o corpo do inimigo fritando na brasa™*®

). Em termos
juridicos, “tinhamos a justa codificacdo da vinganca” e “vivemos através de um direito
sondmbulo”. Economicamente, tinhamos a “distribuicdo dos bens fisicos, dos bens morais,
dos bens dignatarios”. E “néo tivemos especulacéo. Mas tinhamos adivinhagao”.

O proprio ato antropofagico era a melhor forma de lidar com outras culturas,
absorvendo o que elas tinham de melhor. A degluticdo magica — religiosa, social e guerreira —
dos elementos estrangeiros ndo desprezava os elementos estrangeiros, mas os transformava
em cultura nacional, mediante sua critica. Intentava-se absorver o “inimigo sacro” e
“transforma-lo em totem”. A antropofagia era mais um dos aspectos da vida do indigena que
0 prendia a natureza, ou a um estado mais puro e podia ser entendida com um “principio
universal”, “humana aventura”, “terrena finalidade” e solucdo “contra a realidade social,
vestida e opressora, cadastrada por Freud.”%

Percebe-se uma inversdo do acanhamento criativo e uma valorizagdo de elementos
que até entdo se acreditava ndo existirem no pais. A cultura indigena havia se antecipado, em
varios sentidos, a europeia, como apregoava 0 Manifesto Antropofago. A “civilizacao” ja
existia no Brasil antes da chegada dos portugueses: “nunca tivemos gramaticas, nem colecdes
de velhos vegetais”, “nunca fomos catequizados”, “nunca admitimos o nascimento da légica
entre no6s”. Linguisticamente tinhamos “a lingua surrealista” e em termos politicos, “ja
tinhamos o comunismo”. Em termos religiosos, “sabiamos transpor o0 mistério e a morte com
0 auxilio de algumas formas gramaticais”, além de termos sabido fazer “Cristo nascer na
Bahia. Ou em Belém do Pard”. Ainda, dizia-se que “se Deus é consciéncia do Universo
Incriado, Guaraci € a mée dos viventes. Jaci € a mae dos vegetais”. Se era “preciso partir de
um profundo ateismo para se chegar a ideia de Deus”, “o caraiba ndo precisava. Porque tinha
Guaraci”. Dizia Marxilar:

“(O indio é que era sdo. O indio é que era homem. O indio é que é 0 nosso
modelo). O indio ndo tinha policia, ndo tinha recalcamentos, nem moléstias
nervosas, nem delegacia de ordem social, nem vergonha de ficar pelado, nem luta
de classes, nem trafico de brancas, nem Rui Barbosa, nem voto secreto, nem se

ufanava do Brasil, nem era aristocrata, nem burgués, nem classe baixa. (...) O

1 JAPY-MIRIM. De antropofagia...
%02 COSTA, O.. De antropofagia...
303 MANIFESTO antrop6fago...
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indio ndo era mondgamo, nem queria saber quais eram os seus filhos legitimos,

nem achava que a familia era uma pedra angular da sociedade.”***

Todas essas caracteristicas testemunhavam que o indio tinha “um sentido exato,
verdadeiro, da vida”. Elas haviam sido transmitidas as novas geragbes, como atestava
Humberto de Campos: “o indio trouxe, pois, uma contribuicdo poderosa para a formacao do
Brasil de hoje. Ele dorme, as vezes, na floresta emaranhada do nosso subconsciente, amoitado
entre 0s cip6s Nos nossos nervos, mas existe ainda.”**Tratava-se, portanto, de fazer
novamente uso delas, na contemporaneidade, o que lancava a importancia da figura do indio
também no futuro.

A Antropofagia buscava um retorno a certos aspectos sociais, morais e filoséficos
existentes naquele estado edénico, em tudo muito mais proximos de um estado natural, onde
existia “o0 homem simples, o homem natural, integrado na sua méaxima expressdo de
liberdade”, trazendo essas caracteristicas para a contemporaneidade. A esse respeito, torna-se
relevante a apreciacéo de Claudio Cuccagna, para o qual a filiacdo do indio a essas questdes
modernas era uma mostra de que, apesar de procurar um indio em estado puro, virginal, a
Antropofagia acabava projetando nele concepcdes ocidentais:

“(...) se, por um lado, positivamente, Oswald vislumbrava no mundo indigena
elementos do comunismo, do freudismo e da lingua surrealista como forma de
neutralizar a atuacdo do modelo europeu, por outro, isso atestaria justamente um
processo de assimilac&o do aborigene a tal modelo.”®

Esclareceu, por sua vez, David Brookshaw:

“O proposito da descida ndo era apenas a busca de material artistico, mas a
transformacéo de todo um sistema de valores, um processo que estava implicito na
metafora canibal, pois os ‘antropdfagos’ salientavam que o significado espiritual
do ritual de canibalismo centralizava-se na transformacéo do tabu em totem, do
‘valor oposto’ em “valor favoravel’.”*%

O indio foi, portanto, a base das linhas tedricas que nortearam as narrativas dos dois
grupos aqui examinados, tendo assumido aspectos diversos. Por um lado, o resgate da
primitividade foi utilizado, como se viu na parte anterior, na tentativa de inverter o polo

civilizacdo/barbérie, estando o componente “barbaro” justamente calcado na figura do

3% MARXILAR. Porque como...

305 CAMPOS, Humberto de. Confissdo. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2* Dentico, n.
9, p. 10, 15 maio 1929.

0% CUCCAGNA, C. . Op. Cit. p. 252.

%7 BROOKSHAW, D.. Op. Cit. p. 83.
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indio®®®

e, em menor grau, na figura do negro. Por outro lado, o elemento barbaro como
somente estética vanguardista foi negado por ambos os grupos. A figura do indio ganhou
importancia fundamental na explicacdo do totemismo ou da formacdo étnica (e, portanto,
nacional) do pais®®®, o que se deu em virtude de sua ligagdo com as origens da nacionalidade.
Tratou-se, digamos, para isso, de “abrasileirar” o indio.

Apesar da temética semelhante, a forma como a figura do indio foi resgatada se
tornou a grande diferenciadora das duas correntes. E possivel dizer que a Antropofagia
ostentou um indianismo progressista (a sinteses pensava 0 arcaico juntamente com o
moderno), ndo-colonizador e critico, tomando o indio como totem, na acep¢do mais proxima
da interpretacdo freudiana. A dicotomia continuou mantida, entretanto, entre cultura e
natureza ou entre racionalidade e irracionalidade. O Verdeamarelo preconizou um indianismo
conservador, neocolonizador e conciliador, focando-se no processo de formacéo nacional em
detrimento da exploracdo do conceito “totem”, apesar de sua citagdo. Esclareceu Vera LUcia
de Oliveira:

“A diferenca mais evidente entre 0s dois grupos contrapostos, a antropofagia e o
Verde-Amarelismo, esta propriamente nessa tomada de posicéo, diversa diante de
questdes tanto complexas quanto incémodas, embora atuais em um momento de
busca de redefinicdo da identidade nacional, como foi o Modernismo. A
Antropofagia elege, como simbolo do pais, a figura do indio rebelde, refratario a
escravidao, de dificil catequizacéo, capaz de matar e de comer iconoclasticamente
0 primeiro bispo da coldnia (transformando o tabu em totem). O Verde-
Amarelismo, ao contrario, assume uma versao historica mitigada, uma visdo neo-
romantica do bom selvagem que havia colaborado de modo pacifico com o

colonizador, tanto que talvez tenha vivido a escraviddo de forma manos

repugnante do que se poderia supor.”*°

Prevaleceu, contudo, a ideia de que o indio forneceu ou forneceria solugdo para o
problema nacional brasileiro ja que, a partir dele a nacédo se homogeneizou/homogeneizaria,
seja pela via violenta ou pacifica. Segundo o Verdeamarelo, o indio soube se deixar
exterminar objetivamente e se assimilar subjetivamente, continuando a existir até a

contemporaneidade. Ja a Antropofagia, sintetizando os opostos, devorava a tudo (“come o

3% Ha que se ter em mente também que projetos sociopoliticos, o Servico de Protecdo aos indios — e as entfo
recentes descobertas antropoldgicas de Candido Rondon, ajudavam a tornar o estudo, defesa e nacionalizacédo do
indio, matéria de destaque no cenario politico-cultural do inicio do periodo republicano.

9Para isso ver: SCHWARCZ, L. M.. Op. Cit.

S0OLIVEIRA, V. L.. Op. Cit. p. 234.



104

indio e come o chamado civilizado: s6 ele fica lambendo os beigos™*

), ato que partia do
indio mas que o misturava com outras etnias. Ela era, como assinalou Claudio Cuccagna,
“justamente o principio pelo qual devia realizar-se a fuséo das heterogeneidades e dos opostos
da realidade brasileira™:
“Com efeito, se por um lado o intelectual antrop6fago vestia a pele do indigena
para comer o rival europeu ou qualquer elemento ndo-indio, por outro, é
igualmente verdadeiro que o mesmo intelectual, essencialmente ocidental, comia a

cultura amerindia para uma elaboracéo que, apesar do embasamento etnografico e

etnoldgico, acabava tendo uma fungéo nao-india.”**?

A ambiguidade de ambas as interpretactes residia, no entanto, segundo Bitaraes

Netto:
“Os europeus foram buscar, nos paises africanos e americanos, a imagem tao
idolatrada do béarbaro para viabilizar o projeto de ruptura artistica que desejavam.

Tais simbolos repercutiram nas vanguardas latino-americanas, o que possibilitou

aos paises da América importarem a si mesmos através da Europa.”"

N&o se deixou também de haver certa mitificacdo da figura do indio em ambas as
correntes. Se a literatura do século XIX produziu uma mitificacdo do indio sob a forma
romantica, no inicio do século XX, isso assumiu outro aspecto, sob 0 neo-romantismo

verdeamarelo ou sob o canibalismo herdico da Antropofagia.
Branco: bacharelismo, colonizacao e segunda etnia da formacao nacional

O portugués ou, em geral, o branco, formaria 0 segundo sujeito explorado pelos
escritores modernistas na interpretacdo do Brasil. A etnia (a ela ndo cabia a explicacéo a partir
da questdo totémica, conceito aplicavel somente a indigena) teria concorrido na formacgdo
nacional, legando sua heranca cultural & contemporaneidade, algumas vezes de forma positiva
— como, por exemplo, na polémica em torno da Anta, quando alguns autores admitiam ser a
heranca brasileira profundamente latina — e noutras vezes de forma negativa — sendo vista
como a principal matriz geradora do gabinetismo, do artificialismo e dos principais males que
afetavam o pais.

A chegada dos portugueses ao Brasil — segundo a tradicdo corrente, em 1500, a
procura de especiarias e metais preciosos — foi motivo de interpretacdes distintas pelos grupos

modernistas. Para o0 Verdeamarelo, o encontro inicial entre portugueses e indios aconteceu de

31 MACHADO, A. A.. Abre-alas...
%12 CUCCAGNA, C.. Op. Cit. p. 243.
B3 BITARAES NETTO, A.. Op. Cit. p. 24.
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forma pacifica. Os literatos se referiam ao fato como “nipcias”, “casamento perfeito”, unido
idealizada, para a qual teriam concorrido dois noivos desejosos da alianca. No geral,
concordava-se que as etnias se tornaram parceiras, Como num casamento, parceria sem a qual,
alids, seria impossivel a conquista do Brasil. Dizia Salgado:
“Acredito que, além do meio césmico, ha também o meio étnico. E, ndo fosse esse
meio étnico, pelo qual passaram os europeus, nas longas décadas pré-bandeirantes,
0 branco néo entraria no sertdo. O matrimdnio celebrado por Anchieta, das duas
racas, que se defrontaram como noivas, possibilitou as investidas — mais tarde —
dos Ferndo Dias, dos Raposos Tavares, dos Paschoal Moreira e Anhangueras. Nao
s6 imunizados, pelo cruzamento, contra as maleitas, as Ulceras, os mil venenos e
as insidias dos Paiaguas — que outra coisa ndo devem simbolizar sendo as
fatalidades cimatéricas e mesoldgicas — os sertanistas sofreram, por um sentimento

de atavismo, ou por uma adaptacdo ao meio étnico, a saudade ancestral dos

planaltos do Oeste.”™

Interessante notar, na passagem, que as doencas que atacavam no periodo da
colonizagdo, contrariando a tradicdo mais corrente, se originavam dos indios e eram
transmitidas aos bandeirantes. Finalmente, o indio teria grande importancia no processo de
colonizacéo, o qual, ironicamente, seria 0 maior responsavel pelo seu exterminio.

A ideia de um encontro harmonioso entre indios e portugueses se constituiu em uma
forma de atenuar as violéncias do inicio da colonizacéo que, por sua vez, ndo apenas havia
sido vantajosa para ambas as culturas como de certa forma, predestinada, uma vez que uniu
duas “racas” semelhantes, que seguiam a mesma espécie de clamor. A mesma “voz das
distancias” que teria chamado os tupis a se locomoverem no imenso territdrio americano (eles
haviam descido das guianas e desbravado inicialmente o continente americano, 0 que
explicaria o tamanho continental do Brasil), também teria agido sobre os portugueses no
sentido de os impelir na realizacdo das viagens maritimas pelo mundo, configurando o
tracado do pais que se formou a seguir. As duas culturas teriam em comum o carater
desbravador, o que testemunhava ainda mais a parceria entre elas na construcéo de uma pétria
de tamanho continental, caracteristica que recebeu grandes elogios por parte do grupo. Dizia
Ricardo: “os guerreiros empenachados olham o mar e enxergam, surpreendidos, 0 exército
branco que cavalgava as ondas, ao seu encontro foram os nautas descobridores que vinham

vindo, vinham vindo, chamados também por aquela voz: a voz das distancias.”**°.

314 SALGADO, P.. A revolugéo da anta...
315 RICARDO, C.. Minha terra tem palmeiras...
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No entender do Verdeamarelo, indios e conquistadores europeus foram aliados na
conquista do Brasil: os primeiros abriram o caminho para 0s que chegaram a seguir (0s tupis
prepararam “o ambiente para as entradas no sertdo pelos aventureiros brancos desbravadores

do oceano™*®

), deixaram-se absorver e mudaram a personalidade lusa, de modo a criar uma
mescla de carater; os segundos, inseriram a “terra virgem” no cenario mundial.

A Antropofagia, por sua vez, ndo via o encontro inicial de indios e brancos do inicio
da colonizacdo como pacifico. Ao contrario, a etnia portuguesa trouxe para o Brasil a
colonizacgéo, empreendimento violento que teria destruido a situacéo edénica em que viviam
os indigenas até entdo. Os indios, por seu turno, também ndo teriam agido pacificamente, mas
violentamente, mediante a devoracdo de seus rivais brancos. A vinda dos portugueses para a
terra teria sido, alids, um dos fatos tristes da historia do Brasil, pois separou 0s habitantes da
terra do contato puro com a natureza: “Depois que veio a gente de fora (por que?) gente téo
diferente (por que sera?), tudo mudou, tudo ficou estragado.”**” O grupo propunha, por isso, a
comemoragdo do 11 de outubro, “Gltimo dia da América livre”, antes da chegada de
Colombo. Dizia o Manifesto Antropofago: “Antes dos portugueses descobrirem o Brasil, o
Brasil tinha descoberto a felicidade.”*?

A Antropofagia ndo acreditava, contrariamente ao que interpretavam 0S
verdeamarelos, que o encontro entre indios e portugueses foi predestinado. Dizia um autor:
“Portugal viu por acaso a terra escondida e se apossou dela. A gente lusa desorientada em
face em face daquele imprevisto ndo pode imaginar o que era aquela terra.”**°

A colonizag&o, por sua vez, foi também motivo de discordia na interpretagdo dos dois
grupos. O Verdeamarelo ndo apenas ndo questionava a colonizacéo, como pratica abusiva, de
dominacao e eliminacédo da cultura autéctone, como parecia acreditar que ela tivesse sido até
desejada ou predestinada. Alias, a cultura indigena nao fora dominada, como supunham os
europeus:

“Q jesuita pensou que havia conquistado o tupi, e o tupi é que havia conquistado
para si a religido do jesuita. O portugués julgou que o tupi deixaria de existir; e 0

portugués transformou-se, e ergueu-se com fisionomia de nacdo nova contra a
metrépole: porque o tupi venceu dentro da alma e do sangue portugués.”?
Percebe-se, no trecho, mais uma vez, uma perspectiva sempre favoravel a

miscigenacdo e a fusdo de caracteres. O elogio néo era dirigido a etnia tupi isoladamente, mas

316 O ATUAL momento literario...

317 MARXILAR. Porque como...

318 MANIFESTO antrop6fago...

319 ADOUR. Histéria do Brasil (em 10 tomos)...
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a sua capacidade de se fazer existir, ndo objetivamente, mas subjetivamente, na cultura
brasileira. A transmisséo dos valores tupis aos portugueses, a forma como eles interpretaram a
religido que Ihes era imposta, mesclando-a com os seus proprios ritos primitivos, e todos 0s
valores de rendincia e desprendimento que 0s portugueses acabaram aprendendo com os tupis,
foi dai que nasceu o caréater pacifico e acolhedor do povo brasileiro.

Na conferéncia de Ricardo publicada no Correio Paulistano, a catequizacao também
apresentava aspectos pacificos, como pode ser visto no seguinte trecho, sobre a primeira
missa cantada no Brasil:

“No quadro agreste de paisagem — o0 capeldo da armada — comecou a dizer uma
coisa sem fim. E vieram os papagaios nos seus fraques verdes — ouvir aquela fala
resmungada — que parecia um cantico de alvorada — dito em latim. (...) Depois que
acabou a missa — mulheres nuas e homens nus — sairam levando o sinal da cruz —
(A tarde vestida de roxo — tocou a flauta de um sabia — dentro da soliddo) — E
quanto ao mais, foi assim: os papagaios todos sairam — dizendo coisas em
latim...”3%

Percebe-se a auséncia de conflitos na passagem. Nao houve imposicdo no sermao,
apesar de ele ndo ser entendido, inicialmente, pelos nativos e sua transmisséo ter se realizado
pela acéo da repeticéo dos papagaios, como num eco. Continuava o autor:

“E as coisas como que comecaram a adquirir um sentido profético. A noite
desceu, como um pano de teatro, sobre as cores de uma apoteose. O vulto negro
de um jequitib4 — arremedou o capeldo da armada — erguendo a lua como uma
héstia iluminada — por entre os dedos do carvao. E a terra que nascia — a hora dos
anhangas e dos assombros — sentiu, pela primeira vez, como uma enorme profecia
— 0 Cruzeiro do Sul pesar-lhe sobre os ombros...””*??

Vé-se que o sentido profético a que o autor se referia se tratava do prevalecimento do
culto catolico sobre o indigena, manifestado nas semelhancas entre a sombra da arvore e o
capeldo, entre a hostia e a lua e no aparecimento do Cruzeiro do Sul. Esse prevalecimento ndo
significava, no entanto, dominagdo catdlica, mas a intersecdo entre as duas culturas.
Prosseguia:

“Depois, 0 batismo da terra virgem: Por se tratar de uma ilha deram-Ihe o nome —
de ilha de Vera-Cruz. llha, cheia de graga — Ilha cheia de péssaros — Ilha cheia de
luz. llha onde havia mulheres nuas anhangas a sonhar com histdrias de luas e

cantos barbaros de boréu em (sic) batendo os pés. Depois mudaram-lhe o nome —

320 O ATUAL momento literario...
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pra terra de Santa Cruz — Terra cheia de graca — Terra cheia de passaros — Terra
cheia de luz — a grande Terra girassol, onde havia guerreiros de pluma e peles de
onca estendida a sombra das arvores mosgueadas de sol. Mas como houvesse em
abundancia — certa madeira, cor de sangue, cor de brasa — e como o fogo da
manha selvagem — fosse um (sic) no carvao noturno da palhagem, — e como a
Terra fosse de arvores vermelhas — e houvesse (sic) de fogueira em céus de anil —
deram-lhe 0 nome de Brasil.”*?

O relato, dessa vez, demonstrava 0 prevalecimento dos interesses econémicos na
nomenclatura da “nova terra” sem, no entanto, fazer qualquer indagacdo ou critica mais
profunda sobre o fato, indicio de que Ricardo, assim como os demais, ndo considerava a
colonizagdo como um mal. E, no trecho seguinte, mais uma vez, os fatos relativos a
colonizacéo eram apenas descritos, como se ndo devessem ser motivo de critica:

“Depois os primeiros (sic). Os ladrdes de papagaios. Os ambiciosos do ouro. Os
contrabandistas de pau-brasil. As primeiras levas de povoadores. As primeiras
expedicOes de reconhecimento. Um homem branco que da um tiro de arcabuz e
mais um passaro com verdadeiro assombro dos motivos. Um poeta que escreve
verdos na areia das praias a conversar com as ongas € com 0s tamoios. Os
fundadores dos primeiros povoadores. Os donatarios. A colénia. Os primeiros
cativos. Como esteve indo o mistério da génese, primeiro a manha — de penacho
vermelho.”*

Na visdo antropofagica, ao contrario, a violéncia era o principal aspecto da
colonizacéo, cujo principal empreendimento fora, alias, o exterminio e a catequizacdo do
autdctone. N&o por acaso, a Antropofagia era completamente contraria a catequese, qualquer
que fosse seu momento historico (“contra todas as catequeses”) assim como a suposta
“verdade dos povos missionarios” e as “sublimacfes antagénicas. Trazidas nas caravelas”. A
acdo do padre Vieira era exemplo de como a catequese jesuitica, diferentemente como foi
vista pelo Verdeamarelo, tinha um carater muito mais econémico que de fato espiritual:

“Contra o Padre Vieira. Autor do nosso primeiro empréstimo, para ganhar
comissdo. O rei analfabeto dissera-lhe: ponha isso no papel mas sem muita labia.
Fez-se 0 empréstimo. Gravou-se 0 aclcar brasileiro. Vieira deixou o dinheiro em

Portugal e nos trouxe a labia.”**

%22 hidem.
323 |bidem.
324 Ibidem.
325 MANIFESTO antrop6fago...
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O processo de catequizacdo dos indigenas foi constante motivo do repudio
antropofagico. A chamada “conquista ‘espiritual’ do roupeta” havia sido um “simples
instrumento de dominag&o politica da Contra-Reforma”*°. Dizia outro autor: “Sabemos que a
igreja é um instrumento de dominacéo politica, e nada mais™?’. O reptdio contra a cultura
catolica justificava, inclusive, a criacdo de um “tribunal do santo oficio antropofégico”, onde
eram julgados os casos de heresia, ndo contra a Igreja Catolica, mas contra a simplicidade do
indigena e sua comunhdo com a terra.

O processo de colonizagéo, por sua vez, tinha certa desorganizacéo, tanto em termos
da posse da nova terra (“‘e comecou a mandar a sobra da sua gente para a ilha estranha. Como
condenada”) como em relacéo ao comércio (*‘sem método, sem grande cobiga”), de modo que
os lusos “ndo souberam tirar os proveitos que poderiam advir desse negdcio de tdo boas

perspectivas™?

, 0 que levou outros povos a se interessarem pela terra.

Por fim, a heranga portuguesa, que havia permanecido no Brasil até a
contemporaneidade, era também motivo de interpretacdes distintas por parte dos dois grupos
aqui tratados. Para alguns verdeamarelos, o que de melhor existia no Brasil era heranca
portuguesa, como na polémica em torno da Anta. Menotti, nesse sentido dizia: “Contra o
homem no estado primacial, bruto e instintivo, se opunha um usurpador forrado da alta
cultura ocidental e senhor dos melhores mecanismos bélicos do tempo.”*?* E mesmo Plinio
Salgado ndo conseguia se livrar da interpretacdo: “Tudo o que se tem feito na America é,
realmente obra do branco notadamente do portugués, que compreendeu a terra e soube
esperé-la”. Por fim, dizia: “Por isso, reafirmo: o indio ndo desapareceu, como forca nacional e
étnica: apenas predominou a civilizagdo mais adiantada.”*

A Antropofagia, mais uma vez, ndo era tdo condescendente com a heranga lusa como
0 Verdeamarelo. Nos textos antropofagicos, predominou a visdo de que 0s portugueses
haviam trazido mais males do que benesses para a cultura brasileira. A religido catélica, por
exemplo, teria ajudado na difusdo do analfabetismo, segundo as estatisticas publicadas no
jornal The world e reproduzidas na Revista de Antropofagia. Em comparagdo com 0s paises
protestantes, 0s catolicos apresentavam taxas de analfabetismo muito maiores: “O catolicismo
e 0 analfabetismo se fizeram irmdos siameses. Onde quer que se encontre o catolicismo

dominando em um pais, esse tem as suas massas quase completamente iletradas. E isto mata

36 TAMANDARE. Moguém | - aperitivo...

327 JAPY-MIRIM. Guerra. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2* Dentic&o, n. 4, s.p., 07
abr. 1929.
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toda a vida intelectual.”*** Tal situacéo se explicava pelo fato, aludido em outro niimero do
11332

periddico, de que *“o catolicismo ndo vé com bons olhos a difuséo da instrucéo pelo povo

Mais uma vez, portanto, percebe-se que o Verdeamarelo e a Antropofagia tinham
maneiras distintas de avaliar a atuacéo dos portugueses no Brasil. Se para os verdeamarelos a
colonizacdo foi vista como benévola e mesmo justificavel, os antrop6fagos a viam com
repadio e atribuiam a ela a razéo do fim de uma era de ouro. N&o deixou de haver, contudo,
uma afirmacdo da potencialidade da cultura branca em ambos os grupos. Se ela foi, explicita,
algumas vezes, no caso verdeamarelo, mesmo a Antropofagia ndo deixava de reconhecer as
potencialidades da mesma pois, quando os indios faziam seu ritual antropofagico, procuravam

1333

“devorar os fortes” (“Hans Staden se salvou porque chorou*>?), num indicio de que a cultura

europeia também tinha suas potencialidades.
Negro: folclore, mito e terceira etnia da formacéo nacional

O negro foi outro sujeito motivo da apreciagdo dos modernistas paulistas, figura de
interpretacdo ja& tradicional na literatura brasileira, principalmente ap6s a abolicdo da
escraviddo. Assim como no caso do indigena, é possivel dizer que certos padrdes intelectuais
europeus ajudaram a pensar, no Brasil, a etnia negra, especialmente a teoria darwinista social
e 0 vanguardismo artistico europeu, como explicou David Brookshaw:

“Influéncias artisticas e intelectuais diretas sobre o Movimento Modernista
emanaram paradoxalmente da Europa, onde o interesse pelo ‘exdtico’,
especialmente culturas africanas, estimularam os primeiros expoentes da
vanguarda a romper com as rigidas tradicdes classicas e cristdas da arte. O
Movimento Cubista, por exemplo, surgido em 1907, tinha sido diretamente
influenciado pelas formas estilizadas da escultura africana. Em 1912, os resultados
das investigacOes cientificas em literatura oral africana, desenvolvidas pelo
etndlogo alemdo Leo Frobenius, foram publicados sob o titulo The Black
Decameron. Também no campo da musica, os primeiros anos do século
testemunharam a crescente popularidade na Europa de cangles relativas ao
trabalho, compostas por negros americanos, agora conhecidas como Blues, e de

jazz primitivo. (...) O primitivismo espalhou-se da Europa através do Atlantico até

¥0 SALGADO, P.. Em defesa da anta...
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a América do Norte, onde inspirou 0 Renascimento do Harlem e estimulou o

fascinio pela vida do negro entre os intelectuais brancos... "***

A influéncia do primitivismo europeu concorreu para que a etnia negra, assim como a
indigena, fosse associada a um estado mais proximo da natureza, dentro da dicotomia
colonizador/nativo. Enquanto se questionavam as pretensas civilizacdo, racionalidade,
decéncia e regiliosidade do colonizador, também se abalava o esteredtipo que via 0 nativo
como bérbaro, irracional, inimigo da decéncia, supersticioso, vivente em um estado de
escuridao, e ai se incluia, em menor grau, 0 negro.

No Brasil, as interpretacdes sobre a cultura negra sofreram, em acréscimo, o estigma
deixado por trés séculos de escraviddo, marca que nao afetou com tanta forca os indigenas,
apesar de também terem sofrido da mesma condicdo de escravos em muitos momentos da
historia. O caso do negro, no entanto, foi potencialmente forte uma vez que a pratica da
escraviddo havia sido legitimada pela propria politica do Estado.

Por outro lado, a escraviddo havia acabado apenas ha meio século no Brasil e a
populagdo negra se encontrava muito mais presente na sociedade — seja nas areas urbanas seja
nas rurais — que os exemplares indigenas, condicao que deveria demandar uma interpretacéo
profunda, acredita-se, da condi¢do desta na sociedade brasileira. Contudo, tal questionamento
ndo ocorreu de forma intensa, especialmente no Verdeamarelo, cuja condi¢do conservadora
acabou por mascarar 0 estado de segregacdo do negro no panorama socio-cultural. A
Antropofagia, apesar de apresentar algumas ambivaléncias em sua apreciacao, foi mais critica
que o Verdeamarelo, como se vera a seguir.

Com relag8o a formagdo nacional, nota-se, no Verdeamarelo, uma énfase menor ao
papel exercido pela etnia negra em relacdo as duas anteriores. Os africanos haviam sido
trazidos a colbnia portuguesa na America para servirem como trabalhadores escravos, fato
que, para os verdeamarelos parecia ndo requerer qualquer critica ou questionamento. A
condicdo de escravos dos africanos e sua submissdo aos interesses portugueses ndo era
questionada pelo grupo, que tratava o encontro da cultura africana — assim como o da
indigena — com a portuguesa uma situacéo de colaboracéo. Tal exemplo podia ser encontrado
no artigo de Cassiano Ricardo onde o autor se propunha a contar o “drama negro” da
formacéo nacional, fazendo uma interpretacao bastante romantica do processo:

“Depois o dia maritimo e branco, com as velas retesas das naus portuguesas —

depois a noite africana, com o som luto de treva. O encontro das trés racas: depois

da epopeia vermelha a epopeia branca, depois da epopeia branca a epopeia negra.

334 BROOKSHAW, D.. Op. Cit. p. 78.
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Os herdis do penacho, os cacadores das esmeraldas, os profetas da republica dos
palmares, a unificacdo das trés racas, dentro da mesma finalidade territorial. A
expulsdo do invasor batavo. A defesa do patrimdnio comum contra a cobica dos
aventureiros. O descobrimento da terra, pela arrancada formidavel das bandeiras.
O sangue vermelho, despertando no sangue branco, a nostalgia das distancias. (...)
O drama, contudo, ndo estd terminado. Figuras de velhos caciques solugam no
nosso sangue. A voz brasileira ndo traz apenas as onomatopeias barbaras da
natureza; trés o rumor dos mocambos da nostalgia negra dos jongos e batepés.”**
Nota-se, na passagem, a utilizacdo da dicotomia luz versus escuridao, em que 0 negro
era associado a noite e ao luto (o preto simboliza ocidentalmente o luto) e as naus portuguesas
remetiam ao dia e a cor branca. Se o fato poderia fazer alusédo a condi¢do vergonhosa da
utilizacdo de escravos no processo de colonizacao, o que ndo é explicitado na passagem, por
outro lado poderia também, mais uma vez, ratificar a dicotomia tradicional que associa o
negro a maldade e feilra e o0 branco a bondade e beleza. A dicotomia também podia estar
associada ao ideal colonizador de “trazer a luz da civilizagdo” para a “escuridao da ignorancia
e selvageria”, interpretacdo que, ao que parece, era implicitamente assumida pelo autor.
Apenas na passagem em que se referia ao “som luto de treva”, Ricardo parecia propor
realizar uma dendncia dos maus tratos sofridos pelos escravos, indicio de uma situacdo de
sofrimento e perda quando se tratava do “drama negro”. Acontecimentos como Palmares ou a
“nostalgia dos jongos e batepés” (possivel indicio de uma saudade da terra e da cultura de
onde se havia sido obrigado a sair) eram apenas citados, fazendo parte de uma historia que
ndo procurava criticar a escraviddo ou a situacdo dos negros na contemporaneidade.
Predominava, em termos gerais, a no¢do de trés sujeitos colaboradores “dentro da mesma
finalidade territorial” e possuidores de um “patriménio comum”, que justificava sua defesa
contra outros estrangeiros/intrusos. Continuava o “drama negro”:
“O meu pai Jodo, por que choraste? — Olhei o negro velho ao clarfo da fogueira —
e pareceu-me ver a noite em forma humana — e pareceu-me ver a saudade africana
— crucificada numa noite brasileira... L& fora, no terreiro da fazenda — as dancas e
o0s batuques dos pretos — de sarabanda em (sic) de perna bajuba — no resmungo
sem fim de bumbo ou de orucungo — no arrasta-pé grosseiro e finebre do samba —
que retumba na noite ligubre que descamba — é o choro surdo e entrecortado do
batuque — no bate-pé que enche de assombro o proprio chdo... — E a lua alvissima
derramada na restinga — pinta de cal toda a paisagem de carvdo — nas casas de

sapé, nas moitas da caatinga, — pinga na terra sobre qualquer coisa de mandinga —
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e assombracdo....0 meu pai Jodo, eu sei de toda a tua historia. Quando o navio
alcou o pano do vento da Africa — algemaram-te as m&os e a (sic) de chumbo (sic)
olhando os astros noite em fora — quanta voz escutaste o longinquo retumbe — do
0ceano a estrangular as praias sem aurora — como um negro quebrando as cadeias
no chumbo! — Depois...os cafezais, os (sic) contraste! — Por entre moitas,
empraiados e barrancos — baixou a noite dos cativos e ficaste — crucificado numa
cruz de estrelas brancas!”**

Nesse caso, a escraviddo aparecia mais explicitamente representada. Veem-se as
condicBes em que o trafico submeteu os escravos quando da travessia do Atlantico e o
trabalho forgado nos cafezais. No entanto, como em grande parte da literatura sobre o negro,
Cassiano assumia o estere6tipo do negro submisso (0 “pai Jodo™), que se apassivou diante da
escraviddo. Nesse sentido, a alusdo a crucificacdo, por seu turno, podia ser testemunho de
mais uma abnegacdo das “racas”, tal como ocorrera no caso do indio, em prol de uma
situacdo de assimilacdo na massa nacional. Ha que se questionar, por outro lado, se a alusdo a
cor branca, na passagem, remetia mais uma vez a reafirmacédo da dicotomia branco/escuro, ja
que, a luz que iluminava as manifestagdes culturais herdadas da Africa e a crucificacdo “numa
cruz de estrelas brancas” mais uma vez reafirmava a associa¢do da brancura com a pureza ou
um estado de graca. No final da passagem, por fim, a negritude assumia também contornos
positivos, quando da referéncia a um estado barbaro e & musicalidade dos negros. Na tentativa
de inverter a dicotomia e atribuir qualidades positivas a negritude, associava-se a mesma com
poderes magicos e fantasia, podendo significar boa sorte ou prote¢do contra 0 mal. Tratava-se,
como explicou Brookshaw, de uma ambivaléncia comum em narrativas preconceituosas: “E
importante lembrar que a mente do branco é ambivalente em sua superstigdo referente a
negritude, nela encontrando qualidades negativas e positivas, tratando-a com um misto de
medo e repulsa de um lado, e fascinagdo de outro.”’

Mais a frente, finalmente, o autor fazia alusdes explicitas a violéncia da conquista:
“Depois fugiste ao cativeiro — fundaste, a sombra dos palmares — tua cidade livre,
e com o teu proprio sangue — semeaste a redencéo do solo brasileiro — depois a tua
redencdo — Depois que as tuas lagrimas — ja se haviam juntado no nosso coragao:
— € gue o teu sangue ja se havia derramado — nas raizes da raga enterradas no
chdo... Tu tens razdo... tu tens razdo — ndo ha nada que mais me oprime ou me
machugue — o coracdo de brasileiro, 6 meu pai Jodo — do que ouvir, pela noite

negra, que foi sempre — a doce mée dos pretos sem hist6ria — com o seu leito de
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luar e o seu luto de gléria — ouvir o choro surdo sapateado e entrecortado de
batuque! O meu pai Jodo, por que choraste? ... E ele nem me voltou o rosto de
carvado — Como um grito de dor, dentro do coragdo, — pareceu-lhe escutar o clamor
da senzala — E grandes lagrimas de opala, — Ihe estralaram a face negra, a hora do
jongo — como se 0 pobre preto, em sua noite escura, — conseguisse acender as
estrelas do Congo...”*®

No trecho, o autor mudava sua postura em relagdo ao negro, aludindo, dessa vez, ao
escravo ndo submisso, fujdo e insurreto. Por fim, a redencdo do drama negro talvez fosse a
abolicdo da escravidao, instituicdo que havia deixado marcas de dor na historia brasileira.
Ricardo, nesse trecho, assumia a voz na primeira pessoa, concordando com o sofrimento
negro sem, no entanto, propor uma solucao a situacdo. Mais a frente, em uma passagem sobre
as relagdes entre brancos e negros, dizia o autor:

“Estamos a ouvir, no fundo da noite atavica, a voz da mée preta: Havia uma voz
de choro — dentro da noite brasileira: — druma ioiozinho — que a cuca ja vem —
Papai foi na roga — mamae logo vem... — E a noite punha em cada sonho de
crianca — uma porcdo de laterainhas de ouro — E o dia era um bazar onde havia
brinquedos — bolas de joa, penas de arara e papagaios: — dia-palhaco oferecendo os
seus tucanos de veludo — arvores carnaval que jogavam entrudo. Cada crianca
ainda em botdo — chupava no peito de carvdo de uma ama escrava — a alva espuma
de um luar gostoso t&o gostoso — que o pequerrucho resmungava — pisca-piscando
os dois olhinhos de topézio — cheios de gozo. Parou o bate-pé dos pretos no
terreiro — L4 fora anda a taverna assobiando, assobiando — O céu negro quebrou a
lua atras do morro. — Quem é que esta gritando por socorro? Quem é que esta
fazendo este rumor? — As folhas do canavial — cortam como navalhas: — por isso
ao passar por elas — o vento grita de dor... O céu negro quebrou a lua atrés do
morro — Durma ioiozinho — que o cura ja vem — papai foi na roga — mamée logo
vem...”3%

A passagem mais uma vez demonstrava o tipo de interpretacdo que prevaleceu no
“drama negro” de Ricardo: da benevoléncia e submissdo do negro quanto ao regime
escravista. A “mée preta”, nesse sentido, reafirmava uma interacdo entre as etnias em que
predominara a harmonia, a colaboracéo e a auséncia de conflitos.

Além de Cassiano, outros autores tocaram de leve na questdo do negro em seus
artigos. Francisco Pati lembrou a “redencdo dos escravos” como um dos “motivos de intensa

beleza estética, capitulos formidaveis do nosso poema racial; paginas maravilhosas do nosso
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meio fisico, no panordmico desdobramento da nossa paisagem geral”. Mas, também segundo
esse autor, o que predominou foi a juncéo do “sangue das trés racas” que “selou para sempre

a grandeza do territorio na sua unidade geografica”**°

quando da defesa da terra contra o
invasor. E Menotti via 0 negro como mais um colaborador da nacionalidade: “A raga branca,
mais forte, absorveu as demais, resistindo ainda o negro vigoroso colaborador da nossa
fortuna.”*
O tom que prevaleceu nos escritos verdeamarelos foi, portanto, de negacdo, disfarce e
mesmo ignorancia da figura do africano ou da situacéo de excluséo a qual ele era submetido
na contemporaneidade. No Manifesto Nhengacu, por exemplo, os africanos foram citados
apenas quando se listavam os fatores ou agentes histéricos que agiram na formagdo da
nacionalidade e, ainda, numa outra passagem, em que se afirmava: “Ndo ha entre nds
preconceitos de ragas. Quando foi 13 de Maio, havia negros ocupando ja altas posi¢des no
pais™*2. A afirmagdo, mais uma vez, sugeria uma ingenuidade na interpretacéo da historia ou
um mascaramento da realidade. Mesmo na polémica em torno da Anta, se houve autores
dispostos a defender o legado portugués como o mais presente na fisionomia do pais, em
contraste com outros para 0s quais essa heranca provinha diretamente do indio, ndo houve
nenhum autor a defender algum simbolo da cultura negra como simbolo nacional. A “mée
preta”, lembrada por Menotti, era mais um simbolo parcial na cultura brasileira:
“Precisamos de um simbolo para exprimir a for¢ca mesoldgica que da caracteres
tipicos as racas multiplas que aqui se fundem e preparam a nossa Raga. Sera a
Méae Preta? No! A Africa ainda estd muito viva, mas distante de qualquer
influéncia cultural no espirito da nossa gente. Sera a aguia do Latio? N&o! Todos
os latinos aqui adquirem caracteristicas locais, criando uma mentalidade a parte.
Seja algo autoctone, algo que tenha o gesto nativo da terra, brotando da teogonia

barbara surgida no mistério da mata virgem ainda das pegadas cristds de Colombo

e Pedro Alvares.”*®

A postura da Antropofagia quanto & figura do negro foi um tanto quanto diferente da
do Verdeamarelo. Se existiu, nesse, em grande parte, 0 mascaramento das condicOes de
segregacéo do negro tanto no processo de formagéo nacional como na contemporaneidade, no
caso da Antropofagia o que se nota, no entanto, € uma mistura de consideracdes sobre a etnia

negra, algumas relativas a uma heranca folcldrica trazida da Africa, outras parecidas com a do

339 Ihidem.
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Verdeamarelo no sentido de colaboragdo entre culturas e, ainda, outras criticas quanto a
escraviddo e a situacdo de discriminacao do negro na contemporaneidade.
Alguns autores acreditam que tenha existido uma auséncia de tratamento aprofundado
sobre a questdo na Antropofagia, tal como preconiza Célia Magalhdes:
“Contudo, o colonialismo no Brasil, como em outras culturas, também implicou
escravidao e segregacdo racial de negros — forma de colonialismo interno — através
de povoamento por imigrantes estrangeiros. Apesar disso, nos dois Manifestos de
Oswald de Andrade, representativos do movimento pau-brasil e da antropofagia,

essas duas questbes ndo sdo contempladas ou sdo abordadas apenas

superficialmente...”***

De fato, no Manifesto Antropdfago, os negros foram citados apenas uma vez,
indiretamente, quando o documento fazia referéncia ao barbaro tecnizado de Keyserling®*.
Contudo, como se vera, a Revista de Antropofagia, fez inimeras referéncias acerca da cultura
negra em suas paginas.

Questiona-se, contudo, inicilamente, 0 motivo da auséncia de uma apreciagdo da etnia
negra no dilema antropofagico do totem, o qual opunha, em rivalidade, apenas indios e
brancos, mesmo dizendo “devorar tudo”. Se a dicotomia branco/civilizado versus
indio/barbaro existiu, a Antropofagia pareceu ndo reconhecer o negro na mesma dicotomia.**®

Algumas referéncias remetiam, inicialmente, ao folclore. Luiz da Camara Cascudo
era um exemplo, ao apontar, no seu poema Banzo, para a escravidao e 0s costumes trazidos
da Africa para o Brasil. Na visdo desse autor, a cultura africana era motivo de apreciaco, seja
pela danca, musica, magia, dentre outros, compondo uma estética que justificava a criacdo do

poema:

¥4 MAGALHAES, C.. Op. Cit. p. 80.

5 MANIFESTO antrop6fago...

346 Como se vera em item a sequir, Tarsila do Amaral parece se aperceber da quest&o ao criar seu quadro
Antropofagia como a “juncéo” de dois outros anteriores: A negra e Abaporu.



“Subiu a toada

dos negros mocambos

Saiu a mandinga
De pretos retintos
Vestidos de ganga
Quillengue, Luanda,
Basuto e Marvanda
Fazendo munganga
Tentando chamego
Cantando a Xango.
Escudos de couro
Pandeiros, ingonos
Batuques e dangas.
Palhocas pontudas

com ferros nas lancas.
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Terreiros compridos
de barro batido.
Cantigas e guerras
com sobas distantes.
Cacada ao ledo...
Cantiga de choro
zoada de grilo.
Campina de cana
com agua tranquila...
...avoz do feitor
Mucamas cafuzas
Moleques zarombos.
Na noite retinta

A toada subia

Dos negros mocambos.>*’

Em Danga do caboclo, de Acquiles Vivacqua, o elemento negro se misturava, dessa

vez, com o indigena, quando se apontava para cantigas, penachos, tangas e arcos, juntos com

as falas de iaia dos mulatos. Nos dois exemplos, a cultura negra era referenciada sem, no

entanto, se remeter criticamente a escraviddo e tampouco se questionar os males que ela

trouxe:

“Na noite bonita

Acordam cantigas

- (vamos V& planta vassoura

minha iaid)

Mulatos sarados

Com longos penachos
Mulatos dengosos

em bambos requebros

- arco na mao

- para la

- para ca

- (vassourinha de botéo

minha iaia)

Corpos de usucum

Com tangas de pena

0 mastro enfeitando
de fitas rodeiam

O arco se curva.

A flecha faz que vai

mas ndo vai nao

- (a0 redor do seu baléo

minha iaid)
praca
- plaff
prala
- plaff
Na noite bonita

Dormem cantigas
- (la—ia...)

Mulatos cansados.

347 CASCUDO, Luis da Camara. Banzo. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, n. 10, p. 1, fev. 1929.
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- mulatos suados Tangas de pena.
- (ao redor de sua saia Mastros de fita”**?
minha iaid)

Pode-se dizer que a Antropofagia contribuiu para a questdo do negro na valorizagéo
do que a cultura tinha como barbaro e, dai, mais proximo a um estado de natureza, nos
moldes do que fez com o indio. Segundo alguns autores, contudo, tal atitude continha também
algo de ambiguo, na medida em que se buscava no negro e no indio o exético, o pagao, o
sensual, a corporificagdo de uma cultura oposta. O negro era visto como uma figura
nostalgica para uma Africa exética, que parecia representar seu proprio subconsciente.

Segundo David Brookshaw, analisando os padrdes de estereGtipos sobre o negro na
literatura brasileira, podia ocorrer uma inversao de valores também no caso do negro:

“Um esteredtipo anteriormente desfavoravel pode, por exemplo, assumir
qualidades positivas. Portanto, a visdo do negro selvagem que sé é capaz de
produzir masica rudimentar, agora vem se sobrepondo, em grande parte, a
imagem do negro encantadoramente selvagem e feliz, além de musico natural. O
maior apelo do folclore sobre o esteredtipo barbaro por natureza reflete um
desenvolvimento do gosto pela arte exdtica ou de origem popular, que por sua vez
é representativa de um retorno denominado por Innes de conceito de historia mais
romantico do que evolutivo, desde o apogeu do imperialismo europeu e uma
consequente reavaliagdo do primitivo.”3*

Segundo Brookshaw, o processo que ele chamou de “desassimilacdo” a cultura
branca metropolitana era também, por sua vez, ambiguo:

“O racista pomposo, ou ‘colonizador que aceita’, enfatiza os esteredtipos
negativos do negro, taxando-o de selvagem violento ou de elemento subjugado na
sociedade e desabona a presencga cultural do afro-brasileiro como retrograda e
primitiva, porque esta sua atitude é a de quem aspira que o Brasil seja um pais de
brancos. O nativista branco, por outro lado, é mais propenso a retratar o negro e
sua cultura como possuidores de qualidades instintivas e de uma espiritualidade
saudavel, o que ele percebe que falta na cultura branca materialista. Por
conseguinte, o Brasil-afro € um instrumento com o qual o nativista branco rejeita a
cultura e os valores sociais de sua propria classe. Ao mesmo tempo, o afro-
brasileiro torna-se essencialmente uma figura mitica, um produto do populismo

estético do seu criador.”**°

8 VIVACQUA, A.. Danca do caboclo. Revista de Antropofagia, Sao Paulo, ano 1, n. 10, p. 5, fev. 1929.
9 BROOKSHAW, D.. Op. Cit. p. 12.
350 BROOKSHAW, D.. Op. Cit. p. 19.
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Mario de Andrade, quando apresentou o0 Lundu do escravo, composicdo de danca e
musica colhidas em varios locais do Brasil, afirmou estarem em suas estrofes “0s passos
principais da vida do escravo”: o trabalho na senzala, os castigos recebidos pelo feitor, o
casamento arranjado e a alforria. Apesar de citar que o lundu era tradicionalmente cantado

351 o autor nio fazia

tradicionalmente por palhagos “pretos” para “divertir filho de branco
maiores criticas a respeito disso. Oswaldo Costa, por sua vez, respondendo a uma carta de
Ascenso Ferreira, em que este manifestava sua discordancia quanto as criticas que 0s
antropdfagos faziam a Mério de Andrade, dizia que “o autor de Escrava que néo € Isaura”, ao
invés de se portar como um professor de literatura modernista para os demais autores do
nordeste, devia deixar aflorar o seu lado “negro”: “Como poeta, Mario tem realmente coisas
deliciosas. E quando ele (...) deixa ou ndo consegue deixar de explodir dentro dele o negro
bom que ele quer inutilmente esconder por medo da Santa Madre Igreja.”>

Em alguns momentos, os antropofagos fizeram algumas citacbes quanto ao
tratamento que a cultura portuguesa dispendeu a negra no periodo da colonizagdo. Num artigo
intitulado Porque me ufano do meu pais, publicavam-se colagens de textos que tratavam do

trafico de escravos, legitimado social e espiritualmente (“O tréfico abencoado pela igreja”**®),

da repressdo aos quilombos (“Palmares arrasada pelos portugueses™>*

) e da ameaga que eles
representavam para a “civilizagdo”. A ultima parte do artigo se compunha de trecho de uma
obra de Oliveira Viana com o titulo “A ‘civilizacdo’ perigando” em que se temia pela
presenca do aborigene e do negro, este reunido em quilombos para fugir da escravidao,
imposta por essa mesma civilizagéo que o historiador brasileiro defendia: “Dissipado o perigo
aborigene, e a medida que a civilizacdo avanca para o interior, comega a surgir um novo
perigo. S&o os quilombolas.”* A colagem dos textos pode ser considerada uma critica ao
pensamento de Oliveira Viana, autor de grande projecdo no periodo, para o qual o indio e o

356

negro eram contrarios e ameacas a civilizacdo™", e de Oliveira Martins. Ambos os autores

%51 ANDRADE, Mério de. Lundu do escravo. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, p. 5, 6, n. 5, set. 1928.

%2 COSTA, O.. Resposta a Ascenso Ferreira. Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2*
Denticdo, n. 15, p. 12, 19 jul. 1929.

%3 MARTINS, Oliveira. O trafico abencoado pela Igreja. Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo, S&o
Paulo, 2% Denticdo, n. 9, p. 10, 15 maio 1929.

%4 MARTINS, Oliveira. Palmares arrasada pelos portugueses. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, 22 Denticao,
n. 9, p. 10, 15 maio 1929.

%5 VVIANA, Oliveira. A civilizacdo perigando. Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo, Sdo Paulo. 2°
Denticdo, n. 9, p. 10, 15 maio 1929.

%% O Correio Paulistano publicou alguns artigos de Oliveira Viana em suas paginas. Em um deles, o
autor apontava para a inferioridade dos indios em relacdo a raca branca e a sua incapacidade em
contribuir para a civilizagdo. In: VIANA, Oliveira. O eugenismo das ragas barbaras. Correio Paulistano,
S8o Paulo, p. 3, 6 jan. 1927. Em outro artigo, Viana dissertava sobre a impossibilidade da existéncia de
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apresentavam visdes de mundo consideradas sob o ponto de vista do branco colonizador, o
que a Antropofagia procurava contrariar.

Numa posicdo mais proxima da verdeamarela, Garcia de Resende, por sua vez,
afirmava ser o meio fisico brasileiro o propiciador da destrui¢do e assimilacdo de qualidades.
Dizia que todo “homem que se fixa no Brasil” era “envolvido, desde logo, pelas forcas
potencialissimas do meio fisico que atuam sobre ele destruidoramente”, o que teria acontecido
com o europeu (“depois de algum tempo de luta contra as energias dominadoras da Terra,
perde a sua raga”) e também com o negro: “O negro passou por idénticas manipulagdes
organicas, derramando na torrente de energia construtora do novo exemplar humano do
brasileiro, as suas qualidades barbaras e rudimentares.”**’ O negro, segundo a visdo desse
autor, era, portanto, mais um colaborador no cenario nacional, concepcao aproximada da de
Menotti del Picchia.

Num artigo em que rebatia uma consideragdo do El Piccolo sobre a cultura negra, um
antropdfago dizia ndo entender o motivo do tratamento dado pelo periédico ao negro:

“Por que esse insulto a raga negra, tdo grande, tdo nobre e téo digna quanto outra
qualquer? Os brasileiros ndo se envergonham do sangue africano que tem nas
veias. Muito pelo contrario, até se orgulham dele. O negro contribuiu

honradamente para a nossa grandeza econdmica. A mée preta esta no coragdo de

todos nds. Por que esse insulto indtil, injusto e inoportuno?”®

Ainda que desejasse ressaltar a potencialidade e a heranga negra, o artigo mantinha
certa ambiguidade no tratamento da questdo, especialmente quando utilizava a locugdo
denotativa de incluséo.

Pode-se dizer que Antonio Alcantara Machado foi quem melhor exprimiu uma critica
quanto a questdo negra no periddico. Prevenindo para a confusdo em se eleger “um
monumento a mae preta”, por “denodados” que, com isso, “querem confessadamente prestar
uma homenagem de gratiddo as amas molhadas e secas mas sobretudo molhadas da linda cor
do urubu. E atraves delas a raca escrava”, o autor abria uma discussdo em vota na
contemporaneidade. A homenagem demandaria que se erguessem outros monumentos a
“marmorizada ou bronzeada a preta, as mulatas e as brancas”, além de outros:

“Um para cada cor. Depois um para cada nacionalidade. A homenagem provocara

uma competicdo de racas, de origens, até de tipos de leite. Por fim os fabricantes

unidade étnica nos povos. In: VIANA, O.. Ragas nacionais e ragas histéricas. Correio Paulistano, Sao
Paulo, p. 3, 14 JAN. 1927.
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de leite condensado também reclamardo a sua estatua e com toda a justica. E

haverd o diabo gquando o governo holandés exigir uma para as vacas suas

stditas.””*®

Se a homenagem a “mée preta” era justa, causaria, no entanto, um constrangimento,
pois conferiria uma distincao racial em detrimento de outras etnias, o que voltaria a legitimar
a discriminacdo racial, dessa vez invertida.

Percebe-se que, no Verdeamarelo, o negro foi evocado como mais um colaborador no
processo de formag&o nacional. O grupo reconhecia o papel do negro na formacéo nacional,
mas tratou 0 caso de uma forma neo-roméantica ou mascarada. Além disso, manteve-se a
dicotomia da luz e da treva, legando ao negro a simbologia da luta, das trevas e do fumo. Em
varios momentos, predominou a figura do negro velho, “Pai Jodo”, escravo fiel, e em menor
namero, utilizou-se da figura do escravo violento. Mesmo quando citou Palmares, 0 negro
assumiu a figura de heroi, lutando pela liberdade, ao estilo romantico. A Antropofagia, por
seu turno, ndo ignorava a existéncia de um sujeito negro, uma vez que fez referéncias a ele em
diversos momentos. Entretanto, ndo apresentou uma postura Unica sobre a questdo, variando
suas ideias de acordo com cada autor. Ainda que tenha sido ambigua em alguns momentos,
percebe-se um avango no tratamento da questdo no interior do grupo. Nesse sentido, €
interessante citar a consideracdo de Maria Eugénia Boaventura sobre o tema, para a qual, a
atitude antropofagica quanto ao negro foi digna de elogio:

“Na vigéncia da teoria do branqueamento, a discussdo do tema negro era
oportuna. O periddico repudia a discriminacdo racial, sobretudo nas analises
socioldgicas, que consideram o fator raca determinante na superioridade
econdmica e cultural da civilizagdo branca. E a revista uma das primeiras
publicagbes modernistas a lutar contra essa alienago que escamoteia a percepcao
da realidade histérico-social.”*®

Pode-se concluir que guando o negro foi chamado a interpretacdo na narrativa
modernista tanto verdeamarela quanto antropofagica, ndo se tratava especificamente de um
interesse pelas reivindicacOes da etnia. Tratava-se mais de um questionamento da moral
branca crista e também de uma fascinagdo pelas forgas negras do inconsciente, que levaram a
um nOvVo Uso 0 que era a corporificacdo dos desejos subconscientes, conceitos herdados de
Freud. Houve, nesse sentido, uma menor énfase na etnia negra nos escritos modernistas, que,

segundo Brookshaw, se ligava a uma menor tradicéo sobre o tema na literatura do pais:

%% MENELIK (O morto que ndo morreu). Com o centro civico palmares (a pedidos). Revista de Antropofagia,
Diario de Sao Paulo, Sao Paulo, 22 Dentigdo, n.7, p. 12, 1 maio 1929.
%9 MACHADO, A. A. Concurso de lactantes. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, n. 7, p. 1.
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“QOs primitivistas doa anos 20, tiveram que recorrer mais ao indio do que ao negro,
fator que pode ser explicado pela tradicdo maior de indianismo no nacionalismo

literario brasileiro, uma tradicdo autodeterminada pela prépria distancia temporal

do indio e seu isolamento dos efeitos da historia colonial 3!

Imigrante: fator de instabilidade da formag&o nacional

No momento em que 0s modernistas construiam suas narrativas identitarias,
intensificava-se a imigragdo estrangeira no Brasil. Levas de imigrantes italianos, russos,
espanhois, alemaes, japoneses, arabes, dentre outros, chegavam aos portos do Rio de Janeiro e
de Sao Paulo, dirigindo-se a diversas partes do pais. A imigracdo estrangeira, no periodo,
visava ndo apenas a suprir um problema econdémico de méo de obra, segundo os designios da
politica estatal, como também, segundo algumas correntes tedricas, era vista como solugao
para a formag&o étnica do pais, a partir do branqueamento racial que por ela poderia se operar.

Na literatura aqui estudada, o fendbmeno da imigracdo foi analisado e narrado
provavelmente também em virtude de S&o Paulo ter sido, no periodo, um dos estados que
mais recebeu imigrantes estrangeiros. Os escritores debatiam, portanto, uma realidade por eles
diretamente vivida. A onda imigratdria, por seu turno, vinha mostrar a defasagem da teoria
cléssica da trindade racial (composta pelo branco, negro e indio) em relacdo a nova realidade
brasileira, muito mais complexa e dindmica. O tema da imigracdo foi, nas narrativas
modernistas, associado principalmente a questdo da etnicidade, tendo sido explorado mais
profundamente pelo Verdeamarelo e em menor grau pela Antropofagia.

Para o Verdeamarelo, a imigracéo intensificava o problema da formagédo nacional,
ainda ndo completamente resolvido. Se o Brasil tivera na sua formacao trés “racas” iniciais, a
imigracdo podia desestabilizar ainda mais a ja incipiente formacdo nacional, tornando-se
imprescindivel a assimilagdo dos estrangeiros no panorama nacional.

Cassiano Ricardo considerava, assim como em sua interpretacdo sobre o encontro das
trés etnias iniciais formadoras da nagdo, que a recepcao dada aos estrangeiros no Brasil tinha
carater acolhedor, cabendo mais uma vez a explicacdo sob a forma de nupcias, encontro
desejado tanto pelos naturais como pelos imigrados. Questionava, no entanto, qual seria o
resultado desse encontro: “Chegam de todo o mundo os convidados a festa nupcial da Terra.

Russos, italianos, alemées, japoneses, todas as racas. Que cor ha de resultar dessa mistura de

%0 BOAVENTURA, M. E.. Op. Cit. p. 64
%61 BROOKSHAW, D.. Op. Cit. p. 80.
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cores?”*®? Na visdo do autor, os estrangeiros ndo deviam, contudo, permanecer no territorio
do Brasil ostentando suas nacionalidades originais. A massa imigratoria deveria ser
assimilada ao amalgama nacional, transformando-se em novo tipo étnico, mais proximo do
gue se poderia chamar de brasileiro.

No drama étnico contado pelo autor, ndo era dificil achar semelhanca entre o
“chamado” que teria agido sobre os indios e 0s portugueses, fazendo-os se locomoverem por
longas distancias — essa voz, metaforicamente, teria 0s conduzido a atravessar grandes
porcBes territoriais e maritimas — e o chamado ouvido também pelos imigrantes, que
abandonaram suas terras, atravessaram mares e se instalaram no territério acolhedor
brasileiro. Mais uma vez agia sobre 0s que vinham habitar o pais uma mesma voz (das
distancias, do oeste, das sereias), a qual, na interpretacdo de Ricardo, parecia dotar de sentido
ou de significado sua trajetoria. Ricardo se dirigia diretamente aos imigrantes, em seu drama
étnico, mostrando a funcéo primordial a ser exercida pelos imigrantes na nova terra, associada
ao descobrimento (como havia acontecido no caso portugués) e ao trabalho:

“O louro imigrante que trazes — enxada ao ombro e na roupa em remendos azuis e
amarelos 0 mapa de todas as patrias. Sobe, comigo a este pincaro — e olha a manha
brasileira — que vos despertando — 14 dentro da terra — e abrindo a cauda de cores —
como um enorme pavao que tivesse pousado — no dorso da terra. (...) Pois bem, 6
imigrante louro — 0 meu pais é todo um rutilo tesouro — nas tuas maos. Toma a

enxada — e vai plantar a semente do ouro — na terra de esmeralda. — E teras, sobre

0 seio bravo, aberto em flor — a emoc&o de um descobridor.”*®®

Se Cassiano ndo atribuia, no entanto, responsabilidade pela assimilacdo nacional a
nenhum elemento especifico, 0 mesmo ndo ocorria com Plinio Salgado, para o qual o
fendbmeno da assimilacdo do imigrante era mais uma vez resultado da forca centripeta do
indigena: “A influéncia indigena — agora que ela se acha dissimulada, mas presente, na feicdo
geral brasileira — atua, dentro dos proprios centros urbanos, como agente modificador do
carater estrangeiro.”*®* Para Plinio, era em virtude exatamente do legado indigena que a
instabilidade étnica causada pelos imigrantes na feicdo do pais iria desaparecer, pela sua
incorporacdo na nacgdo brasileira:

“Dentro da trouxa do imigrante, o sol matou todos os prejuizos de velhas

cristalizacbes humanas. Tudo aqui entra para 0 imenso laboratdrio de onde saira a

altima flor da espécie. Assim pensando, subconscientemente, resolvemos o

%2 RICARDO, C.. Minha terra tem palmeiras...
%%3 1pidem.
364 SALGADO, P.. A revoluco da anta... p. 94.
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problema negro, numa grande licdo ao mundo: assim, também, resolvemos o

nosso problema imigratorio.”**

A assimilagdo dos imigrantes era, assim como no caso do indio e do “problema
negro” (seria a heranga escravocrata?), mais um indicio do destino brasileiro, de dissolver
possiveis alienigenas na massa nacional: “Que aqui ndo deve predominar nenhuma corrente
imigratoria, pois nem o préprio indio predominou.”* Por fim, a Anta, como totem do Brasil,
exercia mais uma vez seu carater herbivoro ou pacifico, de ndo oferecer barreira ou
impedimento a nenhum povo:

“Do ponto de vista da nossa politica imigratéria, podemos dizer que a Anta sera
uma espécie de ‘dominador comum’ das expressdes fracionarias do conjunto
étnico brasileiro. Nestas condigdes, pondo de lado os preconceitos de cultura e
civilizagdo préprias que cada raca traz para aqui; relegados para o plano das
inutilidades os ideais de predominio dos grupos co-imigrantes, ideais que séo
patentes na politica ‘jus-sanguinis’ dos paises de emigracdo: desaparecidas no
Novo Mundo incompatibilidades nacionais do Velho Continente — tudo se

reduzird a um caminhar uniforme para a realizacdo de um tipo futuro americano, a

‘quinta raca’, como a denomina José de Vasconcelos.”**

O autor, assim como Cassiano, apoiava-se nas teorias do mexicano José de
Vasconcelos e elegia a América (e mais especificamente o Brasil) como a terra mais
adequada a abertura para novas culturas. Interessante notar, nesse caso que, de certa forma, a
abertura do grupo para a imigracéo indicava a impossibilidade do fechamento do pais ao
restante do mundo. Explica Dorea sobre a atitude no autor de O estrangeiro: “Plinio Salgado
ndo admite o dominio espiritual do imigrante, mas aceita a imigracdo, achando até
indispensavel a sua contribuicdo para a formacao étnica do povo brasileiro e para o progresso
econdmico do pais.”**® A aceitacdo da imigracdo podia ser um indicio de que o possivel
xenofobismo atribuido ao Verdeamarelo ndo era absoluto, assim como podia, ainda, apontar
para o conservadorismo da corrente, a qual poderia estar aprovando a imigragdo como forma
de favorecer a miscigenacdo e, consequente, 0 embrangquecimento do pais, atitude que
significaria uma reafirmac&o da civilizagdo europeia.

Plinio Salgado procurava, por fim, assim como Ricardo, realizar uma linha de
continuidade entre 0 momento inicial da historia do Brasil e a contemporaneidade, estando o

fendbmeno imigratdrio também envolvido nessa sequéncia historica:

%5 SALGADO, P.. A anta contra a loba...
%6 SALGADO, P.. O significado da anta...
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“Veremos que a nossa originalidade ndo compreende apenas o0 que Somos como
realidade presente mas o que temos de mais profundamente vital como originario:
donde a anta que abriu caminhos ao exercicio empenachado para a conquista do

tupi-(retama) (originalidade originaria) ao imigrante de todas as péatrias que forma

0 primeiro plano da nossa perspectiva racial (originalidade presente).”**

Ha& que se ter em mente, por fim, que a sintese das etnias, inclusive dos imigrantes,
teve outras interpretacdes no seio do grupo. Se Almeida Magalhaes, por exemplo, concordava
com o poder de absor¢do das etnias, isso era feito ndo pelo totem anta ou pelo indio, mas pelo
totem caracu, que ele chamava de boi nacional: “Colaboraram na formacao dessa raca, que
faz a riqueza de nossos rebanhos, todas as forcas indigenas e estranhas que aqui radicadas
pelas correntes imigratérias, se dirigem para zonas de criacéo de gado.”"

A questdo imigratéria, portanto, foi resolvida no Verdeamarelo pela certeza da
absor¢do do imigrante no amalgama nacional. O Manifesto Nhengacu, sintese do pensamento
verdeamarelo, diagnosticava: “Somos um pais de imigracdo e continuaremos a ser refugio da
humanidade por motivos geograficos e econdmicos demasiadamente sabidos. Segundo os de
Reclus, cabem no Brasil 300 milhdes de habitantes.”"* A passagem tanto remetia ao tamanho
do Brasil quanto a sua heranca como pais acolhedor étnico, defendendo mais uma vez a
imigracao e a resolucao de possiveis entraves que ela poderia causar a nacionalidade.

O problema da imigracdo ndo foi tdo debatido na Antropofagia como no
Verdeamarelo. Encontra-se um artigo especifico sobre o tema na Revista de Antropofagia, de
autoria de Silvestre Machado, analisando a afirmacao (“ao ver dos nossos sabios”) de que o
japonés ndo era um tipo eugénico, em comparagdo com outros povos como “o italiano
maléria, o espanhol-tracoma, 0 bessabariano-torre-de-babel e outras migalhas de racas
balcanicas, assim como o0s russos cheios de vodka”. O autor discordava da declaracéo e
argumentava que 0 japonés era “o Unico imigrante que se nacionaliza em poucos anos. Os
filhos sdo brasileiros sem discussdo na casa paterna. Aos poucos vao se tornando catdlicos, o
que é essencial para a sua integracdo na raca brasileira”. Segundo o autor, a opinido dos
médicos de que outras ragas seriam “sas e fortes”, vindo “a formar a bela racga brasileira de
amanh&”, esbarrava num preconceito racial. Dizia Machado que essa gente culta ignorava que

“0s nossos bugres sdo de raca amarela. H& por ai muito brasileiro puro sangue, legitimo e

%8 DOREA, A. G. . Op. Cit. p. 34.
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indiscutivel descendente de indio, olhos em améndoa, pele oliva, estatura baixa, que ndo
admite o japonés porque este viria estragar 0 nosso padrdo eugénico”. Continuava:
“Ora, se 0 japonés € de raca mais brasileira que os ‘brasileiros’ descendentes de
portugués, negro, italiano, espanhol, etc.. porque resmungar a sua entrada na terra
do guarani? O guarani é o irmdo mais velho dele, que se instalou em sua terra o

Brasil, quando os brasileiros do litoral ainda se achavam em projeto, nas espanhas,

portugais, italias e bessarabias™'%.

Assim como para o0 Verdeamarelo, o problema da imigragéo parecia ser, na visao do
antropdfago, resolvido, a partir da assimilacéo das racas no panorama nacional, capacidade
que o japonés detinha de sobra.

Garcia de Resende, por seu turno, relembrava a assimilacdo do estrangeiro no
amalgama nacional e explicava como o meio fisico realizava essa tarefa:

“A primeira coisa gque acontece ao homem gue se fixa no Brasil é ser envolvido,
desde logo, pelas forcas potencialissimas do meio fisico que atuam sobre ele

destruidoramente. O europeu, aqui, depois de algum tempo de luta contra as

energias dominadoras da Terra, perde a sua raga.”"

Nesse caso, a interpretacdo se assemelhava também a do Verdeamarelo e, mais
especificamente, a ideia de Menotti del Picchia, para o qual o “meio cdsmico” era o principal
agente na assimilacdo dos individuos a terra nacional.

Ndo se encontram outras referéncias a questdo da imigracdo nos escritos da
Antropofagia. Talvez o grupo nédo se debrucou sobre a questdo da imigracdo de forma mais
profunda porque né@o queria resolver o problema da formagéo nacional. No entanto, cumpre-
se questionar a falta de “degluticdo” dos imigrantes pela Antropofagia, uma vez que o totem
carnivoro e o ritual antropofagico deviam dar conta de todos os elementos alienigenas que
porventura entrassem no Brasil.

Pode-se concluir que os imigrantes foram sujeitos com o0s quais os literatos
modernistas paulistas tiveram que lidar em suas interpretaces sobre a nacionalidade, sendo,
em grande parte, vistos como elementos integraveis, capazes de contribuir para o
enriquecimento da nacdo. A diferenga principal no tratamento da questdo foi que os
antropofagos pouco se debrugaram sobre o tema, enquanto os verdeamarelos consideraram-
no como mais um fator a ser resolvido na formacao nacional, cabendo também a absorcédo

pacifica dos imigrantes na massa amorfa que poderia ser chamada de povo.

32 MACHADO, Silvestre. O japonés. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano |, n. 8, p. 5, dez. 1928.
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Miscigenacdo: resolucdo do drama da formacao nacional

No contexto europeu do século XIX, o conceito de mesticagem era associado, em
algumas interpretacdo, a situacdes de atraso econdmico e social. Tal visdo derivava da ideia
da mesticagem bioldgica, a criar tipos étnicos infecundos, tal como o exemplo da mula. O
conceito biol6gico foi importado para as ciéncias sociais, no século XIX e levou a
desconfianca em relagéo a hibridagdo, ja que ela prejudicaria o desenvolvimento social.

A intelligentsia do Brasil, no seu dilema entre adotar ou ndo as ideias cientificas
europeias, ndo duvidava que a solucéo do problema racial fosse essencial para o entendimento
e a construcdo do Brasil, vivendo, no entanto, um impasse, a0 Se deparar com um pais
formado da miscigenacdo de trés “ragas” (dilema acalorado pela recente abolicdo da
escraviddo e pela imigracdo estrangeira). Na utilizacdo do componente racial no diagnostico
das potencialidades do pais, a elite se dividia: os pessimistas acreditavam que o pais estava
fadado ao fracasso devido a mistura das racas; outros, mais “otimistas’, acreditavam que o
branqueamento da populagéo iria acontecer progressivamente, eliminando-se as raizes
indigenas e africanas. Por fim, questionava-se, em meio a mistura de racas caracteristica do
Brasil, se haveria algum tipo étnico que reuniria em si o resultado alcancado pela
miscigenacao e se esse tipo poderia ser chamado de brasileiro.

Na literatura modernista aqui examinada, houve uma inversdo na forma de ver a
mesticagem, até entdo considerada como espécie de doenca, a trazer prejuizos de toda sorte
ao pais. Se na literatura tradicional a figura do mulato foi vista, por exemplo, como ameaca
aos altos valores civilizacionais ou como signo de sensualidade, indoléncia e anarquia, na
literatura modernista, a mesticagem assumiu, muitas vezes, conotacoes positivas.

O Verdeamarelo insistia na eucaristia das etnias como solucdo do dilema étnico do
pais. Depois de ter tratado dos dramas “vermelho”, “branco” , “negro” e “imigrante”,
Cassiano Ricardo questionava: “Que voz unificadora é essa, que funde as aspiragdes numa so
aspiracdo, como um rufar de tambor conclamando conscritos de todas as procedéncias? Seréa
porventura, a forca da terra nova? O sangue selvagem? Talvez.”*™* E respondendo ao seu
proprio questionamento, concluia:

“Seja 0 que for. H& qualquer coisa que preside, em nome do territorio e do povo, a
essa festa nupcial. E o bastante. Depois do tumulto, ha de surgir a obra definitiva,

E todas as vozes disparatadas expressas em varias linguas serdo a voz Unica ‘eu

sou brasileiro’. E o arco da velha aparecera: todas as cores unificadas no mesmo

374 RICARDO, C.. Minha terra tem palmeiras...
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simbolo de alianca. E o uirapurd cantard. Os rouxindis terdo que ouvi-lo, em
siléncio admirativo. Todas as bocas dirdo, ao mesmo tempo, perante todos o0s
povos ‘eu sou brasileiro!” Que nem os tupis, com cantares de pena amarela e
tacapes mosqueados de fogo: ‘che tapya’. E entéo teremos a quinta raga, ou a ‘raca
cosmica’, a que se refere José de Vasconcelos. Porque no solo da América “é que
terd seu término a dispersdo de todas as ragas, daqui saindo o tipo sintese que ha
de juntar os tesouros da Historia para dar expressio ao anseio total do mundo’.”*"
Note-se que o autor ndo definia explicitamente a forca do indio como o fator que
propiciaria a integracdo das etnias no tecido nacional. Havia alguma coisa que presidia a festa
nupcial, mas ela ndo era determinada, podendo “talvez” ser “o sangue selvagem”. Tal
concepgao era mais um indicio das indecisdes ocorridas dentro do Verdeamarelo sobre a
eleicdo do indio como o denominador da nacionalidade, tal como apontou Claudio Cuccagna.
Ricardo fazia apologia, assim como Salgado, da teoria de José de Vasconcelos, para o
qual a América seria 0 continente especialmente propicio para o amalgama racial. Dizia sobre
0 drama étnico:
O drama racial, como se v&, ndo terminou ainda. O fendmeno da nossa formagao
étnica é uma eucaristia. O elemento selvagem € a voz da Distancia a percutir nas
quebradas e nas cachoeiras. O branco é a Conquista da terra, com aventuras
maravilhosas. E assimilando o elemento negro que a comunho se completa
perante 0s homens e perante Deus. (...) Nem nds queremos que o drama termine.
Muito ao contrario: o que o Brasil oferece de mais interessante é esse tumulto de
aspiracOes, vindas de todas as procedéncias, e que se fundem na terra brava. (...)
Infelizes dos povos que ja ndo tém o seu drama pra realizar! Desgragadas as
janelas abertas pra o0 ocidente perscrutantes do abismo das finalidades. (Como
dissera esse maravilhoso Plinio Salgado, pela boca do seu ‘Estrangeiro”). Sim, ‘0s
que sentiam por elas sdo espigas falhas da seara humana, estéreis para todas as
construcdes do amor’.”%"®
A passagem retomava mais uma vez a fusdo das etnias e resumia o carater nacional a
afabilidade, que permitia a “comunhdo” das inUmeras “racas” que haviam se dirigido ao
territorio brasileiro. Por fim, fazia-se exaltacdo exatamente do que poderia ser visto por outros
como instabilidade étnica e, portanto, nacional. O carater acolhedor (por que ndo dizer

maternal) do Brasil era testemunho de sua dinamicidade e sua abertura para novas

375 |bidem.
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experiéncias, em tudo diferente do panorama étnico europeu, ja cristalizado e, portanto, ndo
propicio a dinamicidade exigida pela realidade moderna.
No Manifesto Nhengacu também predominava a ideia de que a comunh&o das etnias

resolveria o problema racial brasileiro:
“O mameluco voltou-se contra o indio, para destruir a expressdao formal, a
exterioridade aborigine; porque o que ha de interior no bugre subsistira sempre na
alma do mameluco e se perpetuara nos novos tipos de cruzamento. E a fisionomia
propria da gente brasileira, ndo fichada em definicdes filosoficas ou politicas, mas
revelada nas tendéncias gerais comuns.”*"’

Acrescentava, por seu turno, Motta Filho, uma considera¢do sobre um nacionalismo

“mestico” que contrariava o repudio pelo material estrangeiro exaltado pelo restante do grupo:
“Ndo é possivel, debaixo do ponto racial, definir o brasileiro. Toda afirmativa
redundara em erro. No contato havido entre o branco e o indio, entre o preto e o
indio, entre 0 mulato e o indio, quantos tipos curiosos sairam. E o cafuzo? E o
mameluco? E o mulato? A nossa civilizagdo ndo vira apenas de um choque
inaudito de ragas e povos, mas também do chogue de ideias e culturas. Neste
instante mundial de gritos nacionalistas, 0 nosso nacionalismo ndo se podera
manter com uma Unica raiz. Ele sera tdo forte e tdo completo que todos o0s
preconceitos das velhas civilizacbes ndo poderdo resistir a sua violéncia

1378

dominadora. Essa é a minha fé, a nossa fé, meu querido poeta.

Os proprios verdeamarelos se atribuiam e aos seus escritos certa miscigenacao, tanto

em termos étnicos como tedricos. Plinio dizia que Menotti era “um caboclo brasileiro™",

enquanto Ricardo usava a expressao “nosso nacionalismo caboclo e desabusado™®® para se
referir a0 pensamento do grupo. A miscigenacao era, para esses autores, desejavel ndo apenas
em termos €étnicos, mas também teoricos.

Era exatamente em virtude da miscigenacdo que a América do Sul (e mais
especificamente o Brasil) estava destinada a realizar o tipo humano desejado na
contemporaneidade: “Porque o tupi é o ‘homem arvore’, na expresséo de Raul Bopp, € é a
auséncia mesmo de todo e qualquer preconceito de civilizacao, que haja ultimado o seu ciclo
e cumprido na Terra 0 seu destino historico.” A eleicdo do indio e de seu totem residia

justamente na heranca que ele havia deixado como principio ou lei social e ndo como

377 0 ATUAL momento literério...

3 HELIOS. SolugBes para a crise...

39 SALGADO, P.. Carta verdeamarela... p. 80.
%80 RICARDO, C.. Originalidade ou morte... p. 46.
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presenca real no pais: “Em nossa paisagem étnica, ndo interessa apenas o primeiro plano, mas

toda a perspectiva racial, cada vez mais complexa na sua estrutura.”*®*

Os antropofagos, por seu turno, ndo estavam totalmente de acordo sobre a fusdo de
etnias pela miscigenagdo e a importancia do fendmeno no panorama nacional. Apesar de
Ascenso Ferreira admitir ser “filho de trés racas gulosas™®, Aquiles Vivacqua contrariava

totalmente a miscigenacdo: “Para mim o brasileiro néo € fruto da amalgama dessa civilizagdo

aparente que se desenvolveu na América®,

Ja para Garcia de Resende, a formagao do estado do Espirito Santo havia acontecido
exatamente pela fusdo de ragas, tipica do Brasil. O autor admitia a miscigenacéo, ainda que
ela ndo tivesse ocorrido por meios pacificos tal como preconizava o Verdeamarelo:

“A despeito da atrocidade com que se combateram o indio, o branco, e, em
seguida, 0 negro, comegaram a construir 0 Espirito Santo e a compor 0 povo
espirito-santense. As forcas virgens e geniais da terra determinaram a sua fuséo.
Embora com ¢dio e crueldade consorciaram-se. Simbolizava essa necessidade
imperativa de alianca e de fuso racial a figura de Arariboia, que ajudou Mem de
Sa a expulsar os franceses da Guanabara (..). Mais tarde vieram 0s outros
desbravadores do Brasil: o italiano, o alemdo, o sirio, 0 polonés. E toda essa gente,
conduzida pelas forcas dominadoras da terra, foi mergulhada no baralho racial.
Brancos de todas as procedéncias, negros e indios, integrados a mugue, com
violéncia, formaram o povo espirito-santense.”***

Numa outra passagem, um antrop6fago pregava exatamente a reacdo “da
inferioridade do mestico que trabalha, contra a superioridade do ariano, corroido pelo vicio e

1385

pela moleza das decadéncias”*, numa inversdo de valores em que o caboclo ou mestico era

associado a um estado mais avancado de civilizacéo e o europeu a corrupgao social.
O poema de Alvaro Moreira era outro exemplo de interpretacio calcada na crenca da
fusdo de matrizes, cujo resultado seria a “raca brasileira”, caracteristicamente miscigenada:
“Os donos da terra fugiram pro mato, e s6
nos deixaram o0s modos ariscos.
Os outros plantaram na beira da praia a cruz
do senhor e nos ensinaram a fala que tinham

Mais tarde chegaram os pregos escravos, trou-

%! RICARDO, C.. Nhengagu verdeamarelista...

%2 FERREIRA, Ascenso. Carta a Orris Barbosa. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, Ano I, n. 6, p. 5, out. 1928.
383 \VIVACQUA, A.. A propbsito do homem antropofagico...

%4 REZENDE, G.. Marandiba. Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo, Sdo Paulo. 22 Dentic&o, n. 10, p.
10, 12 jun. 1929.

%5 DE ANTROPOFAGIA: algumas notas...
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xeram com eles batugues, macumbas e sambas
dolentes.

Os modos ariscos, a cruz do senhor, a lingua dos
brancos, as dangas cantadas, tudo isso se uniu na
alma e no corpo da raca que veio.

Ragca brasileira: estilizagao!”**

E, em Sangue Brasileiro, Ascanio Lopes, rememorava a saga dos desbravadores do
pais, a partir da vinda dos “homens de sangue azul” e de sua mistura com 0s sangues “preto
dos negros retintos” e “vermelho/dos homens vermelhos de bronze”. Apesar dos perigos da
terra (as oncas, as matas espessas) 0s “homens novos ousados”, “saltaram das naus e pisaram
0 pais encantado”, desbravando a terra em busca de “pedras verdes numa serra encantada” e
de “ouro nos riachos cantantes”. Descobriram “que a terra era boa/ e que o solo virgem daria
de tudo”, do qual nasceram “homens novos possantes/com musculos de cordilheira/e impetos
violentos de luta no sangue assanhado de febre”. Jogaram “sementes na terra/e da sola aspera
de seus pes as cidades brotaram”. Continuava 0 poema:

“No sangue deles havia impetos violentos
e 0s seus musculos de cordilheira ansiavam lutas tremendas
e 0 sangue deles quente impetuoso vibrante

estuava nas artérias como rios encachoeirados represos.

E o sol quente dos tropicos
tornou vermelhinho esse sangue
temperou a alma dos homens heréicos

na fornalha escaldante da terra.

Alma selvagem de lutas aventuras encantos

sangue selvagem borbulhante nas veias.

Sangue dos desbravadores da terra da Amazonia
sangue dos plantadores de ruas alinhadas de café
nas terras roxas de Piratininga

sangue dos cavaleiros dos pampas

sangue dos cavaleiros heroicos das cavalhadas

sangue dos vaqueiros das correrias no sertdo enorme

%8¢ MOREIRA, Alvaro. Estilizac8o. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2* Denticdo, n. 3,
p. 6, 31 mar. 1929.
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sangue heranga dos negros dos borocot6s
sangue heranca dos indios dos pajés e Cunhambebe
sangue dos homens que ndo possuindo terras

vieram arrancé-las do seio verde do mar.

Brasileiro!
Esse é o teu sangue
que circulou nas veias dos domadores de indios
e dos bandeirantes sonhadores valentes
e que estua que ruge nos Nssos corpos amorenados pelo sol vermelho e quente
que h& de vibrar nas artérias de nossos filhos

para que eles possam continuar a obra imensa do dominio da terra

— aepopeia da raca.”*®’

O poema ndo apenas fazia um apanhado da mistura étnica existente no pais como
também atribuia ao brasileiro o resultado dessa mescla. Por fim, os filhos dessa mistura
dariam continuidade ao desbravamento do territorio ja iniciado por todas as outras etnias.

Também na obra de Tarsila do Amaral € possivel se interpretar a fusdo étnica presente
na sociedade do pais. Seu quadro Antropofagia, cujo esbogo foi desenhado na Revista de
Antropofagia em 24 de maio de 1929, construiu a figura a partir da uma mistura de dois
outros quadros anteriores — A negra (de 1923) e Abaporu (aba: homem; poru: que come,
segundo o dicionario tupi-guarani de Montoya, de 1928). Conforme a apreciacdo de Aracy
Amaral, o quadro Antropofagia remetia para uma “fusdo harmoniosa das duas figuras” em
que “entre o fundo, cuja referéncia ao Abaporu é bem evidente, no cacto e sol, e o primeiro
plano Tarsila interpde a folha de bananeira presente em A negra, desta vez mais naturalista,
sem a preocupacdo da estilizagdo geometrizante™®. Tal mistura dos dois quadros anteriores
em um, intitulado Antropofagia, podia apontar ndo apenas para 0 reconhecimento, pela
pintora, do negro no processo de devoracdo antropofégica, como tambeém para a mistura de
elementos étnicos, caracteristica do movimento pretendido.

Por fim, algumas passagens procuravam mostrar que nao apenas a etnicidade, mas
toda a cultura brasileira seria especialmente mestica, como no caso do sincretismo religioso,
estimulado pela Antropofagia (“Admitir a macumba e a missa do galo. Tudo no fundo é a

1389

mesma coisa™**), mas também as préticas magico-medicinais de Chico Quelemente®*. Os

387 | OPES, Ascanio. Sangue brasileiro. Revista de Antropofagia, So Paulo, ano I, n. 3, p. 8, jul. 1928.
%8 AMARAL, Aracy Abreu. Tarsila: sua obra e seu tempo. Sdo Paulo: Perspectiva, 1975. p. 251.
39 ANDRADE, O.. Schema ao Tristéo de Athaide...
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exemplos citados apontam para uma aceitacdo, na Antropofagia, da mesticagem. Ainda que,
diferentemente do Verdeamarelo, ela ndo se transformasse de macula na mais profunda
redencdo do pais, ainda assim assumia caracteristicas positivas.

Pode-se concluir, das informagdes obtidas, que, para 0 Verdeamarelo, a miscigenacéo
era a solucdo do problema da formagdo nacional. O indio detinha importancia nas narrativas
verdeamarelas devido a negacdo de suas proprias peculiaridades e a transmissdo de certo
“desprendimento” a todas as outras etnias que teriam participado da formacéo nacional, o que
permitia a criacdo do brasileiro, tipo etnicamente miscigenado. A miscigenacéo, objeto de
muita énfase nas narrativas verdeamarelas, néo foi bastante desenvolvida na Antropofagia. O
que se Vviu, nesse caso, foi uma espécie de ambiguidade, em que em alguns momentos a
miscigenacdo era negada e em outros, aceita. Por fim, o préprio ato antropofagico resultava
numa mistura de elementos, através da degluticdo. Sobre o tema, concluiu Brookshaw:

“Seria bom dizer que a contribuicdo mais significativa da fase ‘primitivista’ dos
anos 20 foi, em Gltima analise, verificar que o potencial cultural e a originalidade
brasileira ndo estdo na tradicdo amerindia nem na afro-brasileira, e sim em uma
combinacéo das duas, juntamente com a tradicdo portuguesa. Mesmo se o Brasil
devesse tornar-se racialmente mais branco, as bases culturais do pais, porém,
seriam estabelecidas na heranga das trés racas, resultando dai uma nova e

sincrética cultura brasileira. Isso é o que o misticismo significava para 0s

modernistas...”***

Ha& que se acrescentar, na fala de Brookshaw, que os imigrantes também acabaram
sendo incluidos no processo da miscigenacdo. E ainda, convém se questionar se essa
miscigenagcdo ndo seria, para 0s grupos, uma afirmagdo do mito da democracia racial

brasileira.
Povo: sujeito e objeto da narrativa nacional

Nas narrativas modernistas, a ideia de “povo” foi extremamente necessaria. O povo
foi considerado a entidade que forneceria a interpenetracdo entre diferentes instancias
identitarias individuais e coletivas, devendo ser uma sintese soberana de todos 0s outros
sujeitos presentes no interior da nacdo. Tratava-se de construir a ideia de uma massa

homogénea, composta de individuos com objetivos, vidas, pensamentos e identidades

%0 TEJO, Limeira. Curandeiro. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2* Denticéo, n.
11, p. 10, 19 jun. 1929.
1 BROOKSHAW, D.. Op. Cit. p. 84.
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distintos uns dos outros, mas com suas diferencas pareadas de forma a equivaler a identidade
nacional.

Uma das estratégias para a construcao da ideia de povo foi a utilizacdo, nas narrativas
nacionalistas modernistas, do sujeito frasal no tempo verbal na primeira pessoa do plural. O
uso do “n6s” era uma forma de instituir um espaco de sociabilidade horizontal, em que todos
0s sujeitos, inclusive os préprios modernistas, estariam na mesma posi¢do. Esse recurso
estava proximo da nocdo de comunidade defendida por Benedict Anderson, para o qual,
independentemente das hierarquias e desigualdades, as na¢Oes se concebem como estruturas
de camaradagem horizontal, fazendo “com que o sentimento de pertenca se sobreponha a
ideia de individualidade e [apagando] o que existe de ‘eles’ e de diferenca em qualquer
sociedade™®?, O uso do “nés” poderia também, nos mesmos moldes da interpretagdo de
Anderson, apontar para o potencial de afetuosidade dos modernistas com suas narrativas, ndo
se podendo afirmar que eles néo se identificassem realmente com suas ideias.

Muais especifica ainda foi a utilizacdo do pronome pessoal singular, no sentido de dar a
mesma ideia de pareamento de identidades. Num artigo de del Picchia pode ser claramente
percebido o pareamento entre a identidade individual (o préprio autor ou narrador) e a
identidade coletiva.— o Brasil —ambos & procura de uma personalidade propria:

“Preciso fazer um intimo trabalho de simplificacdo psicoldgica. Rever a area
medieval da minha sensibilidade onde atulhei bonecos de antanho, paisagens
emprestadas a quadros e livros, emocdes alheias criando assim, por justaposigao
comocional, uma porcdo de almas que ndo sdo minhas. Preciso achar minha
verdadeira personalidade, na sua candida e virgem percepgdo, para ter os
deslumbamentos de uma descobridor em éxtase diante de paisagens novas. E
necessario gque eu me possua, me reintegre na minha absoluta e pura
individualidade, descalgando-me das bandas que me amarram como uma viva
muamia. E mister que eu seja eu. (...) Quando ‘eu’ serei ‘eu’? Se ndo me libertar
desses espectros culturais viverei sempre sentindo com os cinco sentidos dos
outros e vendo com olhos alheios. Quero simplificar-me, possuir-me, numa
palavra, libertar-me. Entrar em mim como se entre numa mata virgem. Ter a
alegria virginal de saber como realmente sou feito. Por 0 meu carro em contato
direto e imediato com 0 ambiente que me rodeia, para dizer, com orgulho, que as

bananeiras, com suas folhas berrantes e lindas, seus cachos retorcidos e

%2 SCHWARCZ, L. M.. Imaginar ¢ dificil (porém necessério). In: ANDERSON, Benedict. Comunidades
imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do nacionalismo. S8 Paulo: Companhia das Letras, 2008. p.
16.
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decorativos, ttm um encanto superior aos silentes e hostis loureiros do Jardim da

Adacamus Solennes (...).”*%

A mescla do sujeito individual e do coletivo que se processou na passagem pode ser
caracteristica da tentativa de se realizar uma profunda identificacdo entre o narrador e 0
Brasil, ajudando a legitimar a narrativa nacional. Del Picchia assumia a identidade do Brasil e
procurava jogar fora a heranga portuguesa e estrangeira que ainda mantinha, realizando um
movimento de volta a si mesmo e o identificando com uma agéo nacional.

Outro explicito exemplo da nacdo transformada em um sé individuo se
consubstanciou na construcdo de metéaforas bioldgicas, as quais viam o pais como um
organismo e os individuos ou as cidades como suas células.*** Para del Picchia, por exemplo,

0 Brasil era “um dos organismos nacionais mais formidaveis do universo™*°

, a0 qual deveria
ser aplicado um diagndstico com vistas a curar a doenga cultural que o atacava:
“Ha uma crosta artificial de convencionalismos sentimentais e doutrinarios que
deixam fermentar o pus no fundo da ferida. E mister arrancar essa crosta, mudar o
processo de cura, libertar-se da sugestdo das palavras, reformar nossa cultura,

integrar-se num grande (sic) pratico, salvar a na¢do, auscultando e apalpando seus

6rgaos, ndo examinando-os num mapa de tratado de fisiologia.”>®

A Antropofagia também ndo escapou da utilizacdo da metafora bioldgica. Antonio
Garrido explicava: “Todos os individuos reagem quando lhes entram o antigeno. O Brasil
ndo. Bate palmas. Goza. Elogia. Ndo tem febre.”**" Pode-se dizer que o conceito de
organismo teve sua utilizacdo de forma mais acentuada no Verdeamarelo que na
Antropofagia, resquicio das formas positivistas de discurso, demonstrando ©
conservadorismo do pensamento do primeiro e a ambiguidade que as vezes ocorreu na
altima.

Ainda, 0s modernistas procuraram caracterizar 0 povo a partir de certos aspectos que
seriam exclusivos do pais, tais como a educacéo, a lingua, o folclore, a religiosidade, a cultura
popular, dentre outros. Plinio Salgado buscava “a chave para decifrar a psicologia do povo

brasileiro”, a qual, para Ricardo, ndo se encontrava nem na postura bacharelesca nem na

B3DEL PICCHIA, M.. Simplificaco racional...

¥4 Tal tendéncia de identificagdo da nacdo com o corpo ja se manifestara em outras areas da escrita
especialmente nas obras de Euclides da Cunha (Os sertdes), de Belisario Pena (Saneamento do Brasil). O
pais era visto por essa literatura como um organismo doente, atacado por uma politica republicana caduca
e despotica, imagem que expressava de forma clara a ideia da nacdo como um sé sujeito, no qual
trabalham outras instancias menores. Os homens como partes desse corpo, as quais deviam se unir e
trabalhar para o funcionamento do organismo nacional.

3% DEL PICCHIA, M.. Evolugo. Correio Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 14 jan. 1925.

%% HELIOS. Renovemos. Correio Paulistano, S&o Paulo, 09 jan. 1927, Cronica Social, p. 6.
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da credulidade imbecil: “n&o somos um povo de poetas nem de batraquios civicos™%.

Menotti, por seu turno, também assumia uma postura mediana, entre diversas situacdes. Ele
tanto se identificava com um homem do povo, mesclando caracteristicas do campo e da
cidade, assim como dava a entender ser essa a postura dos brasileiros: “Eu sou um Jeca
ilustrado que provou a dogura das mangas de pomar da fazenda, aprendeu direito civil com o
dr. Dino Bueno e viveu sempre com os olhos cheios do verde intenso das nossas matas e dos
nossos cafezais... Sou otimista por exuberante.”%

Nota-se, as vezes, uma postura passiva do povo diante da vida. Segundo del Picchia,
“0 povo, estatelado, contemplou o embate” que se travou entre a “arrancada indigena, a grita
destrambelhada de uma tribo selvagem alucinada e violenta” contra o “castelo feudal

parnasiano™®

na Semana de Arte Moderna de 1922. Nesse caso, a elite agiu, enquanto o
povo se comportou passivamente diante do destino da cultura do pais. Em outras vezes, o
povo assumia o papel de ator. Plinio dizia que havia “escrito e guardado as linhas que
seguem, com o fim de (...) da-las a publicidade, dedicando-as ao grande publico, que sera o
executor das ideias que nelas se contém™*.

Também a Antropofagia procurou caracterizar o povo segundo algumas situagdes
tipicas. Ao publicar um comentério sobre a exposi¢do que Tarsila inauguraria no Rio de
Janeiro, um antrop6fago dizia ser a artista a “maior pintora brasileira”, por penetrar
“(...) a selvageria de nossa terra, 0 homem béarbaro que é cada um de nds, os
brasileiros que estamos comendo, com a ferocidade possivel, a velha cultura de
importagdo, a velha arte imprestavel, todos os preconceitos, em suma que 0

Ocidente, através das manhas da catequese, nos envenenou a sensibilidade e o

pensamento.”?

Nesse caso, percebe-se ndo apenas o0 pareamento dos homens num so sujeito, como
com a propria artista e de todos com 0 homem bérbaro, antrop6fago. Ascenso Ferreira, por
sua vez, no poema Sucessdo de S&o Pedro*®, descrevia a oferta feita por um devoto de uma
galinha gorda para Séo Sebastido, sobre a qual recaia a gula do padre da igrejinha, apontando
para o jeito caracteristico do brasileiro de viver a religiosidade, além de para a propria

malandragem, presente até na acdo do padre. Em Oracdo ao negrinho do pastoreio, de

%% RICARDO, C.. Nem Rui nem Jeca-Tatu...

39 DEL PICCHIA, M.. Simplificacdo racional...

0 DEL PICCHIA, M.. Nossa orientacio...

L SALGADO, P.. A revolucio da anta... p. 91.

402 A EXPOSICAO de Tarsila do Amaral, no ‘Palace Hotel’. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o
Paulo. 22 Denticéo, n. 15, p. x, 1 ago. 1929.

% FERREIRA, Ascenso. Sucessdo de Sao Pedro. Revista de Antropofagia, Sao Paulo, ano 1, n. 4, p. 1, ago.
1928.
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Augusto Meyer, o0 poeta fazia pedidos para o santo, “que acha tudo/se a gente acende um

lume/de velinha em seu louvor™%

, estabelecendo uma relacéo intima e de favores com a
santidade, ato também muito préximo do popular.

Ser considerado brasileiro, no entanto, também podia deter caracteristicas negativas,
como se V& na critica de Antonio Alcantara Machado sobre Augusto Frederico Schmidt. O
critico afirmava que o poeta escrevera um “poema bébado. Culpa da cachaca nacional que a
inteligéncia do poeta destilou”. Dizia:

“E brasileiro. Seu lirismo é balancado e preguicoso. E brasileiro. Vai se
entregando ao desanimo. Até o dia em que endireita a cabeca e faz discurso bonito
e bravo. Depois bate no peito. Esta entregue de novo. Mas agora ha mao de deus
que também & brasileiro.”*%

Nesse caso, 0 brasileiro era identificado ndo apenas por sua preguica como pelo
pessimismo e por certo providencialismo, a deixar as decisdes importantes na “mao de Deus”,
também brasileiro por exceléncia, a distribuir dadivas a terra, permitindo a pregui¢a do povo.
Também Machado afirmava que “Paternostro € brasileiro” numa critica no terceiro nimero
da Revista de Antropofagia, identificando tanto o poeta quanto sua poesia como tipicos do
Brasil. Dizia, ainda, Machado sobre Paulo Prado:

“Paulo Prado em conversa costuma cagoar dessa mania que muito novo (ou
pretendente a tal) tem de gritar esmurrando no peito: Eu sou brasileiro! Eu sou
brasileiro! Eu é que sou o verdadeiro brasileiro! Burrice, mogo. Se vocé é
brasileiro n&o precisa gritar que é: a gente vé logo.™

Ser brasileiro, portanto, ndo pressupunha uma afirmacéo da condicdo. Ela ja estava
delineada e era visivel a outros sujeitos. O ser brasileiro explicava, por conseguinte, um jeito
proprio de escrever, caracteristico do pais, que ndo se resumia a assuntos ou temas:

“Ha que tempo Machado de Assis dizia por outras palavras que ser escritor
brasileiro ndo é tdo simplesmente cantar o indio e botar numa paisagem ipés em
flor. O Brasil ndo é isso s6. Ou melhor: o Brasil ndo € isso. Qualquer estrangeiro é
capaz de fazer um romance muito bem feitinho com personagens desta terra
movendo-se nesta terra. Agora o romance da terra s6 um brasileiro pode

escrever...”™ 0

9% MEYER, Augusto. Orac&o ao negrinho do pastoreio. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, n. 4, p. 6, ago.
1928.

%5 MACHADO, A. A. Um poeta e um historiador. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano |, n. 4, p. 4, ago.
1928.

% MACHADO, A. A. Um poeta e um prosador...

“7 Ibidem.
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Por fim, a Antropofagia justificava sua propria existéncia pela necessidade do povo.
Ela havia nascido “mais da necessidade de um povo do que dos requintes da inteligéncia de
um homem. E daf encontrar a sua verdadeira histdria nas préprias fontes da nacionalidade’.
A autoridade do povo legitimava a soberania da propria Antropofagia, escolha daquele.

Acima de todas as estratégias descritas, é possivel dizer que o povo foi pensado,
principalmente, como a dimenséo consensual da nacéo, em busca da qual agiam os poderes
socializantes do social como comunidade homogénea. Nesse sentido, o Verdeamarelo, na
construcdo da ideia de povo, tratou-o como o resultado do améalgama de diversos sujeitos, sob
a influéncia de outros caracteres, tais como os geograficos, econémicos e historicos. Dizia o
Manifesto Nhengacu:

“A Nacdo é uma resultante de agentes histéricos. O indio, 0 negro, o espadachim,
0 jesuita, o tropeiro, o poeta, o fazendeiro, o politico, o holandés, o portugués, o
indio, o francés, os rios, as montanhas, a mineragao, a pecuaria, a agricultura, o
sol, as léguas imensas, o Cruzeiro do Sul, o café, a literatura francesa, as politicas
inglesa e americana, os oito milhdes de quildémetros quadrados... Temos de aceitar
todos esses fatores, ou destruir a nacionalidade, pelo estabelecimento de
distincdes, pelo desmembramento nuclear da ideia que dela formamos.™

De forma parecida, também del Picchia expressava sua compreensao de povo ndo
apenas a partir da existéncia de um sujeito coletivo mas de sua auto-consciéncia:

“Porque o0 que queremos, neste afluxo refervente de levas as mais bizarras, é ser
brasileiros de alma e de mentalidade. Queremos nossa bravia independéncia pela
criacdo de uma consciéncia autbnoma e nossa. Queremos a alforria completa de
quaisquer suseranias raciais ou espirituais cristalizadas num espirito especifico e
tipico. Queremos ser americanos do Brasil '

Pode-se perceber que 0 povo, na narrativa identitaria nacional, foi, de certa forma,
disputado, ocupando tanto o papel de “agente”/“praticante de acdo” como o de “assunto” que
se apresentava a percepcdo. O povo era “uma presenca histérica a priori, um objeto
pedagdgico” e, na medida em que era tomado como “ator” ou “agente”, sua identidade, até
certa medida, era deslocada e equiparada a identidade nacional, transformando-o, segundo os
exemplos de Homi Bhabha, em sujeito

“(...) de um processo de significacdo que deve obliterar qualquer presenca anterior

ou originaria do povo-nacédo para demonstrar os principios prodigiosos, vivos, do

“% DE ANTROPOFAGIA: algumas notas...
409 0 ATUAL momento literario...
410 DEL PICCHIA, M.. Americanos do Brasil...
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povo como contemporaneidade, como aquele signo do presente através do qual a

vida nacional é redimida e reiterada como um processo reprodutivo.”*.

Ele estava posicionado proximo aos “poderes totalizadores do social como
comunidade homogénea, consensual™**?. Tratava-se, como explicitou Bhabha, da “metafora
progressista da coesdo social moderna” que trata a nacdo como uma totalidade social que
expressa uma experiéncia coletiva unitaria:

“De muitos, um: em nenhum outro lugar essa maxima fundadora da sociedade
politica da nacdo moderna — sua expressdo espacial de um povo unitario —
encontrou uma imagem mais intrigante de si mesma do que nas linguagens
diversas da critica literaria, que buscam retratar a enorme forca da ideia da nagéo
nas exposicdes de sua vida cotidiana, nos detalhes reveladores que emergem como
metéforas da vida nacional.”**?

As narrativas modernistas se constituiram em tentativas de parear as inimeras
identidades individuais e coletivas em uma que contemplasse todas as demais e exercesse
sobre elas sua supremacia. As estratégias narrativas modernistas — o uso do “n6s”, do “eu”, da
metafora bioldgica, da eucaristia de objetivos — visavam que os individuos existentes dentro
da nacdo tivessem a imagem de uma comunhdo entre eles. Tratava-se de instaurar a
fraternidade, a qual pressupunha equidistancia em relacéo a um centro.

Contudo, apesar dos modernistas tentarem personificar o povo na condigdo de sujeito
nacional, construtor da narrativa nacional, isso, contudo, ndo se deu por completo. O ato
pressupunha 0 mascaramento dos inimeros sujeitos que porventura ndo se enquadravam em
sua trama, mas que reapareciam nos seus meandros. Tal condi¢do proporciona antever 0s
processos capengas de tentativa de homogeneizagdo da nacéo, segundo o pensamento de
Bhabha, e pode ser vista, dentre outros momentos, na construgdo da ideia de elite.

Elite: parte destacada do povo e pedagoga da nagao

O povo, como “sujeito” coletivo, é autor de uma série de ages que sdo ponderadas e
passam a compor a narrativa identitaria nacional. Por outro lado, como “objeto” do
nacionalismo, ele se torna receptor “de uma pedagogia nacionalista, que atribui ao discurso
uma autoridade que se baseia no preestabelecido ou na origem historica constituida no

passado™*. Ele se torna assunto, ja que a narragdo de sua acio se trata de uma operac&o

“1 BHABHA, H.. Op. Cit. p. 207.
12 |bidem.

13 |bidem. p. 203.

14 Ibidem. p. 207.
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abstrata, construida por outro sujeito, também parte do povo, mas que dele se distingue até
certo ponto: a elite.

A eleicdo de um grupo de individuos distinto dos demais, detentor das simultaneas
tarefas de escrita e de ensino da narrativa identitaria, abre uma cisdo vertical na nacéo.
Inaugura-se uma hierarquia entre os diversos sujeitos nacionais, cuja legitimidade se mantém
atraveés de estratégias narrativas distintas, que funcionam “em nome do ‘povo’ ou ‘da nacéo’ e
0s tornam sujeitos imanentes e objetos de uma série de narrativas sociais e literrias.”**

Sendo, a0 mesmo tempo, porta-voz da nagdo e sujeito localizado no “interior” da
mesma, a posi¢cdo, a0 mesmo tempo interna e externa ocupada pela elite, resulta em
caracteristicas especificas sobre sua narrativa. Trata-se de problema parecido com o que
ocorre na etnografia, quando o “narrador” é também objeto, demandando “que o proprio
observador seja uma parte de sua observag&o e isto requer que o campo do conhecimento — o
fato social total — seja apropriado de fora como uma coisa, mas como uma coisa que inclui
dentro de si a compreensio subjetiva do nativo™°. Instaura-se o “tempo duplo” da nacéo e,
na “complexa estratégia retdrica de referéncia social”, sua “alegacdo de ser representativa
provoca uma crise dentro do processo de significaco e interpelacéo discursiva™*’.

Para se entender a condicdo da elite na narrativa identitiria nacional, além de se
recorrer as suas caracteristicas pedagdgica e performatica, é possivel, ainda, se fazer uso do
conceito de arkhé desenvolvido por Jacques Derrida. Esse autor, examinando a condigdo de
arcontes exercida por um grupo especifico de individuos na sociedade da antiga Grécia,
esclareceu de que forma o arquivo — um conjunto de codices onde estavam escritas as leis da
sociedade — coordenava aparentemente dois principios em um, ligados a designacédo da
palavra originaria arkhé:

“(...) o principio da natureza ou da histdria, ali onde as coisas comegam — principio
fisico, historico ou ontoldgico —, mas também o principio da lei ali onde os

homens e os deuses comandam, ali onde se exerce a autoridade, a ordem social,
nesse lugar a partir do qual a ordem é dada — principio nomoldgico.”**®

Ou seja, 0 arquivo remete, segundo Derrida, ao mesmo tempo, a um “comego” — uma
lei — e a uma *“autoridade”, dos que tinham legitimidade para guardar e interpretar a lei.

Interessa focar a atencéo, neste momento, ao principio nomoldgico do conceito, o qual remete

15 |bidem. p. 199.
18 |bidem. p. 212.
7 |bidem. p. 206.
“EDERRIDA, Jacques. Mal de arquivo: uma impress&o freudiana. Rio de Janeiro: Relume Dumaré, 2001. p. 11.
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ao lugar onde os arquivos eram guardados: “uma casa, um domicilio, um endereco, a
residéncia dos magistrados superiores, os arcontes, aqueles que comandavam”***.

Sob este ponto de vista, pode-se entender o Jornal do Comércio ou a Revista de
Antropofagia como arquivos — a partir de sua compreensao como um conjunto de regras que
rege a sociedade, em uma acepcdo ampla — e 0s modernistas como arcontes — eles ndo apenas
eram responsaveis por pensar o pais, como também detinham a guarda do “arquivo”, pela
possibilidade de escrever para aqueles periodicos.

A fim de assumirem a condicao de arcontes, 0s modernistas procuraram, inicialmente,
se firmarem legitimamente frente tanto a elite intelectual do pais quanto ao povo. Segundo o
Verdeamarelo, o que legitimava sua condicdo de intérprete da realidade brasileira era sua
forma mais adequada de pensa-la, diante da incapacidade da elite intelectual de entdo em
fazé-lo. A inaptiddo da “velha mentalidade”, dos “passadistas” e dos* velhos” demandava a
intervencao “dos novos”, dos portadores da “nova mentalidade”.

Hélios legitimava a tomada de atitude do intelectual modernista em razdo da
excessiva teorizacdo das elites, acostumadas a pensar o pais segundo as regras europeias.
Apenas “0s novos” conseguiriam fugir do artificialismo especulativo, pensando e agindo de
modo a unir teoria e pratica. O uso da pessoa da acdo na primeira pessoa do plural, por seu
turno, no artigo, tanto incluia o autor na condi¢do de “novos escritores” como podia dar a
ideia de que esse se colocava na posicao de povo:

“E que um punhado de espiritos de elites, excessivamente cultos para o indio e
romanticos em demasia, criaram formulas juridico-politicas ideol6gicas, em
evidente contraste com 0 nosso meio fisico e étnico. A mentalidade da nossa elite
foi sempre plasmada pela alta cultura ocidental. Vistas muito altas para um pais
em formagdo. E aqueles ide6logos que ainda timbraram em apurar mais essas
férmulas num alto sentido, com boa fé e com patriotismo, agravam ainda mais o
mal de que sofremos. SO a nova geragdo, criando uma consciéncia nova, é capaz
de restabelecer o equilibrio necessario entre nossos processos culturais € nossos

processos fisicos de vida. Os wvelhos, obcecados nas suas formulas, ndo

compreendem o problema nem tdo pouco a sua gravidade.”*?°

Segundo del Picchia, para a incitacdo da consciéncia nacional deveriam contribuir “os
intelectuais e os artistas procurando uma lingua nossa, uma literatura nossa e uma arte

nossa™*?! os quais, através da instrucdo do povo — e ndo uma série de medidas legislativas tais

* bidem. p. 12.
*OHEL10S. Renovemos...
21 DEL PICCHIA. M.. Evolugéo...
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como o0 voto secreto — iriam criar uma tipica consciéncia nacional no pais. Novamente o autor
utilizava estratégia parecida para justificar tanto o interesse comum como sua propria inclusao
na massa desejosa de mudangas, dessa vez com 0 uso do pronome possessivo.

Cassiano Ricardo, seguindo a mesma linha de del Picchia, lembrava que “os
passadistas, sem forca para criar coisa nova e sem capacidade de entusiasmo, parasitarios dos
livros e das gramaticas, trataram de alimentar os produtos da importagcdo. Por instinto de
defesa, por certo.”*?* E propondo, a partir de uma férmula, que nem Rui Barbosa e nem Jeca
Tatu fossem tomados como simbolos do Brasil, objetava contra o primeiro por ter feito parte
de uma elite intelectual bacharelesca, gabinetista, que procurava o Brasil nos livros, em vez de
encontra-lo “na percepcao exata” dos fendbmenos sociais. A nova geracao de intelectuais, da
qual Ricardo se dizia parte, procurava fazer exatamente o contrario:

“Ora, a mentalidade nova é construtiva e pratica. Esta trabalhando na construgéo
de uma pétria moca, integrada em si mesma. A esse Brasil inventado nos livros é
gue a mocidade procura opor é a verdade concreta de um Brasil-Brasil. E 0 meio
de conseguirmos a posse do nosso destino nao pode ser outro.”?

Ricardo se embasava, para defender seu argumento, na ideia de acdo, contra a
passividade ou a contemplacéo, tipicas dos “velhos”. E insistia no mesmo tema,

“(...) sO para mostrar, muito de propoésito, é quanto a nossa mentalidade, criada por
poetas e sonhadores antigos, estava longe do nosso destino. O quanto o Brasil, que
se criou nos livros é diferente deste Brasil que tdo bem conheceis agora, com gosto
de terra, moldado no barro inicial com que todos nés, cada qual a seu modo, o
estamos construindo. Cito as palavras do poeta para demonstrar também, logo ao
inicio da minha palestra, 0 quanto a mentalidade contemporénea dos escritores de
ontem é diferente da nova mentalidade que os modernos acabam de criar,
consecutiva, que anseia por encontrar o Brasil em si mesmo. Sentido diretamente
nas suas fontes de vida. Trabalhado pela mdo do homem. Produto do nosso
esforco.”*

O autor justificava, portanto, tanto sua critica a elite brasileira, quanto sua incluséo
numa “nova” elite, mais consciente da realidade do Brasil. Utilizava também o “nds” como
forma de demonstrar que a a¢do que se realizava no presente era fruto do esforco coletivo do

pais, ainda que, logo a seguir, viesse a defender especificamente a atitude dos “modernos”.

22 RICARDO, C.. Renovacio brasileira. Correio Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 12 jun. 1927.
2 RICARDO, C.. Nem Rui nem Jeca-Tatu...
24 RICARDO, C.. Minha terra tem palmeiras...
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Todos os artificios usados pelo autor visavam o abandono do jeito de agir dos “velhos” e sua
substituicdo pela atuacao dos “novos”:
“Contra essa gente s6 mesmo a audacia dos jovens, luminosa e agressiva.
Acabemos com isto, disseram 0s jovens. E escorregaram os repetidores de
formulas. Toda a velhada literaria saiu correndo. De modo que s6 ficou gente
nova. Nova num sentido amplo, estd bem entendido. Nova ndo quer dizer
irresponsavel, pelo pouco de experiéncia ou de idade. Nova em espirito, isto &,
capaz de sentir a vida na hora que passa...”*®
Também na visdo de del Picchia, a “anarquia” que 0s novos estavam fazendo, nao era
destrutiva, mas construtiva. Se ela causava, inicialmente, um momento de indefinicdo de
objetivos, 0 que ocasionava certa perturbacdo, ndo havia, no entanto, porque se preocupar,
pois alguns individuos, dotados de uma espécie de intuicdo, sabiam, no meio do tumulto,
identificar o caminho a ser seguido:
“A (reticBo) nacional parece ndo obedecer a preestabelecidas coordenadas.
Entretanto, dentro do seu destino, a parabola harmoniosa da sua finalidade se
entremostra aos videntes, aos iluminados, aos estudiosos dos fendbmenos sociais.
(...) Caminhamos a agigantados passos para a incita¢do da consciéncia, com que,
alids, muito contribuiram os intelectuais e os artistas procurando uma lingua nossa,
uma literatura nossa e uma arte nossa.”*?°
Num artigo elogioso ao livro recém lancado por Menotti, em que “reuniu uma serie
de discursos pronunciados na Camara dos Deputados de Sdo Paulo”, Salgado considerava
Pelo amor do Brasil uma prova de que a “geracdo nova do Brasil” tentava fazer diferente do
comportamento até entdo ostentado pela elite intelectual. A a¢do dos novos estava criando
“uma mentalidade nova, em luta permanente entre seus proprios elementos, da qual saira a
grande corrente diretora do pensamento nacional do futuro™*?’. Mais a frente, Salgado atribufa
um carater especial, quase religioso, ao papel da nova elite literaria:
“Precisamos andar de relho na méo, como Cristo. E que a pétria estd vendida a
retalhos por maus brasileiros, uns atocaiados na imprensa que abastardam numa
colcha remendada com linguas estranhas e clamam contra os que todo o dia, como
uma oracdo, proclamam sua ‘brasilidade’, em meio a tantos transfugas. Outros a
enxovalham com diatribes num pessimismo azedo e (sic), cobrindo-a com 0s
andrajos dos seus insultos! Precisamos de ‘palavras claras’. Estamos ainda no

regime das tergiversagdes, das pusilanimidades, das transagBes igndbeis no campo

2% |bidem.
2 DEL PICCHIA, M.. Evolugéo...
27 |bidem.



144

das convicgdes mais intimas. Nada de temores! Relho na méo e risquemos, no
territério das nossas persuasdes mais sinceras, as fronteiras das nossas ideias e das
nossas finalidades...”*?®

Por fim, desenvolveu-se no Verdeamarelo a crenga de que, dentro da elite culta do
pais se destacavam os literatos, posicionados distante de formulas e teorias por lidarem com
um material muito préximo da sensibilidade. Sobre isso, dizia Francisco Pati:

“Aos escritores, sobretudo aos poetas, homens do sentimento mais do que do
raciocinio, é que incumbe a funcdo da unidade afetiva de que carecemos para o
advento do espirito nacional e como consequéncia logica de uma literatura
brasileira, caracteristicamente brasileira. Ndo sdo os homens do raciocinio; nem os
cultores do direito, na formacéo de uma sociedade juridicamente organizada; nem
0s doutrinadores civicos, nos adornos quase sempre suspeitos da sua palavra
escrita ou falada; nem os chamados apdstolos da democracia na propaganda dos
seus programas politicos; ndo sdo esses, com certeza, os predestinados do meio e
da hora presente para a consecucdo de tdo nobre ideal, cujas raizes estdo
germinando no subsolo do sentimento coletivo.™?®

Também Plinio Salgado concordava sobre o papel especifico dos literatos na
construcdo da nova mentalidade: “Vé-se agora que é a literatura que da o primeiro passo para
a compreensao de finalidades que apenas tinham sido vislumbradas por meia dizia de
cerebros privilegiados. Alias, tinha sido ela mesma a causa do divorcio entre 0 pais e suas
classes cultas.”**

A Antropofagia também concordava em assumir o papel de elite intelectual do Brasil,
face a incapacidade da elite de entdo em fazé-lo. Dizia Oswaldo Costa: “o mal dos nossos
escritores € estudar o Brasil do ponto de vista falso, da falsa cultura e da falsa moral do
ocidente. A mentalidade reinol, de que ndo se libertaram, € o0 que os leva a esse erro”. E
concluia, justificando a a¢do antropofagica: “o Brasil ocidentalizado €, portanto, um caso de
pesudomorfose historica (Consulte-se Spengler). Sé a antropofagia consegue resolvé-lo.
Como: comendo-0.”*%*

Oswaldo Costa corroborava a ideia sobre a velha elite do pais a qual se mantinha
presa aos convencionalismos herdados da Europa. Era ela, e ndo o povo, a responsavel pela

forma negativa de se interpretar o Brasil:

28 DEL PICCHIA, M.. Loba, anta ou manitds?...

29 PATI, F.. O poema do Brasil... Sobre o assunto, ver a polémica “homens de sciencia” verus “homens de letras”
em: SCHWARCZ, L. M.. O espetaculo das racas... p. 40.

*OSALGADO, P.. Cronicas verdeamarelas — Il — Literatura e politica. Correio Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 4 jun.
1927.
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“A falta de carater que certos pessimistas observam no Brasil ndo é no povo que
se nota, € numa certa elite. Na elite roméantica, saudosista, que ainda cré na
Retdrica, nos principios de Aristdteles e nos bons sentimentos portugueses, que
ndo tem olhos para ver a nossa realidade, na elite submissa ao Ocidente, na elite
que perpetua a bambachada do governador geral roubando no confessionério o
ouro de nossas minas. Essa gente é que dé azar.”**

Contra essa “velha” elite, deveria se manifestar a “mentalidade dos novos, dos
arrojados, dos viris, dos que tem o anseio das grandes renovagdes sociais”. Segundo Isaac
Perez, cumpria-se agir: “um recurso imediato e drastico se nos impde: a absorcdo da
mentalidade macrobiana, caduca, impotente, gasta e vazia que embroma o povo e se faz
eleger para a facantaria dos Congressos, das Presidéncias e dos Tribunais™***. Dizia o autor:

“(...) ndo mais os burladores do nosso ideal de ascenséo para o progresso! Chicote
com eles! Nada de confianca nos barbichas insolentes e empertigados que
incapazes de outras funcGes, preferem os poleiros governamentais! Nada de
esperancas nos gritadores democraticos que querem votos para subir de bobos de
circo a palhacos da politicalha! Nada de sabios fosseis, de professores
empoachados de besteiras arqueoldgicas, de intelectuais vagabundos, mal
informados do pouco que soletram. Necessitamos de gente em tudo nova,
novissima! Nova de idade porque dos velhos acostumados a missal sebento,
forjadores morbidos de patifarias politicas, ndo € possivel esperar o verdiflorir do
futuro! Nova nos ideais porque da mocidade de pensamentos carecas que
‘amanhece a vida envelhecendo’, essa tem de ir para a retaguarda, comendo e
comendo, reduzida a um animal de estdmago, arrastadas no tropeco dos
descompassados, nao é possivel contar com ela. Para um Brasil que possa arcar
com um tacape mestre, gente nova de idade e nova de idealismo! Doutra fibral
Doutro cerne! Doutra ideologia! Doutra sinceridade! De medula de ago! Com
espinha de cimento armado! Cheia de fé, de esperanca, de previsdo, e de
realizaco intensa e sérial”***

Outro autor resumia a missdo do grupo da seguinte forma: “aqui nos encontrardo
sempre contra a falsa arte, a falsa moral, a falsa cultura. Contra o ocidente sempre. A nossa
missao € restituir o Brasil aos brasileiros”. E, em outro artigo, Acquiles Vivacqua dizia querer

“isolar da nossa ingenuidade de semibarbaros-religiosos as coisas estranhas que surgem

3L COSTA, O.. Revisio necesséria...

2 COSTA, O.. De antropofagia...

% PEREZ, Isaac. Berro. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2% Denticdo, n. 6, p. 10, 24
abr. 1929.

4 Ibidem.
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aparentemente fascinantes, aos nossos olhos de bons tropicais — como outrora a cultura
1435

mesclada da nossa primeira geracao, educada nas cidadezinhas europeias

A alusdo a um novo tempo também era visivel na seguinte passagem: a “antropofagia
tem como culto o rejuvenescimento instintivo da terra, pelo homem novo™*®. E, legitimando
a acéo do grupo, colocava-se a Antropofagia ao lado do povo:

“(...) porque no Brasil h& que se distinguir a elite, europeia, do povo, brasileiro.
Ficamos com este, contra aguela. Em funcdo do mameluco, do europeu
descontente, do bom aventureiro absorvido pelo indio, e contra a catequese, contra
a mentalidade reinol, contra a cultura ocidental, contra o governador, contra o
escrivdo, contra o Santo Oficio. E assim haveremos de construir, no Brasil, a
nagao brasileira.”**’

Por fim, hd que se notar que ambos 0s grupos teciam criticas aos proprios
modernistas, representantes da nova elite intelectual que surgia no pais. Se o Verdeamarelo se
considerava uma reagdo contra “os passadistas derreados de tanta cultura europeia”, mesmo
0s “novos” nao eram totalmente renovadores. Dai a defesa feita por Ricardo de que Menotti
fosse eleito o0 “presidente da academia verde e amarela” por ser “quem sustentou no cartaz
contra as pedradas do passadismo ululante, os nomes de Mério, Guilherme e outros pretensos
renovadores que nao passaram, como depois ficou provado, de meros importadores dos
figurinos mentais europeus™®. A defesa de Cassiano se justificava em virtude da ac&o do
Verdeamarelo ser “também contra os falsos renovadores, cheios de po6s de arroz e de nds
pelas costas. Entra que continuam adaptando o Brasil caboclo aos modelos de Pierre
Louis™**.

Num outro artigo, demonstrava-se que 0s outros grupos modernistas ndo passavam de
copias da forma de agir das velhas elites literarias do Brasil:

“Mas 0 caso € que alguns vanguardistas fizeram a mesma coisa que 0S

parnasianistas estavam fazendo. Continuaram a praticar processos de importagao.

Continuaram também a praticar uma artezinha de regras com bonecos de engongo

e outros arranjozinhos muito engracados mas tdo distantes da realidade nossa e da

nossa originalidade béarbara e genial (...). Dai a necessidade de cacar esses

440 1441

papagaios™ cheios dos mesmos cacoetes de espirito e de linguagem.

% \/IVACQUA, A.. A propésito do homem antropofagico...
436 (i
Ibidem.
37 JAPY-MIRIM. De antropofagia...
8 RICARDO, C.. Nhengagu verdeamarelista...
% Ipidem.
0 Cagando papagaios era 0 nome do livro de Cassiano Ricardo, publicado em 1926.
“! RICARDO, C.. Manh de caga. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 9 abr. 1927.



147

Salgado tambeém justificava a critica aos “novos”: “Via-se, entretanto, em cada artista
novo uma reedicéo de artista velho. O divércio absoluto entre o poeta, 0 prosador com a cinza
do seu tempo e de seu meio, com as angustias coletivas, com a (sic) espiritual da

humanidade.”*** A radicalidade de Plinio se exacerbou tanto a ponto do literato declarar: “por

isso tudo, renego a arte a que aderi em 1922.”443

A anarquia inicial do modernismo que, como ja foi dito, havia sido necessaria num
primeiro momento, porque ajudara a destruir os velhos simbolos usados pela elite, era agora
estéril ja que, assim como os movimentos vanguardistas europeus, 0 modernismo havia
mergulhado em formulas e exterioridades:

“Para derrubar a velha literatura de literatos, inventamos uma nova literatura de
desordem e discussdo permanente, de multiplicidade de aspectos. Essa literatura
de emergéncia prestou 0S Seus servigos e abriu 0s nossos ouvidos para a
conversacao direta com a vida. Mas esse consulado bonapartiano esté, pela
prorrogacéo do seu mandato, degenerando em nova monarquia.”***

Se 0 que caracterizou o0 “passadismo foi exatamente o divércio entre o artista e a
humanidade”, na contemporaneidade acontecia 0 mesmo: “a cada movimento de rebeldia do

espirito humano (...) sucede a esterilizacdo das forcas germinais pela imposicao teorematica

das raciocinacdes maninhas.”***

Menotti apontava dois erros da geracdo nova: “uma irriquietude trituradora e
Inconsequente e uma preocupacéo excessivamente formalista.” E exemplificava o que ndo era
desejavel na nova literatura, citando, inclusive, nomes de autores:

“Eu, pessoalmente, estou enjoado com essas tentativas pequeninas que, se eram
graciosas, no inicio, agora sdo cacetes. Repetem-se demais. Oswald, por exemplo,
esta hd um século a fazer as mesmas coisas. Todo o esfor¢o de Mario — esse mais
original e profundo — resumiu em mudar o arranjo externo das frases, mascarando
com humorismo, que mal disfarca seu pudor, as velharias eternas que sdo a
esséncia imutavel das nossas comogdes e sentimentos. O que me parece que ha é
uma condenavel falta de franqueza. E deslealdade. Esses ultramodernistas andam
em um meirinho classico no bolso — metro que cresce ou decresce em dimensao
conforme a Ultima corrente literaria estrangeira que nele influencia — para copiar o

que os outros fazem. E com um espirito arbitrario verdadeiramente farisaico,

442 SAL GADO, P.. O século mediocre...
3 |bidem.

4ASALGADO, P.. Arte e literatura...
“Spidem.
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proclamando a todo o instante que a ‘Unica verdade literaria’ estd com eles, negam
aos demais uma interpretacéo trepidante deste momento maravilhoso.”**®

Também Ricardo criticava Oswald, por agir “em nome das suas ideias de
modernidade e de brasilidade (pois que ser moderno e ser brasileiro é privilégio, com patente
registrada no Ministério da Agricultura, de alguns escritores novos que inventaram esses
fendmenos de parceria com Max Jacob e Paul Geraldy)™**, descartando outras ideias sobre a
modernidade e se dizendo Unico guardido do conceito.

Se a “velha” literatura “foi afastando-se das grandes forcas espirituais” e acabou por
cair “na gramatica e na critica cientifica, no helenismo e outras calamidades”, 0 mesmo
acontecia ao modernismo: “Sera por esse mesmo caminho que a chamada arte nova — bem
efémera — caird numa execravel sistematizacao processual.” Dai a reagdo da Anta ao Pau-
Brasil: “E foi por causa de Oswald néo ter o espirito dos assuntos brasileiros dentro de si, que

inventamos a Anta.”**

Os novos estavam, portanto, ensinando o restante do Brasil a pensar adequadamente.
O Verdeamarelo assumia a pedagogia da nacéo, tal como preconizava Ricardo:
“Contra essa mentalidade foi necesséario desenvolver uma larga campanha de
nacionalismo. Foi necessario ensinar Brasil aos que, vivendo fora dele, absorvidos
pelos prejuizos da inteligéncia retérica e marcados pelos cacoetes de uma cultura
importada, ndo procuravam conhecé-lo. Enfermos para o seu meio, eram cegos
para 0 seu proprio pais. Enfermidade inferior a das ostras, que quando ficam
doentes, produzem pérolas... Como ensinar Brasil a essa gente? Perguntardo. Ora,
a campanha dos mogos nacionalistas, a principio literaria, tomou um aspecto mais
prético, transformou-se a bem dizer, numa obra de educag&o inicial.”**
A educacéo era dirigida ndo apenas ao povo, mas também a elite. E continuava:
“A velha mentalidade inventou o Brasil de cOcoras. Era preciso mostrar a essa
velha mentalidade que ndo podia estar de cdcoras um pais que realizara a maior
conquista da civilizacdo sob os trépicos. A velha mentalidade sempre alimentou a
conviccao de que o desenvolvimento do nosso pais foi obra do acaso. Era preciso
provar a essa mentalidade, a luz dos ensinamentos irrefutaveis, de absoluta
procedéncia historica, que a lenda do acaso ndo € compativel nem com a indole
dos conquistadores da terra nem com o espirito aventureiro que encheu de proezas

maravilhosas toda a epopeia dos descobrimentos maritimos. A velha mentalidade

8 DEL PICCHIA, M.. Nosso credo. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 29 mar. 1927.
“" RICARDO, C.. Cacando papagaios...
“8 SALGADO, P.. Arte e literatura...
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desprezava o elemento indigena, na formacdo étnica brasileira. Era preciso
mostrar a essa mentalidade que a paisagem racial do nosso pais ‘tem seu elemento
mais representativo na zona do caboclo’, a que duas coisas providenciais terdo
influido decisivamente na formacé&o do nosso destino: o contato direto do homem
com a terra e a circunstancia de estar habitando o Brasil por ocasido do
descobrimento, uma raca andeja e forte, sem preconceitos de cultura, mas também
sem 6dio: Unica raca que poderia aceitar a colaboracdo dos descobridores e até
auxilid-los no conhecimento intimo do novo mundo. A velha mentalidade
increpou de inferior a essa raca, envergonhando-se de que houvesse brasileiros
filhos de indio: era preciso provar a essa mentalidade que € justamente esse
elemento fundamental da espécie que deu ao Brasil a possibilidade de ser um pais
original, com personalidade prépria, capaz de promover o gque o0s socitlogos
denominam ‘o conhecimento mtuo, a suspirada concordia entre 0s que vém as
diversas pétrias buscar a vida e a prosperidade debaixo do nosso céu’.”**°
Interessante notar que, nesse caso, tratava-se de uma pedagogia da nacdo dirigida
especialmente as elites; a narrativa verdeamarela ndo procurava dialogar com o povo. E, em
outro artigo, dizia algo parecido: “E necessario encarar a campanha nacionalista como a

encara Ribeirdo Preto, através da sua aguerrida ‘Legido Brasileira’, ensinando Brasil a quem
ndo o tenha aprendido ainda. E necessério soletrar as primeiras silabas da nossa grandeza.”***
Os antrop6fagos, por seu turno, também procuravam legitimar a acdo da Antropofagia
frente a outros grupos modernistas. Um autor manifestava se considerar acima dos demais
modernistas: “os antropdfagos ndo sdo modernistas. Para eles se torna plenamente indtil
rejuvenescer uma mentalidade que n&o os satisfaz.”**? Também Tamandaré, em um dos seus
moquéns, dizia algo semelhante:
“Maior porém, do que a ignorancia dos nossos falsos modernistas — convém néo
confundir modernismo com falso modernismo, aquele existeeste é a agua de
barrela — é o0 indecoroso estado de serviddo mental em que eles vivem. Dai ndo

compreenderem a ‘descida antropofagica’. Dai o desespero contra nds.”™

9 RICARDO, C.. O segredo das uiaras: notas impressionistas & margem dos Seixos rolados de Roquete Pinto.
Correio Paulistano, Sdo Paulo, p.6,14 set. 1929.

% 1pidem.

1 GENRO. Terra Roxa. Correio Paulistano, S&o Paulo, 14 set. 1927. Cronica social, p. 4.

2 DE ANTROPOFAGIA: algumas notas...

2 TAMANDARE. Moquém IV — Sobremesa.
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E como solucdo, pregava: “portanto, fomos, somos e seremos inexoraveis. N&o
pouparemos nenhuma duplicidade, nenhuma impostura. A todos os inimigos comeremos.”**
Dizia sobre 0 modernismo:

“Pensamento novo nao criamos. Continuou 0 pensamento velho de importacéo.
Comido pela broca do ocidente. O grande erro dos modernistas foi esse. A
preocupacdo estética exclusiva. A nenhuma percepgdo — por absoluta capacidade
criadora talvez — do conflito que separa, entre nds, as camadas profundas da
nacionalidade da casca grossa que a envolve coberta de bichos e bolor. Eles ndo

compreenderam que tudo era preciso vir abaixo. A falsa arte. A falsa histdria. A

falsa religido. A falsa moral.”**®

O autor legitimava a “descida” dizendo: “a fase de transi¢do j& passou. Entramos com
0 peé direito no ciclo antropofagico”. E, em outro artigo, continuava a se posicionar contra o
mesmo movimento de que fizera parte: “foi exatamente isso que condenei no movimento
modernista: a sua auséncia de Universo, como diria o Padre Vieira e, sobretudo, a sua
auséncia do Brasil como dizemos nés, antrop6fagos”. Por fim, questionava: “que assunto do
mundo e que assunto do Brasil resolveram os modernistas? Pois ndo continuamos a confundir
tudo, num comadrismo indecente, valorizando mediocridades, como se um artista fosse café
ou aglicar cristal, trocando elogios, importando bobagens...”**®
Pode-se dizer que os escritores modernistas ocupavam o papel de elite quando da
construgdo das narrativas identitarias nacionais, elite ndo apenas letrada, mas também
econdmica, social e mesmo politica®’. Tal posicionamento os levava a participar de um
grupo de arcontes, segundo o principio nomoldgico apontado por Derrida. Por outro lado, a
postura de arcontes também dava mostras da ambiguidade das narrativas modernistas. Mostra
desse aspecto foi mencionada por Milton Lahuerta, segundo o qual se instaurou uma “crise de
identidade social’ entre a intelectualidade” do periodo e
“(...) a perspectiva de missdo, forte entre os intelectuais ja nos anos iniciais da
Primeira Republica, se aprofunda e ganha novos significados sob o impacto do
processo vivenciado ao longo dos anos 20. O guestionamento da ordem faz-se

com base num angulo de visdo genericamente modernista, que, buscando o

% |bidem.

5 TAMANDARE. Mogquém Il — Hors d’ d’ceuvre...

6 TAMANDARE. Moquém 111 - Entradas...

7 Os escritores que escreviam para o Verdeamarelo e a Antropofagia detinham condicBes econdmicas e sociais
para tal. Eles faziam parte, em sua maioria, de uma classe social com um minimo de condicdo financeira para
proporcionar estudos necessarios para a atuacao literaria e jornalistica, em um pais de aproximadamente 75% de
analfabetos. Outros ocupavam, também, uma posicdo politica privilegiada, como no caso de Menotti e Plinio,
ambos deputados estaduais. Oswald, como se sabe, era filho de uma familia abastada e ja havia viajado inimeras
vezes a Europa. Os demais escritores também se enquadravam em categorias sociais parecidas.
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‘brasileiro’, recoloca com muita forca a preocupacdo com o nacional e o tema do
popular.”*®
Segundo o mesmo autor, tal intervencdo modernista foi feita “por uma
intelectualidade viajada, apoiada por uma aristocracia ilustrada”, o que deu ao movimento um
carater ambiguo. Disse o autor:
“E por isso que entre os intelectuais inspirados no modernismo, ainda que haja
uma pretensdo de rever o racismo e de criticar a retorica do academicismo,

permanecem um culto a erudicdo e um sentimento de ser parte da elite tal qual

eram cultivados nos saldes aristocraticos.”**°

Assim, a relacdo dos literatos com o povo foi uma mostra da ambiguidade de suas
narrativas, ja que se ia “ao encontro do povo como se este fosse um objeto exdtico, quase
uma massa a qual é preciso dar forma, flertando a distancia, sem estabelecer relacbes de
maior proximidade”. A intelectualidade modernista, “quando ‘foi ao povo’, o fez esperando
encontrar nas manifestagdes populares uma matéria-prima pura e dotada de autenticidade, a
qual caberia dar forma final mediante um trabalho de sintese eminentemente intelectual™*.
Ela ndo foi capaz, por exemplo, “de reconhecer plenamente a importancia da classe operaria
emergente”.

Uma vez que os modernistas detinham a prerrogativa de representar a si mesmos
através de suas narrativas, essa condicdo apontava, como observou Homi Bhabha, para a
ambivaléncia do discurso nacionalista: a de fazer com que a norma seja seguida apesar de se
originar dos proprios individuos ao qual é direcionada. Trata-se da ambivaléncia tipica de
uma linguagem “ao mesmo tempo interior e exterior ao sujeito falante™*. A forma de ocultar
essa ambivaléncia se dava pela autoridade a que os proprios modernistas se atribuiam, nos
moldes do que apontou Claude Lefort, citado por Bhabha: “Somente a autoridade do senhor
permite que a contradi¢do seja ocultada, porém ele proprio € um sujeito de representacdo;
apresentado como o detentor de um saber sobre a norma, ele permite que a contradicao se
torne visivel através de si proprio.”*®* A tarefa, portanto, demandava a ocultagio da
vulnerabilidade da norma. Tratava-se de ndo revelar “a instabilidade de uma ordem que se
pretende elevar ao status de esséncia”. Para tal, o discurso nacional se diz representando um

lugar puro, “exterior a propria linguagem”, de onde se teria originado, encobrindo a existéncia

8 | AHUERTA, Milton. Os intelectuais e os anos vinte: moderno, modernista, modernizacdo. In:
DELORENZO, H. C. de; COSTA, W. P.. (Org.). A década de 20 e as origens do Brasil moderno. 1 ed. Séo
Paulo: Editora UNESP, 1997, v. 1, p. 93-114. p. 95.

% |bidem. p. 97.

% |bidem. p. 97.

“61 |bidem. p. 207.
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de um sujeito falante: “Para ser fiel & sua imagem, a norma deve ser abstraida de qualquer
indagacdo a respeito de sua origem; por conseguinte, vai além das operagdes que controla.”*®?

No modernismo, as estratégias utilizadas para legitimar a norma foram feitas,
inicialmente, a partir da constatacdo da inércia da elite que comandava o pais naquele
momento. A intervencdo era também legitimada pelo fato dos modernistas serem detentores
da linguagem moderna, adequada ao momento contemporaneo. Acima de tudo, utilizou-se da
primeira pessoa do plural e mesmo do singular nas falas, com vistas a parear a identidade dos
modernistas a identidade nacional, o que ajudava na legitimagdo das narrativas.

Apesar de todas as tentativas em se criar uma narrativa e um sujeito coerentes, a
ambiguidade permaneceu. Segundo Bhabha, trata-se de uma caracteristica do discurso
nacionalista: “estamos diante da nacdo dividida no interior dela propria, articulando a

1,464

heterogeneidade de sua populacdo Os discursos “de minorias, historias

heterogéneas de povos em disputa, autoridades antagonicas e locais tensos de diferencga

4% n3o deixam que a narrativa se apresente homogénea tal como se deseja.

cultural
Nesse sentido, a propria disputa Antropofagia versus Verdeamarelo é um indicio da
tentativa de se eliminar as contradicBes internas da nacdo, pela supressdo das préprias
narrativas avessas ao processo de homogeneizagdo. Ambos os grupos tentaram se eliminar
mutuamente durante o periodo que atuaram, o que aponta para a dimensdo contenciosa da
narrativa nacional, apontada por Bhabha.

Ha que se ter em mente, por fim, que, apesar de se tratar de uma elite intelectual, cuja
posicdo social muitas vezes estava distante do proprio povo, as narrativas modernistas nao
teriam se firmado se ndo houvesse a ades@o de algum segmento da sociedade a essas ideias.
Trata-se da legitimidade emocional do nacionalismo, segundo os preceitos de Benedict
Anderson*®, para o qual o nacionalismo mais que “inventado”, é imaginado, no sentido de
fazer sentido e constituir objeto de desejo e proje¢do, estando mais proximo da religido ou do
parentesco que da ideologia.

Neste capitulo, buscou-se explorar tanto o que Homi Bhabha chamou de “a
‘individualidade’ da nacdo em oposicdo a alteridade de outras nagdes” como a condicao
de “nacdo dividida no interior dela prépria, articulando a heterogeneidade de sua
populacdo”. O Brasil necessitava se posicionar tanto em relagéo ao seu “exterior” como

“62 Ihidem. p. 208.

%3 BHABHA, H.. Op. Cit. p. 208

“®% |bidem. p. 209.

“% |bidem. p. 210.

%68 \/er: ANDERSON, B.. Op. Cit. p. 32.
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em relagdo ao seu “interior”, criando narrativas coerentes nesse sentido. No primeiro
caso, tratou-se de assumir o Brasil como um individuo dotado de personalidade, capaz
de conviver com outros no panorama internacional. Internamente, 0os modernistas,
assumiram a condicdo de arcontes, interpretando literariamente o Brasil, sem envolver
diretamente as classes populares ou os demais “sujeitos” que apareciam em suas narrativas,
mas criando sua identidade na performance da narracdo. O exame dos inimeros sujeitos
localizados no interior da nagdo, da relagdo dessa com outras nacoes, do seu posicionamento
espacgo-temporal, foram temas desenvolvidos pelos escritores modernistas. Eles assumiram,
dentre outras, as vozes do indio, do negro, do branco, do imigrante, dos intelectuais, do
antropofago e mesmo do povo, com o qual as vezes se confundiram e em outros momentos
procuraram se diferenciar. Todos esses sujeitos eram, no maximo, personagens dos textos ou,
na concepcdo de Homi Bhabha, objetos de uma pedagogia nacionalista. Por fim, a prdpria
disputa narrativa empreendida entre o Verdeamarelo e a Antropofagia foi mostra da
contensiosidade da nacéo e da dificuldade em se criar uma identidade nacional sem quebras

ou ambiguidades.
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Capitulo 3 - Tempos

“O tempo, por si mesmo, considerado abstratamente,
seria incaracteristico. Ele adquire fisionomia
em determinado ‘momento’. Cada momento

se nos apresenta como uma janela de trem
durante a nossa passagem cinematogréafica
em caminho da eternidade.”

Cassiano Ricardo. Correio Paulistano®®’

“A historia do Brasil se conta pelos dabacuris selvagens,
pelo moquem tostando a carne dos peros,

por aquela descida braba como a nossa dos Nhengaibas

na malandragem diplomética do padre Anténio Vieria.”

Oswaldo Costa. Revista de Antropofagia*®®

T RICARDO, C.. Originalidade ou morte...
8 COSTA, O.. De antropofagia.
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Na construcdo de identidades, sejam elas individuais ou coletivas, o fator tempo tem
uma importancia fundamental, sendo normalmente utilizado com vistas a dar um sentido a
trajetoria do sujeito, para o que diversas estratégias sdo utilizadas. O tempo pode ser utilizado
desde o instante micro até 0 macro com vistas a dotar 0 maior nimero possivel de fatos de
inteligibilidade. Outra possibilidade é a construgdo de um tempo linear da nacéo, em que o
passado, o presente e o futuro estdo concatenados linearmente. Outras vezes, ocorre a criacdo
de um tempo ciclico, em que se preconiza uma volta as origens, num processo parecido com
0 do mito. Por fim, pode-se também assumir as préprias quebras temporais possiveis.

Apesar da aparéncia, o tempo das narrativas identitarias nacionalistas ndo é, contudo,
tdo linear ou homogéneo como se deseja. Percebem-se recomecos, tempos cindidos,
circulares, duplos e quebras, o que demonstra a subsisténcia, em todas as possibilidades de
utilizacdo do fator temporal, de certo paradoxo ou ambiguidade, remetendo para a
impossibilidade de construir uma narrativa perfeitamente coerente em termos temporais. A
propria escrita narrativa encerra outro tempo, duplo, da representacao.

O presente capitulo visa perceber as diversas temporalidades inscritas nas narrativas
nacionais modernistas e 0s varios paradoxos da mesma. Os modernistas se utilizaram dos trés
momentos temporais — passado, presente e futuro — de variadas maneiras. O passado serviu
para a criacdo de um tempo fundacional da histdria, além de possibilitar a revisdo da mesma.
O presente, momento da escrita modernista, era 0 momento de compromisso, da fundacéo do
tempo da nacdo e também do aparecimento do cotidiano como tempo nacional. O futuro era
0 tempo da expectativa e da esperanga. Os trés tempos foram encadeados com vistas a dar
continuidade a trajetoria do Brasil e legitimar as acGes dos modernistas. Além disso, 0s
escritores atribuiram temporalidade as proprias nagdes, desenharam movimentos circulares
do tempo, se focaram sobre determinadas datas e procuraram instaurar o que Benedict
Anderson, embasado em Walter Benjamim, chamou de “tempo vazio e homogéneo da

nacéo”.
Os tempos das nagoes

Um dos primeiros aspectos a ser analisado nas narrativas modernistas é a atribuicdo
temporal dada as na¢fes. Segundo os modernistas, cada nacéo tinha sua prdpria idade, sendo
umas mais velhas que outras. Nesse sentido, tanto o Verdeamarelo como a Antropofagia
preconizavam a ideia de que o Brasil se tratava de uma nacdo em formacao, recente, nova,
juvenil, o que trazia, na maior parte das vezes, beneficios tais como a vitalidade e certa

anarquia, propicia ao momento por que o pais passava de derrubada de “velhos” valores
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literarios. Ja outras nagdes, que ja tinham seus processos nacionais acabados, como as
europeias eram, por sua vez, vistas por esses escritores como velhas e decadentes.

Encontram-se nas cronicas verdeamarelas as expressdes “infancia nacional” e “Brasil
novo”, além da afirmagdo de que “o Brasil atravessa a grande crise de sua adolescéncia™®%e a
ideia do “espirito brasileiro em vias de formacéo™"®. Menotti del Picchia dizia:

“Possuindo-me — libertando-me das convencdes — teria coragem de afirmar. Isso
porque, vendo por mim mesmo, direi 0 que vi. Crescerei. N&o terei alma de
empréstimo. Serei um anseio cosmico, localizado numa paisagem virgem, criando
um instante original e fecundo de beleza para o acervo maravilhoso das
realizagBes internacionais.”"*

O Brasil (note-se que del Picchia utilizava o tempo verbal na primeira pessoa do
singular, como que realizando um pareamento entre ele prprio e a na¢do), segundo o autor,
estava em processo de crescimento, ndo tendo ainda atingido seu amadurecimento, o que
demandava uma acéo no sentido de alcancar o estado almejado. A condicao de nacao adulta
se afirmaria a partir da perda das amarras ou da tutela em relacdo a outras nacGes. Dai a
necessidade de ter uma cultura autbnoma, no sentido de ser reconhecido como organismo
adulto, o que, por sua vez seria feito exatamente pelas na¢des “velhas” ou “adultas”.

Em outra ocasido, 0 mesmo autor, ao apontar para 0 momento em que 0s modernistas
escreviam e atribuir a0 mesmo uma instabilidade de ideias, remetia mais uma vez para a
temporalidade do Brasil segundo os moldes da vida de um organismo:

“O Brasil atravessa a grande crise de sua adolescéncia. E a virilidade robusta de
um dos organismos nacionais mais formidaveis do universo que se eshoca e
constroi nas linhas ainda tumultudrias da sua gigantesca estrutura. E como sua
formagdo se processa num tempo de radicais reformas no mecanismo moral-
politico do mundo, na alvorada de uma nova idade para a historia, é justo que

todos sintamos uma perturbagéo, uma aparente indeterminacéo de objetivos.”"

473 & seu crescimento se fazia

A mocidade do pais era indicio de vitalidade e virilidade
em paralelo com o periodo de mudangas profundas sofrido pela humanidade, o que
significava que ele caminhava no sentido correto. O crescimento, contudo, podia também

causar uma sensacgdo de indeterminag&o. Era normal sentir, segundo del Picchia, “todo o mal

%9 DEL PICCHIA, M.. Evolucéo...

" RICARDO, C.. O sinal da pétria...

"1 DEL PICCHIA, M.. Simplificag&o racional...

2 DEL PICCHIA, M.. Evolugéo...

#3 Note-se que esse termo normalmente é usado como elogio ao género masculino, o que estava de acordo com a
fala de Plinio Salgado para o qual o Brasil devia ser “vardo” e ndo “mulher terna”.
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estar de uma época de crescimento, aperfeicoamento e organizacéo™"*

, 0 que ndo deixava de
ser positivo, uma vez que a anarquia contribuia para quebrar os velhos padrdes importados, e
criar, a partir dai, uma cultura autbnoma.

Num outro artigo, Candido Motta Filho, ao tratar das “tradi¢Ges que ndo devem
morrer” na cultura brasileira dava, como exemplo de artificialismo cultural, a importacéo para
0 Brasil da personagem natalina Papai Noel:

“Veio modernamente Papai Noel barbacudo e feio, coberto de um roup&o branco,
a distribuir brinquedos as criangas ricas. Surge, injusto e falso, a custa das bolsas
enriquecidas dos civilizados de ultima hora. N&o aguentou, por isso, a vida
forcada. Néo pode adaptar-se as contingéncias do pais. A infancia nacional, mais
esperta, nuca pdde aguentar as ternas visitas de Papai Noel. Faltava-Ihe a tradicéo

vinculadora, o passado longo, a realidade da expressao simbolica. Papai Noel era

um importuno de exportac&o, como os termos francelhos.”"

Novamente se percebe a alusdo ao Brasil como nagéo “infantil”, o que, na passagem,
assumia aspectos positivos — esperteza — se contraposto em relagdo a figura velha — Papai
Noel é uma figura tradicionalmente idosa da tradicdo europeia e norte-americana — e feia, a
tentar enganar as criancas utilizando barba falsa e roupas inadequadas ao clima do pais. Ao
mesmo tempo, a figura de Santa Clauss significava uma tradicdo moderna no Brasil, no
sentido de néo ter vinculacdo remota com o passado. Sua aceitacdo como figura tradicional
natalina era criticada como indicio da pouca maturidade cultural do pais (indicio do paradoxo
no elogio a pouca idade do pais, que proporcionava esperteza mas também imaturidade). Por
fim, Motta Filho dizia ser muito mais saudavel adotar a montagem do presépio, pratica que
ndo era exclusiva das classes ricas e detinha ampla aceitacdo em todo o territdrio do pais.

Também Cassiano Ricardo atribuia ao pais uma idade pequena. Dai a necessidade de
se obrigar a Academia Brasileira de Letras a estimular os autores brasileiros a se aterem a
temas nacionais em suas produgdes. Se nos paises ja formados tal atitude ndo era necessaria,
uma vez que neles a nacionalidade no espirito era “essencial, invencivel, constitui o sangue e
a fibra do organismo moral e mental”, o0 mesmo ndo ocorria no Brasil: “A afirmacdo da
Academia quando diz que se conserva a nacionalidade do espirito pressupde, alias, se a légica
ndo mente, a nacionalidade do espirito ja formada, coisa que se ndo adapta ao espirito

brasileiro em vias de formag&o.”® No Brasil havia a necessidade de se determinar assuntos a

™ Ipidem.

#* MOTTA FILHO, C.. O meu conto de natal: Diga, meu pai, quem é o papai Noel? Eu no sei, filho meu!
Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 05 jan. 1925.

#® RICARDO, C.. O sinal da pétria...
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literatura exatamente porque ela era “uma literatura livresca, copiada a luz das coisas e dos
processos europeus”, em vias de formacdo e sem a autonomia de um organismo adulto.

Também Menotti concordava que 0s “assuntos brasileiros” eram os “Unicos que,

sinceramente, podem criar o espirito original dos nossos artistas™"".

A pouca idade do pais, por outro lado, tinha suas vantagens, como 0 mesmo Ricardo

atestava:
“Mas, se atendermos a realidade das coisas — nesta frescura do amanhecer
brasileiro — veremos que nds, de todos os povos do mundo, Somos o Unico povo
onde a vida, cheia de humanidade nova, ‘ainda aturdida pelo rumor da génese’,
poderia ser novamente surpreendida na sua fonte de elaboragdo misteriosa, do
mesmo modo por que os poetas da antiguidade a surpreenderam nos tempos
limpidos, feitos de indecisdo e alvorada.”"®
Nesse caso, a meninice significava um contato mais puro e virginal com a realidade,
livre de formulas e de intermediérios. Nada melhor para a criacdo de uma arte aproximada da
natureza do que estar proximo a génese, quando nao se havia ainda sido sufocado pelo grande
ndmero de teorizacdes tipicas dos “paises do velho mundo ou do mundo velho™"®, que

sentiriam o peso do artificialismo e dos “cacoetes de espirito e de linguagem”. O Brasil era,
nesse sentido, “o mundo ainda verde da teoria indigena’™*°.

Plinio Salgado também seguia uma linha parecida com a de Ricardo, ao considerar 0s
paises europeus como nagdes ja formadas que, se detinham experiéncia, podiam ser vistos
também como velhos e decadentes:

“Por isso mesmo, no Velho Continente serd impossivel a formagdo da Grande
Raca que ditard as leis de uma civiliza¢do nova, em que ndo havera mais rancores
e nem incompatibilidades, e sim, apenas a mais completa solidariedade humana e
a integracdo do homem no Universo.”*®*

As caracteristicas estaticas da Europa a impediam de desenvolver uma civilizagao
dindmica tal como era exigido na contemporaneidade. No Brasil — nacdo nova —, ao contrério,
tal poderia acontecer, na medida em que a falta de sedimentacdo de certos parametros e
mesmo de certos preconceitos ndo impediria a formacdo da “Grande Raga” e da nova

civilizagdo.

" DEL PICCHIA, M.. Nossa orientacio...

8 RICARDO, C..O curupira e o caro... p. 65.

¥ RICARDO, C.. Originalidade ou morte... p. 46.
% RICARDO, C..O curupira e 0 caro.... p 66.

1 SALGADO, P.. A anta contra a loba...
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Por fim, no prdprio Manifesto Nhengacu se fazia também alusdo a idade das nacoes
como forma de defender a ndo adocéo de ideias estrangeiras:

“Foi o indio que nos ensinou a rir de todos os sistemas e de todas as teorias. Criar
um sistema em nome dele serd substituir a nossa intuicdo americana e a nossa
consciéncia de homens livres por uma mentalidade de anélise e de generalizagao
caracteristica dos povos ja definidos e cristalizados.”*#?

Na passagem, percebe-se que os povos ja formados possuiam como carater o
raciocinio através dos sistemas e teorias, algo artificial se comparado com a intuicdo e a
liberdade dos indigenas, povo autoctone e com caracteristicas mais proximas do verdadeiro
carater do pais. Vale lembrar que ingenuidade e simplicidade eram caracteristicas infantis
muito parecidas com a forma com que o indio, segundo o Verdeamarelo, enxergava 0 mundo.

A Antropofagia, por sua vez, tambem utilizou as metaforas do crescimento e da idade
bioldgica em seus textos. Tamandaré, na Revista de Antropofagia, dizia que “a reagdo contra
a mentalidade colonial é uma vitéria do espirito moco do Brasil*®, No poema A voz triste da
terra, de Peryllo d’Oliveira se esbogava também a imagem de uma terra nova:

“Eu devia ter ficado Agora é que eu quero
Perdido nos meus terrores a alma ingénua que a terra me deu
pra sentir pra gozar isto tudo

N&o me deviam ter dito isto tudo que vejo juntinho de mim.

0S homes das coisas bonitas

que os barcos trouxeram de longe

nem a natureza de tudo o que eu via

Deviam ter deixado que eu adivinhasse...

Eu adivinharia!

E nem me ensinaram a amar

as coisas tao simples e puras

que eu tinha na terra.

E deram-me uma alma

mais velha e mais triste que a minha!
E eu que era menino

dei para pensar

e envelheci esquecido de mim mesmo.

Voltar! Mas agora que eu devo ir buscar
a alma forte

a alma pura

a alma simples de outrora

agora meu Deus eu ndo posso voltar!

Os rumos sao outros.

N&o sei para que lado ficou meu passado.
J& nem sei como andar.

Me perco no tempo.

Me perco no espago.

E sofro esta angustia sem fim de ficar!

E hé tantos caminhos que fogem chamando!

*®2 0 ATUAL momento literério...
8 TAMANDARE. De antropofagia. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2* Dentico, p.
18, n. 14, 11 jul. 1929.
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Agora é que eu vejo que nao Vivi Mas agora meu Deus é impossivel volta

gue estou entre coisas imensas e belas
que a terra desprende um aroma excitante
Agora é que eu vejo que ha vida

em torno de mim.

E eu sinto um desejo febril de viver!

Apesar da pouca idade, a terra (pode-se ler o Brasil) ndo havia aprendido as coisas de
forma direta, segundo suas proprias experiéncias. Ao contrario, tomou o conhecimento alheio,
que havia recebido desde pequena através de uma série de teorias, como se fosse seu, 0 que a
tornou internamente idosa. Deixou de viver, ou seja, de criar seu pensamento a partir da
experiéncia adquirida. Olhar para o passado e ver essa trajetoria causava, portanto, desilusao e
0 desejo de ser novamente jovem, condi¢do para a qual ndo era mais possivel voltar.

Outras passagens da Antropofagia apontavam para caracteristicas semelhantes.
Quando se noticiava 0 sucesso de uma exposicdo de Tarsila do Amaral no Rio, 0s
antropofagos criticavam a classificacéo feita pelo Correio Paulistano chamando a artista de
“futurista”, uma “dolorosa revelacdo de sua lastimavel ignorancia”. Aconselhava o artigo:
“Esse velho deveria ir para a escola gegé aprender a ler*®. Nesse caso, o jornal veiculador da

noticia era “velho e caduco”, tanto em relaco & sua idade*®

quanto em relacdo ao
desconhecimento dos termos relativos a arte moderna*®’.

Vé-se que, na utilizacdo de uma temporalidade para as nacfes, 0os modernistas
atribuiram ao Brasil uma idade pequena e as nacdes europeias a condicao de idosas. Essa
condicdo podia ser indicio de uma inexperiéncia cultural ou de objetivos, perceptivel na
infantilidade cultural brasileira, ao imitar os padrdes das nacoes adultas. Na maior parte das
vezes, no entanto, a puericia do pais assumiu aspectos positivos, tais como a esperteza, a
malicia, a ingenuidade e a simplicidade, condi¢Bes propicias para a instalagdo de uma
sociedade dinamica, adequada aos tempos modernos. A afirmacdo de uma adolescéncia ou
infancia do Brasil se tratou, todavia, de mais um paradoxo na temporalidade da nac¢do, uma

vez que, sendo novo, infantil ou adolescente, 0 mesmo ndo deveria, portanto, procurar num

8 D’OLIVEIRA, Peryllo. Um pedaco do meu poema A voz triste da terra. Revista de Antropofagia, S&o Paulo,
anol,n.5,p. 6., set. 1928.

8 A EXPOSICAO de Tarsila, no Palace Hotel...

8 O Correio foi criado durante o periodo imperial, o que fazia com os antropéfagos se referisse a ele como
caudatario, na contemporaneidade, de ideias anacronicas.

7 O termo futurista foi motivo de debate pelos modernistas logo ap6s a Semana de Arte Moderna, sendo
repudiado, dentre outros motivos, por estar relacionado com a escola de Marinetti.

p17484
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passado remoto as suas origens historicas tdo recentes, tal como preconizaram ambos 0s

grupos analisados.
O passado como heranga

Neste subitem se pretende entender como os literatos modernistas lidaram com o
tempo passado na construgdo da ideia de nacdo brasileira. Pode-se perceber que nas narrativas
modernistas, 0 passado normalmente apareceu como “heranca”. Ou seja, o Brasil possuia
certas tradicBes que deviam ou ndo ser mantidas e a continuidade ou descontinuidade com
elas seria a prova de que o pais estaria se desenvolvendo de forma positiva ou, ao contrario,
de que era preciso mudar o rumo de sua trajetéria. Também no tempo passado foi criado o
momento fundacional da historia do pais, que traria todo o significado dessa histdria. Nele foi
possivel a criacdo de mitos de origem, o0 que aproximaria as lembrangas do pais de uma
memodria coletiva, mais do que de uma histdria propriamente dita — diga-se de uma historia
oficial. No entanto, se a temporalidade das naces € cheia de paradoxos, como manifestaram
Homi Bhabha e Benedict Anderson, vé-se que o tempo passado nas narrativas modernistas
paulistas também apresentou suas ambiguidades.

Um dos primeiros paradoxos que se pode encontrar no discurso nacionalista é
apontado por Benedict Anderson, o qual esclarece sobre “a modernidade objetiva das nagGes
aos olhos dos historiadores versus sua antiguidade subjetiva aos olhos dos nacionalistas™.
Ou seja, a existéncia da entidade coletiva chamada nacdo seria bem recente na histdria
ocidental sendo que, no entanto, os narradores dessa entidade afirmavam a existéncia de um
passado antigo em sua constitui¢do, como se ela existisse desde tempos imemoriais.

Os historiadores que tratam do nacionalismo no Brasil afirmam que a construcéo de
uma identidade nacional no pais se fez presente somente a partir do periodo imperial, e
mesmo assim com pouca clareza, sendo visiveis apenas na Republica a¢des mais sistematicas
neste sentido. Segundo José Murilo de Carvalho, a construcdo da nagéo brasileira foi um
fendbmeno ainda mais recente que o nacionalismo europeu. Durante o periodo colonial, o
Brasil passou a sua existéncia “sem constituir uma unidade, exceto pela religido e pela
lingua”.

“Quando as tropas do general Junot forcaram a Corte portuguesa a abandonar
Lisboa com destino ao Rio de Janeiro em fins de 1807, ndo existia Brasil, nem
politicamente, nem economicamente, nem culturalmente. Havia um arquipélago

de capitanias que, segundo Saint-Hilaire, o botanico francés que percorreu boa
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parte do pais no inicio do século XIX frequentemente ignoravam a presenca umas

das outras.”*®

No Império, segundo Carvalho, as elites acreditavam que a “monarquia continuava
sendo o simbolo indispensavel para manter a unidade do pais”. No entanto, “o sentimento
monarquista da populacdo ndo significava necessariamente sentimento de brasilidade” e as
elites, por seu lado, pouco fizeram em termos pedagdgicos para identificar a monarquia ao
imperador e este a nagdo. Os simbolos civicos classicos assim como a educacdo basica
voltada para a aprendizagem de uma afetividade em relacdo a péatria ndo eram utilizados de
forma eficiente, mais um indicio da pouca preocupacao em promover o sentimento nacional.

Lilian Moritz Schwarcz, por seu turno, percebeu mais instrumentos capazes de forjar
a ideia de nacdo no periodo imperial, seja nos Museus Etnograficos ou nos Institutos
Histdricos e Geograficos. Mesmo nesses casos, porém, tais instituicdes procuravam forjar um
passado em tradicdo, uma vez que encontravam “ordem e encadeamento onde existia apenas
eventos singulares em sua experiéncia regional™*®. A ideia de naco estava sendo construida,
nao sendo, contudo, realmente consagrada no pais.

Somente na Republica se verificou um maior empenho por parte das elites em “mudar
os simbolos nacionais, criar novos herois, estabelecer seu mito de origem”, como explicou
José Murilo de Carvalho:

“A Repulblica foi proclamada sem um movimento nacional, sem participacdo
popular. Mas os conflitos que se seguiram & sua proclamacéo e a necessidade de
afirmar-se como nova forma de governo em oposicao a monarquia contribuiram

para renovar o0 debate em torno do problema nacional. Eliminada a dinastia

portuguesa, 0 pais ficava entregue a si mesmo, e a pergunta sobre 0 que era esse

pais tornava-se mais premente.”*%*

N&o por acaso, no contexto republicano se fez presente a atuacdo dos escritores
modernistas, 0s quais, ao realizarem uma tarefa bastante recente, a de instaurar a ideia de
nacdo de forma mais contundente entre a elite e 0 povo, preconizaram a existéncia do Brasil
como entidade politico-cultural, todavia, desde tempos imemoriais. Os modernistas buscavam
eventos remotos de modo a legitimar a ideia proxima ou recente do Brasil. Tratava-se,
portanto, do primeiro paradoxo temporal da identidade nacional: a nacdo, entidade politica

extremamente nova no contexto mundial se autodenominando, no entanto, antiga. Tratava-se

8 ANDERSON, B.. Op. Cit. p. 31.

8 CARVALHO, José Murilo de. Pontos e Bordados; escritos de historia e politica. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 1998. p. 233.

90 SHWARCZ, L. M.. O espetaculo das ragas... p. 133.

1 |bidem. p. 249.
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também do momento intemporal da nacédo, entendida como dado a-histdrico, cuja origem era
procurada num passado que se pretendia remoto, interpretacdo que aproximava as narrativas
identitarias modernistas do mito.

Para a legitimag&o da origem remota da nacéo brasileira, nada foi mais adequado do
que a busca do seu tempo fundacional. Seria esse tempo inicial o principio ontoldgico da
nagdo, segundo a interpretacdo de Jacques Derrida, para o qual, o termo arkhé, alem de se
referir ao “comando” — aspecto relativo a lei, do qual se falou no capitulo anterior — também
designava o “comeco”, o inicio, o principio da histdria, “ali onde as coisas comegam”.

O Verdeamarelo estabeleceu a chegada dos portugueses, em 21 de abril de 1500, no
Brasil como momento do seu “nascimento”. A data continha em si todo o principio da
historia do pais. Tratava-se de uma origem muito parecida com a que foi construida, como
observou Lilian Moritz Schwarcz, pelos Institutos Historicos e Geograficos no século XIX,
que datava a historia local branca e europeia, desconhecendo-se 0 povoamento anterior a
chegada dos portugueses e, a0 mesmo tempo, pressupondo “a existéncia de um objeto
chamado Brasil, antes mesmo de sua insercdo em uma histdria ocidental e seu efetivo
processo de conquista e colonizacao™**2.

Para o0 Verdeamarelo, o marco fundacional do Brasil se encontrava no momento da
conquista do seu territorio, ocorrida com as “entradas no sertdo pelos aventureiros brancos
desbravadores do oceano”. O Manifesto Nhengacu, apesar de tratar da “descida dos tupis do
planalto continental rumo do Atléantico” e da expulsdo “feita pelo povo tapir, dos tapuias do
litoral”, momento que significou “na historia da América, a proclamacao de direito das ragas e
a negacao de todos os preconceitos”, preconizava que essa “fatalidade histérica pré-cabralina”
havia apenas preparado “o ambiente para as entradas no sertdo, pelos aventureiros brancos
desbravadores do oceano”. Ou seja, se 0s tapuias tivessem permanecido na costa, exatamente
onde os portugueses aportaram, ndo teria ocorrido o encontro pacifico entre os dois povos e a
pacificidade inicial ndo teria sido transmitida ao longo da historia a todos os que chegaram
posteriormente — fossem africanos, italianos, espanhais, franceses, russos, alemaes, japoneses,
dentre outros. O Manifesto estabelecia, portanto, 0 momento da “absorcdo” do tupi pelo
portugués como o inicio da histéria do pais sem, no entanto, se voltar para um periodo
anterior ao “descobrimento”, na tentativa de encontrar o tupi em um estado virginal, edénico

ou mais proximo de um estado de natureza. Ao contrario, 0 contato pacifico entre as diversas

492 SCHWARCZ, L. M.. O espetaculo das ragas... p. 135.
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“racas” era a tonica presente, desde os tempos imemoriais, na historia do pais, fato que era
valorizado pelo grupo e que definia toda a esséncia do que seria posteriormente a nagéo.

Para a Antropofagia, a chegada dos portugueses no territério onde se formou o Brasil
também se tratou de um marco na historia. No entanto, esse momento era visto como
prejudicial j& que “o Brasil era uma terra de felicidade antes da vinda dos portugueses”. Como
dizia o Manifesto Antropdfago, “antes dos portugueses descobrirem o Brasil, o Brasil tinha
descoberto a felicidade™*. Vé-se que o “descobrimento” marcava a distingdo entre a
felicidade inicial e o processo de dependéncia a que o pais ficou submetido desde entéo,
subserviéncia econdmica, politica e cultural (e ai também literaria). Na visao antropofagica, o
que importava, na historia do Brasil era principalmente o “antes”.

A Antropofagia mudava, portanto, 0 marco tradicional ou principio ontoldgico da
historia brasileira, propondo outra data, mais adequada ao paradigma narrativo que pretendia
instaurar. Seu Manifesto Antropofago, documento que marcava o langamento do programa da
Antropofagia, era assinado “em Piratininga” do “ano 374 da degluti¢cdo do bispo Sardinha” e
remetia a0 primeiro momento em que se manifestara a revolta do nativo contra o invasor
europeu. Sobre isso comentou Vera Lucia de Oliveira:

“1556, ano que D. Péro Sardinha, primeiro bispo do Brasil-Colénia, foi
literalmente devorado pelos indios Caetés, depois de um naufragio ocorrido no

Nordeste. A historia brasileira deveria, assim, partir de uma data que marcou uma

reacdo dissacratoria, de legitima defesa, em relacdo ao poder constituido, religioso

e politico.”***

Pode-se dizer que a inversdo do momento de fundacdo feita pela Antropofagia se
embasava numa espécie de nostalgia de uma origem mais pura ou menos adulterada pelo
processo de destruicdo da cultura autoctone empreendido pelos portugueses, como apontou
Oliveira: “daquele tempo sem tempo, mitico e utpico em que os homens (nesse caso 0S
indios) viviam numa espécie de paraiso primigénio, tdo sugestivamente evocado pelos
primeiros cronistas.”*® O documento privilegiava também o encontro entre indios e
portugueses, contudo ndo sob a perspectiva do descobridor e sim sob a Optica do indigena e,
acrescente-se, ndo sob a forma pacifica, mas a partir da reagdo ou da “revanche” dos indios
contra o processo de dominagdo empreendido pelos portugueses.

Em outras ocasides, a Antropofagia propunha que se festejasse “o dia 11 de outubro,

ultimo dia da América livre, pura, descolombisada, encantada e bravia”, para o qual Oswald

% MANIFESTO antrop6fago...
“4 OLIVEIRA, V. L.. Op. Cit. p. 78.
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propunha uma festa (“uma grande festa que proponho para a véspera de 12 de outubro™)*®.

Nesse caso, a nostalgia por um tempo quase mitico ocorria mais claramente, mediante a
ignoréncia da presenca do europeu, em geral, na América (12 de outubro foi o dia que
Colombo teria aportado no continente).

A Antropofagia, no entanto, também apresentou algumas incongruéncias em sua
narrativa quando se tratou da defini¢do do marco temporal da historia do pais, como salientou
Lilian Moritz Schwarcz sobre o anacronismo de se considerar a existéncia do Brasil nos
primeiros momentos da colonizacdo. Um exemplo dessa incongruéncia se encontrava no
nimero 9 da Revista de Antropofagia, em uma passagem em tupi que dizia “ya sé Pindorama

A7

Koti, itamarana po anhantin, yararama ae recé€” e era traduzida como “grito de guerra dos

tupis para conquista do Brasil™*’. Assim como no Verdeamarelo (vale lembrar que a frase

estava num artigo de Plinio Salgado®®®

e também no Manifesto Nhengacgu, sem traducéo,
todavia), percebe-se a incoeréncia de legar ao territorio habitado pelos indigenas antes do
processo de colonizagdo o nome de “Brasil”.

A partir da descoberta do marco da fundacéao ou inicio da histéria do Brasil (convem
notar gque a etnia negra nao participou, em nenhum dos dois grupos, do momento definido
como marco fundacional do passado do pais), 0s modernistas teriam a oportunidade de tracar
0 caminho que o pais seguiria dai em diante. Tratava-se da no¢do de simultaneidade dos
discursos da nacionalidade, que inaugurariam uma ideia de tempo vazio e homogéneo,
segundo a interpretacdo de Lilian Schwarcz sobre a teoria de Benedict Anderson: “Abolem-se
divisdes cronoldgicas claras e, em seu lugar se estabelecem regimes de temporalidade que
jogam para a esfera do mito o passado e os momentos de fundagéo.”**

Com relacéo a criagdo de mitos de origem, vale lembrar que a atribuicdo de uma
fundacdo do pais, nos moldes que foi feito pelos grupos modernistas, se aproximou dessa
caracteristica. Tanto a expulsdo da etnia tapir, como o encontro entre portugueses e indios e a
degluticdo do bispo Sardinha (ainda que alguns desses eventos tenham sido datados
historicamente) acabaram se localizando em tempos miticos, fazendo com que a historia se
confundisse com a cosmologia e a origem dos homens se aproximasse do mito.

Apbs a adocdo de um tempo fundacional, operacionalizado para dar conta do

momento de nascimento do pais, outros aspectos do passado foram potencializados pelos

“% |hidem. p. 15.

% ANDRADE, O.. Shema ao Tristdo de Athaide...

7Y A SO Pindorama Koti... Revista de Antropofagia, S0 Paulo, ano 1, p. 1, n. 9, jan. 1929.
%8 SALGADO, P.. Em defesa da Anta...

9% SCHWARCZ, L.. Imaginar é dificil (porém necessario)... p. 12.
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modernistas com vistas a se referirem a trajetdria histérica nacional. Ambos 0s grupos
revisitaram a histdria, operando uma releitura do passado, com suas lutas e seus herois.
Convém acrescentar gque, na construcéo da identidade nacional, 0s modernistas selecionaram
0 que deveria ser lembrado e esquecido — 0 que variou num e noutro grupo — além também da
forma como os assuntos relativos ao passado do pais deveriam ser tratados, sendo alguns fatos
criticados ou enaltecidos. Essa caracteristica se refere ao esclarecimento de Jacques Derrida
sobre o carater de um arquivo, cujo principio é distinto do de “memaria”: “o arquivo tem
lugar em lugar da falta originéria e estrutural da chamada meméria™®. Um arquivo néo se
trata de toda a memoria, mas daquilo que foi guardado e consignado, capitalizado ndo s6 para
remeter ao passado, mas também ao futuro. Na Revista de Antropofagia e nas publicactes
verdeamarelas do Correio Paulistano, arquivos literarios, os modernistas realizaram uma
selecdo do que devia ser lembrado e da forma como devia ser lembrado. Tratava-se da
construcdo coletiva de um passado comum e identificado.

A Antropofagia identificava na trajetoria histérica do Brasil seu passado de
dependéncia. Ela deixava claro que a submisséo ao estrangeiro se tornara real exatamente a
partir da colonizacdo — econfmica, politica e especialmente cultural — trazida pelos
portugueses e mantida até a contemporaneidade. Contra essa dependéncia cultural e contra os
tradicionalismos ufanistas, langava-se méo de recursos que visavam destruir a sacralidade de
certos acontecimentos e personalidades. A Antropofagia se insurgia contra ufanismos
patri6ticos e destruia mitos e herdis a partir de sua parodizacéo e da utilizacdo de mecanismos
literarios como a colagem e o comico.

A Antropofagia preconizava a necessidade de se fazer uma leitura critica da historia
do Brasil para ndo se cair nas mesmas armadilhas ufanistas apontadas pelas literaturas
tradicionais. Sobre o positivismo, por exemplo, manifestava-se, no terceiro nimero da Revista
de Antropofagia, Alcantara Machado, defendendo o combate a teoria de Comte, que “assolou
e ainda assola nosso pais condoeiro”, comparando-a uma carne que havia apodrecido, mas
que ainda era mastigada no pais, ja que bastava “fazer parte da igrejinha Ordem e Progresso
para ser considerado logo sabio, génio, armazém de virtudes, torre de honestidade”. No
entanto, era “preciso de uma vez por todas liquidar com esse cadaver que enterrado desde
muito na Europa foi exumado por meia dizia de fivelas e trazido para o Brasil onde continua

empestando o ambiente”"*.

°0 DERRIDA, J.. Op. Cit. p. 22.
501 MACHADO, A. A.. Carnica...
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A dessacralizagdo da historia oficial comecou exatamente pelos textos coloniais de
autoria dos primeiros “descobridores” ou jesuitas. Em todos eles, os antropofagos buscavam
formas de retirar a seriedade e, em acréscimo, a autoridade dos autores, como exemplificou
Maria Eugénia Boaventura:

“(...) textos oficiais da Igreja, escolhidos com a intengdo de sublinhar sua
inutilidade e sua violéncia, exemplificados nos atos de intimidacdo aos
fiéis; fragmentos que ilustram o enfraquecimento da religido dogmatica;
trechos que atestam a exploragdo econdmica, a corrupgéo praticada em
nome da fé a acdo da igreja em prol da manutengdo do sistema colonial
escravista; passagens que discutem a catequese e denunciam os vinculos da

Igreja com o fascismo.”*%?

O texto de Vera Lucia de Oliveira, dissertando sobre o processo de releitura feito por
Oswald de Andrade em sua poesia Pau-Brasil, dos escritos dos primeiros cronistas europeus,
pode, nesse caso, ser também aplicado a Antropofagia:

“Ele parodia, ridiculariza, explicita as ideologias presentes naqueles autores,
instaurando uma relacdo dialética e conflituosa com o objetivo de liberar-se,
definitivamente, daqueles textos, ‘comendo-o0s’, assimilando as forcas do inimigo,

transformando o tabu em totem. E o0 gesto de canibalizar o outro é retomado,

diretamente da mitologia ligada aos ancestrais tupinambas.”**

Apobs o periodo colonial, o pais continuou a se pautar em conhecimentos e mitos
falsos, mantendo-se dependente das nacGes estrangeiras. Mesmo a Independéncia politica do
Brasil, em 1822, ndo havia sido real, pois se manteve a monarquia e, com ela, todo uma
cultura bacharelesca, de compadrio e de corrupcdo, além da imitacdo de outros padrdes
culturais estrangeiros, especialmente os europeus, “fatalidade do primeiro branco aportando e
dominando politicamente as selvas selvagens”.

Até mesmo a Proclamacdo da Republica deveria ser revista e, nesse intento, em
Republica, de Murilo Mendes, o episddio classico da historia nacional era narrado de uma
forma parddica, livre das pompas normais e com uma alta dose de blague:

“Deodoro todo nos trinques
Bate da porta de Dao Pedro 2
Seu Imperador, dé o fora

Que nds queremos tomar conta dessa bugiganga

2 BOAVENTURA, M. E.. Op. Cit. p. 70.
%3 OLIVEIRA, V. L. Op. Cit. p. 79.



168

Mande vir os masicos

O imperador camarada responde
Pois néo meus filhos ndo se vexem
Me deixem calcar as chinelas

Podem entrar a vontade s6 pe¢o que ndo bulam nas obras completas de Victor
1504

Hugo.

Percebe-se a forma como os dois personagens historicos se tratavam, sem as
formalidades correspondentes aos seus cargos politicos, ao mesmo tempo em que o pais a ser
governado é chamado de “bugiganga”. A Proclamagdo da Republica era resumida a um
simples bota-fora, em que um homem assumia a casa, retirando outro, mais preocupado com
sua colecgdo de livros que com os destinos do pais.

Percebe-se que os escritores tentavam fugir da glorificagdo da historia do pais, estando
mais interessados em demolir violentamente quaisquer indicios de ufanismo que ela viesse a
ter. Nesse sentido, Alcantara Machado, ao criticar no livro Gado Chucro, de Vargas Neto, a
parte denominada Poema das Missdes, dizia gostar menos dela: “Nao porque nela tenha sido
infeliz o cantador. Mas porque acho pau e ja surrado por demais isso de glorificar em verso o
passado brasileiro. O talento de Vargas Neto ndo tem precisdo de bater no bumbo patriético
para mostrar que aqui nasceu.”™® Pelo mesmo motivo, também Machado, numa critica aos
Estudos, de Tristdo de Athayde, elogiava o método do escritor modernista, que via “as coisas
do passado, sem a lente de aumento do tradicionalismo e do fanatismo e vé as coisas do
presente com olhos desprevenidos.”%

E possivel utilizar as palavras de Maria Eugénia Boaventura para resumir a relacio da
Antropofagia com a historia: “A historia representa a civilizacdo ocidental e suas marcas:
vicios, corrupcao, espoliacdo, mitificacdo e violéncia. Por meio das colagens, a Antropofagia
tenta denunciar a farsa milenar.™® No geral, a Antropofagia tentou demolir todos os
possiveis mitos da histéria do pais em que a cultura portuguesa ou europeia fosse exaltada. E
preconizava a extensdo da critica a todos o0s possiveis aspectos. Dizia Oswald: “Precisamos
rever tudo — o idioma, o direito de propriedade, a familia, a necessidade do divércio —,
escrever como se fala, sinceridade maxima. (...) Vamos rever a histéria daqui e da Europa.”
Se a Antropofagia adotou uma linha critica e parodica para descrever certos

momentos da histéria do Brasil, atitude completamente diferente foi tomada pelo

0% MENDES, Murilo. Republica. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano |, p. 1, n. 7, nov. 1928.
°% MACHADO. A. A.. 2 poetas e 1 prosador...

%08 MACHADO, A. A. 1 critico e 1 poeta...

597 BOAVENTURA, M. E. Op. Cit. p. 67.
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Verdeamarelo. Para os autores desse grupo, a histéria ndo devia ser tratada de forma parddica.
Ao contrario, seu estudo fazia parte, na maioria das vezes, de um continuo, em que ndo havia
quebras, mas uma continuidade quase ininterrupta entre 0 momento inicial e o presente, o que
se projetaria também no futuro.

Depois do momento fundacional, iniciada a historia do pais, ela se desenvolveu
linearmente segundo grande parte dos textos do Verdeamarelo, caracteristica que se
assemelhou bastante com as estratégias nacionalistas apontadas por Bhabha no que diz
respeito a fixacdo do passado numa “linha de desenvolvimento continuo”, em que o tempo
nacional “torna-se concreto e visivel no cron6topo do local, do particular, do gréfico, do
principio ao fim*%. Segundo o autor, essa estratégia visava “capturar o mais evasivo curso
do tempo historico puro e fixa-lo através de contemplacdo ndo mediada”, algo muito parecido
com o que foi feito pelo Verdeamarelo.

Uma das primeiras estratégias nesse sentido foi afirmar que a colonizagéo da terra ndo
havia ocorrido por acaso. Ao contrario, tratava-se de uma trajetoria predestinada, como dizia
Salgado:

“Contemplamos o Brasil em conjunto e divisamos a sua marcha predestinada,
desde as mais remotas eras, no rumo do século adormecido ainda num longe
futuro, em que desabrochara a grande raca constituida de elementos de todas as
racas. Essa Ultima expressdo humana ndo pode ser prejudicada na sua lenta

formacgdo de séculos, por preconceitos de qualquer civilizacdo. Por isso, nosso

ponto de partida deve ser o mais virginal possivel, e mais leso de ambientes
1510

artificiais de civilizacéo.

A passagem deixava clara a concatenagdo de todos os eventos passados, presentes e
futuros da historia do pais num processo lento e longo e que, por esse mesmo motivo ndo
devia ser abalado. Além disso, o autor acreditava no destino grandioso do pais frente a toda
humanidade.

O Brasil, para o Verdeamarelo, possuia heranca embasada em sua historia e nas suas
tradicOes, que deveria ser respeitada em certa medida. Havia “tradicdes que ndo devem
morrer”, tal como defendia Paulo Brasil, sendo um exemplo as “tradicbes bem brasileiras”,
como o presepio. Ja outras “tradigBes” deveriam ser quebradas, sendo o bacharelismo um

exemplo. Dai a acdo do “do grupo paulista, que quebrou toda uma tradi¢do e imp6s ao pais

%98 ANDRADE, O.. Shema ao Tristdo de Athaide...
%9 BHABHA, H.. Op. Cit. p. 204
510 SALGADO, P.. A anta contra a loba...
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uma estética e um pensamento em harmonia com a nossa época e a nossa realidade™*!. O
Papai-Noel, como ja foi visto, era exemplo de tradicdo transplantada e ndo adaptada a
situacdo do pais: “Faltava-lhe a tradi¢do vinculadora, o passado longo, a realidade da
expressdo simbdlica.” Motta Filho lembrava, por seu turno, que “no Império, como na
Republica, o povo brasileiro continuou a ser essa mistura, incongruente e sem alma™*?,
caracteristica historica que deveria ser mudada.

A tradicdo nativista, por sua vez, “fildo de ouro do genuino pensamento nacional”,
que “vinha sendo mantida, dos crepusculos da colonizacéo até nossos dias, por Gregério de
Matos e Gongalves Dias, Euclides da Cunha, Machado de Assis e, em S&o Paulo, por Batistas
Cepelos e alguns outros”, deveria ser retomada, na visdo de del Picchia, “adotada ao espirito
moderno, enriquecida com todo o trabalho histérico da raga™".

Plinio Salgado acreditava que a historia do Brasil havia sido marcada pela
dependéncia de outras historias, o que impossibilitou que ele adquirisse uma personalidade
propria:

“E que, ndo tendo nds, a seguir 0s NOssos passos, uma histdria, no largo sentido da
processualidade socioldgica dos fatos, em funcdo de determinar uma cultura e
uma mentalidade, tivemos nés de importar toda uma civilizagdo, com seus vastos
cabedais Uteis e seus vicios fatais.”**

Exemplo de como a histdria foi vista pelo Verdeamarelo estd na publicacéo, por
Menotti, de um poema contido no livro de Cassiano Ricardo, Vamos cacar papagaios. O
poema narrava a historia do “Brasil politico”:

“... E abro uma historia do Brasil
Toda figuras e borrGes de cores pintalgada
De homens de espada, de homens pretos, de homens brancos: de Tiradentes de
cabeca de alvorada
VVem garibaldis de chapéu redondo em cavalgada...
E entéo, de dentro dele
Salta um soldado azul de dragdo na amarela
E grita viva a Republical”"
Percebe-se a diferenca dessa histdria da contada pelos antrop6fagos. Aqui

predominam os her6is nacionais, todos ja consagrados, em suas agdes revolucionérias, com

11 SALGADO, P.. Confraternizacdo intelectual. Correio Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 24 jan. 1928.

*2 MOTTA FILHO, C.. Alberto Torres e o problema da nossa geragéo. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 06
jan. 1928.

>3 DEL PICCHIA, M.. Nossa orientaco... p. 59.
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cavalgadas, chapéus, espadas, situaces gravadas num livro de Historia. Ndo ha nenhuma
situagdo jocosa, mas apenas a histdria gloriosa de lutas, ininterrupta e vitoriosa.

Outro exemplo de como o grupo concatenou 0 passado as demais temporalidades
pode ser encontrado na fala de Motta Filho, que, ao criticar o romantismo brasileiro, dizia que
ele fora, no entanto, “a nossa infancia. A nossa travessura. Os nossos projetos. E
principalmente, o inicio da nossa nacionalizacdo!” Nesse sentido, o autor preconizava: “E
preciso que todo brasileiro saiba do drama profundo de sua nacionalidade, o que ela sofreu
para passar por si e para agir por si. E preciso que conhecamos bem o romantismo para que
possamos aproveita-lo em seu (sic) pelo sentimento e pela (sic) religiosa de uma patria
livre.”>*® Ainda que o romantismo mostrasse o atraso intelectual do Brasil frente a Europa, ele
era aproveitavel pois havia sido o primeiro momento em que a nagdo procurara se descobrir.

“Q Brasil, por esse tempo, ainda mamava. Ndo compreendia o barulho de uma
velhice que se (renovava). Quando largou o leite materno sentiu também que

precisava de romantismo. E gritou: ‘Ou nacionalizar-se ou morrer’! Nao morreu.

E estd hd cem anos nacionalizando-se. Cem anos de lutas, de teimosias e de
aborrecimentos.”"’
A historia do Brasil, mesmo nos seus momentos de indecisao ou pouca originalidade,
era a mestra com a qual se devia aprender licBes. Era o caso da Independéncia frente a
Portugal, como explicava Plinio:
“Q Brasil chegou a um instante supremo de sua historia. A licdo de cem anos
serviu-nos para iluminar o verdadeiro caminho, do qual ndo poderemos fugir. E
toda a obra de construgdo nacional, pela renovacéo integral de velhos preconceitos
cabe & nossa geragdo, que ndo podera passar sem deixar a quem a suceder o
legado do seu sacrificio e do seu exemplo.”™*®
Menotti, quando analisava a evolucao politica do pais, via mais continuidade temporal
que quebras:
“O povo brasileiro, para quem Ihe estude imparcialmente a historia da colonizagéo
até a Republica, sempre foi dotado de um profundo instinto politico. Isso explica a
sua formagdo democratica e sua coesao nacional, centralizada para a satisfacdo das
suas finalidades nacionais e descéntrica quanto as suas finalidades administrativas.
Os processos da sua elaboracdo politica obedeceram as fatalidades ambientes,

dentro das dificuldades dos meios de transporte, obedecendo aos imperativos da

>3 DEL PICCHIA, M.. Vamos cacar papagaios? Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 30 jan. 1927.

%6 MOTTA FILHO, C.. O centenério do romantismo: nacionalizar-se ou morrer. Correio Paulistano, Sdo Paulo,
p. 4,21 mar. 1927.
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situacdo etnogeografica das varias regides e, sobretudo, a situacdo econémica do
Seu povo. Ha entre a economia e a moral um nexo imanente e imediato e esta
sempre foi pragmatica, mesmo gquando nosso ilusionismo metafisico concebia,

idealisticamente, os sentimentos e as paix0es desligados dos seus agentes e do

meio em que se desencadeavam.”™"

Resta dizer que o exame da historia do pais ndo significava, para os verdeamarelos,
um retorno ao passado. O passado devia ser estudado para se conhecer 0 que devia ser
mantido e o que devia ser quebrado, ndo para se viver novamente nele, tal como explicava
Ricardo: “H4, entretanto, alguns contemplativos que néo se aperceberam ainda ao novo ritmo
de secdo 0o movimento que € a vida moderna, e tem saudades do passado, quando dele
deveriam ter apenas consciéncia para jamais deseja-lo.”>%

Pode-se dizer que o tratamento dado pelos grupos modernistas ao tempo passado foi,
em grande parte, distinto em ambos. O momento fundacional escolhido pelo Verdeamarelo
significava o nascimento do Brasil como entidade politico-cultural no panorama europeu,
enquanto que, para a Antropofagia era exatamente a reacdo contra o europeu. O
Verdeamarelo tentou, mais explicitamente, naturalizar a historia e o proprio tempo. A historia
foi vista como uma concatenagdo “natural” e irreversivel de fatos e se manteve uma tentativa
de “encontrar naturalidade num passado que, na maioria das vezes, além de recente ndo
[passava] de uma selecdo, com frequéncia consciente™?. A maioria dos fatos mostrava o
passado grandioso do pais, em que muitos herois atuaram (indigenas, bandeirantes, figuras
historicas como Tiradentes, Zumbi...). A Antropofagia também selecionou o que deveria ser
lembrado e esquecido, privilegiando, contudo, positivamente 0s momentos em que o0s valores
proximos ao indio foram mantidos e criticando os fatos negativos da heranca ocidental. Além
disso, manteve uma atitude parodica e de burla com certos fatos da historia, dessacralizando-
a.

Por fim, se era necessario fazer uma revisao do passado do Brasil, apontando para a
sua dependéncia cultural, o conceito de nagdo, por exemplo, nunca foi questionado pelos
grupos. A nacdo ja estava dada e ndo convinha questionar a necessidade de se escrever uma
literatura cujos pressupostos a tomassem como grande orientacdo. Questionava-se a forma

como a literatura devia se nacionalizar e ndo a nacionalizagéo da mesma.

>18 SALGADO, P.. A cronica de domingo...
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O presente coOmo cOMpPromisso

Se a narrativa modernista se debrucou sobre o tempo passado desenvolvendo a ideia
de fundacao do Brasil e realizando uma reviséo de sua historia, também o tempo presente foi
motivo de sua apreciacdo. Os modernistas agiram, nesse tempo, de forma semelhante ao que
Angel Castifieira denominou “momento do compromisso”. Tratava-se da ocasido de trabalhar
para criar no pais a nacionalidade, o que ainda ndo havia acontecido. No presente ocorria a
acdo dos grupos modernistas, ou seja, era escrita sua narrativa. O trabalho empreendido por
eles para dotar o pais de uma cultura verdadeiramente nacional, livre da dependéncia a qual
manifestara desde o0 momento fundacional, foi legitimado também no e pelo presente. A ideia
de presente serviu como justificativa para a adogdo de uma literatura atualizada, e dai nada
mais adequado que a atua¢do do modernismo, que dizia fazer uso de técnicas e de temas
contemporaneos. Por fim, o presente serviu também como mediador entre o passado e o
futuro pois cabia nele decidir o que manter e o que mudar na trajetéria do pais.

Se 0 momento fundacional da historia do pais foi a chegada dos portugueses na terra
mais tarde chamada Brasil, em 1500, segundo o Verdeamarelo, e a degluticdo do Bispo
Sardinha, segundo a Antropofagia, ndo se podia dizer, no entanto, que ali teria sido o
momento de fundac&o da nacionalidade. Segundo os grupos, desde o inicio de sua trajetoria, o
Brasil continuou dependente econdmica, politica e principalmente culturalmente dos paises
europeus. A literatura modernista se apresentou, consequentemente, como um marco
inaugurador de uma nova temporalidade, dessa vez uma temporalidade da nacao, atribuindo a
si propria a criagdo de um tempo fundacional.

Nada mais adequado do que a utilizagdo das metéaforas da luz e da claridade como
representantes do inicio de um novo momento da trajetéria do pais. Geno, por exemplo, fazia
um paralelo entre o tempo do pais e o amanhecer: “O Brasil amanhece numa grande
madrugada brasileira. H& nesse alvorecer a (sic) de uma alegria infantil. Da crianca que
descobre a si mesma. Por que toda a infancia é uma descoberta: é a descoberta da propria
vida.”®** Cassiano Ricardo, por seu turno, também explorava a mesma metéafora: “O
panorama das realidades brasileiras é outro: o Brasil vem amanhecendo... Os nossos lares
acordam, com a matinada das criangas. Acende-se o fogo das casas. Cantam 0s péssaros no
terreiro.” Nota-se a criagdo de uma imagem aconchegante para remeter ao processo do

despertar da nacdo, quando ocorria uma “irrupcdo”, um “recobrar os sentidos” ou um

522 GENRO. O despertar. Correio Paulistano, So Paulo, p. 4, 2 jun. 1927.
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“encontrar-se”. Ricardo acrescentava que 0s poetas estariam incumbidos da “ revelagdo do

Brasil. Desse Brasil que amanhece ao longe.”?

Tratava-se de “acertar o rel6gio” da literatura brasileira aos tempos modernos.
Salgado diagnosticava o presente como um instante de profundas modificacOes, ndo apenas
para o Brasil, mas para todo o mundo:

“Nunca o género humano foi tdo (sic). Presenciamos a um fim de civilizacdo, a
ansia por um novo sentido de moral e de estética. A (vida) ainda esta irrevelada,
porque todos 0s movimentos revolucionarios dos nossos pensadores e artistas do
Ocidente trazem o cunho indiscutivel dos prestigiosos remanescentes do
Passado.”***

Menotti também dizia algo parecido, acrescentando, por sua vez, que o Brasil, ao
fazer parte do continente americano, ocupava o local de destino do trajeto empreendido pela
marcha da civilizacéo:

“Estamos, na relagdo cosmica, num instante solene para a vida da humanidade. E
ao declinio da civilizagdo ocidental que assistimos e a aurora de outra nossa etapa
cosmica, cujo inicio os historiadores fixaram no fim da grande guerra. O foco
civilizador que veio do Oriente, passou através da Grécia para o Ocidente, instala-
se agora no continente americano.”?

E, apontando para o desenvolvimento europeu, em que 0 Renascimento havia sido o
periodo posterior a Idade Média — idade das trevas —, Genro fazia analogia com o caso
brasileiro, utilizando-se novamente da metafora bioldgica:

“N&o hé historia da nova era sem idade média. E um longo estagio gestatorio,
dentro do qual se definem os caracteres de uma péatria. E crénico, como a nebulosa
estranha matriz de um mundo. Isso foi 0 nosso passado, 0 nosso ontem. Na
madrugada radiosa da raga, a infancia nacional agita-se numa vitalidade
surpreendente. O Brasil torna-se Brasil.”*

Utilizando-se também das divisGes cronologicas europeias, Salgado se mostrava
preocupado com o presente brasileiro, por sua fei¢do dependénte e sem personalidade:

“Quantas apreensbes me assaltam, ao considerar o atual panorama mental
brasileiro! Que estamos fazendo? Copiando ainda? Em tudo e por tudo. Estaremos
nas sombras de uma préxima Idade Média, sem termos falado a nossa palavra? A

geracdo nova do Brasil tem de responder, como tentaram responder os heréis da

%22 RICARDO, C.. Minha terra tem palmeiras...
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tragédia, que perpassam no livro doloroso, triste, acabrunhante, de Motta
Filho.”%
O presente, portanto, dadas as caracteristicas universais (“o iluminado momento

mental e comocional do mundo™?®

) e nacionais, era 0 momento do compromisso. Dai a

proclamacao da funcéo social da arte, segundo a fala de Ricardo:
“Hoje, a mentalidade é outra: todos estdo integrados no ritmo da vida. Reabilitou-
se a funcdo social da arte. O artista esta reintegrado na sua missao. Dentro da sua
atividade construtiva, tdo séria como as demais. A eles, portanto, que olham a vida
diretamente, é que cabe a revelacdo do que somos. Uma poesia brasileira é a
revelagdo direta da nossa existéncia de povo. Visdo da paisagem, que emoldurou o
destino do nosso pais. Sim, o Brasil vem amanhecendo...”*

Para del Picchia, nada mais oportuno do que a acdo da geracdo modernista no
presente, a qual, sendo nova, estava adequada ao momento de novidade por que passava o
pais:

“A geragdo nova, que incorporou logo ao seu pensamento esse acervo de
conquistas ousadas, integrada num pensamento pragmatista, americano, muito fez
também por conduzir o estudo das nossas coisas as suas raizes nacionais,
processando uma séria revisdo de valores e desprestigiando os abusos anacronicos
que constituiam do retrégrado ao morto do fetichismo da nossa mentalidade.”>*°

O Verdeamarelo proclamava 0 comprometimento da geracdo nova com os destinos
do pais. Dizia, por exemplo, Plinio Salgado: “N&o ha tempo para pensar, mas para agir
imediatamente. Tenho quase a impressao de que chegamos atrasados na Historia. Receio que
ndo haja mais tempo de dar a nossa palavra.”*** Nota-se a ansiedade do autor na passagem,
para 0 qual agir era necessario uma vez que 0 momento assim o exigia. Tratava-se de
acompanhar o ritmo da humanidade: de acdo e de nacionalismo. Continuava Salgado:
“Chegou 0 momento da intelectualidade brasileira influir decisivamente nos destinos do
pais”*2. Tudo isso serviria “para construir e criar uma verdadeira obra literaria, reflexo da
realidade atual, presente, imediata™*.

Cassiano utilizava, em seus artigos, a figura de duas aves para simbolizar a trajetoria

dos “novos” e dos “antigos”: o curupira e o cardo. O curupira seria “agil, matinal, irdnico,

52T SALGADO, P.. O Brasil e 0 romantismo...

528 RICARDO, C.. O curupira e o caro... p. 67.

529 RICADO, C.. Minha terra tem palmeiras...

>3 DEL PICCHIA, M.. Evolug#o politica...

*31 SALGADO, P.. O Brasil e 0 romantismo...

>3%2 SALGADO, P.. Diretrizes da nova geragao... p. 30.

53 NOGUEIRA, Augusto. Literatura construtiva. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 4, 10 jun. 1927.
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omnimodo”, representando a mentalidade da “geracdo nova” enquanto o cardo (ave que ndo
mudava de penas), “com mais de duzentos anos, cinzento, encorujado, de penas rispidas e
sujas. Carranca e misoneista, miolo mole e intransigente”, era a imagem da mentalidade dos
escritores “antigos”. O curupira era “o espirito complexo e renovador do Instante” e “o
Presente em transito para o futuro” enquanto o cardo era a “canseira do teu passado, a sombra
da tua vitoria: o Passado. Um morto...”. Continuava Cassiano:
“Curupira, génio eterno de todas as renovacoes, espirito invisivel que encadeias a
tradicdo no seu ciclo ascensional através do tempo e do espaco, velho como a
historia do pensamento e novo como 0 Ultimo minuto, poténcia Unica e
proteiforme gque nasces, morres e renasces na ressurreicdo periodica das novas
etapas da inteligéncia humana, operaste o milagre de criar ao Brasil uma
consciéncia nova!”>**

O curupira havia aparecido “oficialmente no Teatro Municipal de Sdo Paulo, na
Semana de Arte Moderna, em 1922” e antes disso “estava no ar, espalhado na consciéncia
cosmica, dinamizado no instinto da geracao nova, para assinalar a etapa nova”. Ele havia sido
vaiado naquele teatro pelo cardo sem, no entanto, ser derrotado, 0 que demonstrava a sua
importancia como fundador de uma nova mentalidade no Brasil. Todavia, se em 1922 havia
um “grande rio” futurista, esse havia se partido em trés correntes: “a de Méario de Andrade
com os extremistas; a do Pau-Brasil importado da Franga por Villegaigon e lavrado por
Oswald de Andrade e a nossa Verdeamarela, que quer conter vivas, a alma e a paisagem da
Patria.”>*® Novamente se percebe a mencéo & divisdo do modernismo em varios grupos e a
desqualificacdo dos demais, um por ser “extremista” e outro por continuar a pensar o pais
segundo os modelos culturais importados.

Também Plinio datava a Semana de Arte Moderna como novo marco na historia da
literatura brasileira: “Em S&o Paulo, o Brasil foi descoberto, por obra do acaso, ali pelo ano de
1922, pelo sr. Mario Moraes de Andrade.” A prioridade da descoberta era “também disputada
pelo sr. Oswald de Andrade”. No entanto, os “descobridores” teriam caido “hoje no puro
intelectualismo, na criacdo de teorias inadmissiveis” tendo tentado “legislar para a terra
barbara. Impor>%.

Nota-se, mais uma vez, o desprestigio dado aos participantes do modernismo, 0s quais

teriam empreendido uma acdo fortuita e se desviado da andlise pratica, reproduzindo o

> RICARDO, C.. O curupira e o cardo... p. 13.
>3 Ibidem. p. 15.
53 SALGADO, P.. A cronica de domingo...
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intelectualismo anterior e tentando impor novas férmulas ao que devia ser a livre renovacéo
da literatura, solta de qualquer tipo de amarra.

A geracdo modernista ndo apenas estava agindo oportunamente, “em cima da hora”,
segundo del Picchia, como também realizava a revisdo do passado, tarefa essencial a ocasido.
E continuava:

“Existe uma Nova Literatura. E t40 rica, vasta e complexa, que ja se torna mais
dificil escrever uma histéria dela do que de toda a literatura brasileira, até 1927.
(...) Os grupos dividem-se e subdividem-se. Os nomes se multiplicam, as obras
variam de autor para autor. Sente-se bem que o Brasil estd no seu momento de
procura. Em tudo. Procuramos 0 nosso estilo, procuramos a nossa filosofia,
procuramos a nossa personalidade. Cada escritor, (dos novos, é claro), representa
uma ansiedade brasileira, uma face de psicologia atual do pais, um estado de
espirito em face de conjuntos variados e contrastantes de injung@es historicas,
raciais, cdsmicas, humanas, quer em relagdo aos tempos que vivemos, quer em
referéncia & verdade que nos cerca.”’

A passagem € esclarecedora ndo s6 por legitimar a atuagdo do modernismo como
também por denunciar a divisdo ja existente em seu interior. Em outras falas, percebe-se que
0 Verdeamarelo ndo apenas identificava 0 movimento modernista como 0 agente que
quebrara os velhos padrdes culturais, mas também como etapa a ser superada. Nesse caso, a
acdo do Verdeamarelo era considerada superior @ empreendida pelos demais grupos por ter
um programa de nacionalismo mais adequado as necessidades do pais.

Se a Semana de Arte Moderna de 1922 havia feito uma revolucéo, descobrindo o
Brasil, agora cabia ao Verdeamarelo, cujo programa era superior ao dos demais modernistas,
criar sua propria data inauguradora, tal como acreditava Menotti:

“Em 1926, trés ousados verdeamarelistas descobriram o Brasil. Ndo o
descobriram da rua “de la Pais’, como o sr. Oswaldo, segundo seu cronista Paulo
Prado. Descobriram-no enfiando a cabeca no mato... Um estrepa de taquarusst na
perna... Uma ferroada de borrachudo na bochecha... Um urro de cachoeira
acrobética saltando, para a alegria espetaculosa dos coqueiros apinhados na
arquibancada dos morros, setecentos metros de pés juntos...”>*®

A Antropofagia também atribuiu a si um marco inaugurador, especialmente
relacionado a criacdo de uma mentalidade mais sadia no pais. A pintura de Tarsila do Amaral,

por exemplo, artista cujo trabalho serviu como inspiragdo e sustentaculo das propostas do

>37 SALGADO, P.. Confraternizagio intelectual...
538 DEL PICCHIA, M.. Vamos cacar papagaios?...
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grupo, era considerada “uma revelacdo e uma revolucédo. Revelagdo do Brasil, quatro séculos
mofando ao jugo da metropole, mas agora brandindo o tacape para expulsar os
conquistadores. (...) E uma revolucdo, a primeira revolugdo séria que se fez no pensamento
brasileiro”. Os quadros da artista exibiam sensibilidade e talento “bem caracteristicos da nossa
hora atual”, alem de serem mostra de “um combate decisivo, no qual o espirito jovem e
inovador do Brasil vai se reafirmar brilhantemente.”

Noutro artigo, anunciando a chegada da artista ao Brasil, dizia-se que a maneira da
pintora afirmava “alguma coisa que é também a afirmacdo da nova fase brasileira”. E, ao
modernismo de Tarsila, acrescentava-se 0 nacionalismo de sua obra como mais uma
caracteristica legitimadora: “Mas, na arte audaciosa e rebelde dessa pintora, predomina, com
uma nota viva e clara, o acento nacionalista e nela se reflete o tumulto da natureza tropical,
voluptuosa e Unica.” Logo a seguir, o critico usava a metafora da luz: “Tarsila participa do
momento novo. Tarsila traz consigo uma claridade de festa.”*°

Quando se anunciava a chegada da pintora ao Rio de Janeiro, para a realizacao de sua
primeira exposicdo no Brasil, remetia-se, mais uma vez, a um estado luminoso e alegre,
aspecto do momento pelo que o pais passava:

“A sua ‘maneira’ nitida, tdo rica e tdo sugestiva, animada e plena de ‘humor’,
afirma alguma coisa que é também a afirmacdo da nova fase brasileira, dando a
seguranca de que afinal livramos os nossos ombros da velha capa de romance,

com gue estdvamos a representar um papel de empréstimo. Tarsila participa do
movimento novo.”*

Num outro artigo, Paulo Sarrazate se utilizava também da metafora da luz, da
claridade e da alvura, além da ideia de pureza, dessa vez para remeter ao pensamento e a arte
moderna:

“Guerra, pois a adaptacdo das estranjas. Peia na literatura importada. Cheirando a
maresia. E figue somente o elemento nacional. Espontaneo. Claro como as
manhas tropicais. (...) S6 assim teremos literatura nacional. Literatura lavada nos
grotBes. Enxugada ao sol brasileiro. Sem mancha de estrangeirismo. Limpa. Alva.

Escorrida. Pura. Bem limpinha.”*

53 A EXPOSICAOQ de Tarsila do Amaral, no ‘Palace Hotel’...

>0 TARSILA chegou. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 2% Dentic&o, p. 12, n. 15, 19 jul.
1929.

> Ibidem.

>2 SARASATE, Paulo. Tocando na mesma imbuia. Revista de Antropofagia, Diério de Sao Paulo, S&o Paulo, 22
Denticéo, n. p. 12, n. 15, 19 jul. 1929.
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E mais a frente, num artigo em que se anunciava a difusdo da Antropofagia no Rio
Grande do Sul, mais uma vez se exibiam as noc¢des de jovialidade, nacionalidade, anarquia e
pureza, dessa vez especificamente sobre a Antropofagia:
“O clube antropofagico de S&o Paulo, a novel e vitoriosa associagdo de jovens
talentos paulistas, gente moca e de valor real e que, num grito de brasilidade
sincera, numa revolta de jacobinismo dignificador, pretende fazer ressurgir nas
letras e nos costumes, habitos pura e genuinamente brasileiros, eliminando essa
influéncia morbida, sendo ridicula de exaltacdo de tudo que nos vem de fora,
menosprezando, deprimindo, ridicularizando o que é nosso.”>*?
Assim como o0 verdeamarelo se dizia superior aos demais modernistas, na versao
antropofagica o grupo era o mais adequado a criar uma nova forma de vivéncia da
espiritualidade, tal como afirmava Tamandaré:
“Comer o cristdo € a senha da antropofagia. Quatro séculos de recalcamento
jesuitico foram, por isso, impiedosamente arrasados por nés. Nenhum matapau
sobrou dessa derrubada braba e gostosa. (...) O movimento antropofagico veio na
hora justa e oportuna em que uma nova conquista espiritual se ensaiava, matreira,
nestas terras libérrimas da América.”>**

E manifestava a crenca de que “a reacdo contra a mentalidade colonial (...) era

mesmo, alias, inevitavel>*

, 0 que mostrava que a Antropofagia estava agindo dentro do
tempo e segundo as necessidades do mesmo.

Aquiles Vivacqua, por seu turno, legitimava a agdo da Antropofagia frente aos demais
modernistas como a operagdo capaz de criar a verdadeira cultura: “Deglutido esse contraste
de educacédo infiltrado em nosso ambiente — 0 homem novo sentira, sem davida, o comeco de
sua verdadeira historia... SO a antropofagia é capaz de realizar a perfeita construcdo de nossa
mentalidade nacional. Os alicerces estdo ai.”*°
E outro autor utilizava a metafora biolégica na intencéo de preconizar que

“(...) essa razdo de coisas obedece a menos transcendental das leis. Apds uma
época de energia heroica, época que € a revolta do nervo de um povo, vem, como
vem vindo, a hora propicia e serena do verdadeiro ‘eu’. Hora de emancipagao.
Nada de procurar o que ficou atras, que € o que se tem dado, sucessivamente, com
todas as escolas. Voltar ao estado natural. Deglutir tudo. Construir de novo.

Deglutir até que chegue a hora de um prato melhor. Ao chegarmos ai nds teremos

>3 A ANTROPOFAGIA em marcha... Revista de Antropofagia, Diério de Sao Paulo, S&o Paulo, 22 Denticéo, p.
18, n. 14, 11 jul. 1929.

> TAMANDARE. De antropofagia...

> |bidem.



180

atingido 0 momento supremo em que a ideia se une a forca, a ciéncia se iguala a

inspiracéo e o pensamento circula livremente pelo organismo.”*’

Além de desconsiderar o olhar em dire¢do ao passado exibido por outros grupos, o
autor explicava de que forma o mecanismo de degluticdo levaria a cultura do Brasil a se
fortalecer até que criasse um pensamento organico, natural.

Os antropdfagos tentavam mostrar que a literatura, assim como o Brasil, estava
nascendo no momento presente: “Literatura que ndao é bem literatura. Porque ainda esta se
criando. Mas que triunfara gloriosamente. Desabrochando do astacal com um cheiro de coisa
boa. (...) Brasileira como o Brasil que nds queremos.”>*® Por fim, a acdo antropofagica
incomodava exatamente 0s que ndo conseguiam se posicionar no momento presente. Mostra
disso eram o0s ataques que 0s autores recebiam dos passadistas, por exemplo. A prova de que
Tristdo de Athayde era “critico do Brasil novo”, segundo Machado, eram “os ataques furiosos
que ele recebe dos criticos do Brasil velho™*.

Além do momento de nascimento da nagdo, no presente também era possivel
encontrar pequenos instantes em que ela se manifestava. Os modernistas se utilizaram da
descri¢do do cotidiano como evento para legitimar a literatura que estava nascendo junto com
o0 Brasil. Segundo Benedict Anderson, essa estratégia fazia uso do “tempo do calendario”, de
se narrar 0 presente ou 0 cotidiano como se houvesse uma intimidade do autor com o0s
leitores. Tratava-se de uma espécie de “espacializacdo do tempo histérico” que remetia a
“metafora recorrente da paisagem como a paisagem interior”. Também Homi Bhabha
apontou para 0 mesmo aspecto da narrativa nacional, que produz “um tempo historico-
nacional que torna visivel um dia tipicamente [brasileiro] em cada detalhe do seu decorrer
(acréscimo meu).”>*® O olho naturalizaria, portanto, a “retérica da afiliacio nacional”.

Nada explicava melhor a existéncia da literatura modernista, para o Verdeamarelo,
que sua filiacdo ao presente. Nele estariam tanto a forma que a literatura deveria assumir (sem
0s processos das literaturas parnasiana ou romantica, por exemplo) como os instantes em que
0 cotidiano nacional se manifestava. Cassiano Ricardo explicava a naturalidade de se utilizar
o cotidiano como temporalidade nacional:

“Em resumo, sdo condicdes fundamentais da obra de arte ser do seu tempo e ser

do seu pais. Cada minuto se caracteriza por aspectos exteriores que Ihe séo

%6 \/IVACQUA. A.. A propbsito do homem antropofagico...
547 tthi
Ibidem.
> SARASATE, P.. Tocando na mesma imbuia...
>9 MACHADO, A. A.. 1 critico e 1 poeta...
>0 BHABHA, H.. Op. Cit. p. 203. No original,: “A narrativa realista de Gothe produz um dia tipicamente italiano
em cada detalhe do seu decorrer...”
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proprios — donde provém a sua originalidade. Cada pais tem a sua fisionomia
moral e material — donde provém a sua personalidade. Para que a obra de arte seja
original basta que reflita aquelas condicdes: ser do seu tempo e do seu pais.”*
Segundo o autor, cabia penetrar mais profundamente nesses instantes do tempo — “so
vivem realmente 0s que conseguem penetrar mais a fundo o espirito do seu instante” — para
produzir uma cultura original. Explicava:
“Ndo me parece gque a obra de arte esteja, como querem alguns, sujeita a um
fendbmeno de evolucdo. Ela reflete necessariamente um momento de vida e um
trecho de mundo. Penetra a vida por um momento e por um trecho de espago para
tocé-la justamente no que entesoura de irredutivel, de eterno e de universal. Disso
decorrem duas condi¢Bes: nacionalismo e modernismo. Modernismo quer dizer:
Brasil presente, vivendo o seu tempo na hora que passa. Nacionalismo quer dizer:
verde-amarelismo. Numa palavra: humanidade.”2
A fala legitimava o ajustamento do modernismo e do nacionalismo ao tempo
presente, 0 que os tornava naturais. Interessante notar que o autor negava a questdo da
evolucdo na arte, julgando adequado o nacionalismo modernista exatamente por fazer parte
do tempo decorrido. A critica aos estilos literarios passados, portanto, ficava explicada, ndo
por uma questdo de evolugdo, mas por estarem fora da realidade presente.
Em outro artigo, 0 mesmo autor novamente explicava:
“A vida € o curupira de mil feigBes: para vivé-la é necessario surpreendé-la no seu
instante. Todas as obras de arte ou de pensamento sdo verdadeiras quando fixarem
a vida em seus momentos de continua mudanga, caracterizados por marcas
exteriores gue os assinalam de modo tipico. Feliz do que conseguisse surpreender
a vida brasileira, num dos aspectos iniciais que a identificam com o traco da sua
originalidade. Surpreendé-la que nem cacador. Com um golpe apenas de
instantaneidade ou de emocdo, para apanha-la palpitante e gquente, como um
coracao de péssaro pererecando...”>
Salgado, usando metafora parecida com a de Ricardo, considerava que a obra de arte
era “a expressdo fiel do fenbmeno sentimental, a soma dos elementos emotivos do tipo
determinado, de que resulta a universalizacdo do pensamento”, enquanto o nacionalismo seria

“uma espécie de rede colhedora” do “instante fugitivo da vida universal”>**. Explicava: “Em

1 RICARDO, C.. Originalidade ou morte...
>2 |pidem.

>3 RICARDO, C.. O curupira e o cario... p. 68.
> SALGADO, P.. Arte brasileira... p. 39.
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arte, patria é tdo somente uma focalizacdo de objetiva. O retdngulo de janela em que se

enquadra um trecho do panorama da humanidade...

1,555

Era através da descricdo do presente cotidiano, portanto, que se podia encontrar o que

0 Brasil possuia de mais caracteristico. Menotti, por exemplo, comentando sobre o livro de

Cassiano Ricardo, Vamos cacgar papagaios, dizia que ali se manifestava o pais:

“Todo o Brasil! Mas que Brasil nosso! Que Brasil verdeamarelo... (...) Chico!
Cheiro de terra e de resina, fumaga de rancho, suor de tordilho, choro de reza,
canto de italianinha, foguete de festa do Santo Padroeiro, catinga de cachaca,
sobrado da banda do Chico Pision! Isso é patria nossa, suave aceno da palmeira no
topo do morro em cujo declive a casa da fazenda paterna e um cubo de cal
ensinando geometria a assimeétrica turbulenta da restinga! Brasil nativo e barbaro,
da anta, do saci, e do caipora, com pamonha e bandeira do divido e guarda-livros
da fazenda em lombo de burro e a nostalgia de um cabinda ex-escravo

cachimbando na soleira do armazém do Pierrini...”>®

Nada mais caracteristico da nacionalidade, portanto, que a descri¢do dessa paisagem

tipicamente brasileira. Essa descricdo, alias, segundo Salgado, era inevitavel, por ser o

caminho mais natural de se representar o Brasil:

“Ser brasileiro por atitude é ridiculo; mas ser brasileiro por fatalidade é ser
humano. Humanidade & brasileira. N&o forcada, sendo ndo é humana. A favela
néo é apenas curiosa; nhd Belarmino ndo é somente bizarro; nossos negros, Nossas
palmeiras, ndo sdo sO motivos: serdo fatalidades do nosso sentimento e nossa

roupa no mundo.”**’

Também os antropdfagos se utilizaram do tempo do calendario ou do cotidiano para

representar o tempo nacional. Exemplo da construgdo de um dia tipicamente brasileiro pode

ser visto no poema Paisagem de minha terra, de Brasil Pinheiro Machado:

“Manha de domingo de sol reto

A grande igreja sem estilo

Decorada por dentro por um batismo de cristo
Feito por um pintor ingénuo

Que queria ser classico e foi primitivista

Missa internacional

Com gente de todas as racas

> |bidem. p. 40.

>% DEL PICCHIA, M.. Vamos cagar papagaios?...
> SALGADO, P.. Carta verdeamarela... p. 79.
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Ouvindo o padre alemé&o rezar em latim

A gente nem tem vontade de olhar o crucifixo desolado
Nem de rezar

Porque la dentro tanta menina bonita

Que nao reza também

E fica sapeando a gente com meiguice

S6 os polacos de camisa nova por ser domingo
Que vieram com as familias de carroga la das colénias
Rezam fervorosamente
Enquanto nos seus quintais
Os chupins malvados e alegres
Comem todo o centeio
Cantando glérias pro sol de domingo.”*®
Entretanto, alguns antropdfagos fizeram criticas ao nacionalismo de certos escritores
que se utilizavam do cotidiano, cantando coisas “inocentes”, para se afirmarem como
nacionalistas. Antonio Alcéantara Machado, dizia que Rui Cirne Lima era um “paisagista
simples da terra gadcha” que detestava “violéncia e alturas” e ndo se afastava “do cotidiano
sossegado, gostoso que se regala dos quadrinhos inocentes”. No entanto, esse tipo de escrita
ndo entusiasmava ninguém, apesar de fazer com que os leitores Ihe ficassem querendo bem.
A poesia de Rosario Fusco, por seu turno, era enaltecida pelo critico, que lembrava haver “ai
alguma coisa de diferente daquele brasileirismo infantil que é o sarampo da nossa meninada
poética”®*®. Pode-se perceber que Machado ndo aceitava todo tipo de nacionalismo. Em
critica sobre Martim Cereré, de Cassiano Ricardo, o antropdfago dizia que esse “continua
batendo na mesma tecla Brasil”, sem um elogio explicito sobre a atitude, o que manifestava
sua crenca de que nem todo nacionalismo literario era louvavel por si mesmo:
“Permanece o poeta do descobrimento e da colonizagdo, sobretudo. Poeta oratorio
(0 que denuncia sua brasilidade) e descritivo. (...) Cassiano até 1925 foi inimigo
violento da reacdo moderna. Depois (era fatal) se converteu. Houve nisso um
missionario irresistivel: o Brasil. Se 0 movimento moderno entre nds ndo tivesse
assumido também uma feicdo nacionalista acredito que Cassiano continuaria

inimigo dele. No Martim Cereré a gente verifica isso facilmente: do espirito

>% MACHADO, Brasil Pinheiro. Paisagem de minha terra. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano 1, p. 6, n. 7,
nov. 1928.
9 MACHADO, A. A.. Quatro poetas. Revista de Antropofagia, S&0 Paulo, ano |, p. 4, n. 10, fev. 1929.



184

moderno que € universal o poeta aceita pouca coisa. Mas o tema Brasil do

modernismo o seduz.”*®°

Note-se que Cassiano era considerado nacionalista, mas ndo modernista nato, o que
demonstra que Machado considerava modernismo e nacionalismo duas situagdes distintas. O
caréater oratorio e descritivo da obra de Cassiano denunciava seu afastamento do modernismo,
considerado “universal”. A Unica caracteristica que parecia aproxima-lo do movimento era
seu nacionalismo.

Por outro lado, Pedro Juan Vignale, era louvado pelo mesmo Alcéantara Machado por
ter um contrato “tdo profundamente vigoroso com o tema lirico Brasil™®, numa alusdo de
que tal atitude podia ser também positiva.

Macunaima o herdi sem nenhum carater, de Méario de Andrade, foi o livro que mais
recebeu elogios por parte de Machado. Tanto que era considerado um exemplo para os
demais escritores: “As vezes a gente em literatura pede a deus que apareca um livro bom s6
pra poder dizer aos autores de livros maus: Assim é que vocés deviam ter feito.” Macunaima
n&o se utilizava dos cacoetes de cantar o cotidiano brasileiro para se dizer modernista:

“Ha que tempo Machado de Assis diria por outras palavras que ser escritor
brasileiro ndo € tdo simplesmente cantar o indio e botar numa paisagem ipés em
flor. O Brasil ndo é isso s6. Ou melhor, ndo € isso. Qualquer estrangeiro é capaz de
fazer um romance muito bem feitinho com personagens dessa terra movendo-se
nesta terra. Agora 0 romance da terra sO um brasileiro pode escrever. E ha de
escrever passando além do visivel e do palpavel. N&o se contentar com aquilo que
a terra oferece e mete pelos olhos da gente a dentro. Mas sofrer o sofrimento da
terra, gozar 0 gozo da terra, rir o riso da terra, viver a vida da terra. °*?

Macunaima havia sido publicado num momento propicio (“chegou na hora”), além
de ter colocado “no seu devido pé a famigerada brasilidade através da qual correm suados e
errados desde muitos anos os escritores deste Brasil tdo imenso mas tdo arraial ainda”:

“S6 esse refrao de Macunaima — Ai que preguica — vale como brasilidade mais do
que todas as ruazinhas de arrabalde, todos os tutus de feijdo, morenas de chita e tal
que enchem 0s versos dos nossos curumins contemporaneos. (..) Se vocé é
brasileiro ndo precisa gritar, a gente vé logo. Mario de Andrade € dos que nao
gritam nem fazem questdo de parecer. Pois ele é ainda que ndo queira. Macunaima
tem tanta moleza, tanta semvergonhice, tanta bazofia bem nossas e talvez s6

nossas que da vontade da gente se estirar nas paginas dele como numa rede de

%0 MACHADO, A. A.. Um poeta. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, p. 4, n. 2, jun. 1928.
561 MACHADO, A. A.. Seis poetas. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, p. 4, n. 1, maio 1928.
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balango vai balanco vem se abandonar e se esquecer naquela gostosura. Rapsédia
nacional (...) de lenda, de anedota, de tudo. A lingua, entdo é a mais poética
possivel. Parece uma matraca. O violdo sempre acompanhando. (...) Percebe-se
claramente que Mario ama o herdi a tal ponto que quer ser o her6i. Mas é bom que
a gente se desiluda. Mério é um pedacinho do her6i. O heréi somos nés todos
juntos. Até eu, por que ndo?">%

Note-se que a preguica e o “lirismo vagabundo, alegre” eram caracteristicas da poesia
em sintonia com a realidade brasileira e, portanto, louvaveis como tema. Havia na descricdo
desses temas grande parte de revoluciondrio, j& que dizer que o brasileiro era pregui¢oso ou
vagabundo provavelmente ndo agradaria escritores tradicionalistas ou ufanistas. J4 a descri¢o
fatigada de temas ja consagrados, dentre eles o cotidiano rural ou popular, ndo eram, por si so,
indicios nem de uma boa literatura nem de uma literatura nacional, ja que a ostentacdo de
brasileirismo deveria ser algo natural. Descrever coisas tipicamente brasileiras ndo bastava,
portanto, para se escrever boa literatura.

Na secdo brasiliana, uma noticia sobre um Convénio da Imprensa Norte Paulista
mostrava, através da colagem de um discurso do préprio evento, presumivelmente, como a
tentativa de se adotar temas (e comidas, inclusive) exclusivamente brasileiros no evento se
tornara completamente funesta:

“Os srs. deputado Euchario Rebougas e José de Moura Resende, em testemunho
de seu espirito de brasilidade timbraram em oferecer-nos banquetes a brasileira,
nao permitindo ir a mesa uma s6 iguaria de nome estranho. L& tivemos 0 nosso
tutu com torresmo, o arroz, o frango assado e outros pratos genuinamente
nacionais. Ainda mais, as musicas eram todas brasileiras. E pudemos apreciar ‘O
Guarani’ e ‘Salvador Rosa’ de Carlos Gomes, além de muitas outras
cuidadosamente escolhidas pelo maestro Fego Camargo. N&o precisamos ir
buscar inspiracfes na velha Grécia ou na antiga Roma: temos aqui 0 nosso Paraiba
do Sul, as serras do Mar e da Mantiqueira, as nossas matas, € as nossas campinas e
a nossa igara. Bastam!”**

A descricdo do evento mostrava o quanto ele fora artificial e digno de chacota, pois
ainda que tentando ostentar iguarias tipicas do Brasil, permanecera o tom bacharelesco e

artificial do acontecimento.

%2 MACHADO, A. A.. Um poeta e um prosador...
%%3 1pidem.
564 BRASILIANA. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, p. 8, n. 9, jan. 1929.
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A Antropofagia se utilizava, portanto, do presente tanto de forma a legitimar sua
atuacdo como movimento quanto para mostrar nele os aspectos da nagdo brasileira. Sobre a
exploracéo feita pela Antropofagia dos diversos momentos temporais, comentou Nunes:

“Faz-se apelo (...) a um passado trans-histdrico, que confina com o futuro utdpico,
como aquele passado pré-cabralino a que, paradoxalmente, a antropofagia
oswaldiana, em 1928, antepfe e pospde ao presente, e no qual o tempo sem
memoria de um mito mergulha o tempo esperancoso de uma utopia a realizar.
N&o nos admiremos, portanto, que o espirito da vanguarda, atento para as
realidades atuais e para as realidades possiveis, invertesse o seu prospectivismo e

fosse levado a interpretar-se, enquanto atividade fundadora, como um novo
33565

primitivismo.

E possivel dizer que o presente foi o principal tempo da nagéo, por ser o momento do
compromisso. Nele se fundou o tempo nacional, de acdo e de criacdo e também se narrou a
nacdo (Homi Bhabha esclarece, nesse sentido, que a narracdo “é sempre contemporanea ao

ato de recitacio™®°

). O presente era 0 tempo performativo, segundo a acepgdo do mesmo
autor, para o qual, 0 ato de escrever a nacdo pressupde, por um lado uma “estratégia
repetitiva, recorrente”, marcada “na repeticdo e pulsacdo do signo nacional” e, por outro, a

participac&o®®’

, OU seja, acdo dos sujeitos nacionais, neste caso, dos modernistas.

Ao agirem no tempo presente, os modernistas também se tornaram mediadores entre
0 passado e o futuro da nacéo, proporcionando sentido e mobilizando sentimentos com vistas
a unir a comunidade nacional. O presente determinou no passado 0 que e como deveria ser
lembrado, e projetou no futuro as expectativas dos escritores. Nesse sentido, torna-se
adequada a fala de Eduardo Jardim de Moraes™®®, para quem a atualizagdo da literatura
modernista a sua época implicava também uma acdo de cunho tradicionalista, uma vez que
considerava 0 ingresso na modernidade como “natural” e “necessario”, o que ndo
pressupunha revolugdo ou ruptura, mas evolucdo, passagem de um momento a outro. O
passado nao era descartado como tal, mas apenas na medida em que ndo correspondia mais a
atualidade. O passadismo era 0 que vinha obstacularizar a evolu¢do sendo, portanto,
descartavel. Segundo o autor, a literatura modernista, apesar de afirmar sua intrinseca ligacdo
com a renovagcdo cultural do pais, ndo propunha rupturas bruscas, revolucdes, mas apenas a

adequacéo entre 0 mundo e sua representacdo. Os modernistas rejeitavam as estéticas dadaista

°% NUNES, B.. Op. Cit. p. 24.

%6 BHABHA, H.. Op. Cit. p. 215.

%7 A performance, em arte, pressupde tanto a acdo do ator quanto a contribuicéo do ptblico.
%% MORAES, E. J.. Modernismo revisitado...
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e futurista, por exemplo, exatamente pelas suas pretensdes em romper com o passado, o que
demonstra que a literatura por eles desenvolvida continha tanto elementos tradicionalistas
como vanguardistas.

Por fim, o presente também foi 0 momento da “humanizacéo criativa da localidade”,
ou seja; nele os eventos foram naturalizados para remeterem a nacdo. O Verdeamarelo tentou,
mais uma vez, homogeneizar tais momentos, de uma forma pouco critica, enquanto a
Antropofagia aceitou com maior facilidade a ideia de que nem todos os momentos do
presente eram momentos da nacdo. N&o bastava descrever um dia “tipicamente brasileiro”
para fazer boa literatura ou literatura brasileira, cabendo um maior aprofundamento da

questao e um maior senso critico por parte dos escritores.
O futuro como projeto

Na linha de continuidade temporal da nagéo, o passado foi 0 momento de nascimento
do Brasil e do desenvolvimento de sua historia, enquanto no presente houve um novo
momento fundacional, dessa vez da nacéo, além dos instantes onde microscopicamente a
mesma se revelava. Como consequéncia natural dessa trajetdria estava o futuro, quando os
modernistas enxergaram esperangosamente um novo tempo, de mudancas e de realizagdo do
seu destino. A acdo dos modernistas paulistas, além de rever o passado e intervir no presente,
visava também planejar o futuro da nagdo brasileira. Tratava-se de criar progndsticos sobre o
futuro, do que aconteceria “quando a crianga crescer, quando o gigante acordar...”

Um dos destinos do Brasil, segundo os grupos, era figurar entre as nacdes civilizadas
do mundo. Ambos proclamavam a ideia de que a literatura nacional era o veiculo que
possibilitaria a contribuicdo para uma “literatura universal”, em que estariam localizadas 0s
classicos de todo o mundo. No Manifesto Antropofago, aparece um grande numero de
referéncias que remetem a locais amplos, universais (“mundo”, “homem”, “direitos do
homem”, “mundo reversivel”, “mundo ndo datado”, civilizagdo, “homem e o seu tabu”,
“humana aventura”, “terrena finalidade™), o que pode indicar que a Antropofagia procurava
atribuir um carater “universal” aos seus postulados, proclamando a si mesma como “Unica lei
do mundo” e se colocando acima de qualquer norma local ou nacional. A Revolugdo Caraiba
preconizada pelo manifesto era “maior que a Revolugéo Francesa” — marco inquestionavel na
historia ocidental —, na medida em que unificava “todas as revoltas eficazes na direcdo do
homem”. E ndo apenas o Brasil, mas toda a América, fazia a “absor¢éo do elemento sacro”,
realizando “a humana aventura”, a “terrena finalidade” e anunciando “a idade de ouro”. As

teorias da Antropofagia se tornavam, portanto, universais, expandindo-se para além das
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fronteiras nacionais, a0 mesmo tempo em que se realizavam objetivamente a partir do Brasil
ou, mais amplamente, da America.

No Manifesto Nhengacu se encontravam também referéncias amplas tais como
“concordia universal”, “toda a humanidade”, “humanidade”, “histdria da civilizacdo”, o que
também indicava a ideia do pais assumindo seu destino historico, ndo apenas nacional, mas
sim “de colaboracdo coletiva, de igualdade dos povos e das ragas, de liberdade do
pensamento, de crenca na predestinacdo do Brasil na humanidade, de fé em nosso valor de
construcéo nacional™®. Segundo Jorge Schwartz, havia, no Verdeamarelo “toda uma vis&o
espiritualista, quase messianica, que vé no Brasil um espaco e um povo privilegiados e
destinados & redencéo, & ‘concérdia universal’.”>"

Ha que se ressaltar que tal amplitude tedrica, visando transformar as teorias em
analises livres de amarras territoriais, podia ser também uma estratégia de legitimagdo das
teorias contidas nos manifestos. Apelar para nogbes universais podia indicar que tais
postulados ndo se limitavam a defender interesses nacionalistas, mas que eram leis naturais,
universais, aplicaveis a todo 0 mundo de acordo com a especificidade de cada local.

Segundo del Picchia, era preciso construir um futuro amplo para o pais:

“Nd&o! Ndo a isso. Precisamos riscar planos mais largos. Os caminhos que vao
para o futuro ndo dependem da forma com que se lhes recortam os (sic). S&o os
grandes itinerarios que interessam. Ndo importa, na estrada, que se pisa, a forma

com que se justapdem os paralelepipedos. N&o se atingem distancias perdendo

todo o tempo em fazer arranjos, combinages e permutacdes com eles...”"

Além do destino universal atribuido ao pais, de pétria acolhedora das mais diversas
nacionalidades, o Verdeamarelo pronunciava uma inversdo de sua dependéncia em
independéncia. O Brasil havia se afastado de seu destino ao se pautar pelas teorias e formulas
exteriores, tal como preconizava Ricardo, para o qual, “a nossa mentalidade, criada por poetas
e sonhadores antigos, estava longe do nosso destino™’2. Era preciso, portanto, voltar a esse
destino, uma vez que ele ja estava tracado anteriormente: “passardo, sob 0s nossos olhos
maravilhados, os vultos homéricos dos descobridores. E veremos, antes de mais nada, que
n&o nascemos por acaso.”’® A alusio era feita tanto ao inicio do passado histérico do Brasil
como ao seu destino comprometido e dotado de sentido ou inteligibilidade. Tratava-se,

portanto, de assumir o destino ja rascunhado e de tomar consciéncia de si mesmo, tornando-se

%9 0 ATUAL momento literario...
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um “Brasil brasileiro” numa mostra explicita de afirmagéo nacionalista. Ricardo continuava:
“veremos que o brasileiro tem um destino formidavel para cumprir. Mas que esse destino sera
maior e mais belo quando se souber que néo é o fruto de um providencialismo geoldgico que
nos pusesse nas maos o ‘elemento fundamental da civilizacdo seu aspecto fisico’.”™* E,
fechando o ciclo da trajetéria da nacdo, dizia: “Que ha um Brasil vivo presente, sem
precedentes no mundo das coisas criadas, irredutivel na sua fisionomia moral e fisica ndo ha
davida nenhuma. Sentimo-lo dentro de nés. Dentro de n6s. Em nds mesmos. No futuro. No
passado.”"

Outros autores verdeamarelos ostentavam as mesmas convicgdes, como era 0 caso de
Francisco Pati, que acreditava que o Brasil se tratava do pais dos “predestinados do meio e da
hora presente™®. Plinio Salgado, por sua vez, num diagndstico das condicdes do presente
brasileiro e numa previséo de seu papel no futuro, dizia:

“Ha de sair das indecisGes de hoje, destas polémicas acirradas deste continuo
voltar-se aos problemas essenciais brasileiros, e notadamente, desta fuséo
significativa da arte, da filosofia, da politica — de tudo isto ha de sair um Brasil-
Brasileiro, uma nacdo com consciéncia propria, conhecedora de suas realidades,
alheia de fé no seu futuro. A préxima geracdo, a que vira colher os frutos cuja
semente estd sendo lancada por esta, terd nas suas maos, para conservar, dirigir,
um pais construido, isento de todos os vicios intelectuais e morais, uma Pétria
saneada de todos os erros de cultura que nos entrevaram durante tanto tempo. E os

que escreveram a histdoria do Pensamento Nacional, terdo de comecar, entdo, por

contar que, em 1922, em S&o Paulo, houve uma reunido de artistas...”"’

E interessante notar que mesmo a geracdo modernista, segundo o diagndstico de
Salgado, era apenas uma prenunciadora do inicio do futuro do pais, cabendo as seguintes a
colheita dos frutos do que estava sendo plantado naquele momento. Dizia em outra ocasi&o:
“Acreditamos que esta geracdo € tdo somente precursora. A que vira depois atingira os dias
felizes da nossa absoluta independéncia mental. Oh! Os dias em que ndo seremos mais
macacos!”"®

Os antropdfagos também eram otimistas quanto ao destino do Brasil. Segundo

Oswald, a cultura brasileira era mais forte que a europeia, apesar de ter sido colonizada por

>3 |bidem.
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aquela. Ela digeria o europeu e assim se tornava superior a ele: “Perguntei a um homem o que
era o Direito. Ele me respondeu que era a garantia do exercicio da possibilidade. Esse homem
chamava-se Galli Matias. Comi-0.>"® O autor procurava provar que a Antropofagia era, aliés,
a responsavel pelas conquistas ja alcancadas e a alcancar. Dizia: “Quanto ao equivoco de se

pensar que eu quero é a tanga afirmo e provarei que todo progresso real humano é patriménio

do homem antropofégico (Galileu, Futon, etc.).”*®°

Paulo Sarasate procurava mostrar que, apesar dos modernistas estarem trabalhando na

renovacao da literatura, essa iria se firmar realmente no futuro. Tratava-se de uma “Literatura

que n&o é bem literatura. Porque inda esté se criando. Mas que triunfara gloriosamente.”*

Por meio de um poema, Acquiles Vivacqua também apontava para o futuro como um
tempo melhor que o presente:
“Apb6s uma época de energia herdica,
época que é a revolta do nervo de um povo,
vem como vem vindo,
a hora propicia e serena do verdadeiro ‘eu’.”®2
No artigo Uma adesdo que ndo nos interessa, criticava-se a atitude do Verdeamarelo
de procurar realizar uma volta ao passado, “consequéncia do herbivorismo que, no manifesto,
distraidamente eles defendem”, e se explicava, a0 mesmo tempo, a concepcdo temporal
desejada:
“A antropofagia é simplesmente a ida (ndo o regresso) ao homem natural,
anunciada por todas as correntes da cultura contemporanea e garantida pela
emocdo muscular de ume época maravilhosa — a nossa! O homem natural que nos
queremos pode tranquilamente ser branco, andar de casaca e de avido. Como
também pode ser preto e até indio. Por isso o chamamos de ‘antrop6fago’ e ndo
totalmente de “tupi’ ou ‘pareci’. Nem queremos inutilizar a nossa ofensiva com
oleogravuras de tanga nem besteiras de bodoque. Isso pode figurar como elemento
decorativo e sensacional da nossa descida: sem dulvida, gostosamente nos
reportamos & época em que, no acaso deste continente, 0 homem realizava no
homem a operagdo central do seu destino — a devoragdo direta do inimigo
valoroso (transformagéo do tabu em totem). Mas n&o sera por termos feito essa
descoberta, que vamos renunciar a qualquer conquista material do planeta com o

caviar e a vitrola, o gés asfixiante e a metafisica. Ndo! Nem queremos como 0s

> MANIFESTO antrop6fago...
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graves meninos do verdeamarelo restaurar coisas que perderam o sentido — a anta
e a senhora burguesa, o0 soneto e a Academia. O que louvamos nesses cinco
abnegados dedinhos da médo negra conservadora é uma coragem — a de se
declararem sustentaculos de um ciclo social que desmorona por todos os lados e
grilos de um passado intelectual e moral que nem na Italia estd mais em voga!
Pandegos! Essa gente ignora verdades primarias — por exemplo, que, se o

fascismo tem alguma vitalidade é porque na realidade ndo pretende restaurar

grande coisa do passado vencido.””®

Os antropdfagos desfaziam a confusdo de se pensar que a Antropofagia se voltava
para o passado do Brasil antes da chegada dos portugueses. Na verdade, o0 movimento
realizado pelo grupo, testemunho da “época maravilhosa” que era o presente, visava alcancar
o futuro, a partir da “degluticdo” de todos os componentes contemporaneos. A atitude era,
segundo os mesmos, completamente distinta da do Verdeamarelo que queria resgatar o
passado através da figura do tupi.

Pode-se dizer que, mais explicitamente, o Verdeamarelo procurou construir uma
narrativa temporal para a nacdo em que o0s tempos estavam todos concatenados. Tal
caracteristica se aproxima da estratégia pedagdgica nacional explorada por Bakhtin e citada
por Bhabha, de criacdo de uma temporalidade continuista e cumulativa. Se, porventura, na
construcdo do dia tipico nacional, surgisse o fantasmagorico, o aterrorizante ou o inexplicavel,
esses eram ‘““consistentemente superados pelo processo de estruturagdo da visualizagdo do
tempo: ‘a necessidade do passado e a necessidade de seu lugar numa linha de
desenvolvimento continuo... finalmente o aspecto do passado sendo ligado a um futuro
necessario’.”* O Verdeamarelo, se utilizou de uma temporalidade linear e progressiva,
enquanto a Antropofagia, por sua vez, apesar de acreditar em um futuro glorioso para o

Brasil, aceitou mais facilmente as quebras e possiveis ambivaléncias do tempo.
Outros tempos: circularidade e o “tempo vazio e homogéneo da nagao”

Além do emprego do passado, presente e futuro e da atribuicdo de temporalidade as
nagBes, dentre outras utilizacbes, o tempo também apareceu na literatura modernista como
circularidade e como o que Benedict Anderson denominou “tempo vazio e homogéneo da

nacéo”.

°83 PRONOMINARE. Uma adesAo que n&o nos interessa...
584 BHABHA, H.. Op. Cit. p. 204.
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A circularidade temporal foi percebida nos momentos em que pareceu haver uma
volta do tempo sobre si mesmo, como no processo do mito. Tal caracteristica foi bastante
comum, por exemplo, nas falas do Verdeamarelo, para o qual, presente, passado e futuro
acabavam se tornando um sé tempo. Segundo Ménica Pimenta Velloso, no Verdeamarelo
houve

“(...) o predominio de uma visao pitoresca e estatica da tradicdo, uma vez que o
passado passa a coexistir com o presente. Rompe-se a concepcao linear do tempo:
passado e presente deixam de ser concebidos como etapas sucessivas para
ingressarem numa mesma realidade. Tal percepcdo da histéria que tende a
privilegiar o espacial sobre o temporal constitui uma das caracteristicas centrais do
pensamento conservador...”®

Segundo a autora, para 0 Verdeamarelo a tradicao detinha um valor que extrapolava o
contexto historico. Ela “transcende o tempo cronoldgico para se fixar no espaco, no mito das
origens. Este mito cria um tempo ideal que deve ser revivido, retomado, pois nele reside a
brasilidade™®°. Dai a exaltacio do passado e o desejo que ele ocorresse novamente no futuro.

Também era a partir da compreensao exata do tempo ou da utilizagdo das licdes que o
tempo proporcionava que del Picchia compreendia o processo temporal da nag&o:

“Os que se iludem com férmulas creem que tudo se pode resolver dentro de
algumas medidas legislativas que preconizam, de eficiéncia extrinseca, ignorando
gue nossa doenca — que € a resultante da nossa propria crescente vitalidade — se
resolvera naturalmente dentro do tempo, quando formarmos uma tipica
consciéncia nacional que ainda ndo temos por uma lenta e absoluta agdo
assimiladora dos extratos ainda quase flutuantes de que somos formados e por
uma instrucéo e educaco civica generalizadas.”®’

Dizia, por seu turno, Ricardo: “Interessa-nos, portanto, o que o Brasil tem de real, de
tipico, de profundamente vivo: a sua paisagem racial, o valor dos seus filhos, 0s seus motivos
peculiares de beleza, o panorama das suas realizagOes, a sua marcha para o futuro, o seu
presente e a sua origem.”®
A Antropofagia, por sua vez, também utilizou o tempo ciclico, muito semelhante ao

tempo mitico, tal como salientou Benedito Nunes, para o qual o grupo teria preconizado um

585 \VELLOSO, Mbnica Pimenta. A brasilidade verde-amarela: nacionalismo e regionalismo paulista. Estudos
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tempo sem memdria, que mergulharia no tempo esperancoso de uma utopia a realizar.>®® De
fato, apesar da Antropofagia ndo querer retornar ao passado pré-cabralino, como afirmava,
sua reconquista do instinto, sua transformacao da historia em natureza, dentre outros aspectos,
apontavam para um volta ao passado mitico pré-cabralino.

E interessante notar que no editorial do primeiro ndmero da Revista de Antropofagia,
escrito por Antdnio Alcantara Machado, o autor ja se utilizava dos trés momentos temporais
dando uma mostra do que o literato acreditava ser a trajetoria da Antropofagia. Dizia o autor:

“N6s éramos xipdfagos. Quase chegamos a ser derédimos. Hoje somos
antropéfagos. E foi assim que atingimos a perfei¢do. Cada qual com o seu tronco
mas ligados pelo figado (o0 que quer dizer pelo 6dio) marchavamos numa s
direcdo. Depois houve uma revolta. E para fazer essa revolta nos unimos ainda
mais. Entdo formamos um sé tronco. Depois o estouro: cada um de seu lado.
Viramos canibais. Ai descobrimos que nunca haviamos sido outra coisa. A
geracdo atual cogou-se: apareceu o antropdfago. O antropdfago: nosso pai,

principio de tudo. (...) No fim sobrard um Hans Staden. Esse Hans Staden contara

tudo aquilo de que escapou e com os dados dele se fara a arte futura.”**

No artigo, vé-se uma especie de volta do antropdfago sobre si mesmo. Depois de um
longo processo, em que varias personalidades foram assumidas (xip6fago, derddimo) e em
que inumeras movimentag@es ocorreram (unido, revolta, estouro), voltava-se ao principio: ao
antropdfago, que ndo teria nunca desaparecido na “alma” dos brasileiros.

Por fim, a circularidade podia se apresentar ainda sob a chamada “mesmice do
tempo”, apontando para o carater performativo do nacionalismo, na sua utilizacdo de
estratégias repetitivas e recorrentes para ensinar sobre a nacao. Tal estratégia se aproxima do
que disse Bhabha: “Na producdo da nacdo como narracdo ocorre uma cisdo entre a
temporalidade continuista, cumulativa, do pedagdgico e a estratégia repetitiva, recorrente, do
performativo.”®* Nesse caso, é possivel dizer os modernistas necessitavam estabelecer
circularidades temporais também para afirmar constantemente a existéncia da nagéo.

Acrescentou Angel Castifieira,

“Precisamente, porque la fragilidad de las identidades colectivas depende de su
existencia continuada, es decir, de su dificil relacién con la termporalidad, el deseo

de continuidad (expressado em las dimensiones culturales y politica del

nacinalismo) se proyecta sobre la movillizacion de la memoria, la cual — a través

*% NUNES, B.. Op. Cit. p. 24
% MACHADO, A. A. Abre alas...
51 BHABHA, H.. Op. Cit. p. 207.
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de su funcién narrativa — llega a ser guardiana de la identidad, herramienta

justificadora y al mismo tiempo elemento contituyente e integrador de la

nacion.”®

Por fim, resta fazer algumas consideracbes sobre o que Benedict Anderson
denominou “tempo vazio e homogéneo da nac¢do”. Segundo esse autor, 0 advento da nacdo
moderna foi possivel, dentre varios motivos, pelo florescimento de duas formas de criacdo
imaginaria: o jornal e o romance. A estrutura deste é “claramente um mecanismo para
apresentar a simultaneidade em um “tempo vazio e homogéneo’” j& que a passagem do que o
autor chamou de um “tempo ‘interno” do romance para o tempo ‘externo’ da vida cotidiana”
ofereceria ao leitor “uma confirmacdo hipndtica da solidez de uma Unica comunidade,
abrangendo personagens, autores e leitores, e avancando no tempo do calendério™*%. O
jornal, por sua vez, segundo Anderson, ao misturar noticias de todas as partes do pais, liga
eventos e lugares a pessoas, vinculando-os imaginariamente através de uma coincidéncia
cronoldgica (“a data no alto do jornal, o seu emblema mais importante, fornece a principal

11594

conexdo — 0 avango constante do tempo vazio e homogéneo™"). Além disso, sua relacdo

com o mercado (“o jornal é apenas uma ‘“forma externa’ do livro, um livro vendido em escala

colossal, mas de popularidade efémera™*)

proporciona mais uma vez que os leitores
participem de “uma extraordinaria cerimonia de massa: 0 consumo (a ‘criacdo de imagens’)
quase totalmente simultdneo do ‘jornal-como-ficcdo’”. No siléncio da vida privada, diz
Anderson, “cada participante dessa ceriménia tem clara consciéncia de que ela esta sendo
repetida simultaneamente por milhares (ou milhdes) de pessoas cuja existéncia lhe €
indubitavel, mas cuja identidade Ihe é totalmente desconhecida”. E, vendo outros leitores
fazerem o0 mesmo,

“(...) reassegura-se continuamente das raizes visiveis do mundo imaginado da vida

cotidiana”, o que propicia que a ficcdo se infiltre “continua e silenciosa na

realidade, criando aquela admiravel confianca da comunidade no anonimato que

constitui a marca registrada das nagdes modernas.”

Pode-se dizer que ndo se trata de coincidéncia que o Verdeamarelo e a Antropofagia
se manifestaram especialmente através de jornais e revistas para expressar suas ideias sobre a

identidade nacional. O primeiro, além de se utilizar de um jornal tradicional e de grande

%2 CASTINEIRA, A.. Op. Cit. p. 52.
°% ANDERSON, B.. Op. Cit. p. 58.
> Ibidem. p. 65.

>% Ihidem. p. 67.

5% Ihidem. p. 69.
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circulagdo no perfodo, logrou publicar um jornal préprio — O caipora®’ — tarefa na qual, no
entanto, ndo obteve éxito. A Antropofagia inicialmente recorreu a um periédico proprio e, na
sua segunda “denticdao”, logrou estender e radicalizar suas ideias através também de um
tabloide de grande circulagdo em S&o Paulo. Ainda, 0s modernistas ndo apenas criaram
romances, mas também criticaram criacfes de outros autores, numa certeza da forca que tais
obras tinham para a tarefa de nacionalizar a cultura do Brasil.

Plinio Salgado, comentando sobre uma palestra que havia pronunciado na Réadio
Educadora Paulista, onde dissertara sobre a “unidade e a resisténcia nacional”, reconhecia
explicitamente os prejuizos que uma imprensa pouco desenvolvida podia causar ao pais e a
alternativa a essa situacdo oferecida pelo réadio:

“Num pais onde a imprensa, devido mesmo as dificuldades de comunicagdo, e,
mais ainda, a interdependéncia dos interesses econdmicos e dos assuntos tratados,
funciona constituida por numerosos circulos, que abrangem regides e nao atingem
integralmente a nacdo, o radio podera ser a Unica forma de uma unidade de
pensamento de uma unidade da palavra.”®

Além das dificuldades de comunicacéo e falta de interesse comum, o tamanho do pais
dificultava ainda mais a difuséo de um sentimento nacional via imprensa:

“Tudo isto quer dizer que, pelo motivo de nao haver no Brasil nem unidade de
interesses econdmicos, nem facilidade de comunicacdo, em consequéncia do
nosso Vvasto territorio, também nédo existe um drgao de repercussdo nacional. Dai a
necessidade que teriamos os tornar o radio uma segunda imprensa, uma grande
imprensa falada.”*

E refletindo sobre o grande nimero de cartas que recebera elogiando o uso da
radiofonia, Salgado conjecturava:

“Este fato me fez pensar, preliminarmente, na funcéo que poderemos dar ao radio
(sic), como instrumento de educacdo nacional. Se havia tantas pessoas que se
interessavam pelo que ouviam, poderiamos tornar a onda transmissora num
veiculador de sentimentos nacionais, num instrumento de fusdo das almas
espalhadas pelo nosso vasto territorio. Em segundo lugar, considerei, com grande

satisfacdo, que existe latente em todo 0 nosso pais, um sentimento de brasilidade,

597 Hélios anunciou a criago do jornal do Verdeamarelo, dizendo:“O “Caapora’ seré hebdomadario-diério-oficial-
do-verdeamarelismo. Meus pilotos: Plinio, Cassiano, Motta, Bopp e Genolino. Eu também. Tiragem: 40.000
exemplares. 15.000 mais do que o ‘Estado’, o formidavel elefante branco da imprensa paulista. ‘Caapora’ serd
agressivo e combativo. Na sua redacdo sera guardado o tacape com que os Tupinambas carnearam o saudoso
bispo Sardinha. Seu programa: acabar com a literatura de enxerto e exaltar a alma jovem e maravilhosa do Brasil”.
In: HELIOS. Caapora. Jornal do Comércio, S&o Paulo, 12 fev. 1927, Crdnica Social, p. 7.

>% [bidem.

%9 SALGADO, P.. A cronica de domingo...
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uma consciéncia de povo, pronta a despertar ao primeiro chamamento, ao
primeiro brado de uma mentalidade, ou algumas mentalidades, saberes de

interpretar as vozes surdas que existem em clamor nos recessos do coracdo das

multides patricias.”*®

Interessante constatar, na passagem, tanto o aspecto pedagdgico assumido pelo autor,
ao acreditar na difusdo do nacionalismo em meio a populacdo através do radio, como sua
crenca na existéncia de um sentimento de brasilidade latente, que se esperava apenas ser
desenvolvido pela elite. Se a imprensa escrita ndo conseguia potencializar esse sentimento de
comunidade, talvez o radio conseguisse.

Utilizando-se das ideias de Benedict Anderson, é possivel dizer que o jornal e a
literatura, “proporcionaram o0s meios técnicos ideias para ‘re-presentar’ o tipo de comunidade

imaginada que corresponde uma nagao”®™

, ajudando que os leitores se identificassem com o
tempo nacional. Foi por meio desse material impresso que a nagdo se converteu numa
comunidade solida, recorrendo constantemente a uma historia previamente selecionada.

A Antropofagia e o Verdeamarelo procuraram mostrar como, em outras partes do
pais, outros grupos e autores estavam aderindo e difundindo as ideias por eles defendidas. Isso
era feito com vista a instaurar uma simultaneidade de nag&o, a qual seria, seguindo Anderson,
“uma comunidade sélida percorrendo constantemente a historia, seja em sentido ascendente
ou descendente.”®® Mesmo que todos os “brasileiros” ndo conhecessem uns aos outros, eles
deviam ter “plena confianca na atividade constante, anénima e simultanea deles”, além da
confianga que as ideias dos modernistas em questdo ndo eram apenas locais, mas se

distribuiam por todo o pais, assunto a ser discutido no proximo capitulo.

%% 1pidem.
%1 ANDERSON, B.. Op. Cit. p. 55.
802 ANDERSON, B.. Op. Cit. p. 56.
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Capitulo 4 — Espacos

“Preciso borrar, com brochadas de sol brasileiro,
todos esses pedacos de globo

carreados do meu espirito pela ‘cultura’.

Hélios. Correio Paulistano®®

“Antropofagia é a comunhdo da carne para o aproveitamento
das qualidades fisicas, intelectuais e morais.
E 0 movimento do ‘homem’ nacionalizando
tudo aquilo que a “terra’ ainda ndo tinha podido nacionalizar”

Clévis de Gusméo. Revista de Antropofagia®®

% HELIOS. A margem da vida. Correio Paulistano, Sao Paulo, 03 jan. 1925, Cronica Social, p.5.
%04 GUSMAO. Clévis de. Antropofagia. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 22
Denticéo, n. 4, 07 abr. 1929.
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Nos capitulos anteriores, analisou-se de que forma os modernistas construiram
narrativas para criacdo da identidade nacional brasileira no relacionamento com sujeitos
“exteriores” a na¢do, na significacdo de sujeitos que estavam em seu “interior” e no tempo,
ajustando as inimeras temporalidades com vistas a dar coeréncia a sua trajetoria. Neste
capitulo, procura-se entender de que forma, na construgdo identitaria nacional, os modernistas
se ocuparam do espaco da nacdo, interpretando-o e dotando-o de inteligibilidade. Os
escritores lidaram com o tamanho do territorio brasileiro, as divisdes que esse territorio
apresentava e os elementos que o compunham, tais como a natureza.

Convém lembrar que a categoria espago serviu como mais um elemento do
nacionalismo para “moldar as imaginacfes”, conformando, como observou Benedict
Anderson, “profundamente a maneira como o Estado imaginava seu dominio, a natureza dos
seres por ele governados e a geografia do seu territorio (e, portanto, a legitimidade em reacdo
ao passado)”®. A nocéo de espaco dos modernistas ajudou que eles criassem realidades
unificadas tais como “categorias raciais claras”, “historias sequenciais e logicas” e mesmo
“mapas e fronteiras fixos”, ainda que eles ndo tenham sido desenhados mas sim descritos.
Tratava-se de naturalizar a comunidade imaginada a ponto de ndo haver necessidade de se
explicita-la, pois ela ja estava ali.

Por fim, se as narrativas procuraram dotar de inteligibilidade os espacos nacionais, ha
que se ter em mente, no entanto, que, assim como ndo se pode dizer de uma temporalidade
Unica da nacdo, seguindo a linha de analise Bhabha, também nédo € possivel dizer de um
espaco horizontal na nagdo, uma vez que mesmo ai houve a presenca de quebras. Dentre as
mais importantes ameacas a homogeneizacdo do espaco nacional estava o regionalismo, que
poderia deslocar a atencao do territério nacional para apenas uma parte dele, levando a um

“separatismo”.
O gigante Brasil

Uma das principais imagens utilizadas pelos modernistas fazendo referéncia ao
territorio do Brasil explorou seu tamanho continental. Os grupos manifestaram uma espécie
de orgulho pela extensdo da nacdo, como se isso fosse mais um indicativo da importancia do
pais, tanto no panorama internacional como também internamente.

Um sentimento bastante manifestado pelo Verdeamarelo foi seu orgulho pela

grandiosidade da extensdo territorial do pais. Almeida Magalhdes defendia de se devia

805 ANDERSON, B.. Op. Cit. p. 227.



199

“despertar o gigante que dorme”, numa alusdo a necessidade de pdr fim do estado de
dependéncia cultural do pais. Ao glorificar a unido racial, Francisco Pati dizia, por sua vez,
que “o sangue das trés racas selou para sempre a grandeza do territério na sua unidade
geografica®®.

Segundo Plinio Salgado, o tamanho continental do Brasil era fruto da heranca
indigena. Os tupis haviam descido a partir do sul do equador, povoando toda a area mais tarde
conhecida como Brasil e ainda parte do territério que veio a ser o Uruguai, a Argentina e o
Paraguai. Em virtude da faganha, Salgado questionava: “Quem nega no indio a sua
formidavel influéncia na formagdo do carater nacional e na demarcagéo dos nossos limites
territoriais?”*"’ E, respondendo ao préprio questionamento, explicava:

“O indio é o grande politico expansionista, desde que teve contato com o branco,
numa troca de qualidades e tendéncias. As nossas conquistas territoriais estéo
marcadas no mapa com nomes tupis, 0os nomes dos Estados, dos rios, das

montanhas, das cidades, marcos das entradas bandeirantes, que o idioma

portugués nao teve forcas pra modificar ou substituir.”®%

A forca do indio havia sido tamanha que os portugueses, apesar de tentarem, ndo
conseguiram apagar os rastros por ele deixados na terra, que se manifestavam, por exemplo,
nos nomes dos acidentes naturais. Os indios haviam, inclusive, aberto os caminhos que
proporcionaram aos portugueses explorar a terra, num processo de colaboracéao entre as duas
etnias que teria favorecido a expanséo das fronteiras.

A marcha inicial empreendida pelos tupis pelo continente americano explicaria a
adocao da anta como totem racial do Brasil. A anta era o animal abridor de caminhos, totem
do povo tupi, que teria influenciado a formacao do territério do pais desde o passado remoto
até a contemporaneidade, dessa vez no processo de expansao rodoviario que se iniciava: “o
formidavel e invencivel ‘tapirus terestris’, totem racial, precursor da estrada de rodagem,
simbolo americano, cavalo her6ico do Curupira e futuro boi Apis do império e da civilizacdo
de Pindorama!”®%

Cassiano Ricardo, no seu “drama vermelho”, explicava poeticamente que os tupis
teriam empreendido sua marcha seguindo a “voz das distancias”, que os fez explorar quase

todo o continente sul americano, num prendncio do que seria futuramente o Brasil:

%06 PATI, F.. O poema do Brasil...

897 SALGADO, P.. Em defesa da anta...
%98 |bidem.

5% |pidem.
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“E todo o drama da formagdo brasileira serd cantado pelos poetas. indios,
coroados de penas verdes, saltaram aos nossos olhos, guerreiros que vieram
rasgando, na brenha cerrada, os primeiros atalhos. E atravessaram o continente,
chamados por uma voz misteriosa: a voz das distancias. A marcha desses
guerreiros € mais grandiosa que um poema. Desce montanhas, transpde
cordilheiras, afronta animais ferozes, rasga horizontes nunca vistos, arrasa
inimigos, para atender o chamado da grande voz: a voz da distancia, que
monologava ao longe, pras bandas do mar.”**

O destino continental do pais havia sido incrementado pela a¢do dos portugueses,
povo que também seguia a mesma espécie de “chamado”:

“Até que um dia o exército, selvagem, que vinha semeando 0 seu sangue em
combates de toda casta e marcando a passagem com 0s rastros do seu idioma,
descortinou as distancias todas. E os guerreiros empenachados olham o mar: e
enxergam, surpreendidos, o exército branco que cavalgava as ondas, ao seu
encontro foram o0s nautas descobridores que vinham vindo, vinham vindo,
chamados também por aquela voz: a voz das distancias.”®"*

Por fim, os bandeirantes, agentes da conquista portuguesa, também teriam seguido
voz semelhante, como poeticamente explicava Cassiano: “O descobrimento da terra, pela
arrancada formidavel das bandeiras. O sangue vermelho, despertando no sangue branco, a
nostalgia das distancias.” A mesma voz impulsionou indios e portugueses a desbravar todo o
horizonte americano: “O elemento selvagem € a voz da distancia a percutir nas quebradas e
nas cachoeiras. O branco é a conquista da terra, com aventuras maravilhosas.”**?

O Verdeamarelo deu bastante énfase ao territorio em suas narrativas. Plinio, por
exemplo, dizia: “A pétria, em outros paises, € uma coisa feita de tempo; aqui € toda espaco.
Quinhentos anos quase nao é passado para uma nacdo. Por isso nds a compreendemos no
presente, na sintese prodigiosa do nosso pais.”®** Pode-se dizer que em relagdo ao tempo
historico do Brasil — apenas quinhentos anos — o0 espago continental da nacdo era mais
significativo. M6nica Pimenta Velloso percebeu essa caracteristica e afirmou que o fator
tempo foi desprezado pelos verdeamarelos se comparado ao fator espaco, interpretacdo com a
qual se concorda apenas em parte. Como se viu no capitulo anterior, 0 Verdeamarelo se

utilizou de todas as temporalidades na construcdo de sua narrativa, procurando dotar de

810 RICARDO, C.. Minha terra tem palmeiras...

* Ibidem.

*12 |bidem.

813 SALGADO, P.. Geografia sentimental. Correio Paulistano, Sao Paulo, p. 3, 10 nov. 1927.
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coeréncia todos os momentos explorados. Contudo € visivel que o grupo insistiu no espaco
como mostra de potencialidade, riqueza e futuro, como explicou a autora:
“Em pleno modernismo, os verde-amarelos atualizam o pensamento de um autor
que fora estigmatizado pelo movimento: Afonso Celso. Dele retomam a
identificagdo entre nacionalismo e territorio. A extensao territorial do pais aparece

como fator determinante de sua histdria, que sera sempre grandiosa porque deve

reeditar a epopeia das Bandeiras.”®**

Também na Antropofagia foi visivel a exaltacdo do tamanho extenso do pais, com

menor énfase que no Verdeamarelo, contudo. Tamandare dizia:
“Tudo veio abaixo e hoje € um prazer contemplar esse Brasil de oito milhdes de
quilémetros quadrados, sem comendadores, sem onorevoles, sem grandes

ufficiales, sem poetas engraxates ou pintores de tampas de caixas de charutos, sem

0 escrivdo-mor e sem o governador geral.”®*

Outro antropdfago fazia os mesmos elogios: “Pela exaltacdo do nosso povo admiravel
gue em oito milhGes de quilémetros quadrados mantém intacta a sua unidade de alma e prega
sustos loucos nos conquistadores.”®*® O grupo, no entanto, n&o explorava mais & fundo a
questao, tal como o Verdeamarelo. A extensdo territorial era motivo de elogio, nesse caso,
sem grandes explicacdes a respeito.

Havia, portanto, certo orgulho por parte dos modernistas em viver num pais de
dimensBes continentais como o Brasil, caracteristica que foi explorada em maior grau pelo
Verdeamarelo e ndo tdo profundamente pela Antropofagia. Naquele, a associacdo entre
patriotismo e representacdo grafica do pais foi constante. Dai a defesa das fronteiras, “cujo
conceito extrapola uma representacdo puramente juridica para exprimir a propria ideia de
nacdo: sua economia, politica, cultura e espiritualidade.”®’ A Antropofagia, por seu turno,
também insistiu na representacao grafica do pais, sem considera¢des mais profundas sobre a
quest&o.

Ha que se perguntar se o orgulho manifestado remontava ao entendimento de meados
do século XIX de que as nacionalidades deveriam deter um territério com um minimo de
espaco fisico para a garantia de sua soberania. Ha que se perguntar, também, se a glorificacdo
da extensdo espacial ndo podia significar uma recusa do desmembramento sofrido pelas
colénias espanholas na América e, consequentemente, um pensamento de cunho conservador,

no sentido de evitar o exemplo hispano-americano. De fato, as colénias hispénicas, apds sua

** VELLOSO, M. P. Op. Cit. p. 101.
®1> TAMANDARE. De antropofagia...
616 TAMANDARE. Moquém IV — sobremesa...
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independéncia se fragmentaram em diversas nacionalidades, enquanto o Brasil, sob o
comando da monarquia lusa que ali permaneceu ap6s a independéncia de Portugal, manteve a
unidade territorial. A exaltacdo da extensdo do territdrio podia significar, portanto, um elogio

da repressdo monarquica sobre os focos de desintegragdo do Império.
Nacionalismo versus regionalismo

Se a amplidao territorial do pais era motivo de orgulho para os escritores modernistas,
a mesma caracteristica podia causar, por outro lado, uma preocupacdo quanto a obra de
nacionalizagdo de uma de terra tdo extensa. Os escritores se preocuparam com 0s problemas
que as longas distancias poderiam trazer para a obra de nacionalizagdo e, a0 mesmo tempo,
fizeram constante referéncia a expanséo das ideias literarias por eles defendidas pelo pais, de
forma a legitimar sua atuacdo e demonstrar ndo se tratar unicamente de acdo local. Tratava-se
de unir, sob 0 mesmo conceito de nacéo, locais tao diversos e distantes, como 0s que existiam
no Brasil.

O Brasil, na década de 1920, ja havia definido suas fronteiras espaciais. O Ultimo
momento de defini¢do dessas fronteiras ocorreu na primeira década do século XX, quando o
territorio do Acre foi anexado ao brasileiro, a partir do Tratado de Petrdpolis, que resolvia 0s
impasses com a Bolivia e o0 Peru. O nacionalismo que se procurava nesse periodo ndo tinha
como tema central, portanto, a questéo territorial externa. N&o foi visivel, em nenhum dos
grupos, nenhuma alusdo a um pretenso expansionismo brasileiro pela América do Sul, por
exemplo. O territorio apareceu nas discussdes em relacdo as fronteiras internas. Procurava-se
tracar uma literatura que lidasse com a realidade da imensa gama de regides e que evitasse o
perigo do regionalismo. A agdo correspondia, mais uma vez, ao que Bhabha chamou de
“metéfora progressista da coesao social moderna — muitos como um’®*8. O territério do pais,
fragmentado em diversos universos autbnomos, devia ser amalgamado, compondo uma
realidade nacional una.

Uma das primeiras estratégias nesse sentido foi representar os inumeros recantos do
pais na literatura modernista. Os estados e cidades figuravam como molduras ou mesmo
como protagonistas em poemas e na prosa. O pais se mostrava nas suas multiplas realidades,
apontando para o rico universo de valores que, até entdo, eram desprezados ou utilizados sem

0 devido apego. A variedade espacial era mais um indicio da riqueza cultural do pais.

®17\VELLOSO, M. P.. Op. cit. p. 102.
618 BHABHA, H.. Op. cit. p. 203.
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A Antropofagia fez referéncia a diversos estados e cidades da Unido em suas paginas.
Minas Gerais apareceu no poema Lirica, de Rosario Fusco, com seu tradicionalismo de
estado provinciano, materializado no jeito “do amor” do poeta, “mais alegre que 0s corgos da
minha terra” e que “a passarada da minha terra a cantar”. Ainda, se mostrava no jeito “pé-
atras” do mineiro/poeta que, ao receber declaracfes de amor, desconfiava, no entanto, “como
bom mineiro que se preza como eu”®’®. A Bahia foi visitada por Ascenso Ferreira, que
lembrava suas comidas (Vatapa, Caruru, Acarajé), fatos (Canudos), igrejas (“Tem 365
igrejas!/— As mais lindas igrejas do Brasil”) e declarava: “Eu quero é virar baiano!/Eu comi
hoje a alma baiana, na mesa lauta da preta Eva!”®®. Do Rio de Janeiro era descrita Petrépolis,
por Alberto Dezon, “Cidadezinha do monumento de Pedro o Imperador/Cidadezinha férias e
‘Frigidaire’”, onde as “Carruagens estremecem apavoradas/sobre as pontes de madeira
trovejantes/A paisagem abacate/faz um esfor¢o banbanban para se parecer/com os quadros de
Baptista da Costa™®?!. Sdo Paulo, por seu turno, era visitada por Mario de Andrade em A
manha, que descrevia o bairro Jaragua®*,

Também no Verdeamarelo os estados e cidades do Brasil apareceriam como a dar a
impressdo de um amalgama de regies resultando num todo nacional. Plinio Salgado, ao
visitar uma exposi¢cdo no Palécio das Industrias em que figuravam em pavilhGes diversos
estados da Unido, dentre eles o Espirito Santo, Bahia, Minas Gerais e Sdo Paulo, descrevia o
que em cada um deles era considerado tipico em termos culturais e econdmicos. Ao comentar
sobre a impressdo que tivera da exposi¢do, Salgado dizia que “na noite iluminada, o Palacio
das Indistrias dava-nos bem uma ideia do que temos e do que nds somos, pois estando ali
apenas representados os estados cafeeiros, era cada um, sozinho, um pais.”®** Os mapas,
assim como o pavilhdo de exposicdes ajudavam a dar ao observador uma ideia sobre o
tamanho e os contornos do pais.

Melhor que visitar uma exposicao para ter uma ideia do territério nacional em suas
inimeras realidades era fazer como Raul Bopp e presenciar todas as regiGes com os proprios
olhos. No entanto, na impossibilidade disso, as representacfes do pais, coOmo nos mapas ou
nas exposicoes, ajudavam a reforcar uma espécie de vista aérea, do conjunto. Tratava-se de

enxergar ndo as inimeras partes em separado, ainda que Salgado tenha dito que cada estado

819 FUSCO, Rosdrio. Lirica. Revista de Antropofagia, S&0 Paulo, ano |, p. 2, n. 2, jun. de 1928.
%20 FERREIRA, A.. Bahia. Revista de Antropofagia, S&0 Paulo, ano |, p. 8, n. 2, jun. 1928.

621 DEZON, Alberto. Petrépolis. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano I, p. 2, n. 5, set. 1928.
622 ANDRADE, Mario. Manha. Revista de Antropofagia, S&o Paulo, ano |, p. 1, n. 1, maio 1928.
622 SALGADO, P.. Nossa terra. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 3, 20 out. 1927.
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sozinho “era um pais”, mostra da impossibilidade da perfeita homogeneizacéo da narrativa
modernista.

Além do Brasil se mostrar através de todas as partes na literatura modernista, também
a adesdo dos estados as ideias dos grupos foi explorada. Na Revista de Antropofagia, 0s
colaboradores eram quase sempre identificados juntamente com o nome dos seus estados de
origem. A estratégia visava tracar uma ligacdo entre a Antropofagia e os demais grupos
modernistas do Brasil, também criadores de revistas literarias. Tal caracteristica indicava a
preocupacéo dos autores em ndo limitar sua atuacdo unicamente a S&o Paulo, o que levaria a
cristalizacdo de uma literatura de expressdo regional, contrariando os principios nacionais
pretendidos.

Antonio Alcantara Machado lembrava que a difusdo do modernismo ocorria até
mesmo em cidadezinhas pequenas como Itanhandu, onde Heitor Alves havia fundado
sozinho um jornal modernista. O critico elogiava o fato:

“Quem como eu publica um jornaleco as vezes é surpreendido por uma carta das
profundas de Goias por exemplo em que o remetente disserta sobre Max Jacob e

manda uma poesia onde ao menos vale a intencdo. O que talvez ndo seja um bem

(porque desse jeito a coisa vira moda) mas sempre pode trazer umas revelagdes
boas e até 6timas. Vejam Cataguases.”***

Paulo Sarasate, do Ceard, por seu turno, mostrava sua satisfacdo em ver a difusao das
ideias da Antropofagia pelo pais, demonstrando que, assim como no caso do povo, 0
territorio devia ser homogeneizado:

“Vocés, da Antropofagia ndo sabem como a gente esta satisfeita. E assim mesmo
que nds queremos. E é assim que a coisa tem que sair. O sul chamando o norte. E
0 norte chamando o sul. Convidando-o para a luta. Assanhando as energias mogas
do lado de cé e de I&. Movimento assim é que é. Esforcos conjugados. Unido das
duas bandas. Com o oeste também. Tudo gritando brasilidade. Tocando na mesma
inGbia. Comendo da mesma cuia. Brasileiramente. Antropofagicamente.”®*

Em um dos anuncios republicados na Revista de Antropofagia por conta da exposicéo
de Tarsila no Rio de Janeiro, dizia-se que a artista era “filiada ao movimento antropofagico,
que h& meses se irradiou de S&o Paulo para todo o Brasil”, demonstrando a difusdo do “ja
triunfante movimento antropofagico”®?®. Heitor Marcal, por sua vez, respondendo a uma carta

de S&o Paulo que fazia referéncia a Maracaja e pedia ao autor “coisas do norte”, dizia que

%24 MACHADO, A. A.. 1 critico e 1 poeta...
%% SARASATE, P.. Tocando na mesma imbuia...
626 A EXPOSICAOQ de Tarsila, no Palace Hotel...
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também & ocorria “a renovagdo” e que “todos os antrop6fagos do Ceard estdo de boa
boca”.%?’

Em outro artigo, dizia-se que no Rio Grande do Sul, o jornal O tempo, “o diario de
maior circulacdo da cidade de Rio Grande”, mostrava que 0 movimento antropofégico ia se
alastrando, “e j& ndo era tempo”®®. Jodo Calazans era apresentado como “Do clube de
Antropofagia do Espirito Santo”. E em De antropofagia, comentava-se da “eclosdo desse
admirdvel movimento brasileiro, triunfante desde o comeco, em todos 0s recantos, ainda 0s
mais remotos do pais.”®*® Em outra noticia, vinda de O Estado do Para, de Belém,
comunicava-se 0 lancamento, pelo jurisconsulto Pontes de Miranda, das “bases para a
reforma dos cddigos que nos regem atualmente, substituindo-os pelo direito biologico, que
admite a lei emergindo da terra, a semelhanca das plantas”, novidade que havia sido “recebida
com entusiasmo entre os adeptos da Antropofagia”, que eram “muito numerosos nesta
capital”®®. Outra parte publicava uma carta de Mario Vilhena, de Passa Quatro, sul de Minas
Gerais, em que este pedia “com urgéncia os dois Ultimos ndmeros da ‘revista’, pois “nas
quartas-feiras o ‘Diério’ se [esgotava] pelo caminho. N&o chega até aqui.”

Num mesmo ndmero, publicaram-se cartas de diversos autores, de diversas partes do
pais, todos comentando sobre a adesdo a Antropofagia. Silvino Olavo, da Paraiba, dizia estar
“simpatizando danadamente com a Antropofagia”, enquanto Nelson Porto, de “Uberabinha”,
pedia que mandassem “todos os trabalhos antropoféagicos, porque Lavoura e Comércio de
Uberaba vai ser diario e o seu diretor, meu amigo Quintiliano Jardim estd com as melhores
simpatias para acolher esse movimento de novas verdades”. Ainda, Renato Soldon avisava da
fundacdo da ““Tribo Cearense de Antropofagia’ sociedade de gente de letras que deglutira
brevemente o passadismo balainado e missangueiro da gleba dirigida pelo Zépeixoto”. Por
fim, além da carta de Jodo Groff, do Parana, Curitiba, havia uma carta de Heitor Alves, de
Itanhandu, Sul de Minas, que dizia: “n6s aqui do Ginasio fundamos uma tribo para agitar a

meninada. E ndo podia ser de outra maneira. Antropofagia no tempo e no espago.”®*

527 MARCAL, Heitor. Carta a um antrop4fago de Sao Paulo. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, Sio
Paulo, 2% Dentic&o, n. 15, 1 ago. 1929.

628 A REPERCUSSAO no Rio Grande do Sul. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, Sdo Paulo, 22
Denticéo, p. 12, n. 15, 19 jul. 1929.

629 TAMANDARE. De antropofagia...

630 O DIREITO antropofagico. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 22 Dentic&o, n. 13, 4 jul.
1929.

%31 DE PASSA Quatro (Sul de Minas). Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 22 Dentico, p.
10, n. 11, 19 jun. 1929.

%32 DA C. P. 1269. Revista de Antropofagia, Diério de S30 Paulo, S&o Paulo, 22 Dentic&o, p. 12, n. 12, 26 jun.
1929.
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Do Rio Grande do Sul, escrevia Plinio Melo, dizendo: “Aqui em Porto Alegre a
antropofagia estd sendo assunto obrigado nos cafés e na hora da livraria”®®. E em outro
artigo, outro antrop6fago mostrava a expansdo da Antropofagia pelo pais:

“Desde 0 Amazonas ao Prata, desde o Rio Grande ao Para, o movimento
antropofégico repercute com uma intensidade jamais alcancada por nenhum
movimento anterior. Pela primeira vez, as forcas jovens do Brasil se relinem e,
solidarias, reagem contra a mentalidade colonial, contra a cultura de importagéo,
contra a falsa literatura, contra a falsa arte, arrasando velhos preconceitos,
destruindo igrejinhas de convencionalismo social e elogio mutuo literario,
devorando com gosto a goles de cauim o imigrante inadaptavel.”®*

E continuava contando os jornais que haviam aderido ao grupo: em Belém, O estado
do Pard; em Fortaleza, O povo, O Ceara e Maracaja; no Rio Grande do Norte, A Republica;
em Pernambuco, O jornal do comércio; na Bahia, Arco e flecha; no Espirito Santo, O diario
da manh&; no Rio de Janeiro, O jornal, O diario carioca e O pais; em Minas Gerais, 0
Correio mineiro e Leite criolo; além da propria Revista de Antropofagia, em S&o Paulo: “E
hoje que 0 movimento antropofégico é uma vitdria bonita da alegria nacional (...). As adesoes
vém de todos os lados. O fascismo literario pGe o rabo entre as pernas. Ja estamos cansados
de devorar tanto idiota.”®*

O Verdeamarelo também via com bons olhos a difusdo do seu pensamento pelos
diversos estados do pais. Era dever da geracdo moderna o conhecimento do territorio
brasileiro, o que ajudaria nos propdsitos de dotar o pais de uma cultura original. N&o era a toa,
por exemplo, que Salgado elogiava o comportamento viajante de Raul Bopp, que haveria de
percorrer “o Brasil pregando a ideia nova’:

“Ele é, antes de mais nada, um dos valores mais representativos da mentalidade
brasileira. E um sujeito viajadissimo: ja foi a0 Amazonas, ao Acre, a0 Mato
Grosso, viajou de canoa a costa brasileira até o Oiapoque, esteve no Chile, na
Bolivia, no Peru, foi pintor de paredes em Cuiabd, caixeiro de livraria em Buenos
Aires, estudante em Porto Alegre, no Rio, em Recife, na Bahia, em Belém, andou
pra burro, tomou sol, fincou espinho no pé, montou a cavalo, remou, tomou

chimarrdo, comeu pagoca e fez outras proezas. S6 ndo foi a Europa e isso 0

633 DO RIO Grande do Sul. Revista de Antropofagia, Diério de S&o Paulo, S&o Paulo, 22 denticdo, p. 10. n. 10, 12
jun. 1929,
%34 CASTRO, Genuino de. Desde o Rio Grande ao Para: o movimento antropofagico repercute por todo o Brasil,
empolgando os espiritos jovens, na luta contra a mentalidade colonial e contra a arte e a literatura de contrabando.
6R3evista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 22 Denticéo, n. 13, 04 jul. 1929.
5 -
Ibidem.
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valoriza mais ainda porque ndo nos interessa saber, presentemente, se a Europa

existe.” 8%

A irmandade de propdsitos era exaltada por Ricardo, que dizia: “E o que pretendem
de norte a sul do pais, os escritores novos. Todos querem, a0 mesmo tempo, revelar o Brasil.”
Cassiano proclamava a nacionalizacao do espaco, assim como da natureza: “O espaco, por Si
mesmo, considerado abstratamente, seria incaracteristico: ele adquire fisionomia em
determinada porc¢éo do mundo fisico diversificando os aspectos da vida e da natureza segundo
0 meio.”®’ Apenas a partir do Brasil seria possivel contribuir no cenério mundial: “E s6
conseguiremos falar ao mundo, localizando-nos neste pedaco de territorio que 0S Nossos
maiores tracaram caboclamente no mapa da América.”®%

Pode-se dizer que, em geral, 0s grupos aqui examinados trataram de eliminar “as
partes” ou as diversas por¢des do territdrio brasileiro em favor do conjunto, ou seja, da Uniéo.
Tratava-se de exaltar os elementos dos diversos lugares do pais apontando para realidades que
deveriam ser conhecidas de forma nacional. A variedade dessas realidades seria, inclusive,
mais um elemento enriquecedor do panorama nacional. Encontrar a identidade nacional
significava ndo perder de vista 0 conjunto. Para isso, era preciso se deslocar além dos limites
geograficos e ver o Brasil na sua inteireza e complexidade.

No entanto, como ja se foi apontado, as narrativas apresentaram quebras em relagéo a
esse aspecto, o que se manifestou, por exemplo, na postura ambigua de certos intelectuais,
presos a tradicao localista, que tenderam a identificar a sua regido de origem como nucleo da
nacionalidade. Ainda que o proposito geral tenha sido homogeneizar o territorio do pais em
um local uno, livre de regionalismo, emergiram sempre contradiscursos, em gue minorias ndo
representativas da nacio apareceram, no caso, sob forma de regionalismo. As vezes, 0s
estados citados pareciam ser unidades autbnomas, por si mesmo auto-suficientes em termos
econbmicos e culturais, como no caso da opinido de Plinio sobre a exposic¢éo no Palacio das
Industrias (e como se vera mais a frente sobre Sdo Paulo). O mesmo aconteceu na
Antropofagia, especialmente nas criticas de Alcantara Machado. Numa delas, o autor dizia
que o poeta Jorge Fernandes tinha uma “afei¢do carnal e selvagem pela terra sertaneja” e isso
se manifestava em sua “mao nordestina” que dava “o nome a uma de suas poesias mais
caracteristicas”. E continuava: “Outra coisa: Jorge Fernandes fala uma lingua que ndés do Sul

ainda ndo compreendemos totalmente mas sentimos admiravel.” Na mesma pagina, dizia que

63 SALGADO, P.. Carta verdeamarela... p. 72.
%7 RICARDO, C.. Originalidade ou morte... p. 50.
538 |bidem. p. 55.
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0 poema Essa negra fuld, de Jorge de Lima, era “das coisas mais marcantes que a poesia

nordestina nos tem enviado de muito tempo para c&"®*°. Rui Cirne Lima era “paisagista

simples da terra gaticha” e Darcy Azambuja era “gaticho altanado™*. Vargas Neto tinha um

coragdo gaucho, que o fez ditar “versos gauchescos. O que ndo € rigorosamente 16gico mas

explica o regionalismo de gado chucro. Aliés, um regionalismo que se entende, sem abuso de

expressdes e alusdes locais”®**. Tais consideracdes contrariavam o nacionalismo pretendido e

remetiam para um possivel regionalismo na poesia.

No caso do Verdeamarelo, segundo Monica Velloso, o regionalismo aparecia, no

entanto, como algo que ndo contrariava o nacionalismo:

“Para os verde-amarelos, as demais correntes modernistas cometem um erro
fundamental: encaram o regionalismo como motivo de vergonha e de atraso. 1sso
acontece, segundo seu ponto de vista, porque esses intelectuais teimam em ver o
Brasil ‘com olhos’ parisienses, 0 que leva, em decorréncia, a que qualquer

manifestacio de brasilidade seja reduzida a regionalismo.”**?

No caso verdeamarelo, segundo a autora, nacionalismo e regionalismo ndo eram

situacOes opostas. Ao contrério, era através do regionalismo que se fazia referéncia ao Brasil:

“As diferencas existentes entre as varias regides brasileiras passam a ser vistas
como partes de uma totalidade corporificada pela nacdo. A perspectiva de anélise
é extrair do singular os elementos capazes de informar o conjunto. Portanto, a

vis&o do conjunto cultural é que deve direcionar a pesquisa do regional.”®*?

Apesar de remeterem a universos menores que o nacional, as diversas manifestacdes

regionais serviam, portanto, para mostrar o nacional sob suas inimeras facetas:

“O regionalismo aparece como uma mediacdo necessaria para se atingir a
nacionalidade, assegurando o ingresso do pais na modernidade. No quadro
internacional, a parte Brasil deve ser apreendida como uma totalidade indivisa,
coesa e unitaria. Assim, o folclore e as tradi¢des populares das varias regides
brasileiras — do Oiapoque ao Xui — devem ser valorizadas apenas como elementos
constitutivos da prdpria nacionalidade. E portanto a ideia de unidade cultural que

interessa resgatar.”®**

83 MACHADO, A. A. Seis poetas...

%0 MACHADO, A. A. 3 poetas e 2 prosadores. Revista de Antropofagia, S&0 Paulo, ano 1,p. 4, n. 3, jul. 1928.
1 MACHADO, A. A. 2 poetas e 1 prosador...

®2 \VELLOSO, M. P.. Op. Cit. p. 97.

*3 Ibidem. p. 97.
%44 Ibidem. p. 98.
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A natureza: dadiva e trabalho

A natureza foi quase sempre motivo presente nos relatos que trataram do Brasil, desde
as primeiras cronicas e cartas que o representaram. A razdo da exploracdo dos motivos
naturais diz respeito a exuberancia da mesma, que, aliada ao tamanho continental do pais, era
mais um indicio da grandiosidade da nac&o frente a outras do mundo.

José Murilo de Carvalho apontou que “o motivo edénico habita a imaginacédo

nacional desde os primérdios da presenca europeia™®*

sendo constantemente explorado
guando, em relatos e documentos, queria se fazer referéncia ao Brasil. Carvalho elucidou sua
proposicdo relembrando a carta de Pero Vaz de Caminha, 0 Mundus Novus de Américo
Vespucio, Gandavo, o padre Simdo de Vasconcelos, Rocha Pita, Ferdinand Denis, Afonso
Celso e Gongalves Dias, dentre outros. A tbnica comum no escritos desses autores era a visao
do territorio do Brasil como local paradisiaco, de bons ares, fértil, onde o sol estaria sempre
presente, de aguas puras, de vastas riquezas minerais e ausente de flagelos naturais como
terremotos, epidemias e tufdes.

Carvalho sugeria, contudo, que o motivo edénico se fazia tdo presente nos textos
sobre 0 pais também por outra razdo: “possivel explicacdo para o fendbmeno pode estar
naquilo que poderiamos chamar de motivo satanico, ou a visdo negativa do povo, que
também nos persegue de longa data.”®*® Assim, a exaltacdo de uma natureza exuberante e
bela seria um consolo em vista da incapacidade dos povos que ali viviam em transformar o
pais num local de civilizacdo. Nesse caso, Carvalho também citava notas que descreviam o
pais, por estar na zona torrida, como selvagem, inculto, terra dos macacos, dos pretos e das
serpentes. A natureza paradisiaca aliviaria, portanto, a presenca da barbarie.

Os grupos modernistas paulistas aqui analisados também fizeram uso da ideia de
natureza para representar a nacdo. O Verdeamarelo, no geral, elogiou tanto o tamanho
continental como as riquezas minerais, climaticas e a flora e fauna do pais, que faziam dele
um lugar paradisiaco, muito semelhante ao evocado pelos primeiros cronistas europeus.

A importancia da natureza, para Francisco Pati, residia na sua determinacéo de grande
parte da histdria de um povo, inclusive na forma como ele pensava o nacionalismo. Dizia:

“QOs acidentes naturais de cada povo determinam incidéncias poderosas sobre 0s

fendbmenos de formacdo coletiva e até sobre o curso dos fatos que a historia

%% CARVALHO, José¢ Murilo de. O motivo edénico no imaginario social brasileiro. Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais. S&o Paulo, vol. 13, n. 38, p. 63- 79, outubro, 1998. p. 63.
%% Ibidem. p. 63.
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registra. O carater fisico de cada regido muito tem que ver com os destinos de cada
povo. E um caso de fatalidade acompanhado que acelera ou reprime, modifica ou
desfaz o designio das populacdes, e quem sabe, dos préprios individuos.”®’
A natureza influia também na propria formacdo intelectual das pessoas:
“A prépria fisionomia das coisas comeca a exercer 0 seu grande mistério na
formaco intelectual e moral dos que abriram os olhos para a contemplaco das
mesmas paisagens, confidentes amorosas da nossa primeira divagagdo... Ha
trechos de nossa vida que estéo por assim dizer, afeicoados naturalmente a certos
trechos de paisagem evocativa e dela ndo poderéo separar-se jamais.”®*®
Era impossivel, por este motivo, ignorar a presenca da natureza brasileira, a qual
deslumbrava os olhos dos observadores:
“A minha visdo de beleza percorre extremos da pétria. Transfigura-lIhe os aspectos
sente a poesia das suas paisagens no simbolismo das cumeadas azuis. Perscruta o
recesso bravio das suas minas de prata, ouve 0 estrondo remoto das suas
cachoeiras e entende o bramido de liberdade que ha no fenémeno da pororoca.
Passeia nos serros verdes que ora faiscam como esmeraldas monstruosas...”**°
Para esse autor, o gigantismo do pais ndo se resumia apenas no tamanho do territrio
do Brasil, mas estava presente também na propria natureza, a qual apresentava riquezas nos
mais variados aspectos:
“Pais da vitoria régia, cujas primaveras sdo gigantescas, que aspectos da natureza
havera no mundo que se comparem aos seus? Pais da simpleza fisica, onde os
primeiros habitantes criaram a doce poesia das lendas, onde o rei de ouro rolava ao
sujo para vestir-se de pedras preciosas, onde a mae d’agua mostrava os cabelos
verdes a tona dos rios profundos e os boitatas da curiosidade nativa acordaram no
seio agreste das matas toda a visdo encantada das cantoras supersticiosas, que
recantos de poesia havera no mundo que se comparem aos seus?””*>
As lendas indigenas, o testemunho dos primeiros colonizadores portugueses, as
manifestacOes africanas e a propria historia; todos esses relatos ndo conseguiam ficar
indiferentes & maravilha da natureza brasileira:
“Eu leio a carta de Vaz Caminha, maravilhado pela luxdria da terra formosa, (...).
Leio a confissdo dos tomdgrafos de que ela é “‘um espanto da natureza’, e pergunto
onde motivos de mais intensa beleza imaginativa do que o0s que se encontram nas

suas entranhas? Ouco contar na bruma da sua histdria a lenda dos seus herdis

%7 PATI, F.. O poema do Brasil...
*% Ibidem.
%9 |bidem.



211

obscuros e primitivos, saltam-me aos olhos, num delirio de cores, os seus
guerreiros de penacho os seus araribGias e 0s seus potis que se vestiam de pelos e
penas de secar, ouco a ternura daquela Moema que acompanhou a (sic) fugitiva
(sic) perder — admiravel exemplo de rentincia amorosa — na liquida esmeralda das
ondas a visdo apaixonada de Caramuru. Leio Alencar e Gongalves Dias e ando
perdido pelo pais das palmeiras, e com eles visito os verdes mares bravios de
minha terra, como se estivesse viajando por mundos maravilhosos. Ouco depois a
cantiga dos seus batugues: ‘O urucungo a gemer na cadéncia do jongo’. Prescuto,
a0 recesso da sua historia, o esboco rutilo da liberdade, na republica antecipada
dos seus Palmares e, pelos vaos da floresta espessa, escuto a profecia barbara dos
pretos, metidos nos seus mocambos; sinto o perfume da terra nativa, em que
Zambi Gangazuma sonhava a democracia por uma espécie de intui¢do divinatoria
e pergunto que pais haverd no mundo cujos primeiros (sic) de liberdade tivessem
alvorecido & sombra dos palmeirais?”®>

Todos esses acontecimentos historicos estavam entremeados com a natureza
brasileira, a qual determinava grande parte da “fisionomia da pétria”. Dai a naturalidade em se
representar esses temas na arte, a qual deveria se pautar mais na natureza que na historia:

“Nada mais claro nem mais consciente de que uma nova concepcao de beleza. A
patria mesmo na sua configuragdo geografica tem uma fisionomia que nos é
familiar, e que a distingue perfeitamente de todas as outras. O belo artistico,
embora se afaste 0 mais possivel do belo natural, ndo poderd negar 0 minimo de
verdade que se condenam na ‘geometria intima das coisas’; terd que
necessariamente refletir, mais do que a historia, essa fisionomia fisica e moral.”®*?
(grifo meu)

Ao descrever a trajetdria histérica do pais, Cassiano Ricardo, por sua vez,
rememorava 0 encontro entre portugueses e indios, no inicio da colonizagdo, e ndo deixava de
utilizar de elementos da natureza para fazer referéncia ao ambiente que os circundava. Na
cena em gue descrevia a “manha do descobrimento”, o autor mostrava que os conquistadores
portugueses foram recebidos com alegria, tanto pelos indios como pela propria natureza, que
parecia ter se enfeitado para da-los as boas vindas:

“*A praia era tdo formosa — e de tanto arvoredo, tamanho e tdo basto — que néo
podia homem dar conta’ — E havia tantas arvores — tontas de tanta alegria — que

umas subiam sobre outras — no ombro corcunda dos barrancos — para ver guem

80 |pidem.
%1 Ipidem.
%2 |bidem.
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chegava a perguntar ao dia — por que a bahia amanhecera — cheia de passaros
brancos! Arvores vestidas de verde — com lacarotes do parasita — (ninguém sabia
qual a mais bonita) — de grossos colares pendentes — com grandes bracadas de
flores — manifestavam-se impacientes — como a esperar que os descobridores —
pisassem a terra firme — para cobri-los de flores. E todas, como doidas — umas por
trés das palmeiras — outras por cima do mato — queriam ser as primeiras — a abrir

0s bragos generosos — oferecendo frutos gostosos — dos navegantes do acaso.”®*

Nos momentos seguintes a colonizacéo, a natureza continuava presente, muitas vezes

parecendo se tornar mais bonita para emoldurar os fatos iniciais da historia do pais. No trecho

seguinte de seu artigo, quando era cantada a primeira missa do Brasil, estavam presentes a

fauna, a flora e outros aspectos do ambiente:

“No quadro agreste de paisagem — o0 capeldo da armada — comegou a dizer uma
coisa sem fim. E vieram os papagaios (sic) nos seus fraques verdes — ouvir aquela
fala resmungada — que parecia um cantico de alvorada — dito em latim. (...) Depois
que acabou a missa — mulheres nuas e homens nus — sairam por (sic) — levando o
sinal da cruz — (A tarde vestida de roxo — tocou a flauta de um sabia — dentro da
soliddo) — E quanto ao mais, foi assim: os papagaios todos (sic) — dizendo coisas

em latim...”%%*

A visdo de uma natureza paradisiaca, no entanto, segundo Ricardo, criara uma espécie

de preconceito sobre o povo que habitava o Brasil. Diante disso, Cassiano procurava

contrariar a “visdo satanica” sobre o0 povo, argumentando que Se a natureza era dadivosa, iSso

nao significava que ndo era preciso trabalhar para melhora-la. O autor se insurgia, portanto,

contra as interpretagGes que diziam que a terra “tudo dava™:

“N&o ha maior desproposito do que afirmar, por exemplo, que somos o paraiso
terreal. Que a nossa terra é um tesouro de frutos providenciais, brotando
espontaneamente a altura de todas as maos. Isto desacredita, e mais possivel, 0
nosso espirito de civilizacdo bandeirista. NOs temos bragos para trabalhar.
Queremos o fruto do nosso esforgo, ndo a (sic) da terra. Nada de ‘abre-te Sézamo’.
Nem de fazer brotar a semente, com a vara magica dos faquires. A nossa
mentalidade combate essas expressdes puramente liricas. Combate-se em nome da
nossa propria dignidade: em nome do formidavel destino que estamos dispostos a

realizar, no patrimonio econdmico da humanidade.”®*®
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Assim como os bandeirantes haviam lutado para explorar a terra, alargando a
extensdo territorial do Brasil, era necessario que todos os brasileiros fizessem sua parte. A
obra de construcdo ndo havia ainda terminado, cabendo a nova geracdo “construir a maior
patria do continente”, ndo somente em termos territoriais, mas no sentido de ser dotada de
uma cultura superior. O tamanho extenso do pais, fruto da conquista tupi e bandeirante,
justificava a critica de Ricardo a representacdo do povo a partir da figura do Jeca-Tatu,
personagem de Monteiro Lobato®™®, “homem inculto, acostumado ao providencialismo da
terra”, simbolo pouco “edificante” justamente por ndo conseguir explicar uma obra tdo
grandiosa como a brasileira, “dentro dos oito milhos de quildmetros quadrados que

conseguimos  unificar™®’.

Jeca-Tatu, no seu imobilismo, ndo representava a acdo
empreendida historicamente para alargar as fronteiras do Brasil, 0 que desacreditava a eficacia
de seu exemplo. “Nem Rui, nem Jeca-Tatu”, dizia Ricardo, explicando que 0 homem que se
queria educar no pais ndo deveria ser bacharelesco como o primeiro nem acomodado e
estlpido quanto o segundo. Jeca-Tatu simbolizava 0 homem do campo que nao trabalharia
em virtude da riqueza da terra:
“Incultura, analfabetismo e indulgéncia que se explicariam por uma questdo de
meio fisico: a terra seria tdo dadivosa, que daria tudo. Nenhum esforco seria
preciso: nenhum espirito de realizacdo. Nenhuma ideia de sofrimento. O paraiso
terreal, derrubado de frutos de ouro. A altura de todas as maos...”**®
Contra Jeca, Cassiano propunha a “alianca do homem moderno com a terra violenta e
trigueira. O bandeirismo geogréfico, guiando em limites préprios a décima quinta parte do
mundo. O bandeirismo econdmico, levando as colunas verdes dos cafezais brasileiros em
marcha audaciosa, contra o sertdo das esmeraldas™>°. E mostrava que a gerac&o nova estava
desencantada “daquele providencialismo, que fez do nosso pais o remanso paradisiaco de
todas as gostosuras da terra”. Dizia o autor:
“O Brasil € uma terra maravilhosa, mas ndo providencial. A sua extensdo
territorial foi tracada a golpes cicldpicos de bandeirismo; mas esta extenséo nos
seria incdmoda sem um trabalho de unificacdo que a tornassse comum e a
solidificasse, a custa do nosso trabalho e das nossas lagrimas, na justa realizagao

de um destino.”®®°

6% Segundo Ménica Pimenta Velloso, a criacdo de Juca-Mulato, protagonista do livro de mesmo nome, de
Menotti del Picchia, fugia ao realismo de Monteiro Lobato, que retratava o atraso e a miséria do caboclo. Na obra,
estava a ideologia da grandiosidade e da operosidade paulista. In: VELLOSO, M. P.. Op. Cit. p. 95.
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Contra a visdo diabolica do povo brasileiro, o autor propunha outra espécie de atitude,
em que o trabalho do homem na terra fosse valorizado:

“Ser brasileiro, em resumo, ndo a fazer obra de pura contemplagdo, por meio de
estampas velhas, em que figuram goiabas e abacaxis. Ndo € estereotipar tao
somente os tracos inferiores da raca; sendo defeitos e virtudes que identificam,
com a grande coragem de sermos aquilo que somos, a nossa fisionomia moral. A
paisagem, de certo, podera determinar o destino de um povo. O meio cosmico é
um laboratério de destinos humanos. Mas a natureza s6 tem um sentido proprio
guando é modificada, sentida, ou integrada no espirito do homem. Quando entra,
por assim dizer, a fazer parte dos nossos atos.”®®*

Percebe-se a admissdo, em parte, pelo autor, da influéncia do meio sobre o carater dos
homens. No entanto, ainda assim, a tarefa de dotar uma nacionalidade ao espaco se submetia
ao trabalho humano, ndo sendo determinada unicamente pelo “meio cosmico”. Ou seja, 0
Brasil sé seria realmente uma nagdo a partir da acdo do seu povo. A natureza deveria ser
modificada pela mdo do homem para se transformar em natureza brasileira. Esse aspecto
explicaria, portanto, a existéncia da natureza, entremeada aos esforgos dos homens para dotar
0 pais da grandiosidade desejada:

“Urus da capoeira anunciam a madrugada. Os lavradores vao para as suas rogas.
Os milhares do cabelo ruivo caminham, ao lado das outras lavouras. A enxada
cintila ao clardo novo do sol. As bananeiras parecem passaros verdes, de azas
enormes e tatalantes, pousados nos boqueirdes. Inauguram-se pontes, saltando
rios. Rasgam-se tlneis, no ventre da serra braba. Fura-se o chéo, a cata do ouro.
S&o as maquinas que apitam. Sdo as buzinas de automdveis, em todas as direcGes.
S&0 os sacis pererés que assobiam na mata. E a charrua que rasga o chio, a
espantar os pinhos do campo. E uma cidade luminosa, que apareceu no sertfo. S&o
os fios telegraficos da civilizacdo desbravadora riscando uma ponta preta, na
estampa do dia (...). E o lavrador imigrante, que vé passar (sic), por cima da
cordilheira. Numa palavra: é o fendmeno brasileiro em todos os seus aspectos. Dia
de festa nacional. — Alguém icou uma bandeira brasileira — no alto de um caule de
palmeira — dentro do matagal. Chegou o sr. Presidente — para a inauguracéo da
estrada de rodagem.”**?

E interessante notar, na passagem, que o avanco tecnoldgico, a expansdo da malha
viaria, com a construcdo de pontes, tuneis e estradas de rodagem, além do trabalho nas

lavouras (associado, por sua vez, com a questdo imigrante) estavam sempre entremeados com
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a natureza. Era, inclusive, num elemento da natureza — a haste da palmeira — que era colocava
a bandeira do Brasil, simbolo nacional por exceléncia.
Da mesma forma que ndo desejava que o povo fosse reconhecido pela figura do Jeca-
Tatu, Ricardo procurava contrariar a tradicao literaria que utilizava os elementos naturais para
representar o pais. Dai sua critica a poetas ao estilo Rui Barbosa ou Gongalves Dias, que
exaltavam a natureza dadivosa, ao invés do trabalho dos homens para dota-la de
nacionalidade. A natureza, em si, ndo era motivo de orgulho:
“Mas minha terra tem bananeiras. Palmeiras ndo faziam, em outras terras também.
Dizer, além disso, que 0 nosso céu tem mais estrelas, ndo nos adianta. Nao séo as
estrelas, por mais numerosas que sejam, que poderdo influir na fisionomia de
minha terra. Mas o poeta falou, nossos pampas tém mais flores, nossa vida mais
amores. Também ndo adianta. Essa poesia ndo corresponde a verdade das nossas
coisas. Ou melhor, ndo identifica o pais das morenas formosas. Nada menos
caracteristico do que um Brasil cheio de flores.”®®
O orgulho estava em afirmar o trabalho do homem modificando essa natureza em
proveito proprio:
“Acreditar no Brasil. Ndo num Brasil obra do acaso. Ndo num Brasil inventado
nos livros. N&do num Brasil paraiso terreal. N&o num Brasil mais feliz que os
outros paises pro ter mais palmeiras que 0s outros. Ndo num Brasil mais
providencial do que os outros, por ter mais estrelas no céu e mais flores na varzea.
Por certo que essas maravilhas, que a natureza nos pds nas maos, sO poderao
influir na beleza exterior da vida. Sdo a moldura de nosso drama. Mas n&o é nisso
gue repousa 0 espirito da construcdo nativista. A mentalidade nova ja proclamou
gue a nossa poesia ndo esta no cantar a beleza das nossas coisas, nem no dizer que
0 pais € um tesouro ciclépico, com grandes rios fabulosos e com famosos
eldorados de prodigalidade nativa, onde os reis magicos se besuntam de ouro. Néo
é nada disso. Porque ‘a beleza das nossas coisas é de tal forma evidente que ndo
precisa ser cantada’. O que devemos cantar é o esfor¢o do homem, na sua alianca
formidavel com a terra barbara e gostosa. A nossa poesia € essa. Esta na beleza
das nossas realizagdes.”**
Apenas com o trabalho humano seria possivel acreditar no destino do Brasil, ja que,
dessa forma, ndo se estaria a mercé das forcas da natureza. Ao contrério, o trabalho mostrava

a capacidade dos homens de construir a nagao:
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“Acreditar num Brasil bem fadado. N&o porque a terra nos ponha o fruto
espontaneamente a altura das mdos. Mas porque 0 homem, criando a maior
lavoura do mundo, levou os seus cafezais vitoriosos, como um exército de
soldados verdes, a subir morros e chapadas, e desdobrar por planicies e grotas, por
onde a manhd brasileira desponta, radiosa e fecunda. Acreditar no Brasil de
amanh&. Nesse Brasil cujos passos amazonicos comegamos a ouvir. Nesse Brasil
que vem vindo... vem vindo. Sim, num Brasil que vem vindo agora. Com as suas
cidades maravilhosas. Com o fogaréu dos telhados novos. Com o suor obscuro
dos seus operérios. Com as suas estradas vermelhas. Com as suas lavouras
imensas. Com as suas cachoeiras brancas, como cavalos de crinas espumejantes.
Com o tratratra dos martelos, forjando os arranha-céus da conquista urbana. Com
0 rumor dos guindastes nos portos maritimos. Com o mugir do seu gado e dos
seus rebanhos, espalhados pela planicie verde-esmeralda. Com o fumo das suas
fabricas, como penachos negros em cima das chaminés fumegantes. Com o grito
das suas locomotivas, levando exércitos coloridos de imigrantes para o milagre da
terra nova. Acreditai nesse Brasil. Erguei vossas preces, em nome da sua grandeza
e da sua gléria. Esse é o Brasil que vem vindo...vem vindo.”®®®
O otimismo do poeta, nesse caso, pode ser entendido pela coopera¢do do homem com

a riqueza natural do pais, tal como haviam compreendido os nativos da terra, que realizaram
um conhecimento em perfeita sintonia com a natureza. A eficiéncia dessa espécie de atitude
era, alias, comprovado pela propria ciéncia:

“Uma das grandes verdades da ciéncia moderna (alguém afirmou) é a da estreita

solidariedade da terra e do homem, e da intima conexdo das forcas fisicas, das

forcas sociais sobre que assenta toda a historia da civilizacdo. (...) A natureza fisica

e a natureza humana sao apenas formas diferente do grande todo.”**®

Vé-se que o Verdeamarelo desejava desfazer o mito da dadivez da natureza, segundo

a qual tudo se apresentaria gratuitamente a mao dos homens. Ao mesmo tempo, combatia-se
0 mito da preguica do brasileiro, 0 qual ndo necessitava trabalhar em razdo exatamente da
generosidade natural da terra. Ricardo, nesse caso, foi o autor que mais contrariou 0
determinismo climatico que pregava que a pujanca da vegetacdo condenava o homem a
decadéncia. Questionava o autor:

“Como descobrir, na producéo literaria de cada povo a fisionomia instantanea da

patria? Como afirmar esse conceito localizando atributos de espirito? Pois as

conquistas da inteligéncia, nos dominios da cultura, ndo se sujeitam ao selo do
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ambiente. Questfes de modelo e de técnica sdo coisas universais. A propria
beleza, que é fim genérico de todas as artes, ndo se matriculou neste pais nem
naquele, ndo é brasileira nem éarabe, nem é russa, nem gaulesa... Como descaobrir,
na produgéo literaria de cada povo, a fisionomia instantanea da patria?”®®’
E, respondendo ao seu proprio questionamento, defendia a necessidade de se valorizar
a natureza nacional como tema:
“Isso ndo quer dizer, entretanto, que o sentimento da beleza, ndo varie, de
individuo para individuo e com maior razdo, de povo para povo. Nem quer dizer
gue 0s seus ‘motivos’ ndo variem, e que ndo haja motivos de beleza visceralmente
nacionais. E bem verdade que os ha. E é neles, precisamente, que se vai
surpreendendo-se, palpitante de seiva nova, como nos claros recessos da historia
nascente, o traco virgem, limpido de influéncias estranhas caracteristico da gleba
comum. A fonte reveladora de tais motivos ai esta. Por que desprezar o que esta
borbulhando sonoramente nos veios da terra nativa?”°®®
No geral, 0 Verdeamarelo exaltou a grandiosidade da natureza brasileira, tendo em
Cassiano 0 autor que mais tratou do tema, apresentando também ambivaléncias na sua
narrativa. Afinal, se a natureza havia se enfeitado para a recepcdo dos portugueses no
momento do descobrimento, evento narrado pelo autor sem grandes questionamentos, havia
também a necessidade de se tratar a natureza juntamente com o trabalho dos homens, numa
alusdo a praticidade, a ética do homem empreendedor e ao utilitarismo.
A Antropofagia também exaltou os motivos naturais do pais com semelhancas e
diferencas em comparagdo com o Verdeamarelo. A conquista empreendida pelos
portugueses, por exemplo, ndo tinha “relacdo com a terra pavorosamente grandiosa que ia

conquistar”®®®

, huma critica da inadequacédo daquela com o meio. Os bachareéis, por seu turno,
continuavam a perpetuar 0 mesmo descompasso que existiu no contato dos colonizadores
com a terra, pois estudavam “engenharia de paises que produzem ferro e cimento e
abandonam 0s nossos recursos que pela tropical abundancia, estdo nos sufocando e
constrangindo”.

Achilles Vivacqua, em seu poema Indiferenca, procurava demonstrar como a
natureza brasileira continuava a ser desprezada em seus inimeros aspectos, em detrimento da

observacao e admirag&o existente por outros lugares do mundo:
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“Paris — Nova York — Roma! Quintais!
Cabarets — correria de casardes - arte? Verde e ouro sob azul

O sol do meu pais tem os longos cabelos de ouro

As palmeiras do meu pais séo verdes Sob as palmeiras do meu pais
frutos amarelos Meu pensamento
Busca sonhos
Nos troncos Umidos das bananeiras Como passos de namorados nas calcadas

Vivem curiangos
nas folhas molengas O sol do meu pais tem os longos cabelos de ouro™®”
passeiam taturanas cabeludas

E Jodo Dornas Filho, em Retrato do Brasil, sentia-se admirado ndo apenas com as
belezas naturais do pais, mas também com a crenca dos brasileiros nas mesmas, o que podia
indicar uma possivel critica a essa atitude de contemplagdo tipica do povo:

“O gue mais me admira no Brasil

Nao € o rio Amazonas — 0 maior do mundo!
E nem as florestas e as riquezas,

As maiores do mundo

O que mais me admira no Brasil

E a preguicosa confianga que nds temos
nessas coisas todas — as maiores do mundo!...”*"*

Garcia de Rezende, por sua vez, via na natureza algo mais profundo do que simples
motivo de apreciacdo estética. Para o autor, 0 meio ambiente era ele prdprio antropéfago,
digerindo e absorvendo elementos diversos:

“O meio fisico brasileiro, como irradiador e receptor das mais violentas energias
cosmicas, exerce ferozmente a antropofagia. Isto é, destroi e assimila qualidades.
A primeira coisa que acontece ao homem que se fixa no Brasil é ser envolvido,
desde logo, pelas forcas potencialissimas do meio fisico que atuam sobre ele
destruidoramente.”®"?

O meio seria o0 responsavel pela absorgdo dos elementos estrangeiros — o que, por um
lado, se aproximava da interpretacdo do Verdeamarelo quando procurava tratar do “meio
cdsmico” e, por outro lado, se afastava dela por considerar o processo de absor¢ao como agdo

violenta — o que legitimava a elei¢éo do indio como individuo mais adaptado a terra:
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“Anulando a raca dos elementos que entram na formacéo do brasileiro, 0 meio
fisico deseja apurar, apenas, em toda a sua vitalidade intacta, o animal humano, e
situa-lo na condicdo do indio. Porque o indio é o ponto de partida da operacdo

organica da qual surgiu, surge e surgira o brasileiro.”"

Cabia-se voltar ao “homem natural” representado pelo indio, em virtude de sua

proximidade com a natureza, em termos de aprendizado e de colabora¢do com ela, atitude

completamente contraria tomada pelos portugueses, cujo aprendizado era puramente artificial:

“O indio é apenas, um ponto de referéncia no caos aparente. Como todos 0s
problemas brasileiros acredito que sé poderemos resolver a questdo do ensino se
voltarmos ao indio, e partirmos dele conscientemente, com uma no¢do exata das
realidades modernas e do nosso caso particular como povo e como individuo. O
indio aprendia (...) os meios, enfim, de se utilizar e de se defender da opulenta e
bravia natureza que o cercava. E realizava, dentro e fora da tapa, objetiva e
praticamente, as coisas aprendidas, desdobrando as suas possibilidades de acordo
com o seu modo de ser, 0 seu temperamento e a sua personalidade. Tudo aquilo
que aprendia tinha imediata e flagrante aplicacdo na vida livre que vivia. Os
conhecimentos adquiridos ndo encerravam a menor intengdo ornamental.
Representavam, pelo contrério, a sua superioridade real na luta e na vitoria de sua

existéncia de pelejas diérias contra a floresta e as tribos inimigas.”®"*

E, como exemplo, na contemporaneidade, da aplicacdo dos conhecimentos indigenas,

exaltava-se a criagdo da chamada escola antropofégica, que (re)aproximava o brasileiro de seu

meio:

“A orientagdo pedagdgica da ‘Escola Ativa’ adaptada com inteligéncia as
condicbes do meio brasileiro e as novas e virgens capacidades do homem
brasileiro, é, sem dlvida, a da ‘escola antropofagica’. A escola que é capaz de
revelar, integralmente, o caso humano do indio que é o caso humano do brasileiro
até hoje incompreendido. Aproximou-se 0 menino das realidades absolutas e
uivantes que o cercam e o deslumbram. Reintegrou-o em si mesmo e no ambiente
em que Se move, e em gue campeiam, curiosas e soltas, as suas ansias de
compreensdo. Pura antropofagia. Regresso a integridade do animal humano que o
indio representa e partida dele, em linha reta, para a civilizagdo. Sem intencGes
sociais porque as nacdes sdo formadas pelas suas prdprias forgas, mas ndo sdo

construidas. Uma obra dentro do homem. A reabilitagdo do individuo.”®"
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Por fim, Garcia de Resende unia, ainda, 0 meio fisico do pais a uma realidade mais
ampla, o que invalidava qualquer proposta de xenofobismo existente. A antropofagia
realizada pelo préprio meio ambiente era uma espécie de mestra:

“Mas como o meio fisico brasileiro ndo esta isolado do universo, ligando-se, pelo
contrario, & onda de energia cdsmica que dirige a vida humana, é claro que essa
violenta construcdo organica ndo pode deixar de refletir as ideias e os fatores
decisivos da civilizacdo. Tudo aquilo que contribui para a nossa evolucéo cultural
e para 0 progresso do pais, autorizando, portanto, o pronunciamento do nosso

génio, é naturalmente incorporado as conquistas da nossa inteligéncia. As mas

qualidades e as deformacBes puramente decorativas, é que sio destruidoras.”®"®

Finalmente, também na Antropofagia se manifestou a ideia da natureza transformada
em paisagem nacional, tal como preconizava Paulo Sarazate, para 0 qual a literatura que se
criava no presente estava nascendo: “Desabrochando do atascal com um cheiro de coisa boa.
Como a aguapé a beira dos pantanos e dentro dos charcos. Doce como o favo de jati.
Brasileira como o Brasil que nés queremos.”®”” O resultado dessa empreitada seria a
nacionalizagdo: “E fique somente o elemento nacional. Espontaneo. Claro como as manhas
tropicais.” A natureza era mestra na obra de nacionalizacdo, abrasileirando os escritores,
como testemunhava Jorge Américo que, dentre outras formas, dizia que se tornara escritor
brasileiro “lendo e pensando no Brasil. Lendo e comparando. Era ver a descricdo de uma
paisagem exética, vinham-me a ideia as nossas paisagens.”"®

Jodo Dornas Filho condenava a vivéncia da natureza sem um contato porfundo, tal
COMo 0corria no que o autor chamava de criolismo: “E o divércio do homem com a terra. E a
preguica. E o otimismo exagerado e sem rumo. E o pernosticismo. E a desorganizagio
culminada no bacharel.”®”® Contra isso, o autor defendia uma atitude muito préxima da
verdeamarela, de trabalhar a natureza mediante o esforco humano.

A natureza, com se viu, esteve presente como tema e como agente em ambos 0s
grupos aqui examinados. Ambos procuraram familiarizar a paisagem, aludindo a lugares
dotados de sentido a todos os brasileiros e descrevendo-a em cuidadosos detalhes,
transformando-a em paisagem brasileira. No Verdeamarelo, alguns autores identificavam no
meio ambiente a forga que realizava a absorgao étnica, resultando no mestico e mesmo no

brasileiro. Se a natureza era considerava dadivosa — 0 contato com ela propiciava éxtase,
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comunhdo com as forcas cosmicas do meio ambiente, tal como preconizava Plinio Salgado
que, ao pintar um coqueiro, deveria-se virar coqueiro®®, na apologia das relacdes entre
paisagem interior e exterior —, por seu turno, tal caracteristica ndo deveria ser motivo de
exaltacdo por si mesma. A natureza devia deixar de ser, conforme fora no romantismo, objeto
de culto poético para se transformar em objeto de lucro e de investimento, a partir do trabalho
do homem com a terra. Tratava-se de criar a poesia da riqueza econdémica.

Ja a Antropofagia apresentou uma natureza barbara e grandiosa, também responsavel
pela absorcdo do homem no ambiente mas desta vez, a partir de uma agéo violenta. A
presenca da natureza como parte de um todo maior — mundial — impedia, por sua vez, um
isolamento do pais as forcas que se manifestavam universalmente as quais moldariam a

formacao do pais.
Sé&o Paulo e o Brasil

O estado de Sao Paulo e sua capital tiveram destaque nas narrativas modernistas,
tendo sido alvos de citagOes e consideracfes dos escritores, palcos de agcbes em romances,
além de personagens e protagonistas de acdo. Sdo Paulo era, no momento da escrita da
narrativa modernista, um nicleo de progresso econémico e social. Era a regido que vivia mais
diretamente os impactos da imigracao estrangeira. A capital paulista, menos internacional que
0 Rio de Janeiro, tornou-se, a partir do inicio do século XX, o mais dinamico centro
econbmico do pais. Os lucros da economia cafeeira tinham contribuido para financiar a
modernizacdo da agricultura comercial e o inicio de um parque industrial moderno, com o
consequente surgimento de uma burguesia e um proletariado urbanos. A capital passou a ser
considerada, nos meios intelectuais, como simbolo da modernidade, com o que o conceito
detinha de positivo e também de negativo. Foi & que os escritores se localizavam e escreviam
e onde ocorrera a Semana de Arte Moderna de 1922, considerada como o inicio do
modernismo. Descreveu Monica Pimenta Velloso:

“QOs jornais da época enaltecem o progresso da cidade de S&o Paulo, comparando-
a com as grandes capitais europeias. Seus jardins pablicos, avenidas, teatros e
cinemas nada ficam a dever aos de Paris; a construgdo da catedral do largo a Sé

obedece ao modelo da catedral de Viena; o seu povo é exemplar. Enfim, a ideia é

recorrente: S&o Paulo representa 0 exemplo da modernidade e a imagem do pais

futuro.”®8!

%80 SALGADO, P.. Carta verdeamarela... p. 80.
%81 \VELLOSO, M. P.. Op. Cit. p. 93.
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Séao Paulo era, na visdo verdeamarela, o local inaugurador da nacionalidade, desde o
periodo colonial. Se os indios foram os primeiros habitantes a explorar o territorio mais tarde
chamado Brasil, os bandeirantes paulistas teriam vindo a seguir. De fato, desde o passado, 0s
bandeirantes tiveram a consciéncia do destino histérico do Brasil, segundo Cassiano: “Nao
basta a ‘nossa’ paisagem; o homem é que Ihe da uma significacdo brasileira. O sertdo ndo
seria brasileiro se ndo fora a conquista das esmeraldas. A nossa fisionomia geografica ndo é
uma obra do acaso. E uma resultante l6gica da concepcao brasileira.”®®? O autor continuava:

“QO bandeirismo ndo terminou na agonia de Ferndo Dias Paes Leme. O sangue dos
bandeirantes esta vivo, dentro do nosso sangue. Falam nesta aprontagdo matinal
para caminhos desconhecidos, as velhas inlbias guerreiras que despertaram o
mato virgem, quando os exércitos selvagens atravessaram o continente, chamados
pela distancia. Infelizes dos povos que jé ndo tém o seu drama pra realizar!”®®

E interessante notar que os bandeirantes paulistas n&o apenas abriram os caminhos
para a exploracdo do territorio como tambem, nessa tarefa, tiveram que desenhar os mapas de
sua conquista. Essa tarefa, se se seguir a linha de pensamento de Benedict Anderson, era
especialmente importante, configurando-se também numa espécie de narrativa,
especificamente cartogréfica, do espago.

O bandeirismo dos finais do seculo XVII e inicio do seculo XVIII se repetia, por seu
turno, no seculo XX, segundo Cassiano Ricardo, também pela a¢do dos paulistas:

“Nem Jeca Tatu, nem Rui: é a divisa verdamarelista dos ‘novos’. Contra o
primeiro, 0 exemplo dos nossos maiores. A alianca do homem moderno com a
terra violenta e trigueira. O bandeirismo geogréafico girando em limites proprios a
décima quinta parte do mundo. O bandeirismo econémico, levando as colunas
verdes dos cafezais brasileiros em marcha audaciosa, contra o sertdo das
esmeraldas.”®®

Lembrava Plinio Salgado que, “na verdade, foi de S&o Paulo que partiu o grande
movimento renovador das letras nacionais, 0 modernismo”. Foi também em Sao Paulo que
surgiram entre as “correntes bem definias aos dominios da inteligéncia nacional”, ““o chamado
grupo de Sao Paulo” que, por sua vez, se subdividiu em “mais duas correntes, a de Oswald de
Andrade, com a poesia Pau-Brasil e 0 “verdeamarelismo’, que teve logo forte repercussao no

pal's'u685
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Além do pioneirismo econémico e cultural paulista, Salgado lembrava ainda a
importancia de Sdo Paulo por ter sido o local de realizagdo da miscigenacao étnica do pais:

“E de S&o Paulo, 0 centro cosmopolita do pais que estd surgindo o grande
movimento nacionalista da arte brasileira. Natural; é daqui que saira primeiro um
tipo estavel de raga definitiva. Todos os estados do Brasil passardo pelos ciclos por
que transita S&o Paulo; mas por enquanto, € 0 nosso estado que, antes de qualquer
outro, sente os efeitos deste tumultuar de aspiracbes, de anseios, que se
multiplicam e se fundem numa expressao inédita de povo, em que 0s prejuizos
raciais, 0s preconceitos seculares se destroem na luta formidavel para, livre de
todas as peias, 0 individuo se projetar fortemente delineado na sua inconfundivel
originalidade.”®®

Na contemporaneidade, a capital paulista era a terra do trabalho, do espirito
pragmatico, da responsabilidade e da seriedade, tal como narrava o autor:

“Algarismos, cotacOes, operagles, transacles, despachos, embarques, limitacoes,
armazéns, bancos, instituto, tarifas, taxas, comissarios, corretores, e a grande
personalidade rumorosa — a Praga. A praca que impressionou um poeta urbano,
que esta ruim, que esta boa, que merece xingos e elogios e que tudo domina....
Movimento estridor de S3o Paulo crescendo. S&o Paulo de arranha-céu, de
milhares de automaveis, de ondas imigratérias, de gente rica, que fica pobre, gente
pobre que fica rica, Sdo Paulo que fez uma casa por hora, cidade que anda com o
relégio na mado, num duelo permanente com o tempo. Séo Paulo febril e fabril,
milagre do café! E apesar de tudo, como Sao Paulo guarda intrangida a sua grande
alma e como sente o Brasil...”%’

Segundo Ménica Velloso, S&o Paulo detinha a “condi¢&o de promocéo da unificacao
nacional” e devia ser tomada “como modelo da nacéo. Pelo alto grau de desenvolvimento
industrial e pela vanguarda de intelectuais que produziu, o estado deve necessariamente
exercer o papel de lider”.®® Tinha também o poder de sintese, por ser capaz de absorver
energias aparentemente contraditérias: a da acdo e da criacdo. Ali, pioneiramente, se
resolveria a formacdo nacional, a partir do amalgama das diferentes etnias, e inclusive do
imigrante estrangeiro. Lembre-se, contudo, como destacou Monica Velloso, que “ndo foram
propriamente os imigrantes os responsaveis pela industrializacdo paulista”. Ao contrario, “o

imigrante tornou-se trabalhador porque sofreu as influéncias benéficas do meio. Logo, é a

88 SALGADO, P.. Arte brasileira. P.32.
887 SALGADO, P.. Nossa terra...
688 \VELLOSO, M. P. Op. Cit. p. 98.
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heranca bandeirante que explica o progresso e a modernidade de S&o Paulo...”®®® Foi pela
heranca de seu passado bandeirante que Séo Paulo soube realizar a fusdo do imigrante,
tornando-se imune a descaracterizacdes e ameagcas alienigenas.

Também a Antropofagia lidou com aspectos singulares de S&o Paulo frente a outros
estados do pais. Jorge de Lima, por exemplo, lembrava ndo 0 momento de imigragdo, mas a
migacdo interna no Brasil, cujo deslocamento rumava da regido nordeste para S&o Paulo. O
migrante se deslocava em busca do progresso prometido (e nem sempre cumprido) pela
capital paulistana:

“Jodo Nordeste acordou cedo, de manhazinha,
Chapeléo no cucuruto, roupa de brim, borzeguim de vaqueta
Adeus, cachorrinho Delegado!
Adeus, cavalinho ‘Dois Contigo’!
Adeus Cana!
Adeus minha Serral
Adeus, tudo o que ndo aprendeu a chorar!
Jo&o Nordeste leva sua Zefa e sua viola
Jo&o Nordeste vai embarcar para S&o Paulo™®

Por seu turno, a imigracao também era fator a ser considerado. Oswaldo Costa, hum
artigo publicado no Correio Paulistano — 6rgéo de divulgacéo das ideias do Verdeamarelo —
enunciava que S&o Paulo era o estado promissor da contemporaneidade ndo pela acdo dos
imigrantes, mas pelas méos do brasileiro e, mais especificamente, do paulista:

“N&o se deve, de modo algum, ver unicamente na colaboracdo do colono
estrangeiro a razdo da prosperidade de S&o Paulo, 0 que eu tenho sabido fazer
justica é a funcdo civilizadora do imigrante, por mais de uma vez, e solidamente
fundamentado, acentuei ser um erro de observagdo. N&do. Quem dirigiu e quem
dirige ainda toda essa organizacdo ciclopica de trabalho € o brasileiro, é o paulista.
Foi a ele que coube, em todos os tempos, antes e apds a arribada da corrente
imigratdria, o comando supremo dessa frente de batalha que hoje se estende de
fronteira a fronteira, emplogando o Estado todo, com os seus cafezais, 0s seus
algoddes, os seus bananais, pelo oeste, pela Sorecabana, pela ribeira de Iguapé,
numa visdo panoramica de energia e de vontade humanas que deslumbra. E pode

ele realizar, sem tibieza nem vacilacdo, obra de tamanho vulto, gragas ao seu

%89 VELLOSO, M. P.. Op. Cit. p. 106.
%% | IMA, Jorge de. Migracdo. Revista de Antropofagia, Diario de S&o Paulo, S&o Paulo, 22 Dentico, p. 18, n.
14, 11 jul. 1929.
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entranhado e comovente amor a terra. Como muita gente nasce doutor nisto ou

naquilo, o paulista nasce agricultor.”®*

Na passagem, curiosamente, o brasileiro acabava se resumindo no paulista,
protagonista da dire¢do dos destinos do pais. Ele “em todos os tempos” havia trabalhado a
terra, levando o progresso a todas as regides do pais, a comecar pelo proprio estado de Sdo
Paulo.

Regina Helena Alves da Silva observou que 0 ponto comum na observagdo que 0s
modernistas paulistas fizeram de S&o Paulo estava na eleicdo da metropole como o “centro de
um projeto de sociedade” ou 0 “o nucleo irradiador do progresso”. Questionava a autora: “O
que se queria dessa cidade? Qual o sentido de elegé-la para simbolo da nagdo que o Brasil
precisava ser naquele momento? Se a revolucao, qualquer que fosse, era necesséaria, qual o
papel da cidade de Sdo Paulo?” E respondendo ao proprio questionamento, concluia:

“Inventar uma metrdpole era quase que construir o elemento que faltava como
cimento da nacionalidade. Podiamos ser um povo com inUmeras diferencgas
raciais, regionais, etc., mas tinhamos um destino em comum e o caminho para ele
era aberto por aqueles que j& haviam ampliado as terras brasileiras, agora aos
bandeirantes cabiam construir a civilizacdo que era necessaria para se constituir a
nova nagédo. S&o Paulo seria a cidade que cumpriria um papel primordial dentro
deste projeto, era a capital do estado mais rico, que mais crescia, portanto deveria

ser uma metropole cosmopolita de onde seriam gerados o0s elementos necessarios

para a civilizac&o.”*

Nesse sentido, a exaltacdo do bandeirismo ndo teria se dado apenas no Verdeamarelo,
mas também na Antropofagia, a qual se utilizava do termo ‘descida’ numa possivel alusao ao
nome que eram chamadas as primeiras expedicdes bandeirantes no sertdo®®®. Tamandaré
também apontava para “o aspecto essencial da a¢do formidavel do bandeirante — o politico-

econémico™®®

, corroborando mais uma vez a exaltagdo do carater expansionista de S&o
Paulo, no passado e também na contemporaneidade.

Percebe-se que a Antropofagia explorou algumas imagens e caracteristicas de S&o
Paulo, as vezes transformando sua interpretagdo em localismo. Acima desse aspecto, parece
ter havido uma concordancia em entender S& Paulo como local mais promissor da

nacionalidade, pela importancia do seu passado, presente e futuro. Por seu turno, o

%91 COSTA, O.. Um amigo da lavoura. Correio Paulistano, S&o Paulo, p. 2, 20 jan. 1928.

%92 SILVA, Regina Helena Alves da. A metrépole nacional. Varia Histéria, Belo Horizonte, n. 30, jul.
2003, p. 67-84. p. 75.
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Verdeamarelo confundia Sdo Paulo com o proprio Brasil, ao remeter para aquela regido tanto
como local onde o pais tivera inicio, quanto como local promissor, em termos étnicos,
econbmicos € mesmo nacionais. Se a incorporacdo a vida moderna era entendida como
urbana e industrial, nada melhor que o exemplo de S&o Paulo. Ali era o lugar capaz, também,
de abrasileirar todos os imigrantes. Por esses motivos, os valores de S&o Paulo sintetizavam a
propria brasilidade. O Verdemarelo fazia, portanto, um caminhar de S&o Paulo a Séo Paulo,
uma trajetoria localista, que saia e voltava para o mesmo lugar, aspectos que revelavam,

profundamente, o regionalismo do grupo.
Outros espacos: sertdo versus litoral; urbano versus rural

Além dos aspectos sobre 0 espaco ja apontados, outros foram explorados nas
narrativas modernistas, dentre eles as possiveis divisdes do territorio nacional, em que o litoral
se contrapunha ao sertdo e a cidade se contrapunha ao campo. O Verdeamarelo se debrugou
mais a fundo nesses aspectos, enquanto a Antropofagia os deu pouca atencéo, o que pode ser
explicado pela maior necessidade do primeiro em homogeneizar o territério nacional.

Se Séo Paulo era o estado de onde se impulsionou grande parte dos acontecimentos da
historia do Brasil e que, ainda presentemente, assumia a condi¢do de sustentaculo econdémico,
politico e mesmo nacional do pais, sua localizacdo no interior do territorio tinha grande
influéncia sobre esses aspectos. De fato, localizado no interior do Brasil — no sertdo —, longe
das influéncias exteriores e voltado para o interior, S80 Paulo, assim como outros locais
interioranos, era capaz de, com maior competéncia, pensar e promover a nacionalidade.

Sdo Paulo interiorano, nesse sentido, se contrapunha ao Rio de Janeiro, litoraneo.
Desde o inicio do periodo republicano o Rio de Janeiro comegou a ser criticado pela
intelectualidade como local de artificialismo. As criticas se dirigiam ao carater dubio da
implantacdo do regime republicano no Brasil, a constatacdo de um desequilibrio entre o pais
legal e o pais real e, ainda, & utopia democratica, ao sufragio universal e ao mal urbano, como
explicou Monica Velloso:

“A visdo ufanista de S&o Paulo traz um aspecto interessante: a desqualificagéo
empreendida em relacdo ao Rio de Janeiro. A promiscuidade de suas praias, 0

aspecto anarquico de sua economia, a futilidade dos habitos cariocas e a violéncia

e amoralidades do carnaval séo objeto de inimeras cronicas e charges publicadas

no Correio Paulistano.”®®

8% VELLOSO, M. P.. Op. Cit. p. 93.



227

A desqualificacdo do Rio ajudava a assegurar 0 lugar de S&o Paulo no seio da
nacionalidade. E do mito de Sdo Paulo como terra onde o espirito nacional se manifestava
soberano, nasceu também a disputa, nas narrativas verdeamarelas, do sertdo com o litoral. No
sertdo — e dai em S&o Paulo — se encontrava o substrato da nacionalidade, enquanto do litoral
— do Rio de Janeiro, com seus portos a receber 0s navios — a cultura importada que impedia o
desenvolvimento da desejada identidade brasileira. Exemplo de tal visdo podia ser visto na
presenca da figura do Papai Noel no Brasil, que, segundo Motta Filho, viera

“(...) com as indumentarias da elegancia moderna, com os perfumes de Coty, com
os vestidos de Paquia e Patou. Embarcara num camarote de La classe, a convite de
uns imigrantes ricos e fora recebido no Rio pela alta sociedade que frequentava
Fontainebleau, Vichy, Ostende e Biarritz... E todos os que Iéem Marcel Proust e
Rostand, acolheram o novo hdspede na intimidade dos seus lares. E bem certo que
ele ndo falava portugués e que ele comia feijdo virado. Mas encontrou boa
alimentacéo francesa regada por vinhos velhos do Reno.”*%

O litoral, na visdo do grupo, significava modismo e falta de atencéo aos problemas do
pais. Um dos motivos da descrenga do nacionalismo dos demais modernistas era que eles
enxergavam o pais exatamente a partir do ponto de vista do exterior e ndo do interior, como
deveria ser feito. Defendia, contra isso, Cassiano:

“Dentro da nossa originalidade como povo livre é que estamos nds na taba
verdeamarela procurando a melhor forma de expresséo para revelar o Brasil. Os
outros também estdo ndo ha davida. Mas ha uma diferenca enorme de processos e
de atitudes. Alguns dos nossos adversarios ndo reconhecem isso. O caso,
entretanto, € que eles, a comegar pelo comego estdo errados: olham 0 nosso pais,
visto do litoral; nds procuramos olhé-lo, visto do centro. Quando querem descobrir
0 Brasil, metem-se a procuré-lo nos livros (os que ndo foram & Europa) ou véo
aché-lo na ‘rue de la Paix’ (os que passeiam a sensibilidade displicente a bordo
dos transatlanticos). Ao passo que nds, quando queremos certificar-nos da nossa
existéncia ou da nossa originalidade, enveredamos pelo pais a dentro.”®*’

E continuava, utilizando da metafora da importacdo e apontando para a costa como
local mediador desse processo:

“Os nossos adversarios sdo adeptos da cultura importada e das receitas de
inteligéncia (...) nés ndo. O que propugnamos € a criacdo de uma cultura nossa,
viva e atual. Americana e brasileirista. Eles querem, enfim, contemplar o Brasil

visto de longe, dizem que para fixar melhor nossas coisas e nossos homens na

8% MOTTA FILHO, C.. O meu conto de natal: Diga, meu pai, quem é o Papai Noel? Eu nao si, filho meul...
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perspectiva da distancia e na descaracterizacao do que é amplitude internacional.
No6s nado, abalancamos a fixar o Brasil racialmente e mentalmente, agui mesmo.
Por uma espécie de bandeirismo cacador de esmeraldas que marca fronteiras a

golpes de foice numa carta geogréfica.”®%

Ricardo defendia uma condicao interiorana ao se contemplar o pais, contraria ao olhar

“estrangeiro” utilizada por outros modernistas e intelectuais, embasado nas modas europeias e

importador das mesmas. O litoral representaria, na visdo verdeamarela, a parte falsa e

enganadora do Brasil, por reproduzir os valores estrangeiros.

Por fim, a prdpria geografia de Sdo Paulo, segundo o autor, concedia ao estado a

melhor visdo sobre a nacionalidade. Desde o periodo colonial ela ajudara que o estado se

destacasse enquanto explorador do territério do Brasil. Ela o trouxera para o centro, pois 0s

rios do estado seguiam para o interior, obrigando os bandeirantes a se deslocassem naquele

sentido, esquecendo-se do litoral. Foi a partir da agdo desses paulistas que o sertdo pode ser

descortinado. Dizia Ricardo:

“Bichos do mato, macacos boca-negra e tucanos bicudos, suguaranas, iraras,
tamandués e tatus, rolas purungas das trotas, por que fugis ao tropel estrangeiro?
Coqueiros e samambaias, pitangas, fetos agrestes, perdemos o nosso estilo porque
seguis com o caboclo itinerante, refugiado aos acampamentos onde o imigrado
bateu a estaca? Caboclos, arcas da alianga, plenas do espirito da terra, por que
abalais, com vossos deuses, para a montanha? A lara, de verdes cabelos
compridos, teme o confronto com os penteados parisienses? E o0 Saci deixa ao
Pin6quio os becos do Bras e do Bom Retiro? E o Caapora, por onde anda, com o
seu cigarrdo de palha, com seu garrafdo de pinga, de sorte que nem dele tem
noticias da sociedade que fuma cigarrilhas egipcias e bebe cachaca inglesa de
Johnnie Walker, com gosto de cheiro de defunto? A Mae de Ouro é menos
dadivosa do que o Papai Noel alemédo? O Boitata sente pejo de acender o seu fogo
diante dos arcos voltaicos da Light e ndo sabe que o seu gogo deveria iluminar
todo o pais? Cantigas do sertdo, embaladoras como os tantds dos monjolos, 0s
gemidos violinados dos carros de boi e a lirica legenda do sabia, eia! Que estamos
para deixar florir em nossos labios as musicas marinhas da Piedigrota e as
cambaias cangBes do Moulin Rouge... Pensava em recrutar um exercito de
tradicOes e instintos da terra, sonhos definidos de nagéo que j& se esbogava, para

construir com eles a viva muralha, que tornaria o Brasil intangivel.”*

%7 RICARDO, C.. Originalidade ou morte... p. 48.
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Interessante notar que os elementos mais caracteristicos do pais — o folclore indigena,
a fauna e a flora e o proprio caboclo — estavam fugindo exatamente para o sertdo, para
sobreviver ao ataque estrangeiro. No entanto, perguntava o autor se eles teriam menos valor
que a cultura estrangeira. Era necessario lutar contra o estrangeirismo, e ndo fugir dela,
criando um exército de “tradi¢Oes e instintos da terra” que participaria do combate. Talvez
fosse necessario até isolar o pais, tornando-o invencivel aos ataques estrangeiros, 0 que
apontava mais uma vez para certa xenofobismo do grupo.

A mesma divisdo entre litoral e sertdo motivava os elogios de Salgado a Raul Bopp,
por ter viajado e conhecido todo o interior do Brasil e, ainda, as critica a Oswald de Andrade,
que fizera o contrario: “O Bopp nédo viu, como Oswald, o timulo de Tut-Ank-Amem; nem
esteve em Milao, em Londres, em Tékio, como o pessoal pau-brasil da terra-roxa.””® Oswald
era, segundo o autor verdeamarelo, um exemplo tipico do intelectual que “olhava o pais a
partir do exterior”, dando valor apenas aquilo que era considerado passivel de ser admirado
“de fora”. Raul Bopp e os verdeamarelos, ao contrario, realizavam o movimento inverso e
mais legitimo de pensar o pais a partir de seu centro.

Por fim, ha que se dizer que o Verdeamarelo ndo propunha o esquecimento do litoral
pelas politicas de nacionalizacdo. Dissertou sobre isso Ménica Velloso: “Se o litoral é
designado como a parte falsa do Brasil, nem por isso ele deve ser esquecido. Urge
nacionaliza-lo. E o sertdo deve comandar esse processo, ou seja, deve dar sua alma a cidade
para em seguida receber os beneficios oriundos da civilizacio.”"® Percebe-se, mais uma vez,
a legitimidade de S&o Paulo no processo de nacionalizagdo, pois o estado estava localizado e
comprometido exatamente com o sertdo, a parte verdadeira da nacionalidade.

Por fim, um ultimo aspecto a ser analisado nas narrativas do Verdeamarelo foi sua
preocupacdo com a divisdo espacial entre a cidade e o campo. O Verdeamarelo procurou
desenvolver, como no caso da contraposicdo sertdo-litoral, uma saida para os impasses
territoriais que contrapunham a cidade ao campo. Tal tipo de divisdo, assim como a
mencionada anteriormente, poderia favorecer a desintegracdo do pais, contra 0 que era
necessaria uma tomada de atitude.

As cidades eram o tipo de organizag&o espacial corporificadores da modernidade, por
explicitarem a industrializagdo, o progresso, e a propria dindmica da vida moderna. As
metropoles eram, segundo o grupo, no entanto, os locais onde mais facilmente poderia ser

criada uma situacdo de estrangeirismo, uma vez que estavam sob a influéncia dos mais

"% SALGADO, P.. Carta verdeamarela... p. 72.
L \/ELLOSO, M. P.. A brasilidade verde-amarela... p. 104.
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diversos aspectos, econdmicos e culturais. Era preciso cuidar para que o cosmopolitismo ndo

as transformasse em focos de desintegracéo da nacionalidade. Comentou Ménica Velloso:
“A cidade representa o cosmopolitismo, na medida em que projeta 0 homem no
mercado, distanciando-o da natureza. Este distanciamento gera tipos falsos como
0 homem de gabinete, da fabrica e da burocracia. E o brasileiro ndo é isto; sua
mentalidade € caipira, desurbanizada e rude. Os verde-amarelos consideram o
espirito citadino um dos grandes males do Brasil por trair nossa indole primitiva e
nossas raizes rurais, gerando problemas e ideologias que ndo combinam com a
realidade brasileira.”®?

Mais uma vez Sdo Paulo, nesse sentido, era utilizada como exemplo para 0s
verdeamarelos, ndo apenas por ser o principal centro industrial do Brasil, ber¢o do movimento
modernista, e local acolhedor de todas as nacionalidades estrangeiras, mas principalmente
por, mesmo detendo todas as caracteristicas metropolitanas, ndo deixar que o0 cosmopolitismo
afetasse seu nacionalismo.

O exemplo de S&o Paulo deveria ser seguido por outras cidades do pais. Assim como
o litoral devia ser nacionalizado pela ac&o do sertdo, as cidades deviam passar pelo mesmo
processo. Na visdo de Cassiano Ricardo, era preciso realizar o “casamento da cidade com o
sertdo”, sendo aquela o simbolo da urbanizagdo e este o simbolo da vida interiorana:

“E 0 casamento da cidade com o sertdo. — A cidade é uma noiva branca
endomingada — que se vestiu de cal e p6s, sobre a cabeca — uma grinalda inaugural
de telhas novas. E um vulto amanhecido e imével de alvorada — que esta de
joelhos no altar verde da montanha — (Longe, no fundo da capoeira — entdo,
tocando flauta as [encorovas]). O sertdo, como um noivo engravatado — com o
lacarote roxo-azul das parasitas, — nunca pensou em assistir a coisas tdo bonitas —
por ocasido de seu noivado — Mas trouxe... Sobe ao céu um rojdo com bombas de
festim — que os ecos ainda virgem arremedam — promovendo um barulho enorme
no grotdo. E a banda rompe o seu marcial taratachim — E o sino toca a badalar
tambalaldo.”"®

Se 0 mal urbano, assim como o litoraneo, atingia o pais, causando certa desagregacao
e uma falta de identidade nacional, Sdo Paulo, como maior centro urbano do pais, nao sofria
nenhum dos males possiveis, uma vez que, mesmo sob a influéncia externa, era capaz de ndo

apenas ser uma metropole nacional mas também expandir ess condicao por todo o pais.

2 \VELLOSO, M. P.. Op. Cit. p. 103.
% RICARDO, C.. Minha terra tem palmeiras...
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Ha que se dizer que o espaco geografico ocupou papel central nas narrativas do
Verdeamarelo, definindo o que deveriam ser as verdadeiras raizes da nacionalidade, dada a
grandiosidade do territorio e da natureza (cuja caracteristica indspita apresentava obstaculos e
sua superacdo pelo carater, através do esforco e do trabalho). Mais enfaticamente que a
Antropofagia, 0 Verdeamarelo procurou, em suas narrativas, construir um espago nacional
livre de fissuras. Dai a sua atencdo para o apagamento de todas as possiveis contradicoes
espaciais ocorridas no interior do territorio. Tratou-se de realizar uma homogeneizacdo de
todo o territdrio do Brasil, de forma coesa e unitaria, em que o litoral deveria se unir ao sertdo
e a cidade deveria se unir ao campo. Esses aspectos apontavam para uma fala marcadamente
regional em tais argumentos, apesar da pretensdo totalizante que o Verdeamarelo
preconizava. A Antropofagia, por sua vez, ndo apresentou narrativasm que visava totalizar
todo o espaco da nagéo. O grupo aceitou melhor as fissuras do espaco e, apesar de apresentar

certo regionalismo paulistano, esse ndo foi tdo declarado como no caso verdeamarelo.
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Ao longo desta dissertagdo, procurou-se explorar, nas narrativas de dois grupos
modernistas de S&o Paulo, as inUmeras estratégias utilizadas para a criacdo da identidade
nacional brasileira. Nesse sentido, foram exploradas trés instancias consideradas
imprescindiveis em qualquer construcdo identitaria: o sujeito, o tempo e 0 espaco. A narrativa
foi entendida como 0 meio pelo qual os escritores procuraram “escrever a na¢ao”, dotando de
inteligibilidade todos os aspectos da nacionalidade, de forma a criar uma “afiliacdo social e
textual”.

Os modernistas procuraram diferenciar ou aproximar, segundo a pertinéncia, o Brasil
de outras nacbes. Lograram inverter o polo civilizacdo/barbérie, com vistas a ocupar uma
posicao superior na dicotomia. Debrucaram-se sobre o processo de formacao étnico do pais,
utilizando-se das figuras do negro, do branco, do indio e do imigrante, além da miscigenacao
ocorrida entre elas. Construiram a ideia de povo, a partir de um “movimento narrativo duplo”,
em que ele constistuiu em “objeto” de uma pedagogia nacionalista e em *“sujeito” do processo
de significacdo. Ao mesmo tempo, procuraram se mesclar no povo ou dele se destacar,
segundo as conveniéncias. Procuraram, também, legitimar sua prépria posicédo de elite e de
pedagoga da nacdo. Exploraram a movimentacdo temporal da nacdo, atribuindo a ela uma
idade. Relacionaram-se com o passado, determinando o que devia ser esquecido e o0 que
deveria ser lembrado. Intervieram no presente, justificando sua propria atuacdo. Planejaram o
futuro, com otimismo. Criaram também tempos circulares, aléem de construirem um “tempo
vazio e homogéneo da nacdo”. Por fim, exploraram o espago, no sentido de naturaliza-lo e
dota-lo de sentido. Tentaram potencializar o carater grandioso do territorio e da natureza,
além da contribuicdo de S&o Paulo no processo identitario. Nessas operag@es, procuraram
dotaram 0 espaco de uma imagem de permanéncia e estabilidade, “desenhando” uma
cartografia nacional.

Na comparacdo das narrativas modernistas (utilizou-se do termo no plural, no
intuito de explicitar a existéncia, as vezes conflitante, de véarios discursos, mesmo no
interior dos grupos, a exemplo na dissidéncia da Anta e mesmo nas diferencas profundas
entre a primeira e a segunda “denticdes” da Antropofagia), percebeu-se semelhancas e
diferengas.

As narrativas verdeamarelas foram mais lineares e almejaram maior coeréncia em
termos identitarios, temporais e espaciais. O Verdeamarelo continuou, em grande medida, a
utilizar de estratégias herdadas do romantismo, apresentando um carater conservador. 1sso
ndo se deu pela fundacdo posterior, por um dos seus participantes, da Ac¢do Integralista

Brasileira, mas porque o grupo se manifestou através de um jornal situacionista e tradicional,
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defendeu ideias conservadoras e procurou, com empenho, homogeneizar o sujeito, o tempo e
0 espago. A Antropofagia foi mais irdnica e debochada, ndo se importanto tanto com quebras
e ambiguidades e lidando mais tranquilamente com ambivaléncias e vacila¢cBes ao narrar a
nagéo.

Alguns temas e processos estavam presentes em ambos 0s grupos, sendo o
nacionalismo um solo comum sobre o qual os modernistas se debrucaram. O engajamento
dos escritores foi uma constante. O marco valorativo da obra de arte foi o grau maior ou
menor que expressava a terra e a sociedade brasileira. O ingresso na modernidade devia ser
mediado pelo nacional. Em todas as instancias foi possivel ver, ainda, que as narrativas
modernistas ndo foram lineares ou isentas de ambiguidades. Apesar da pretensdo, mais
acentuada no Verdeamarelo que na Antropofagia, de tornar o sujeito, 0 tempo e o espaco
nacionais soberanos com relacdo a outros sujeitos, tempos ou espacos, dentro dos proprios
grupos foi possivel perceber quebras e ambiguidades.

Privilegiou-se a analise comparativa entre 0s grupos com vistas a realizar uma revisdo
da interpretacdo historiogréafica e da critica normalmente empreendidas. Detectou-se que certo
preconceito tem prevalecido na comparacdo entre os dois grupos, reduzindo as propostas
antropofégica e verdeamarela a simples manifestaces politicas ou ideoldgicas. Buscou-se
demonstrar que a historiografia e a critica literaria tradicionais, ao dividirem o movimento
modernista, ndo parecem ter se preocupado em destacar a producdo textual ou as
concepcdes estéticas dos grupos, mas a atuacdo politica dos autores ou 0s
desdobramentos de suas posi¢des em relacdo a outras questdes que ndo as da criagdo
literaria. Percebeu-se que a historiografia e a critica elegeram um vencedor da disputa ou
“luta narrativa” encenada entre os grupos sobre a melhor forma de narrar a nagao. No entanto,
tal eleicdo ndo se focou sobre as narrativas modernistas propriamente ditas, mas sobre as
acOes politicas posteriores dos principais autores que participaram dos grupos. Elas podem
também ter ser sido fruto das proprias expectativas contemporaneas a reviséo, o que pode ser
relacionado, dentre outros aspectos, ao engajamento politico dos intelectuais que se
debrucaram sobre os movimentos, nas décadas de 1960, 1970 e 1980.

Procurou-se fugir da apreciagdo, portanto, que vé o nacionalismo apenas como
construcdo ideoldgica. Ou, ainda, procurou-se no conceito ideologia uma amplitude maior, no
sentido de simbolizar a coesdo social, legitimar status e relacdes de autoridade ou inculcar
ideias, sistemas de valores ou padrGes de comportamento. Benedict Anderson questionou a
atribuicdo ideoldgica associada ao nacionalismo. Segundo ele, tal interpretacdo ndo leva em
conta o alto grau de aceitacdo popular da nagdo e sua legitimidade emocional profunda. Ela
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apdia-se na esfera da “emissdo”, de forma um tanto maquiavélica, entendendo “a politica
como exercicio exclusivo de mandatarios e poderosos”. Lembra o autor da “tendéncia
inconsciente que as pessoas tém de hipostasiar a existéncia do nacionalismo com-N-
mailsculo (como se alguém pudesse ter uma Idade-com-I-maidsculo) e, entdo, classifica-lo
como uma ideologia” e propde “que valeria mais a pena tratar tal conceito do mesmo modo
que se trata 0 “parentesco’ e a ‘religido’, em vez de colocé-lo ao lado do ‘liberalismo’ e do
“fascismo”.”"%* Diz Anderson sobre a proposta de Gellner:
“Mas o inconveniente dessa formulacdo é que Gellner esta tdo aflito para
mostrar que o nacionalismo se mascara sob falsas aparéncias, que ele
identifica ‘invencdo’ como ‘contrafacdo’ e ‘falsidade’, e ndo com
‘imaginacdo’ e ‘criacdo’. Assim, ele sugere implicitamente, que existem
comunidades ‘verdadeiras’ que, num cotejo com as nagdes, se mostrariam

melhores. Na verdade (...) as comunidades se distinguem ndo por sua

falsidade/autenticidade, mas pelo estilo em que sdo imaginadas.”’®

Seguindo os passos de Anderson, procurou-se ndo classificar as narrativas
antropofagicas como “verdadeiras” e as verdeamarelas como “falsas”, como fez grande parte
da historiografia. Nao se privilegiou o &mbito da recep¢do, o qual estaria mais em sincronia
com as ideias do autor sobre a emotividade que permeia a nacdo. No entanto, nos proprios
escritos da Antropofagia e do Verdeamarelo se encontraram elementos que permitem a
apreciacdo do nacionalismo como uma questao de identificacdo e de filiagdo emotiva. Nao se
buscou valorar um ou outro grupo, mas apresentar o dialogo e a disputa narrativa ocorrida
entre intelectuais e escritores que ficaram conhecidos como “modernistas”. Percebeu-se a
existéncia de um embate de sentidos, que conformou uma forma de se compreender o Brasil e
sua constituicdo. Tal luta narrativa € um exemplo de como a histdria se constitui através e a

partir de embates como 0s aqui examinados.

% ANDERSON, B.. Op. Cit. p. 32.
7% Ibidem. p. 33.
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