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[...] Give Hey [hay] to an Ox, Sugar to a Parret [patt@nly [...]
Carta de Johannes Trithemius, Abade de Saint Jamede Herbipolis, anteriormente

de Sponheim, paraHeinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim
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RESUMO:

Pretendemos discutir a relagdo entre politica eiandigrante o século XV por meio do
encontro entre as figuras deaguse dosecretariumno cenario politico daquela época
Para tanto, realizamos um esfor¢co analitico sobBteganographiado abade Johannes
Trithemius (1462-1516), que além de proeminentaréigdo cenario mondstico alemao,
também foi célebre mago e conselheiro dos prina@pEsades. A questdo que se aventa é
sobre a natureza das cifras utilizadas poretarium que acreditamos ter raizes na
preocupacado domagi acerca do segredo, e a compreensdo deste consodiutima
percepcéo da Natureza em camadas, em cujo intepousaria uma mensagem oculta do
Criador a ser instrumentalizada que buscamos demonstrar € que a pratica patitica
época utilizou ferramentas oriundas das praticagicas, sem que estas perdessem sua
identidade, o que demonstraria que a politica néscdu utilizar a magia como

instrumento para sua autoridade, mas se impregnauntdridade desta.

PALAVRAS-CHAVE : Johannes Trithemiusmagus secretarium linguagem secreta;

magia.



RESUME:

Nous avons l'intention de discuter la relation etdrpolitique et la magie au XVe siecle a
travers la rencontre entre les figures demjuset secretariumdans la scéne politique a
cette époque. A cette fin, nous avons réalisé fortef'analyse sur ISteganographiade
I'abbé Johannes Trithemius (1462-1516), qui en @osnent du milieu monastique
allemand, était également célébre magicien et derseles princes allemands. La
guestion qui montrent que ce n'est pas sur la @ates chiffres utilisées paecretarium
gue nous croyons étre les craintes au sujehtEs en secret et la compréhension de ce
que le résultat d'une perception de la nature eh&s, dans lequel reposait un message
caché du Créateur étre exploitées. Ce que noushares a démontrer est que la pratique
politique de I'époque a utilisé des outils issugpadiques magiques sans eux perdre leur
identité, ce qui montrerait que la politique nerche pas a utiliser la magie comme un

outil pour leur autorité, mais de s'imprégner detbrité du présent.

MOTS-CLES: Johannes Trithemiusjagus secretariumla langue secréte; magie.
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SUMMARY:

We intend to discuss the relationship between ipsliand magic during the fifteenth
century through the encounter between the figurfesnagus and secretariumin the
political scene at that time. To this end, we pened an analytical effort on the
Steganographiaof the abbot Johannes Trithemius (1462-1516), whaddition to be
prominent figure of German monastic setting, was #mous magician and adviser of the
German princes. The question that suggests is aheuhature of the ciphers used by
secretarium which we believe to be rooted in concern abowt $lecret ofmagi and
understanding of this as the result of a percepifamature in layers, within which rested a
hidden message of the Creator to be exploited. Wigaseek to demonstrate is that the
political practices in that time used tools deriviedim magical practices without them
losing their identity, which would show that thelipg did not seek to use magic as a tool
for their authority, but to imbue itself of the hatity of this.

KEYWORDS: Johannes Trithemiusagus secretariumsecret language; magic.
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E é tdo bom nao ser divina

Me cobrir de humanidade me fascina
E me aproxima do céu

Zélia Duncan,Carne & Osso

Sobre o0 que pretende este trabalho

Quando me propus a dedicar a uma pesquisa, quarfugnte resultaria num trabalho
de mestrado, caminhei na direcdo de dois assun®siesde crianga prendiam a minha
atencdo: o universo da magia e a época medievamBio de um bom amigo, durante a
graduacédo, tomei conhecimento de diversas obramadga, produzidas no medievo, e
mesmo algumas posteriores, porém foram as mediguaiscapturaram minha atencao.
Quando surgiu 0 momento oportuno, e comecei a nbeudar sobre as fontes e a
bibliografia, e uma pergunta ndo me abandonava:gper homens de grande prestigio
politico, como reis e imperadores, frequentemeatensolviam com os ditos magos? Nao
me parecia clara a motivacdo que levava homens ocenta familia Medicis se indispor
com Roma por causa de magos confessos ou profadsusadores do saber magico. O
que obteriam com isso? Uma curiosidade intelectaldria tanto esforco? Porém, ao me
debrucar sobre Steganographia sobre a vida do abade beneditino Johannes fiilke
(1462-1516), vi surgir uma possibilidade de respdsté essa possibilidade que eu procuro
apresentar nesse trabalho.

O assunto que este trabalho trata € complexoigspolico, podendo ser abordando de
diversos angulos. A primeira questdo passivel deps®posta tange ao surgimento do
humanismo renascentista, e do que este repres@at@ a histéria do pensamento
ocidental. Caberia a reflexdo de como o humanistalano ultrapassou os Alpes,
influenciando e sendo influenciado por pensadoeetoda Europa. O fortalecimento do
individuo e da liberdade individual também podera@tear o presente trabalho. Outro
ponto interessante € a discussdo sobre um desigastea forma de cristianismo, e a busca
por uma renovacao do mesmo. A relacdo de contidegla rupturas com o passado, nha
figura da Antiguidade, tdo cara aos humanistashéampoderia ser a lente pela qual o
olhar do historiador se voltaria para a vida e @ awo abade Trithemius. O envolvimento
do abade com a magia de cunho renascentista, nwimerdo de busca por alternativas
religiosas no intuito de transformar e purificacrestianismo é uma questdo que ndo pode

jamais ser ignorada. Todos estes eixos de andsensito ricos em possibilidades, e nédo
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deixam de estar presentes neste trabalho, porénsa@eles a direcionar os esfor¢os
analiticos empreendidos aqui.

Na realidade n&o se busca aqui lidar com as foete® apenas um eixo reflexivo, mas
dois, de maneira convergente: a politica e a &aigA questdo que embala a presente
reflexdo passa pela possibilidade de que uma afiearicie na outra, ou melhor, se seria
possivel que houvesse um entrecruzamento de taisosana acdo humana. A renovacao
da historia politica veio demonstrar que sim. @disso da nova Historia Politica é, antes
de tudo, um estudioso do poder (SILVA: 2003). Hosneomo Marc Bloch (1886-1944) e
Ernest H. Kantarowicz (1895-1963) teriam dado geacaintribuicdo para a renovacao da
histéria politica ao abandonarem a narrativa tradad, o racionalismo estatal e o
determinismo materialista, e ao trabalharem a quy@me de poder como um evento que
nao é efémero e nem resultante de fenbmenos stmd@icos, e que precederia 0
nascimento do Estado Moderno.

De acordo com Motta (1996), a histéria politicmoeada busca refletir sobre as
praticas coletivas e os comportamentos sociaigotenmo ponto de partida a concepcgao
de Foucault de que o poder ndo esta concentradoinsttiicbes, mas diluido na
sociedade. De acordo com René Rémond (In: REMONBD.Q996), o universo politico
nao conhece fronteiras bem definidas, o que Ihpi@eoa infiltracdo por todas as camadas
da vida humana. Mas, que fique claro que a esfdfica da vida humana ndo comanda as
outras.

Essa historia politica renovada busca ndo apemasqvas abordagens, mas também
por novos objetos. O enfoque tradicional se comaema percepcdo dos mecanismos do
poder, em seu funcionamento, em sua aquisicdo euter@@o. Os novos objetos
convergem em torno de conceitos como imaginanobglogia e cultura. Assim, se passa
a trabalhar ao nivel do inconsciente, das reprasées, do comportamento e dos valores
(MOTTA, 1996).

Jacques Juliard (183, In: LE GOFF, 1976) defitnéstdria politica coma histéria da
intervencdo dos homens em todos os dominios omdessélvidos seus destindSendo
assim, a historia da religido ou das idéias e aemeligiosas tém relacdo estreita com o
mundo da historia politica. Eliade (1993: 16) ed&emgue o fendmeno religioso é uma
forma de compreender o universo mental dos povesapas. Segundo Dominique Julia
(In: LE GOOF, 1976), ao indagar os fendmenos @digs queremos descobrir sobre uma

conjuntura social para a qual eles eram o fundamenplicando em amplitude de alcance
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para tais idéias no &mbito da vida humaxime Coutrot (In: REMOND, 1996) afirma que
uma vez que a crenca religiosa se manifesta enos@gpciais dotados de organizacéo,
surgem elementos de similaridades com as comuridaaléicas. Assim como nos ditos
grupos politicos, os grupos religiosos pregam wnad de moral, atuante tanto individual
quanto coletivamente, bem como julgamentos e iigiéed, que se tornam para os fiéis um
dever de consciéncia se submeter a elas. Tais samnaasgridem a vida religiosa para
atuar na vida civil. Assim € inegavel que as dexsstligiosas, que influenciam milhares
de fiéis, afetam também a vida politica. Este mef@némeno pode ser observado em um
nivel microscoépico, pois o fiel é pressionado petEisbes politicas, e estas sao
influenciadas de volta. Religido e politica viveesse jogo multilateral, onde se cobram
posturas, acdes e respostas, que podem possutusgiEes comprometedoras.

E nesse ponto de conex&o entre politica e religi@opretendemos conduzir a reflexao
do presente trabalho. Buscamos lidar com Trithensimssiderando algumas facetas de sua
vida: a do pio abade beneditino que buscava exodavalores da vida monastica, do
magusrespeitado, temido, perseguido e admirado, quealvasnamagiauma forma de
obter arenovatioda fé cristd; e a do homem que agia ca@cretariumdo princeps que
colocava todo o seu saber, convergente nas artegegtedo, a servico do bem estar e
seguranca dos assuntos reais. Pretendemos demapsrastas faces ndo compdem um
Janus, mas uma personagem complexa, que é tudaléssmodo simultdneo, sem que
nenhuma de suas facetas se sobreponha ou se og®rh#ras. Este trabalho almeja
refletir como as figuras deecretariume domagusse fundiram no surgimento daquilo que
seria conhecido como segredo de Estado.

Apesar do necessario recurso a outras fontesatiaagfio desta dissertacdo, como foi o
caso daCorpus Hermeticumatribuido a Hermes Trismegistus e@® Occulta Philosophia
de HeinrichCornelius Agrippa von Nettesheim, a fonte privilga nessa analise foi a
polémicaSteganographiado abade Johannes Trithemius. O acesso a edicd62ieda
fonte foi possibilitada pelo trabalho de JosepHPEterson, um pesquisador e tradutor de
textos esotéricos, membro ativo da American AcadeiyReligion e da Society for
Biblical Literature. Peterson disponibilizou ndceaps aSteganographiacomo também
varios textos importantes para o esoterismo, emsdweeronline no enderego
http://www.esotericarchives.com/. O acesso compdastambras sé pode ser realizado por
meio de um CD comercializado no proprio websitepr@sente trabalho foi conduzido

tendo como material a versédo ofertada por Petegsaama traducéo para a lingua inglesa
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realizada sob os cuidados de Adam McLean, paradetanealhe Magnum Opuysima
colecdo de textos de esoterismo, principalmenteéados para a alquimia, area de
exceléncia da vasta pesquisa deste renomado pesouisuropell A nossa pesquisa foi
conduzida pela leitura comparada das duas versOemte.

O recorte historico trabalhado compreende a vadrithemius, ou seja, vai de 1462
até 1516, com énfase na década de 1490. Isso palémedaSteganographider ficado
pronta por volta de 1500, a dltima década do sé¥Modfoi marcada por uma intensa
efervescéncia entre osagi, 0 que resultou em grande producéo de obras dené&gico, e
mais importante ainda, foi um periodo de granddatore intercambio entre eles, o que
fez com que vivessem em uma comunidade sem frasteir

Quanto ao desenvolvimento da dissertacdo, no pdnsapitulo do presente trabalho
buscaremos construir o cenario em que surge aafigarsecretarium o funcionario a
servico do soberano encarregado de tornar sigjlasasetas certas areas da acao real.
Além disso, intentaremos mostrar que o0s mais redomaenhores das linguagens
cifradas, saber essencial a funcdo do secretarevam profunda ligacdo com a magia e
com uma percepcao da Natureza como uma obra endaajrgue carregava em seu seio
uma mensagem oculta. Feito isso, apresentarembade dohannes Trithemius, por meio
de um esforgo por construir um retrato que ressattemplexidade de sua personalidade.
Aqui também comecaremos o esfor¢co analiticoStieganographiaa mais famosa e
polémica obra do abade.

No segundo capitulo construiremos uma reflexdocaagas linguas de segredo, sobre
cCOomo sua origem e sua mecanica estariam essenctalmagnculadas ao pensamento
magico renascentista, profundamente influenciadtospeéemas hermético-cabalistas.
Teremos como referéncia o pensamento de Trithemius.

No terceiro capitulo analisaremos mais profunddenemossa principal fonte, a
SteganographiaAbordaremos a obra como um exemplo do entrecruziangatre politica
e religido, uma vez que seria fruto do pensamedigica renascentista, porém claramente
voltada para o uso darincepsna protecédo de seus segredos. Tendo em vista&€mipal
gque essa obra causou na vida do abade, uma ulg@ofdesse capitulo sera dedicada a
refletir sobre o envolvimento ou ndo do abade camamada demonomagia.

Nas consideragOes finais empreenderemos uma aeflegbre a relacdo da obra

trithemiana e as inflexdes teoldgicas, buscandeneler as motivacdes que conduziram o

! Seu trabalho pode ser conferido no website: hipw.alchemywebsite.com/index.html
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abade a enveredar pelos caminhos intelectuais pekis seguiu. Também realizaremos
uma breve consideracdo sobre a recepcao que o tvade posteriori, buscando pensar as
implicacbes e 0s usos em que incorreram aquelesegdebrucaram sobre a memoria de
Trithemius. Por ultimo, buscaremos alinhavar aeséib que permeou todo trabalho acerca
das relacbes entre gecretarium 0 maguse o0 segredo, tendo em vista 0 peso e a
importancia de se pensar 0s encontros entre o mensa politico e o pensamento

religioso, na figura da magia no caso em questao.
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“Dé feno a um boi, e acucar para um papagaio apenas

Johannes Trithemius para Cornelius Agrippa,De Occulta Philosophia

O ARTIFICE DO SEGREDO

1.1 - Omaguscomosecretariumdo princeps

O epicentro do movimento conhecido como humanisendeu na Italia e ndo tardou
para que transbordasse pela Europa. A medida queomsepcdes humanistas se
mostravam mais populares que as escolasticas,enm@s estudantes de outras partes da
Europa se dirigiram a lItalia, a fim de beber dimetate na fonte destas novas idéias.
Importante ferramenta para esse processo foi aemspr nascida na segunda metade do
século XV, que rapidamente foi absorvida pelos mistas como forma de propagar suas
idéias e discussbes, como também de criar redelsaltgyo intelectual. Era comum que
estudantes alemaes, franceses e ingleses, entos,digissem as universidades italianas
para cursar medicina e direito, e l& se enveregagselos caminhos do programa
humanista. Para o caso aleméo, podemos citar commpéos Wilibald Pirckheimer
(1470-1530) que estudou nas universidades da lpaliasete anos, se tornando grande
autoridade em grego e nas humanidades, e Conrds CB459-1508) que deixou a
Alemanha em 1487 e permaneceu por um periodo @asil na ltalia, freqlientando as
universidades de Padua, Florenca e Roma, alénmabalier como bibliotecario em San
Marco, Veneza, para posteriormente tornar-se Wbddéio do imperador Maximiliano |
(1459-1519) (SKINNER, 1996: 217). Emblematica tambi®i a viagem de Johannes
Reuchlin (1455-1522) as terras italianas a fim dwecostrar 0os seus grandes
influenciadores, Marcilio Ficino (1433-1499) e Pidella Mirandola (1463-1494), os
principais nomes da chamada Escola Florentina.oT@edtis quanto Reuchlin também
dedicaram estudosAxs Notorig ou seja, as artes magicas, tendéncia essa guesseu
muito comum entre 0os humanistas.

De acordo com Skinner (1996), o Renascimento madaudo norte tem raizes antigas,
que datam da transferéncia da corte papal parandwjgem 1308, onde permaneceu por

setenta anos. Muitos nomes Rinascimentataliano por la estiveram, como o proprio
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Francesco Petrarca (1304-1374), iniciando uma &elage influéncias mutuas. Em
Avignon, estes italianos se impregnaram da cuftarecesa, mas também criaram as bases
gue possibilitariam ao humanismo desembarcar postente na Universidade de Paris, o
que de fato teria ocorrido em 1458, com a chegadaregorio de Tiferna (c.1415-1466)
para ocupar a catedra de grego, ressalte-se, pquénteria sido gracas a Fausto Andrelini
(c.1460-1518) que acgtudia humanitatiseriam se firmado na capital francesa.

A chegada desses humanistas italianos, o tranitdteral de estudantes e a difuséo da
impressa sao a chave para se compreender a irdegratrte os humanistas na Italia e nos
paises do norte europeu. Esse transito e intercadebidéias foi uma forma de se formar
um grupo coeso. Tais homens mantinham contato dreqiialém de comungarem do
mesmo arcabouco intelectual. Apesar dos espacograjeos que 0S separavam, as
relacdes e as trocas entre eles eram intensasygmde falar na vivéncia de uma rede, no
sentido que Norbert Elias (1994) deu ao ténformada pelo compartilhamento das
mesmas idéias e das mesmas restricdes. Entre @s mampscentistas pode-se observar o
mesmo fenbmeno social. Frank Borchardt (1990:5)titlea um esforco entre amagi
para superar as barreiras geograficas por meiartigscvisitas, empréstimos reciprocos de
material intelectual, além de ocasionais recrinmeag por volta de 1500. Para Borchardt
iSSO uniu os interessados em magia em uma redeactemmnde todos os individuos se
influenciavam e se submetiam as mesmas condi¢cOgscdee de perigo. Seriam 0s eixos

desse movimento

na Italia, a Florenga de Ficino e seus discipulog;Franca, a pessoa de
Germain de Ganay em Paris ou em qualquer outro rlugae suas

obrigagdes o levasse; na Alemanha, a pessoa dendeBaTrithemius

primeiro em Sponheim, mais tarde em Wurzburg, su&s viagens entre
elas.(BORCHARDT, 1990: 8, Traducdo Nos$a)

Mas que essa relacdo de proximidade ndo conduzzrraode se interpretar o

chamado Renascimento do Norte como mera repetiggaete ocorrido na Itdlia. Os

2 As idéias de Elias e outros dos chamados ‘teéridasrede’ podem ser acompanhadas mais
contemporaneamente pelo trabalho de Bruno LatourGémcia em acgdo.como seguir cientistas e
engenheiros sociedade afor&do Paulo: UNESP, 2000, principalmente, no tecaw pensamento e as
comunidades cientificas. N&o faz parte do escoptedebalho aprofundar tal discuséo.

%in ltaly, the Florence of Ficino and his disciplés France; the person of Germain de Ganay in Baot
wherever else his duties took him; in Germany,pdeson of Johannes Trithemius first in Sponheirter |
Wurzburg, and on his travels betweBORCHARDT, 1990. p.8
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humanistas do norte sO aceitaram as idéias do hsmanitaliano que lhes eram
interessantes. Temas relevantes para os italiame a manutencgdo da liberdade politica
Ou a critica aos exércitos mercenarios ndo produri@ito eco em paises em que havia
monarquias tradicionais capazes de formar exéro@ofonais, tdo pouco uma discussao
sobre as qualidades da republica seria muito badawem terras imperiais. Na Europa do
norte o humanismo se configurou de forma particlfaquanto os italianos se viam as
voltas com a critica ao uso de tropas de mercenéria defesa da liberdade, entendida
como a capacidade de autogoverno e a nao intewesxigrna, alemaes, franceses e
ingleses viviam outra realidade. Eles participawdamuma configuracdo social dominada
pelas monarquias, que procuravam compor seus tgngiajoritariamente com seus
suditos, e onde a defesa por um governo republicdo@ncontraria solo feértil.

Foi também entre estes homens que cresceu a impartde uma educacéo
trilingue, abarcando grego, hebraico e latim, qu@derramenta central para a realizacao
de um esfor¢o de exegese acerca das fontes daifaiilg. Essa formagéo, que teve como
objeto maior de seus estudos a Biblia, foi impaetgrara revelar o descompasso entre a
mensagem biblica e as pretensdes da Igreja Romdma. bom exemplo € o
desmascaramento da Doacéo de Constantino por lookéia (1407-1457) (SKINNER,
1996: 221-222), invalidando a justificativa de Rormpara alguns de seus esforgos
temporais. Estes homens também se voltariam patt@soveflexdes, como aquelas
centradas na construcdo de ferramentas Uteis a@doenno.

No humanismo do norte as ligacbes entre conhecomergoverno sadio sempre
foram tidas como estreitas. A crenca humanistaudetgdo bom governo deveria contar
com os préstimos de sabios, estava alicercadam@ggéo de que a historia era a “mestra
da vida”, ou seja, de que no relato histérico havema espécie de sabedoria pratica, cujo
conhecimento evitaria que se repetisse um errougusg cometesse um equivoco que
possuisse semelhante no passado. Tal saber sdapseiedesvendado pelo olhar treinado
do humanista, aquele sujeito capaz de se debrobtae ® passado e dele extrair suas
melhores licbes, uma vez que percebia o distancitmentre o momento em que vivia e
aquele em que viveram sabios como Platéo e AristotEra difundida entre os humanistas
a idéia de que o homem sébio deveria buscar oaugargo de conselheiro para que
pudesse compartilhar com mincepsos dons que recebera e, assim, trabalhar para o
objetivo maior: o bem comum, uma vez que 0 monaeaa capaz de acles que

abrangeriam todo o corpo social.
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Dessa forma, muitos pensadores se dedicaram azirddatados educacionais
sistematizados onde buscavam definir qual a métroracdo enstudia humanitatigjue
um governante deveria adquirir (SKINNER, 1996: 235). Desse impeto, tais autores se
tornaram proliferos na producdo dos chamados espelh principt género literario que
articula a educacédo dos governantes com o0s al&cedoe governo virtuoso, e que
remontaria ao Egito antigo e a Mesopotamia (SENBRLA2006: 47). Houve também
uma producao literaria de aconselhamento voltadacadeséos, nobres, conselheiros e
magistrados, e outra, de menor volume, dirigidapéablico em geral, que teve como
grande nome Thomas Morus (1478-1535) (SKINNER, 123l). Deve-se convir que
este ultimo tipo de producao deva ter enfrentadiemnasisténcia, pois no norte da Europa
as posicoes sociais eram mais bem definidas doaitélia.

Nesse mesmo esforco por amparaprimceps, estes adeptos do humanismo do
norte europeu buscaram participar ativamente na palitica, assim como os italianos
também o fizeram. Sobre isso Skinner (1996: 235)diw que

Fizeram seu, com entusiasmo, o mote segundo ospiak fildsofos ndo
podem tornar-se reis, a melhor coisa sera os reifagerem aconselhar o
mais que puderem com os fil6sofos. Por isso, temier considerar-se,
acima de tudo, conselheiros politicos — como o®ragtde manuais e
provedores de conselhos dos demais sabios a reisciges e

magistrados.

Desse esforgo, os Espelhos de Principes passanui tfélego mais profundo. Desde

o século Xlll, estas obras adquirem um carater nra@gutivo, de manual e guia da
conduta monarquica, a fim de fomentaprincepscom o conhecimento necessario para
gue ele comandasseregnum A idéia de espelho parte do pressuposto de querarca
deve apresentar a imagem pela qual os suditos adimrpsua conduta, logo ele deveria
refletir virtude, graca e sabedoria. Dessa formdyrggdo diretiva do monarca estava
diretamente associada a sua visibilidade (SENELLARIDG: 50), ou melhor, ligava-se a
forma como ele deveria permitir ser visto. Uma e@ade muito interessante dessa
literatura dospeculumfoi constituida pelo livro secreto do principe. Beordo com

Senellart (2006: 56), tal obntém o inventario dos recursos e das forcasstade Ele

* Segundo Senellart (1996: 52) o termo teria ser@ip em Séneca, no sBe Clementia
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funciona como uma forma de contabilidade do poddaareino, conhecimento cabivel
apenas ao governante e aos seus homens da mdiancanuma vez que tais informacdes
poderiam causar a ruina do Estado. O que comegayia € uma valorizacdo do segredo,
enquanto ferramenta para salvaguardar os interdss@snceps.Senellart nos diz que o
livro do segredo conheceu uma transformacdo, ete mais seria o esconderijo dos
nameros do reino, mas trataria de como fazer eod® @parecer, entretanto também se
ocuparia do que deveria ser escondido dos olhareslldo. Surge a partir de entdo uma
economia do segredo, pautada pela posse dos meies dcultar determinadas acoes.
Mudanga impactante para uma sociedade onde treascéio ocupavam lugar de
destaque no palco das acdes politicas. Nesse mmneeliro secreto do Principe se cruza
com o surgimento dsecretariumaquele que domina o segredo.

Senellart nos apresenta a figura tedrica atoanae imperii ferramenta por meio da
qual ele buscou compreender como o segredo seutarstwumento do fazer politic&ssa
figura interpretativa € reflexo e fruto de uma épeen que o fascinio e o artificio das
trevas se manifestavam em conjunto na pratica i@ylitnuma relacdo de
complementaridade. Poderiam ser identificados rmésentos dessarcang ou como
prefere o autor, tal vocabulo poderia ser compridende trés formas diferentes ao longo
do tempo, sendo elas o Mistério, 0 Segredo e Bgeata.

O Mistério teria sido coevo das grandes religi@escarater iniciatico, cujo apogeu
ocorreu no século Il d. C (ELIADE, 1983. V.2). Tencomo bons exemplos os cultos de
Isis, Atis e principalmente o de Hermes Trismegispossuiam como caracteristica mais
central a regra do siléncio. Tal postura se baseaveoncepcdo de que 0s mistérios nos
quais se baseavam eram fruto direto da biografimali logo insondaveis ao intelecto
humano. Sendo assim, ndo poderiam ser ensinadaesapemas revelados. Trata-se de
éxtase e ndo de saber esotérico. A essa leituggosal correspondeu, para Senellart, a
imagem do rei divino, oRex Imago DeiAo povo ndo caberia conhecer suas agdes porque
elas seguiriam as regras da divindade, logo senaondaveis ao homem comum, sendo
compreensiveis apenas a alguns eleitos porqueea estei-deus decidiu que lhes era
permitido compreendé-las. O principe € transceatléntsociedade, logo suas acdes soO
dizem respeito ao espectro do sagrado. Senel@O6(267-272) apresenta uma leitura de
gue o mistério € aquilo de que ndo se pode faldomea alguma, exigindo um rigido

compromisso com o siléncio.
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O Estratagema corresponde ao ultimo dos trés moseoArcana Imperii Aqui 0
segredo se torna algo perigoso, pois pode se \autdra o inocente, por meio da criacao
de embustes e armadilhas. A imagem que melhor Zirmluesse cenario € a da
maquinacao. Quando @&rcana se tornou estratagema, para Senellart (2006: 28Y-2
que ocorreu foi a transigdo entre um sentido noigiara um voltado para as elucubracdes
estratégicas, onde o elemento central € a habdidadprincipe em garantir a manutencgéo
de seus interesses, além de se livrar das terstatéergolpes dos facciosos.

Entre esses dois extremos, estaria 0 Segredo. @deede Estado, como diz Senellart,
nao precisava ser ocultado por completo, era pieomifue dele se falasse. A Unica regra é
gue mesmo gque ele fosse publico e notdrio, aindadele muitos falassem, poucos é que
deveriam compreender seus reais significados. Ewou@s mistérios sdo o interdito, o
segredo é o velado, o cifrado. Em Roma e Venezacaielo com Burke (1997: 31) havia a
exigéncia de que o homem responsavel por selaroosmntos do governante fosse
analfabeto, a fim de garantir que ele fosse incaeazadulterar tais documentos. Diferente
dos mistérios, o segredo ndo é proibicdo, mas sinmeio de significar 0 que se quer
invisivel. A idéia é restringir a um universo dagiados nas técnicas do segredo aqueles
mecanismos internos da arte de governar que spoesEstritos.

Senellart (2006: 273) apresenta alguns elemen®glgyulga centrais para esta forma
dearcana sendo eles: tratar de assuntos entre principeatog estes e seus subordinados,
depender das habilidades particulares de uma ceezgpecial de funcionarios do Estado
e vincular-se a uma técnica de escrita sofisticaddominada por poucos. A cifra se
mostrou a forma de comunicacdo por exceléncia dyefle. Seu valor alavancou a
importancia de uma categoria de homens letradeniees de um saber muito valioso
para aquele momento, que nada mais era que a gaguzifrada. Este homem que
dominava os caminhos do segredo esearetarium O século XVI conheceu o cargo do
secretario de cifras, que fora ocupado, em 150Z&stado veneziano, por Giovanni Sora
(BURKE, 1997: 31). Este agente goncepsseria o individuo capaz ndo apenas de cifrar
uma mensagem ou uma informacgédo, mas tambéem deé&dieciSeu conhecimento é fruto
de grande dedicacdo e reflexdo. Eis mais uma difarentre Mistério e Segredo, este
altimo pode ser ensinado. Por mais que envolvalainaa religiosa, o dominio da cifra se
pauta pela capacidade do homem de construir algeeps préprios méritos.

Os secretarios, estes expoentes das artes do segstariam envolvidos na producao

dos livros secretos dos principes, desde o monsntque se tratava de um inventario das
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forcas reais até aquele momento em que se tratargate de navegar em uma economia
do segredo, sobre o que deve estar na ribalta ik apue deve permanecer nas trevas.

Estavam entre os grandes expoentes na arte dalsegre

Jacques Gohory, criador de um centro de influéocialtista em Paris no
inicio do século XVI, o abade Trithemius (Johanmea Trittenheim,
1462-1516, que escreveu uma Polygraphia Cum ClaweEucleatio,
1518, traduzida em francés em 1561), e sobretuda Baptiste de la
Porte (della Porta), autor de obras de magia natude fisiognomia e de
um De Occultis Litterarum Notis (1606) que, seguiidé, recolhe
“todos os segredos e todos os alfabetos dessa €BENELLART,

2006: 274-275)

Senellart acredita que nesse momento o segredio s@u do mistério, de natureza
mistica, para se tornar um tipo de técnica. O deeparece ndo considerar é que,
primeiramente a técnica ndo nega a magia, e qos tuglgrandes nomes que ele cita como
expoentes da arte da cifra possuem ligacdo comrmaondo oculto, como € o caso de
Giambattista della Porta (1538-1615) e suas ol@giae Naturalis(1558), onde discutiu
temas como magia e alquimia,De Furtivis Litterarum Notis(1563) (SELIGMANN,
2002), e o do abade Trithemius, que produziu oboaso aSteganographiaDe Septem
Secundei® a propriePolygraphia A questdo que naturalmente surge versa sobreqo§o
destes homens apresentarem essas duas facetasuse lpdo estdo envolvidos em cifrar
e decifrar aquilo que o monarca julga que nédo deveornado publico, por outro estao
profundamente envolvidos com o cenario magico cespahtava no século XIV. Essas
personagens histéricas encarnam de forma simultasearetariume omagus

Para compreender esse aparente paradoxo, € necessase tenha em vista um
importante aspecto do pensamento renascentisesmdo esotericismo ocidental. Desde a
traducédo de Ficino d€@orpus Hermeticunem 1464, e a chegada de sabios bizantinos,
judeus e arabes durante o século XV, o universRidascimentse viu inundado por uma
concepcdo magica da Criacdo. A esse hermetismo egjtévenescido se juntaram outras
tradicbes como foi o caso dos hinos érficos, déswos caldeus e, principalmente, da
Cabala judaica. Tais leituras do mundo frutificana@sse momento, devido aos conflitos

em gue a Igreja catolica se encontrava envolvidael@amento na formacdo de seus
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membros, e o conflito com o Sacro Império Romanosppremacia, haviam desgastado a
imagem de Roma. Isso em conjunto com a ascensiéalig@ualismo forte, que propiciou

a busca por uma religiosidade individual, comordefBurckhardt (1991), abriu as portas
européias para a chegada macica de uma sériedigbes magicas. O que estes homens
buscavam era depurar a religido cristd dos elerseqie consideravam apodrecidos e
corrompidos, 0 que ansiavam era retornar o cristiam ao seu estado de pureza original.
Por isso recorreram ao esotericismo ocidental, gaeaele exercesse o papel de elemento
purificador. E s6 puderam se valer dessa estragigigas a idéia dprisca theologia
(WALKER, 2000). Segundo essa tradicdo homens commastro, Platdo e Hermes
Trismegistus, ainda que gentios, em suas elucubsagbram precursores de um
cristianismo ainda por vir. Foi esse frescor quehamadamagusrenascentista perseguiu
nos escritos destes homens.

O pensamento magico entdo vigente se pautava pidéia, cuja origem pode ser
remontada ao hermetismo e a Cabala, que é a dalevidculta. Para essesagi, ao
executar a obra da criacdo, Deus havia permeadmasmais de sua presenca, vestigios
de sua divindade. Ao se perscrutar tais sinaisa passivel se elevar até Ele.ntagus
buscava instrumentalizar esses sinais ocultos ena gmamatica funcional, que
possibilitasse tal acesso direto ao Criador. Tatepcéo se pauta entéo pela crenca de que
a natureza possuiria uma faceta oculta, que poderi&rabalhada como uma linguagem,
ou melhor, a propria linguagem possuiria essadertaculta, como ficaria claro na relacao
entre hebraico e Cabala, por exemplan@gusestaria acostumado com a idéia de que a
linguagem encerraria segredos, e que tais segpediesiam ser instrumentalizados. E aqui
que osmagiddo a luz as cifras. Se trabalham com uma formeodeinicacdo secreta, é
porque acreditam que a natureza também possui uemsagem oculta, escrita pelo
Criador, e as suas linguas magicas nada mais sdoague uma tentativa de acessar a
gramatica da criacdo. Sua obra de magia surge ocormtuito religioso, mas acaba por
adquirir validade como instrumento politico. E mes®ntexto que se deve pensar a
Steganographiae Trithemius, o abade de Sponheim.

Dentre os grandes expoentes na arte do segredogpar Senellart, um dos casos
mais emblematicos e de maior repercusséo foi obdwoleaJohannes Trithemius (1462-
1516). Conhecido no seio da Igreja por seus esoego prol da moral monéstica e da
perseguicao as bruxas, também foi conselheiro gerador Maximiliano |, e igualmente

de alguns dos principes eleitores germanicos, deriigurar entre os grandes nomes do
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cenario magico de sua época. O que se pretendmgr@ender de que maneira a busca
religiosa do abade de Sponheim pbéde ser apropmadanbiente da politica da economia

do segredo.

1.2 - Trithemius: Lenda Magica

Johannes Zeller de Heidenbemu Johannes Trithemius, em homenagem a sua
cidade natal (BRANN, 1998: 5), é considerado comodos mais complexos pensadores
da Europa humanista. Abade respeitadissimo, foi ¢mmo um dos grandes nomes do
cenario das artes magicas de sua época. Eliphag1996: 264) o exaltou como o maior
mago medieval, o célebre mago elizabethano Dr. Idmn (1527-1608 ou 1609) tinha
como leitura diaria SteganographigdBAEZ, 2006: 168), Heinrich Cornelius Agrippa von
Nettesheim (1486-1535) apresentou a ele o manosdeitseuDe Occulta Philosophia
obra que mais tarde influenciaria Giordano Brur@igt1600).

Como observa Brann (1998), a memoria da vida ddeaba confunde com aquilo
que esse autor chama de “lenda magica”, ou sejdhiegrafia se perde em um sem fim de
mitificacdes de cunho a exacerbar sua figura deomBgse processo teria tido comeco
com o incidente envolvendo uma carta de Tritheneinderecada ao monge carmelita
Arnoldus Bostiu§ que foi interceptada e rendeu-lhe acusaces delvimento com
demonomagia. Tudo aquilo que sobreviveu e foi d@atpela literatura especializada da
vida desse abade alemao esta envolto por uma aurdtd. O presente trabalho se vale
desses esforcos para apresentar esta personagédnicduis Trithemius nasceu em
Trithenheim, no Moselle, em primeiro de fevereieoldl62. Seu pai, Johannes Heidenberg,
morreu quando ele tinha apenas um ano. Sua mae-saswvamente, tendo varios filhos
de seu novo marido, mas apenas um chegou a idatta @RANN, 1998: 5). A relacéo
entre o jovem Johannes e seu padrasto, de sobredelimeu Cell, com quem viveu até
aproximadamente os quinze anos, sempre foi turtaul€rova disso foi Johannes ter se
recusado a adotar o sobrenome do novo esposo deésjaonforme exigido dele e de seu
irméo, conservando o sobrenome paterno (CULIANB,71964).

Desde muito jovem o forte ardor pelo conhecimempoe marcaria toda sua
trajetoria de vida, se manifestou em Johannes. $&isfazer sua ansia por aprender, ele

® De acordo com CULIANU (1987: 164), Heidenberg gigaria De Monte GentilouDa Montanha Paga
® Trataremos deste assunto com maiores detalhatiradaapagina 45.
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precisava contar com o suporte do padrasto, a 8mmdnté-lo enquanto ele buscava
realizar seu projeto educacional. Sem condi¢cdesardar com 0s ambiciosos sonhos
académicos do adolescente, Culianu estipula qu@adnasto utilizou mais que palavras
para dissuadi-lo de seu intento. Possivelmente aatatiacdo e no intuito de despertar a
complacéncia das pessoas de seu convivio maisnpedxiohannes langou méo de um
artificio que o autor julga comum entre os oprinsidas taticas de mortificacao.

Iniciando um periodo severo de jejuns e oracOagesum dos elementos mais
emblematicos da “lenda magica” trithemiana, o seugiro contato com um ser angélico.
Nessa epifania noturna, teria lhe aparecido unnjowvajado em branco, interpretado como
um anjo, que lhe apresentou duas tabuletas, uneatadde inscricbes e a outra de figuras
pintadas. Entdo teria dito o anjgscolha aquela destas duas tabuletas que vocéadesej
(CULIANU, 1987: 164. Traducdo Nossa)rithemius escolheu aquela preenchida por
inscricdes, e o anjo Ihe disd@eus ouviu suas oracdes e dara a vocé ambas aascgise
pediu e muito mais do que vocé estd em posicdoede® {CULIANU, 1987: 165.
Traducdo NossajO primeiro pedido do futuro abade era o de aprehd o que havia
nas Sagradas Escrituras, porém o segundo nuntariado publico.

Conforme a interpretacéo de Culianu para essangpifeirica, a tabuleta preterida,
aquela preenchida por figuras pintadas, conce@efiathemius a graca de se tornar um
mestre das artes mnemotécnicas, assim como senida@0 Bruno. Ja para desvendar o
segundo pedido do futuro abade, ele recorre apmiarcdo de Klaus Arnold (1974pud
CULIANU, 1987), que prop6s que este buscaria oateapacidade de saber tudo o que
poderia ser aprendido no mundo. Essa interpretegd@gpoiou na ansia por conhecimento
gue Trithemius demonstrou por toda a vida, mamtesstem uma leitura intensiva e na
construcdo de uma biblioteca de renome na Europmy bomo no projeto de sua
Steganographia(CULIANU, 1987: 165). De acordo com Brann (1999024103),
Trithemius rejeitava de forma absoluta a leitura s®1 sonho como uma aparicéo
demoniaca, restando apenas a hipotese de revelagd®. De fato, o abade se percebia
como um eleito para ndo apenas ser o receptor deammnecimento especial, como
também o responsavel por leva-lo a outros escahido Deus. Isso colocaria tal saber,
gue seria retratado nateganographiacomo uma forma derisca theologia Em sua
Polygraphig o abade refor¢ou discretamente tal idéia.

" Elige ex his duabus tabulis unam, quam voleris.
8Ecce Deus orationes tuas exaudivit, dabitque tthimque quod postulasti, et quidem plus, quam peter
potuisti
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A partir desse evento, a biografia de Johanneseédbitg assume um carater
magico, sempre flertando com elementos que objetimadoar a esta personagem um ar
mitico. Continuando com o relato, no dia seguintgis®io noturna, Johannes teve a
oportunidade de conhecer o alfabeto na casa dod#hum vizinho. Em menos de um més
ele ja lia perfeitamente em alem&o. Subentendaiseatg o incidente noturno, o jovem
deveria ser analfabeto, algo néo raro para o peri@dmovido pelos esfor¢os do sobrinho,
seu tio paterno Peter Heidenberg pagou-lhe alguméss com o padre local, onde
provavelmente aprendeu latim Este impeto em apréade€om que ele adotasse um estilo
de vida itinerante, se mudando para a cidade hesande Trier, viajando pela Holanda, e
depois para Heidelberg (MCLEAN, 1982), onde se Btocom oStudium Generalejue
compreendidrivium (gramatica, retorica e dialética) e quadrwn (aritmética, musica,
geometria, astronomigdVERGER, 1999: 33.)

A escola de natureza medieval ndo era apenas whgaca o aprendizado, mas
também um local de sociabilidades. L4 se forjavanizades e solidariedades que
poderiam perdurar por toda uma vida, bem como @spaco onde o individuo aprendia a
se comportar, a afirmar a sua personalidade eaaw@si outros, tudo isso sob a égide de
uma rigorosa disciplina (VERGER, 1999: 69-70). Rernius utilizou bem esse lado do
estabelecimento educacional, pois la pdde asseeiaom alguns dos maiores humanistas
de seu tempo como Johann Von Dalberg (1455-1503)rad Celtis, Jacob Wimpfeling
(1450-1528)e Johannes Reuchlin. Ali, em companhia destes grandegs, Trithemius
ajudou a fundar a Sociedade Renana de LiteratiRAKBI, 1998: 5).

Em janeiro de 1482, Johannes, junto com um amiggawa pelo vale do Moselle,

e nesta oportunidade visitou o monastério beneditie St. Martin, em Sponheim,
pertencente a diocese de Mainz. Ele havia iniceadimgem de retorno a sua cidade natal,
Trithenheim, apds conhecer o edificio religiosorda&do, quando surgiu mais um elemento
de sua “lenda magica”, num evento que foi revedtidaum forte carater profético pelos
seus bidgrafos. Ao iniciar sua viagem de “filhogigd”, uma forte nevasca o fez retornar
e buscar abrigo no mosteiro beneditino de St. Maltiterpretando o fendbmeno natural
como um sinal divino (BRANN, 1998: 5-6), ele se anvdlhou com aquela possibilidade de
vida e resolveu se tornar monge (MCLEAN, 1982)intEressante apontar que a leitura da
nevasca como uma epifania é fruto da concepca@ntdgentre osnagi de que a

divindade semeia mensagens ocultas em sua obrsivgiasde serem descobertas e
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interpretadas somente por aqueles cuja inteligéecia sido adestrada para perceber o
oculto.

Johannes se tornou novico, abracando a vida c&ralEtn vinte e um de marco do
mesmo ano, realizando sua profissdo de fé em gin@ de novembro. Em vinte e nove
de julho de 1483, aos vinte e trés anos, ele ftcehbade de Sponheim (CULIANU,
1987: 165), posto que ocuparia pelos proximosaratrés anos. Ha um aspecto muito
relevante a ser considerado nessa ascensao demitth A partir do século XlI, segundo
Verger (1999:146), aumentou na Igreja a quantidldechamados “homens de saber”, ou
seja, aqueles homens que possuagtiddo ndo somente para ler e escrever mas também
para utilizar livros, fosse para conservar certapos de conhecimentos, fosse para
informar esta ou aquela pratica social ou politifdERGER, 1999: 15), principalmente
no alto clero. Apesar de sua comentada pericia lioguas e de sua peregrinacéo
educacional, ndo se tem noticias de que o ababla tdrtido nenhum titulo universitario.
Isto é mais um aspecsnis generislessa eleicdo de Trithemius como abade.

Trithemius encontrou 0 monastério arruinado e edddo. De acordo com Culianu
(1987), Sponheim era um dos monastérios mais pderésdo o Palatinado e contava com
apenas cinco monges quando da chegada de TrithelRates o autor, estes deveriam ser
indisciplinados, e para la se dirigiram atraido p®ssibilidade de uma vida na qual os
rigores das regras monasticas fossem atenuadosa @ompensacdo a considerar o
lastimavel estado em que se encontrava o refermtastério. Culianu ainda afirma que a
escolha do mais jovem e inexperiente dentre elestpenar-se abade deveria ter sido uma
manobra para permanecerem “cultivando o é6cio”. Eetara deve ser relativizada, pois
ela ndo apresenta um maior dialogo com as fonl&s, de desconsiderar as qualidades e
capacidades de Trithemius. Em 1491, Trithemius exguis reverter o quadro. A despeito
das lamentaveis condicbes do prédio, das dividesdbes pelos seus antecessores e da
desobediéncia dos monges, o abade inaugurou unagfass/em Sponheim. Reconstruiu o
prédio, ornamentou as paredes de seu apartamentguadras suas e de Conrad Celtis,
além de decorar o refeitério com os brasdes dds eiinco abades que o antecederam, e
também com o seu préprio, um cacho de uvas. Aglica®u vigor e sua disciplina, ele
conseguiu recuperar o monastério, fisica e ecormmn@nte, conduzindo os monges a uma
rotina condizente com o habito que trajavam, seguasl orientacdes da Regra de S&o

Bento, que via a vida monastica pautada pela fiai@de, pelo trabalho e pela oracéo.
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Havia um consenso entre os religiosos medievaiquaeo itinerdrio da vida do
monge era composto por leitura, meditacédo, oraggmemplacdo. A estrutura da ordem
beneditina proporcionava certa autonomia aos nmosteuma vez que, mais que uma
ordem, S&o Bento proporcionou o surgimento de wnéederacdo das congregacdes que
adotaram de forma esponténea a regra beneditinadda auséncia de leis especificas
que regessem seu funcionamento, os mosteiros lieonsde a propria ordem, tinham uma
fisionomia mutavel, muito associada a personaliddeleseus abades, que eram os pais
espirituais da comunidade monacal, os responsgigjarantir sua unidade, além de
deverem auxiliar um irmé&o a trilhar seu caminharéspl. Apesar disso, eram guias da
regra beneditina, e ndo ditadores. Sdo Bento osowe substitutos de Cristo no mosteiro
(MURRAY, 1986).

Organizado o monastério, o proximo passo de Tritherioi restaurar e ampliar a
biblioteca local, possivelmente influenciado peigf de S&o Bento (1992: Cap. 48), que
incita a leitura como ato pio e defende a utiliddéeuma biblioteca no mosteiro. Uma
justificativa para tal iniciativa, para além da nedeneditina, pode ser encontrada na
afirmacéao de Verger (1999: 249) de que era fundtahpara a clerezia dominar a escrita e
a leitura do latim, bem como possuir conhecimera® disciplinas fundamentais para a
cultura erudita, processo no qual a posse de ligsssimia papel essencial. Trithemius
comprava, trocava e copiava livros e manuscritassydorgcando os monges a trabalhar de
forma febril. E interessante que o abade insistisseopia manuscrita nscriptorium
monastico a despeito do advento e da difusdo do uso deemspr(BRANN, 1998: 6).
James J. O’'Donnel apresenta Trithemius como ungcisge “santo patrono” dos criticos
da impresséao.

O abade de Sponheim chegou a compor toda uma obdefesa dos copistas, 0
De Laude Scriptorupmue foi, curiosamente, impresso em 1492. Tritberdefendia que a
escrita cujo suporte fosse o couro seria muito rdaimvel do que a impresséo, cujo
suporte era o0 papel, uma vez que este era maig finais barato. Além disso, os escribas
eram mais habeis e cuidadosos do que os impress§yie@snnel (1996) pondera, porém
gue 0s possiveis erros nao seriam um fator depikec@os livros, uma vez que o leitor de
manuscritos estaria acostumado a decifrar obrasrfeifas. Além disso, a imprensa teria
estimulado um sistema de comunicac¢fes tao rapmierpso e gerador de riquezas, que
seus defeitos podiam ser contornados na medidaatssidade. A grande preocupacao do

De Laude Scriptorunméo foi a critica a imprensa, mas uma busca pealautancao do
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ethosdo scriptoriummonastico. Mais que um trabalho manual, a co@auar trabalho de
natureza espiritual para a vida monastica, postpemgo pela imprensa. Era contra esse
atentado a um dos pilares da pratica monasticaeuebatia 0 abade. Mesmo os monges
gue nao sabiam escrever, estavam envolvidos ceonitoriumde alguma forma, seja na
costura das obras, rubricando, fazendo penas, eafiftecnologia da escrita” havia se
inserido de tal forma no monastério, que haviaoseato essencial para a pratica e para a
vida monastica. Era isso que Trithemius queriagget (O'DONNEL, 1996: 45-46).

Em 1483 a biblioteca de Sponheim possuia quarerdgd@oevolumes, em 1502
atingiu mil seiscentos e quarenta e seis, e em j[EBB&via atingido aproximadamente dois
mil volumes. Esses dados fizeram com que a bilckotaontada pelo abade se tornasse
ponto de peregrinacdo para os humanistas quewdsitas terras germanicas. Antes de
prosseguir na discussao, algumas consideracoeses@éagsarias. O livro copiado era um
item caro. Seja pelo grande nimero de papiros gasumia, ou porque um bom copista
produzia pouco, uma vez que seu trabalho era’lentmna média de duas folhas e meia
por dia, adquirir um livro ndo era para qualquer 8ara que se tenha uma idéia, segundo
Verger (1999: 115-116), em Paris, por volta de 1400 livro custava, em média, sete dias
de “salério e pensdo” de um notério ou secretémioeidl Esse mesmo sujeito ndo seria
capaz de adquirir mais de duzentos e cinquentaslivem vinte anos de carreira. Isso nao
foi impedimento para que surgissem bibliotecasiqdares. Um estudante, de forma
geral, ndo possuia mais que doze livros, sends dstalidos entre os livros de estudo
fundamentais, e mais uma ou duas colecdes de ligi®sos; a biblioteca pessoal de um
professor somaria a tais volumes alguns comentérimatados modernos, somando por
volta de trinta livros. Tais numeros devem ser wrados como situagBes gerais,
podendo haver individuos mais abastados capazésrmar um acervo pessoal maior.
Devido a todos esses fatores, os livros e as bohs se tornaram formas de
entesouramento, sendo guardadas em cofres e asmariescondidas dos fiscais do
imposto (VERGER, 1999: 117-118). Imagine como diditiéca de Sponheim soava como

algo de extraordinario para a época. Sobre eldemius disse

® O sistema deeciafoi uma forma de aumentar a producdo. De acordo \derger (1999: 113, NT.11)
sistema de pecia, que apareceu em Bolonha em HBarsnte o século Xlll, consistia em confiar aos
livreiros da universidade exemplares oficialmententmlados dos principais livros de estudo; tais
exemplares eram feitos de cadernos (pecioe) naaldig, 0 que permitia serem alocados para inimeros
copistas a0 mesmo tempo; estes podiam, entéo, Fraimultaneamente muitas copias do mesmo livro.
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Nem vi em toda Germéania, nem foi ouvida tdo rardade prodigiosa
Biblioteca, ainda que muitas tenha visto, em omgjl@sstanta abundancia
de livros ndo comum, nem geral, mas raros, oculwscretos e
prodigiosos e de tal natureza, qual fossem reemadas com dificuldade

em outro lugar(TRITHEMIUS apud CULIANU, 1989: 166 Tradugao

Nossa™®

Conforme Culianu, o catalogo de 1502 se perdeudaailurante o periodo de vida
de Trithemius, mas seria possivel estimar partedecontelddo pelas citacdes presentes na
obra do abade intituladantipalus Maleficiorumge 1508, que data do primeiro retorno de
Trithemius a sua estimada biblioteca apds suadaapara Wurzburg. Segundo Culianu
(1987: 167. Traducdo Nossa)

Se esta hipbtese esta correta, ela continha nagieehgpo os seguintes
trabalhos, entre outros, e por vezes em véarias dedic o Calvicula
Salomonis, o Livro dos Oficios, o Picatrix, o SepRaziel, o Livro de
Hermes, o Livro das Purezas de Deus, o Livro Sabieerfeicdo de
Saturno, um livro sobre demonomagia atribuido a Sgwiano, a Arte
do Calculo de Virgilio, o Livro de Simdo o Mago, umtado de
necromancia atribuido a Rupert da Lombardia em agrversdes, um
livro sobre os sete climas atribuido a Aristotelask-lor das Flores, o
livro Almadel atribuido ao rei Saloméo, o Livro Baoch, um livro sobre
magia astral atribuida a Marsala, o Quatro AnéisS@loméao, o Espelho
de José, o Espelho de Alexandre o Grande, o Lia® Segredos de
Hermes da Espanha, um panfleto sobre magia por umnelGde
descendéncia hdngara ou bulgara, um tratado de demogia por
Michael Scot, dois tratados sobre magia atribuiddsberto o Grande, o
Elucidarium por Pietro d’Abano, o Segredo dos Fifis, o
Schemhamphoras, o livro Lamene por Saloméo, o em®@omposicao
de Nomes e Caracteres dos Espiritos Maus, o trat@@monomagico
Rubeus, outra pseudo-epigrafe atribuida a Albe®obre o Oficio dos

Espiritos, atribuido a Saloméao, o Grilhdes dos E&ps e o Pentaculos

10 s . - . - .

Nec vidi in tota Germania, neque esse audivi tamamg tamque mirandam Bibliothecam, licet plures
viderim, in qua sit librorum tanta copia non vulgan, neque communium, sed rarorum, abditorum,
secretorum mirandumque et talium, quales alibirgperiantur.
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de Saloméo, muitos trabalhos atribuidos a Tozgediseipulo de
Salomé&o cujo nome varia nas transcricoes de Trither{Torzigeus, Totz
Graecus, Tozigaeus, Thoczgraecus, etc) — outragssliatribuidos a
Maomé, a Hermes, a Ptolomeu, trabalhos de escstoéabes,

ocidentais ou andnimos, €eftt.

As obras que aparecem nesta descricdo, de acordoCrdianu, lidam com
catoptromancia (a advinhacdo por meio de espellesiritos familiares, divinacao
demoniaca, entre outras coisas. Em sua carreiréstics, Trithemius perseguiuvara
eruditio monastica que Brann (1998: 6. Tradugdo Nossa) define comeniao do
aprendizado com a piedade, do intelecto com a gentia filosofia pagd com a ‘filosofia
de Cristo*?. Posteriormente a 1499, Bovillus acusou Trithendaslidar com alquimia,
sendo assim capaz de produzir ou aumentar riguezgise explicaria os vultosos gastos
em sua estimada biblioteca (BRANN, 1998: 89). Odalbde Sponheim néo foi apenas um
leitor dedicado, mas também um autor de considerameme. Segundo Brann (1998: 6),
a carreira literaria de Trithemius se pautou pona® relativos a reforma monastica,
teologia mistica, histéria eclesiastica, e humaaisnstdo, mantendo sempre os principios
de elegéancia literaria que compartilhava com seagpanheiros na Sociedade Renana de
Literatura.

Segue 0 Quadro 01 com algumas das obras mais ntdkiecompostas por

Trithemius:

11f this hypothesis is correct, it contained at thimbe the following works, among others, sometiines
several editions: The Calvicula Salomonis, the Bobkffices, the Picatrix, the Sepher Raziel, tlo@kBof
Hermes, the Book of God’s Purities, the Book orRtadection of Saturn, a book on demonomagic atteth

to St. Cyprian, the Calculation Art of Virgiliudy@ Book of Simon the Magician, a treatise on nearmy
attributed to Rupert of Lombardy in various versipa book on the seven climates attributed to dttistthe
Flower of Flowers, the book Almadel attributed togkSolomon, the Book of Enoch, a book on astronagi
attributed to Marsala, the Four Rings of Solomdre Mirror of Joseph, the Mirror of Alexander theeat,

the Book of Secrets of Hermes of Spain, a pamphlehagic by one Ganel of Hungarian or Bulgarian
descent, a demonomagic treatise by Michael Scottrieatises on magic attributed to Albert the Grahe
Elucidarium by Pietro d"Abano, the Secret of Plojasers, the Schemhamphoras, the book Lamene by
Solomon, the anonymous Composition of the Name<Chadacters of the Evil Spirits, the demonomagic
treatise Rubeus, another pseudo-epigraph attributed\lbert, On the Office of the Spirits, attribdtéo
Solomon, the Bonds of the Spirits and the PentazfeSolomon, several works attributed to Tozgec —
Solomon’s disciple whose name varies in Trithentiaaescriptions (Torzigeus, Totz Graecus, Tozigaeus,
Thoczgraecus, etc) — other books attributed to Mainad, to Hermes, To Ptolomy, works of Arab, Western
or anonymous writers, etc.

12 the union of learning with piety, of the intelledith the Will, of pagan philosophy with the ‘phitgehy of
Christ’.
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Quadro 01
Ano da
' . Local de
Assunto Titulo Editor Publicacao / _
_ Publicacao
Escrita
Sacro S
o Opera Historia - 1601(P) Frankfurt
[Historia
Sacro ) S .
o Opera Pia et Spiritualia| J. Busaeu 1604(P) Mainz
[Historia
Veterum Sophorum
Magia Sigilla et Imagines - - -
Magicae
Magia De Septem Secundeis - 1508 (E) -
Magia Polygraphiae - 1508 (E) -
Magia Steganographia - 1500 (E) -
_ The Art of Drawing
Magia o - - -
Spirits Into Crystals
Combate 8 . Johannis _
_ Liber Octo Quaestionum | 1515 (P) Oppenhein
bruxaria Hasselbergerf]
Combate & _ o
) Antipalus Maleficiorum - 1508 (E) -
bruxaria

Como se pode observar a obra do abade de Sponhbastante heterogénea e

aparentemente contraditéria. Ele trata de quesybesvao desde crbnicas historicas,

passando pela magia, e atingindo a caca as brbxasl508, ele apelou ao imperador

Maximiliano | para que esse expurgasse a bruxariaedis dominios, em uma conversa

que tiveram em Boppard. Neste mesmo ano terminouAsépalus Maleficiorum que

dedicou a Joaquim de Brandenburgo (CLARK, 2006),69&xigiu desse medidas céleres

contra a bruxaria, uma vez que ela teria infesgademanha de entdo. Nesta obra o abade

de Sponheim classifica as bruxas como pecadorgsateo tipos, sendo o quarto deles o

mais grave, pois envolveria o conluio e o contamal com demoénios (CLARK, 2006:

317).

“ Apareceu publicado em: BARRETT, Frandife MagusBook II, London, 1801
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Trithemius considerava claro sinal do fim dos tespoproliferagcdo de bruxas e
feiticeiras em sua época (CLARK, 2006: 415). Edsg#aifoi muito popular na Alemanha e
suas raizes estdo na concepcédo de que o anundim de seu tempo faria com que o
Demoénio intensificasse suas atividades, numa metkdasperada de autodefesa. Dessa
forma, os prodigios divinos se tornaram a ferram@eta qual Deus pregava aos homens
sobre o apocalipse vindouro, e conseqientement® solmecessidade de se buscar a
salvacao.

O ano de 1508 foi um ano muito produtivo para €ntius, pois também encerrou
a Polygraphiaee oDe Septem Secundeldo primeiro, de acordo com Mclean (1982), ele
retornou a idéia das linguagens de segredo. Emdsizassedicdes, em latim e em francés, a
obra possuia rodas circulares com ponteiros méapiesentando o alfabeto criptografico,
que portavam as letras do alfabeto romano. Essemsispermitia que se realizasse a
traducdo de um alfabeto para o outro. A outra aedjcada a Maximiliano |, de acordo
com Brann (1999:133), apresentava uma histériauaahidade a partir das influéncias
dos anjos planetarios, cujos reinados preencheriezentos e cinqlienta e quatro anos e
quatro meses, numa clara heranca do hermetism@tao do poder dos planetas sobre a
vida humana, poder do qual a mensagem de Herm&mdgistos visava criar um meio
para se escapar. Este livro tratava também dodfutuma vez que Trithemius apresentou
essa relacdo de governancga angélica e destino buatén ano cristdo de 1879.

Conforme Brann, tanto como bibliéfilo quanto conierhto, Trithemius obteve
renome por toda a Europa, atraindo estudantesyigasigres, sabios de varias partes do
continente europeu, e também patronos principeggesostumavam ir a Sponheim para
pesquisar e estudar nessa biblioteca ou se acanselm o préprio abade. Muitos destes
entusiastas da obra do abade possuiam um integsseal pela porcédo de seus trabalhos
que lidavam com magia. Esse fluxo de pessoas tiatbida do monastério foi rico para o
abade também, principalmente no tocante ao estedinguas. Ele comegou os estudos
em hebraico com um judeu andénimo com quem estevéleidelberg, mas sé obteve
conhecimentos profundos da lingua sob a tutelaaleliin; foi Celtis quem |he instruiu
em grego, lingua pela qual o abade tornou-se catth@elo seu dominio. Ao receber a
chamada educacéo trilingue, tdo celebrada pelosaiistas do Norte, Trithemius obteve
as ferramentas para aprofundar seus estudos em:magiego Ihe permitiu 0 acesso aos
mistérios de Pitadgoras e aos de Hermes Trismegistoshebraico £ abala (BRANN,
1998: 6-7).



36

Em 1505, a tenséo entre Trithemius e 0s mongesusokutela atingiu um extremo
sem volta. Os trabalhos exaustivos copiando e i@xlo livros, além dos vultosos gastos
com a biblioteca, conduziram ao amotinamento denalgnonges. Segundo Brann, o
envolvimento de Trithemius com a magia, de certdid@epublicizado pelo incidente com
a carta que escrevera a Bostius em 1499 mas gaeirtarceptada pelo prior do
monastério de Ghent e tida por este como provandohadmento de Trithemius com
demdnios, néo teria representado um papel diretevwdta dos monges, uma vez que esta
se deu devido a rigidez do regime moral e o volune trabalhos nacriptorium
monastico Ainda de acordo com esse autor, 0 abade devarecgr-se, aos olhos dos
monges, com um mestre relapso, que os exigia aB&muelquer obrigacdo a que seus
votos os submetessem. O envolvimento do abade coragéa so teria importunado aos
residentes em Sponheim por causa do aumento ddantes, o que talvez tenha
aumentado as tarefas do monastério. Essa crisenb@aeu um desfecho quando Joaquim
de Brandenburgo, eleitor-margrave, convidou Trittismpara encontrd-lo em uma
assembléia dos principes alemaes, que se realizanmnde 1505 em Colénia. Em 1506 o
abade renunciou oficialmente ao mosteiro de St.tiMa retornou ao estilo de vida
itinerante de sua juventude, efetuando pei@grinatio academicgassando boa parte do
tempo como convidado de Joaguim em Berlim. Nestemmeano ele aceitou o cargo de
abade no monastério de St. Jacob, localizado emabdig. Johannes Trithemius viveu la
até o ano de 1516, quando faleceu com cinquentateoganos.

Apesar de encontrar paz em Wurzburg, Trithemiuspserse ressentiu de ter que
abandonar sua maior j6ia: a biblioteca que consteul Sponheim. Desde que teve que
partir, a biblioteca esteve praticamente inaceksiete. S a visitou por duas vezes desde
entdo, em 1508, provavelmente para realizar asugasgque subsidiariam a composicao
do Antipalus Maleficiorumem 1515, um ano antes de sua morte. Até por gelteb16, os
monges favoraveis ao trabalho de Trithemius conssgucontinuar sua obra, ao menos
impedindo a destruicdo da biblioteca. O entdo abl@dé/urzburg chegou a articular uma
possivel compra de todos os livros em grego e loebrpresentes em Sponheim,
encontrando boa recepcdo da proposta entre segssastibordinados. Porém, velho e
doente, Trithemius ndo possuia forcas para repetist. Jacob esforco de uma vida que
realizou em St. Martin (CULIANU, 1987: 166). Dentedlas as obras de sua vastissima
biblioteca, Trithemius esbo¢cou maior apreco poretagiem grego e hebraico. Isso € muito

sintomatico dos interesses do abade ao fim de slaa pois conforme a exposicdo de



37

Culianu, a maior parte das obras escritas nessgisak tratava de magia, seja a chamada
cerimonial ou aquela conhecida como demonomagia.

Por mais que a exaltacdo de Sao Bento a leitureatedo forca sobre o esforco
bibliofilo que Trithemius empreendeu por uma vidayeria outro fator mais poderoso. Ao
tornar-se abade e poder direcionar os esfor¢cos altemo, ele teve oportunidade de
perseguir aquele que seria um dos grandes objetssulapreco: o conhecimento de tudo.
Por meio de sua biblioteca, ele pode obter o sadi@e os mais diversos assuntos. Seja por
meio dos textos, impressos ou manuscritos, sejapa de seus constantes visitantes que
serviram para ampliar as suas ferramentas intelisctcomo o caso da educacdo em grego
e hebraico, seja para po-lo em contato com as gsatidcussdes que ocorriam na Europa
de seu tempo. Basta lembrar que o abade péde eoroowm Celtis que morou por muito
tempo na ltalia dos humanistas, bem como com Reuditém-chegado de sua viagem
por terras italianas, onde teve a oportunidadeedmsontrar com dois dos maiores nomes
do humanismo e da magia italiana: Marsilio Ficirfei@ della Mirandola. Dessa forma, a
construcdo, manutencdo e vivéncia na bibliotecaStdeMartin vai ao encontro da
interpretacdo que Culianu apresenta para a epifanénil de Trithemius, ou seja, essa
biblioteca foi mais uma das ferramentas que o aBadealeu por boa parte de sua vida
para perseguir sua meta de saber de tudo que saldval conhecer, estando a informacao
préxima ou nao.

Apesar do esforco em ser discreto e do aprecogegjeedo, Trithemius foi muito
influente e conhecido entre seus coevos, principalenentre os principes. O abade e o
imperador Maximiliano | mantiveram relagdes consadelmente estreitas. Paul van Dyke
(1905) descreve o imperador como um homem extrem@meaidoso, e capaz de
abandonar qualquer compromisso governamental, g@arantregar aos objetos de seu
interesse, como cacadas e bailes, e depois deattertade sua vida, a literatura. Apesar de
jactar-se de possuir uma educacgao esmerada, @ipaatio francés Philippe de Comines
(1447-c.1511)discordou quando ambos se encontraram na Holarmdagrdemente o
imperador possuia pouca formacéo até proximo &idddlta, haja vista sua revolta com
seu tutor, que o teria deixado na ignorancia. Elecbu compensar isso se cercando de
eruditos e artistas contratados, no intuito de doen a si proprio a melhor educacéo
possivel. Van Dyke (1995: 17-18) afirma que es$er@s nada mais seria do que fruto da
vaidade e do desejo de distincdo pela posteridadeemqbalavam as acdes do imperador.

Ao buscar se educar e se cercar de sabios e grostaperador possibilitou que se criasse
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ao seu redor um grupo de pensadores que se torparéenda vida da corte, podendo eles
ser consultados na resolucao de assuntos govertasaen

Segundo Verger (1999: 177), o modelo em que o ipgrisabio” busca ter letrados
ao seu redor, aos quais encomendava obras idemdogipropagandisticas teve grandes
exemplos nos duques da Baviera, nos Eleitoresiiada¢ nos margraves de Bade, que nao
deixaram de se cercar de doutores e letradosaédelentre Maximiliano | e Trithemius se
encaixava nesses moldes. Nesse ambiente ndo panmetipenas literatos e filosofos, mas
também osmagi como se denotaria pela presenca de Celtis eittemius. Este Ultimo
encontrou meios de se aproximar do imperador néoapassim, como também através da
biblioteca que ele construiu em Sponheim, uma das famosas da Europa, o que
certamente deve ter atraido a atencdo de Maxinilian

Foram varias as demonstracoes da proximidade atitexst de agrado entre
Maximiliano e Trithemius. O servo do abade, Sewnsmtiochel, revelou que seu mestre
preparou para o imperador duas velas que permam@cacesas no mesmo lugar por vinte
anos (CULIANU, 1987: 163). Maximiliano também faiegenteado com uma cronologia
mistica do mundo, ou seja, uma historia mundialmeda, alicercada em magia planetaria
e angelologia (BORCHARDT, 1990: 8). Esta obra ezedSeptem Secundette 1508, na
qgual Trithemius pretendia revelar ao imperador Qaas comandaria o universo por meio
de sete inteligéncias secundarias, as quais corrdegam 0s anjos planetariddrifiel
(Saturno), Anael (Vénus), Zachariel (Jupiter), Raphael (Mercurio), Samael (Marte),
Gabriel (Lua) eMichael (Sol). Outro presente foi Rolygraphig concluida em vinte e um
de marco de 1508 e dedicada ao imperador em ojtmtie do mesmo ano, onde se tratou
de criptografia e taquigrafia, por meio de trezerdmitenta e quatro séries alfabéticas, nas
quais uma palavra em latim era substituida por letna do alfabeto latino (CULIANU,
1987: 170).

Ainda no ano de 1508, o abade teve um encontrm@essem o imperador, € 0
exortou a se esmerar em expurgar as terras ingpeagpraga da bruxaria. Ainda produziu
o Liber Octo Quaestionuyrpublicado em 1515, em resposta a indagacdesgieatdque
Ihe foram feitas pelo proprio Maximiliano, no quapetiu sua constante exortacdo a
implacével perseguicdo as bruxas, sobre a acusag@decucado de pacto demoniaco, entre
outras coisas. Em outubro de 1508, o abade de Spombpetiu as criticas, agora em seu
Antipalus Maleficiorun{CULIANU, 1987: 162).
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Pouco tempo depois, o abade de Sponheim foi nowameguisitado pelo
imperador. Novamente movido pela vaidade e ansiasaesternizar, Maximiliano |
promoveu diversos ciclos de estudo, além de empr&ges homens na producéo da obra
que relataria a histéria de sua familia. Nessdatontardenou que todas as bibliotecas de
convento fossem vasculhadas em busca de materal udbsidiar tal trabalho. Jacob
Mennel foi o primeiro a apresentar um trabalho steste sobre a genealogia imperial.
Tratava-se de uma obra de cinco volumes intitulBia Firstliche Chronik Kaiser
Maximilian's Gennant GeburtspiegeNa qual buscava demonstrar que os francos
descendiam dos romanos a partir de Hector de Tod@jae abria caminho para apresentar a
descendéncia entre Priamo e Maximiliano.

Movido por pesquisas pessoais e intrigas nascidas validades entre
genealogistas, o imperador exigiu comprovacao dehi@otese, principalmente da
descendéncia entre seu ancestral Clovis e Hectenn® atribuiu essa informacédo a
Trithemius. O abade disse que certo Hunibald, gua plagiado certo Wastaldwescreveu
no tempo de Cldvis sobre as origens dos francaaméém acerca de sua migracao de
Troia para terras germanicas. Segundo Borchard6(193), Trithemius produziu uma
genealogia que ligava a casa dos Habsburgos deniliaxio | a Noé, passando pela
guestdo do parentesco entre francos e troianas,isad a partir do texto de Hunibald. Ele
possuiria extratos desse texto, mas eles teriaaudigara tras quando ele abandonou
Sponheim. O grande problema é que seu sucessovégrdido muito de seu acervo em St.
Martin ao abade de Hirchau. Ambas as bibliotecasniovasculhadas a mando do
imperador, e nada foi encontrado.

Maximiliano entdo acionou certo DBtabius para atestar a veracidade do trabalho
de Mennel. Stabius disse que Mennel apresentounterwvalo de duzentos e nove anos
entre as vidas de duas personagens historicas nfgesena sua obra, periodo
correspondente a vida de Ampritas, o que seriaambo fguanto inverossimil, para se dizer
0 minimo. J& no caso de Trithemius, ele foi muiasnincisivo. A versdo do abade seria
insustentavel, pois ele ndo possuiria comprovagsirita da existéncia de Hunibald.
Stabius chegou a descrever o abade como um malestrés cabecas em toga de monge.
Segundo ele, Hunibald s6 existiria na cabeca dbemius. Apos a morte de Trithemius, o
imperador enviou Stabius para vasculhar os papgifakbcido abade. O enviado de
Maximiliano encontrou os supostos extratos da deralunibald reescritos e alterados de

diversas formas, o que destruiu qualquer creddikdque restara a hipétese de Trithemius.



40

Apéds essa polémica, Mennel apresentou uma novaaobiraperador, construida a
partir de uma nova genealogia. Esta foi aceita &18,1pelo imperador e seu conselho de
sabios (VAN DYKE, 1995: 23-26). A hipotese de VaykP € que o abade se valeu de tal
artificio para, além de afagar a exacerbada vaidaddaximiliano, também se aproximar
dele, dado o imenso investimento de Maximilianopatnonatos a arte e as genealogias, no
intuito de se eternizar na memoria da cristanddaejual se percebia como um lider (VAN
DYKE, 1995: 16). E relevante lembrar que em 15Jith&mius escreveu sua historia dos
francos e, em 1515, ele a enviou para ser publioaga Mainz, por Schoeffer
(BORCHARDT, 1996: 33), apesar de ter dito que hgwadido o documento que
comprovava sua obra, o que sé deve ter municiadtagsies de Stabius.

Aparentemente a estratégia funcionou, a considerprestigio que Trithemius
parecia gozar na corte imperial. Apesar de nao derencontrado até o momento
comprovacdo documental, é possivel que, para oradpe Trithemius fosse tido como
um tipo de secretario, possuidor de habilidades ppderiam ser empregadas em fins
especificos, no caso o dominio da linguagem cripfa@. Essa hipotese se alicerca na
afrmacdo de van Dyke de que Maximiliano fazia usaorrente de secretarios,
principalmente em sua producéo intelectual pes&otmbém possivel que a proximidade
com o bibliotecério de Maximiliano, Celtis, tenhavérecido seu transito pela corte
imperial. Uma possibilidade de se buscar um simaingportancia de Trithemius para o
imperador pode ser encontrada em alguns dos eleserdgicos na biografia do abade.

Culianu (1989: 162) nos fala que Augustin Lercheide Steinfeld (1522-1603) foi
um grande conhecedor dos prodigios magicos reabzpelo abade. Um destes detalhes é
qgue Trithemius possuiria um espirito auxiliar, mosldes dogenius loci(DURKHEIM,
1996), ou seja, uma entidade que Ihe forneceridiaumediante o devido convencimento,
e que esta estaria sempre preocupada em garaatsegumestre ndo passasse fome ou
frio. Philipp Melanchton (1497-1560)° apresenta um episodio para exemplificar tal
lealdade. Em certa viagem em que estavam presdmiiemius e um conselheiro
imperial, ambos se instalaram em uma estalagenorpoibre. Famintos eles descobrem
que o estabelecimento estava desguarnecido parec@rlhes o jantar. Buscando
escarnecer de Trithemius, por saberem de sua g&outaagica, instaram o abade a
conseguir uma grande porcao de peixe para satisfamedos. O abade entdo bateu na

janela, e um servo adentrou a estalagem com unguweerozido (BRANN, 1998: 166).

'3 Culianu (1987: 162) atribuiu o relato desse episad_ercheimer.
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Esse tipo de relato tem a mesma funcdo que as@ieEscdas supostas relaces zodfilas e
demonolatricas entre Agrippa, discipulo de Trithesné seu cdo negravlonsieur®; ou
seja, detratar essas figuras ao associar-lhes #casraou descricdes envolvendo
necromancia ou outras formas de demonomagia.

Outro indicio da importancia que o abade teriagréedmperial € o fato da lenda
inseri-lo numa viagem com um conselheiro impegat, condi¢cdes de igualdade, uma vez
que o relato ndo denota desnivel de tratamente efds, surgindo o diferencial por meio
da magia. Outra estoria que Lercheimer apresemntabmya a idéia de que, aparentemente,
Maximiliano | enviou comissarios para ter com Teithius, a fim de obter conselhos seus,
sobre os mais diversos assuntos, inclusive ligadagino da magia. De luto pela morte de
sua esposa, a imperatriz Maria da Burgundia, Mdeina chamou Trithemius para que
este invocasse a falecida, para que o imperadaspadvé-la pela ultima vez. O abade,
perante uma terceira testemunha, assim o fez, Mpaeeceu, ndo havendo diferenca entre
a aparicdo e a memoria que se havia da imperatriegro enriqueceu a lenda ao dizer que
Trithemius também trouxe a presenca de Maximilifm@odis da Antiguidade, como
Alexandre e Julio César (CULIANU, 1987: 162-1633s& evento foi um dos muitos que
fizeram, de acordo com Brann, com que as biograf@slrithemius e a do Faustus
histdrico, se mesclassem. Isso porque havia a ded@e Faustus teria realizado o mesmo
feito s6 que a mando de Carlos V, filho de Maxiamb |, e também teria realizado um
prodigio semelhante ao do abade em uma estalageANB, 1998: 166).

Trithemius possuia vinculos estreitos ndo apenas aofigura imperial, mas
também com outros individuos importantes no cemgifiico, como os principes eleitores
Felipe, conde do Palatinado e duque da Bavarimaguimde Brandenburgo, aos quais
dedicou ou pretendeu dedicar alguma de suas dboagxemplo, &teganographianum
primeiro momento seria dedicada a Joaquim, masnpmiivos que ainda permanecem
obscuros ela acabou sendo dedicada a Felipe (BRAB®8: 274. NT. 1). Em uma carta
ao erudito francés Johannes Capelarius, Trithempargeceu inclinado a dedicar sua
Polygraphia a Joaquim, porém ele acabou dedicando-a ao ingefddximiliano |
(BRANN, 1999: 89). Isso provavelmente foi uma dége para obter amparo imperial,
devido as acusacdes de demonomagia feitas porl@Boudntra Trithemius, tendo em vista

gue um afago intelectual poderia ser poderoso etratdo do hedonista Maximiliano.

14 . . ~ ~ ..
Agrippa foi acusado de manter relacdes sexuaggiémtes com seu cdo e com seu discipulo, Johann
Weier. Ver: THORNDIKE, Lynn (1923-1958. V. 5).
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Prova de que seus patronos principescos tinhameconénto de suas elucubragdes acerca
da magia foi a carta que Trithemius enviou a Joacm 1503, na qual ele defendeu sua
concepcdo sobre magia, na qual o ato magico iluraina alma domagus com
conhecimento de Deus, entre outras coisas (BRANB9:1121).

Quando em companhia de Joaquim, Trithemius novaartent incorrido na forja,
dessa vez estavam sob ataque os sewmales Hirsaugiensesompostos entre 1509 e
1514, e que afirmavam dialogar com documentosextigéncia foi posta em duvida e nao
pode ser comprovada. Este trabalho € uma compildedestorias da tradicdo medieval.
Ele conta duas estorias cujas estruturas sao meit@lhantes: autoridades principescas,
em um caso o préprio Joaquim, em outro o ficticasdhus, condenam a morte jovem
pertencentes a nobreza, numa o cacula do senhoutearo proprio principe filho de
Basanus por terem infringido a lei. A elite, naufig da familia senhorial ou da familia de
Basanus, clama pelo perddo aos jovens infratceagdpotcomo fiador junto a autoridade
principesca apenas sua condicdo de nobreza. Ogpéditegado, uma vez que ndo era
Joaguim ou Basanus que tinham condenado os jovemsta, mas a lei que eles haviam
infringido. Essas estérias vao ao encontro do dedej Joaquim, como também ao de
outros principes alemaes, de diminuir ou acabar astiberdades de nobres locais e das
cidades. Esse esforco em afirmar a autoridadeipesca sobre as liberdades das nobrezas
locais dialoga de maneira muito proxima com a aagph da discusséo sobre o direito e da
lei. Discussdo essa que foi impulsionada com oimasto das faculdades de direito no
século XIll, e que embalou os esforcos por respaldeutoridade do principe na forca da
lei.

Borchardt (1996: 33-34) pondera que Trithemius cdmu tais estérias no intuito
de agradar a Joaquim, uma vez que ele ndo tet@ndiamento historico para perceber
todo esse panorama politico. Essa afirmacéo deyesaederada. Trithemius transitou pela
corte imperial e pelas assembléias dos principeaaads, e manteve um estreito vinculo
com as grandes figuras do cenario politico alemd@ambca. A producdo de obras de
aconselhamento ao principe serve de indicio deinteacdo de participar de forma mais
intensa da vida da corte. Bem, um homem nessascéasddesenvolveria uma percepcao
mais ampla da vida politica. Essa postura e otitaréssados no cenario politico, somados
a um esforco de compilar as estérias disponivéim de construir obras que dialogassem
com os interesses do principe, bem como com asusd$i@es politicas correntes

demonstrariam certo distanciamento que permitidaabade uma visdao mais geral do
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cenario politico no qual ele se inseria. Logo, deweter cuidado em afirmar que
determinada personagem historica ndo possui peraege seu contexto politico por dele
nao conseguir obter distanciamento, pois tal coamentpode estar imbuido de
anacronismo.

O mais provavel que o entdo abade de St. Jacoh tsttuturado idéias vigentes
no periodo, a fim de colaborar, ainda que por ndeiauma producdo esparsa, para esse
encontro entre a autoridade principesca e o angmroncorpusde lei. A construgcédo dos
Annales Hirsaugiensetemonstra duas coisas: primeiro que a falsificagédanelhor, forja
medieval alema se inseria no esfor¢co de restaumraatiga, pois a “Lei antiga que era a
boa Lei”, uma vez que esta seria a expressdo dademe Deus a ser conhecida pelo
homem, justificando o trabalho da falsificacdo, uwea que todo o trabalho intelectual
deveria fazer a vontade de Deus conhecida pelo inofBO@RCHARDT, 1996: 31); e em
segundo lugar que o desejo de fortalecer a imagepmicepsé corrente por toda a obra
trithemiana, ndo o sendo diferenteStaganographia

O abade alem&o manteria um vinculo estreito conenpireentes figuras do
esoterismo europeu, além de ter participado da atianConfraria Celtd sociedade
dedicada aos estudos acerca da astrologia, maaiala; matematica e literatura (BAEZ,
2006: 168). Em 1510, Henricus Cornelius Agrippa Meitesheim visitou Trithemius em
Wurzburg, apés passar um periodo em Déle, na Bdigimperial, onde conferenciou
sobre oDe Verbo Mirificg de Reuchlin, além de tentar ganhar a atencéo atgdvet da
Austria, filha de Maximiliano | (BORCHARDT, 1990).80 encontro foi tdo produtivo e
instrutivo, que Agrippa enviou a primeira versdosda obrdDe Occulta Philosophipara
correcdo e avaliacédo de Trithemius, sobre a qgabd abade:

Seu trabalho (muito renomado Agrippa) intitulado D@cculta
Philosophia, & qual vocé enviou por este transmiota para ser
examinado por mim, o qual com muito prazer eu @becnenhuma
lingua mortal pode expressar, ou henhuma penaescreu me admirei
sobre o seu aprendizado mais que vulgar. Que veré@ostdo jovem pode
penetrar em tais segredos que tem sido escondidsshdmens mais

eruditos, e ndo apenas claramente, e verdadeiraanemias também

15 A Sodalitas Célticanome latino desse grupo, provavelmente foi crigolae em homenagem a Conrad
Celtis, um ilustre humanista alemao e bibliotecdoamperador Maximiliano I. Ele foi um daquelesrabes
gue foram buscar erudigdo na ltalia humanista e87,1dastando por la muito tempo, como nos diz Skinn
(1996: 217).
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propriamente, e elegantemente os most(GRIPPA, 1651 Tradugéo
Nossa '

Terminou alertando-lhe pela maxima que guiariavit@ e obra literariaDé feno a
um boi, e aglicar para um papagaio apef&SRIPPA, 1651 Traducéo Nos$ad’, ou seja,
os segredos vulgares deveriam ser revelados aogosmiulgares, mas algumas
informacdes, aquelas tidas por especiais, sO deweser descobertas por pessoas
especiais.

Em 1494, Reuchlin foi a Sponheim visitar seu corhpao e antigo aluno de grego
e hebraico. Trithemius reconhece em Reuchlin oorespvel por torna-lo um verdadeiro
vir trilinguis, mas apesar do contato deste com a magia herroéti@ista que vicejava
em Florenca, e de ser, segundo Gordon (2006: 58, entre o abade e os florentinos, seu
mestre no oculto seria outro. Trithemius atribuillznius Gallus sua iniciagdo na magia,
0 que aconteceu em 1495, quando Gallus esteve emh&m, apés um periodo como
observador dos principes alemaes em Worms (BRAMNINO:1109). Gordon (2006: 58)
afirma que por meio de Gallus, Trithemius teriaeledo influéncias da obra de Ramon
Lull (1232-1316), e gragcas a sua receptividade bada teria sido agraciado com o
conhecimento acumulado por Gallus em trinta anogdledos esotéricos, com Pico e
Pelagius. Brann (1999: 112) entende que isto tarnBvthemius plenamente apto a
diferenciar a magia ilicita, as voltas com a ne@woam, piromancia, magia erdtica e afins,
da magia licita, voltada para as virtudes natukais.seuNepiachusTrithemius se assume
um amante da magia natural licita. Por meio deststnm o abade foi introduzido nos
segredos do ermitdo maiorquino Fernando de Cérambsimplesmente Pelagius, além de
obter acesso a Gianfrancesco Pico della Mirandsabrinho de Pico e entdo provedor
cético dos saberes ocultos (BORCHARDT, 1990: 6).

Grande admirador de Pelagius, Trithemius tratoue dem seusAnnales
HirsaugiensesO jovem maiorquino teria viagjado o mundo estamedoeas pessoas com
suas incriveis habilidades mentais, que se maavfa@st por meio de capacidades

mnemaonicas prodigiosas, conseguindo apresentar crag(das Escrituras, literatura

18 Your work (most renowned Agrippa) Entituled Of Qc&lnylosophy, which you have sent by this bearer,
to me to be examined, with how much pleasure livedet, no mortall tongue can express, nor the pén
any write; | woundred [wondered] at your more theuolgar learning, That you being so yong should
penetrate into such secrets as have been hiderfrost learned men, and not only cleerly, and trioily, also
properly, and elegantly set them forth.

7 Give Hey [hay] to an Ox, Sugar to a Parret [parrathly.
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médica, filosoéfica ou teoldgica. Conseguia desarevaturo tdo bem quanto o passado e 0
presente. Para completar apresentava ainda ca@esitiaguisticas incomuns para seus
pares, uma vez que seria plenamente fluente enaibepgrego, latim, arabe e aramaico.
Tais habilidades, que teriam sido obtidas por memdtos, o tornaram um adversario

invencivel nos debates, por isso arrebatador delgradmiracdo (BRANN, 1998: 109). A

semelhanca com a proposta magica de Trithemiusoémen A preocupacdo com as

capacidades mnemoénicas e linglisticas vao ao eopcalds presentes no projeto

esteganografico, que sera apresentado adiante.

Outro ponto de semelhanca entre a biografia ddélmius e a de Pelagius, de
acordo com Brann (1999: 110-111), é a escolha de.viAssim como o abade, o
maiorquino renunciou a vida secular para viver parsto, e isso nao teria criado
incompatibilidade com seus estudos sobre o ochtoto antes pelo contrario, uma vez
gue o abade entende que os homens que levam umaoalithria estariam mais aptos a
receber os segredos arcanos. Nesse cenario os sreumgem como favoritos, pois além
do estilo de vida apropriado reuniriam em si osnel®os necessarios para 0 sucesso do
ato magico, ou seja, possuiriam virtude e fé crfBRANN, 1999: 119-120). Como
Trithemius, Pelagius também construiu uma bibli@tegcepcional, constituida de textos
sobre esoterismo. Foi esse ambiente que terialattabanius a Maiorca, se tornando o
anico discipulo do ermitdo maiorquino e de suaidiibta. A figura de Gallus serviu de
fato mais como intermediaria entre Trithemius eafiek, aquele que exerceu influéncia
palpavel sobre o abade, do que propriamente commastre. O que mais teria atraido
Trithemius em seu mestre maiorquino foi a possiade de uma magia pia, uma vez que o
maiorquino nunca abandonou a fé catdlica para dedi& aos estudos magicos. Esse foi 0
cadinho magico de onde Trithemius obteve seu comieeto sobre magia. Essa mistura é

que da o teor da obra magica do abade.

1.3 - Artifice do Segredo

Em vinte e seis de marco de 1499, Trithemius esarea0 monge carmelita
Arnoldus Bostiussobre um livro no qual trabalhava que seria congp@sir quatro
volumes, possuindo mais de cem capitulos. O pramigiro trataria de mais de uma
centena de formas de escrita secreta para se ttarsggredos, sem o0 uso de transposicao

de letras, e sem o perigo de ser pego, pois a gemsseria indecifravel aos néo iniciados.
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O segundo livro trataria da transmissdo de segradorsga distancia, excedendo as cem
milhas, sem utilizar palavras, escrituras ou mesmais. O terceiro livro trataria de
ensinar ao ignorante em latim tal lingua em apehss horas, de maneira que este
obtivesse pleno dominio da lingua latina. O quévit® versaria sobre as formas de se
transmitir um “pensamento secreto” diretamente atendo destinatério. O trabalho em
guestdo era 8teganographigdBRANN, 1999: 86). A carta ndo encontrou Bostiugyo
que resultou em atribulacdes para Trithemius. Atende seu camarada e companheiro na
Fraternidade de Joaquifn fez com que o prior do monastério de Ghent, ovidia
Bostius, tivesse que ler a mensagem, e este cangli se tratava de magia demoniaca.
Comecou ai uma longa série de acusacdes de caoiodemoénios que provavelmente
fez com Trithemius abandonasse sua obra sem aigsar@bnclusdo prometida na carta ao
amigo de habito (COULIANO, 1987: 168).

Em 1504, Picard Charles Bouelles ou Bovillusa.(1470ca. 1553), visitou
Trithemius por duas semanas. Nessa ocasido o absaleeu apresentar-lhe uma versao
entdo inacabada d&&teganographiapor considerar que seu visitante a receberia elgem
aberta, uma vez que foi discipulo de Jacques LefdiEtaples (c.1450- 1536), um dos
grandes interessados em magia na Franca e autra@d®e Magia Naturali(1493), do
gual retirou parte de sua defesa da magia (BRANI99189). Bovillus apenas fez uma
leitura superficial do manuscrito incompleto e fotmuma leitura muito negativa sobre a
obra. Algum tempo depois, e agindo pelas costaEitteemius, ele escreve uma cafta
um amigo em comum, Germain de Ganay, entédo bisgzatiers, para difamar e acusar de
demonomagia o entdo abade de Wurzburg (COULIAN871968-169). Germanus de
Ganay era amigo de Trithemius como também de BwmvilEste francés, entusiasta do

conhecimento oculto,

¥ Fundada em 1497, e contando entre os seus const@eb®rant (1457-1521), além de Bostius e
Trithemius, essa associacao religiosa tinha cortento defender a concepc¢éo imaculada da Virgem por
Sant'Ana. (COULIANO, 1987: 168)

19 A datac&o da carta é imprecisa. Arnold (1971) erfitike (1923-1958) a datam como de oito de maego d
1509, ja Peuckert (1936) a data como de oito deorde 1506. Essa situacdo implica numa questaaymor
Bovillus demorou tanto, aproximadamente cinco apasa se manifestar contra Trithemius? Em vinteis d
de agosto de 1505, o abade escreveu a Bovilluscpanantar sobre o agradavel tempo que passaraas;junt
e em trinta de julho de 1505, Ganay escreveu adeatizendo que Bovillus era um grande admirador de
Trithemius. Logo, a carta de 1509 perde o senfigesar de ndo apresentar solugdo para essa quBstan,
(1999: 89-90) acredita que Bovillus escreveu enblbfha vez que rebateu a critica em uma carta 0@, 15
hoje perdida. O que teria ocorrida com Peuckera sgn equivoco na leitura do documento.
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foi clérigo conselheiro do Parlamento em 1485, ¢finde Notre Dame
em 1486, dedo de Beauvais antes de 1497, bispgndelsi de Cahors em
1509, de Orleans em 1512, e morreu em 1520. Apsager um dos
protetores chefe de Lefevre, ele se correspondeuriaino e Trithemius.
*(THORNDIKE, 1923-1958: 514. V.4. Traducdo Nossa)

Bovillus foi o primeiro e possivelmente o maioratifador déSteganographi& de
seu autor, uma vez foi ele é quem apresentou &pardenincia de grande repercussao na
época, e que, subsidiou muitos dos ataques pastergque foram desferidos contra a
imagem do abade de Sponheim.

Em conseqiéncia da repercussdo negativa, Trithemdies autorizou que a
Steganographidosse impressa, o que so veio a ocorrer em 1@, sua morte. Culianu
(1987: 169) afirma que para se livrar da perseguigée sofria, Trithemius teria queimado
0 manuscrito déteganographiaeem Heidelberg, o que explicaria 0 motivo da olena t
sobrevivido de forma incompleta. Em sua carta aelaus o abade expds trés motivos

pelos quais temia publicar s8&ganographia

Primeiro, ele se preocupou que o trabalho pudesseabusado, “desde
gue um homem mau pode usar nossa invencao paran@us assim
como um bom homem pode usa-la para bons fins”; reguele tinha
gasto muito labor no projeto, por ora com “o retorrde pequena
recompensa”; e terceiro, o trabalho em questaodiphovocado opinides
adversas por “homens ignorantes e vulgares, desgequalquer coisa

gue eles ndo entendam eles atribuem as artes“nﬁB&ANN, 1998:
96. Tradugéo Nossa)

A Steganographiairculou secretamente em forma manuscrita até querseanos
depois de terminada. Apenas em 1606 uma edica@ssgroi feita em Frankfurt, seguida

por uma segunda edicdo em 1608, e por outra edmgabDarmstadt, em 1621 (MCLEAN,

% Germain de Ganay was conseiller clerk to the Paeletin 1485, canon of Notre Dame in 1486, dean of
Beauvais before 1497, bishop designate of cahokb®0, of Orléans in 1512, and died in 1520. Beside
being one of Lefévre’s chief protectors, he cowesied with Ficino and Trithemius.

2L First, He worried that the work might be abuseda$much as wicked men may use our inventions for
wicked ends Just as good men may use them for guisl; second, He had expended great labor on the
project, yet with ‘a return of small reward’; anditd, the work in question had provoked adverseiapis by
‘ignorant and vulgar men, since whatever they dantierstand they attribute to the wicked arts’.
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1982: 8). Para que se tenha uma idéia da famaeasseciou a essa obra, Filipe Il da
Espanha (1527-1598), assessorado por seus congs|lu#cidiu incinerar todas as copias
que por ventura adentrassem seu reino, por medoaldivulgacéo. A partir de 1609, este
livro passou a figurar néindex de livros proibidos pela Igreja Catdlica, alimemta as
santas fogueiras de forma regular (BAEZ, 2006: 168 Mesmo nos dias atuais é uma
tarefa ardua adquirir uma cépia Sieeganographfz.

A Steganographiaé composta por trés livros. O primeiro trata dbancados
espiritos do ar, distribuindo-os por direcbes dees associados por divisdes do dia em
partes iguais de horas, o segundo também tratavd@es em horas, porém alocadas em
diurnas e noturnas, e o terceiro livro trata dgesaligados aos sete arquétipos planetarios
e suas influéncias, numa clara heranca do hern@tiEm todos os trés volumes, a obra
possui dois niveis de leitura. Convivem na obra apr@sentacdo, hierarquizacdo e uma
instrumentalizagdo de seres espirituais, com suagbés, cortes e invocagdes, como
também um sistema de linguagem criptografica atiliz para compor as mensagens que
estes seres angelicais transportariam em segreda. MacLean e Brann, o sistema
trithemiano teria influenciado a tradicdo magica @geculos XVI e XVII, tendo como
exemplo dessa influéncia o sistema de magia enugpi@posto pelo Dr. John Fée

No prefécio do primeiro livro, 0 abade j& alertagpa preocupacdo em salvaguardar
dos olhares do vulgo as verdades realmente ingaress um dos motes centrais de sua
obra magica. A ferramenta eleita para tal fim sari@a cifra, ou seja, &teganographia
Essas técnicas de segredo se valeriam de palawnmasns do cotidiano para ocultar as
verdades daqueles que ndo estivessem devidamegparguios para lidar com ela.
Prosseguindo em sua argumentacao, tal preocupegacsé iniciado com 0s gregos da
Antiguidade. Moisés também teria feito esforco dbarge, e mesmo o Evangelho de Jo&o
conteria verdades ocultas. Trithemius repisa umia icomum entre asagi: a antiguidade
das técnicas de segredos. Muitos acreditavam quémio Jesus Cristo endossava essa
doutrina do segredo com passagens como essa eradVigéeN&ao deis as coisas santas

2 Como nota informativa, descobri que a Colecdo bim©Antigas da biblioteca do Monastério Beneditino
de Sao Paulo possui um exemplar da edicdo de DatttSteganographia

23 John Dee (1527- 1608/16097?) famoso alquimistagmatico, gedgrafo, enciclopedista e conselheiro da
propria rainha Elizabeth | da Inglaterra, leitosidso daSteganographiade Trithemius, foi o criador da
magia enoquiana, além de se comunicar com anjosngi@ de uma bola de cristal. Ele acreditava qua u
reforma espiritual de &mbito universal poderia ceopor meio das transformagfes ocultas realizpdbes
alquimia. Sua associacdo com o embusteiro Edwallgt K& perseguicdo por seu envolvimento com temas
magico-alquimicos, rendeu ao piedoso Dee a fantied®nomago.
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aos caes, nem atireis as vossas pérolas aos popmgue eles poderiam pisa-las e,
voltando-se vos despedag®OSSI, 2001: 45).

O abade de Sponheim admitiu estar apenas reedlittaid técnicas, e sua
preferéncia pelos pensadores da Antiguidade sa gdafa falta de profundidade daqueles
contemporaneos a ele, onde todo o conhecimenta &0, possuidor de camada Unica
(TRITHEMIUS, 1982: 17). De fato, Trithemius se &lamia com todo unmodus operandi
intelectual do humanismo, que pode ser entendid@ocom retorno a essas obras tidas
como classicas, numa tentativa ndo de reutilizas e imbuir dessa autoridade dos
antigos as solucgdes intelectuais que surgiam aagpoRinascimentpcomo sugere Black
(1996) ao tratar da leitura que foi realizada s@bobra aristotélica. Fica claro por todo o
texto dos livros d&teganographiaprincipalmente em seus prefacios, o esforco dalab
em se inserir numa linhagem anciente de conhecedessa forma de linguagem secreta.
E o que manifesta ao se considerar um divulgadssedeonhecimento, ao diz&u nio
estou, em meu ver, enganado em minhas opinideds dee por meio de leitura e estudo
continuos eu aprendi coisas que eu ndo sabia aefgmr meus pensamentos, destranquei
a porta para outros investigarem os segredos e isgérios 2* (TRITHEMIUS, 1982: 17.
Traducdo Nossa). Pode-se perceber aqui o que kestugpud ELIADE, 1983, V.2)
chamou de “mistério literario”, ou seja, por memredgistro textual da mensagem mistica,
o individuo poderia conseguir acessar a mensag@nadsa apenas como fruto de sua
leitura do livro sagrado. Dessa forma, a salvagé@lvidual acarretaria em conhecer a
iluminacéo religiosa apenas pelos esforcos assépessoais. Pode-se ver aqui um bom
exemplo daquilo que Burckhardt (1991) via como sspmlidade de busca de uma forma
de religiosidade individual, possivel nesse momentoque predominam as instabilidades
politicas, o que favorecia a afirmacdo das vontaddwiduais poderosas, e quando
também o dogma catélico se apresentava fragiliead@smo distorcido pelo excesso de
mundanismo da Igreja. Essa concepcédo religiosangeortancia da acdo individual
também foi muito interessante ao humanismo, péésestava imbuido do desejo de domar
a Fortuna para tanto necessitando de um instrumentuirtie, e tal leitura do individuo

forneceu mais uma ferramenta no confronto do howwmm o imprevisivel. Nesse sentido

24| am not, in my view, deceived in my opinions, esithitough continuous reading and study | have ledrn
things that | did not know before, and by my thasghhave unlocked a door for others to invesggtie
secrets and mysteries.

Nec me penitus, vt reor, fefellit opinio; quippe §multa, quae prius nesciueram, per continuumeled
studium didici: & cogitationibus meis adinuestigaimd secretiora & prorsus arcana caeteris aditum
reseraui.(TRITHEMIUS, 1621: 4)
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€ interessante lembrarmos que essa obra foi dedaad.orde Felipe, Conde Palatino do
Reno e Principe Eleitor do Sagrado Império Romantre outros titulos de nobreza, como

podemos ver no trecho seguinte:

Eu, ndo sem muito trabalho duro, comprometi-me g@imr e reunir no
volume adjacente, uma nova invencdo desta maistsearte, por
instancia do mais sereno Principe, lorde Felipen@®Palatino do Reno,
Duque da Bavéria, Principe Eleitor do Sacro ImpéRomano, sempre
invencivel, o mais sabio dos Mecenas de tododdasofios, do qual eu
ndo vejo ninguém mais merecedor, e para quem Velado este grande
segredo.”” (TRITHEMIUS, 1982: 17. Traducdo Nossa)

A dedicatéria da obra é eloguente no tocante aafure; que ele direciona seu
esforco. O abade escreve ao principe Felipe poadsteganographigpossuiria também
uma finalidade politica. O que ele produziu foi sngue um livro de linguagem magica,
mas igualmente um instrumento para servir aquitbela chama des public&®, ou seja,

0 governo. Isso porquélma vez que o conhecimento desta mais sagradaerta sido
divulgado, entdo o Estado poderia sofrer ndo mata®w do homem corrupto e cinico do
que vantagem do homem b&h{TRITHEMIUS, 1982: 18. Traduc&o Nossa). Num esforg
muito caracteristico do humanismo do norte, € Btapa unido entre conhecimento e acéo
politica em prol do bom governAinda assim restariam riscos ao bem estaegtblica,

uma vez que

5| have, not without much hard work, committed timpand collected into the adjoining volume, a new
invention of this most secret art, at the instaotthe most serene Prince, the Lord Philip, Coualaine of
the Rhine, Duke of Bavaria, Prince Elector of theljHRoman Empire; ever unconquerable, the wisest
Maecenas of all philosophers, than whom | see n® more worthy, and to whom is revealed this great
secret.

Et huius secretissimae artis ad inuentionem nouamnatantiam Serenissimi Principis, Dom. Philippi,
Comitis Palatini Rheni, Ducisque Bauariae, ac S&wmani Imperij Principis Electoris semper inuistisi,
Philosophorum omnium sapientissimi Mecoenatis, qufius mihi dignior visus est, cui hoc magnum
secretum reueletur, literis comme~daui, & non smaximis laboribus in subiectum volumen comportaui.
(TRITHEMIUS, 1621: 4)

%6 Nec minusReipublica noceret huius secretissimae artis in improbose@robos diuulgata notitia, quam
prodesset in bond§.RITHEMIUS, 1621: 3. Grifo Nosso)

" Once knowledge of this most secret art has bearlgdid, then the State might suffer no less harm fro
corrupt and shameless men that it would profit figood men.

Nec minus Reipub, noceret huius secretissimae artismprobos & reprobos diuulgata notitia, quam
prodesset in bono§TRITHEMIUS, 1621: 3)
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Deste modo entdo, um homem pernicioso, lUbricdc®so, mesmo se
no principio completamente ignorante do Latim, uvmea que ele tenha
seguido essa arte, (a qual ele pode fazer em gramteEnsdo em dois
dias comigo como professor), pode escrever em Latima clara e
coerente carta sobre qualquer assunto, bem compostzoavelmente
elegante, para mim ou para qualquer outro habilmlosessa arte”®
(TRITHEMIUS, 1982: 18. Traducao Nossa)

Dessa forma, Trithemius considera sua grande respdilade nao apenas
divulgar sua arte aos bons homens, como tambéndimgee ela caisse nos ouvidos do
homem comum, como forma de prevenir o desastreaqoateceria se 0 homem mau
tivesse conhecimento dela (TRITHEMIUS, 1982: 1&awez que

0 erudito e o ignorante poderiam escrever, homemuéher, crianca e
velho, bom e mau, modesto e imodesto, em latimIguma outra
linguagem conhecida por eles por todas as regi@mdndo, cartas em
latim, grego ou outra lingua, isenta de toda a ®itsp carregando uma
coisa na superficie para agueles ignorantes da arteitra, em segredo,

para o instruido®

Ele afirma ter ocultado sua arte no segredo, de apeénas os homens estudiosos,
dedicados ao saber poderiam acessa-la. Essa parefianeceria impossivel, a despeito de
seus esforgcos intelectuais, se ele ndo tivesseloolts conhecimentos da Cabala. E
interessante que o proprio Trithemius afirma tecamtado o conhecimento da

% Thus also, a wicked man, slippery and crafty, @ the outset utterly ignorant of Latin, once s
followed this art, (which he could do to a veryarextent in two days with me as a teacher), migite in
Latin a plain and coherent letter on any subjectllwomposed and reasonably elegant, to me or amoth
skilled in this art.

ita & peruersus quisque lubricus, aut malitiosusam Latini sermonis penitus antea ignarus, mokafc
artem consequutus fuerit (quam me docete in bigltagissimum consequi poterit) iam deinceps Latino
sermone, compositione congrua literas scribet duglnarratione apertas, pulchras & satis ornatad, rae

vel ad alium in hac arte peritufTRITHEMIUS, 1621:4)

? the learned and unlearned would write, man and amnehild and the old man, good and bad, modest and
shameless, in Latin or some other language knawhdam through all regions of the world, lettersLitin,
Greek or other tongue, devoid of all suspicion,rgaag one thing on the surface to those ignoranthef art
and another, in secret, to the knowledgeable.

Scriberet iam deinceps doctus & indoctus, vir & ielpuer & senex, bonus & malus, pudicus & lassiuu
Latino vel quocunque sermone sibi noto, per omfirmata mundi literas Latinas, Graecas aut barbaras
omni suspicione carentes, quib. aliud nescientdtism exhiberet in patulo, atque aliud scientiboitulto
(TRITHEMIUS, 1621:3)
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Steganographigpor meio de uma revelacdo angélica em seus sonhosa espécie de
esforgo iniciatorio. Na carta enviada a Bostius,dgscreveu o episddio como um encontro

com um homem que lhe disse:

Aquelas coisas sobre as quais vocé tem especulaitteemius, foram
em vao, embora elas sejam impossiveis para vogéhsoz nem mesmo
VOCé ou outro em sua companhia serdo capazes delesas por seu
proprio poder®® (BRANN, 1998: 101. Traducdo Nossa)

Esse elemento de sua “lenda magica” acaba pocegfarorigem pia e a divindade
de seu sistema magico, de uma forma equivalenédagdo existente entre a Cabala e o
hebraico. A arte esteganografica seria poderosgpo@manipular as virtudes ocultas das
palavras, mas por ter sido presenteada como umeadde Deus, por intermédio de um
anjo, uma vez que o abade rejeitou qualquer tgatake vincular seu sonho com acao
demoniac¥. Acreditamos ainda que essa seja mais uma formsi@ @dade se colocar
como um precursor desta idéia, uma vez que o mennéio precisaria de nenhum homem
para inicia-lo, pois seria ele a iniciar a trang@icshumana dessa mensagem. Assim como
Hermes Trismegistuguminado pelo Poimandré&s Trithemius se tornava o portador da
boa nova. ASteganographianada mais seria que uma epifania, no sentido ahadli
corroborando a interpretacdo de Brann sobre o@sfoégico de Trithemius, que visaria
criar uma forma de ligar o mundano e o supramundpap meio de seus esfor¢os no
campo da magia. Dessa form&taganographiae inseria no ambito gaisca theologia.

A criacdo da necessidade de um tutor nos estudegae®graficos, como dito
anteriormente, visava impedir o impio de possuioohecimento d&teganographiapois
enquanto este conhecimento nele mesmo o melhercergideravel beneficio ao Estado,
contudo se isto estivesse ao alcance do conhe@ndentmau (Deus proiba isso), toda a

ordem do Estado pode ser lancada em severa confosdpassagem do tempd

% Those things upon which you have been speculafiipemius, have been in vain, although they are
impossible to you alone, and neither you nor anoiihhg/our company will be able to discover themybyr
own powers.
31 Cabe o paralelo com a Cabala, pois esta formaatganjudaica esta intimamente ligada ao hebraiop, p
ele ter sido um presente do préprio Deus, e asgntivino também.

2 0 Poimandres é a epifania do Deus maior a Hernmsmdgistus, buscando ilumina-lo. Ver:
(TRISMEGISTO, 2001).
% while this knowledge in itself is the finest, adidansiderable benefit to the State, yet were ietch the
notice of wicked (God forbid it), the whole orddrtbe State might be thrown into severe confusiothé
passage of time.
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(TRITHEMIUS, 1982: 18. Traducdo Nossa). Essa astava reservada aos homens bons,
porque O homem bom, um amante da integridade, pode a gealbora divulgar o
segredo de sua vontade, para o bem privado ou gujldieguramente e secretamente para
outro com o conhecimento da arte, quando e o quéqiiéntemente ele desejat
(TRITHEMIUS, 1982: 18. Traducao Nossa).

Nessa preocupacdo em direcionar 0 acesso ao com@mo| Trithemius age
imbuido de uma preocupacéo politica muito preseatpensamento medieval. Ele busca
resguardar o bem-comum frente aos interesses ydarés, objetivo da boa monarquia. O
homem bom deveria ter acesso a arte trithemiargupaste dela faria um uso integro, ou
seja, as idéias que transmitiria por meio Steganographiaseriam ferramentas para
proteger doonum commune bem comum. A discussdo envolvendo esse eiymliaca
medieval teria fundamento na analogia organicaeemtorpo humano e a sociedade. Esse
recurso retorico-filoséfico buscaria expressar @aiddos membros como partes de um
todo, um corpo social, que apesar de possuirendésngiversas, possuiriam um mesmo
objetivo e uma vontade comum.

A idéia de salvaguarda do bem comum como respditzate doprincepspor um
lado justificaria suas acdes, porém também serdegafreio as mesmas, dado seu
compromisso com o bom funcionamento desse corponanisdo do governo como um
mecanismo protetor do corpo social. Vigorava entia concepcéo de queagimeni” era
instalado por Deus, devendo seu dignitario agircenformidade com os designios Dele,
pois o rei devia explicar aos céus quando erravéalhava. Esse mecanismo é que o
tornaria, a0 menos em tese, naturalmente justatoMpiortuna a Igreja, a associacao entre
0 conjunto de cristdos e uma espécie de corpo amiskeste Deus significava que o
interesse de cada parte € semelhante ao do todoeBraa forma que cada parte do corpo
tem uma funcdo e caracteristicas especificas, maa assim agem em prol do bom

funcionamento do corpo, os membros aemmunitasdeveriam adequar seus interesses

Enimuero licet haec scientia in se sit optima, &Rel. satis vtilis; tamen si ad prauorum notitiam
perueniret, (quod Deus prohibeat) totus Reipub.oopggr successum temporis non modice posser turbari
(TRITHEMIUS, 1621:4)

% The good man, a lover of integrity, can any timélish the secret of his will, for private or pubkpod,
safely and secretly to another with knowledge eféatt, whenever and as often as he wishes.

Nam sicut bonus & honestatis amator, voluntatisessacretum, pro bono priuato vel c6muni, alteri dan
artem scienti, quando & quotiens voluerit, secsexret€TRITHEMIUS, 1621:4)

% Conforme expde Sennelart (2006), no ambiente maljiegimenseria o exercicio do governo, visando a
conducgédo da sociedade em prol da salvacdo col@essa forma, o rei ndo possui o poder de fatmaspe
dele utiliza para conduzir a cidade, ao contranicegnum onde ele exerce o poder visando sua perpetuacao.
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particulares de forma a nado ferir o funcionamento abrpo mistico da sociedade,
gerenciado pelex, que exerceria geralmente as fungdes de cabeca.

A defesa de concepcdes corniversitase communita® ndo implicavam na
inexisténcia do individualismo no Medievo. O homemedieval mantinha sua
individualidade ao relacionar-se com o grupo, pddeinclusive discordar da opinido da
maioria. Black afirmou, apoiado em Gierke, que &atantos grupos coletivos com
vinculos estreitos, que exigiam tanto da persoadéidque os interesses eram identificados
e embasavam sua moral em organismos coletivos@utisrelativamente pequenos. Essa
conjuntura € que teria possibilitado o sucessoaté@®s individuais j& no século XII.
Porém, era no grupo que o homem medieval enconr@emsacao de pertencimento, ou
melhor, era pelo reconhecimento petammunitasque ele tinha seus direitos politicos
garantidos.

A despeito de seus mudltiplos significados, o chamlaem comum, geralmente,
significava a justica processual e o tratamenttmjienfim, a igualdade de todos perante a
lei. Essa concepcédo pode ser expressa pelo bin@sfera deaivitas x esfera doméstica.
Nesse contexto, os interesses individuais devesabordinar-se ao coletivo. Para os
tomistas essa seria uma acao natural, pois agprehdo bem comum seria inerente ao
homem bom. Ainda segundo Black (1996), humanistselasticos teriam convergido na
idéia de que a virtude pessoal estaria conectammtaibuicdo de cada individuo para a
producdo e manutencdo do bem comum. A justica wadentendia que o bem comum
seria dividir algo entre iguais, ou seja, garaatsada um o que seria seu. Dessa forma o
tirano € aquele que age por interesse préprio euiréso, ignorando o bem comum, o
contrério do rei.

De fato, ao opor o homem bom e o0 homem mau, o gu8e sao os interesses

coletivos e os particulares, como fica claro noheea seguir:

Pois, como os homens honestos, estudiosos deejirishm todas as
descobertas para a vantagem e o bem publico, evd&wmomens maus e
desonestos procuram por eles mesmos, ndo apenastdeicées mas,

mas mesmo a partir daquelas mais reverenciadasas, mportunidades

% Estes eram termos comuns para se expressar as idéiuniversalidadeurfiversita e comunidade
(communitas O uso dessas palavras com essa sentido poderderido em Black (1996).
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pelas quais eles se tornam piore¥. (TRITHEMIUS, 1982: 18.

Traducao Nossa)

Mais uma vez podemos perceber que o ambiente emoqgabade pensa a
Steganographiaera permeado por discussdes e idéias eminenterpelfiteas, o que
resultou na construcdo de um texto visto no amdbétgpolitica, ainda que nascido em
ambiente religioso. O resultado da acdo do homem pw meios esteganograficos, seria

o lancamento da ordem publica no caos (TRITHEMILER2: 18), onde

A confianga publica poderia ser posta em perigajat as cartas,
contratos, documentos, a prépria fala dos homendgpa ser mantida
em grande suspeita. Ninguém poderia confiar comursega em
literatura, por mais que sagrada e honoravel, ehagnens raramente
mostrariam fé nas cartas, por mais que as pala¥ossem virtuosas e
honestas, embuste, fraude e logro poderiam sergprgesnisados estarem
debaixo delas. Os homens poderiam tornar-se temgrmds tudo e muito
desconfiados, de seus amigos ndo menos do queudeinilemigos.38
(TRITHEMIUS, 1982: 19. Traducao Nossa)

A maior parte dos exemplos de elementos que sdat®ados pelo mau uso da
steganographia de instrumentos das rela¢cées humanas que ocoum esfera juridica
ou de governo. Ha apenas um exemplo especificoid#a privada que € o da mulher
adultera (TRITHEMIUS, 1982: 18). No mais a grandeopgupacao de Trithemius foram o

%" For, as honest men, studious of virtue, use altalisries to public good and advantage, so wickedl an
dishonest men seek for themselves, not only frdrimstitutions, but even from those most reverad good,
opportunities by which they become more evil.

Quoniam quidem sicut bonmi & virtutum studiosi hoesi omnib. adinuentis vtuntur ad bonum &
communem vtilitatem: ita mali & reprobi non modorealis, verum & ex bonis atqae sanctissimis insstu
occasiones sibi venantur, quib. deteriores figiRITHEMIUS, 1621:3)

% Public trust would be endangered, all letters, tracts, documents, the very speech of men, woulttloe

in great suspicion. No one would then trust conftljein literature, however holy and honorable, amén
would rarely show faith in letters, for howevertuwus and honest the words were, trickery, fraud an
deception might always be thought to underlie thten would become fearful of everything and very
suspicious, of their friends no less than theirreiess.

fidesque periclitari publica, literae omnes, instranta, conscriptiones, ipse deniqgue hominum sersnione
grauissimam suspicionem verti: nemo iam literisampum libet sanctis & honestis, absque pauore grtde
sed fidem epistolis rarus adhiberet. Quoniam quanmtwnque honesta & pudica verba fuerint: sempeusiol
fraus, deceptio, subesse putaretur; fierentque hemiad omnia pauidi, & non minus in amicos, quam in
aduersarios vt plurimum suspiciERITHEMIUS, 1621:5)
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caos e a desconfianca que este uso malévolo daatiegy oculta acarretaria ao bom

governo.



CAPITULO 02
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“Os segredos pertencem a Deus."
(Maomé)

DAS LINGUAS SECRETAS

2.1 - A natureza como fonte do segredo

A magia renascentista estava profundamente ligad#&ia que o mundo natural
poderia ser lido de varias formas, uma vez queadeseria unidimensional, mas uma obra
em camadas. Essa constru¢cdo em camadas supefpdata®em que suas virtudes fossem
de dois tipos: aquelas perceptiveis aos sentidaquelas que seriam invisiveis aos olhos
nao treinados; sendo estas as chamadas virtuddsocBara se compreender essa
concepcdo do mundo, pautada pela idéia de distideduaturezas e pela idéia de que a
obra natural possuiria sinais e caracteristicafias;yperceptiveis e organizaveis em um
codigo, como o lingtistico, deve-se compreendesistemas intelectuais que tiveram

grande influéncia no pensamento renascentistarmédtismo e a Cabala.

2.1.1 — Hermes Trismegistos e a mensagem hermética

Para Eliade, a figura de Hermes Trismegistus,daino o pai do hermetismo, seria
o resultado da fus&o dos deuses Hermes e Thoemiifidacéo entre o deus grego Hermes
e 0 egipcio Thot ja aparece em Herddoto (I, 52eDs egipcio é tido como aquele que
inventou a escrita e a técnica, além de ser satéhama poderosa magia, capaz de criar 0
mundo pela forca de sua palavra. Ja aqui surge feg®aligacdo entre a magia e a
linguagem, a vinculacdo daquele que atua comoriase senhor da técnica e aquele que
age 0 ato magico. Thot ja prenuncia a fusdo esgoeetariume magus.Hermes por sua
vez é identificado pelos estoicos combaagos(ELIADE; 1983: 61; V. 2). Yates (1995)
afirma que foram os latinos a consolidar a ligagitre Hermes e Thot, devido a
proximidade do primeiro a Mercurio. Seligman (200@nbra que ambos os deuses
estavam conectados ao mundo dos mortos: enquanteesl€onduzia as almas ao Hades,
Thot € quem registrava o veredito dd&irisdava aos mortos. Yates (1995) fala mesmo em
uma equivaléncia entre os dois, uma vez que tewab ndo um Mercurio apenas, mas

sim uma linhagem, e um deles teria fugido paraitoEdevido ao assassinato de Argus.
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Os afrescos no apartamento do papa Alexandre pdpa Borgia, revela a lenda de
como Hermes chegou ao Egito. De acordo com tasas] Io havia sido transformada em
vaca por Juno, que incumbira Argus de vigiar tainah Mercurio assassina Argus, no
intuito de libertar a metamorfoseada lo. Apos smmerambos fogem para o Egito, onde lo
se transforma na deusa Isis (YATES, 1995: 137 E&rcurio, de acordo com Cicero
(YATES, 1995: 138), é que seria Hermes Trismegistu® sobrenome significaria “aquele
trés vezes grande”. Essa ligacdo entre a religifegag e a egipcia € mais uma
demonstracdo do profundo fascinio que o mundo Egfpovocava nos gregos, que nao
raro iam ser iniciados pelos sacerdotes egipci@s mistérios de seu povo. Segundo
Seligman (2002: 105), esta fusao teria sido reddizzelos colonos gregos em Alexandria,

uma vez que

Os gregos néo hesitavam em aceitar o que quer gdespem compreender
dos restos da antiga religido egipcia, process® afs que resultou uma
filosofia egipcia em que se misturavam ambos osegitos, juntamente com

fragmentos religiosos dos Judeus e outros povestais

N&o tardou para que se atribuisse um passado hueressa divindade. Esse Thot-
Hermes teria sido um rei, cujo reinado teria duriée mil duzentos e vinte e seis anos,
além de escrever trinta e seis mil quinhentos &\encinco livros sobre as leis gerais da
natureza. Jamblico reduziu estes niameros para thszenClemente de Alexandria reduziu
para quarenta e dois (SELIGMAN, 2002). A concepd& um Trismegistus real se
consolidou com a discusséao de Santo Agostinho Bheio sobre as idéias proferidas por
Hermes, como veremos adiante, fazendo com querestresse ser imortalizado no piso
da Catedral de Siena, em 1480 (YATES, 1995).

Hermes e sua filosofia hermética foram os produtesuma época em que
proliferavam as chamadas Religides de Mistériosridike (1923: 287-288) acredita que
as idéias que circulavam na época como grandesagpms proféticas, nada mais seriam
do que lugares-comuns do pensamento mMAagico, pessemeésde sempre e que
possibilitariam reforcar a antiguidade atribuida laermetismo. Eliade (1983. V.2)
apresenta tais cultos como uma inovacédo da sabeéesoiérica tradicional, por tratarem
do tema da salvacao individual. No geral, cultuawiwindades que passavam por um

ciclo de sofrimento, morte e renascimento que asamizava, criando certa equiparagcao
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entre homem e divindade. Comecava a aparecer umatitea que seria central no
hermetismo, que é o tema da divindade do homenasEs$igides buscavam mecanismos
para lidar com a imprevisibilidade presente no noumth acdo humana, que seria
personificada na deusa latif@rtuna Por isso buscavam esse emparelhamento com os
deuses, Unicos seres capazes de lidar com essa deus

Todos o0s processos iniciatérios destas religitdsith como elementos norteadores
a apoteose, a deificacdo e a desmortalizacdo. f@az®m que o novi¢o, conhecido como
mustés’® revivesse o drama divino, ainda que simbolicamesgedo o que se almejava é
que este se purificasse. Egsdtatio deiproporcionaria a purificacao espiritual do novico,
aproximando-o da divindade. Seria por meio desséatm entre 0 homem e a divindade
que este encontraria sua salvacdo, sendo estanmaidagque a vitOria sobre Fortuna
Eliade lembra que o que nos restou sobre as easamdstas sociedades possui pouco
volume e densidade, porém sabe-se que estas esligi&iavam estruturadas de tal forma
gue omustésteria um acesso gradativo ao saber oculto. Blerdepassar por catequeses,
rtos e ensinamentos esotéricos, além de provgsudécacdo e merecimento para ter
acesso ao proximo nivel do mistério divino. mustéstambém deveria assumir um
comprometimento profundo para com a sociedade d&éhNbs, principalmente para
garantir o sigilo dos segredos desta (ELIADE, 19%3:V.2).

Fruto de uma religido de mistérios egipcia, o Cerpiermeticum se arroga a
condicdo de mais antigo do que a presenca gregeelagderras. Essa idéia surge diversas
vezes ao longo da obra, soando como uma formardatgarespeito e confiabilidade ao
texto. Apesar de alegarem origens que se perdesminoaa dos tempos, a grande maioria
dos estudiosos data de aproximadamente cem anes dot periodo helenistico as
primeiras manifestacdes destas formas de culto iginos, periodo no qual obtiveram
grande sucesso. Essas religibes possuiam raiz€rieote, contudo suas estruturas e
soteriologias teriam perdido o carater étnico, e fagilitou a circularidade e as adaptacdes
(ELIADE, 1983. v.2). No século Il vigorava a concép de que quanto mais antigo mais
sagrado, pois estaria mais proximo aos deuses.aNieido cultural que era o Império
Romano, havia uma predilecdo especial pelas rebgdfientais, em especial as egipcias,
pois 0 Egito seria o0 repositorio da sabedoria antigomo ja dito, até mesmo os sébios
gregos procuravam ir ao Egito, a fim de aprender oe sacerdotes egipcios. Os templos

%9 Termo grego que designa o nedfito.
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egipcios se tornaram locais de peregrinacdo. Ousdfigrmeticum seria um dos produtos
dessa atmosfera.

Yates (1995: 14) defende que o hermetismo havihemdo duas vertentes: uma
popular, composta por uma vasta literatura em gregtiada para a astrologia, as
chamadas ciéncias ocultas, a presenca e o funcamardas virtudes secretas das plantas
e animais, enfim, centrada na magia natural. Tami@éima grande interesse na confeccao
de talismas, a fim de atrair o poder das estréfas. contrapartida, a autora também
identifica uma vertente erudita, que estaria ceatram tratados para a pratica da magia
astral, além de uma literatura filosofica associaddermes Trismegistus (YATES, 1995:
14).

As idéias herméticas obtiveram repercussao tantourao eclesiastico, quanto na
cultura laica na Europa. O cristianismo mantivera dialogo interessante com a
hermética, ou seja, com as idéias do hermetismtprayp dos séculos, de Athenagoras a
Agostinho (THORNDIKE, 1923: 288-289). Santo Agokbtne Lactancio foram os
pensadores da fé cristd que apresentaram reflexides o Corpus Hermeticum, que mais
influenciaram a recepcdo dessa obra entre os agistds seculos vindouros. Agostinho
criticou tal obra por ver nela um conteddo altamedémondlatra. Para ele, a idéia
apresentada no Asclepios sobre a criacdo de deessestres pelo aprisionamento de
daimonesem estatuas, nada mais seria do que uma relagdaemonios. Tal fato foi
possivelmente baseado na transliteracao do teregmdaimonpara o latim, que se tornou
daemoniumou seja, demonio.

Agostinho vé em Trismegistus um profeta do advelwtaristianismo na medida
em que ele e seuwrmimonesrepresentariam o fim da era dos falsos idoloseigado na
profecia de decadéncia da religido egipcia prodi@mzelo AsclepiasJa Lactancio faz
uma leitura oposta. Para ele Hermes serigustcus theologysou seja, um dos primeiros
profetas do cristianismo. Essa idéia tem origenmeadizacdo de uma leitura comparada
entre as cosmogonias cristd e hermética. Ele aedaciado a vinda do filho de Deus, na
figura doNodsdemiurgo, e o Verbo criador (@go9. Lactancio ignorou a arte de fazer
deuses terrestres apresentada pelo Asclefig®r meio deste pensador e da leitura do
Poimandres, que os humanistas vao justificar orsecao Corpus Hermeticum. Segundo
Yates (1995), por meio de Hermes Trismegistus, draxd pdde alicercar a idéia que o
saber pagdo seria uma pré-concepcdo do cristianiemaeja, uma forma dprisca

theologig ao contrario de Agostinho que viu uma rupturaesot pio cristianismo e o
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demondlatra hermetismddermes prenunciava a vinda do Filho de Deus, qu&aso
hermético se tratava ddods Demiurgo, como também o Verbo Criador, tendo como
equivalente no hermetismoLogos Ainda conforme Yates (1995), essa discussée eistr
padres da Igreja ajudou a tornar a concretudegwadéide e sabedoria de Hermes
Trismegistus verossimeis, isso ja no século IV.l&pude Madaura (c. 125 - ap6s 170),
autor doAsno de Ourpfoi o responsavel pela tradugdo do Asclepios gjt®ilava na
Europa medieval. Yates (1995) o descreve como umsga®r que busca no esoterismo
uma alternativa para ampliar seus horizontes iciiedés e filosoficos. Apuleio defendia a
idéia de que odaimonespoderiam ser intermediarios entre os deuses emeiis. Nota-

se uma aproximacao entre as motivagcdes dele ewhoariistas para resgatar e reapropriar
a obra de Hermes, que se manifesta na busca gonadivas para ampliar o leque de

ferramentas intelectuais para lidar com a vidadcia.

2.1.2 — O Corpus Hermeticum

O Corpus Hermeticum é uma coletéanea de tratadeamweo sobre aquilo que se
convencionou chamar de hermetismo. Apesar de sta@iaawser atribuida ao préprio
Hermes Trismegistus, Yates (1995) acredita que @ssafoi o resultado do trabalho de
diversos autores, os quais foram imprimindo susSed pessoais ao longo do tempo. Essa
idéia foi mais bem expressa pelo conceito de “@afaticia” de Borchardt (1986: 27-29).
Para este autor, obras como a lliada seriam antigegsias ou redacdes coletivas, que
funcionariam como “bibliotecas”. A autoria ficticiestaria imbuida de um desejo de
publicidade, ou de um desejo de integracdo a uaticko mais antiga e consolidada,
como o hermetismo, logo os autores buscariam iatezgptas “bibliotecas” ja afamadas e
respeitadas. Nao se trata do desejo de ludibriaitar, mas de buscar atrair sobre seu
trabalho atencéo e respeito, ao atribuir um nomeo$a a sua obra. Aprofundando sua
teoria sobre a autoria no Corpus Hermeticum, Y&t€95: 33) afirma que o0s escritos
herméticos foram produzidos em datas consideraveémeariadas, ndo havendo grande
coeréncia interna, néo raro sendo os tratadosazbidrios entre si. Porém, o que lhes
daria um elemento de ligacédo seria a busca poag@vindividual, sem a ajuda de um
redentor pessoal, mas apenas por meio de uma geandeeligiosa do universo. Essa

abordagem religiosa e o carater de documento deriérpias fornecem ao hermetismo a
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unidade que ele ndo possui no conjunto de sua @oratrata-lo como unidade de
pensamento.

O Corpus Hermeticum esta dividido em conjuntos eldos: o Poimandres ou
Pimandro, a Chave e o Asclepios. Yates (1995: &fhel a obra coma filosofia grega
popular de seu tempo, mescla de platonismo e estw¢ combinada com influéncias
hebraicas e talvez persas. Ainda que muito diversadas elas exalam uma intensa
piedade.A estrutura textual que vigora nele € a seguintea personagem constroi um
discurso de convencimento aos ouvintes, e, poreguiiste, leitores. A personagem central
apresenta sua idéia, as demais a questionam eceptande; é essa a mecéanica do texto.
Existe uma postura pedagogica, essa estruturacpaapie o leitor se coloque na posi¢do
das personagens ouvintes, numa posicao de disdpydersonagem principal.

Para Festugierapud ELIADE, 1983: v.2.) esse momento € paradigmata@ @s
chamadas religides de mistérios. Desaparece asid@es do processo iniciatério do
mustés dessa forma toda a estrutura cerimonial que tiaranprogresso desse nedfito
pelos mistérios destas religibes tornou-se obsofgara bastaria o dominio da leitura
para desvendar os Mistérios, como aqueles apresnpor Hermes Trismegistus. Fique
claro que o ocorrido ndo é uma ampliagdo do aceEsse conhecimento, uma vez que a
oportunidade de instruir-se, como também de possuitato com esses textos era restrita.
Com o Mistério Literario - como Festugiereapud ELIADE, 1983: v.2.) nhomeia esse
processo - que apenas transforma a estrutura doegs® iniciatorio: ao invés da
necessidade da progressiva avaliacdo e aceitagdm geupo detentor do saber almejado,
a revelacao se torna uma possibilidade da acéweidodl. Podemos pensar num primeiro
arroubo da individualidade sobre a coletividadecertamente € essa caracteristica do
Corpus Hermeticum que possibilitou seu resgater@pajpcao ao longo da historia, tendo
como principais propagandistas os humanistasntadia

O Poimandres trata do encontro de Hermes com dagletique da nome a esta
porcdo do texto. A condicdo primeira para que Herragcontre o Poimandres é o
desligamento do corpo, 0 que ele consegue por deeiorpor, conforme ele diz no trecho

a sequir:

Um dia, em que comecei a refletir acerca dos sevegjue meu
pensamento deixou-se planar nas alturas enquantos meentidos

corporais estavam como que atados, como acontegelés) atingidos
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por um sono pesado pelo excesso de alimentacdoeountdh grande
fatiga corporal(CORPUS HERMETICUM, 1974: 11)

Entendemos que esse torpor equivale a um estattarde; o que significaria um
estado de consciéncia onde os sentidos corpor@saes em segundo plano, como que
“desligados”. Dessa forma se alcancaria 0 necesd@&@ianciamento do mundano para se
atingir um nivel de percepcdo puramente espiritvalaparecer a Hermes, o Poimandres
se identifica como &odsda Soberania Absoluta (CORPUS HERMETICUM, 1974: 11
Mais a frente nesse dialogo ele sera mais clarotqua sua natureza, ele é a esséncia

divina, uma manifestacéo doisdo Criador, como ele explicou a Hermes.

“Esta Luz” disse” sou eu, NoQs, teu Deus, aquele gxiste antes da
natureza Umida que apareceu fora da obscuridadeanfguao Verbo
luminoso saido do Nods, é o filho de Deus.” “Quertéie ?”, disse eu. —
“Conheca 0 que quero dizer por esse meio: 0 qudier@ e ouve, é 0
verbo do Senhor, e teu No(s é o Deus Pai; ndo sparados um do

outro, pois esta unido é que é vid(CORPUS HERMETICUM,
1974: 12)

O interessante é que o Poimandres simultaneamemndergifica como emissario e
mensagem. Aqui residindo um dos primeiros paralglossiveis entre a mensagem
hermética e a biblica, pois assim como o Poimandessis Cristo também se apresenta
como o emissario de Deus, ao diZew: sou o caminho, e a verdade e a vida; ninguém ve
ao Pai, sendo por miridodo 14:6) Se por um lado Poimandres éNols Demiurgd ,
aquele que cria, por outro, a sua fala ¥edbo Diving ou seja, a mensagem do Criador.
Rememoremos que ele é uma manifestacdo do SemSugdPercebe-se uma aproximacao
com as relagdes biblicas enleovae seus escolhidos. Porém, ao invés de utilizeeiters
ou entes inanimados como emissarios de sua mensagero nNo caso cristdo, a opcao
hermética € por uma forma antropomorfipareceu que se me antolhava um ser de talhe
imenso, além de toda medida definig@ORPUS HERMETICUM, 1974: 11). Cré-mos
gue isso ja é um indicio da idéia daquilo que rterde definiremos como Homem-Deus
que permeara a obra, pois a relacdo entre Poimanidesmes adquire certa equivaléncia,

por se darem entre figuras de mesma categorigjauantropomorficas.



65

O grande interesse de Hermes é saciar sua cudesétzrca da criacdo e a origem
do mundo e de seus elementos. Questionado sobénese da criagdo, Poimandres
responde queDa vontade de Deus, que tendo nela recebido o Vertemdo visto o belo
mundo arquetipico, o imitou feita como foi em unmdaouordenado, segundo seus préprios
elementos e seus proprios produtos, as alf@ORPUS HERMETICUM, 1974: 12)
Assim como em Platdo, onde o mundo concreto semia imagem do mundo ideal
(CORPUS HERMETICUM, 1974: 8), o Criador hermétionita 0 mundo arquetipico ao
produzir o mundo real. Continuando seu relato cggmizo, Poimandres apresenta a
versdo hermética da criacdo do mundo e das coisas.

O NoGs Pai possui em si mesmo as qualidades de machofénums, ele é a
totalidade das coisas. Como criador, sua naturerg@éndrar e ndo ser engendrado. Como
disse Trismegistus a Asclepids.outra denominacdo de Deus € a de Pai, devidotadé
que possui de criar todas as coisas: pois é ao §a cabe o criar.(CORPUS
HERMETICUM, 1974: 23) Dessa ambivaléncia entre masculino e femininoceke o

NolsDemiurgo por meio da palavra, sempre prenhe d&npia magica e divina:

Ora o No(s Deus, sendo macho e fémea, existente o e luz, faz
nascer de uma palavra um segundo Nods demiurgosgunelo deus do
fogo e do sopro, criou Governadores, em numero ete, s quais
envolvem no seu circulo o mundo sensivel; e seargowwe chama
Destino(CORPUS HERMETICUM, 1974: 12-13)

E interessante refletir sobre essa associacéo fegwee sopro. Lurker (2003: 274-
275) nos diz que o fogo € visto em muitas cultw@®o o elemento criador, a fonte da
vida, sendo a chama simbolo desta. Nele o deusnatu@iacdo, ou permite ser visto.
Assim como a agua, ele purifica, pois queima asumgas. O sopro, ainda conforme
Lurker (2003: 598), por sua vez é associado anagm, sendo esta a portadora da alma. E
o sopro do Criador que insufla vida no vivente,apas hebreus. Mlo(s Demiurgo
conjugaria em si estas duas qualidades criativasnoCo proprio nome diz, é essa
divindade quem efetuara a obra da Criacdo, o optstoosmogonia cristd onde o Deus
concentra em si todas as poténcias criadoras (3éhed-31). Esse Demiurgo € quem
exerce a funcdo criativa. Nao que ele a possuatdedla Ihe foi delegada pdaimnisPai,

pois como dito anteriormente apenas a este calbmgid criativa. SO pode engendrar
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aquele que nao foi engendrado. Fruto da Palavra®i(Merbo), ou seja, da sabedoria
divina, este segunddNols cria a totalidade das coisas a comecar pelos plsnet

(Governadores), que circundam o mundo.

Com efeito, quando as coisas estavam indefinidadceformadas, os
elementos leves separam-se dos outros dirigindpssa o alto e o
elementos pesados repousaram sobre a areia Unada,d universo foi
dividido em partes pela agdo do fogo e mantido susp de forma a ser
veiculado pelo sopro. E viu-se aparecer o céu eta s&culos e 0s
deuses apareceram sob forma de astros com todascemstelacdes e a
natureza do alto foi ajustada segundo suas artigi#s com os deuses
que continha em si. E o circulo envolvente moviassatcircularmente
no ar, veiculando no seu curso circular pelo sogigino. E cada deus,
pelo seu préprio poder, produziu o que lhe foi geado e assim
nasceram 0s animais quadripedes e 0s que se amast®s que vivem
na agua e aqueles que voam, toda semente germenarea, e o tenro
oscilar de toda flor possuem em si a semente dadepao. E os deuses
produziram as sementes da geracdo dos homens — quaraecer as
obras divinas e prestar um testemunho ativo a eafrpara aumentar o
namero dos homens, para dominar o que existe g8l @ reconhecer as
coisas boas, para crescer em crescimento e mghipem multitude, e
toda alma na carne, pelo curso dos deuses ciclgmaeados, para
contemplacdo do céu e do curso dos deuses cetedesobras divinas e
da divindade da natureza, para o conhecimento d&nmmia divina,
conhecer as partes respectivas das coisas boasasierdescobrir toda a

arte de fabricar coisas boa§CORPUS HERMETICUM, 1974: 24-
25)

Identifica-se uma das raizes de todo pensamemmdgto, alquimico e magico
pertencente ao homem renascentista: a influéncg aktros na vida dos homens.
Poimandres chama a tal poder de influéncia de mesk esse Destino, qualificado pela
acao das influéncias dos seres superiores solméasres, sob a figura deortuna, que a
magia renascentista pretendeu domatr.

Com a criacao e distribuicdo dos Planetas, o VBikmo se desprende das coisas
inferiores e parte para encontrarN@(s Demiurgo no “espaco”, isso entendido como
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aquilo em que o conjunto das coisas esta contids ©do esse conjunto ndo teria podido
existir se ndo houvesse espaco para conter o sercdsas — pois nenhuma coisa pode
existir sem que se lhe tenha preparado um I @@RPUS HERMETICUM, 1974: 99).
Dessa forma, os seres inferiores ficaram desgudoseda Razdo emanada pela Palavra de

Deus. O Poimandres descreve assim esse processo:

o Nods demiurgo, conjuntamente com o Verbo, envddves circulos e
fazendo-os girar zumbindo, coloca desta forma efpag movimento
circular das criaturas, deixando-as fazer a suaotegdo segundo um
comeco indeterminado até um término sem fim, pomeca onde se
acaba. E esta rotagcdo dos circulos, segundo a wentdo Nols

produziu, tirando-os dos elementos que se predigita para baixo,
animais irracionais (pois ndo mantinham o Verbo ¥indo de si), o ar
produziu os volateis e a agua, os nadadores. A &uaterra foram

separadas uma da outra, segundo a vontade do Maiterra fez sair de
seu proprio seio 0s animais que em si mesma retigbhadrupedes e
répteis, bestas, selvagens e domésti(@ORPUS HERMETICUM,

1974: 13)

Apesar de dNolGsDemiurgo estar a frente da acéo criativa até aigligque dNoUs
Pai reaparece, e para realizar um feito dos magmrtantes em nossa reflexado, pois se
trata da criagdo do homem. Segundo Poimandres,

Ora o Nods, Pai de todos os seres, sendo vida,ectiou um Homem
semelhante a ele, pelo qual sentiu tanto amor ceenfbra seu préprio
filho. Pois o Homem era muito belo, reproduzindénmeagem de seu
proprio Pai: pois € verdadeiramente de sua prépigama que Deus
tornou-se amoroso e legou-lhe todas as suas Ob(&ORPUS
HERMETICUM, 1974: 13)

O Homem surge como obra central da criacédo, nasnaal de Trismegistus:

Ora, como eldNolsPai] € bom, ndo quis dedicar essa oferenda a si

somente, nem para Si unicamente orna a terra, me®e para ca, Como
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ornamento desse corpo divino, o homem, viventeamorhamento do
vivente imortal. E se o0 mundo o situou sobre ossvpela eternidade da
vida, o homem situou-o acima do mundo pela razg@ele intelecto. O
homem, com efeito, tornou-se o contemplador da aleaDeus e

prostrou-se maravilhado e aprendeu a conhecer aden (CORPUS

HERMETICUM, 1974: 26)

Aqui comecga a surgir a série de agbes que possibilao homem a condi¢do de
Homem-Deus, como reconhecer o Criador pela obrizrddite dos Planetas que foram
criados peloNods Demiurgo, 0 Homem ¢€ criacdo direta Nods Pai. Logo, entre o
Homem e o Demiurgo existe certa equivaléncia. &4@ldo homem residiria no fato dele
ser a imagem divina, e foi isto que o Pai amoue @stor rendeu-lhe todas as obras do
Criador. Enquanto o Demiurgo criou aquilo que o paimitiu, 0 Homem possuia tudo, e

queria mais.

assim que percebeu a criagdo que o demiurgo fineréogo, o Homem
quis produzir, também, uma obra e o Pai deu-lheniesao. Entrando
entdo na esfera demidrgica, onde deveria ter plguamteres, percebeu a
obra de seu irméo e apaixonaram-se por ele e cadaeu-lhe parte de
sua magistratura(CORPUS HERMETICUM, 1974: 13)

Dessa forma, o Homem que ja possuia as obras dadrRpiire uma parcela da
forca demiudrgica dos Planetas. Ele passa a ser @@éhhlomemimago Dej também um
Demiurgo. Uma vez quinha pleno poder sobre o mundo dos seres mogtaisimais sem
razdo (CORPUS HERMETICUM, 1974: 13)o Homem decideconhecer a poténcia
daquele que reina sobre o fog@ORPUS HERMETICUM, 1974: 13)Para tanto ele
delibera atravessar as esferas dos Planetas em thaddatureza. Esta ao ver o Homem,
percebe que elpossuia em si a beleza insuperavel e toda a ené@saGovernadores
aliada a forma de DeufCORPUS HERMETICUM, 1974: 13§ se apaixona por ele. O
Homem reconheceu na Natureza semelhanca a sua@ias&enela veio habitar, se unindo
a ela. Essa unido so foi possivel uma vez que oerdpabandonou a sua imaterialidade,
pois era apenas esséncia no principio, ao se sabawpeso da Armadura das Esferas. Ao
atravessar cada esfera, 0 Homem agregou uma fdac&atureza de cada Planeta, o que
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constituiu seu corpo, e colocou 0 mesmo a merc&aoernadores. E aqui que surgiu a

natureza dupla do Homem, mortal e imortal, comoim@sma o Poimandres:

E esta é a razdo porque, de todos 0s seres quen\sebre a terra, o

homem € Unico que é duplo, mortal pelo seu corportal pelo Homem

essencial. Ainda que seja imortal com efeito, etguba poder sobre todas
as coisas, sofre a condigdo dos mortais, submetidm ele €, ao Destino,
por esta razdo, assim que se colocou sob a armathsasferas tornou-se
escravo da mesma; macho e fémea pois nascido giumacho e fémea
(CORPUS HERMETICUM, 1974: 14)

Poimandres ainda diz a Hermes que por possuirusezat dos sete elementos, em
conjunto com a Natureza, procria sete individuoslos macho e fémea, e cada um
correspondente a natureza de um dos Planetas. Romdoils Pai decide dividir as
criaturas em seres masculinos e femininos. E assaimpo o Deus cristdo, ele ordena:
Crescei em acréscimo e multiplicai-vos em multit(@®RPUS HERMETICUM, 1974:
14). Essa divisdo entre masculino e feminino ocorreccoma forma de limitar a acéo
humana, uma vez quagueles seres que nédo possuem a faculdade debsoreando ser
através da coOpula com outro ser, devem se congiddimitados (CORPUS
HERMETICUM, 1974: 99)pois apenas bléusPai pode criar sozinho, numa divinizacéo
do ato sexual. Assim, Poimandres encerra sua ivar@smogonica. A partir de entédo o
Poimandres desaparece da narrativa, e Trisme@stisne outro papel. Ele se torna o
propagador da mensagem ModsPai, de fato, seu profeta, por ordem do Poimanées
agora, porque tardas? Nao vais agora que herdastendn toda a doutrina, fazer-te guia
daqueles que séo dignos fim de que, o género hurgaagas a teu intermédio, seja salvo
por DeusACORPUS HERMETICUM, 1974: 16)

Ao se tornar profeta, Trismegistus se transformgpmoeiro Homem plenamente
consciente de sua fracdo divina, de sua herancaldgrca, mas sem ignorar a Armadura
das Esferas, sua porcéo terrena. Ele € o primege perceber como humano e divino
simultaneamente. Eis que nasce aquilo que chamareimmem-Deus, como simbolo da

percepc¢ao da natureza dupla humana.

E eu, quando dirigi ao Pai das Coisas a¢fes de gyabéncaos, recebi

de Poimandres permissdo para partida depois desido investido de
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poténcia e instruido sobre a natureza do Todo eesalvisdo suprema. E
comecei a pregar aos homens a beleza da piedade erthecimento:
“Oh! Povos, homens nascidos da terra, vés que abiandonados a
embriaguez, ao sono e a ignorancia de deus, sesirains, deixai de
chafurdar com crépulas, enfeiticados que sois por sono de besta.”
(CORPUS HERMETICUM, 1974: 16-17)

Depois da iluminacdo dada pelo Poimandres, nosimpo&xlivros, a Chave e o
Asclepius, Hermes Trismegistus muda de papel. Beimlilo, ele passa a mestre. Seu
circulo de pupilos é composto por seu filho Tat, Asclepios e pelo rei Amoth Tat e
Asclepios sdo0 0os mais presentes, sendo este uUltimscolhido para a transmissdo das

mensagens mais profundas, como podemos ver nest® o Corpus Hermeticum:

Como meu filho Tat, na tua auséncia quis ser imdtruacerca da
natureza do universo e como ndo me permitiu postergsa instrucao,
como é natural, pois é meu filho e um nedfito nthecimento das coisas
particulares, fui forcado a tratad-las mais longanena fim de que a
doutrina lhe fosse mais facil de seguir. Mas parguis, do que foi dito,
escolher e enviar sob forma de epistola os assumiis importantes,
exprimindo-os de u'a maneira mais secreta tendwista tua idade mais

avancada e a ciéncia que adquiriste da naturezaatésas.(CORPUS
HERMETICUM, 1974: 73)

No trecho acima se vé o esfor¢co de Hermes em sadvd@r os saberes dos quais €
mestre, se pautando por uma concepcdo de que mE® devem ter acesso a todos os
ensinamentos. Um dos grandes temas do hermetismdoésca pelo despertar dessa
fagulha da divindade presente em cada ser humana t&to caberia ao homem aprender
a reconhecer a Deus. Isso seria impossivel aosiegnporque dNolsPai engendra e nao

€ engendrado. A Unica forma de perceber o Criaglta por meio de sua obra. Na por¢cao

% De acordo com Lurker (1993: 12-13), Amom ou Amngoa forma grega do egipcio Amun, “o oculto”.
Marido de Amaunet, e membro do Ogdoad, ele era wismo um deus primordial, senhor do vento,
elemento que remete a criacdo da vida. Era repeskempor um carneiro de chifres curvados, numa
referéncia a sua ligacdo a fertilidade. A partirddima primeira dinastia, tornou-se deus de Tesms,
fundindo ao deus-solar Ra, se tornando assim Anaurc®m o crescimento do poder tebano, Amun-Ra se
tornou o rei dos deuses e deus tutelar do Impégipdib. Outra de suas representagées, conformeardord
(1993), é a de um fara6 de pele azul, em cujo ttebexistem duas longas penas, representando @Alto
Baixo Egito.
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do Corpus Hermeticum conhecido como a Chave, Hedinigsse a seu filho Tat sobre as
formas de perceberMolsPai. Ele diz que dloGsPai ndo possui imagem porque ndo tem
necessidade de aparecer, uma vez que sempre e&idtprecisa aparecer aquilo que foi
engendrado, pois necessita demonstrar sua exst@CGORPUS HERMETICUM, 1974
30). Seguindo a explicagao, Trismegistus diz ayiaNada existe que e[®eus]nao seja
também: pois tudo que €, é HEORPUS HERMETICUM, 1974: 32)al idéia remete ao
conceito cristdo da onipresenca, onipoténcia eciémisid”, afinal se o Deus hermético é
tudo, logo ele esta em tudo, e, sendo assim, etmigresente, o que implica em
onisciéncia, e dado que é o Unico criador é onipeteRetornando ao hermetismo, diz
Hermes a Tat que

E portanto evidente que o Gnico ndo engendrado g@smo tempo ndo
suscetivel de se apresentar numa imagem sendhagbarente, mas que,
como ele d4 uma imagem sensivel as coisas, apatengs de todas e
em todas e aparece sobretudo aqueles aos quais apisecer.
(CORPUS HERMETICUM, 1974: 30)

Nesse trecho surge uma das idéias centrais do tiemme e que serd de
fundamental importancia para o tema do Homem-Dearap também para a retomada do
hermetismo pelo humanismo. Tal idéia é a possdiikdde contemplar o Criador pela sua
obra, através da mensagem divina nela oculta.iA lErmética de se percebeNolsPai
por meio de uma mensagem cifrada na obra natupdicenque a Natureza é uma obra em
camadas, que dentro dela repousa os sinais da geemshvina. Como aparece no trecho
citado, oNoUsPai € inatingivel pelos olhos da armadura dasasfesso ocorre devido as
diferencas entre as suas naturezas. Lembrandodguecordo com o Poimandres, o
Homem desceu através das esferas dos planetagpraamd pela divindade que ele
percebeu na Natureza, Trismegistus propde o movarmawnerso. Ao inves de descer do
divino para o mundano, o caminho para Deus estarirajeto oposto. Para perceber o
Criador, deve-se buscar seus vestigios em suaabisgja, 0 mundo. A contemplagéo da
Natureza pode levar aquele que ja descobriu suaalemidrgica a encontrar com o
NodsPai. E a divinizacéo da Natureza. Ainda segundanids, tal feito s6 seria possivel

elevando o olhar do coracéo para Aquele que quervisto. Pois ndo se deixa ouvir nem

“l Essa idéia aparece bem expressa na seguinte @as$BigLIA, 2005. Salmo 139.
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descrever e ndo é visivel para os olhos corporagss somente ao intelecto e ao coragao.
(CORPUS HERMETICUM, 1974: 37).

Primeiro passo para perceber essa fagulha de doenderia reconhecé-la, e para
tanto, o Unico caminho possivel é conhecer sulidadi, ou seja, compreender o Criador.
Quanto a isto, é revelado péllmisao Trismegistus quee nao te fazes igual a Deus, néao
podes compreender a Deus: pois 0 semelhante stelé@ginel ao semelhantd CORPUS
HERMETICUM, 1974: 58). Mas, como realizar tal pra@zSegundo dlods se alcancas
com O pensamento essas coisas ao mesmo tempo:, teig@o substancia, qualidade,
guantidade, podes compreender De(SGORPUS HERMETICUM, 1974: 58)0
equivalente cristdo de tal idéia seriam as quadigat® onisciéncia e onipresenca do Deus,
impossiveis ao homem no cristianismo, e meta nméiEsmo. Um problema que surge é
como perceber Deus se ele € invisivel aos olhoant@ua isso diz Trismegistus a seu filho
Tat quePor outra parte, os seres criados sdo visiveiss gla € invisivel: é justamente por
isto que cria, para tornar-se visivel. Cria todotempo: consequentemente é visivel
(CORPUS HERMETICUM, 1974: 74)Senhor da poténcia demiurgica, € seu atributo
exclusivo o dom de criar. Se outros criam, deleeddpm, enquanto ele de ninguém
depende para criar. Considerando que ele cria gartornar perceptivel aos sentidos
humanos, sua obra é a lente que nos permite atimipais conforme disse Trismegistus a
seu filhose queres contempla-lo, vé o belo arranjo do munedela ordem desse arranjo
(CORPUS HERMETICUM, 1974: 65)

Dessa forma, o hermetismo segue na contramao daaemmes do cristianismo
medieval, ao perceber divindade na Natureza desdle da criacdo, onde o Homem aceita
0 peso da armadura das esferas para se unir eekatpor perceber nela a divindade que
possui em si mesmo. A mensagem hermética divinihatareza, pois percebe nela a
fagulha divina presente nos planetas,Nais Demiurgo e no proprio Homem. E essa
parcela de divindade nada mais é que a poténciaidgoa que reside neles. A capacidade
de engendrar é prépria de Deus, e se alguém tarmbgemdra é porque o Criador assim o
permite, ou melhor, age por meio dele. Sintetizaedsa idéia, revela ©dlols ao

Trismegistus

Diras agora: “Deus é invisivel?” Nao fala assim,qoie € mais manifesto
que Deus? Ele criou tudo para que o vejas atrawetodos os seres. Eis

0 bem de Deus, o poder miraculoso de Deus de sdasian através de
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todos os seres. Pois nada ha de invisivel mesme esitincorpéreos. O
intelecto se torna visivel no ato de pensar, Deosato de criar.
(CORPUS HERMETICUM, 1974: 59)

Essa redencdo da Natureza, a qual buscaram os fi@toeRenascimento sé foi
possivel gracas a concepcao de que a naturezaudeeDeBem. Apenas nele pode existir

tal sentimento, conforme explica Hermes a Asclepios

Quanto ao homem, o bem se mede nele por compacagd® mal. Pois

0 mal que nao é grande, é aqui embaixo o bem erodagui embaixo é
a menor por¢do do mal. E impossivel portanto, queem daqui seja

inteiramente desprovido de toda malicia: ca embailefato, o bem foi

tornado mal; ora tendo sido tornado njal Bem]e se néo é bom, torna-
se mal. Portanto, o Bem s6 existe em Deus, ou mé&hkas é o préprio

Bem. [...] Pois ndo ha lugar para ele num corpo ena que é tocado

pelo mal, pelas penas e sofrimentos, pelas cont@ipisas e as coleras,
as ilusdes e as opinides insensa(@&ORPUS HERMETICUM, 1974:

35)

A idéia de que “ca embaixo” o bem seria corromgi@to mal, implica que “ca
embaixo” impera a maldade. Porém, na concepcaodtiearessa consideracdo deve ser
ponderada. Existe uma clara diferenciacdo entreundm da Natureza e o mundo do
Homem. O primeiro foi criado peldolsDemiurgo, sob os auspicios tmisPai, e €
também parte integrante deste, que € s6 Bem. Hatedlarndo pode ser mal, pois se o
fosse, o proprio Deus também o seria. J& 0 mundblatoem é construido pela acao
humana. Agdo essa que € guiada pelos interessa@s@p que a Armadura das Esferas
causa, e onde residem as paixfes ndo ha bem (COREBMETICUM, 1974. 35).
Dessa forma, o mundo do Homem é mal e deve sadeyija 0 mundo da Natureza € obra
de Deus, e logo, como sua imagem, naturalmente Bdesso que Hermes diz a Asclepios
no trecho abaixo:

Poais, eu ja o disse, 0 mal deve necessariamentitahad embaixo, aqui
estd seu dominio prépricseu dominio com efeito € a Terra, ndo o

mundo como muitos dirdo com um proposito blasfematd Todavia o
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homem temente a Deus saberé tudo suportar porqueuaonsciéncia
do conhecimento. Para tal homem as coisas sdo boasmo aquelas
qgue sdo mas para outros. Se se lhe preparam emtese@armadilhas,
relaciona tudo com o conhecimento e é o Unico des@s homens que

torna os males em bens(CORPUS HERMETICUM, 1974: 42.

Grifo nosso)

A realidade do mundo seria influenciada pelos hesalos deuses, ou seja, dos
planetas. Pois segundo HermEsta rede, meu filho, fora da qual saimos, foistibmida
pelo circulo zodiacal, que por sua vez € compostdate elementos da mesma natureza e
que pode tomar todas as formas para estupor dosehs(@ORPUS HERMETICUM,
1974: 70). Num primeiro momento, parece que o horestaria a mercé déortuna dos
astros, um mero refém do poder despgitus. Porém, esse destino nao seria o Unico
possivel, como afirma o proprio Trismegistus. Camlatado anteriormente, no Homem
residiria a qualidade capaz de enfrentebduna bastava apenas descobri-la.

Tal facanha sO se faria possivel por meio da cadmepmas relagbes entre
microcosmo e macrocosmo. Existe uma maxima herandtie diz que o que esta em cima
€ igual ao que esta em baixo, sendo a reciprockadeira. 1ISso seria possivel por toda a
criacao estar contida em Deus, fazendo assim garten s6 conjunto, e compartilhando
algumas qualidades fundamentais, como a preseng@mo divino. Essas qualidades
compartilhadas criariam uma rede de conexfes neersti, concepcdo ancorada no
principio simpatico da magia. Para se realizar rdéteado efeito, deveria se forjar um
amuleto, fosse qual fosse sua natureza, reunindosies elementos naturais que
compartilhavamspiritus, espécie de matéria espiritual que compunha dséidias
planetarias e que seriam postas em agdo pdeaiosonescom o planeta cuja influéncia se
desejasse obter para a realizagédo de tal efeisa iH8ia de um universo interconectado &

fundamental para a compreenséo do complexo mundwada renascentista.
2.1.3 — Dos daimones
Em sua obra, Trismegistos apresenta o ciclo pedb @alma deve passar em sua

jornada. Transparece a idéia de que quanto maestes, ou seja, mais ligado a Terra,

menos evoluido o individuo seria, como podemosasrpalavras de HermeJat
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N&o escutaste nas Li¢cdes Gerais que é de uma sy Alddma do Todo,
gue surgiram todas essas almas que turbilhonam moadm como

distribuidas em suas partes? Dessas almas entamermsas sdo as
metamorfoses de uma para uma sorte mais feliz,utl@spara uma

sorte contraria: pois as almas inferiores passamap@nimais aquaticos,
as almas aquéticas em animais terrestres, as aterasstres em volateis,
as almas aéreas em homens, enfim as almas hunszes sua entrada
na imortalidade transformando-se em “daimons”, gdis neste estado
passando no coracdo dos deuses (ha dois coracOeRwdses - 0 dos
astros errantes e dos fixos). E tal € a gléria mp&feita da alma.

Todavia, a alma que entre num corpo humano e peggeno vicio, ndo
experimenta a imortalidade, ndo toma parte no Beras levada para
trds percorre inversamente a rota seguida, a quedoa até aos répteis:

tal € a sentenca da alma vicioCORPUS HERMETICUM, 1974:
47)

Esse trajeto espiritual € comum a outras propastagosas, como o budismo. O
gue nos interessa e torna essa perspectiva difadené a presenca ddaimonesO texto
0S apresenta como seres espirituais purament@npertes a um estagio intermediario
entre os homens e os deuses. A alma humana, adosaana armadura das esferas,
poderia assumir a forma d&imon conforme afirmado anteriormente, por ddeanto a
alma humana, ndo toda a alma para dizer a verdaags a piedosa, é de alguma forma
daimoniaca (de daimon) e divil@ORPUS HERMETICUM, 1974: 50)

Cabe aqui realizar um esclarecimento sobre o que salaimon Essa palavra
pertence ao grego classico e trataria de um epietesl capaz de proezas admiraveis
(PEREIRA, 1957: 118), ligado a idéia de divind&d&sse vocabulo foi traduzido para o
latim comodaemon significando espirito ou génio (bom ou mal), erdmo referéncia
Apuleio, ja aparecendo em Tertullianus como anja rma demonio, significado muito
proximo dedaemoniungue aparece no mesmo autor com o mesmo sentidRAISA,
2000: 333). Nessa transicdo entre sistemas lingigsbcorreu uma confuséo de sentidos.

O daimongrego se confundiu comdaemoniumatino. Isso fica claro nos comentarios de

2 Mais uma vez ocorre a utilizagio de um termo gregmtexto hermético, o que s6 vem corroborar aidéi
de que a antiguidade do hermetismo foi uma esteatiegpromocao, conforme afirmam Yates e Eliade.



76

Santo Agostinho, ja discutidos anteriormente, s@btermética. Gragas a leituras como
essa, a imagem dakimonesfoi demonizada segundo os valores cristdos. lassatl
grandes dificuldades para a aceitacdo do Corpuséieum, pois sua mensagem seria
demonizante, uma vez que continha em seu bojoxdeffesobre entidades das trevas. O
que pretendemos demonstrar é que tal leitura n&daainica possivel, e que a propria
mensagem hermética alicercga tal concepcao.

Segundo Lurker (2003: 190-191), para os gregiaimonseria a personificacao de
forcas humanas ou naturais, que tenderia a umarpdsba. Para 0s egipcios, estes seres
poderosos seriam capazes de gerar tanto o bemogoamal, dependendo de suas
vontades. Surge aqui uma postura adversa a catpadSanto Agostinho. Estes entes ndo
seriam necessariamente maus, havendo a possibkilidadeles agirem positivamente.
Assim como os duendes da Europa medieval, porém grnam maior, osdaimones
possuiriam uma indole voluvel. Os textos biblicpseaentam os deménios como entes
necessariamente maus, por serem anjos caidogréside Deus, cabendo a eles torturar
aos homens. Ora, podemos perceber uma clara intbitigade entre as duas
concepcdes. Como veremos adiante, na mensagemticesroéaimonfazia parte da acao
divina, e ndo era um marginalizado como os demdamietios.

Tenhamos em conta uma passagem onde Trismegi€idd: (1) diz aTat que
Nada ha de mais divino e mais ativo que o intelentmla de mais apto para unir 0s
homens aos deuses e os deuses aos homens. OtontelecBom DaimonQOra, em
passagem anterior € defendida a idéia de que enoudig Intelecto, elemento que distingue
o homem das demais criaturas, € oriundo da préesséncia divina (CORPUS
HERMETICUM, 1974: 60) Dessa forma, Trismegistus acha no Criador a origes
daimoneslogo estes possuem ao menos uma fracdo da din&an outro momento, diz
Trismegistus (1974: 50-51) a Tat que

E ordem estabelecida que o intelecto assim querse tlaimon, receba
um corpo de fogo para ser colocado a servico desDgue sendo
introduzido numa alma impia, flagela-a com os aiteservados aos
pecadores, sob os golpes dos quais a alma impiaipi@se nos

assassinos, ultrajes, calunias e violéncia de teglde, instrumentos das
injusticas humanas. Quando, contrariamente, o @u@ ingressa numa
alma piedosa, guia-a para a luz do conhecimento alma assim

favorecida nunca deixa de cantar a Deus e de esteadas béncaos
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para todos os homens por beneficios em palavrdgaspa imitagdo de

seu pai.

Aqui temos duas informacdes de grande importaRcieneiramente, daimonnéo
esta aprisionado pela armadura das esferas, paiseservado a ele um corpo de fogo,
elemento simultaneamente demilrgico e purificadodessa forma ndo esta sujeito as
paixdes que a matéria traz consigo, pois conformi@ismegistus (1974: 62yuando o
intelecto é separado do corpo, separa-se tambépadda Aquele que néo se submete as
paixdes, ndo esta sujeito aos vicios, sendo desszafpuro. Outro ponto de grande
importancia € o fato de daimon estar a servico de Deus. Ele tanto pode flagelar o
pecador, como também pode guiar o puro & bonanca.

Essa reflexdo torna insustentavel a idéia de qukaimon seria equivalente ao
daemoniumEle possuia uma porcao divina, assim como o hqgrperam nédo era limitado
pela viciosa armadura das esferas. Além dissojnsteumento do préprio Deus para a
realizacdo de seus designios. Surge aqui um panadsisivel com o papel dos anjos na
tradicdo cristd. Tanto no Velho quanto no Novo d@&nto, 0os anjos executam tarefas
semelhantes aataimonesda tradicdo hermética, pois cabe a eles punipaoadores e
premiar aos justos (MARSHALL & WALSHAN, 2006). Essalacdo entrelaimonese
anjos sera bastante oportuna para entendermosipoatnte a chamada magia angélica,
executada por Trithemius e seu discipulo Agrippa.

Em seu dialogo com o rehmmon, Asclepiosetoma a questdo ddaimones

Segundo ele

0 sol tem ao seu redor numerosos coros de daimssreelhantes a
grupos armados de forma diversa, que convivem cermartais sem
perder a imortalidade e que apos terem recebidoccsua parte a regido
dos homens, velam sobre seus negédioexecutam o que lhes é
ordenado pelos deuses, por meio de tempestadesciadenes, de
maremotos, de vicissitudes no elemento igneo, eas e fome e
guerra, castigando a impiedaddéste é realmente 0 maior pecado dos
homens contra os deuses: pois aos deuses pertenee d bem, aos

homens serem piog aos daimons ajudar aos deusedlCORPUS
HERMETICUM, 1974: 78. Grifo Nosso.)
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A condicdo de instrumentos de Deus se consolidad&@®aonessurgem como
intermediarios entre os assuntos humanos e assfdigiaas. E interessante ressaltar que a
idéia de que eles comporiam um exército ou uma danéamais um elemento comum
entre anjos éaimonesComo dito anteriormente,olsDeus delegou adodsDemiurgo
sua poténcia criativa para que este criasse tugte.e&repartiu com seus irmaos, as esferas
dos planetas, e posteriormente com o Homem. Poré&ar chumano é limitado pela
armadura das esferas, que sofre a influéncia dogefels. Quem intermedia a acdo dessa
influéncia, cuja origem é divina, sdo @aimones Eles atuam nos assuntos humanos em
conformidade com os designios dos deuses, queekEdivas aos planetas. A forma dessa
acdo tem resultado direto na conduta humana. E=msa & hierarquia do universo.

Asclepios € mais incisivo quando diz que

em torno do sol gravitam as oito esferas, dependeiodsol, a dos astros
fixos, as seis esferas dos planetas e a esfera @pie envolve a terra. E
dessas esferas que dependem os daimons, e domdamsohomens: e

desta maneira tudo e todos estdo na dependéncleds.(CORPUS
HERMETICUM, 1974: 80)

ApoOs essa reflexdo sobre o papel e a importangaaimonesara a acao divina,
duas posi¢Oes sdo inegaveis. A primeira € que idskscaos demonios cristdos foi um
equivoco dos padres da Igreja, provavelmente iideal; e a magia renascentista nédo o
repetiria ao recuperar o hermetismo. E a segungaeégquem possuisse o0 controle dos
daimonegoderia realizar feitos dignos de um deus. Aprdémos essa questéo.

Os daimonessé responderiam aos deuses, e isto por meio éagatdivina que
lhes foi concedida por intermédio déo(s Demiurgo. Essa qualidade de divindade
também foi atribuida ao homem, conforme fora rd@atama revelacdo ddNods ao
Trismegistos. Dessa forma, a qualidade que propmcizontrole dosdaimonesestaria
presente tanto nos deuses quanto nos homens. fdapenas nao seria o bastante. Ainda
que possuidor da capacidade para executar tal &gjéarja ao homem os meios, pelo
menos num primeiro momento. Segundo Yates (1995:06dniverso seria composto pelo
Nols pelo material corpéreamaterig e pela matéria espirituasgiritus). Essespiritus
conteria as qualidades dos seres superiores,aigadiado por estes de forma constante.
A idéia despiritus € muito préxima amanade Mauss (2003). Ambas séo substancias e
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qgualidades que conferem magia as coisas e setes;sesiam contagiados e preenchidos
por elas. A essa matéria espiritual a que Trismeg(d974: 51) se refere no trecho abaixo:

As energias sdo como os raios de Deus, as forcamtlaeza como raios
do mundo, as artes e as ciéncias como 0s raiosodtem. As energias
agem através do mundo e atingem o homem pelo dasalaios fisicos
do mundo; as forcas da natureza agem por meio tmmentos e os

homens por intermédio das artes e das ciéncias

E ainda conforme o trecho acima, essa energia ditetamente nos viventes
inferiores. Pois como disgesclepiosa Ammon os incorporeos, refletem-se nos corpos e
0S COrpos nos incorporeos, isto €, o mundo sensdflete-se no inteligivel e 0 mundo
inteligivel no sensivel. E esta razdo de se adamagstatuas, pois estas contém formas do
mundo inteligive{CORPUS HERMETICUM, 1974: 81¥%eria por meio depiritusque 0s
astros comandariam @mimonesnum processo semelhante a magia dos amulesbss
agiriam em conformidade com spiritus especifico de cada astro. Essa é a base do
funcionamento da astrologia, bem como da magiaalagp menos de acordo com a Gtica
hermética.

No Asclepio as reflexbes acerca ddsimonesassumem um carater mais
pragmatico. Ao contrario das discussdes acercaatla@aza destes ocorridas na Chave,
agora Trismegistus (1974: 92. Grifo Nosso.) apres@hgumas funcdes de tais entes.
Quanto a isso, Hermes diz que

todos os seres que sdo produzidos ou pelos dems@glos daimons, ou
pelos homens, sdo individuos inteiramente semalbamtseus géneros
respectivos: pois 0os corpos hdo podem receber f$oamas sem a
vontade divina, os individuos sua figura sem o o dos daimons e
0s seres inanimados ndo podem ser plantados easiadm a mao do
homem. Aqueles que entre os daimons saem de setw g&ma atingir

um outro género séo levados a entrar em contato agonindividuo do

género divino, séo tidos, gragas a essa vizinhangaesse comercio, por
semelhantes aos deuses. [RPbr outro lado, aqueles daimons que
perseveram na qualidade de seu género sdo chamddorons amigos

dos homens
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Nesse excerto, a idéia de quedaimon pode produzir algum efeito maléfico
desaparece, em compensacao, seu carater semwdlsa. rEstes seres sdo sempre descritos
como estando a servico de alguém, sefdods Criador, sejam 0s deuses ou mesmo 0s
homens. Em nenhum momento € apresentada uma situzgdqual estes seres
empreendem alguma acao por iniciativa prépria. ,negdaimonesseriam diretamente
influenciados pelos seus amos. Também se reafirpassibilidade dos homens obterem
0s préstimos destes seres, fornecendo mais um rderpara reforcar a concepcéao de
Homem-Deus.

E o momento para se descreverdagnonesE interessante tal descri¢do, pois ela
sugere certa familiaridade, além de assumir arefefisa da existéncia desses seres, uma
vez que Trismegistus questiona um suposto “espagodo mundo”, porém desfia uma
série de argumentos justificando a existéncia destees. Se ndo o percebemos é porque
nossos sentidos corporais sao débeis, assim camméma sdo incapazes de perceber a
divindade do mundo. Subentende-se na palavra dmdd$egue para percebé-los seria
necessario repetir o procedimento que permite perag Criador por meio da obra. Dessa
forma, osdaimonesse tornam parte da vida do Homem a partir do moo&m que este se
envereda pelo caminho do Homem-Deus. O trecho alagiresenta a descricdo de Hermes

acerca dogaimones

Pois, da mesma maneira que o0 que se chama espacddanundo, se &
gue realmente algo assim (0 que n&o creio), detag @sn minha opinido,
cheio de seres inteligiveis, isto é, semelhantds/iadade deste espaco,
também este mundo que se chama sensivel estatabsaite repleto de
corpos e de viventes em relacdo com sua naturegmleade; porém as
verdadeiras formas destes corpos nem sempre nos\sdentes: vemos
algumas maiores do que s&o efetivamente, as oug@sente muito
pequenas, de modo que pela extrema distancia gsisemara delas ou
pela debilidade de nossa vista nos parecem assim,ainda, seu
excessivamente diminuto tamanho induz a maioriaegan de forma
absoluta a existéncia delas. Refiro-me neste mamawg daimons que,
estou seguro, habitam conosco e aos herdis, queammoem minha
opinido, entre a parte mais pura do ar, acima de réesses lugares em

gue ndo se acham nem bruma nem nuvens e cuja pag pérturbada
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pelo movimento de nenhum corpo celeSEORPUS HERMETICUM,
1974: 114-115)

Ainda mais contundente é a descoberta de que #acé&evehermética pode ser
realizada pelo intermédio de udaimon entre 0 Deus e o iluminado. Percebe-se a
importancia destes seres para a comunicacdo @oetagre deuses e homens, podendo ser
feito novamente o paralelo entre os anjos criséaosdaimonesherméticos, pois ambos
podem assumir a funcdo de arautos da boa novagkej vinda do messias, no caso
cristdo, ou a imortalidade, conforme Hermes (1924 suplica:sé pec¢o a imortalidade
para meu filho, mestre desta poderosa arte quaqamaios e que o poderoso e grande deus
Hélio Mithra ordenou que me fosse comunicada pardamon a fim de que apenas eu,
em minha peregrinacao, alcance 0s céus e conteiogées as coisas

Sintetizemos o quadro hermético. O Homem vive sadbflaéncia dos astros-
deuses, que agem sobre ele por meio despgitum especifico. Seus instrumentos nessa
empreitada seriam odaimones Para fugir desse controle de seus irmdos, o Homem
deveria perceber a divindade que reside nele prgpaira tanto precisando descobrir como
reconhecer a fonte do divino, o Deus. Este se fasi@el por meio de suas obras, pois
apenas a Ele cabe criar. Mas os sentidos corp8gepfuteis nesse projeto, por estarem
sujeitos as paixdes corporais. Para ler as ertiedida Natureza, o Homem deveria negar a
Terra, criagcdo da acdo humana, e se concentrar urwldyl fruto da acédo divina. Essa
atitude busca substituir a negacéo pelo Intelectmifestacdo dblods e dessa forma, ver
a Natureza, segundo Hermeso pela visdo dos olhos, mas pela energia espirique
recebo das poténcig€ORPUS HERMETICUM, 1974: 70)sso faria com que o Homem
alcancasse o estado atingido por Trismegigisgu no céu, na terra, na agua, no ar, estou
nos animais, nas plantas, no ventre, antes do @edgpois do ventre, em todo o lugar
(CORPUS HERMETICUM, 1974: 70)

Disse o Trismegistus a Tat que

Nos homens este intelecto é Deus: também algures @nthomens séo
deuses e sua humanidade é muito proxima da divendadom efeito o
Bom Génio (Agatodemon) nomeou 0s deuses como “lsoimentais” e
0os homens como “deuses mortais”; nos animais se@a® intelecto é o
instinto natural (CORPUS HERMETICUM, 1974: 60)
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Surge aqui, pela primeira vez na obra, de forméi@tea relacdo entre os homens
e os deuses. Tal idéia sera mais bem expressatemnd@logo com seu filho, quando este

diz que

o homem é um vivente divino, que ndo deve ser cadpao resto dos
viventes mortais, mas aqueles do alto, no céusgquiamam deusd3u
melhor, € preciso ousar dizer a verdade, € aindanac destes deuses
gue est4 estabelecido o homem realmente homem @lo, penos, existe
completa igualdade de poder entre uns e outrgs.] Realmente
nenhum dos deuses celestes deixara a fronteira élo € descera sobre
a terra, 0 homem contrariamente se eleva até o eéumede, e sabe o
gue esta acima no céu, 0 que esta embaixo, e agdado o resto com
exatiddo e, maravilha suprema, ndo precisa deixarteara para se
estabelecer no alto, tio longe se estende seu poflepreciso ent&o
ousar dizé-lo, o homem terrestre € um deus mootaleus celeste um

homem imortal. (CORPUS HERMETICUM, 1974: 51-52. Grifo

N0sso.)

2.1.4 — O Homem-Deus e a queda da Fortuna

Hermes comeca o trecho anterior propondo a igualdadre os deuses e 0s
homens, pois ambos possuiriam, no minimo, 0 messhone de poder. Isso se justifica
pelo fato de que quando da génese herméticdoGs Demiurgo e o0s planetas
compartilharam sua poténcia demiurgica com o Honteoomo o que distingue Deus dos
demais viventes € a sua exclusividade ao criaadgairir sua fracdo demidrgica o homem
também é um deus, pelo menos em parte. A grandmos$ieo da filosofia hermética é
despertar no homem essa consciéncia de sua diginHasso que Boimandregealiza no
Trismegistus. Ao realizar esse despertar, 0 Honsraparia da “rede do circulo zodiacal”.
Os planetas ndo mais poderiam controlar a vida hap@sdaimonesndo mais agiriam o
spiritus das poténcias sobre os homehstes pelo contrario. Em discurso a Tat, Hermes

proclama que
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Todo vivente é portanto imortal pelo intelecto. Masnais imortal de

todos € o homem, pois é capaz de receber Deugmtid@ em unido com
Deus. E com este Unico vivente que Deus se comuhicante a noite

em meio aos sonhos, durante o dia através de messé lhe prediz o
futuro por toda uma variedade de meios, pelos passaelas entranhas
das vitimas, pela inspiracdo, pelo carvalho. De mapie o homem
também se esforga em conhecer o passado, o presentaturo. [...] E

veja isto, ainda, crianca, que cada um dos anirfraglienta apenas uma
parte do universo, 0s animais aquaticos, a aguaarumais terrestres, a
terra; os volateis, o ar; 0 homem contrariamenta teelagcdo com todas
as partes igualmente, a terra, a agua, o ar, o fagmesmo o céu, ele o
vé e entra em contato com o mesmo através da sendaeus envolve a

tudo e penetra em tudo porque é energia e poténdf & ORPUS
HERMETICUM, 1974: 65)

O Homem é o unico vivente que recebeogosdiretamente diNols De acordo
com Levi (1995), Hermes teria afirmado que os harssriam providos de uma “luz”,
cuja origem seria o préprio Sol. Isso provavelmesgdrate de uma aproximacao entre o
culto solar egipcio e o hermetismo, uma vez quedprip Amun-Ra seria discipulo de
Hermes, além de reforcar a idéia do fogo, reprasenpelo Sol, como gerador de vida. Ela
seria moldada pela Lua, sendo equilibrada e pastanevimento pela Terra. Assim é
descrita no hermetismo a forga motriz humana. EHamem que o Criador revela seus
mistérios. Isso seria uma das qualidades que ariaram Homem-Deus; ele seria capaz
de conhecer os segredos queNous Pai espalhou pela criagdo. O primeiro passo €
esclarecer a origem do homem perfeito.

O homem foi criado para contemplar a obra divini@i @ criagcdo que mais deleite
forneceu adNoOsPai. Ao contrario do que dito nas outras parte€dpus Hermeticum,
no Asclepius afirma-se que a armadura das esferasrpo foi providenciada para que o
Homem pudesse tomar conta das coisas terrestresyemque se fosse apenas espirito
nao teria como fazé-lo. Dessa forma, a armaduraedéeyas deixa de ser elemento
limitador, para se tornar o possibilitador da mag@s humana no mundo. Podemos
perceber um paralelo entre o que Yates (1995) climweddo hermético e Addo mosaico.
Ambos sao criados para guiar os viventes do musedo-lhes entregues meios para

tanto, porém a primazia do segundo se limita ar@gsuerrenos, o que ndo se aplica ao
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primeiro. O trecho abaixo do discurso de HermeAsabepios ilustra bem os objetivos da

criagdo do Adao hermético.

Quando o Senhor e o Criador das coisas, que chamarom justica
Deus, faz, segundo apos ele, o deus visivel evegrestse segundo deus,
se o digo sensivel, ndo € que queira dizer quedejamesmo dotado de
sensacao (se ele o € ou néo, discutiremos em um M@Mento), mas
porque cai sob o sentido visual — quando Deus eptéduziu este ser, 0
primeiro tirou de si mesmo, mas o segundo depdss deque este lhe
pareceu belo, pois estava cumulado de bondadedies tws seres, amou-
0 como fruto de sua divindade. Entdo, em Deus pmdteroso e bom,
quis que existisse um outro ser que pudesse colateatuilo que havia
tirado de si mesmo e prontamente criou o0 homema, r@géo e cuidado
com as coisas devem ser a imitacdo de Deus. Pmstade, em Deus, é
0 cumprimento mesmo do ato, pois querer e fazerce@as realizadas
por ele no mesmo instante. Ora, apds haver crialornem “essencial”,
como visse que esse homem ndo poderia cuidar daascee ndo o
cobrisse de um envoltério material, deu-lhe um oopor domicilio e
prescreveu que todos os homens fossem tais, comgendma e outra
natureza, uma fusdo e uma mistura Unicas na pr@wcopnveniente. Foi
desta forma — que confortou o homem, da naturezagpirito e do
corpo, isto é do eterno e do mortal, para que @nig formado dessa
forma pudesse satisfazer a sua dupla origem, adreidorar as coisas

celestes, tomar conta das terrestres e governa-l@SORPUS
HERMETICUM, 1974: 94)

Uma primeira fracdo daquilo que chamamos Homem-Deugsclarecida pela
reflexdo acima, porém ainda falta algo. O Homenpfoneiro criado peldNolGsPai como
uma forma essencial, ou espiritual, que passa sujposm corpo fisico. O Poimandres
buscou alertar Trismegistus dessa duplicidade;aap#s preso as coisas terrenas pela
armadura das esferas, o Homem é dotado de umtespigndo esse uma fagulha do
proprio NodsPai, e ndo apenas isso, mas de que essas duas ggademplementariam
tornando o Homem um vivente diferenciado dos demBisessa mensagem que

Trismegistus intenta transmitir aos seus discipliios que podemos ver no trecho abaixo:
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Assim é uma grande maravilha o homem, um vivegteodie adoracao
e honra. Pois passa a possuir a natureza de um denu® se fosse um
deus, possui familiaridade com o género dos daimseisendo que
possuem a mesma origem; despreza esta parte destuseza que é
apenas humana pois depositou sua esperanga naddokende outra
parte. Oh! De que mistura privilegiada é feita auraza humana! Unido
aos deuses — pelo que possui de divino e que edtgaa eles; a parte de
seu ser que o faz terrestre despreza-a em si me&mios 0S outros
viventes aos quais se sabe ligado em virtude dwoptaleste, prende-se-
Ihes por um laco de amor e eleva seus olhares paxau. Tal € entdo sua
posicdo privilegiada de intermediario que ama oseseque lhe séo
inferiores, como é amado por aqueles que o domirtauda da terra,
mistura-se aos elementos pela velocidade de semsapentos, pela
ponte do espirito atira-se nos abismos do mar. Thd@ acessivel; o céu
nao lhe parece muito alto, pois mede-o como proxgragas a sua
engenhosidade. O olhar que seu espirito dirige,hnera miragem
ofusca; a terra nunca é tdo compacta que consigzedir seu trabalho;
a imensiddo das profundidades marinhas ndo obseuorea sua visédo
que mergulha. E ao mesmo tempo as coisas e estidama parte.
(CORPUS HERMETICUM, 1974: 92)

Retoma-se também nessa passagem a idéia de quenentigor possuir uma
fracdo de divindade, estaria ligado aos deusedale ele mereceria mais admiracdo do
gue estes. Enquanto os deuses estariam atadosaao péleste pela sua natureza
unicamente divina, o homem poderia transitar peteeho e pelo celeste, por possuir as
duas naturezas. E a plena percepcao disso é gue efomem-Deus. Quanto a isso, diz

Trismegistus a Asclepios:

Em uma palavra, a fim de que o homem pudesse sereboapaz da
imortalidade, Deus o compds de duas naturezasyiaalie a mortal: e
deste modo a vontade divina decretou que o homese fonelhor
constituido que os deuses, que foram conformaddsisixamente da
natureza imortal que todo o resto dos mortais. B0, enquanto o
homem unido aos deuses por um vinculo de parentesccadora

piedosamente na santidade do espirito, os deusesyaovez velam do
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alto, com um terno amor, sobre os assuntos humanosndo-os sob
sua cust6dig CORPUS HERMETICUM, 1974: 105)

Passado, presente e futuro se descortinam anteoffeass bastando para isso
contemplar os sinais da natureza, logo, a obraalgbossuiria a esséncia ttwls Pai.
Enquanto os outros viventes percebem apenas faespesificas do mundo natural, o
Homem percebe e interage com todas. Nele encorsteam- material haterig e o
espiritual 6piritus). Apesar de aparentemente limitado pela armadasa ebferas, o
iniciado nos mistérios herméticos aprende a perclzefagulha demiudrgica, sua fracao de
Deus. Dessa forma, o Homem transita entre o inferim superior, € ao possuir elementos
dos dois ambientes, se torna um duplo, pois ret@nsie® macrocosmo € 0 microcosmo.
Da mesma forma quespiritustraz a influéncia do superior sobre o inferiotrageto pode
ser invertido por aquele que conhece os dois muritidessa forma que o Homem passa a
utilizar ospiritus para domar odaimonesa seu favor.

Senhor dos assuntos terrenos, amado pelos deuseispoccapaz de se inteirar dos
céus e da terra, 0 Homem-Deus seria 0 ser comjktseria a concretizacdo da maxima
hermética que diZ verdadeiro, completo, claro e certo. O que estdeenbaixo é como o
gue esta em cima e 0 que estd em cima é igual acesid embaixo, para realizar os
milagres de uma Unica coif€ORPUS HERMETICUM, 1974: 126 trecho descrito
anteriormente pertence a outro texto atribuidoreaikegistus, &abua de Esmeraldaue
ainda diz:Sobe da Terra para o Céu e desce novamente a ®erezolhe a forca das
coisas superiores e inferiores. Desse modo obtar&gdria do mundo e as trevas se
afastardo(CORPUS HERMETICUM, 1974: 126). Esse seria 0 camidé transformacéo
do ser humano em um Homem-Deus. Ele deveria seaintiessa natureza dupla, e agir
conjuntamente as duas, e dessa forma se fazemiges® terra e nos céus. Para tanto
deveria aprender a recolher e manipular “a forgodésas superiores e inferiores”, sendo
iISso ospiritus. Para tanto, assim como os deuses, ele deverigul@anosdaimonesque
eram 0s mensageiros dessa influéncia sobre o m@ddomem vence &ortuna ao
adquirir ferramentas que o permitem alterar os chos 0s quais essa deusa constroi para
ele. Dessa forma, o Homem-Deus vené®dunados astros.

A proximidade entre o Génesis e o Pimandro levgura conhecedores de ambas
as religibes a defender uma contemporaneidade ldoisgs e Hermes (YATES, 1995: 23-

24), haja visto também algumas proximidades enthermetismo e a Cabala. Yates vé
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uma equivaléncia entre Moisés e o Trismegistusu&migp Moisés teria sido o legislador
do povo hebreu, Hermes teria desempenhado a mesg&ofpara o povo egipcio. Ambos
instruiram seus rebanhos quanto a correta maneiravdr, louvando o Deus maior por
meio de hinos e agradecimentos, contemplando aeviaduz. Ficino, em sugheologia
Platonicg teria se impressionado com as semelhancas estrdois, tendo mesmo
aventado a possibilidade de compreender a Herrmae am Moisés egipcio, chegando a
conjecturar se ndo seria a mesma pessoa. E assim fiprentino justificaria o interesse
dos padres da Igreja na figura de Hermes. Outrgpamgao interessante ocorre entre as

géneses do Homem no hermetismo e no cristianisara. Yates (1995: 39)

E certo que o Génese mosaico, como 0 egipcio, afijue o Homem foi
feito a imagem de Deus, que lhe fora concedidonoinio sobre todas as
criaturas, mas ndo se afirma no Génese mosaicoigpeesignifica que
Adao foi criado como um ser divino, com poderesnds/ para criar.

Nem mesmo quando Addo andava com o Senhor no Jdalifden,

antes da Queda, isso é afirmado a seu respeiton@uadéo, tentado
por Eva e pela serpente, tentou comer da ArvoreCodnhecimento,
tornando-se assim igual a Deus, cometeu o pecaddedabediéncia,
punido com o exilio do Jardim do Eden. Mas o Géegsgcio, 0 Homem
recém criado, ao ver os recém-criados sete govenead(os planetas),
dos quais dependiam todas as coisa, desejou realiga parecido. Mas
isso ndo é tratado como pecado de desobediéncixa®eno entrar

para a sociedade dos Sete Governadores, que o arlamtransmitem
seus poderes. O Adao egipcio é mais que humanindde pertence a
raca dos demdnios das estrelas, os governadoresndiado inferior

divinamente criados. Declara-se até que ele é um&b” do Demiurgo

criador do Mundo e Filho de Deus, o “segundo Deugie move as

estrelas.

A queda do Adao hermético é o seu encontro comtardiza. Ele veste a armadura
das esferas pelo amor de ver refletido na obraralatou melhor, pelo amor de nela
encontrar a mesma divindade que o anima. Possuaogpo material o coloca a mercé do
dominio das estrelas, porém isso nao elimina odal®e possuir uma fagulha de divindade

e uma fracdo da demiurgia. O despertar propostop@imandres é reconhecer a natureza
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dupla do homem. Enquanto no cristianismo o encafdrblomem com a Natureza resulta
em queda, na concepcdo hermética esse encontr® graporciona aenovatiohumana,
compreendida em sua concepc¢ao astroldgica, quee@meco do ciclo, a renovacgéo. De
acordo com Dodd e Festugiére, o Adado hermético anammatéria, enquanto seu
equivalente mosaico é matéria animada, sendo dasmutores véem como equivalentes
a queda de Satd e do Adao hermétaqmu@ YATES, 1995: 39. NT. 1). No caso hermético,
a unidao com o mundo ndo é uma perversdo da lefahatoas sim a construcdo de uma
dualidade positiva: o divino e o mundano se mesctarnum individuo que seria
macrocésmico e microcésmico de maneira simultdBaguanto Satd ousou se igualar a
Deus, 0 que resultou em sua expulsdo do Paraiampdundo, o Addo hermético se uniu
a Natureza pelo amor gerado por compartilharemadaltia demidrgica, e assim se fez
divino. Vé-se aqui um tema que sera recorrente agianrenascentista; a idéia de que o
amor é o motor dos atos do homem que opera cormais scultos da natureza, com 0s
spiriti dos planetas, ou sejanagus

O Asclepios possui outro ponto de aproximacéo emtt@orpus Hermeticum e a
Biblia. Ambas atestam que chegariam tempos em gji®@os massacrariam 0s pios, que
a desordem e a irreligido imperariam, enfim, tenmegédos pelo caos. Na Biblia ocorrem
eventos semelhante3eovaprovocou o dilivio para expurgar da face da Teganaus
elementos (GENESIS 6: 12-17), como também o agssm{APOCALIPSE 1-22). Nesse
momento do hermetismo, o Egito que ja fora a imagemena do Céu, se deformaria
moralmente a tal ponto que os deuses os abandwondtiafraquecida, a nacdo egipcia
seria alvo da dominacgéo de povos estrangeiro$onelaito préximo do apocalipse cristao.
No trecho abaixo podemos acompanhar a profeciasdiepios:

Quando essas coisas tiverem sucedido, 6 Asclépitd) o senhor, e o pai,
0 Deus primeiro em poténcia e demiurgo do Deus deppis de haver
considerado estes volumes e estes crimes volusitawferecendo
resisténcia com sua vontade, que € a bondade di@os vicios e a
corrupgdo universal, e corrigindo o erro, aniquidartoda a malicia,
apagando-a através de um dilivio, consumindo-a vasado fogo,
destruindo-a através de enfermidades pestilén@atendidas a diversos
lugares; logo conduzira o mundo a sua beleza pran@ara que este
mundo pareca novamente digno de reveréncia e adéura para que

também Deus, criador e restaurador de uma obra géande, seja
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glorificado pelos homens que vivam, entédo, comicoos hinos de louvor
e bencdo(CORPUS HERMETICUM, 1974: 109)

Temos aqui mais uma das varias confluéncias engstanismo e hermetismo que
surgem no Corpus Hermeticum. Tais elementos, sosnaddéia de pretensa antiguidade
da mensagem hermética, foram facilitadores de emad realizada pelos humanistas na
qual Hermes Trismegistus surge como um dos grapddstas da fé cristd, quando na
verdade o influenciado fora ele, uma vez que o bgsmo surge no século Il, como
afirmou Yates, sendo assim muito posterior ao advel cristianismo. O argumento
imediato que justificou o enaltecimento de Hermeaa@&mensagem pelos humanistas, o de
que ele seria umriscus theologussendo esta sua condicao de profeta do cristianisan
por terra. Porém, € a apropriacdo do Homem-Deu® eacerbacao ddrtu Virtutis que
teria sido o grande motivo e ponto de apropriacéo gstes homens do pensamento

hermético.

2.2 — A Retomada da mensagem hermética

2.2.1 — Ficino e o Resgate do Hermetismo

Segundo Yates (1995), por volta de 1460, um dogosiunonges a servigo de
Cosimo de Médici (1389-1464), Leonardo de Pistde,busca por obter manuscritos e
obras raras, trouxe da Maceddnia um manuscrito @pus Hermeticum para Florenca,
obra que passou pelas maos de Poliziano (GARIN8:188). Cosimo 0 entregou ao
médico florentino Marsilio Ficino (1433-1499) payae este o traduzisse do grego para o
latim, ordenando também que a traducdo do congedoobras de Platdo fosse paralisada
para que todos os esforcos fossem concentradobraade Trismegistus. Yates defende
que tal pedido de prioridade foi fruto do poder domentéarios de Lactancio e Agostinho,
bem como da idéia de que a sabedoria egipcia meaedgrega. Em 1464 a traducéo do
Corpus Hermeticum estava pronta, podendo Cosinabéela antes de morrer.

Yates (1995: 26) nos diz que

Ficino deu a traducéo o titulo de Pimandro, querespondia apenas ao
primeiro tratado do corpus hermeticum, mas elebafii ao corpus todo,

ou antes, aos seus primeiros catorze itens, camtiglo manuscrito.



90

Ofereceu a traducédo a Cosimo, e essa dedicatodargumentum, como
ele a chama, revela a atitude de profundo temagimdo e assombro

com que abordara aquela prodigiosa revelacdo dasalgipcio.

Gracas ao trabalho de Ficino, muito da carga peyargue havia sobre o Corpus
Hermeticum foi atenuada. Durante o medievo o Asate@ partir da traducéo de Apuleio
de Madaura (c. 125-ap6s 170), foi o texto hermétieomaior circulagdo, sendo foi o
anico. Tal obra ficou estigmatizada com os comégate Santo Agostinho. A chegada do
Poimandres atenuou o ar de demonomagia que o Asslemprestou a obra hermética. A
tradicdo de Hermes agora trazia também um ar pi@, busca pela redencéo no Criador.
Foi esse hermetismo que Ficino legou ao Renasaim@&atrin (1994) chega a afirmar que
o médico florentino converteu o Corpus Hermeticummrprograma e a0 mesmo tempo

numa incitagao. A tradugéo feita por Ficino, o Padres

Foi impresso pela primeira vez em 1471, e tevesder® edicbes que
alcancaram o fim do século XVI, sem contar aquelasque aparece
impresso com outras obras. Foi impressa em Floreega 1548, uma
traducdo italiana de Tommaso Benci. Em 1505, Le&diEtaples reuniu
num sé volume o Pimandro de Ficino e a tradugcdoAdalépio, do
pseudo-Apuleio. A bibliografia das edi¢des, tradsg;dcoletaneas e
comentarios dos escritos herméticos do século XVexéensa e
complicada, testemunhando o profundo interesse e=ntusiasmo

despertados por Hermes Trismegisto na RenasceiY@IES, 1995:
29)

Ficino classificou Hermes e seu Corpus Hermeticamapertencentes a linhagem
dos priscus theologusque poderia ser tracada tendo sua origem em Zoopalepois
vindo Hermes Trismegistus, sucedido por Orfeu,te psr Aglaofemo, apds ele teriamos
Platdo, e por ultimo Pitdgoras (YATES, 1995). Assis séculos XV e XVI puderam
abracar as idéias pagds sem remorso, pois elamsgremonicfes do cristianismo
(DELUMEAU, 1983). O médico florentino ficou profuachente influenciado pelo seu
contato com as idéias do hermetismo. Portanto ouel489 foram publicados pela
primeira vez os trés volumes de seu tratado méldibo de Vita Nesta obra Ficino

propunha uma forma de medicina profundamente infliagla pela astrologia, e
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fundamentalmente ligada a arte da magia dos tadisPdra ele, as imagens celestiais e
talismas eram uma forma de apreender alguma frdedohamadalma mundi Eles
tornariam instrumentalizados os liames magicosuquam a alma do mundo e o mundo
das formas inferiores, numa busca por uma relig@onundo. Além disso, tais imagens
seriam uma estratégia para refletir o intelectindimas formas materiais (YATES, 1995).
Warburg (s/d: 46) acredita que os florentinos hemtados etruscos uma forma de magia
de imagem, que teria perdurado até o século X¥Hde um exemplo dessa arte os votos.
A igreja da Santissima Annunziataonferia o privilégio aos poderosos da cidade e
estrangeiros de colocar dentro do templo, fiéisoeycdes em cera de si mesmos, cobertas
pelas proprias vestes. A fabricacdo destes votosiraa industria efervescente a época de
Lorenzo de Médici, ficando a cargo dos Beninteallinos de Andrea Verrochio. Sobre a
arte de Ficino, Yates (1995: 82) diz

A magia consiste em guiar o influxo de spiritusmatéria, e um dos
meios mais importantes de efetuar isso sao osrialsobjetos materiais
em que se introduziu o spiritus de uma estrelaye ¢pnservam esse
spiritus. Essa teoria de uma magia pneuméatica pader sido estudada
por Ficino no Picatrix, juntamente com as listas daisas que atraem o
spiritus, repletas de instru¢fes para manufatuedisinds, além de listas
de imagens a serem utilizadas nos talismas. Alpidaide de Ficino ter

utilizado o Picatrix € acentuada pela semelhancieeimagens por ele

descritas e algumas do Picatrix.

2.2.2 — Pico e a Cabala: a concérdia entre magiaedigido

Yates (1995:102) afirma que em 1489, o jovem didoimle Ficino, Pico dela
Mirandola (1463-1494), foi a Roma expor suas Nowtxs Teses para disputa. Ele ndo
obteve o debate que esperava, recebendo muitaagit gerando polémica com a Igreja,
que exigiu que ele apresentasse uma apologia ou dafesa para algumas de suas
proposicdes. Essa apologia foi publicada em 148itoj com oDiscurso Sobre a
Dignidade do HomemDo total de suas conclusdes, vinte e seis eragicasg versando
sobre magia natural e magia cabalistica, 0 que dsin@oa tendéncia de Pico em defender
de forma mais aberta seu apreco pela magia doequensstre. Em sua tese de numero

vinte e quatro, Pico defendeu que o poder magidaldona nao reside apenas no material
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de seu fabrico, mas também nos caracteres magaesimpressos. A forgca magica se
concentraria mais na figura magiazhdracterey e menos no talismad em sm@gine3
(YATES, 1995: 104).

Mais do que astrologia, hinos orficos, oraculogdleas, hermetismo e a magia
natural, influéncias que ele teria absorvido dasa®lae Ficino, foi a Cabala a grande
inspiracdo de Pico (YATES, 1995: 102). Como o pp@aa Concérdia discutiu em suas
conclusdes de numero quinze, vinte e vinte e &évagia natural por si s seria fraca,
incapaz de realizar prodigios, s6 alcancando eedt efetivos quando aliada com a
Cabala. Sendo assim o dominio do hebraico ser@dafuental para aquele que desejasse
trilhar por tais caminhos (YATES, 1995: 107). Aguirge uma critica a Ficino, adepto da
magia natural de cunho hermético, e desconhecemrtebraico. Entretanto, o que Pico
desejava néo era desancar ao mestre, mas sinté&linea sua falta de ousadia, por ndo
levar sua proposta magica as Ultimas consequéneites (1995: 108) também lembra que
tal ataque serviu para mostrar que a magia ded-itio era de natureza demoniaca, era
apenas mais débil do que a Cabala, na opinidoudiseipulo mais famoso. Pico possuia
um profundo conhecimento de hebraico, que o digt@aade seus coevos nesse aspecto.
Isso em muito foi consequiéncia da proximidade ezade& que ele nutria com alguns
eruditos judeus, como Flavio Mitridate e Elia dekdiyo, o que proporcionou a Pico
fontes privilegiadas para aprimorar o idioma, besma ter acesso a livros e a mistica
judaica, em hebraico.

Pico acreditava que havia uma distingdo entre &S anagicas, e que algumas
seriam perversas e outras pias. Este seria 0 eas@mdia moderna, justamente condenada
pela Igreja. Quando Pico fala em magia modernay@enecessariamente se referia aquela
forma de magia sua coeva, mas sim aquela que roogewa sabedoria da Antiguidade,
para vincular-se aquela praticada no medievo (YATEE®5: 103). Em suas teses, Pico

defendeu que a magia natural licita seria aqueda qu

gueria dizer o estabelecimento dos “liames” entre@a e 0 céu, gracas
a correta utilizacdo de substancias naturais copmsdentes aos
principios da magia simpatica. Por serem tais ligniieeficazes sem o
liame mais elevado que € o talisma, ou a imagemlagstornam-se

eficazes mediante o spiritus natural. Assim, o d® talismas deve ser

incluido entre os métodos com que o mago naturaPide “une” as
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virtudes do céu e da terra, ou “casa 0 mundo”, outnodo de expressar
a mesma idéiaYATES, 1995: 104)

Existe por toda a obra de Pico uma insisténcia wke & boa magia seria aquela que
promoveria o casamento do céu e da terra, Yat&b(1D5) entendeu essa postura como
uma forma de antecipar uma autodefesa contra agiusle demonomagia.

Inicialmente, a Cabala seria uma doutrina secratasmitida por Moisés a um
seleto grupo de iniciados, que teriam transmit@agus discipulos mais dignos, e assim
por diante (YATES, 1995: 100). De acordo com Y&1€95: 100)A Cabala pratica invoca
os dez sefirots (que sdo os nomes ou forcas de),Dewsproprio Deus, recorrendo-se a
alguns processos semelhantes aos magicos e, partieente, a forca do sagrado idioma
hebraico A sacralidade do hebraico se fundamenta na pgaoede queNo Génese,
“Deus falou” a fim de formar o mundo criado e, per falado em hebraico, as palavras e
0s caracteres da lingua hebraica tornaram-se pareabalista, um tema de meditacfes
misticas infindaveis, e, para o cabalista pratiqgggssaram a conter forca magica.
(YATES, 1995: 101).

Os nomes de Deus estariam contidos no alfabet@icebA doutrina dos sefirots
surgiu noSefer Yetziraho Livro da Criacdo, sendo inimeras vezes refar@#ohar, O
Livro do Esplendor, obra cunhada na Espanha, duaseculo XIl. Os sefirots seriam o0s
dez nomes de Deus, formando seu nome verdadeiwoosSadomes criadores de Deus, é
por meio das forcas presentes nestes nomes qisgaccse deu. O poder demiurgico dos
sefirots os liga intimamente as dez esferas do @esas dos sete planetas, a das estrelas
fixas e das esferas mais altas. Aqui ja se tém tandg ponto de comunicagdo com o
hermetismo e seus sete governadores. Garin (1988lefbra que austitia e alex
naturalis se baseariam no desnivel e na subordinacdo, conastralogia e sua
hierarquizacdo das esferas celestes.

O cabalismo atribui grande importancia para ossamo espiritos divinos, que
funcionam como intermediarios de todo o sisteman@®s ordenados hierarquicamente, a
partir de imagens de outras hierarquias. Haverjasamaus, cujas hierarquias seriam
construcdes diametralmente opostas aquelas dostasions (YATES, 1995: 108). A
existéncia desses entes espirituais voltados atemalproporcionado o surgimento de um
ramo negro da Cabala, numa relagcdo analoga a meistentre magia natural e

demonomagia. Estes cabalistas negros também afirmaoenhecer os nomes de Deus, e
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possuir meios de subjugar aos demonios. De fatmeadss para o ato magico cabalistico
positivo ou negativo seriam 0S mesmos, 0 que maidseria a intencdo do operador
(YATES, 1995: 113-114), assim como na magia ceriml@na demonomagia.

Quanto as influéncias que cada sefirot seria capmzexercer, existe certa
controvérsia. Yates (1995: 118) defende que entoue® Pico considera como a real
correspondéncia entre o sefirot e sua respectii@éncia, e o que a tradicdo considera
como a correta relacédo, praticamente ndo ha aceaiup pode ser acompanhado no
Quadro 02. Isso também é prova de que Pico ndoasgewe passivo perante o saber
cabalistico, e agiu conforme o método que guiavhamsens do Renascimento. Ele néo
efetuou mera reproducdo de um saber tradiciona, rellizou uma releitura, em
conformidade com as suas necessidades. Pode-sendigmo que o discipulo de Ficino
procurava uma estrutura de saber que pudesse icanfexr aura de poder e respeito para

algumas de suas idéias.

Quadro 02 (YATES, 1995:118)

Sefirot A Tradicéo Pico dela Mirandola
Kether O Supremo Unidade
Hokhmah Sabedoria Intelecto
Binah Inteligéncia Razao
Hesod Amor ou Caridade Concupiscéncia Superior
Gevurah Poder ou Ira Irascibilidade Superior
Rehimin Compaixao Livre Arbitrio
_ Aquilo que faz com que tudo se converta naquilo
Netsch Eternidade ) _
que é superior
_ Aquilo que faz com que tudo se converta naquilo
Hod Majestade L
gue é inferior
Yesod Base Misturas e afins
Malkuth Reino ou Gléria O poder do primeiro

No Quadro 03 pode-se ver a correspondéncia ensefiosts e as esferas (YATES,
1995: 117), sendo possivel a analogia aos goverasido anjos planetarios herméticos.
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Quadro 03
Sefirots Esferas
Kether Primum Nobile
Hokhmah Oitava Esfera
Binah Saturno
Hesod Japiter
Gevurah Marte
Rehimin Sol
Netsch Vénus
Hod Mercdrio
Yesod Lua
Malkuth Elementos

Yates (1995: 109) diz que a Cabala comporta emirgenior duas formas de
manifestacdo magica, uma de carater interno e datcarater externo. Uma manifestacao
interna, que funcionaria como um tipo de auto-hgengodendo auxiliar em situacoes
onde fosse desejavel a contemplacdo. Outra exteauj@aatuacdo ocorreria por intermédio
do hebraico, e da for¢ca dos anjos passiveis densas@cados para a realizagédo do ato de
magia. Pode ser notada a grande semelhanca es¢rgertente da atuacdo cabalistica e a
arte esteganografica, uma vez que ambas tem samist@os baseados no uso de uma
linguagem especialmente destinada para aqueladunda intervencéo de entes misticos,
em ambos 0s casos, 0S anjos.

Em sua vigésima quinta conclusdo, Pico defendeenganto a magia natural se
vale dos caracteres, a Cabala utiliza os numeresdgtivam das letras do hebraico, os
chamados numeros-letras (YATES, 1995: 114-115).eBrdico tem funcédo central na
Cabala, uma vez que séo diversos os métodos méampbadisticos que tratam de jogos
com o idioma e com o alfabeto dos judeus, commtarikon um método de abreviagdes,

o Temurahgue tratava de transposi¢cOes e anagramas, a gergag

baseado nos valores numéricos designados para leda hebraica, e
que envolvia um tipo extremamente intrincado deematica, gracas ao
qual, sendo as palavras calculadas em numeros elmseros, em

palavras, toda a organizacdo do mundo poderia g em termos de
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palavras-numeros, ou 0s numeros das hostes cetegt@eriam ser
exatamente calculados e montariam a 301655(YATES, 1995: 109-
110)

A chamada Cabala catdlica foi uma técnica de mghtdbaseada num complexo sistema
de permutacdes e combinacfes das letras hebriigeas a escola de Abraham Abulafia.
Outro exemplo da importancia do hebraico para aaldab a idéia de que a divindade do
Cristo e da doutrina da Trindade se validaria pekbala, uma vez que o divino
Pentagrammaton, IHSUH significaria Deus, o FilhdDd®is e sua Sabedoria por meio da
divindade da Terceira Pessoa (YATES, 1995: 109:-101que se pode ver é que a Cabala
estaria profundamente ligada a uma centralidadsedpedo, por meio de uma magia
criptografica, como aquela que o abade Trithemiapgria em su&teganographia.

Véarios dos nomes angélicos utilizados na Cabalaco@stariam nas Escrituras
Sagradas, rendendo-lhes diversas acusacdes de alaaga. Yates (1995: 109) afirma
gue os cabalistas ndo raro criaram varios desseseqnacrescentando a raiz um termo que
descreveria uma funcéo especifica atribuivel a ojo, @oor exemplo, -el ou -iah, que
seriam representacdes do nome de Deus. Eram etssmaoderosissimos a se agregar a
talismés, ou mesmo se utilizados em rituais dedayao.

Recorrendo a Gersh Scholem, Yates (1995: 125-1fi6jjau que apesar da
profunda influéncia que o hermetismo sofreu potepda Cabala, a sua versao primitiva
foi muito influenciada pela gnose hermética-ne@plata. Assim como no hermetismo, a
génese cabalista possui a idéia da construcdo emades, da presenca do segredo,
revelado ou salvaguardado. Sendo assim,

a criacdo do ponto de vista de Deus, € a expreds&seu eu oculto, que
da a si préprio um nome, o Santo Nome de Deus, perpétuo ato da
criacdo. Ao contemplar as letras do alfabeto hetwas as configuracbes
gue constituem o nome de Deus, o cabalista conteatpinesmo tempo,
0 préprio Deus e suas obras, pelo Poder do NOWATES, 1995: 109)

Essa idéia aparece no Poimandres, uma vez quag@arocorre por intermédio dtmgos
divino, bem como no Génesis cristdo, e também mgemrda obra natural da Cabala.

Dessa forma, tanto Cabala quanto Hermetismo lidama criacdo do mundo por meio da
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palavra. Enquanto no hermetismo os mistérios dmverser guardados sob o véu do
siléncio, os mistérios cabalisticos teriam sidognaitidos sob o véu do siléncio (YATES,
1995: 120). Tanto nos relatos cabalisticos quantrelatos herméticos, a redencédo do
Homem esta diretamente associada ao seu atravessesferas, sejam as esferas dos
planetas do hermetismo, ou as esferas dos sef§etgindo Yates (1995: 101), Cabala e
Hermetismo possuiam em seu interior elementos ida@ntes, fosse em sua cosmogonia,
ou na posse de um corpo de um conhecimento magico.

Na obra de Pico, a magia natural operaria apemaso@piritus natural, enquanto a
Cabala age unicamente na parte intelectual da amegla ligada ao Intelecto divino. Em
sua vigésima sexta e Ultima conclusdo mégica, Bftonou que amagia naturalis
utilizaria apenas as causas intermediarias, oy agjestrelas. Ja a chamada Cabala pura se
dirigiria diretamente a causa primeira, o proprieub. Dessa maneira, ela seria capaz de
realizar proezas que magia natural nenhuma sgraz ¢YATES, 1995: 115-116). A grande
contribuicdo de Pico foi ter anexado um carateégicdo & magia. Quando ele atrela a
eficacia da magia natural, de carater herméticadassociacdo com a Cabala, e esta por
sua vez teria como fim dltimo entrar em contato @oproprio Deus, 0 ato méagico e o ato
religioso perdem qualquer tipo de barreira. Pelmgira vez no Renascimento, pode-se
falar em uma magia religiosa, sem temer qualqperde questionamento.

Yates (1995: 143-145) ndo se esquece da importdodseudo-Dionisio para que
Pico conseguisse realizar a ponte entre Cabalstearoismo. NoHeptaplusdo Conde da
Concordia tal relacédo ficou muito clara, pois sg#alva de um comentario cabalistico da
Génese repleto de referéncias dionisiacas. Pida @dotou a divisdo cabalistica dos trés
mundos (elemental/terrestre, celestial/ das esteeksupercelestial), mesclando influéncias
dionisiacas, cabalisticas e neoplatonicas. Quanfarigdes das hierarquias celestiais ele
adotou as atribuicbes tomistas, assim como seuanegino, porém, as astrologizou ao
liga-las aos mundos supercelestial, celetial eusisnl Tal leitura € adversa da proposta
pelo préprio Pseudo-Dionisio que ligava a Triadestel a Santissima Trindade.

A Academia Florentina ndo apenas foi responsavelppeencher o humanismo
com um esqueleto filosofico, oriundo de uma estickhsdevidamente higienizada
(KRISTELLER, 1939), como também introduziu um hetis/o pio por meio de Ficino, e
gracas a Pico e sua magia hermético-cabalistadeuna magia renascentista um status
religioso, fazendo com que a magia religiosa sgagse uma das formas possiveis para se

conectar a Deus. Sendo um centro difusor de comlee¢o, foi natural que os varios
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estudantes que iam aprender na Academia Florefdssem iniciados e influenciados nao
apenas pelo nascente humanismo filoséfico, mas éampor toda uma bagagem de

conhecimento esotérico que de la fluia. Reuchliméxemplo disso.

2.2.3 — Johannes Reuchlin e sua cabala crista itajerménica

Johannes Reuchlin foi a conexdo entre o Renasanitatioano e a Alemanha. De
acordo com Zica (1976: 134), a discussao centsabbeas de Reuchlin foi a operatividade
das palavras, magicas ou ndo, bem como das figss@idrjadas pelo homem. O que ele
pretendeu foi renovar a filosofia, tornando-a opeaa utilizando para tanto a magia. No
entanto, tal magia ndo poderia possuir a macukcéda demoniaca. A grande questéo era
tornar a filosofia operativa, sendo o0 Unico meioapsso se valer de uma “arte de
maravilhas”, mas essa arte deveria estar purifickla@lementos demoniacos. A Unica
forma de conseguir isso seria por meio de uma @lisentre magia e religido, idéia
presente na obra de Pico (ZICA, 1976: 120).

Reuchlin atuou como um continuador das idéias ptesena obra do Conde da
Concordia, a quem conheceu em uma de suas viaget#diaa na década de 1490.
Comprovacgao disso é sé&e Arte Cabalistica(1517), onde citou e comentou diversas
conclusdes de carater cabalista Nasecentas Tesealém de defender que o merecedor
teria conferéncias iluminadoras com os anjos (MARBH& WALSHAM, 2006: 30-31).
Ele tenta dar conta de varios elementos que Piao exlica muito bem, como a
possibilidade da comunicacdo de forma mais efiei@im anjos que ndo possuem voz,
por meio de seus nomes, ao invés de se utilizes sigmaculas memorativas (sinais
mnemaonicos hebraicos). Fora isso, Reuchlin se dédiggamente aos numeros-letras, aos
nomes de anjos, dos quais apresentou muitos, imelas setenta e dois que formariam o
nome de Deus, como Vehuich, Leliel, Sitael, Elemiahassim por diante, além de
instrucdes para invocar os mais poderosos dentie ebmo Rafael, Gabriel e Miguel
(YATES, 1995: 119).

Profundamente influenciado por Ficino e Pico, Réngbercebe a magia dividida
entre aquela que necessitaria do pacto com “mam®ries”, e outra que buscaria a
silenciosa ajuda dos “bons demodnios”. Se buscawxdli@a dos “maus demdnios” €
automaticamente proibido pela fé cristd, o comécoim os “bons demobnios” também é

problematico. Isso porque ele necessitaria do wsagitdais e conhecimentos deveras
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complexos e extenuantes, onde qualquer minimoesgoria omagusa diversos perigos.
Este € um ponto em que Reuchlin contesta seu nRistsepois este considerou possivel o
comércio com os tais “bons demoénios”. Reuchlin sgmeou uma alternativa a magia. O
Verbo Mirifico, que Reuchlin classifica consmliloquia ndo estaria sujeito as incertezas
das outras formas de magia, entendatbewargia e a goethiauma vez que lidaria com um
tipo de magia de cunho divino, dependente apenalivdedade e de seus ministros, os
seres angélicos (ZICA, 1976: 115-116). Acreditamos essa concepcao de uma forma
magica, ja presente em Pico, que dependeria agkn&®eus para atuar, ainda que por
intermédio dos anjos, tenha influenciado ao abagleSgonheim, e assim aos seus
discipulos, como Agrippa.

Sua obra de maior repercusséao féieoVerbo Mirifico(1494), que tratava das

propriedades ocultas de nomes e o poder secretopdkras usadas
pelos homens nos tempos antigos na performanceitdsssagrados;
para corrigir concepgdes errbneas concernentes aeteitos
maravilhosos dos mistérios; e dessa forma, escathebme o qual é

supremo e mais poderoso na performance das MaesfBICA, 1976:

106. Traducdo Nossa)

O Verbo Mirifico (ZICA, 1976: 106-107) além de instrumento de umida mistica
entre o homem e Deus, seria também a ferramertagopel o homem realizaria tarefas
miraculosas. Dessa forma, ele realizaria uma ag@&omia ao homem, sua unido com Deus,
e outra externa a ele, a acdo prodigiosa na NaiuNessa obra, Reuchlin afirma que Deus
colocou o homem em uma posicéo central no univedsoseria um deus por meio de sua
virtude e de sua fé, estaria entre os seres @teptir sua virtude e razdo, e seria eminente
entre ambos por meio da sabedoria. O que dariacessigzdo dupla ao homem, de mortal
e deus, seria o correto conhecimento e uso dosrgm®decultos das palavras,
principalmente os nomes divinos (ZICA, 1976: 11Xp. proprio Deus teria contado a
Abrado, Isaac e Jac6é o seu nome (Exodo 6,3), pocgno j4 dito, a palavra ndo possui
poder em si mesma, e apenas Moisés recebeu dmCagmbder supremo. Somente a ele

foi revelada pela deidade a pronuncia de IHUH, dal @eus € fundador e professor. A

“3 occult property of names and the secret power aflsvased by men in ancient times in the performanice
sacred rites; to correct erroneous conceptions esning the marvellous effects of mysteries; andhia
way, to choose that name which is supreme and poogtrful in the performance of Wonders
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prondncia, o som é a virtude oculta do TetragrarameE através de sua pronuncia que
Deus transforma o homem Nele mesmo, permitindoapse homem feito Deus realize
prodigios por meio da figura humana. Nao basta emthos caracteres ou mesmo a
palavra formada, a real poténcia esta em sua dpro@lncia (ZICA, 1976: 127). Sendo
assim, a forca deerbo mirificondo advém do intelecto, dos planetas ou da ime&ina
ele é fruto da propria voz de Deus (ZICA, 1976:)1Reuchlin reforca a concepcéo de
uma magia de carater religioso, uma vez que o a@@vithoso extrairia seu poder do

proprio Deus.

3 — Omaguscomo intérprete da obra divina

Ficino, Pico, Reuchlin, entre outros, foram estadf cujas leituras do mundo
estavam muito influenciadas pelo complexo hermétatmalista que povoou as mentes
renascentistas. Desde a critica do ilustre Fraocd¥etrarca (1304-1374) a Santo
Agostinho, as percepcdes sobre o homem se alter@aradre da Igreja entendia que por
mais capaz que fosse o homem, ele seria sempradieye da Providéncia Divina, ou
seja, ele estaria sempre a mercé dos designio®sdina busca por sua salvacdo. Petrarca
nao aceitava isso, e rebateu Agostinho ao afirmaraghomem seria capaz de alcancar a
exceléncia por seus préprios esfor¢os, e assim darRartuna se obtivesse a chamada
virtt virtutis, que seria o efeito do conjunto de todas as wgusingulares (justica,
equidade, liberalidade, amor, firmeza, estabilidaclenstancia, forca e desdém pelo
efémero) e da virtude da fé cristd, instiladaslmadumana por Deus (SKINNER, 1996).
O homem virtuoso, aquele que possuiral virtutis poderia obter a salvacdo por meio de
suas préprias acbes. E tal qualidade sO poderialsancada por meio do programa
humanista, &Gtudia HumanitatisSurgia entdo uma apologia dess&u virtutis, pois uma
vez que ela era alcancavel, ela deveria tornarssetor da vida humana, bem como dos
estudos, o veiculo para tal estado de virtude.uDsahistas compreenderamigu virtutis
como umaforca social criativa, apta a moldar seu propriesdino e a refazer o mundo
social para adequa-lo a seus desgB&INNER, 1996: 115). Conforme Delumeau (1983:
40), avirtu

significa principalmente a vontade de criar o sewio destino, o

espirito de empreendimento, a audacia calculada untaligéncia
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aguda. N&o exclui crueldade nem astlcia desde ejaensnecessarias —
prova-o a virtu que Maquiavel louva em César Borgiamas é
necessariamente acompanhada de auto-dominio e de@rta grandeza

de alma.

O conhecimento seria o verdadeiro caminho paradengéio humana, de acordo
com a proposta petrarquiana, independentementatdeera em que ele se apresentasse.
Os magirenascentistas adotaram essa proposta, sendspaqus se exaltou o egipcio ao
invés do grego, sendo também esse o caso do helEatas eram linguas preenchidas por
um poder divino, enquanto as demais seriam comasjaazios. Eram linguas operativas,
ou seja, por meio delas o sabio poderia agir sngade, e ndo apenas discursar, como no
caso do grego e do latim, linguas meramente dematinas. Jamblico afirmou que as
palavras possuiriam poder, e que algumas linguasrsenais efetivas do que outras, pois
a traducdo poderia enfraquecer o potencial teurda palavras (THORNDIKE, 1923:
311). Esse sabio conhecido commagusansiava por uma forma de conhecimento que
possuisse finalidade pratica, e ndo fosse meroumshto dissertativo. Por isso se
privilegiar tais linguas. Essa mesma ansia poratpétade fez os humanistas criticarem a
escolastica, uma vez que ela ndo apresentava selpgda as questdes humanas. E pelo
motivo oposto o hermetismo e a Cabala foram taallpogs entre os magos renascentistas,
e ndo apenas entre eles.

A idéia de excepcionalidade do homem combinada @a@ambiente esotérico que
havia se formado a partir das obras de homens démoo e Pico, surtiu um efeito
poderoso. Num mundo onde tudo estaria interconectadde ao se tocar uma dessas
ligacoes pode se produzir efeitos prodigiosos nauridaa, como se 0 cosmos fosse um
grande instrumento musical, alguns homens passareomsiderar que mais questudia
humanistashavia um conhecimento capaz de tornar acessiatepcionalidade humana.
Era um tipo de saber que propiciaria ao seu portselgurar as redeas de sua vida, pois ele
poderia compreender como o0 mundo funcionava e assmornar a imprevisibilidade do
mesmo. Esse tipo de sabio seria capaz de comaidueeza, de manusea-la como a uma
lira da bracciq extraindo dela a melodia que melhor |he aproweSsse sabio seria o
magusrenascentista, que Paolo Rossi (2001: 48) defomeocalguém que&onhece as

correntes de correspondéncias que descem do alsabe construir — por meio de
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invocagdes, numeros, imagens, nomes, sons, acdeds®ns, talismas — uma corrente
ininterrupta de elos ascendentes.

Lembrando o que Pico disse no sabre a Dignidade do Homem magusnéo
possuia rosto, porque possuia todos os rostoggriddorma, porque se apropria, possui e
desfaz todas as formas. A natureza humana setutam@acdo. A natureza humana nasce
da acdo do homem sobre o mundo, ou seja, ao reforrgaguanto todos 0s seres e coisas
ja possuiriam uma forma estabelecida previamepenas o homem iluminado seria capaz
de criar a sua. O homem nao esta aprisionado eemoedguma, celeste ou diabdlica,
portanto € o Unico ser livre. E ai que residiria kioerdade, exercida por meio da ousadia e
da maleabilidade, como afirma Delumeau (1983).

O homem enquantanagus é divino porque ndo estda imovel, € uma eterna
possibilidade. Essa liberdade que o diviniza € @amhma eterna ameaca, pois 0 homem
estaria sempre ameacado pela queda (GARIN, 198d)p © préprio Lucifer, que passou
de anjo a demodnio pelo desejo da exceléncia. Rortegria muito ténue a linha que separa
Fausto e Pico. Lembra Delumeau (1983), que a qudstéiberdade individual s6 agrava a
questdo do pecado, pois este se tornava fruto @xclda deliberacdo humana. Assim, o
Renascimento foi marcado pelo conflito entre a dysda liberdade e a culpa, uma vez
que 0s Unicos responsaveis por seus atos serigropsos homens. Essa concepgdo do
homem divinizado por sua liberdade, por ndo estgga nenhuma ordem, demoniaca ou
celestial, remete ao homem-deus hermético, quesgroum duplo, homem e deus, nao é
nenhum dos dois apenas, o que o diviniza.

A teologia nao viu, de uma forma geralmaguscom bons olhos. Ao tentar escapar
da ordem natural, ele se torna um subversor daagtentle Deus, tendo como Unicos
aliados possiveis os demoénios. Porém, dentro @galgnouve aqueles favoraveis a magia
natural e seus praticantes, por compreenderem ajuarte se voltava para as coisas
naturais, que teriam como motor ultimo o préprioufeO grande contraste entre o
pensamento teoldgico medieval e a magia de cuntascentista seria a relacdo de ambos
com a experiéncia e a Natureza. A Igreja demoniparauindo natural, enquanto w&gi
viam nela a chave para atingir a Deus, por meigaksibilidade de uma cooperacéo
universal na criacdo divina. Conforme alerta G41i#94: 141) omagusse submete as
ordens naturais, apenas para compreender seu riantemto e assim transgredi-la a seu

favor, do mesmo modo que um servical que procunhexer os habitos de seu amo téao
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profundamente, de maneira que se torna capaz ldgldis a seu favor. O poder infinito
do homem concentra-se na unidade do ato (GARIN4)199

Clark (2006: 292) afirma que omiagi promoveram um massivo ataque de
empirismo a fim de que as virtudes ocultas do musecornassem compreensiveis,
tornando a Natureza algo racional, domando-a. RRata era comum que Se agrupassem,
que se reunissem em sociedades, academias, oOu pgoeeitassem 0S espacos ja
existentes, como foi o caso da Academia Florenfdeaacordo com Borchardt (1990: 5),
estes homens superaram as barreiras geograficamgior de visitas sistematicas, de
correspondéncias freqlentes, empréstimos reciprecogsmo recriminacfes ocasionais
entre si. E interessante observar que apesar st@moia da imprensa, ja em certa difusdo
por volta de 1500, osnagi preferiam o manuscrito, fosse em cartas ou olsz®
aumentava 0s encontros necessariamente preseecigjentava o peso do segredo para
tais homens. Entre eles havia também o desejo posageiros extremamente confiaveis,
0 que pode ter incentivado o abade Trithemius maposicdo de su&teganographia
(BORCHARDT, 1990: 9-10)O que tais homens construiram foi uma rede deasroc
culturais, erguendo uma comunidade sem frontejueesse numa antecipacao da Republica
das Letras iluminista, cujos caracteres propri@nepautados pelo interesse na magia
renascentista.

A magia que Pico propds e operou conduz, por masoathidancas de Reuchlin, a
magia angeélica praticada pelo abade Trithemius,ogtegormente por seu discipulo
Cornelius Agrippa, tida por Yates (1995: 119) cocneamente operativa, se comparada a
pia magia de Pico. A autora esquece, porém, gudo@s alemaes tém uma profunda
preocupacdo em delimitar sua agcdo magica dentresfigia do aceito como licito pelo
cristianismo. O abade e seu discipulo despenderaita @nergia para tentar convencer
seus interlocutores de que sua magia estaria riagoiela boa e pia. Borchardt (1990: 10)
critica tal andlise, popularizada por Walker (20@0)vates (1995), ao lembrar que o
idealismo dosnagi alemaes poderia ser visto em suas defesas da netgial, como na
carta que Trithemius escreveu a German de Ganayineene quatro de agosto de 1505.

A chamadaArs Notoriapossuia uma tenséo interior eterna, e que foifabepiente
dos ataques da Igreja. Seria muito dificil ao op@ramnagico discernir entre 0 anjo e o
demobnio, que nada mais era do que um anjo caidado8d2006: 62) lembra que o
sucesso ou o fracasso da operacdo magica depataliamente do mago, ou melhor, de

sua pureza. Se puro, ele atrairia apenas anjogexseutasse a cerimodnia portando
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pensamentos impuros, atrairia para si demoénios,pgo@uziriam o caos e o maleficio.
Porém, magos como Ficino, Pico e Trithemius, que mégaram a dificuldade em se
realizar o feito magico, tinham a fé cristd conmadléira do sucesso em comerciar apenas
com anjos.

Conforme Garin (1994), a magia ja possuiria ampfasdo desde o medievo,
principalmente com a chegada & Europa, por voltsedalo Xll, de uma vasta literatura de
cunho esotérico. Eram obras atribuidas a nomesraedeg importancia, traducdes e
compilacdes de textos arabes, ou mesmo de traballeso haviam sido preservados em
suas versdes em arabe, e que foram imitadas, gdsgéacomentadas até os fins do século
XVI, em maior ou menor escala. Grandes tradutoeeshitas esotéricas do arabe para o
latim foram Adelard de Bath e Gerard de Cremon&(QHMHFER, 1989: 118). Kieckhefer
(1989: 117-118) lembra que o sul da Italia foi feanco ao mundo muculmano, e,
portanto, mais suscetivel a sua influéncia, comoofe@aso dos demais europeus que
conviveram de perto com os mouros, podendo soelesa seu saber, 0 que ndo terminou
mesmo com 0 movimento da Reconquista EspanholaaAsonforme Kieckhefer, o Isla
foi o grande herdeiro da astrologia e da alquimigimérios da india e da Pérsia, que
estariam nas raizes da magia grega, a qual ossaaalaptaram antes de seu retorno ao
Ocidente europeu. Mas apenas 0 Renascimento éagiacadmagia o status de arte maior
do homem, ao menos na Europa Ocidental, sendaguso sabio que conhece os meios

que permitiriam a ele atuar. De acordo com Bordhd@@bO0: 5. Traducdo Nossa),

O que faz a magia da Renascengca um fendbmeno retiaszeé, ao
menos em parte, o seu compartilhamento na complisamnista para
o retorno as fontes, a reivindicacdo de ter desooberestaurado e

bebido na perdida e esquecida fonte da sabedori&rd@uidade‘f“

Ela passa a ser o instrumento pelo qual a “cideidehomens” seria reformada.
Nesse contexto, anagusé um intérprete. A sua acdo de compreender e gambjps
virtudes ocultas da Natureza poderia ser sintedizanin esforco de interpretacéo. Ele seria
o individuo capaz de ndo apenas compreender o®diamagicos do cosmos, como
também racionaliza-los, instrumentaliza-los. Gord@8006: 61) afirmou que Agrippa

4 What makes Renaissance magic a Renaissance phemoisgat least in part, its share in the humanists
compulsion to return to the sources, the claim #&wehrediscovered, restored, and drunk at the logt a
forgotten spring of ancient wisdom.
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defendeu que Deus se comunicava com a humanidaidenda tdo cifrada que apenas os
iluminados poderiam compreender a mensagem dissa iluminacéo, no entanto, traria
um poder que deveria ser utilizado para o bem,npoh@via o risco constante de que ele
fosse seduzido para o maln@agusé aquele que deveria decifrar a mensagem ocudta qu

Criador engendrou na Natureza, e assim, promulgantade divina no mundo.

Como pode ser visto até agora, as duas grandentasrde pensamento esotérico
que influenciaram a Europa renascentista, o hesmetie a Cabala, lidavam com a idéia
de segredo. O hermetismo acreditava que durant® daaCriacdo, dNods Pai havia
semeado a sua obra, o mundo natural, com sinassi@@resenca, as chamadas virtudes
ocultas das coisas. Logo, a Natureza seria umaearshreamadas, uma visivel ao homem
comum, e outra perceptivel somente para aquelepagsiissem um olhar apurado para

perceber tais virtudes ocultas.

As configuracdes celestes sdo como letras de um diwe exprime 0s
divinos conceitos (divinorum notiones caelestibispakitionibus quase
litteris explicari); através das estrelas, os deoee das inteligéncias

manifestam-se per signa potius quam per ca(Ga#sRIN, 1988: 88)

Em 1505, quando Ganay interceptou uma corresporaé@nmdre Trithemius e
Steinmoel, que fazia referéncia a uma filosofidgantjue lidava com nameros, enigmas e
palavras arcanas, e solicitou que o abade a desgfraste tentou mostrar-lhe que as bases
do conhecimento oculto encontram-se no mistéridrdalade, uma vez que tal saber s6
poderia ter origem celestial (BORCHARDT, 1990: 10-1Brann (1999: 125-126) ainda
afirma que as explicagbes dadas pelo abade esthas@adas na concepcdo hermética das
correspondéncias entre superior e inferior, queartergrande influéncia na obra
trithemiana. E mais, essas virtudes estariam igéeths, e aquele que pudesse perceber
esse emaranhado césmico, ndo apenas poderia gdeitms naturais a seu favor, como
também descobrir a mensagem de salvacéo e redgneanCriador ocultou em sua obra.
Em suma, decifrada a Criagdo, se chegaria ao criemno reza a maxima de Hermes.

Ficino em seuDe Vita Coelitus Comparanddescreve a astrologia como uma
traducéo da realidade sublunar em linguagem celestainar o conhecimento necessario
para efetuar a leitura dessa linguagem, preserdecaees, pedras e figuras astrais,
proporcionaria a compreensao da vida no mundo (GIARS88: 93). Thorndike (1923:
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295) lembrou que uma das gemas magicas produzid&@3rfeu conferia o poder de falar a
lingua das aves e dos animais. Esse é mais um kxemue reforca a idéia de que a
Natureza continha em seu bojo uma mensagem secreta.

Ja a Cabala entende que o hebraico € uma linguécanamppaz de operar
verdadeiros prodigios. Mas, a lingua ndo € magarasp mesma, ela o é por ter sido
presenteada pelo préprio Deus. Palavras como IHVHH®UH, respectivamente o
Tetragrammaton e o Pentagrammaton, seriam extrema@rpederosas. Ainda assim, tais
palavras ndo seriam o repositorio real do poddreiSa grafia dos nomes de Deus nao
renderia poder algum ao cabalista. O poder morasamer sua prondncia, ou seja, sua
virtude oculta. Yates (1995: 188) afirma qaehierdglifo ndo é magico. E um modo
astucioso de declarar verdades ocultas na sagradatera egipciaNovamente tem-se a
questao da construcdo em camadas, onde o verdaduse aquele capaz de decodificar
a mensagem, como também codifica-la. Assim, o pdéeefetuar a maravilha estaria
protegido contra o homem impio. Dessa formanagusrenascentista sempre esteve
intimamente ligado ao segredo.

De acordo com Kieckhefer, apesar da grande popal#io das chamadas obras
magicas em territorio europeu, ocorrida no séculpaXjueles homens ligados a esse saber
tiveram grande preocupacdo em garantir que tal emymento permanecesse secreto,
protegido do olhar do vulgo. Era comum que os @s&sidos em tais assuntos buscassem
adotar frases enigmaticas, inventar palavras e alfabesecretos, misturar juntas
linguagens diferentes, abreviar fortemente, e aggmdiante(KIECHEFER, 1989: 140.
Tradugéio Nossaj. O termo oculto se referiria primordialmente agudes ocultas da
natureza, mas num segundo momento passa a idantifit conhecimento restrito a uma
platéia de eleitos, de fato, um saber esotérictoela a acepcao da palavra. A preocupacao
com a garantia do segredo, e a preservacao do mlamepbre este saber, era tamanha que
alguns destes sabios, como 0s alquimistas, confiseus segredos a um unico discipulo
(KIECHEFER, 1989: 140-141). Trithemius teve queeapler a duras penas essa licdo, aja
visto todos os problemas que teve ao publicizaSseganographia

O processo de ampliacdo da abrangéncia da alfab@tizcomplexifica a relacao
com o saber esotérico. Conforme Burke (1997: 18-d8prreu no século Xl uma

intensificagcdo da chamada cultura notarial naalt@&lem boa parte da Europa, excetuando a

“ enigmatic phrases, invent secret words and alptsimeix together different languages, abbreviatevitga
and so forth
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Inglaterra. A difusdo da alfabetizagdo se amplianedida em que se aumenta a demanda
por documentar as transac¢des do cotidiano, conanmeagos e testamentos. Por um lado,
esse aumento de pessoas dotadas do equipameigotirgienecessario para se efetuar as
leituras, aumentou o risco de que o sabemaiagi fosse conhecido por pessoas a quem tal
nao seria permitido, por outro lado, o uso magias palavras se fortaleceu. Conforme
Burke (1997: 27-28), a escrita se tornava umarfezrda para burlar a Igreja nas relagoes
com as forcas sobrenaturais. O autor ainda ingistenesse contexto de valorizacédo da
escrita, se acentuaria o0 carater sobrenatural ld@rpaescrita para o analfabeto. Assim,
livros inteiros poderiam ser tidos como magicoseE®i o caso do devocionario da lenda
de Santa Margarida, que deveria ser recitado oto mxbre a barriga da gestante no
momento do parto (BURKE, 1997: 28). A idéia de Bude que o analfabetismo atribui
um valor magico para a palavra escrita € quest@n@orque a palavra ja possui em si
poder de magia, 0 que ocorreria seria uma imprégndg escrita pela magia da fala. Clark
(2006: 375) afirma que para o pensamento magicasoemtista a palavra e a coisa, ou
seja, signo e referente seriam formados pela mesbstancia. Portanto, ao lidar com um
necessariamente o outro seria afetado.

O culto ao segredo movido pelosmgitem seu motor na concepgao destes homens
gue o saber esotérico possuia eficacia. O quengiiate resguardar ndo eram 0S meios
magicos, mas a sua fonte. A magia tem como umaake ilidades gerar conhecimento
sobre aquilo que nédo é visto, com o que concordarébade Trithemius, e, para tais
homens conhecimento é poder por si s6. Ainda qaiiva) este deveria ser protegido, a
fim de impedir que caisse em maos erradas. Naatesgta proteger a magia em si, mas o
poder que ela confere. Neste esfor¢o pela restdedacesso ao saber esotéricomas)i
utilizaram as cifras. O aumento do volume de atfabBdos também exerce pressdo na
adocdo da cifra como salvaguarda do segredo (BURIREZ7: 31). Os métodos eram
diversos, como, por exemplo, substituir as vogaisgpconsoantes que vinham em seguida
no alfabeto (KIECHEFER, 1989: 141). Essas obrasvgusavam sobre magia, de acordo
com Kieckhefer (1989: 142), foram conhecidas comoos de Segredos, assim como
aqueles mantidos pelprinceps. Aqui os caminhos danagus e do secretarium se
cruzaram. Ambos sdo os grandes especialistas emis$as no segredo. E, ndo raro, tais
atribuicdes foram ocupadas pela mesma personagem.

Como ja foi dito, as idéias que o termo “ocultotigh em si estdo profundamente

ligadas a concepcdo magica de que a Natureza atmgseu interior virtudes ocultas,
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manifestacfes cifradas de Deus. Gordon (2006: &8pém afirma que a comunicacdo
com 0s anjos seria impossivel por meio das linbuasanas, o que justificou a criacdo de
rituais envolvendo a derivacao de nomes e simbolosgja, a criacdo de linguas artificiais
de carater magico. Vale a pena lembrar Durkheinmdmiale diz que as linguas profanas
nao servem para se comunicar com o sagrado, podecwloer sacrilégio se forem
utilizadas para se comunicar com as deidades. lpaga,garantir a seguranga no comércio
entre sagrado e profano seria necessario se grima$ de comunicacao especiais, ou seja,
linguas préprias para esse ato, que pudessemmastgoonto intermediario entre o sagrado
e o profano (DURKHEIM, 1996). A cifra pode ser emmla nesse esforco na
transformacdo da natureza da lingua profana, dad®uw constante uso na magia,
possivelmente como representacdo dos segredoseqoeukam na obra natural. Sendo
assim, dominar a técnica do segredo passava pomarcompreensao do mundo como
obra em camadas, o que implicaria em contato caronaplexo intelectual hermético-
cabalista. Nao é de se estranhar a freqliéncia nemgjcaminhos deaguse secretarium

foram um sé.



109

CAPITULO 3
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“Um bom mago € um deus omnipotente!
Portanto, Fausto, com o teu cérebro poderoso, fate-um deus!”

Cristopher Marlowe, A Historia Tragica do Doutor Fausto
DAARTE DO ESTEGANOGRAFO
3.1 — DaSteganographia

Cabe agora apresentar a arte que o abade de Spoofegiou ao principe Filipe,
conde palatino do Reno, duque da Bavaria e prirelgieor do Sacro Império Romano.
Segundo Trithemius, elgeria todos os métodos, maneiras, diferencas, qualidades
métodos desta nossa arte, a qual chamamos steggrtagr (contendo segredos, enigmas
mistérios completamente claros para nenhum homertainpor mais erudito ou sabio)
que nunca pode ser completamente descoB@r@RITHEMIUS, 1982: 19. Traducéo
Nossa). O abade de Sponheim defendeu mais de w@aidéia de que a sua arte nao seria
acessivel apenas pela erudicéo e esforco inteleentdo, como se poderia realiza-la? O
préprio Trithemius respondes espiritos do ar, bons e maus, foram criados Peus nas
alturas para nosso préstimo e proveitpelo conhecimento dos quais todos os segredos
dessa arte sdo revelados, sem nimero ou limiteersoputavel*” (TRITHEMIUS, 1982:

19. Traducéo e Grifo Nossos). Essa passagem eademaportante para as discussdes que
se seguirdo. Trithemius, um abade beneditino dgdgrista catdlica, afirmou com toda a
convicgdo de que o deus cristdo criou uma categergeres espirituais, bons e maus, para
servirem ao homem. Dessa forma ele incita todo lagdesejoso de utilizar tal arte a

comerciar com esteserius spiritus(espiritos do arf®. Ndo a toa foi perseguido e a sua

“ Thus all the methods, ways, differences, qualitied methods of this art of ours, which we call
steganographia, ( containing secrets, enigmas mgsteompletely clear to no mortal man, howeverdée!

or learned) can never be fully discovered.

ita nec huius artis nostrae, quam Steganographia@créta & arcana & mysteria, nulli mortalium,
quantumcunque studioso vel erudito, patula conteman prefecte) appellamus, omnes modi, viae,
differentiae, qualitates & operationes in aeternyoterunt ad plenam fieri penetrabil@RITHEMIUS,
1621: 6)

" he spirits of air, good and evihave been created by God on high for our serviced gofit, through
knowledge of whom all the secrets of this artsravealed, without number or limit, unfathomable.

Nam quem ad modu~ aorij spiritus boni & mali a sunbeo creati in ministerium & profectum nostrum
(per quorum intelligentid omnia istius artis seeratueladtur) sunt nobis sine numero infiniti & peersi
incBprehensibilg@RITHEMIUS, 1621: 6)

“8 Bethencourt (2004: 150-151) afirma que o ar estoviomo um simbolo de espiritualizacdo, o canal
preferencial pelo qual se comunicavam as influnasstrais. E possivel que a idéiaspéritus aeriusse
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Steganographiainserida nolndex uma vez que sempre foi problematico discernir o
comeércio magico demoniaco com espiritos daqueleeie licito.

A partir daqui a posicao de Trithemius fica ambigMaesar de se colocar como o
precursor e grande conhecedor da artsteiganographiagle tenta se defender da idéia de

Ser um mago ou um necromante.

Talvez algum leitor futuro deste trabalho possajmmmento em que ele
prossiga, tomar ofensa dos nomes, oficios, postdiferencas,
peculiaridades, falas, e qualquer operagcdo dosréspj por meio do
conhecimento daquele para quem todos 0s segredsis @ete sao
abertos e fechados, ou possa pensar ou acreditaregupossa ser um
Necromante e mago ou tenha feito pacto com dem@nidaca uso de
qualquer outra supersticdo. Portanto, eu tenho pdosque € necessario
e oportuno para proteger minha reputacdo e noméatleulpa, injuria,
insulto e mancha, deitando afirmacdo para a verdade um protesto
solene neste prélog8’ (TRITHEMIUS, 1982: 19. Traducéo Nossa)

Ele prossegue sua defesa:

O todo e o singular surgiram de Deus, com a verdeal€onsciéncia,
sem injuria para a fé Cristd, com a integridade tfadicdo Eclesiastica,
livre de qualquer supersticdo, sem idolatria, semvelvimento ou
implicacdo de forma alguma de espiritos mausem sufumigacéo,

adoracgdo, veneracao, culto, sacrificio ou oferepdaa demonios, e livre

origine dessa qualidade atribuida ao ar. Lembrgeseo ar € um elemento que se vincula diretamente a
criacdo da vida, na idéia do sopro divino, confodisse Lurker (2003: 598).

“9 perhaps some future reader of this work may, aprbeeeds, take offence at the names, offices, ranks
differences, peculiarities, speeches, and whateperations of the spirits, through knowledge of mhall

the secrets of this art are opened and closed, ay think or believe that | may be a Necromancer and
magician or have made pact with devils or madeafssome other superstition. Therefore, | have tinbiity
necessary and opportune to protect my reputatioth mmme from such blame, injury, insult and staip, b
lying claim to truth in a solemn protestation instiprologue.

Et ne quis huius operis lector futurus cu~ in psme saepe offenderit nomina, officia, ordinesgdbffitias,
proprietates, orationes, & quaslibet alias operat@s spirituum, per quorum intelligentias haec sechaiius
scientiae omnia clauduntur & aperiuntur; me Necrotieum & Magu~, vel cum daemonib. pactum
contraxisse, vel qualibet alia superstitione vsural vtentem credat vel existimet: necessarium @uxi
oportunum, famam & nomen meum a tantta labe, iajuculpa & macula solenni protestatione in hoc
prologo cum veritate vendicando praeseru@r THEMIUS, 1621: 6)
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de toda culpa ou pecado, ambos perdoaveis e mortdls
(TRITHEMIUS, 1982: 19. Traducao e Grifo Nosso0s)

Essa idéia de reciprocidade entre o uno e o todoanainfluéncia do hermetismo
na obra trithemiana. As maximas herméticas quenlidam as relacdes invisiveis de poder
entre 0 mundo celeste e o terrestre permeiam a adrabade, compondo junto com
Cabala, astrologia e mesmo idéias alquimistas docdk influéncias que colabora na

formacdo da concepcédo magica de Trithemius.

3.1.1— Do Primeiro Livro

O primeiro livro é dividido em trinta e dois capdts, mais o prefacio. Trinta e um
deles sdo dedicados a apresentar os varios espiot@r necessarios para a pratica da
steganographiasendo o Ultimo uma espécie de resumo geral tieste Estes espiritos
estdo divididos por funcéo e local a que pertenocenonde podem ser localizados. O
abade divide o mundo em dezesseis regtpssndo que cada uma delas seria comandada
por um espirito-chefe, e habitada por sua cortefocame a Figura 1. Jamblico ja havia
apresentado idéia semelhante ao dividir o mundo peefeituras governadas pelos
demobnios celestiais, que eram identificadas e aréepis dos objetos naturais que elas
governam (THORNDIKE, 1923: 310).

0 All and singular arise from God, with a true consaice, without injury to the Christian faith, withhe
integrity of the Ecclesiastical tradition, free adny superstition, without idolatrywith no involvement or
implication at all of evil spirits without suffumigation, adoration, veneration, \&bip, sacrifice or offering
to demons, and free from all guilt or sin, bothg@mable and mortal.

omnia & singula cum Deo, cum bona conscientia sinerria Christianae fidei, cum integritate
Ecclesiasticae traditionis, sine superstitione quague, sine indololatria, sine omni pacto maligrmaru
spirituum explicito vel implicito; sine suffumigaie, adoratione, veneratione, cultu, sacrificio latione
daemonum, & sine omni culpa vel peccato tam veqigim mortali (TRITHEMIUS, 1621: 7)

*1 O leste de Trithemius na realidade se trata dinéqio, ou, nas palavras do abade, o equinécia seri
lugar onde foi criado, e ndo onde nasce.
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Figura 1 (TRITHEMIUS, 1621: 5)

Para invocé-los seria necessario conhecer seu nomegmero dos seus
comandados e o seu simbolo. De fato, Trithemiusleitempo e espaco em funcdo desses
espiritos, onde cada um seria responsavel por wgdo espaco-temporal. Abaixo
apresentaremos o Quadro 04 contendo o nome, acfuagégido e o simbolo de cada um

dos trinta e um espiritos apresentados no printignm
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Quadro 04
Nome Funcéo Localizacao Simbolo
Parmesiel - Oriens T
Anunciar os conselhos secretos para a
Padiel correcao dos fazedores do mau, por Subsolanus 3
prisdo ou punicao.
Avisar a um amigo o estado, o desejo, a
Camuel condic&o, o caminho e a rota do Eurus H
emissario da mensagem.
_ Divulgar informacdes acerca do amor
Aseliel Euroaster N
de mulheres.
Anunciar as rendicOes secretas de
Barmiel acampamentos e cidades, Auster 'r?
principalmente nas horas de escuridgo.
Especialmente devotado aos principes,
Gediel deve anunciar qualquer coisa que SeJaAustafricus i
em beneficio para os amigos e aqueles . =
a quem apoiamos.
Anunciar os planos secretos dos
Asyriel principes aos seus amigos e seus  Africus ﬁ H
suditos
Anunciar e levar os segredos das artes
humanas da filosofia, magia,
_ necromancia e todas as maravilhas e _ . »
Maseriel . | Favonius St gl
trabalhos secretos que sédo conhecigos " &
por um namero muito pequeno de
homens.
Contar aos amigos 0s assuntos de _ - .
Malgaras - _ Occidens | st 4
familia secretos e escondidos. *
Anunciar todos os segredos
Dorothiel relacionados com assuntos espiritudis, Chorus H

0s presentes da Igreja, beneficios
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prelazias, honras e afins.

Dar noticias dos tesouros escondidos e
. enterrados, e qualquer coisa que o
Usiel Subcircius
parecer relevante para os assuntos gdos

tesouros.

Alertar amigos sobre matérias secrefas

. e revelar trai¢cdes e coisas que devem
Cabariel _ _ Circius
ser particularmente evitadas para

acautelar o ausente.

Alertar aos amigos e anunciar seus
Raysiel segredos em rendi¢cdes e casos em [qué&eptentrio

se envolvem mortes

Symiel - Aquilo

Anunciar aos principes e todos os
. grandes homens as mais secretas
Armadiel o Boreas
mensagens com confiabilidade e

furtividade.

Portar as mais ocultas e secretas
Barucha®’ comissdes dos principes, nobres @ Vulturnus

mestres para Seus Servos.

Anunciar todos os segredos que o

\"2J

SIS N2 S S SRR |

Carnesiel espiritos anteriores faziam, porém em Leste

toda a direcao Leste.

Anunciar tudo que nao foi coberto
Caspiel pelos demais espiritos, em toda a Sul

extensédo da direcao sul.

_ Anunciar todos os segredos para 0s
Amenadiel ) Oeste
amigos no Oeste.

2 E interessante que o hebreu Be Verbo Mirifico se chameBaruchias N&o acredito tratar-se de
coincidéncia, mas de referéncia intencional. Vafeblrar que a obra de Reuchlin teve sua primeiragisspo
em 1494 e &teganographiaeria ficado pronta em 1500, e que entre a pradug® duas, o abade de
Sponheim foi aluno de Reuchlin.
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) Anunciar todos os segredos para 0s
Demoriel _ Norte M
amigos no norte.
. Anunciar todo o tipo de segredo emp  Qualquer
Geradiel N _~ ;-l)
qualquer regiéo. regiao
Anunciar todos 0s segredos noturnos, &
: . L Qualquer
noite, levar noticias a prisioneiros em
_ o ] lugar, desde
Buriel covas e em prisdes. Também deve levar . (rr"
que seja
os segredos do amor carnal e das _
- noite.
atividades dos amantes.
Piscinas,
_ _ lagos, brejos,
_ Anunciar qualquer coisa acerca de
Hydriel ) rios, fontes, :1-
agua.
mares e
mananciais.
o Proximo ao
Pyrichiel - ll__
fogo
) Matas e o
Emoniel - :L
florestas
Estar proximo ao operador, dentro de
Icosiel casa, para exercer as tarefas da Casas :
comunicacao secreta.
. Few
Soleviel - - F‘fl'
S&o confiaveis em comissdes e séo|os
melhores mensageiros dos assuntos
_ importantes de reis e principes. .
Menadiel o _ - ?‘
Também sao excelentes em anunm,ar
acontecimentos com relag&o ao tempo
ou a variedade de eventos
Macariel - - o 3"'
Uriel - - =g
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Bydiel - - JJ‘Z

O sistema de comunicagéo secreta de Trithemiuassabem invocacdo e contra-

invocacdo. O mago-emissor remeteria uma carta, gjo cabecalho haveria uma
exortacdo a Santissima Trindade, e recitaria acapdn especifica de cada espirito do ar,
voltado para a direcdo correta, que o abade inglicacada capitulo do primeiro livro.
Quando surgissem o0s espiritos ele revelaria aiddate do mago-destinatario e o contetdo
da mensagem. Este ao receber a carta, e 0s espiiéeeria recitar a contra-invocacao
correta. A carta fisica seria apenas um meio deistas os curiosos e de informar ao
destinatario quais espiritos estariam envolvidog vez que quem carregava a mensagem
real eram 0s espiritos, para que tudo procedessmaieira correta evitando falhas
(TRITHEMIUS, 1982: 21-22). Por toda sua obra, Teithius alerta que se houvesse erro na
realizacdo do procedimento magico, os envolvidodepam até mesmo serem feridos
pelos espiritos. Manter-se silencioso e concentsmtiam condicfes importantes para o
bom éxito do processo (TRITHEMIUS, 1982: 30). Oditnana de garantir bons resultados
era agradar os espiritos recitando 0 numero des&ue possuiam, pois isso os faria
orgulhosos e logo mais susceptiveis a colaborat&THEMIUS, 1982: 37). Como
afirmou Durkheim (1996: 11-12), sendo 0s seresrigsqis, entendidos como sujeitos
conscientes dotados de habilidades superiores asartas, e, assim, formas de
consciéncias, devem ser tratados e conquistados @sy por meio de acdes psicologicas,
objetivando convencé-los ou demové-los, usandovia como invocacbes e preces,

oferendas ou sacrificippodendo ser a bajulacéo ferramenta eficaz em oceatms.

3.1.2 — Do Segundo Livro

No segundo livro, Trithemius continua tratando @lenfas de comunicacao secreta e
agora 0s espiritos do ar sdo tratados explicitaaneomo anjos. Estes teriam sido
ordenados tendo em conta as horas diurnas e aswamte a magia de Saloméo, que,
segundo Trithemius se intitularia Hermes em sua.oho tratar de Quadriel, o abade
afirma que Salomédo seria 0 Hermes judeu (TRITHEMIU®21). Estes critérios

organizacionais desta parte do método esteganografiornam consistentes as
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aproximagdes entr8teganographiae a obra de Salomdo chamabamegetor, o que
pode ser averiguado pela comparacdo dos simbolsanpbos atribuem aos espiritos
aéreos. O que é percebido quando o abade lida smnadiel, deixando transparecer que
aparentemente retirou seus espiritos e anjos dasalbmonica, e, também Baatrix. De
acordo com Gordon (2006: 58), Salomao permanecéRenascimento, numa das muitas
continuidades entre magia medieval e renascentistap 0 modelo do mago capaz de
evocar demonios e decifrar os segredos do univdsso. para Gordon explicaria a
coincidéncia entre alguns dos espiritos presentetemegetone na Steganographia

Ainda sobre essa proximidade, afirma Gordon (2686Traducéo Nossa)

A Steganographia segue a estrutura do Lemegetan, tciota e dois
capitulos sobre as personalidades dos anjos, niaggesse primario de
Trithemius diferiu profundamente. O que distinguSteganographia do
Lemegeton foi a preocupacdo com conjurar anjos dcomencdes

especificas em mertte.

Algumas idéias que apareceram no prefacio do pmmkrro se repetem na
introducéo do segundo, como a exortacao iniciadr@iSsima Trindade e a idéia de que a
Steganographiasurgiu dos principios licitos e honestos. Aqui &beesenta 0s possiveis
conhecedores de sua arte: os leitores eruditos THRVIUS, 1621:85), algo ja
imaginavel tendo em visto as exigéncias intelestyaira lidar com tal arte, como um
conhecimento consideravel do latim. Apesar dosatlad a fim de evitar a atribuicdo a sua
obra da pecha de feiticaria, Trithemius passali@artio vocabulanagicae seus derivados
de forma aberta, sem valer-se de volteios. Aquietel@ que temia ser tido como mago,
perde espaco para o mago cerimonial, profundaneeatito em magia e ciente acerca do

que opera.

%3 A Chave Menor de Salomao diemegetonem latim,Lemegeton Clavicula Salomonis um grimorio
cuja atribuicdo ao Rei Salomao é questionaveleemtitros motivos, porque alguns dos titulos de emsbr
atribuidos aos dembnios ndo eram conhecidos da®sakeste rei. Muito provavelmente ele foi escnito
século XVII, sendo composto pelas descricbes dedath de dembnios e as conjuracdes necessarias para
invocéa-los e obriga-los a obedecer ao conjuraddre@egetoré dividido em cinco partegirs Goetia Ars
Theurgia Goetia Ars Pauling Ars Almadele Ars Notoria Uma das traducdes mais conhecidas do
Lemegeton &he Goetia: The Lesser Key of Solomon the Klimgnegeton Clavicula Salomonis Rggsor
MacGregor Mathers com introducdo de Aleister Crgwiklgum material sobre esse grimério pode ser
consultado em http://www.esotericarchives.com.

** The Steganographia follows the structure of Len@yewith thirty-two chapters on the characters fué t
angels, but Trithemius’ primary interest differecofoundly. What distinguishes the Steganographinfr
Lemegeton was Trithemius’ concern with conjuringela with specific intentions in mind.
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Os anjos seriam em numero de doze, a cada padéadam para cada uma das
doze horas que compdem dia e noite, conforme se podferir nos Quadro 05 (anjos
diurnos), e Quadro 06 (anjos noturnos).

Quadro 05
Hora Nome da Hora Anjo Horario
1 - Samael
2 Cevorym Anael
3 Danzur Vequaniel
4 Elechym Vathmiel
5 Fealech Sasquiel
6 Genapherym Saniel
7 Hamarym Barquiel
8 lafanym Osmadiel
9 Karron Quabriel
10 Lamarhon Oriel
11 Maneloym Bariel
12 Naybalon Baeratiel
Quadro 06
Hora Nome da Hora Anjo Horario
1 Omalharien Sabrathan
2 Panezur Tartys
3 Quabrion Serquanich
4 Ramerzy lefischa
5 Sanayfar Abasdarhon
6 Thaazaron Zaazanach
7 Venaydor Mendrion
8 Xymalin Narcoriel
9 Zeschar Pamyel
10 Malcho lasguarim
11 Aalacho Dardariel
12 Xephan Sarandiel
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Uma preocupagao antes velada passa a ocupar umdieigiestaque na discussao
do abade. Trithemius afirmou que a correta invozad@s anjos s6 poderia acontecer
conciliada com o conhecimento astrolégico, com@aee perceber dessa descricdo de
uma das ponderacbes que o operador deveria teroata quando pretendesse agir a

Steganographia

inventariando ‘primeiro da lua, entdo do resto daanetas de acordo
com sua forma costumeira’, o esteganografo € iindtrypara anexar ao
seu texto o caractere corretamente, identificando oalem das
constelacbes planetarias operativas no preciso méonejuando a
mensagem é inscritX.(BRANN, 1998: 140-141. Tradugdo Nossa)

A astrologia assume aqui um papel que vai ao ercaat leitura que Kiekchefer
(1989) fez da mesma. Para esse autor, haveria ufler@ntiacdo entre passividade e
atividade na relacdo entre astrologia e magia. &mgu a primeira seria apenas
conhecimento da inexoravel acdo planetaria sobrielaa humana, entendida por alguns
como aFortuna, aquilo que ele chama de magia astral tratarimeies de atuar sobre a
influéncia planetaria nos caminhos do homem, opigide entra em atrito com a leitura de
Garin para 0 mesmo assunto, onde a predicdo eestanam conectadas na astrologia
Dessa forma, Kieckhefer pensou a astrologia nunavectle passividade, ja Garin a
percebeu como forca ativa para os homens do Remaistti. ESsa questao exige um pouco
mais de aprofundamento. A astrologia medieval, @@d® com Kieckhefer (1989: 125-
127), se ocuparia dos movimentos do Sol, Lua, M&rcWénus, Marte, Jupiter e Saturno,
bem como das consequUéncias desses movimentosbéntados doze signos zodiacais,
oriundos das doze constelagbes. Vale lembrar quegass do zodiaco eram percebidos
como simbolos da passagem do tempo, sendo maim@sicos do que astroldgicos.
Garin (1988: 10-11) lembra que os planetas e clagsies ndo seriam forcas cdésmicas
impessoais, buscando o termo utilizado por Mauss, deuses idiossincraticos cuja acao
poderia causar tanto maleficios quanto benefi€lag Garin (1988: 13), a astrologia seria
o estudo da acéo dos corpos celestes no mundonagbknquanto para Aby Warburg
(GARIN, 1988: 14)

*® Taking stock ‘first of the moon, them of the rdshe planets in accordance with their accustometo,
the steganographer is instructed to affix to histtthe character correctly identifying the order thfe
planetary constellations operative at the precigamant when the message is inscribed
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a astrologia é como o lugar exemplar de encontroheque, entre a
exigéncia de sistematizagdo racional propria dacié grega e os mitos
e as supersticoes herdadas do Oriente: entre |6gicanagia, entre

matematica e mitologia: entre Atenas e Alexandria

Os 360° da esfera terrestre estariam divididag émnta e seis arcanos divinizados.
A astrologia teria como uma das suas principaipapdes lidar com a influéncia sobre a
vida humana dos corpos celestes, categoria queleEntinto planetas quanto estrelas. Os
planetas exerceriam influéncia em ocasides comasoimento, idéia originada na teoria
ptolomaica da genitura (GARIN, 1989: 55). O ponticial da vida humana, seja o
nascimento ou mesmo a concepg¢ao, marcaria o iastanmtque as estrelas definiriam o
destino do individuo, pois neste momento as posigdtrais jorrariam a soma de seus
spiriti sobre o novo ser. Ficino afirmava que o momentondscimento indicaria o
demonio que acompanharia o individuo por toda a,vrque tais seres astrais, servos
dos astros, servem aos seus amos em turnos, @ltersen conforme o movimento astral
(GARIN, 1988: 85). Essa idéia se repete no seguivdo da Steganographiaquando
Trithemius afirma que 0s anjos-planetarios e semgos serviriam em turnos marcados
pelos movimentos celestes, e se apresentandoasitidp do estegandgrafo dessa forma.

O poder exercido pelos astros sobre cada indiwduava em conformidade com a
posicdo que ocupava no cése ela estivesse apenas surgindo no horizonte rdgeide
estava na ascendente, a qual era uma posicao edpecrite poderosa. Diretamente
acima, também, poderia exercer forte influén(h®dlECKHFER, 1989: 126. Traducao
Nossa)®. Ainda conforme Kieckhefer (1989: 125), as trajet$ide planetas e constelacées
se cruzariam, o que configura a conjuncéo astrcéodiale lembrar que as estrelas viajam
pelo cosmos mais velozmente do que os planeta®, ldiger que alguém é sagitariano
implica que ele nasceu enquanto o Sol viajava emungdo com a constelacdo de
Sagitario. Os planetas estariam divididos em ceskstes, que formariam um caminho,
que de acordo com Kieckhefer (1989: 126-127. Tradidossa)

estavam divididas em doze “casas” de tamanho desigeis das quais

estavam no céu visivel e as outras seis abaixoodadmte. Entdo, um

%% |f it was just rising at eastern horizon it wastire ascendant, which was an especially powerftitipas
Directly overhead, too, it would exert strong irghce
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planeta que se moveu através do céu teria que passavés das doze
casas em sucessdo. A area da vida que os planefagriciam
dependeria em parte de qual casa ele estaria eno dadmento. Um
planeta na primeira casa tem influéncia geral sobrgersonalidade,
enquanto na segunda casa ele deveria afetar fostunateriais, e na
terceira ele ajuda a determinar o carater da famitle alguém. Em
outras casas, um planeta deveria influenciar re&g;6om os pais ou 0s
esposos, sexualidade e criancas, saude, e assindipote. Entdo, se
Marte acontecesse de estar na décima casa em unemmwirucial isto
poderia significar que alguém estava destinado #osear um soldado,
desde que Marte estivesse em uma hatureza propigiaerra e 0s
planetas na décima casa influenciariam a carreim wima pessoa. O
mesmo planeta na oitava casa deveria ter um s@gui muito diferente:
que seria a casa governando a morte, isso podegdiper a morte em

batalha.>’

Apesar da maior parte dos tedlogos e dos filosdéosegunda metade do século
XIlI concordar que as estrelas possuiriam a capdeidle influenciar as matérias da vida
humana, eles também admitiam uma limitacdo pareaggcidade. Sendo assim, ndo era
muito problematico realizar predicfes acerca doalou das plantacbes, mas considerar a
influéncia dospiritus sobre o corpo humano era um tema bastante coramveois iSso
implicaria na idéia de que poderiam influenciar anportamento humano, pondo em
cheque o livre arbitrio. O monge cisterciense Helthde Froidmon, que viveu na segunda
metade do século Xll, dizia que para que os planettivessem aptos para moldar o
comportamento humano, seria preciso que oS mespssligsem almas inteligentes, as
guais ele compreendia como anjos e demonios. Hoemns Alberto, o Grande (1200-
1280) e Sdo Tomas de Aquino concordavam que al@gtopoderia predizer coisas

gerais, mas nunca eventos particulares; ela nuadarip predizer nada com absoluta

" was divided into twelve “houses” of unequal size, af which were in the visible Sky and the othigr s
below the horizon. Thus, as a planet moved thrathghSky it would pass through all twelve houses in
succession. The area of life that the planets @mftied would depend in part on what house were @ngaven
time. A planet in the first house have generaluigriice on personality, while in the second houseoiild
affect material fortunes, and in the third it wout@lp determine the character of one’s family. theo
houses, a planet would influence relations withepds or spouse, sexuality and children, health, aod
forth. Thus, if Mars happened to be in the tenthdsoat a crucial time it could mean that one wastided to
become a soldier, since Mars was warlike in natune the planets in the tenth house influenced aqrey
career. The same planet in the eight house wouke lary different meaning: that being the housesgtng
death, it could portend death in battle.



123

certeza, além do que, a vontade humana poderiaasupespiritus dos governadores
planetarios (KIECKHEFER, 1989: 129).

Trithemius foi um grande critico das profecias @eétyicas. Influenciado pelo
Heptameron(1456) de Pietro D’Abano e adepto de uma astrolodia fatalista, o que
compatibilizava tal crenca com o livre-arbitriostfio, ele acreditava que a astrologia
fatalistica teria origem demoniaca. Ele compreeqd@ao motor do ato divinatorio seria o
desejo de se conhecer o passado, 0 presente wa tHsse conhecimento era parte de um
leque mais amplo de pretensdes de eficacia, esgmrera algo muito almejado nas cortes.
Trithemius viu isso de forma critica, pois essdaasermomento ideal para o divinador,
praticante da demonomagia, conquistar a confiargaeid e ministros, permitindo que os
demodnios tivessem acesso aos concilios mais sedBRANN, 1999: 70-73). Aqui esta
mais um dos pontos em que Trithemius buscou congstratégias para a garantia do
monopdlio do segredo em sua disputa com as fedEe 0s necromantes pela atengéo do
princeps

Kieckhefer (1989: 131-132) acredita, porém, queata da divinacdo astrolégica
seria passiva a acao astral, ndo havendo em szioirferramentas para lidar com a acéo
do spiritus planetario, permitindo apenas a antecipacdo dos.fRorém, como defendido
pelo hermetismo, haveria maneiras do homem lidar &@os influéncias. Ao confeccionar
imagens astrolégicas capazes de concentrar asénifas planetarias, relativas a
constelacdes e planetas, o homem seria capaz éeodar, concentrar ou refletir o
spiritus. Dado a sua postura ativa, Kieckhefer ndo a eetentho uma magia astrologica,
mas sim como uma magia astral. Os usos para taigems eram muito diversificados,
podendo ser utilizados na tentativa de reconqudastararido, ganhar o favor de um rei,
reaver propriedade roubada, destruir uma cidadsacaloencas, impedir alguém de fazer
algo, além se ser tdo poderosa que seria capaecdaciliar os inimigos e provocar
inimizade entre amigos. O autor nos fala que nasrgamentos da magia astral eram
freqUentes os temperos, as ervas para a defumagieantacdes. Haviam ainda tratados
com os nomes de espiritos que poderiam ser evopadase auxiliar o ato magico, como

pode ser pensada a magia angélica praticada padie dibithemius.
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3.1.2.1 - O Picatrix

O Picatrix, cujo nome seria uma homenagem ao sewpi@dor, Bigratis ou
Bugratis-Picatrix (GARIN, 1988: 66), teria sido sagde obra inspiradora daquilo que
Kieckhefer (1989: 133) entendeu como magia asatém de elemento fundamental para
se compreender a heranga magico-astrologica amtigadieval que influenciou a magia
renascentista. Além disso, conforme Garin (1988, €é5sa obra estaria muito proxima da
tendéncia platonizante da producédo quatrocentstala segundo Garin (1988: 66), a
atribuicdo da autoria a Maslama al-Magriti por Khaldun foi um equivoco, pois se
tratava de uma compilacdo desigual, da qual algwaexteristicas internas possuiriam
paralelo em um livro composto em terras espantetasneados do século Xl, entre 1047
e 1051. Tratava-se de um texto arabe traduzido 256 para o espanhol por Alfonso, o
Sabio, e posteriormente traduzido para o latimpupanuscritos que chegaram até nés
séo tardios.

O autor ou compilador desta obra apresenta uma dis@nundo dualistica, na qual
haveria espiritos que estariam acima da matérgra@de tema do livro € mostrar como o0s
espiritos, vagando pela pureza das estrelas, podeer trazidos a terra para trabalhar
sobre a matéria. Questdo inicial da obra, confo@aen (1988: 67-70), é perceber a
realidade medida em planos simétricos e corresmbesteo Deus fonte de tudo num
extremo, e 0 homem-microcosmo, que € capaz deumstitalizar as correspondéncias
astrais por meio de sis&ientig entendida na obra conomnhecimento do céu e das suas
formas abertas e ocultas, em todos os planos dideske, e, também, dominio das
técnicas — das férmulas aos talismas — para agres@as forcas do mund@ARIN, 1988:
69). O possuidor de tal saber seria capaz das maiooezgs como caminhar sobre as
aguas, metamorfosear-se em qualquer ser vivo, aanam chuva, incendiar cidades e
navios inimigos, a longa distancia, e mesmo famar naves pelos céus. O homem pintado
no Picatrix € um meio termo entre o Asclepius héinoé o digno homem daratio de
Pico. Ele acolhe em si os temas do macrocosmo midmcosmo. Este seria magus
senhor do céu e da terra, aquele capaz de distiaguarrespondéncia e a diversidade no
oculto, para além da diversidade (GARIN, 1988: 6R8-6

Ao contrario de Kieckhefer, Garin (1988: 19-25) esmteu que, durante o
Renascimento, as chamadas astrologia divinatoriasteologia matematica - o que

respectivamente Kieckhefer chamou de astrologiagarastral -, ndo se excluiram, pelo
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contrario, elas teriam convivido como partes de masmocorpus de idéia e praticas,
conhecidas de forma genérica como astrologia. Pasteente a forma matematica teria
sobrepujado a versao divinatoria da astrologiaelagéo entre matematica e magia na
astrologia ndo seria tdo conflituosa, como defen@assirer (2001). Os criticos da
divinacdo como Lutero e Savonarola se pautavamomia;do religiosa, e ndo em
preceitos cientificos. Cassirrer ainda observa guaimanismo foi muito povoado por
deuses celestes, como os que se proliferavam rdeAxa Florentina, e ndo por perigosos
demodnios astrais, em sua acepcdo negativa. Logmsoimento da chamada “ciéncia
moderna” ndo é tao linear como julgou Cassirer, uemque se empreendeu uma longa
danca entre a causalidade fisica e a causalidagieana

A poderosa presenca da astrologia no Renascimenisaca uma forte tenséo
interna, em sua instancia humanista. Por um laddetendia a capacidade humana de
efetuar uma obra livre, como o homem sem rostoide, 2 por outro se afirmava um
determinismo poderoso, pautado pela idéia de goensanidade se moveria em ciclos,
orquestrados pelas poténcias planetarias. Umasiddgas mais importantes para a
astrologia renascentista foi a que tratourelovatiodo homem, e que de certa forma,
ofertou a solugcdo para o conflito entre liberdadevdntade humana e o poder das
influéncias astrais.

De acordo com Garin (1988: 32-34), a idéiareeovatio se vincula a idéia de
ciclos, e a esta a de conjuncfes. Conforme a dausistematizada por Alkind e exposta
por Albumasar, filosofos e astronomos arabes, mvema ligacdo intima entre os
fenbmenos celestes e as grandes mutacdes da éhidrhumanidade. As épocas da
histéria humana estariam escritas nos céus. SegBado (1988: 47)As alternancias
temporais e os deslocamentos geograficos de egdes e religides, de hegemonias de
homens e povos, sdo ritmados segundo o curso salvelo cosmos, tal como os
caracteres nacionais e individuais dependem dosadi

Alguns astrologos da época viam em Marte o grantpado pelo Grande Cisma, e
acreditavam que uma conjuncado entre Jupiter e pgooteria marcado o nascimento do
islamismo (THORNDIKE, 1923: 393). Essa idéia deipexidade entre os planetas e
histéria ja havia aparecido ndéeptameronde Pietro D’Abano e nDe Septem Secundeis
de Trithemius. Isso tudo implica no surgimento deaueoria da histéria muito precisa,
marcada por um naturalismo e por um determinisigidaj sendo possivel se criar uma

doutrina para prever o futuro por meio da leitura whensagem dos ceus, para
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instrumentalizar o homem em relagéo ao seu destimaundo sublunar. Garin (1988: 55-
58) aponta que a genitura ndo seria irremediaeehaSgeracdo do homem o seu destino €
escolhido pelas estrelas, tBbrtuna ndo seria inexoravel. Por meio da técnica das
interrogacdes, ou seja, da leitura do secreto Bas, homem descobriria alternativas
ainda abertas, intervalos de indiferenca astral qu@ss poderia inverter o processo, e,
assim, poderia escolher qual estrela seguir. Assimpfluéncia astral ndo estaria
concentrada na genitura, mas sim distribuida gdia Eis a renovatio: 0 homem renasce
a cada momento; ainda que a influéncia inicial com¢ a agir, ela o faz de forma
descontinuada. O momento da interrogacdo € o marsmnascimento, é ai que se da a
renovatio. Essa idéia deenovatiovai ao encontro da idéia humanista de que o homem
pode atingir sua maxima potencialidade por meisideesmo, ou seja, que ele poderia se
renovar, se tornar um novo homem por meio da aggsilavirta. Aqui € o ponto em que
teoria e préatica do conhecimento cosmolégico cayararpara uma coisa so.

Os aspectos matematicos da astrologia, como olgaAlpassam a ocupar um
segundo plano em relacédo a ciéncia das imagengedasdnias magicas e dos talismas.
Nesse cenario magussurge como figura de poder impar, pois possuiooh&cimentos
para decifrar o livro do céu, além disso, é o Umiapaz de mobilizar a magia operativa
para libertar o homem do julgo dpiritusestelar. De acordo com Garin (1988: 110-111), o
encontro entre astrologia e magia seria 0 pont@eeconvergem o momento teérico do
conhecimento das causas universais, a astrologiajm®mento pratico, a magia. Essa
combinacdo magico-astroldgica, conforme Delumed&B831 57), deveria devolver ao
homem o poder sobre os elementos que o pecadoalrigfizera perder.

Para Trithemius a astrologia &steganographiae relacionam intensamente, assim
como Pico acreditava que a teoria das imagensisaglifa 0 ponto de conexao entre a
astrologia divinatoria e a magia cerimonial (GARIN89: 63). O ato esteganografico
buscaria na astrologia o conhecimento necessara g@ar, ou seja, em que horas
determinado anjo seria dominante, vital para aetaraplicacdo da arte do abade de
Sponheim. Para Trithemius, no entanto, o conhednastrolégico seria inutil sem a
presenca de uma “disposicao virtuosa” (BRANN, 1998t). Com isso ele quis dizer que
0 conjuntosteganographistrologia so surtiria efeito se postos em a¢&oupo sujeito
imbuido de elevagéo espiritual, ou seja, agindopeoh da causa divina. Tal concepc¢éo

estava em sintonia com o pensamento medieval, toddeo trabalho intelectual s6 possui
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sentido e se justifica se tiver como objetivo aifjtacado de Deus (BORCHARDT, 1996).

Além disso, o bom estegandgrafo deveria

saber seus movimentos gerais, passagens para fenpara tras,
mudancas, naturezas, localiza¢cdes, subidas e deseea 0s efeitos das
estrelas, constelacdes, planetas; pois sem o cemjgetonhecimento
dessas coisas ninguém é capaz de acessar as peahmdessa arté®
(BRANN, 1998: 141. Tradugao Nossa)

Trithemius até considerava possivel que alguns hsrercepcionalmente versados
nas matérias eruditas pudessem aprender a artamestgafica sem tutela, porém seriam
poucos. O correto procedimento daquele interessamho iniciar-se nos mistérios
esteganograficos deveria ser primeiramente procurar mestre qualificado -
aparentemente o abade seria sendo o unico, unodosspdetentores desse conhecimento
- em segundo lugar, selecionar com parcimonia @ o intervalo planetario apropriados
para obter sua instrucdo, e em terceiro lugarzaalim juramento de segredo entre mestre
e discipulo. O mestre é o elemento central do peam@orque além da transmissao de
saber, ele seria o responsavel por compatibilictwde e conhecimento (BRANN, 1998:
141). Remetendo esse cuidado a um dos chamadosnétesmrelativos, ao qual Faivre &
Voss (1995: 62) nomearam como transmissao, destgei@is esses autores sugerem como
fundamental para se qualificar determinado trabalbmo pertencente ao esoterismo
ocidental. Ainda sobre o tépico da iniciagdo, ithius apresenta qual seria o melhor

momento para ser instruido na arte esteganogréfica:

Deixe 0 momento ser tranquilo e sereno, com a teado vindo
completamente em oposi¢ao com o Sol, iluminadddriemente em
reflexdo dos raios do ultimo! E deixe Mercurio,is® for possivel para
ser executado vindo para o ascendente, ligado au¥/@u Japiter! E
deixe Saturno e Marte permanecerem remotos, umajwezse ambos

vierem em conjuncdo com o0 planeta ascendente au@d&t ndo sera

%8 know their general movements, passages back attt fdranges, natures, locations, rises and desgcents
and the effects of the stars, constellations, grfer without the competent knowledge of thekeg$s no
one is able to have access to the profunditiekisfdrt.
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perfeita.”® (TRITHEMIUS, 1621: 157-158. In: BRANN, 1999: 142,

Tradugédo Nos9a

A preocupacdo com a forma em que se daria a gé&trnas artes esteganograficas,
tinha duas origens no pensamento trithemiano: ecappelo segredo e o risco a que se
submeteria o despreparado ao lidar com os espdl@8seganographiaDesde o primeiro
livro, o abade preocupou-se em alertar para quesimos verdadeiros conhecedores da
arte fizessem dela uso, sob risco de serem ahaiadpies fisicos e morais por parte dos
aerius spiritus Certamente essa preocupacéo teve como motorepodaés restringir o
acesso ao sistema esteganogréfico, no intuito tentiyao monopdlio do segredo. No
segundo livro, quando trata da formacéo do estegafo) ele retorna ao tema do perigo,

uma vez que tais espiritos:

sdo imprudentes e muito propensos para enganaperpos homens, e
sdo especialmente acostumados a ridicularizar ebaondaqueles que
eles julguem ser menos hébeis na arte da Stegapbigraconsiderando
gue eles reverenciam e temem quem acreditam sgeada; constante, e
especialista nesta arte, e na trepidacdo e reveaédeles rapidamente
obedecem a seus comand8$BRANN, 1998: 140. Tradugdo Nossa)

Outro ponto muito forte na instrugdo &teganographia@ a manutencdo de um
monopolio do oculto. Apés o incidente com Bostidsithemius se mostrou muito
reservado quanto a divulgacao de sua producdo end&prusava-se a tratar dela por carta,

s6 aceitando discutir sobre tais temas de formsepmal, 0 que ndo o impediu de ter

% et the moment be tranquil and serene, with thermbaving come completely around into opposition
with the Sun, shining brightly in reflection fromys of the latter! And let Mercury, if it is podsilfor it to be
accomplished come into the ascendant, conjoineditteer Venus or Jupiter! And let Saturn and Mars
remains remote since if either of these come intgunction with the ascending planet the instructiill

not be perfected.

sit tempus tranquillum & serenum, & luna in oppimsie completa, sole clare splendente: & sit Merasrin
ascendente coniunctus Veneri aut loui, si fieriggtitsintg; Saturnus remoti & Mars: quia si ipsitaalter
eorum fuerint cum ascendente, non eri-institutidgma. (TRITHEMIUS, 1621: 139) A paginacdo indicada
por Brann é conflitante com a versao da fonte dtewda, logo se preferiu manter as duas.

% are imprudent and very prone to deceive and demiem, and are especially wont to ridicule and mock
those whom they judge to be least skilled in theofir Steganography, whereas they revere and feaset
whom they believe to be bold, constant, and expehis art, and in their trepidation and reverenggeedily
obey their commands.

Eos autem, quos audaces, constantes & expertogeiripga considerant, reuerentur & metuunt, eorumg;
mandatis cum tremore & reuerentia promptissime seropediunt. lam itaq; ex comitibus eorum, qui 8obi
sunt necessarij in operationibus Steganographisadrac nomina referemRITHEMIUS, 1621: 87)
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problemas sérios, como no famoso caso Bawillus e também com um jovem discipulo.
Johann Steinmoel, o tal jovem aluno de Trithemiioistepreendido numa carta do mestre
por vender os segredos da arte esteganografidsad® aentou mostrar a ele que apenas 0s
privilegiados poderiam ter acesso a arte, e que &stvoltaria apenas para a riqueza
espiritual. Steinmodbi posteriormente abandonado por Trithemius, degicdua simonia.
Libanius Gallus, mestre de Trithemius, havia feito essa &$tagdo ao abade de
Sponheim. Seria de responsabilidade e honra detegar aSteganographiaarte que
objetivava apenas as riquezas do espirito, e mswgaundanas (BRANN, 1998: 103-104).
Trithemius foi por toda sua obra um detrator dasés de se obter riqueza rapida.
Ele chamava a alquimia dmsta meretrix pois apesar de apresentar um véu de pureza
virginal, corroia seus amantes fisica, financeies@ritualmente. Ela prometia fidelidade,
mas se entregava a todos. Tal acusacdo estad praeseRolygraphia Para além da
ganancia, Trithemius via em alguns alquimistasogidemoniacos (BRANN, 1999: 70-
71). Dessa forma, o juramento seria uma manei@idercar ndo apenas 0 COmpromisso
de mestre e discipulo com o segredo, como tambétagar o0 monopdlio do oculto. Segue

abaixo o juramento que o abade apresentou erStsganographia

Eu juro e prometo pela virtude do Deus Todo Poderpglo sangue de
Nosso Senhor Jesus Cristo, pela ressurreicdo dostomce pelo
Julgamento Final, e pela salvacdo de minha almaagrada fé catdlica
— Eu juro e prometo para o Deus onipresente, paebengoada Virgem
Maria, para todos os santos, e para vocé - quaetmnénte manterei este
ato de esteganografia oculto por todos os dias d#hanvida. Nao irei
ensinar isto a ninguém sem o seu consentimenta esuade. Acima de
tudo, eu juro e prometo por esta mesma virtudeegueao irei usar esta
ciéncia contra Deus e seus Mandamentos, nem cantfagrada e
Universal Igreja Romana e seus ministro&m contra a justica e a
equidade Entdo talvez Deus nos ajude, e talvez Ele meesaly
Julgamento Final®* (TRITHEMIUS, 1621: 158. In: BRANN, 1998:

142. Traducéo e Grifo Nossos)

61| swear and promise by the virtue of Almighty Gmdthe blood o four Lord Jesus Christ, by the
resurrection of the dead and by the Last Judgnserd,by the salvation of my soul in the holy cathfdith —
| swear and promise this to the omnipotent Godh®blessed Virgin Mary, to all the saints, andytm —
that | Will faithfully keep this act of steganoghgpconcealed all the days of my life. Nor Will &c¢h it to
anyone without your Will and consent. Above afiywkear and promise by this same virtue that | woll nse
this science against God and His Commandmentsagainst the Holly Roman and Universal Church and
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Trithemiusencerra o segundo livro reforcando o valor do ‘sdgresotérico”, ao
prescrever que o conhecimento acercé&ganographialeve manter-se na oralidade, e
jamais deveria ser escrito, para que assim seseri@® mecanismo de prevencdo de que
tal saber pudesse cair em maos erradas (BRANN,: 1968. Apesar de mais um esforgo
por garantir o monopodlio do oculto, o préprio Tethius quebra a regra ao compor a
Steganographia

3.1.3 - Do Terceiro Livro

O terceiro livro é inaugurado com a mesma exaltalgi®antissima Trindade que
0s anteriores, porém Trithemius tributa a confeagisua obra a intervencao das deidades
cristas:Agora que pela ajuda de Nosso Senhor, Jesus Castalvador das almas fiéis, eu
trouxe para conclusdo os dois primeiros Livros deurato® (TRITHEMIUS, 1982: 95.
Traducao Nossa).

Numa espécie de continuidade das idéias contidasegondo livro, o abade de

Sponheim apresenta uma relagéo entre o deus ceistfivagia:

Isto eu fiz que para os homens de saber e homerfsindamente
engajados no estudo da magia, isto pode ser, petgasde Deus, em
algum nivel inteligivel, enquanto por outro lad@ar@ os descarados

comedores de nabYsisto podera permanecer por todo o tempo um

its ministers,nor against justice and equityMay God thus help me, and may He save me in ds¢ L
Judgment.

Ego N. iuro & promitto per virtutem omnipotentis iD@er sanguinem Domini nostri lesu Christi, per
resurrectionem mortuorum & extremum iudicium, & pElutem animae meee in fide sancta catholica
omnipotenti Deo, beatee Marige virgini, omnibus Sanéttibi N. quod hanc artem Steganographise omsibu
diebus vitee meee occultam fideliter seruabo: neechbiodllam aliqguem sine tua voluntate & consensu.
Insuper in eadem virtute iuro & promitto, quod hsdentia non vtar contra Deum & eius mandata: nec
contra Ecclesiam sanctam Romanam & vniuersalenngaistros eiuspeque contra iustitiam aequitatem
Sic me Dcus adiuuet, & sic saluet in extremo idi€fRITHEMIUS, 1621: 138) A paginacéo indicada por
Brann é conflitante com a verséo da fonte consaljtadjo se preferiu manter as duas.

%2 Now that by the help of Our Lord, Jesus Christ, sheior of faithful souls, | have brought to contjole

the first two Books of my act.

Postgvam,auxiliante Domino nostro lesu Christo Saluatoreefidm animarum, primos artis nostree libros
duos compleuimu$TRITHEMIUS, 1621: 140)

% E possivel que Trithemius estivesse se referinloraens tacanhos, uma vez que um dos simbolismos
atribuidos ao nabo é o de mediocridade, devidmassigaridade (CHEVALIER, 1991: 629). Assim como o
rabano, o nabo era visto no medievo como um simbelaliscérdia, associado aos espiritos malignos
(BECKER, 1999: 232), caracteristicas que o abaubda pode ter ensejado atribuir a tais homens.
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segredo escondido, e ser para 0s seus intelectipiess um livro
selado para sempré! (TRITHEMIUS, 1982: 95. Traducdo Nossa)

Nesse terceiro prefacio Trithemius inova. Se naoneiio ele ndo se reconhece
como fundador dasteganographia buscando demonstrar por meio de exemplos sua
antiguidade, neste momento ele nomeia a possing fite sua arte: esta seria o sabio
Menastor.

Eu uma vez li em um livro escrito por um filésofatigo, que era
chamado Menastor, que era possivel, por meios ida age, fazer saber
a um amigo, nao obstante o quao distante, a idéiaatsa mente, dentro
do espaco de vinte e quatro horas, sem palavras, Is€os, e sem um
mensageiro, com a maior exatiddo, com o maior skyyre sobre vastas
distancias®® (TRITHEMIUS, 1982: 95. Tradugdo Nossa)

A figura de Menastgraparentemente, ndo deixou rastro de si pelo teS8gpexistiu
ou nao, as fontes privilegiadas por este trabaflftopuderam responder. Artificio ou néo,
ao introduzi-lo em sua obra, Trithemius criou umcamsmo de escape para seu
envolvimento com as “artes proibidas”. O abade apgossuiria conhecimento dela, ndo
realizando testes acerca destas artes, como seci@@para aquele que a tivesse criado.
Novamente se remete a maxima de Albertus Magnu83{1280), o conhecimento do
“mal” s6 é pernicioso de fato se posto em acamaasgnples posse ndo incorre em falta.
Fato interessante, e que parece corroborar a @®hdenastor como um artificio literario,
€ que apdés o prefacio o grande sabio inventor ta apresentada por Trithemius
desapareceu, 0 que parece um contra-senso umalieedegseria a engrenagem chave da

peca esteganogréfica. Lembre-se que anteriormerdbade disse queSteganographia

® This | did that to men of learning and men deeplyaged in the study of magic, it might, by the @rat
God, be in some degree intelligible, while on tieeohand, to the thick-skinned turnip-eaters ightifor all
time remain a hidden secret, and be to their chittliects a sealed book for ever.

ita illud literis commendare apertioribus volui, @ viris eruditis ac in magicis studiosissimis, cubei
auxilio, possit aliquatenus fieri peruium: & tamamperitis Rapophagis omni tempore maneat occultatm
nullatenus eorum obtuso intellectui cognituhR(THEMIUS, 1621:140)

% | once read in a book written by an ancient phijaiser, who was called Menastor, that it was possibje
means of a certain art, to make known to a fridmlyever far distant, the concept of our mind, witthie
space of twenty four hours, without words, withbobks, and without a messenger, with the greatest
accuracy, with the greatest secrecy, and over wig&ances.

Inuenti in quodam libro cuiusdam antiqui Philosophili dictus est Menastor, esse possibile, vt quaté
mentis nostrae conceptum amico notum faciamus, godibet absenti, in 24. horis, sine verbis, sirwid,
& sine nuncio, perfectissime, latissime & secrétie TRITHEMIUS, 1621:140)
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teria sido uma dadiva divina mediada por um anjousmencontro onirico. Em nossa
leitura, a hipotese interpretativa para essa caofustorna a criagdo de um mecanismo de
defesa, esse sabio criador 8teganographiateria sido tdo real quanto o Hunibald
apresentado como testemunha do parentesco emtcedra troianos, ou o rei Basanus dos
Annales Hirsaugiense&sse provavel artificio também revela uma coeaéma producao
intelectual do abade. Ele recorria a forja de “peagens historicas” no intuito de
fortalecer suas obras, a fim de que assim fizessalecer a antiga lei, que € a lei de Deus,
como afirmou Borchardt (1996). Esse Menastor, m@alndo, serviu de ponte entre
steganographiae hermetismo: As palavras de Menastor foram edSastem sete
planetas, a cargo deles estdo sete anjos, e asqanto estes sete anjos sao vinte e um
espiritos, por meio dos quais os segredos s&o adusl®® (TRITHEMIUS, 1982: 95.
Traducdo Nossa). Novamente o segredo é condicioaasl@njos planetarios, mais uma
vez aquele que intentasse operar pelo e no segedia comerciar com as poténcias
celestiais. A relagéo entre 0s anjos e seus pksetancontra no Quadro 07.

Quadro 07
Planeta Anjo
Saturno Orifiel
Vénus Anael

Japiter Zachariel

Mercurio Rafael
Marte Samael
Lua Gabiriel
Sol Michael

O sistema de evocacao que Trithemius propde gacdrgtatar os anjos planetarios e
semelhante ao anteriormente apresentado, com a difécenca que o operador deveria ter
habilidade suficiente para moldar em cera ou deseaim papel duas imagens humanas.
Seria por meio delas, e ndo mais da carta, quenarioacao secreta a distancia ocorreria,

como numa espécie de telefone magico. Podemosueealguns anjos aqui presentes se

% The words of Menastor were these: * There are s@lanets, in charge of which are seven angels, and
subject to these seven angels are twenty onessghibugh whom the secrets are disclosed ‘.

Dixit autem Menastor: Septem sunt planetee, quibptesn preesunt Angeli, & illis sunt 21. spiritus isgh,

per quos nunciantur arcangdTRITHEMIUS, 1621: 140)
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repetem do Livro dois, como Samael e Anael. E négse que o tema hermetista vai
surgir com grande poder na obra de Trithemius, dp&he afirma qu&stes sédo sete anjos
dos planetas de acordo com a tradicdo dos homebies@o passado, e cada um destes
anjos em seu turno governa o universo por trezeatefqlenta e quatro anos e duas
vezes dois meséSRITHEMIUS, 1982: 97. Traducdo Nossd) mesmo tema ao qual
dedicarou selDe Septem Secundeiepetindo a inconfessa influéncia do esquema dos
anjos planetarios dPietro D’Abano. Trithemius afirmou que o universo estaria sob a
constante influencia das sete esferas dos planetasp apregoava a cosmogonia
hermetista, e que os planetas se revezariam ngdpode proeminéncia da influéncia da
vida humana. Seria esse governo dos anjos plametanesponsavel pelo surgimento da
mecanica de antipatias e simpatias que regeria igersn, chegando mesmo a
Steganographia claramente a se referir a qualidades individuaiss dolanetas
(TRITHEMIUS, 1982: 100), grande preocupacao nasnaégdoCorpus HermeticumO
abade de Sponheim refor¢cou no universo da comuiocsgcreta a questao das influéncias
planetarias sobre o homem, das quais Hermes Tristogdgentava libertar a humanidade.
Ou seja, ele realcou os elos que conectam a i@éiamh linguagem em camadas com a
imagem de uma Natureza em camadas, na qual nenest@wisivel ao olhar comum, s6
se apresentando ao olhar do iniciado.

Trithemius apresenta a sequéncia em que estass“plgnetarios” iriam governar o
cosmos:Orifiel é o anjo de Saturno, e desde 0 comeco @c@&0 governou O universo
trezentos e cingqlenta anos, quatro meses. Subgeqimite VEénus, entdo Juapiter,
Mercurio, entdo Marte, a Lua, e finalmente o $ORITHEMIUS, 1982: 97. Tradugéo
Nossa)®®. O termo que Trithemius usa em latim para designajoverno dos anjos
planetarios éegit, forma flexionada deegere Segundo Faria, essa palavra tem como
sentido original marcar os limites fisicos e mqgraigpor meio desse movimento obter o
comando, o governo (FARIA, 2001: 201). E interessaue Trithemius utilize um verbo

tdo ligado a concepcao temporal de reinar paraui@sb governo mistico dos anjos. Eis

" These are the seven angels of the planets accotditige tradition of the wise men of old, and eath
these angels in turn governs the universe for thigedred and fifty four years and twice two months

Isti sunt septem Angeli planetarum secundum trag#n antiquorum sapientum, quorum quilibet ducit
Mundum annis trecentis quinquaginta quatuor merssitig binis in ordine su¢prRITHEMIUS, 1621: 140)

% Orifiel is the angel of Saturn, and from the beghgnof creation governed the universe three hundred
fifty years, four months. Afterwards Venus, thepitén Mercury, then Mars, the moon, and finallg gun

Orifiel est Angelus Saturni, qui a principio creaiis gubernauit Mundum annis 354. mensibus 4. Boste
Venus, deinde luppiter, post illum Mercurius, ainde Mars, postea Luna, postremo $BRITHEMIUS,
1621: 140)
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mais uma prova de que as idéias trithemianas fammebidas num ambiente politico, e
nao puramente religioso.

O primeiro anjo de que trata o abade é Orifiel Sdéurno. Para muitos, o pai de
todos os planetas, e juntamente com Jupiter, segilamdKhaldun, suas conjuncdes é que
determinariam 0s progndsticos mais importantes:elegu que versariam sobre as
monarquias e os impérios (GARIN, 1988: 40). Estngla é muito importante para a
alquimia, a astrologia e as formas magicas queidenrsn a evolucao planetaria. Nao € de
se estranhar que Trithemius lhe atribuisse tamaeh&ralidade em seu terceiro livro,
lembrando da importéncia que o abade atribuia azdel entre @rincepse a magia.
Devido ao seu longo periodo de revolucao, vinteweranos e meio, e por ser o ultimo, foi
associado a senilidade e considerado o “guardiaordwal”.

Geralmente representado como um ancido portandgama postica e uma foice,
Saturno que era originalmente ligado a colheitzgasse relacionar com os mortos. Ele é
Krébnos o tempo primordial que Zeus supera, e rdworénos o tempo pura e
simplesmente, como geralmente era visto (LURKER32631-632). Essa confuséo ajuda
a aumentar sua relacdo com a finitude, e assimacororte. Durante o Medievo, Saturno
passou a ser tido como um astro hostil, causadanales e epidemias, “patrono” dos
avaros e das almas sombrias. Esse Saturno nagese gam aquele tdo importante para
arte dasteganographiao que apenas demonstra as demais possibilidadiesedpretacéo
deste astro apresentadas por Lurker. Segundoesttelos mais recentes demonstraram
que ele também poderia ser tido como uma forca hda ascese, da clareza e da
compreensdo espirituais. E esse Saturno que apaseora trithemiana, dado os fins
positivos a que se dedicaria a arte esteganografica

Para o abade, se embasando na Antiguidade (TRITHEM1982: 98), Orifiel foi
0 primeiro governante do universo, tendo abaixsidees espiritos-chefe: Sadael, Poniel e

Morisiel. Grande anjo da arte esteganograficah@&ntius se refere a ele assim:

Saturno, mais elevado e maior de todos os planetasgnovimento lento
por natureza, frio porque remoto, rebelde, pesapartir do ponto de
Seu comecgo seiscentos e cinglienta anos para o plensua primeira

estacdo demorando em cada signo trinta meses, adm@or seu
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movimento especial 626. (TRITHEMIUS, 1982: 98. Tradugé&o

Nossa)’®

Trithemius retoma aqui a divisdo do dia em frag@edsempo pertencentes a cada
um desses anjos, como exposto a seguitote que o dia de cada planeta é dividido em
quatro partes iguais, a primeira contendo trés lodesiguais, € segurada pelo préprio
anjo chefe: as outras trés partes sdo seguradas geus representantes em ordem
(TRITHEMIUS, 1982: 98. Traducéo Nossd) A preocupacdo com essa divisdo das horas
esta diretamente ligada ao sucesso da arte amdaepbr Trithemius. Assim como as
direcdes geogréficas do primeiro livro, as horasdidoe da noite possuiam donos. Se
alguém conjurasse o0 anjo que nao fosse o respdns@vaquela hora, o resultado seria

desastroso. Dessa forma, o abade de Sponheinvalerta

Dentro das trés primeiras horas do dia de Satumo fnesmo é verdade,
sobre os dias respectivos deles, de outras es}ralds devemos operar
através de Orifiel em matérias apropriadas paraubad; dentro das
segundas trés horas, através de Sadael; dentraréagerceiras, através
de Poniel; e dentro das Uultimas trés, através de ridi.
"MTRITHEMIUS, 1982: 98. Tradugdo Nossa)

Essa relacédo entre anjos e horas do dia implieapgua o sucesso da operacgéo
esteganogréfica seria de vital importancia conhesatamente o movimento de cada

planeta, para poder definir qual anjo planetarigaseorreto acionar naguele momento,

69 Saturn, highest and greatest of all planets, iniamoslow by nature, cold because remote, intracabl
heavy, from the point of its beginning six hundaed fifty years to the point of its first statioelaying in
each sign thirty months, is moved by its naturaicsg motion 626.

Satvrnvs, planetarum omnium altior & supremus mmattura tardus, frigidus, quia remotus, difficilgrauis,

a puncto sui principii 650. annis vsque ad puncnme stationis in quo libet signo mentibus commesra
30. naturali proprio motu mouetur 626TRITHEMIUS, 1621: 140)

© And note that the day of each planet is divided four equal parts, the first of which containiryee
unequal hours, is held by the chief angel itsélé dther three parts are held by his representatiaeorder

Et nota, quod dies cuius libet planetee in quatuartgs aequales diuiditur, quarum primam, i.horas
insequales tres angelus ipsius planetae principdiignet: & reliquas tres partes eius substituti pedinem
consequuntufTRITHEMIUS, 1621: 140)

"L Within the first three hours of Saturn's day (afe fike is true, on their respectives days, of dteers
stars), we must operate through Orifiel in the regtappropriate to Saturn; within the second thieairs,
through Sadael; within the third three, through Raipand within the last three, through Morisiel.

Sub primis tribus horis diei tam Saturni quam castem stellarum in rebus Saturno appropriatis opetam
est per Orifielem; sub secundis per Sadaelem; stiljst per Ponielem: & sub vitimis tribus per Mdgtem
(TRITHEMIUS, 1621: 140)
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novamente se reforcando a importancia da alianiga astrologia e magia. O cuidado e o
apuro em lidar com tais questdes seriam tamanhesTqgthemius chama sua arte de
scientiam(TRITHEMIUS, 1982: 100. Traducdo Nossd) Por mais que essa analogia
entre magia e scientig também presente no Picatrix, como visto anteroitey possa
parecer complicada aos olhos do homem moderno, @anamem medieval ela era
perfeitamente possivel, pois a magia também pogsimepios explicativos, além de Ihes
apresentar efeitos culturalmente comprovados, amadguer pratica tida como cientifica
(KIECKHEFER, 1994: 814). A grande questdo para @esso da acdo doagusseria a
precisdo do célculo e da observacdo da posi¢capldostas, conforme atesta o abaaeé
deve ver esta estrela, e em todas as vezes, sa da de noite, vocé deve ser capaz, por
esta arte a qual eu tenho dado, de ver as est@aguais sdo necessarias para este
propésito (TRITHEMIUS, 1982: 106. Traducdo Noss3) reforcando a importancia do
conhecimento astrologico para o sucesso do estggdadTrithemius chega a falar em
um livro onde teria definido todos os nomes, lugade nascimentos, configuracoes,
elevacOes e aproximacoes, distancias e regregsirésn ele considerou muito trabalhoso
repetir a informacédo na obra sob analise (TRITHESIIW982: 105). Nao tivemos acesso
ou mesmo conhecimento sobre esta obra, mas apamgrite ele criou uma espécie de
chave de leitura de seu trabalho.

Trithemius exige alguns pré-requisitos antes deteggar contatar 0s anjos
planetarios. Seria necessario conhecer com preasgmsicoes das estrelas em todos os
seus aspectos, especificar o ponto em que o plaesipre pararia na mesma hora
(TRITHEMIUS, 1982: 105). Coisas como as conjunc@anetarias e astrologicas
deveriam ser prioritarias para a correta execugdengantamento, além é claro do uso do
simbolo correto para aguele anjo, bem como o graguwe o movimento daquele planeta
se encontrava (TRITHEMIUS, 1982: 106).

Seguindo uma ordem cronoldgica, Trithemius (19826. ITraducdo Nossa) vai

especificar os periodos do dia em que Orifiel atua:

2 Nam in diuersis gradibus, signis, diebus, horisputis, secundis, tertijs & quartis planetarum eftes
quo ad hancscientiam diuersimode variantu{ TRITHEMIUS, 1621:140).Essa alusdoSteganographia
como uma ciéncia retorna em: TRITHEMIUS, 1982: 18&.perfectam itaque huiskientiaeinstitutionem
tres tabulas ordinauimus: in quarum prima motumuBatsecundum quatuor partes, tam diei quam noctis,
proprium videlicet & purum, ad punctualem radiceaduximus, & ad verum ascendentis cuiuslibet signi
punctum ordinauimugTRITHEMIUS, 1621: 140)

3 you must see this star, and at all times, whetlyeddy or by night, you will be able, by this artighl
have given, to see the stars which are necessathifopurpose

Omni autem tempore stellas tibi necessarias vigeteris, arte quam tradidimus, siue in die siue in
nocte(TRITHEMIUS, 1621: 140)
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Ele segura o primeiro quarto ambos de dia e deenaat através dele
toma lugar a operagéo, do amanhecer pelo dia aataoer pela noite,
inclusive pela terceira hora, em todas as matédagjuais pertencem a
Saturno, ambos, como eu disse, sobre o dia de ratira noite de

Saturno™

Especificados e observados todos os elementoarpias para os trabalhos da
steganographia Trithemius parte para detalhar e ensinar combzegaa invocagédo de
Orifiel de forma correta. Primeiramente deveria fe#la uma imagem em cera ou um
desenho em pedaco novo de papel de Orifiel, repies@ como um homem barbudo e
despido, fixo sobre um toufbde muitas cores e tendo em sua méo direita um évem
sua mao esquerda uma p€n&nquanto o mago estivesse ocupado confeccionando
imagem, ele deveria dizeBeja esta imagem do grande Orifiel completa, perfei
adequada para fazer saber a “N”, filho de “N”, memigo, o segredo de minha mente,
seguramente, fielmente, e sem mutilacdo. AMGITHEMIUS, 1982: 107. Traducao

Nossa)’’

. Na testa da imagem o0 mago deveria escrever sea oom tinta composta, com
6leo de rosdé, e no peito dela deveria escrever o nome do amigente, enquanto dizia:
Esta é a imagem de “N”, filho de “N”, para quem ravés de Orifiel, 0 anjo de Saturno, é
feito saber o conceito da minha mente. AfdRITHEMIUS, 1982: 107. Tradugc&do Nossa)
S Apesar da necessidade de duas imagens, a do anfioedestinatario da mensagem,

Trithemius ndo apresenta as instrucfes para acg@dalessa outra imagem. Apés dizer o

" He holds the first quarter both by day and by njgirid through him takes place the operation, from
sunrise by day to sunset by night, to the thirdrhinclusive, in all matters which pertain to Satuboth, as

| have said, on Saturn’s day and on Saturn’s night.

Hic habet primam partem tam in die, quam in noétgrer eum fit operatio ab ortu Solis in die, & abaasu
Solis in nocte, vsque ad tertiam horam inclusiu@nmibus, quse ad Saturnum pertinent, & in eiusadie
nocte, sicut diximyRITHEMIUS, 1621: 140)

5 Galeotto Marzio afirmou que Jipiter é que se foansava em touro (THORNDIKE, 1923: 403).

6 Calamum.

" Be this image of great Orifiel complete, perfect dih to make known to “N”, son of “N”, my friendhe
secret of my mind, safely, faithfully, and withouttilation. Amen

Fiat haec imago magni Orifielis plena, perfecta &amunciare mentis meae secretum N. filio N. amieo m
secure, fideliter & integre, Ame(ITRITHEMIUS, 1621: 140)

8 Apesar de ligada ao amor, transitoriedade e a&elarrker (2003: 613-614) lembra que as rosas éamb
eram simbolos alquimicos para a sabedoria e pasalogs,flos sapientiumbem como da confianca e do
sigilo, sendo encontrada por isso entalhada emessiwnarios.

" This is the image of “N”, son of “N”, to whom, thugh Orifiel, the angel of Saturn, is made known the
concept of my mind. Amen

Haec est imago N. filij N. cui per Angelum Saturnifi@lem nunciatur mentis mentis meae conceptu~,nrAme
(TRITHEMIUS, 1621: 140)
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encantamento acima, 0 mago remetente deve escr@vtesta dessa imagevterion e no

seu peitolroesda Juntando as duas imagens ele deveria dizer:

Em nome do Pai do Filho e do Espirito Santo. Anteaca Orifiel,

estrela chefe de Saturno, e, pela virtude do Deigotente, eu te adjuro,
ouca. Eu te ordeno e comando, pela virtude destaimagem, que tu
facas conhecido para “N”, filho de “N”, este quagensamento meu” —
aqui esta seu pensamento explicado — “com todal@cidade, sigilo e
fidelidade, omitindo nada dessas matérias as geaipermitiria que ele
soubesse e a qual eu tenho agora que colocar emegmnsabilidade.

Em nome do Pai do Filho e do Espirito Santo. Am@RITHEMIUS,
1982: 107. Traduc&o NossH)

Feito isso, o0 mago deveria enrolar as duas imagenmstecido limpo, o qual foi
lavado nas aguas do Elba, e colocé-las em um véselmue os homens sabios da india
chamavanpharnat abrondaEnt&o, cuidadosamente ele deveria cobrir o t@stedvaso
com couro macio, coloca-lo na entrada de sua easajualquer lugar, por vinte e quatro
horas. E no mesmo espaco de tempo o0 mago desbntitaria sabendo do segredo que
Ihe fora enviado, com descrigcéo e fidelidade. Rissas vinte e quatro horas, as imagens
deveriam ser recolhidas e guardadas, pois podestgimeutilizadas, desde que os nomes
fossem alterados convenientemente (TRITHEMIUS, 1288).

O préximo anjo seria Sadael, subalterno de Orifigthemius disse que o ritual
deveria repetir o0s mesmos elementos iniciais, nani@ as oracdes e as construcoes das
iImagens. Uma vez isso feito, elas deveriam sercadis em um lugar secreto fora da casa

do mago remetente, sobre cinco raminhos de thhaanote dizendo:

8 n the name of the Father and the Son and the Bplit. Amen. Hear Orifiel, chief star of Saturmdy by
the virtue of Omnipotent God, | adjure thee, listeenjoin and command thee, by the virtue of thise
image, that thou makest known to “N”, son of “N'hi$ almost thought of mine” — here be your thought
explained — “with all speed, secrecy and faithfesieomitting nothing of those matters which | wdudare
him know and which | have now put in thy chargehltnname of the Father and the Son and the Haht.Sp
Amen

In nomine Patris & Filij & Spiritus Sancti, Amen.udi Orifiel princeps Stellee Saturni, & per virtutum
omnipotentis Dei adiuro te, ausculta: preecipio &mda tibi per virtute~ istius imaginis tuee, vt nueeiN.
filio N. hanc intentionem meam (explicetur intehtimlantocyus secure, secrete & fideliter, nihil dtbems
coru~, quae eu~ volo scire, & quae tibi commendauindmine Patris & Filij & Spiritus sancti, Amen
(TRITHEMIUS, 1621: 140)



139

Em nome do + Pai e do + Filho e do + Espirito Sardmnen. Como eu
coloquei essas duas imagens, uma do anjo Sadarbhela “N”, filho de
“N”, meu amigo, unidas, sobre as cinco laminas nmigventdo, pela
virtude de Orifiel, teu grande chefe, eu te ordesadael, que te
apresentes em toda a velocidade para o conhecinagenteferido amigo,
0 segredo de minha mente, o qual eu expliquei €fietoa ti.
(TRITHEMIUS, 1982: 109. Traducdo Nos$a)

Por vinte e quatro horas o mago remetente devearatais imagens de sua vista, e
a comunicacdo secreta lograria invariavel suce§s@nto ao terceiro anjo, Poniel,
Trithemius ndo apresenta nenhuma informagao solaréngocacao, nao ofertando a fonte
nenhuma possibilidade interpretativa sobre a mediwade tal decisdo. De fato, a obra se
interrompe de forma abrupta neste capitulo, ficaveldemais anjos por tratar.

O terceiro livro déSteganographiae apresenta inacabado, e muito se especulou sobre
0 motivo de tal situacéo. Klaus Arnold (19Apud CULIANU, 1987), afirmando seguir
Walker (2000), considera que ou o livro ndo € aigénou Trithemius deixou essa parte
de sua obra incompleta para mascarar o fracassewdmétodo. Culianu (1987) discorda
de Arnold porque, primeiro, Walker nunca teria defal afirmacdo, uma vez que ele
interpretava esse terceiro livro como um trataderac da telepatia, e, segundo, Agrippa
escreveu sobre a maravilha e a eficacia do métatderhiano, o que aponta ndo s6 a sua
funcionalidade como também confirma a autoria paabade.

Para Culianu, Trithemius deixou a obra incompéetano uma maneira de se proteger
frente a recepcdo tdo adversa que recebeu. Aléso,disso também teria sido uma
estratégia para fugir da acusacdo de heresia.aPlgr&ja da €época, evocar magicamente
demdnios para comanda-los era tido como sacrilégig, predizer o futuro por meio deles
era considerado heresia. Assim, a hiptese der@u(iE087: 174) é que Trithemitsria
destruido a fracdo do terceiro livro que tratavadinacdo demoniaca para escapar da

acusacao de ser herege, e dessa forma preservpodenwso método de comunicacédo a

8 In the name of the + Father and the + Son and thelaly Spirit. Amen. As | have placed these two
images, one of the angel Sadael and one of “N”, gbtN”, my friend, joined together, on the five wable
blades, so, in the virtue of Orifiel, thy greatehil enjoin thee, Sadael, that thou bringest inhalste to the
knowledge of the aforesaid friend, the secret ofimd, which | have explained and entrusted to.thee

In nomine + patris & + filij & + Spiritus Sancti, Aen. [Sunt... rubrae] Sicut istas duas imagines Sksla
angeli & N. filij N. amici mei simul coniunctas srphos quinque ramos mobiles posui, ita tibi Sadael
virtute Orifielis principis tui magni praecipio, vhentis mese secretum, quod tibi explicando comgiies,
mora ad notitiam praefati perferas ami@iRITHEMIUS, 1621: 140)
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distancia. De fato, trata-se de uma possibilidaterpretativa muito razoavel, porém falta
a Culianu comprovagéo documental.

Outra hipdtese é a de Trithemius ter abandonagku@rojeto apds os incidentes com
Bovillus, e passado a se dedicar a uma produc@&beatial menos perigosa como as
exortacdes a perseguicdo da feiticaria lBolygraphig seu outro método criptogréfico,
composto apds sua expulsdo de Sponheim. Essa depdtmais dificil de sustentar uma
vez que o entdo abade de Wurzburg compbs &eptem Secundegpie trata de como os
anjos planetarios regem e controlam certos peridddsstoria humana, em um momento
posterior a polémica sobreséeganographiaAlém do que, n®olygraphia de acordo com
Brann (1999: 130), haveria permanecido um marcaat® do pensamento magico, que
seria 0 método pitagoérico de pensar a regra esajdrue se baseava na idéia de que nos
nameros haveria diversos mistérios acessiveis apgralguns homens. Ainda segundo
Brann (1999: 95-96), em uma carta de 1506, enddacea erudito francés Johannes
Capellarius, Trithemius teria deixado transparepez a perseguicdo que sofreu apos o
incidente com Bovillus teria prejudicado o térmaa publicacdo ddteganographia

Segundo Brann, a vida de Trithemius se dividiuesatifigura do demonologista,
perseguindo e detratando determinadas formas de meaggsonificadas pela feiticaria, e a
do magus defendendo outras formas magicas tidas coma@dicia cristandade. Porém,
estas duas facetas visavam um objetivo comum, gaengedir que seus patronos
principescos fossem atraidos pela feiticaria (BRANN98: 59), o0 que remete a uma
terceira faceta da vida de Trithemius: a shrretarium A critica e a perseguicdo as
feiticeiras promovida por Trithemius visavam pra&egs principes dos erros e das
idolatrias. O que de fato intentava o abade erstafas feiticeiras dprinceps para que a
anica influéncia magica sobre eles fosse ardagi, e no caso da corte imperial alema, a
dele (BRANN, 1998: 60). E a busca por garantir oamblio do oculto, pois, segundo o
abade, as feiticeirdsarulhentamente capturam a atencéo de reis e ésicorrompem a
fé ortodoxa, destroem a pureza de nossa religid®irgroduzem idolatrig®® (BRANN,
1998: 60. Traducdo NossdPorém nem toda a forma magica seria nefastanéiber
principesco.

Trithemius entendia que os principes teriam unmréste natural pela magia. Ele
escreveu a Joaquim de Brandemburgo, em vinte elegismho de 1503, para defender-se

8 noisily catch the attention of kings and princesrrapt the orthodox faith, destroy the purity ofrou
religion, and reintroduce idolatry.
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das acusacfes de demonomagia, e também defemdporéncia da magia natural para o
oficio do principe. Trithemius afirmou que os pies antigos se versavam nas artes
arcanas, e assim obtinham riquezas, honras edtdiej além de fama imortal, o que
estaria também ao alcance dos principes seus cogrvoduscassem se ilustrar com o
conhecimento doarcana. Na missiva que enviou de Wurzburg a Maximiligrem vinte

e seis de abril de 1508, Trithemius afirmou quepacipes possuiriam as qualidades
necessarias para a iniciacdo, naquilo que chamaouisiérios: combinanddignidade real

com uma aguda capacidade mental, disposicédo viatues excepcional educacat

(BRANN, 1998: 106. Traducdo Nossa). Os principesspimiam a pureza e a piedade
necessérias a validacdo do ato magico pio, umgweo bom rei ao agir em prol do bem
comum agia em conformidade com os planos celegt#@s a cristandade, confirmando a
boa lei. Dessa forma, o emprego da magia nas masgbincipescas sO seria valido e
licito, logo passivel de surtir efeito, se a matd@ doprincepsfosse pura e direcionada a
vida espiritual. Matthias da Hungria (BRANN, 1998)6-107) € lembrado pelo abade
como exemplo desse tipo de principe. E para essamw que o abade dedicou seus

escritos que versavam sobre a vida monastica.

3.2 — Sobre a arte esteganogréfica

Como discutido anteriormente, Trithemius foi unticoi da feiticaria, mas néo da
magia. Por mais que ele aparentemente negue,edae8as com magos ceélebres, sua carta
a Agrippa, entre outras coisas, demonstram qupasigsuia conhecimento sobre magia. Se
ele era o grande operador esteganografico, issdicangue ele deveria conhecer
profundamente os meios pelos quais lidaria com dgEritos. Alguns espiritos de que
Trithemius fala, também aparecemlremegetono que funcionou como forma de revestir
suaSteganographiaom respeito e validade, no tocantéheurgid”® e aGoethid®, o que
somado a importancia que atribuCabala demonstram que ele conhecia obras de magia,

8 royal dignity with an acute mental capacity, virtisodisposition, and exceptional education.

8 De acordo com Nogueira (2002: 108), a theurgissyicia um aspecto de culto, apresentando liturgia
prépria, bem como a necessaria aparicdo do deuSri¢®§233-305) compreendia a theurgia como uma
forma pia da necromancia, ou melhor, como um coitigico dos deuses (THORNDIKE, 1923: 308).
Reuchlin em sele Verbo Mirificodisse que a goethia seria uma forma execraved@edom demonios, e a
theurgia uma arte de preparar e purificar a alma mceber espiritos (ZICA, 1976: 117).

% No caso da Goethia, Nogueira (2002: 108) afirmmapesar do deus n&o aparecer diretamente ao operad
magico, mas se manifesta por meio de um objetocliieuvai mais além e a contrapdem a Theurgia, ao
afirmar que ele seria uma arte que dependeriaelndmios para realizar seus efeitos (ZICA, 1976).117
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gue nao apenaslze Occulta PhilosophiaComo possuidor de um cargo importante dentro
da hierarquia da Igreja, ele estava suficientemeietge das formas de pensar da mesma
para saber que se ele tentasse disfarcar uma @psanente criptografica sob uma capa de
magia, ele e sua obra seriam perseguidos, comatdeotorreu, invalidando assim uma
das defesas que dele fizeram alguns de seus catosrgaVale lembrar que os livros que
versavam sobre magia e divinacdo foram proibidde @®ncilio de Rouen, em 1445
(NOGUEIRA, 2002: 113). A chave para a compreens@eui relacdo com a magia, de
forma a ndo causar dano a fé cristd, esta na ddeigue Deus criou tudo o que existe.
Retornando a afirmacdo do abade de queerais spirituseram criagdo divina, sendo
assim, desde que nado houvesse conluio comanss espiritos ndo haveria falta em
comerciar com os bons espiritos, também parteidgacr divina, uma vez que 0s objetivos
fossem puros, e ndo haveria nada mais puro e c@oague garantir o bem comum.

Os espiritos do ar, que Galeotto Marzio entendraccbons na magia apesar dos
ataques da Igreja (THORNDIKE, 1923: 404), estar@ganizados em cortes que seriam
compostas por chefes, comandantes, servos e agggdantre outras categorias oriundas do
mundo profano. Assim como o Pseudo-Dionisio justifias hierarquias terrenas por meio
das celestes, Trithemius retoma a idéia de querinavma equivaléncia entre 0 mundo
celeste e 0 humano, como na maxima hermética anlded que esta embaixo é como o
gue esta no alto. O arranjo dessas castas é ftatuglguns possuem mais servos que 0s
outros e nem sempre estdo presentes todas asrceg® subalternos. Estes espiritos
menores se dividiriam entre os amantes do diadaa®ite. Ao se realizar a invocacéo, se
miraria o principe de cada casa, porém este gemgdnse utilizaria de alguns de seus
subalternos para realizar as missées demandadas.

Ao tratar de Baruchas, Trithemius (1982: 55. Tradudlossa) nos fornece mais

detalhes acerca do ritual de invocacgao:

Entdo quando vocé desejar chamar um desses espimrque a divisédo
de tempo de acordo com as seis horas do dia e itlg, 8@ posicionando
voltado para o Vulturnus e chame o espirito conerte aquela hora,

observando mais cuidadosamente as cartas de sedardags, desde que
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sem eles nada pode prosseguir, e tome cuidadoqpagaocé ndo cometa

nenhum equivoco no nimero, ordem ou poder déles

No trecho acima reaparece a idéia de que o ritagjanografico deve considerar a
hora para ser realizado com sucesso. Segundo @,abad/inte e quatro horas do dia
estariam divididas em seis partes, e a invocac&ardmmsageiros deveria levar em conta
isso (TRITHEMIUS, 1982: 53). Essa divisdo implieague cada parte do dia possuiria
quatro horas. Trithemius distribui 0s espiritos aren por essas partes do dia, dessa forma
quase todos os principes de cada casa teriam geadoadida entre espiritos do dia e da
noite. Se por um acaso um espirito diurno fossecado a noite, ou vice-versa, iSSO
resultaria em frustracdo do objetivo do ritual @enanicagdo secreta, e até mesmo em
perigo para o invocador. Trithemius (1982: 62. T Nossa) é explicito sobre isso

quando trata de Amenadiel:

Seja cuidadoso para observar, entretanto, que gadéa quando chamar
um dos lideres e quantos condes, servos e ajudesti&s abaixo dele de
acordo com as vinte e quatro horas do dia e daen@is quais os 1550
deles guardam, igualmente divididos e designadeoa pkas em ordem.
Se vocé errar isso vocé ndo alcancara nada, e zahté traga perigo

sobre si mesmy

Trithemius insiste muito numa idéia de oposicatreens espiritos diurnos e o0s
noturnos. Ainda que fossem capazes de realizareamas atividades, eles divergiriam na

aparéncia e na capacidade de sociabilidade. O absidi® que os espiritos do dia seriam

8 S0 when you wish to call one of these spirits, nlagkdivision of time according to six hours of Gad
night, position yourself facing towards Vulturnusdacall the spirit concerned with that hour, obsegvmost
carefully the letters of his helpers, since withthém nothing can proceed, and take care that yakenmo
mistake in their number, order or power

Cum ergo volueris aligue~ ex his spiritib. aduogarkserua diuisionem temporis secundum sex hoeadi
noctis: & versus Vulturnum positus facie, vocanilguem hora concernit, diligentissimé obseruaresdi
famulorum, sine quibus nusquam procedunt: & ne srie numero, ordine & dominio eorum, caue.
gTRITHEMIUS, 1621: 48)

" Be careful to observe, however, that you know wancall one of the leaders and how many counts,
servants, and helpers are under him according tottlenty-four hours of day and night, which the@ 65
them guard, equally divided and assigned to themrdier. If you err in this you will achieve nothingnd
even perhaps bring danger to yourself.

Sed obserua diligenter, vt scias cu~ vocas aliqexnducibus; & scias, quot sub se habeat comites,
seruitores & famulos secundum 24. horas diei & i@uas isti 1550. sequali partitione sibi in sudine
deputatas custodiunt. In quibus si erraueris, nipiboficies, & forsitan periculu~ aliquod incideres.
(TRITHEMIUS, 1621:55)
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mais receptivos por terem mais contato com os hsp@mguanto os noturnos fugiriam
muito facilmente, por ndo possuirem tamanho cortaio os seres humanos. Por viverem
escondidos nas sombras os conjuradores poderiaos &b a forma de morceds
apesar de em sua maioria serem bons (TRITHEMIUS2:191). Quando trata de
Cabariel, Trithemius afirma que os espiritos digrestariam associados a boa indole,
enquanto os noturnos a ma indole, necessitandoeda ®ioléncia em seu trato
(TRITHEMIUS, 1982: 47). Ao tratar de Padiel, o abafirmou que os espiritos diurnos
treinam 0s noturnos nas artes esteganograficasedidan que a obra vai se desenrolando,
as associacoes entre trevas e mal, entre luz evdense fortalecendo, como podemos ver
nos relatos sobre Buriel e sua coEée teme a luz e se afasta com todos os seusdidere
Servos e nunca vira a menos que seja noite, e ér@§oentemente causando grande susto
e terror para o operador, especialmente se ele edta perfeito na arte, e forte e
perseverante em carat€FRITHEMIUS, 1982: 68. Traducdo Nos$ak sobre os espiritos
diurnos a servico de Camuel:quando eles fazem uma aparicao visual, € vistbalas
roupas de cores diferentéBRITHEMIUS, 1982: 29. Traducdo Noss4)

Buriel e sua corte, espiritos noturnos por exo#énforam emblematicos da
concepcao trithemiana acerca da relacdo bem/luzarenas. Estes espiritos eram
responsaveis por avisar aos condenados e transegtiedos de alcova (TRITHEMIUS,
1982: 69. Traducdo Nossa), assuntos vistos conmeth®r importancia e maculados pelo
pecado. Apesar de construir essa oposicédo de iedtile espiritos diurnos e noturnos, o
abade de Sponheim ndo deprecia a nenhum delestopgoss séo igualmente importantes
para o sucesso das operacdes esteganograficas.

Trithemius afirma que ap0s esses dezesseis prisnes@iritos haveria mais quatro
grandes espiritos, capazes de transmitir as fordeasegredo nao abarcados pelos

anteriores ou mesmo todas elas por uma grandeadiggografica. Eles eram Carnesiel,

8 De acordo com Lurker (2003: 454-455), a Europa@ss 0s morcegos as forcas das trevas. Na Biblia
foram descritos como animais impuros, e foram aados em Roma e no Medievo aos deménios, seja como
forma de afugenta-los, no caso romano, ou comassith@ sua presenca, no caso medieval. Os seres
prenunciadores da morte possuem caracteristicasemetem aos morcegos, Como suas asas. Por néo sere
vistos de dia foram associados & inveja, que tami#ong vista abertamente. E interessante a retagia
inveja, pois Trithemius afirmou que sgiriti noturnos possuiriam certa inveja dos diurnos.

8 He fears the light and shuns it with all his leasland servants and will never come unless it ifthiand

then often causing great fright and terror to theecator, especially if he is not perfect in the, amd strong

and steadfast in character

lucem timet & fugit cum omnib. ducubus & famulisssmec vnquam venire consueuit nisi in nocte, & ho
frequenter cum magno horrore & pauore operantisxime si non fuerit perfectus in arte, constans &ifo
animo(TRITHEMIUS, 1621:62)

% and when they make a visual appearance, the oseseis in beautiful clothing of different colors &aquio
apparent visibiles, tu~c vnus cernitur in habitughuwo mixti coloris(TRITHEMIUS, 1621:12)
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Caspiel, Amenadiel e Demoriel (TRITHEMIUS, 1982:)5Ap6s esses haveria alguns
espiritos que ndo possuiriam pouso certo, sobsedédee 0 abade:

Os sabios e magos antigos chamavam-eosaoro (que €, nao fixado),
desde que eles voam no ar como moscas, sem d@sse, restricao.
Alguns deles sdo muito Gteis para n0s na comunaedreta uma vez
que ndo requerem a observancia de local, mas padgnshamados em
qualquer lugar por conjuracaéTRITHEMIUS, 1982: 665’l

Ele lista tais espiritos como sendo: Geradiel, @uklydriel, Pyrichiel e Emoniel.
Estes espiritos aparentam possuir ligagcdes comlemseptos naturais. Trithemius néo
menciona nada em relacdo a Geradiel, Buriel sen¢maci@ ligado a noite, Hydriel a agua,
Pyrichiel ao fogo e Emoniel as matas. Estes egpisi¢ relacionam a sentimentos e acoes
vistas como negativas, como o 6dio e alcoviteirf®egundo Trithemius, Buriel odeia os
outros espiritos, principalmente aos principesyetalpor poderem andar sob a luz,
chegando mesmo a persegui-los. Isso sO reforcaeceéspo trevas/mal, dada a relacéo
deste com a escuriddo, além da relacao entre es das trevas, como asrius spiritus

em forma de morcegos, e a inveja. Trithemius ordgesada seguinte forma:

Frequentemente também, Buriel aparece na formarteserpente com a
cabeca de uma garota e a cauda e o corpo de uma.cobm um sibilo
horripilante. Quando adjurado na maneira corretae elala com voz
humana, e ele tem abaixo dele uma multiddo quasadravel de lideres
e principes os quais ele usualmente manda em sacefa seus ajudantes
e servos(TRITHEMIUS, 1982: 6852

°1 The ancient wise and magicians called thenraoro (that is, unfixed), since they fly in the air lities,
without rank, home or restriction. Some of these\ary useful to us in secret communication siheg tlo
not require the observance of place, but can beedaverywhere by a conjuration.

quos antiqui sapientes & magi appellauer M id est, instabiles, quia volant in aere, sicutstey
sine ordine, sine habitatione & sine restrictiols his sunt nonnulli nobis ad Steganographiam manilies:
quia n® requirunt obseruantiam locorum, sed in onmoco per coniurationem aduocari possunt
(TRITHEMIUS, 1621:59)

92 Often too, Buriel appear in the shape of a serpeittt the head of a girl and the tail and body ormake,
with a horrifying hiss. When adjured in the corresanner he speaks with human voice, and he has unde
him an almost innumerable throng of leaders andhggs whom he usually sends to task with their helpe
and servants.

Et frequenter apparet in specie serpentis, habeagitvirgineum, caudam & totum corpus serpentinum,
sibilans terribiliter. Adiuratus debito modo, vestiiumanis loquitur, habet sub se duces & principess in
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Sobre o0 aspecto da apari¢do de Hydriel, ele dez=gs frequentemente aparecem
na forma de uma cobra, algumas vezes grande, algwezes pequena, com uma muito
bela face de mulher, e cabelo luxuriafBRITHEMIUS, 1982: 70. Traducéo Noss&)A
aparicdo na forma de mulher-serpente se repeteRyaichiel: O chefe esta sempre num
hébito de aparecer como uma serpente com uma cajmypa a de uma bela mulher com
cabelo flutuante(TRITHEMIUS, 1982: 72. Traducdo Noss&) Trithemius disse que
Emoniel usualmente aparece com seus lideres com um corpoutteer, mas com uma
cauda de serpentéTRITHEMIUS, 1982: 74. Traducdo Nossd). Mesmo entre os
espiritos que nao teriam ligacdo direta com eleosenaturais, vé-se a repeticdo do tema
da mulher-serpente, como é o caso de Icosies vém na forma e semelhanca de uma
serpente com uma cabeca de mulERITHEMIUS, 1982: 76. Traducdo Nossd)
Apesar de Macariel poder aparecer sob outras foronakade de Sponhein nos conta que
ele prefere um tema recorrente $taganographiaQuando o feitico é falado, os espiritos
chamados irdo aparecer, em varias formas, frequeatde com a cabeca de uma mulher
se enroscando no corpo e na cauda de uma serpgentendo e torcendo a si mesmas se
quadruplicand TRITHEMIUS, 1982: 82. Traduc&o Nossa)

No caso de Uriel, Trithemius parece vincular o telaanulher-serpente ao grau de
importancia do espiritoQuando chamados, aqueles de primeira categoria, osnts
lideres e oficiais, sempre aparecem como mongfias,&, com a cabeca de uma mulher e

0 corpo e cauda de uma serpente. Aqueles de segategoria aparecem para nés em

ministerium mittere consueuit cum famulis & seraisrum, quorum multitudo est pene innumerabilis
(TRITHEMIUS, 1621:62)

% For they often appear in the form of a snake, sonest large, sometimes small, with a very beautiful
woman'’s face, and luxuriant hair

Apparent enim frequenter in forma serpentis, aliggm magni, aliquando parui; caput virgineum valde
pulchrum habentes, capillis expanfIRITHEMIUS, 1621:64)

% The chief one is always in the habit of appearisgaasnake with a head like that of a beautiful woma
with flowing hair

principalis semper in forma serpentis caput pulechrihabens instar virginis, capillis expansis, appare
consueui{TRITHEMIUS, 1621:67)

% usually appears with his leaders with the body of@man, but with a serpent’s tail capite virgineo &
corpore, sed cauda serpentina apparere cons(ERITHEMIUS, 1621:68)

% for they come in the form and likennes of a serpéitit a woman’s head

quia veni untin specie & similitudine serpentinapita habentes virgine@ RITHEMIUS, 1621:70)

" When the spell is spoken, the spirits called witbear, in various forms, often with the head of@man
winding into the body and tail of a serpent, twigtand twisting themselves fourfold.

Hoc carmine dicto, spiritus vocati aderunt in disarspecie apparentes, & frequenter quidem capite cu
virgineo, corpore & cauda definentes in formam dnais, inuoluentes & reuoluentes se quadruplici pedi
(TRITHEMIUS, 1621:76)



147

uma forma familiar e habitua(TRITHEMIUS, 1982: 84. Traducdo Nossd) Como
explicar essa insisténcia de Trithemius na imagangdargona? Para Durkheim parece
razoavelmente comum que 0s espiritos sejam coraebitt formas mistas, parte humana
e parte animal; e no caso dos seres ligados aasfagmbrias seria também comum
aumentar-lhes as proporcdes, além de atribuir-Bgsectos repugnantes. Habitariam
arvores, pedras, redemoinhos d’agua e cavernasad de Trithemius a relagdo com o
mau por parte destes espiritos deve ser relataizddsmo o cruel Buriel seria um grande
nome da nobre arte daeganographiaA priori, nenhum destes espiritos teria um gosto
nato pelo mal. Eles seriam criaturas neutras, pelud@ara o bem ou para o mal, em
conformidade com a maneira e com 0 objetivo quseidsconvocados. Segundo Lurker
(2003: 190-192), essa caracteristica seria comwndamonios pré-cristdos, tidos como
seres imensamente poderosos e nao necessarianamemas influenciaveis da mesma
forma que as consciéncias humanas o seriam. Oiprapade de Sponheim afirma de
forma frequente nesse primeiro livro que haverjgirges bons e amigaveis, e também
espiritos maus e arredios, porém todos Uteis @slisp a agir para a comunicacao secreta.
Outra possibilidade explicativa para essa apaaénmnstruosa de determinados
spiriti aerii possui relacao direta com uma das grandes prep@epae Trithemius acerca
do discipulo enteganographiaa firmeza da vontade. A monstruosidade dessdstesp
serviria para testar a forgca do operador; ele devwmanter sua vontade forte para a
realizacdo do ato esteganografico independenteaudieuer coisa (TRITHEMIUS, 1982:
78). Adicione-se a isso a relacao biblica entrenenllserpente e danacao da alma, somada
a pré-disposicdo medievo-renascentista em percelpea relacdo entre os dois
(THORNDIKE, 1923: 399). O hibrido mulher-serpentelg ser encarado como um grande
tentador, e assim um grande desafio para a fédilidinio, outro elemento essencial para a
arte esteganografica. Vale lembrar que, segunaaddd993: 7), dgathos Daimondeus
da Fortuna, era representado por uma serpentee esja também se associava a morte,
inveja e as trevas, porém eram vistas como guaddi&donhecimento tido como secreto
(LURKER, 2003: 641-642). Surge, por meio da figula serpente, a relacdo entre a

% When called, those of the first rank, both leaderd officers, always appear as monsters, that ith &
woman’'s head and the body and tail of a serpends&lof the second rank usually appear to us imalifar
and customary form

Illi qui sunt in primo ordine, tam duces quam cagjtquotiescunque vocantur, semper apparent maistro
capite videlicet virgineo, corpore & cauda in forrearpentis. Qui sunt in secundo ordine, familiasbis &
vsitata similitudine apparere consueueruitRITHEMIUS, 1621:78)



148

Fortuna e o conhecimento secreto, situagdao que Tritheohsgjou mediar por meio de
suaSteganographia.

N&o bastassem todos esses elementos para suategitgdo de Trithemius com as
praticas magicas, ainda temos algumas referéneetasido préprio abade a tais acdes. O
termo carmineaparece n&teganographialez vezes, ja o termoconiurationem® e suas
flexdes aparecem trés vezes, ao considerarmos sapepameiro livro, quando ele trata
das formas de lidar com os espiritos aéreos. T@rtainequantoconiurationemocorrem
na esfera da linguagem, e ndo na esfera da acporabrSegundo Ernesto Faria, em
carmen: O sentido primitivo € de formula ritmadarniula magica, empregado
principalmente na lingua do direito e da religid@epois se generalizou na significagdo de
canto em geral, e poem@&ARIA: 2001) Ja aconiurationemé uma variacao do verbo
latino conjurare que em sua primeira pessoa do singular do pessmnjuro, significa
invocacdo magica. Palavras imperativas, que sgediriao deméniou as almas do outro
mundo; exorcismo. Lembre-se que haveria poucamndisténtre o exorcista, clérigo que
havia recebido uma das mais baixas ordens, a decigte) bem como o Livro dos
Exorcismos; e o necromante, fruto da unido do éxm@ com a magia medievo-
renascentista. O conjuro geralmente utiliza o vedmoandar, como no caso do “eu fulano
de tal conjuro vocé” (KIECKHEFER, 1995: 161). Ambpautam suas ag¢des por um
elemento comum: a busca por comando. Exorcizam@aedar demdnios, bem como o ato
necromantico. Porém, haveria uma diferenca imptataBnquanto o necromante tenta
subjugar o demonio a seu favor, porque na crengdicga0os mortos nao voltam, logo a
necromancia trataria de seres demoniacos que adstéonmas dos mortos evocados pelo
necromante, o exorcista pretende expulsa-los (KIEERER, 1995: 167).

Bom, os dois termogarminee coniurationem pelos quais Trithemius se refere aos
procedimentos necessarios para a realizacdo danomagéo secreta, e consequente
comércio com os espiritos aéreos, estdo intrinsec@nigados a idéia de ato de magia. E
interessante que o abade tenha separado seusqusosio trata das invocagdes em si,
enquanto formas textuais, utilizaarmine quando vai reforcar a idéia de controle dos
espiritos pela vontade direcionada do mago, aplmaiurationem Ainda podem ser
apresentadas as oposic@smindescrita econiurationenffala. Tal divisdo pode ter se
originado na idéia lirica contida ecarmine lembrando que por ndo se tratar de agées do

% Ao tratar de Cabariel, Carnesiel, Hydriel, Pyri¢hSoleviel, Menadiel, Marcariel e Uriel.
190 Ao tratar de Rasiel, Icosiel e Uriel.
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mundo profano, a magia estaria intimamente liganlanando das artes plasticas e da
musicd®’, como estratégia para comerciar com o sagradoisesmer em falta. Ficino
compreendia o mundo como uma obra de arte, e, s&sgilm, apenas pela arte é que se
seria possivel intervir nele. Logonmagusdeveria agir por meio da muasica, dos poemas e
das artes plasticas para construir as imagendia@gepara assim, construir a consonancia
universal (GARIN, 1988: 94-95). Por outro lado, ésgivel que o uso do termo
coniurationemtenha sido uma influéncia dos rituais exorcistexle a vontade do mago
deveria ser imposta ao espirito. O uso combinadcatlminem/coniurationentdeveria
fornecer a justa medida para que o ato estegammmaforresse conforme o desejado.

Trithemius insiste que a pratica sigganographiadeve ser restrita apenas aqueles
que a dominam, pois aos inexperientes na artepistes renderiam pouca obediéncia, o
que poderia resultar em gozacao (TRITHEMIUS, 198251) por parte destes ou perigo
real de vida (TRITHEMIUS, 1982: 21). A opc¢do pooniuratumem Icosiel fornece
elementos para analisar o porqué dessa oposicdermies. Sobre este espirito do ar,
Trithemius (1982: 76. Traducdo Nossa) disse que

Icosiel € mencionado no momento porque ele trabdéhbom grado com
0os homens em suas casas. Uma vez que vocé tenhadhpara vocé
algum de seus lideres, com companheiros, pela teooenjuracao, ele
pode permanecer com vocé todos os dias de suaseidacé desejar
isso. Designe a ele um lugar secreto, escondidsweancasa e ordene a
ele, fortemente preso pelo encanto, a permanederE& obedecera

alegremente vocé e sempre estara preparado pasauws comando$’?

Trithemius afirma, no original em latim, que o matgve utilizar untoniuratum

para ordenar a Icosiel que figue sempre a dispmsiedseu mestre, em algum lugar da

IConforme definicdo de  western esotericism  encontrada no site:
httf:llwww.amsterdamhermetica.nI/What_is_WesternLﬁB:ism.php?id:16. Acessado em 02/03/2008.

102 cosiel is mentioned at the moment because he wuaitlsgly with men in their houses. Once you have
called to you any of his leaders, with companidnysthe correct conjuration, he can remain with yaithe
days of your life if you wish it. Appoint him a tchidden place in your house and you order tgtrgngly
bound by the spell, to remain there. He will happibey you and will always be prepared for your
commands.

Dicitur autem Icosiel propterea, quod in domibubeliter cum hominibus versetur. Na, posteaguam ex
ducibus eius quempiam semel debite coniuratum addaueris cum comitibus suis: si volueris, vt dmai
diebus vitee tue tecum permaneat: deputa ei vnuom®ecretum & abstrusum in doma tua: & coniuratum
fortiter preecipias eum illic manere: & obediet tilhilariter, semperque ad mandatum tuum erit
paratus.TRITHEMIUS, 1621:70)
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casa, como daimonplaténico ou ageniusromano (DURKHEIM, 1996: 292). Ele utiliza
coniuratume n&ocarmineporque essa acado deve ser ordenada e nao apeitadareou
seja, ela deve implicar a imposicdo de sua vont@dabade utiliza&arminesempre que
apenas se refere a um encantamento, quando se edeato magico em si prefere
coniuratione porque a magia seria a imposicdo de vontadesosSeespiritos sao
consciéncias, como disse Durkheim, a magia nacgiaise conciliar com elas apenas,
como o feiticeiro em seu pacto demoniaco, onde al@gcupar posicdo subalterna; o
mago visa dominar essas consciéncias, impor setagontade. Quando Trithemius avisa
ao nedfito que este corre perigo, seria porqueiakta ndo possuiria 0S meios necessarios
para impor sua vontade aos entes espirituais.sBoyQuando vocé deseja trabalhar com
estes espiritos, seja firme na mente e bravo esef assustado pela aparéncia deles
quando vocé os ver na forma de serpentes com categcema mulhe(TRITHEMIUS,
1982: 78. Traducdo Nossa}® apresentando assim uma possivel justificativa @ar
insisténcia no tema da gorgor@ mago deve ser firme e imperturbavel (TRITHEMIUS,
1982: 76). E isso ndo contradiz a idéia inicial gqiee qualquer um poderia utilizar a

steganographiacomo Trithemius (1982: 27. Traducdo Nossa) aartide Padiel:

Entretanto, nenhum homem malicioso ou perverso egtara apto a
operar esta arte facilmente, mas quanto mais purgetor for o homem,
mais de bom grado e alegremente os espiritos obe&fecQuanto mais

cada um ocultar este conhecimento, mais eficienteanele ira operar
104

Apesar do homem bom e puro manusesteganographianelhor ou com mais facilidade,
isso ndo impedia que os demais também pudessesadaegpesar do risco em que isso

incorreria.

193 wWhen you wish to work with these spirits, be stéadnind and brave and do not be frightened byr the
appearance when you see them in the form of serpétit the head of a woman

Cum autem per istos Spiritus operari volueris, estostans animo & fortis, nec terrearis ab eorurmpexsu,
cum videris eos in forma serpentum apparere cunteapgineo(TRITHEMIUS, 1621:72)

194 However, no wicked or malicious man will be ableperate easilly in this art, but the purer andtbet
man is, the more willingly and cheerfully will tepirits obey. The more each one conceals this letyd,
more successfully will he operate

Nemo autem maliciolus & nequitiosus facile in hate goterit operari, sed quando quis melior & purio
fuerit tanto ei Spiritus libentius & hilaritate m@i obediunt. Et quando hanc scientiam vnusquisggis
occultauerit, tanto facilius operabit(FRITHEMIUS, 1621:9-10)
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Trithemius insiste por toda a obra que aquelessguenveredarem pelos caminhos
da comunicacéo secreta estejam devidamente versadofo que ele chama @es, ou
seja, na arte. De fato, Trithemius ndo destinaaeSseganographiaenquanto ferramenta,
exclusivamente para a transmissao de segredos asadpso fica provado pelo fato dele
destinar apenas um capitulo a isso. Maseriel eeg&pirito especializado em transmaitsr
segredos das artes humanas da Filosofia, Magiardwegncia e todas as maravilhas e
mais secretos trabalhos os quais sdo conhecidosimonimero muito pequeno de homens
(TRITHEMIUS, 1982: 39. Traducdo Nossdj. Esse trecho é muito interessante, uma vez
gue o abade de Sponheim classifica como artes hasnmanfilosofia, a magia e a
necromancia. E néo so0, ele as insere num mesmaontornje conhecimento, construindo
uma equivaléncia entre elas. Isso porque cadatespdrpoderia tratar daquilo que Ihe foi
especificado, 0 que a julgar pelos demais capitédSteganographiaeram matérias de
natureza similar. Dessa forma, o0 mago nada mas derque um praticante de uma forma
de filosofia, e um tanto mais ousadamente, o nezntertambém.

A necromancia seria, sendo um ramo da magia dtabdim seu equivalente, pois
lidaria com o proibido reino dos mortos, e seguadwadicdo medieval, 0s mortos nao
poderiam voltar da tumba, logo as apari¢cdes faragéncas tratariam de deménios se
fazendo passar pelos mortos. Pode-se compreen@grpqua o0 abade, a magia e a
necromancia, apesar de diversas, sdo formas eepligalde uma mesma coisa, a qual
também pertenceria a filosofia. Também esta reaflama idéia de que o dominio de sua
arte seria restrito, uma vez que as artes de qtee Maseriel seriam restritas a um muito
pequeno nimero de homens.

Em outro trecho, Trithemius (982: 40. Traducao S¥pgisseVocé tem segredos
nas ciéncias ocultas, na Filosofia, na magia dageéss, na cabala, na Aritmética ou
qualquer outra arte, a qual vocé deseja a um anaiggente, se distante ou proximo, saber
a respeito’®®. Trithemius afirma que mesmo dentre das chamades acultas haveria
uma sabedoria interior, conhecida de apenas unsopdwomens, e que Maseriel poderia

informar de forma secreta. Todas as artes a queeetefere pressupdem dois niveis de

19 the secrets of the human arts of Philosophy, Mal§iecromancy and all the wonders and most secret

works which are known to a very small number of man

secreta humanarum artium Philosophise, Magicee, Neartice, & omnium mirabilium & secretissimarum
operationum, quae paucissimis sunt notee homiibRETHEMIUS, 1621:27)

1% you have secrets in the occult sciences, in Philogothe magic of star, the cabala, Arithmetic or
whatever other art, which you desire an absennftjavhether far distant or nearby, to know about

Habes arcana in scientiis occultis philosophiafastm Magia, Cabala Arithmetica, vel quibus libetilus,
quee scire optas amicum prope vel procul abselfldRiTHEMIUS, 1621:27)
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leitura, porque a criacdo possuiria uma mensagé&ma, apenas acessivel por elas. Ora,
aqui a arte de Trithemius se pbe a servico dessmsagem, ou melhor, nesse trecho a
steganographisse mostra como a forma por exceléncia para lidar €la. Ela s6 poderia
transmitir essa mensagem das artes ocultas, paglaenesma a lente que a revelaria.
Ordenado peloerbo mysticpo Maseriel tornaria acessivel aos merecedores aagem
oculta revelada pelas artes arcanas.

N&o apenas por atestar o conhecimento da magiesteslas - a arte que o
Medievo e o Humanismo descobriram nas pagina€apus Hermeticum Trithemius
revela seu contato com o hermeticismo quando comégdar da divisdo do dia em horas
planetarias, ao lidar com a corte de Buriel

Nés descrevemos nesta tabela, doze dos princip&udel, com 880

ajudantes, que vem de acordo com as doze horagity As quais nds
chamamos desiguais ohtoras planetarias junto com os lideres
individuais nas categorias deles, quando eles $@mados na maneira
incorreta pelo operado(TRITHEMIUS, 1982: 68. Traducao e Grifo

nosso.)"’

Ora, dividir as horas do dia e da noite em funcéesds cortes de espiritos
significa, que estas partes de tempo estdo supstasgdes destas criaturas espirituais. A
cosmogonia hermética professa qudlalisDemiurgo ao criar 0os planetas, permitiu-lhe
possuir poténcia demilrgica também, e que estegrannd criar seres de naturezas
compativeis com as suas. Esse entrelacamento getibiidades teria criado relacdes de
antipatia e simpatia envolvendo todo o cosmo; ssga o ciclo zodiacal ao qual se refere
Hermes Trismegistos. Ao dizer que certos espiataam melhor de dia ou de noite, em
fungcéo do uso de um elemento em detrimento de @utrde onde sopra um vento e nao
outro, 0 que o abade estaria fazendo era compedibisuasteganographiacom o
conhecimento hermético. Isso ficara mais claro egoneocupacdo do abade de Sponheim

com a astrologia no terceiro livro de ssteganographia

97 We have described in this table, twelve of the gesnof Buriel, with 880 helpers, who come forth
according to the twelve hours of night, which wdl ttae unequal orplanetary hours together with the
individual leaders in their rank, when they areledlin the correct manner by the operator.

Habemus in hac descriptione tabulee ex principibusdtis 12. cum famulis 880. qui secundu~ h&ras
noctis ineequales, quaslanetarum appellamus, cum ducibus singulis in ordine suocedunt, cum ab
operante fuerint debito modo vocgirRITHEMIUS, 1621:62)
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Ao tratar de Camuel, Trithemius (1982: 29. TradueaGrifo N0ss0.) apresenta
uma equivaléncia que fara a ponte entre os espiticar e seu objeto no Segundo Livro:
Quando, portanto, vocé deseja trabalhar através alg®s desta caspor sua vontade,
vOoCcé primeiro precisa saber quais saoasgos de Camuel que tem incumbéncia do dia e
da noite, e quantos tem abaixo dele, e semelhanterpara aqueles da noit&®. A partir
daqui a obra de Trithemius passa a tratar de farlae dos Anjos Planetarios. Ele
retornara a essa idéia D@ Septem SecundelBe acordo com Levi (1995), os anjos aos
quais o abade recorre nessa obra seriam corresgead®s sete anjos do apocalipse ou

aos sete selos da Cabala. A funcao destes seradit realizar o Verbo pelo mundo.

3.2.1 — Dos anjos

De acordo com Gordon (2006: 42), era correnteeager na Europa do século XIV
de que as pessoas eram acompanhadas por anjosemracdes, dias de festa, e mesmo
no comércio. Essa idéia era reforcada, por exengio,lendas populares, estorias de
santos e pecas de mistério. A figura do anjo medliele acordo com Marshall e Walsham
(2006: 3), era uma derivacao das idéias acercaates angélicos presentes nas escrituras
sagradas gregas e judaicas. Os anjos, do gregeloc™®® sdo representados na Biblia
como intermediarios antropomorficos entre Deus énasens. Para a escolastica lato-
medieval os anjos possuiam papel perene na higaareleste, fosse cantando louvores em
honra a Deus, fosse como mensageiros entre o Creadomundo criado (GORDON,
2006: 41). Zica (1976: 118. Traducao Nossa) dizmppra Reuchlibeus é louvado como
criador, rei, senhor e sustentador de tudo, e gesasao descritos como os agentes pelos
quais ele governa o mundo e por meio dos quaisnaird® da divindade é indicado, e
todos s&o convidados a mostrar si propicio aos hmsh8

Os anjos aparecerem por todo o Velho Testament® @sporta-vozes e também

executores da vontade divina, como por exemployerulpim guardido dos portdes do

1% \When, therefore, you wish to work through #mgels of this houset your will, you first need to know
which are theangelsof Camuel that have charge of the day and how neaich has below it, and similarly
for those of night.

Cum ergo volueris, operarisque pro tua voluntats, angeloshuius mansionis: oportet te scire inprimis, qui
sint decemangeli Camuelis, que praesunt diei & quot quilibet eoruabdat substitutos, & ita similiter de
nocturnis(TRITHEMIUS, 1621:12-13)

199 Mensageiro em grego.

110 God is praised as creator, king, lord and sustainéall, and the angels are described as the agbwpts
which he rules the world and by which the pathhe tlivinity is indicated, and all are asked to show
themselves propitious to men
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Eden (Génesis 3: 24), o anjo que aparece a Abra@oimpedir que ele sacrifique Isaac
(Génesis 22: 9-12) e aquele que prové Elias enaislua viagem a Horeb, a montanha de
Deus (Reis 19: 5-8). Os anjos também séo pecasarenb Novo Testamento, como ha
anunciacao a Virgem Maria da chegada do messias$lLlt 28-32). Eles ainda séo figuras
importantes no momento da ressurreicdo, bem combora do apocalipse. Conforme

observam Marshall e Walsham, poucos sdo 0s an@ajgarecem como Servos impessoais
da vontade divina, sendo 0 mais comum que a eledriglam nomes, caracteristicas e

funcdes especificas. Bom exemplo disso sao osjascan

Ao arcanjo Miguel é dispensada, nos livros de Dianitudas e
Revelag6es, uma importancia especial no combataape Gabriel leva
as novas da Encarnagdo de Maria. Um terceiro aroanpmeado,
aparece no livro de Tobit, anonimamente acompandantilho de Tobit,
Tobias, em sua perigosa jornada a Media no maisos@mte relato de
interacdo humano-anjo da Biblia (TOBIT 5-1ZMARSHALL &
WALSHAM, 2006: 4 Traducdo Nosga'

Por volta de 500 d.C. foi composto o tratado Sabtdierarquia Celestial, cuja
autoria foi atribuida a um monge sirio chamado Bion que ficou conhecido como
Pseudo-Dionisio, pois foi confundido com Dionisto Areopagita, convertido por Sao
Paulo, e também havia confusdo com Sao Denis, @ueém era conhecido por Séo
Dionisio. Esta obra se popularizou no ocidentepugor meio de uma traducdo latina do
século IX. Segundo Patrides (1959: 158), antesadiztta os trabalhos do Pseudo-Dionisio
estavam restritos ao Oriente. Nesse periodo gamhprimeira, e insatisfatoria, traducao
para o latim, feita por Hilduin, e por volta de 866i a vez de John Scotus Eriugena
produzir uma traducdo da obra de Dionisio, queatgrande importancia sobre seus
sucessores.

O comentario mais extenso feito sobre as obrassiaras foi de autoria dioctor
universalis Albertus Magnus. O que se realizou foi uma fuskeo cristianismo e
neoplatonismo, ondéionisio proveio 0s anjos com um papel integral oglem

hierarquica e no funcionamento do universo, as sdguperiores movem as estrelas, e o

1 The Archangel Michael is accorded, in the bookBafiel, Jude and Revelation, a special importamce i
combating evil, and Gabriel carries the news of ilearnation to Mary. A third named archangel, appe
in the book of Tobit, anonymously accompanyingtT®lsbn, Tobias, on his dangerous journey to Média
Bible’s most affecting account of human-angel adgon (TOBIT 5-12)
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conhecimento e as instru¢des passando da ordemattaipara as mais baixas e dai para
o mundo criaddMARSHALL & WALSHAM, 2006: 5. Traducdo Nossd)?% Conforme
Yates (1995: 139), Dionisio néo teria sido coev8&m Paulo, mas teria ele vivido no
momento em que 0 gnosticismo estava em plena gnaifio. Esse seria mais um caso de
equivoco de datacdo dos homens renascentistaspa@isalguns autores Dionisio teria
vivido antes do século VI d.C.

De acordo com o relato dionisiaco (YATES, 19950)14s anjos habitariam o
Empireo, que seria a mais alta das “esferas”,ilbisttos em legides e numeros que
estariam além da possibilidade de calcular da memeana. Estariam divididos em trés
hierarquias: a do Pai, composta por Serafins, QirggLe Tronos; a do Filho, Dominios,
Virtudes e Potestades; e do Espirito, Principadosanjos e Anjos. A primeira ordem e
mais alta seria aquela que possuiria o privilegigateber a luz divina diretamente de sua
fonte, Deus. A partir dela comecaria um processorddiacdo descendente, do mais alto
para o mais baixo, até atingir ao homem. Ficinemtfift a fonte da luz divina como o Sol,
enquanto planeta. Seu envolvimento com a magiaralahfio pretendeu atingir ao
Empireo, ou mesmo realizar milagres por meio dasidés. Sua relacdo com 0s anjos,
nunca ultrapassou o nivel das ora¢des normais (BALB95: 143-143).

Galileu defendeu que o Sol seria o mediador daplimordial, fonte da vida,
sendo o esplendor solar a convergéncia dos espemddas estrelas dispostas
esfericamente a sua volta. Ele convergiria, comagat duplicaria e refletiria essa luz da
vida para vivificar todos os corpos a sua volta RE¥, 1988: 29). E interessante que essa
idéia ja estivesse presente na obra de Hermes dgistus, quando ele afirma que haveria
uma transfusdo descendente de influéncia entrel @ 8 homens, por intermédio dos
daimones (CORPUS HERMETICUM, 1974: 80). Isso sugere mais uont@ de
aproximacao entrdaimonese anjos, ambos exerceriam o papel de mediadoreraigia
divina.

Muito da percepcdo de Ficino, tradutor da obraPRd$eudo-Dionisio, sobre o
pensamento dionisiaco foi obtido por meio dos thaizade terceiros. Por exemplo, o
conceito dionisiaco sobre a irradiacdo da luz divificino buscou na reelaboracdo que
Dante fez do mesmo. As func¢des das hierarquiastesleapresentadas no Quadro 08, o
médico florentino obteve em Aquino, no tocante thgdades hierarquicas, e novamente

112 bionysius provided the angels with an integral risiehierarchical order and functioning of the unise,
the upper orders moving the stars, and knowledge iastructions passing from the higher to the lower
orders and thence into the created world
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em Dante, sobre a ligacdo das hierarquias nasaesféATES, 1995: 140-142). Patrides
(1959: 159) listou Dante e Aquino como grandes famadores das ordens angelicais

dionisiacas.
Quadro 08
Ordens Funcdes
Serafim Especulam sobre a ordem e a providéndizeds.
Querubins Especulam sobre a esséncia e a formaue D
Tronos Também especulam, porém alguns descemas obr
Dominios Como arquitetos, planejam para que 0s degracutem.
o Movem 0s céus, executam e concorrem para a re@tizie milagres, na
virtudes gualidade de instrumentos de Deus.
Garantem que a ordem do governo divino ndo segarampida, e
Potestades
algumas delas descem ao mundo criado.
Principados | Gerem os negdcios publicos, nacdex;ipeis e magistrados.
Arcanjos Dirigem o culto divino e cuidam das coisagradas.
_ Encarregam-se dos negocios menores e se encardegandividuos, na
Anjos gualidade de seus anjos da guarda.

Patrides (1959: 159-160) apresenta as equivakeresiére o grego, o latim e o
inglés para as ordens angélicas, bem como as passgge as apresentam (Quadro 09).
Apesar de tal arranjo nao ter sido aprovado poogpdomo por exemplo, Gregorio, 0
Grande e Bernardo de Claraval, ele foi amplamerd##ag e mesmo seus detratores pouco

mudaram o modelo dionisiaco em seus arranjos.

Quadro 09
Fonte Biblica Grego Vulgata Inglés
Isaias 6,2 2epodiy Seraphin Seraphin
Ezequiel 1,5 e 10,15 XepouPip Cherubim Cherubim
Colossenses 1,16 Tpbvol Throni Thrones
Col. 1,16 e Efésios. 1,21 KuptotnTes Dominationes | Domiml[at]ions
Efésios 1,21 Avuopeis Virtudes Virtues
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Col. 1,16 e Efésios 1,21 E€ovoian Potestades Powers
Col.1,16 e Efésios 1,21 Apxat Principatus Pincipalities
Judas 9 e 1 Tessalonicenses 4,1Bpxayyehot | Archangeli Archangels
Romanos 8,38 Ayyelot Angeli Angels

Marshall e Walsham (2006: 5) observam que por rdeicua hierarquia celeste,
Pseudo-Dionisio conseguiu justificar as hierargtea®stres, politicas e sociais. Apesar de
Agostinho afirmar que era impossivel quantificaroedens angélicas, Pseudo-Dionisio o
fez sem apresentar maiores dilemas, se tornandmicara posteriori.

Yates (2006: 146-148) entende que Pico teria iasiowma equivaléncia entre as
hierarquias dionisiacas e os sefirots cabalistiEosambos os casos, existe uma forma de
graduacgdo onde os mais elevados dedicam-se a gniemplacdo, enquanto aqueles num
nivel mais inferior estariam mais ligados aos assudo mundo humano. Haveria também
uma circularidade entre os sefirots, 0 que periaitjiue o primeiro pudesse manter uma
ligacdo com o ultimo. Um movimento semelhante pedser observado na aparente
fixidez das hierarquias angélicas, uma vez quemaasde todas resulta na Santissima
Trindade. Pode-se elencar outro elemento que o@oreen ambos, se tratando de uma
forma de teologia negativa. Para o Pseudo-Dionigio,haveria palavras para expressar a
Deus, em sua verdadeira esséncia. Sendo assitmugasseria defini-lo por aquilo que ele
nao é, dado que ele seria algo além. Logo, se Banstodos os nomes, ele ndo tem
nenhum. Aqui esta a raiz dbocta ignorantiade Cusa. A Cabala tdo festejada por Pico
também possuiria em seu bojo uma forma de teologggtiva, dEn-Sof Segundo ele os
dez sefirots surgem do Nada, do Inominavel, ampdotidesconhecidDeus Absconditus
Ele era o mais elevado dos sefirots, e também aNad

Desde o0 seu principio o cristianismo buscou sisiearasuas concepg¢des acerca
dos anjos. Um dos primeiros consensos foi o fats dojos serem assexuados,
independentemente de seu aspecto externo de joagazes. Outra decisdo foi a
representacdo iconografica de anjos como seressalpdrcialmente fundamentada nos
relatos biblicos, a partir do Segundo Concilio deéM, em 787. A partir de entdo a
representacdo iconografica do anjo com asas passeu considerada a mais fiel; o que
também era uma boa estratégia para diferencia-les idonografias de santos
(MARSHALL & WALSHAM, 2006: 5).
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Questbes como a natureza e as limitagbes angébessivam muita controvérsia
entre aqueles homens. Os monges tinham 0s anjos seus guias e vigias invisiveis de
sua conduta. De acordo com a Regra de Sao Beneditmtes angélicos eram os olhos e
as orelhas de Deus (MARSHALL & WALSHAM, 2006: 8-9Mao a toa Trithemius
acreditava que por meio de sua arte esteganogeiéicseria capaz de informar das coisas
gue aconteciam longe de seus olhos, pois passraaaesso aos “sentidos divinos”. Os
franciscanos, melhor representados em Bonavergaragditavam que os corpos angélicos
teriam como parte de sua composicdo uma formaitespide matéria. Para o tedlogo
William ou Guilherme de Ockam (1245-1387) os samgelicos seriam apenas intelectos,
sendo desprovidos de corpo fisico (GORDON, 200%: 840 Tomas Aquino defendia que
0S anjos seriam puramente espirituais, cujos coips/eis” seriam apenas ar moldado e
colorido, dependentes da vontade divina.

Assim, restringia-se o raio de acdo dos anjosled B&o seria permitido realizar
milagres por conta propria, ou influenciar a voethdmana. N&o seria possivel aos anjos
empreender nenhuma acdo que extrapolasse a ordemalnhala qual eram meros
elementos. A unido entre anjos e homens, defermidaortodoxia catoélica, so6 teria lugar
nas oracoes, e mesmo assim de forma discreta.

Os anjos passavam a ser mais modelos devocionai®mfidades sobrenaturais
para a Igreja. Os anjos foram ainda repositoriomfii@éncias diversas, como a concepc¢ao
catara, de cunho gnostico, de que anjos malignaartecriado o mundo, além de que
Jesus, Maria e José teriam sido entes puramenigtuesp, totalmente desprovidos de
carne. Alguns franciscanos viram em Francisco dgisAe Joaquim de Fiore figuras
angélicas. Esperou-se mesmo por um “papa angéligog reformaria a Igreja
(MARSHALL & WALSHAM, 2006: 6-8). Muitos cristdos,nfluenciados pela crenca
cabalistica, acreditaram na leitura gnéstica deaguanjos teriam ajudado Deus a criar o
mundo, porém o Concilio de Nicéia estabeleceu eng8@ o Unico Criador € o préprio
Deus cristdo e mais ninguém, assim como no cadgods Pai hermético, lembrando o
registro de Hermes. Porém a concorréncia da fil@safoplatonica dificultava que a Igreja
impedisse que 0s anjos assumissem o0 posto de aiden@MARSHALL & WALSHAM,
2006: 4-5).

A religiosidade medieval foi rica em aparicfesad@s, que geralmente buscavam
fortalecer o dogma e a devocéao catélicos. Todastaacoes passaram a ser concebidas

como efeitos da influéncia angélica, fossem coeilgus ou extraordinarios. David Keck
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entendeu essa atribuicdo dos acontecimentos aos, &8gmo uma cristianizagdo da
aleatoriedade dos eventos humanos, o0 que o autgpreendeu como uma “cristianizagéo
da Fortuna”. A imagem do homem ladeado por doissarym bom e um mau, que se
dividiiam em tenta-lo e protegé-lo da tentacadmeteria a concepcéo de que a luta entre
os anjos fiéis a Deus e os caidos nunca havergadestendo como campo de batalha
agora a salvacdo humana. Tal conflito se intemsiicno momento da morte do individuo
cristdo. Miguel era visto como o grande guardidernikido na hora derradeira, seu culto sé
perdeu forca apds as Cruzadas, quando ascenderniltos a Gabriel e a Rafael. O
primeiro ligado ao culto mariano, e 0 segundo \ogamente promovido por Edmond
Lacy, bispo de Exeter (MARSHALL & WALSHAM, 2006: Bt). Mais do que uma
cristianizacao d&ortuna, 0 que ocorreu foi uma racionalizacdo da mesmaeAatribuir o
movimento dos eventos cotidianos aos anjos, da éemna, a aleatoriedade dos eventos
passa a possuir uma raiz explicativa, e quica digiad. Se os anjos ndo agem por volicao
prépria, mas apenas a partir dos designios divinagje se trata de seres pertencentes a
ordem natural, ndo podendo realizar nenhuma ag@odela, bastava compreender por
meio de quais virtudes ocultas naturais eles bascawealizar suas tarefas para que as
acoes angélicas fossem compreensiveis, para aaabas imprevisto. ISSo proporcionava
gue o homem devidamente preparado tentasse exsweervontade sobre os seres
angelicais.

Havia varios pontos convergentes da devocéo aagetipular e erudita. Os padres
de Igreja viram na passagem em que o Cristo abenogaacas, cujos anjos estariam
defronte ao Pai (Mateus 18:1), a afirmacao de gdestos filhos de Deus teriam consigo
um anjo especifico que os acompanharia durante dodi@la, que seriam seu guia na
escolhas entre Bem e Mal. Aquino e os escolastieasirmaram e defenderam tal
concepcao, sendo que no século Xl entrou parairgib uma oracdo ao anjo da guarda,
obtendo esse culto ampla adesdo (MARSHALL & WALSHAR006: 6-8). Para alguns
homens da Igreja o culto aos anjos funcionou coma espécie de antidoto contra as
praticas magicas ilicitas, pois a presenca e acabudo anjo pessoal serviriam para
impedir que a influéncia das estrelas atuasse n@ adhumana (MARSHALL &
WALSHAM, 2006: 23). Todo esse estimulo a crencapresenca real de um anjo da
guarda, ajudou a nocdo medieval de demonio pessualeviver (MARSHALL &
WALSHAM, 2006: 30). Pode-se notar que a leituraktlermiana de espirito tutelar
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pessoal é aplicavel a questdo do anjo da guardapode ser compreendido como uma
traducgéo renascentista daemongrego.

Apesar dos apelos da Igreja, a falta de persomididios anjos, além de sua
constante presenca no mundo dos homens, gerou ejodds utilizad-los de forma
instrumental e coercitiva. Desde muito cedo, ajdgitgou contra as tentativas de vincular
aos anjos uma poténcia méagica, num esfor¢co pomamloe anjos como ferramentas na
satisfacdo de vontades pessoais. O esforco etiesiam destruir os resquicios da magia
paga, acabou por tornar 0s anjos em alternativess gmsas mesmas tradigdes, criando
assim o caminho pelo qual daimon grego-hermético se tornaria 0 anjo renascentista
(MARSHALL & WALSHAM, 2006: 12-13). De acordo com @ton (2006: 50), Ficino
acreditava que a vida humana era influenciada pas goderosas influéncias: uma seria o
signo zodiacal, determinado pelo momento do nastones a outra pela acdo do seu
daimon pessoal. O florentino entendia o anjo pessoallicatpor meio da figura do
daimon platénico. Sendo assim, se estabelecia entre hoeerspirito pessoal (anjo-
daimon uma relacdo pautada pela troca; apenas pelaaalertuma vida devidamente
cultivada é que este ente espiritual pessoal pcopwria bons eflivios para o homem.
Para Bethencourt (2004: 144), isso remeteria a das®as: primeiro, a um sistema de
patrocinato muito semelhante a certas solidariedadaticais que até hoje seriam
presentes em nossa sociedade; segundo, a logicaara que dés”, também presente
nas relacbes com santos e demoénios; se tratatimdeelacdo de trocas simbdlicas, fruto
de uma sociedade pesadamente marcada pelo dir@too cregulador social
(BETHENCOURT, 2004: 185).

A idéia de que o conhecimento dmguslhe era transmitido por anjos ndo era
nenhuma novidade na Europa, e por volta dos sééiMos XVI atingiu seu auge. Esse
apogeu em muito se deve ao grande prestigio quaiosonesherméticos e os sefirots
cabalisticos gozavam naquele momento (MARSHALL & M@AAM, 2006: 31). Ainda
de acordo com Marshall e Walsham (2006: ¥1)‘mago”, armado com conhecimento
especial e virtude moral impecavel, procurou ganteamtendimento dos segredos do
universo nomeando e evocando 0s espiritos angeéticogtos fastidiosamente realizados
(MARSHALL & WALSHAM, 2006: 31. Traducdo Nossa)>. Sendo assim, Trithemius, e
homens como Ficino, Pico, Reuchlin e Agrippa, estaprofundamente influenciados pela

1“3 The “magician”, armed with special knowledge anmhpeccable moral virtue, sought to gain
understanding of the secrets of the universe byimgrand summoning angelic spirits in fastidiously
performed rites
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idéia neoplatbnica de que as inteligéncias angekstavam situadas nas altas esferas do
cosmos, e a unidade entre ambas era expressa podenafluéncias descendentes.

De acordo com Gordon (2006: 43-46), o influentespdonr alem&o Nicolau de
Cusa (1401-1464) dedicou parte de suas reflexoggeatdes acerca dos anjos. Muito
influenciado pela obra do Pseudo-Dionisio, ele tirepe hierarquia triadica deste. Cusa
acreditou que haveria uma distingdo fundamentaiedmamens e anjos, além da auséncia
de corpo fisico no caso angélico; ele entendewo®¥hs como intelectos e 0os anjos como
inteligéncias. Seguindo seu raciociniologos divino se manifestaria em todos os seres,
porém a sua compreensao seria proporcional acdgralevacdo de cada ser. Assim o anjo
teria melhor entendimento que o homem pio, e egteraria ao homem “terreno”, e assim
por diante, tendo em vista que o homem seria offesomente aos anjos. Cusa ainda
insiste que a perfeicdo de Deus exigia que houwessereconciliacdo entre as dimensdes
mais baixas e as mais altas. Como a humanidadeipass si esses dois extremos, Jesus
Cristo j& havia realizado tal conciliagdo, logopéissando a intermediagdo dos anjos na
compreensao dtngos Assim, o Cristo-homem superou a idéia do Crisijo;apois a
humanidade n&o precisaria dos seres angeélicossparaconciliar com Deus, em sendo
assim, se Jesus fosse anjo sua intervencdo ted@a dispensavel, o que agride
profundamente a ortodoxia catolica. Caia tambémt@oa a concepcdo da angelologia
judaica que via em Cristo um anjo, idéia poucotaaed Ocidente, onde a Igreja buscou
afirmar que a Sagrada Escritura advertia sobréeaaondade dos anjos em relacdo a Jesus
Cristo, e do consequiente perigo em venerar taes $SfARSHALL & WALSHAM, 2006:

4). Portanto, uma vez que Cristo seria simultanetemgomem e Deus, 0 mundo criado se
reconciliou com o mundo intelectual.

Em 1497, Ficino completou a traducdo da obra dad®s®ionisioHierarquia
Celestialdo grego para o latim, o que o influenciou bastakle repete o esquema da
influéncia descendente de Deus, cujo intermedidioo homem seria o anjo. A figura
angélica para Ficino s6 pode agir por meio de femis ocorridos na ordem natural, logo
compreendidos pela filosofia natural. Isso tornasaanjos mensageiros de Deus entre o
mundo intelectual para o mundo criado. Porém o vootia potencia humana retorna.
Ecoando Cusa, Ficino afirmou que o motor do movimeeria a alma humana, isso faria
com que ela pudesse ascender ao Criador indepentamnte da acdo angélica. A alma
humana tornada o centro do universo afasta FiainAaltopagita, mas ndo torna os anjos

imprescindiveis. Ainda que o homem necessitasseaapge sua alma para ascender aos
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céus, seu intelecto ndo seria capaz de contemplmua como faziam os anjos. Mas, a
parte superior da alma humana poderia emular @icgihcao angélica ao atingir o estado
de inteligéncia e, assim, contemplar Deus para alénempo e do espaco. Ficino, por
meio de um misticismo introspectivo que foi muitgpplar no século XV, possibilitou que
0 homem ultrapassasse 0s anjos, quando a alma aAwseadornasse uma com Deus, pois
seria impossivel aos seres angélicos experimentaromtato com o divino dessa natureza.
Assim, para Ficino, os anjos se tornaram apenas muwdelo de espiritualidade,
contemplacédo e emulacdo (GORDON, 2006: 47-52).

Sempre em disputa com seu mestre Ficino, e muftoentiado pela obra do
Pseudo-Dionisio, Pico foi mais um partidario daad#e que os homens poderiam superar
aos anjos, por serem 0s Unicos capazes da uniadDews, por meio da emulacdo do
estado angeélico, idéia ja presente no pensamergeumestre. Em s@ratio de hominis
dignitate (1486), Pico defendeu que a emulacdo angélicaey@mpor meio da filosofia,
isso porque o homem poderia transcender qualquegem, uma vez que ndo possuiria
uma propria, e assim se unindo a divindade, queiasilém de qualquer representacao.
Dessa forma, a filosofia se tornou o estagio ingelidrio desse processo mistico, na otica
de Pico (GORDON, 2006: 53-56). Quando Pico repeteesquema dionisiaco de
transmissdo da esséncia divina entre anjos e horalenacredita que isso proporcionaria
0S meios para que o homem iluminado pudesse eeatanipular 0s anjos, no intuito de
transmitir esse saber secreto. E por esse viéBrgua (1999: 28-29) entende que Pico foi
um dos precursores tlaeologia magicalo abade de Sponheim.

Trithemius aceitou algumas idéias que o antecedecamo a centralidade dos
anjos na vida humana, porém os entendia acessiveias a um seleto grupo de homens,
corretamente iniciados. Entretanto, para o abad8pidsmheim, possuir acesso aos anjos
significaria manipula-los, ou seja, ser capaz derega-los para os fins especificos, em
conformidade com o que a vontade do homem julgassgpriado e pio (GORDON, 2006:
59-60). Aqui 0s seres angélicos passam a assumiatdter cada vez mais magico do que
de modelo contemplativo. Para Gordon (2006: 6@jagusagia em dois niveis. Um mais
elevado, onde buscava a comunicacao, livre demeidiarios, com Deus; e num nivel
mais secundario, em que pretendeu evocar 0s aajasgmprega-los como ferramentas
para atuar sobre os fenbmenos do mundo natural.

Os esfor¢cos empreendidos por homens como Cusag lEdPico para criar um elo

mais intimo entre o homem e o Criador, acabarang@@r um efeito colateral inesperado.
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Ao tornar o homenimago Dej este superaria 0s anjos na hierarquia césmicafidsria
expresso na aproximacdo entre homem e Deus, pitvildegado aos anjos, como
propuseram Cusa e Pico, bem como na invocacaojde para 0 emprego em assuntos
pessoais, como fez Trithemius. Alguns dos maisuémiles autores renascentistas,
principalmente aqueles ligadas ao reavivamento agianusurparam o lugar que 0s anjos
ocupavam na ordem césmica, por meio do didlogo osnautores da Antiguidade. A
ferramenta que utilizaram para tanto foi a idéiajde o homem pode atingir sua maxima
potencialidade. Enquanto o homem medieval viu gasatomo modelo irreprodutivel de
perfeicdo, 0 homem renascentista percebeu a fapgélica como o limiar entre o criado e
o divino, em outras palavras, o ponto a ser ulssg@do para acessar a divindade, como
também o instrumento perfeito para se atuar no oumadural. Tal situacdo obteve duas
consequéncias: em curto prazo, houve um flores¢onamda que efémero, da magia que
pretendia a manipulacdo angélica, como a pratigesdia abade Trithemius; em longo
prazo, e de forma mais duradoura, o0 aumento dasémfa relacdo por via direta entre
homem e Deus, por intermédio da imagem de Crislo urgatério (GORDON: 2006:
43-44).

3.2.2 — O problema da demonomagia na arte de Tritin@us

Essa mistura de temas e opinides sobre o mundesespaelas até aqui pode soar
um tanto quanto esquizofrénica para 0 homem corg&npo, porém era muito sensata
para muitos homens daquela época, dentre os quaislsi Trithemius. Assim como disse
Kieckhefer (1994), havia uma légica que arrazoadas essas idéias, as transformando
num todo compreensivel e aceitavel. Essa leiturgicaado mundo era aceita como
possivel por todos, o que se questionava nao poasbilidade do ato magico, mas a sua
natureza. O gue interessava saber, o que despartiwada era se o fazer magico era de
origem demoniaca ou se |Ihe era possivel expriratigae. Aqueles individuos envolvidos
com a chamadaagia naturalisviam com desprezo as artes da bruxaria e dadedic
Agrippa e Cardano buscaram demonstrar de variaga®gue a bruxaria seria uma fraude
e um equivoco. O que eles pretendiam esclarecareétafos os efeitos de bruxaria
poderiam ser demonstrados pela magia natural en asssmascarados. Coisas como 0
Sabbathseriam apenas delirios oniricos provocados poremtgé e afins (CLARK, 2006:

314-315). Dessa forma eles percebiam uma clara&diventre bruxaria e magia natural,



164

com a qual estaria de acordo Trithemius, pois usteria a servigo das forcas nefastas do
engodo e a outra sob a égide de Deus.

Para Sdo Tomas de Aquino o milagre somente esarialcance de Deus, pois
deveria ser realizado fora da ordem natural. Diessaa as acfes empreendidas tanto por
anjos quanto por deménios seriamra (prodigios), distinguindo-se assim apenas em grau
das a¢cbes humanas. Isto inseria anjos e demomuos elementos da ordem natural, o que
fazia com que mesmo o proprio Sata estivesse sidomgtordem perpetrada pelo deus
cristdo, ainda que o Principe da Mentira permaisecgsperior aos homens. Essa diferenca
de grau entre as acdes humanas e aquelas realpeldasseres espirituais seria fruto do
desnivel do conhecimento entre eles das virtudekascda natureza. Os demoénios e 0s
anjos, e especialmente Satd, possuiriam um profaodbecimento dos lacos naturais
entre as coisas, um saber muito além de qualquaemo(CLARK, 2006: 221-222). O
préprio Agostinho defendeu que seria licito procura conhecimento esotérico tido como
bom, livre das nefastas influéncias da demonomdgiamagia naturalisseria boa, pois
ela € harmoniosa com a fidelidade religiosa e cautaridade teoldgica (BRANN, 1999:
21).

Dessa forma, a acdo dos seres espirituais estasa @os meios e causas naturais,
ou como disse um homem da épos@m homens, nem anjos nem demdnios poderiam
realizar o que quer que fosse sendo por meios a@tupor mais exagerados que fossem;
0 que faziam, segundo o espanhol Francesco de Qswnara natural, ou era espurio
(CLARK, 2006: 223) Toda acdo desses entes nada mais seria do qupogi@@sissima
capacidade de ler e interpretar a mensagem oaulteatureza, o que 0S permitiria mesmo
deduzir eventos futuros. Tal analise seria extreemdenrapida e competente; muito além
de qualquer esforco humano nesse sentido. Essesgmaitilizaria a chamadaagia
naturalis ou seja, aquele ramo da magia que busca comgreendanipular o mundo a
partir dos caracteres ocultados nele pela Criag@gual, conforme Clark (CLARK, 2006:
310), o enciclopedista Johann Heinrich Alsted tehamado de magia filoséfica. Para
Trithemius, de acordo com Brann (1999:91), magiturah € 0 mesmo que sabedoria

natural, ou nas palavras do abade:

Verdadeiramente nds deveriamos ter a magia entarmicho nada mais
do que sabedoria, isto €, o discernimento de co#abas fisicas ou

metafisicas, a qual o conhecimento é dependentee soim poder
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residente no interior de ambas as coisas divinamtirais (BRANN,
1999: 128. Tradugéo Nossaf.

O abade conciliava o hermetismo e a Cabala atdev&€®ncepcado de que a magia natural
constituia um estagio intermediario para a maisagle magia angélica (BRANN, 1999:
145), talvez influenciado pela concepcdo de Pice gumagia natural seria apenas um
ponto medio até o caminho das formas mais elevadé&s magico.

Clark (2006: 248) afirma que a Unica forma de dgtir se a autoria do prodigio
seria angélica ou demoniaca seria através de ufangia conhecimento de filosofia
natural. Grande defensor da magia, por acreditarapacidade do ato magico em gerar
maravilhas, uma vez que agia no plano naturallfmrtus Magnus, mestre de Agostinho.
De acordo com Brann (1999: 23-24), Albertus exegramde influéncia sobre Trithemius,
principalmente pela maneira com que resolveu andilgue envolvia a distingdo entre
magia natural e magia diabdlica. A acao diabodlicarreria num nivel puramente mental,
sendo assim ilusoria; jarnagusagiria através de um profundo conhecimento dasdes
ocultas da natureza.

Agrippa (1651. Traducdo Nossa) define a magia akhtie forma muito eloquente
em sewe Occulta Philosophia

A magia é uma faculdade de maravilhosa virtudejacdes mais altos
mistérios, contendo a mais profunda contemplacaacalsas as mais
secretas, juntamente com a natureza, poder, quididaubstancia e
virtudes delas, bem como o conhecimento de todatwaza, e ela nos
instrui com respeito a concordancia e a discordargas coisas entre si;
pelas quais ela produz seus efeitos maravilhostugado as virtudes das
coisas através da aplicacdo de cada uma as ougasg, seus objetos
inferiores apropriados, juntando-os e entrelacarmo-completamente
pelos poderes e virtudes dos corpos superiores. &satciéncia principal

e mais perfeita, aquele tipo mais sagrado e subldeeFilosofia, e

114 For truly we would have Magic to be understood athing else but wisdom, that is, the discernment of

things both physical and metaphysical, which kndgéeis dependent upon a Power resident within both
divine and natural things
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finalmente, a mais absoluta perfeicdo de toda a smexcelente

Filosofia*®

Essa visdo parte da concep¢do de que as artesamdgiam como ancestral a
magia dos persas antigos, cuja significacdo seria adsalaeuniversal, ndo apenas uma
ciéncia ou uma teoria explicativa das coisas, mapice do saber do mundo. Conforme
Pico e Agrippa essa seria a forma mais elevadaildsofia (CLARK, 2006: 287).
Trithemius entende anagia como um termo equivalente a palavra latsapientia
concepcao que se reforcaria pela idéia que por degua arte magica os trés reis magos
foram conduzidos a adoracdo do menino Jesus (BRAMNB9: 115). Clark (2006: 289)

descreve assim o funcionamento da magia natural:

As influéncias desciam do mundo angelical ou intald dos espiritos
(aquelas substancias imateriais que dispensam denégtram todas as
coisas) ao mundo estelar e planetario dos céus poe sua vez,

governava o comportamento das coisas terrestragme gansformacgdes
fisicas. O “magico” era, consequentemente, alguéme cpuscava
ascender a um conhecimento desses poderes sugegiagsim acentuar
suas realizacbes normais utilizando-o artificialenpara produzir

efeitos maravilhosos. No nivel mais alto, a magiadva-se tanto um ato
de iluminacdo mistica como uma obra de ciénciatoni® magico

buscava um papel de tipo sacerdotal e seus pragigionpetiam com os

milagres da religido.

Como pode deduzir-se do trecho acima, a magia alaastaria grandemente
ocupada com a astrologia e as relacfes de singaitiipatia entre os seres e elementos
existentes na natureza, numa reproducdo da maamaética:o que esta acima € igual o
que esta abaixdqCLARK, 2006: 290), implicando na reciprocidaddremas esferas da

matériae dospiritus 0 que remeteria a idéia da lei da contiglidadesgmtada por Frazer

115 Magick is a faculty of wonderfull vertue, full afost high mysteries, containing the most profound
Contemplation of most secret things, together withnature, power, quality, substance, and verthegeof,

as also the knowledge of whole nature, and it dogltruct us concerning the differing, and agreemeint
things amongst themselves, whence it producethvatsderfull effects, by uniting the vertues of tking
through the application of them one to the othed #o their inferior sutable subjects, joyning akitting
them together thoroughly by the powers, and vertdi¢ise superior Bodies. This is the most perfact ehief
Science, that sacred and sublimer kind of Phyloggphilosophy], and lastly the most absolute petitatof

all most excellent Philosophy.



167

em seuO Ramo Douradee utilizada por Durkheim. Mas haveria outra pasddde de
utilizacdo dela, uma alternativa que visaria a naagmovatioproporcionada pelo culto da
Igreja, que seria a chamada Alta Magia ou Magian@srial. De fato, o praticante desta
forma de magia ainda se envolveria com efeitosigmst mas seus fins seriam mais
espirituais do que fisicos. A magia se tornaria fonaa de buscar um caminho até o deus
criador, e, como ja dissemos anteriormente, isssesa possivel se 0 mago conhecesse e
dominasse a linguagem oculta de Deus.

Uma das formas mais comuns da magia cerimoniah s&rimagia angélica,
praticada por Trithemius e Agrippa. Thomas Eraatimitia que fosse possivel um homem
recorrer a anjos bons, para que por meio destqaudksse realizar feitos que excederiam
suas capacidades naturais, e que isso nao ineoesri pecado (CLARK, 2006: 368).
Agrippa afirmou a necessidade de se conhecerquegossibilitassem lidar com os anjos
de forma apropriada. Trithemius criou uma linguayicg para ser aplicada nos trabalhos
envolvendo os seres angelicais.

Mas haveria uma bifurcacdo nesse caminho. A magier@a ser utilizada nao
apenas para a obtencdo do contato desse deusrayisespalhou bondade por sua obra,
como pretendia a magia cerimonial. A gramaticatacda natureza também poderia ser
utilizada para comerciar com o proprio anti-deuskklegimiano, ou seja, Sata. A chamada
magia demoniaca ou demonomagia pretendia utilzsa Bnguagem natural magica para
realizar os prodigios da magia natural, porém mpoerinédio dos seres demoniacos
(CLARK, 2006: 332). De fato, ela pode ser comprégamdomo um arremedo da magia
natural, da mesma forma que as a¢des demonia@s seremedos dos feitos divinos.

Mas vale lembrar que a regido limitrofe entrenagia caerimonialiss amagia
diabolica é por demais ténue. Tanto o0 mago cerimonial quard@bolico se valem das
mesmas ferramentas e Iéem o mundo da mesma foELGBIANN, 2002: 250), sendo
a grande diferenca apenas o0s seres com quem litamo Fausto quanto Paracelso
partiram do mesmo principio operativo basico, e o ponto buscaram as mesmas
coisas. Por isso ndo raro eram confundidos e psickesgde forma semelhante, como foi o
caso de Johann Weyer, em sBe Praestiguis Daemonui(1l563), onde ela iguala
feiticeiras e magos, pois eles teriam pecado dartegalizar acées para além do natural, o
que implicaria necessariamente no recurso a fadeasoniacas (CLARK, 2006: 269).
Clark considera a magia natural como algo oposimagia diabdlica, mas em dado

momento de sua obra ele diz que, a época era padarndéia de que Lucifer seria 0 mais
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poderoso mago natural (CLARK, 2006: 323). Cré-ma&h ai uma contradicdo, uma vez
gue se a magia diabdlica seria aquela operadagmdmos e a natural fosse seu oposto,
essa idéia do Diabo como um dotadissimo mago natenia impraticavel.

William de Auvergne (Ca. 1180-1249) acreditava qumundo estava repleto de
anjos e demoénios, bem como de homens que cometas se relacionavam. Porém, ele
nao considerava a demonomagia como semelhante ia metgral, pois a Ultima seria a
semente divina na Natureza, estando nela o podee dealizar maravilhas (BRANN,
1999: 22). Amagia naturalisndo foi um ramo magico opostaregia diabodlica de fato a
segunda foi uma possibilidade da primeira. As v@simonial e diabdlica séo
possibilidades interpretativas da magia naturat, ipgo essas proximidades de meios e
ferramentas entre o mago cerimonial e 0 mago d@ah@les seriam os dois lados de uma
mesma coisa. Confirmando tal interpretacdo, lendwablark (2006: 344. Grifo Nosso0),
temos que o pensamento lato-medieval consideray@sjacontecimentos s6 poderiam se

encaixar em trés categorias: natural, sobrenadurpteternatural.

Os acontecimentos naturais ocorriam como consedgdgricteiramente
regulares, normais e ininterruptas das leis da mneta, e 0s
sobrenaturais como manifestagcdes da vontade digigiado sobre a
natureza. Os acontecimentos preternaturais estag@ntro da natureza,
mas eram anormais e desviantes, e, portanto, n&@rfa parte da
scientia; ou eram produtos exéticos mas espontadegspropriedades
maravilhosas das proprias coisas naturais, ou oo quando agentes
humanos ou demoniacos praticavam com essas prapiesdpara criar
prodigios artificiais. No caso de agentes humanos, isto era feito por
magia naturalis, no caso de deménios, por magiamaaiaca. Somente
a moralidade separava essas duas tecnologias “megjice nao a

ontologia ou a epistemologia

Em seuNepiachus Trithemius identificou quatro formas de magia.pAmeira
lidaria com a evocacao dos proprios demoénios; ansky com a acdo demoniaca indireta,
por meio de palavras, encantos, objetos e amulatdsiceira empregaria 0S perigosos
“jugglers”; a quarta forma foi chamada pelo abadem@stigium naturalise seria uma
ferramenta da fé cristd, ao contrario das anterigBRANN, 1999: 112-113)A obra

magica de Trithemius pode ser considerada paregrait da magia cerimonial, um
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desdobramento da magia natural. Ainda que elamitatse relacionar com os “espiritos do
ar’, o abade foi um grande detrator de todos aquglee lidavam com demaonios.
Afirmamos que Trithemius praticou a magia cerimbeiado a diabdlica, profundamente
ligada a necromancia, porque a arte trithemiandidaea com os mortos ou com 0s seres
negativos, mas com aqueles espiritos que seriammdibbondade do deus cristdo, como
afirmou o abade no preféacio ao primeiro livroStaganographia

Brann (1999: 122-123) apresenta onze regras qukefrius apresentou para o

principe Joaquim, como condi¢cdes essenciais paxarmicio da magia natural:

1. O estudante deveria ser naturalmente dispostcapara;

2. Ele deveria possuir vocabulario adequado ao comtestd dessa arte, principalmente
nas questdes concernentes a astrologia;

3. Possuir varios livros sobre stientiaa ser estudada, tomando o cuidado para lidar
apenas com aqueles que nao agridem as normasefg Igr

4. Adquirir um tutor talentoso na arte;

5. Saber a total distribuicdo do universo, tanto norseel superior quanto no seu nivel
inferior;

6. Se familiarizar com a conduta mais condizente, rders de labor, as horas do dia
corretas, 0 processo, 0 seu senhor ou planetazab doos materiais mais apropriados,
bem como sua forma mais apropriada ao sucess thoéafico;

7. Conhecer a relacdo de simpatia entre os planefpiites e materiais. Aqui impera a
regra da similitude, como no hermetismo.

8. Brann ndo apresenta essa regra.

9. O interessado em magia deve se associar a homém®ses por natureza ou
instrucao, pois a instrucdo do mestre € necessamignparca;

10. O interessado na arte magica deve sempre se mostréante, nunca hesitando na
busca do feito;

11. O sigilo deveria ser pesadissimo.

Esse material se mostra rico para a reflexdo. éetiex regra justificaria o furor do
abade em construir sua biblioteca, indo tambémmaordgro do desejo do abade em obter o
conhecimento de tudo. Também é um reflexo do tneémdo beneditino que recebera, e da

ordem da Regra beneditina que ordena a preserpaatee leituras na vida monastica. O
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cuidado para conciliar o acumulo de livros sobrgima os preceitos da Igreja cristd sédo
mais uma prova de que o abade jamais pretendeunvedver com qualquer forma de
conhecimento que fosse ilicito aos olhares da dgrBjode-se perceber a influéncia
humanista, pois o conhecimento dos livros tornafemem apto a lidar com os segredos
arcanos. Essa idéia retorna na segunda regra,senglége a dedicacéo intelectual para se
dominar o vocabulario especifico da magia, bem cammona regra onde a associacao
com homens naturalmente capazes ou assim tornattoegtudo era tida como vital.

E possivel que a constante presenca de associagélestuais na vida de Trithemius,
como a Sociedade Renana de Literatura e a Con€alia, tenha gerado no espirito desse
homem a crenca de que a formagdo de grupos e sedéss fossem vitais para a
construcdo, compartilhamento e protecao do conleston Também fica clara a influéncia
do hermetismo pelo pensamento do abade na quiraaétima regra, dado a insisténcia na
reciprocidade entre céu e terra e da importanciaedeonhecer suas correlagdes, numa
reproducdo da méxima hermetista “o que esta eml@gaoamo o que estd no alto, e o que
esta no alto € como o que esta embaixo”.

Em uma carta de dez de maio de 1503, enderecattande Johannes de Westernburg,
Trithemius retomou sua defesa, baseada no argurdergae era vitima por ignorancia de
seus adversérios, que o atacavam sobre assungpsassndo compreendiam. A magia
natural seria pura em suas origens, tendo sidgooceda por homens maus. Sendo assim,
para distinguir a magia perniciosa da divina sedeessario conhecer a ambas. Concluiu
essa argumentacao retomando a maxima de Albertgaudaque dizia “maldade néao é
conhecimento do mal, mas sua préatica” (TRITHEMIUS TOUNT JOHANNES OF
WESTERBURG, SPONHIEM, 10 DE MAIO DE 1503, EPISTOLAiG DE SEPTEM
SECUNDEIS, pp. 91-92, in: BRANN, 1999: 95). ConfermBrann (1999: 114), para
Trithemius o ato magico produzia dois efeitos: wiemo, o proprio ato a ser realizado; e
0 outro interno, marcado por uma mudanca na almapaoador. Sendo assim, a magia
forneceria uma passagem interna a Deus, conduandm conhecimento secreto da
divindade (BRANN, 1999: 107), remetendo ao temamiééico da salvacao individual,
possivel apenas pela percepcdo dos sinais ocudtodivihdade entre as camadas da
Criacéo, possibilitando a compreensao da Natuneraad aproximando homem e deidade,
gerando o homem-deus. Ainda segundo Brann (1999:a98efesa do abade também se

pauta pela insisténcia em se reafirmar a sua pgedad conduta eclesiastica admiravel.
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Em sua atuagdo como tedlogo monastico e reformddoacordo com Brann (1999:
34), Trithemius buscou reavivar os ideais pristil@sn como o monastério de acordo com
a regra beneditina. Fruto indesejado desse esffmicam avivamento de uma viséo
demonoldgica do mundo, oriunda da teologia patdsé monastica. Para o abade os
demobnios ndo poderiam agir sobre a vida humanageamhouvesse um convite, que
poderia ser inconsciente, como no caso da praticaaldade, da presenca dos pecados da
luxaria (uxuria) e da preguicaagcidia) (BRANN, 1999: 37), ou o abandono dos votos por
monges, assunto do qual trata De Tentationibus Monachorura no Sermones Vel
Exhortationes ad Monachos LibriTrithemius via os deménios como fanfarrdes,
incébmodos a serem ignorados no cotidiano humarme.iRatrar tal idéia lembrou os casos
de um demdnio em Mainz, que balancava muros evataa pedras soltas nos pedestres,
além de se esgueirar para as camas das mulheredea en 0 do demdnio chamado
Hudekin, que teria se instalado na diocese sax&liltlesheim, onde praticava atos
ultrajantes contra a populagéo.

Apos tais reflexdes, Trithemius comecou uma camm@agm seu monastério para
combater a influéncia demoniaca entre seus moRgesa do grande apreco que o abade
dava a tal causa, foi a entrada que este crioueentaalogo de alemaes ilustres para o
inquisidor dominicano Jacob Sprenger, um dos asitdceMalleus maleficarumPorém,
foi em Wurzburg que o abade pode desenvolver sadupéo bibliografica acerca do
combate as bruxas e a demonomagia (BRANN, 1999: B&) compreendia que 0s
demdnios nao seriam capazes de transmitir luz ¢ serornando inuteis para a chamada
Alta Magia ou magia erudita, que muito se valiacdatos e afins. Lembre-se que a
mensagem esteganografica deve ser falada ao esprio pelo mago-emissor e ouvida
pelo mago-receptor. Assim, os demdnios estariagrvados apenas para a Baixa Magia,
ou seja, a feiticaria (BRANN, 1999: 52).

Outro fator que corrobora a idéia da piedade daaragticada por Trithemius esta
relacionado com o que o abade compreende como @r @tsua magia. De acordo com
Yates (1995: 149),

No relato hermético do Pimandro sobre a Criacaohdonem mago, tal
ser, quase divino, desceu a terra por amar a bedduhdza, e a ela se
uniu num apaixonado abrago. A relacdo erotica commaureza €

fundamental para a magia simpética; o mago entrancenergias
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amorosas nas “simpatias” que ligam o céu a terr@sse relacionamento

emocional € uma das principais fontes de seu poder.

Assim, para Yates (1995: 150) o amor se torna emon central na magia
renascentista, criando uma continuidade entre o ap®rativo danaguse o0 amor divino
que circulava entre as hierarquias celestes dawasi A autora, porém, lembra que, assim
como distinguir entre anjo e deménio, percebemadéronteira entre o0 amor erdético da

magia sexual e o amor divino da magia cerimoniahé tarefa dificil. Para Reuchlin

O Amor é o elo pelo qual o homem se une a Deus.afimenta isso, a
esperanca alimenta isso. O homem finito e a infilgtdivina podem se
unir em uma unido inefavel, de modo que o um e smoegodem ser

considerados tanto Deus humano e homem di@€A, 1976: 111.
Traducdo Nossd)®

Para Trithemius apenas a combinagawr et cognitidornaria a magia licita, uma
vez que o entendimento das coisas ocultas s6 podedrrer por prémio divino, e a
comunicacao entre céu e terra seria 0 amor (BRAMNN: 77). Para o abadeamor

ocuparia um papel central no trato com a magia, poi

O Estudo concebe Conhecimento, mas Conhecimento Ida para o
Amor, Amor para Semelhanca, Semelhanca para Comdeid
Comunidade para Fortaleza, Fortaleza para MerecitogMerecimento
para Poder, e o Poder faz o Milagre. Esta é a umata para o objetivo

da realizacdo magica, tanto divina quanto natu(@ORCHARDT,
1990: 11. Traducdo Nossg).

116 | ove is the Bond by which man is joined to GodtHrareeds it, hope feeds it. Finite man and indinit
God can be joined in an ineffable union, so th& ¢me and the same can be considered both human God
and divine man

17 Study conceiver knowledge, but knowledge giveh kirlove, love to likeness, likeness to community
community to strength, strength to worthiness, hingss to power, and power makes miracle. Thifas t
sole route to the goal of magical accomplishmeothldivine and natural

Studium generat cognitionem, cognitio autem pamibgem, amor similitudinem, similitudo communionem,
communio virtutem, virtus dignitatem, dignitas pui@m, et potentia facit miraculum. Hoc iter uniciad
finem magicarum perfectionum tam divinarum quanuradium.
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O abade expande a rela@inor-cognitioparaamor-cognitio-fidesuma concepg¢ao
cristd. Segundo tal l6gica, 0 homem que possubfepa adquirir conhecimento cristéo, e,

do encontro entrédese cognitiosurgiria o amor, cristdo (BRANN, 1999: 124).
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“O sabio dominara as estrelas.”
Ptolomeu

1 — Ateologia e Trithemius

Num mundo regido pela idéia que a obra naturaindiseria uma construcdo em
camadas, e que entre elas estariam sinais de Dees) faria visivel, tornando entédo a
natureza instrumento da fé crista, a Igreja de\agrasentar algum meio de lidar com tais
sinais. A revelacédo crista sé é possivel por qde parcela representa o todo, que nédo esta
representado de forma total em lugar algum. A tgalcapresentaria as regras de
interpretacdo de tais sinais da divindade, presentelusive na Biblia, que
proporcionariam ao cristao obter atitude existéneiado de mundo e convic¢des novas.
N&ao deve ser esquecido que todas as palavras rsds, sSnas nem todos 0s sinais séo
palavras (LURKER, 2003: 714-715).

Conforme Cavalcante Schuback (2000: 290-294), eudRsDionisio fala sobre uma
teologia mistica, onde teologia remeteria lagos de Deus, entendido conmalavra,
linguagem, relacdo ou proporcéo, enfim, como estautde captacdoCAVALCANTE
SCHUBACK, 2000: 271)e mistica remeteria ao desprendimento do sensivel rendncia
ascética a multiplicidade do mundo, em busca dg gue é Deus. A teologia teria entao

dois momentos, um positivo e um negativo. A te@qupsitiva

reflete e discute por que se nomeia deus como sEmvida, sabedoria,
forca, como unidade, trindade, paternidade, filiag&eracao, tratando
igualmente das metéaforas, metonimias, simbolosabodais e demais
figuras de linguagem pelas quais se procura sinmpégge afirmar deus.
O carater afirmativo de todas essas nomeacdes termfuito “dar uma
figura” a santidade divingCAVALCANTE SCHUBACK, 2000: 290)

Ainda segundo Cavalcante Schuback, a teologiaip@stnde ao uso do superlativo ao
descrever o mundo das coisas sensiveis, no indgitanarcar os limites entre finito e
infinito. J& a teologia negativa tenta negar tugioila que se encontra afastado de Deus. E
uma postura ativa, pois € um abandono das coidasa busca por um contraponto. O que
essa leitura negativa da teologia intenta € setdibde forma gradativa das determinacdes,
abrindo caminho para a transcendéncia. Esse esfascético procura substituir a
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linguagem, superlativa na teologia positiva, pedai@. A teologia negativa quer atingir o
siléncio, pois s6 assim se poderia ouvir o resseddeus.

Outra possibilidade para vislumbrar a teologia@har politico. Carl Schmitt (2006:
35-36) tratou de um esfor¢co de secularizar e palitpreceitos teoldgicos os quais ele
chamou de teologia politica. Ele entende que aatedw Estado dito moderno estaria
alicercado na passagem do Deus onipotente pargistatbor onipotente. De acordo com
tal raciocinio o Estado de Excecado estaria pamarigpjudéncia assim como o milagre
estaria para a teologia. Enquanto o milagre € @nmoento com a lei natural, o estado de
excecao é o rompimento com a norma. Teologia sgwdéncia ainda comungariam um
duplex principiumaratio e ascriptura entendida como um livro composto por revelagbes
e ordenamentos positivos.

Dialogando com Schmitt (2006: 73), Petersen emtequke a teologia crista seria a
continuacdo ddogos feito carne, ou seja, da revelagdo do mistéricCdsto, e sé seria
possivel entre a ascensdo e a segunda vinda de. &g seria a elongagéo da revelacéo
do logos construida na forma de argumentacdo concretaloSassim, ele entende que
uma teologia politica seria 0 abuso desse momenite e fim da primeira revelacdo de
Cristo e o comeco da segunda para justificacdora@esituacao politica (SCHMITT, 2006:
112). Tendo em vista que existem muitas formasetigido como também de politica,
deveriam existir muitas alternativas de teologiafitipas, ndo sendo entdo monopdlio
cristdio a férmula teologica (SCHMITT, 2006: 96).hButt, porém, considera que a
teologia politica seria a prova de que a religi@ugna arma para manipular as vontades, e
ignora que se a religido pode ter aplicaces patifié porque a ela se atribui certeza de
eficacia. Logo, a associagdo com a politica ndoparegna de autoridade e eficiéncia, antes
pelo contrario, quando ocorre tal associacdo éyeosg deseja associar ao ato politico a
autoridade e o poder residentes na religido. Orjgrd&chmitt (2006: 111) se contradiz
guando apresenta as convulsdes sociais ocorridasdgudo Concilio de Nicéia como
prova da intimidade entre motivos e objetivos fe$igs e politicos.

Ja para Brann (1999: 2. traducdo nossa) a tecdegiaa intelectualizacdo de atitudes
e préaticas religiosas'®, o que atrairia para si a magia, antes destartsetanir a ciéncia
Ele prossegue, recorrendo a Malinowsky, afirmande go principio religido e magia

seriam indistinguiveis. Logo

“8the intellectualization of religious attitude ancaptice
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Quando esse tipo de impulso primitivo para vencsrlaunas do
conhecimento e superar as limitacbes humanas énagdo pela
religido em um sistema intelectual, o resultado éealogia. Para a
extensdo dessa religido, como Malinowski desejgpeosuadir, pode ser
identificada com a Magia, o resultado € a “teologiggica” — theologia
magica(BRANN, 1999:2. Traduc&o Nos$&)

Brann (1999: 45-46) entende que o caminho quéédmtus escolheu para passar de
uma teologia mistica de origem patristica, para especificamente de autoria dele e de
carater magico, teve como esteio a Cabala crita&rd@iixe consigo a idéia de que o poder
miraculoso reside nas palavras que compdem as ewmad¢fansformando-as em uma
espécie de “oracao licita”, capaz de evocar anj@s ajuavam nas matérias humanas e
aproximava homem e Deus, tudo isso nhuma esfergéte devidamente legalizada pelo
dogma cristdo. Sobre a real natureza da oracaomern medieval pensava que a palavra
humana nada podia dizer sobre a supra-essenceldadeus, ela apenas seria capaz de
expressar um “como se”, em conformidade com sugrigr@orrespondéncia analdgica, e
assim, conforme seu modo préprio de aderir a deid@hVALCANTE SCHUBACK,
2000: 284).

O esforco de Reuchlin em conciliar a concepcaauk o som dos nomes divinos
hebraicos teria poderes com a idéia presente reamatas tradicdes gentias das virtudes
ocultas das coisas e seres do mundo natural, @raeesséncia da idéia de teologia
magica, de acordo com Brann (1999: 30-31). Maigjde legitimar a magia através de
uma teologia, o que Trithemius teria almejado etaar as artes magicas de um ambito
demoniaco, para inseri-las entre as coisas divikdg. emanaria da divindade, e
possibilitaria ao homem mover sua alma da Terra parcéus. Ela s6 poderia ser ensinada
sob erudicao divina, e seria parte da busca rebgae Deus, e ndo das artes e ciéncias
seculares.

A teologia que surge da obra de Trithemius pogsamde especificidade. Ela ndo é
mistica, uma vez que ndo é uma ascese do mundsaApe ter 0 mesmo intuito de servir

como método para lidar com os sinais que a deidadkou na natureza, ela ndo é mera

119 When such primitive impulse to bridge the gaps riwkedge and overcome human limitations are
organized by religion into an intellectual systethe result is theology. To the extent that religias
Malinowski would persuade us, can be identifiechwitagic, the result is “magical theology” — theolag
magica
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reproducao da visdo da Igreja. Apesar dos esfontelectuais do abade penderem para as
questdes politicas, ela ndo € mera politizacao idtério do Cristo. Seu uso politico ndo é
uma apropriagcdo politica da concepcdo teologidhetmniana, mas a aplicacdo deste
conceito no mundo politico. Brann (1999:3) enteqde Trithemius teria buscado, de
forma consciente, uma forma de “recapturar” asemsgreligiosas da magia e harmonizar
iIsso com o0s preceitos do dogma cristdo, disso tmmgido umatheologia magica
christiana. De fato, este autor identifica no abade de Spomhen esforco para legitimar
um lugar para a magia na ortodoxia religiosa crisg&rvindo como precursor para
movimentos posteriores como 0 paracelsianismo.rRatdo ao temamor-cognitio-fides
em Trithemius, a idéia de que o saber magico ferlmscmeios para o cristdo lidar com os
mistérios divinos e também atitude e conviccdo anteda, foi 0 exemplo que o abade
defendeu para o processo em que o amor, contingacéivino, gera a fé, que somada ao
conhecimento das coisas divinas, a teologia, gummomem no caminho reto. Esse tipo
de conhecimento que o abade compreendia ddre Eruditio Monasticafoi a sabedoria

cuja busca e cultivo ele tanto exortara em sua vida

2 — Arecepgéao de Trithemius

O abade Johannes Trithemius foi uma das figuras cmmtroversas de seu tempo. A
posteridade percebeu o abade de mdultiplas formaasnflo com que ele se relacionasse
tanto com a exortacéo da fé catélica, como conmpalpdzacao das idéias magicas. Dentre
as muitas imagens do abade, aquela que foi cotastpglos partidarios da Igreja, no que
se inclui a propria ordem beneditina, € a do bastéivida monastica e da piedade crista,
um exemplo a ser seguido. Outra imagem populardé Bom mago, aquele que teria
atuado em oposicdo a demonomagia praticada peteeifas. E por ultimo, alguns de
seus entusiastas a posteriori 0 desenharam comivrenpensador, que néo estaria atado
pelas amarras culturais de seu tempo, e que teei@aa criado um sistema criptografico,
gue usou 0s espiritos para enganar 0s nao iniciaekia arte das cifras. Apds apresentar
esse panorama de apropriacdes, Brann (1999: 240&#ina que nem uma dessas
imagens (o0 exortador monastico, 0 mago cristaolier@-pensador) explica a complexa
mistura de magia espiritual, magia natural e cifirggiisticas que compunham o que este

autor chamou de teologia magica trithemiana.
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Confusa também é a postura da historiografia nmadeacerca do abade e de sua obra,
dividindo-se em trés possibilidades interpretat@&RANN, 1999: 243-244):

* Aqueles que compreenderamSteganographiacomo a prova irrefutavel de que o
abade almejou utilizar seres espirituais para nméeiar suas mensagens
criptografadas, como foi o caso de Yates e Walker;

« Aqueles, como Arnold e Wayne Shumak®rque interpretaram a magia trithemiana
como um subterfagio para desviar os “néo-iniciadies’seu real contetdo, que seria
um sistema de codigos e cifras puramente lingogstic

* Aqueles, como Schneegans e Peuckert, que viranbraado abade um esfor¢o para
sintetizar os principios pitagoricos, platbnicosherméticos em varias exposi¢cdes
tedricas sobre a magia, identificando como os dmides mensageiros do segredo

trithemiano as virtudes ocultas do mundo naturaB@os anjos.

Ora, se 0s entes espirituais poderiam ser mauwipsilgia invocacdo, e eles é que de
fato eram 0s mensageiros esteganograficos, poogeeurso ao ciframento? Como ja
aventado neste trabalho, se o abade apenas lidavariptografia, arte bem aceita em
Roma por sinal, por que utilizar um disfarce taoigmso? Se a magia praticada por
Trithemius dependia exclusivamente da magia natw@ino chaves linglisticas sem
vinculagdo magica poderiam decifrar suas mensatferspor que recorrer a elas se tudo
nao passava de relacdo simpatica entre os elemgmtosindo natural? Por meio dessas
indagacdes, Brann (1999: 245) demonstra que adabadade € por demais complexa para
ser elucidada por meio de explicagcdes dicotomizamfee ndo busquem avaliar a vida do
abade em sua complexidade. Na carta em que dediddaligraphia ao imperador

Maximiliano I, o préprio abade reconheceu a complde de sua situacao ao dizer que se

120 \er obra: Shumaker, Wayn®enaissance curiosa. John Dee's Conversations avitels; Girolamo
Cardano's Horoscope of Christ; Johannes Tritheméusl cryptography; George Dalgarno's Universal
language Binghamton, NY: Center for Medieval & Early Ressance Studies, 1982.

121 Culianu (1987: 170) apresenta métodos para decifimeiro e o segundo livros @&eganographiaO
primeiro seria decifrado ao se retirar as letrgaiicantes dedutiveis, a partir do nome do espaéreo. O
segundo por meio de permutacdes alfabéticas, omdeesessitaria colocar duas séries alfabéticas uma
préxima a outra, a primeira permanecendo em umiggm§ixa. Apesar do autor ndo menciona-lo, existe
método semelhante para o Terceiro livro. O métaguagrafico de Trithemius seria muito pesado exdgi

um numero muito elevado de frases em latim par&asesmitir qualquer mensagem. N&o se despendeu
tempo nesse trabalho em aplicar tais métodos asagens por dois motivos. Em primeiro lugar, por
Culianu ndo indicar a fonte de seus métodos, opqderia levar a resultados falseados quando aphcad

em segundo lugar, porque a reflexdo proposta riemsalho ndo seria enriquecida, dado os exemples qu
Culianu apresenta.
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admitisse o0 sucesso de sstaganographiaeria acusado de demonomagia e perseguido; e
se admitisse o fracasso, seria tido por mentiropeeterido por todos os homens bons e
eruditos (BRANN, 1999: 96-98).

A grande contraposicdo das imagens construida® splabade teria dois polos: o
magus christianus o exortador monastico combatente da feiticArgoducéo intelectual
de Trithemius acerca da magia possuia duas vestefter um lado ele atacava
veementemente a feiticaria, compreendendo-a cogmorecessariamente demoniaco; por
outro lado, ele buscou construir uma defesa pasti@ magia. Esse esforco nasce em
Sponheim, e tem continuidade em Wurzburg. A sugata este mosteiro proporcionou a
Trithemius a tranquilidade para desenvolver segnaraa magico bipartide. Sendo este o
momento em que foram compostogmtipalus Maleficiorumo Liber Octo Questionum
além de delinear uma enciclopédia acerca dos des\omqie se chamari2e Demonibus
Nesse mesmo periodo também escreviealggraphia o De Septem Secundgisna carta
de resposta a Bovillus chamadaefensorium Mei Contra Caroli Bovili Mendancia
Mesmo em sua autobiografia, Mepiachus Trithemius inseriu uma apologia a magia
(BRANN, 1999: 9-10). O que o abade pretendia n&@oimvalidar todas as formas de
manifestacbes magicas, mas qualifica-las. Ao sesé&ero com 0s necromantes quanto
com as feiticeiras, defendendo mesmo penas das seeeyas, como a fogueira, para
mulheres e mesmo criancas envolvidas com taiscpgitio abade visava garantir o
monopolio do segredo. E interessante a observagd@rahn (1999: 245-246) de que a
teorizacdo que o abade produz para o combatdgaf&tseria voltada contra ele mesmo, a
partir da acusacdo de pratica de demonomagia. Matemte da feiticaria e o exortador
monastico convivem com 0 mago cerimonial, pois eracepcao de Trithemius ndo havia
contradicdo nisso, uma vez que a magia pia seximelbém uma ferramenta no combate a
magia ilicita, pois, ja que era pia seria manifgigado proprio Deus. O abade disse ao
imperador Maximiliano | que o ramo da magia na gel@ operava até poderia ser
subvertido pelo impio para o ato demoniaco, mataeldém serviria ao justo no combate
aos demonios. Como a espada, a sua atuacao defdergliam a brandia, se fosse o pio ou
o impio (BRANN, 1999: 99). De fato, o exortadorfdaristd e anagusque conviviam na
figura de Trithemius, colaboravam entre si pardt@m;do de um objetivo comum. O que
0 abade pretendia era afastar mocepso falso profeta, e garantir que o segredo real

estivesse a cargo de uma magia pia, manifestaelamtiente do Criador.
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O abade pode realmente ter optado por alternahtgectuais tidas como heterodoxas
para sua época, porém afirmar que ele havia sertditho” de uma suposta tacanhice
intelectual que reinaria no medievo, € um erro gr&m primeiro lugar, porque inGmeros
trabalhos comprovaram que o universo intelectualieval ndo é tacanho, muito antes
pelo contrario, contendo em si discussfes tao wc@saté hoje repercutem em nossas
vidas. E por outro lado, o envolvimento do abadecombate as feiticeiras é prova
suficiente do grau de envolvimento dele com o mundatal do medievo.

Brann (1999: 247) entende que a teologia tritheaiamfluenciada pelo treinamento
beneditino que o Trithemius recebeu, consideravacretas a existéncia de forgas
espirituais no universo, o que Ficino entendeu cemiatus estando elas em posicao
intermediaria em relacdo ao homem e a deidade,ndodger manipuladas pelo homem
visando objetivos positivos ou negativos, de acawim a moral cristd. A magia natural
seria a ferramenta pela qual o homem preparad@gus lidaria nesse mar de influéncias
magicas. Brann concorda com Schneegans e Peuglartto a construgdo do arcabouco
magico do abade, porém discorda de seu objetivgudinio estes autores acreditavam que
Trithemius queria utilizar as virtudes ocultas datiMeza para transmitir suas mensagens,
Brann afirma que o que ele pretendia era coneatamrmmlo material com o divino. O real
objetivo das linguagens criptograficas magicasertianas foi criar um meio de ligacéo
entre homem e deidade, sendo suas aplicacfes nasnggompensas secundarias, e ndo o
motor do esfor¢o. Ao conjugar a magia natural dehouhermético e a magia angeélica de
natureza cabalista na construcédo de sua criptagragica, o abade pretendia ndo apenas
fornecer ao cristdo um acesso as entranhas daematumas um caminho para este
compreender a mensagem que o criador ocultou emisaaO abade queria produzir uma
ferramenta para lidar com o secreto, com a diviadamiltada na obra natural. O esfor¢o
esteganografico do abade visava construir a ferameefinitiva para a realizacdo do
amor-cognitio-fides concretizando aquilo que Brann compreendeu contbealogia
magica christianaonstruida por Trithemius.
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3 — OMagus o Secretariume 0 Segredo

De acordo com Clark (2006: 688-689) sO é cabivéhalse em uma dimensé&o politica
da magia, porque haveria na politica uma dimenséripmente magica. Ainda segundo
Clark, no alvorecer do que ele chama de “mitograf@erna”, tanto a arte de governar
quanto a arte magica estariam sob a égide do deiter¥% Ou lembrando Schmitt (2006:
43), a imagem metafisica que uma época tem do mtermdoestrutura analoga a sua
organizacao politica.

De acordo com Rodrigues (2000: 135), o medievo eoeih a relagdo saber-poder, em
gue o primeiro legitima o segundo. Sendo assing peder doprincepsse origina de
Deus, e suas acfes necessariamente devem reflefirdavina, os clérigos assumiriam
central importancia nesse processo, pois eram @epapazes de desvendar o Divino
Verbo. Essa relagéo se torna muito poderosa. Aorsgiderar essa mesma relagéo a luz da
influéncia magico-astrolégica que agiu sobre o gemnto renascentista, tambémagus
seria um individuo de grande valor.

Delumeau (1983) diz que a idéia basica acerceagusé a de que o sabio pode
vencer o0 jugo estelar, e esse foi 0 esteio do stmmirenascentista. Uma vez que 0s astros
controlam tudo, todas as decisOes deveriam seiadaal pelomagus.Conforme Clark
(2006: 751-752), o que se faz é mistificar o urdeeda politica, fazendo com que ele se
torne inacessivel ao homem comum, se tornando ®¥itlade dos eleitos da deidade.
Uma vez que o poderoso saber magico ndo poderi@nserado a qualquer um, o abade
Trithemius insistiu que os principes seriam purpge o bastante para serem dignos de tal
conhecimento (BRANN, 1999: 108). Para homens cooayuim de Brandenburgo, o

abade Trithemius disse que a magia

maravilhosamente ilumina o intelecto [..] com o keaimento da
Deidade”, e pela virtude da iluminacdo, como exptespara

Maximiliano, promete dotar seu adepto com a capsdédde “realizar

122 | urker (2003: 371-372) diz que Jupiter, supostamemiundo dediu-pater e deus tutelar supremo de
Roma (LURKER, 1993: 107-108), era um patriarcaalidando em poder e influéncia benéfica ao Sotae e
também um equivalente a Zeus (JORDAN, 1993: 15@toVcomo calmo, despertava nos homens
entendimento e gravidade, sendo tidos como sdwsfis regentes e sumo-sacerdotes, e tendo comaigni
reais atribuidos a aguia e o cavalo.
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grandes coisas”, que poderiam ser de interesse paracirculo mais
amplo que o dos principéBRANN, 1999: 107. Traducdo Nossa}

O humanista Aeneas Sylvius (1405-1464), que satiaro papa Pio Il, defendeu, em
seuDe Liberorum Educationeque o bom principe deveria conhecer a astrolquaga
dessa forma poder decifrar os segredos dos céUSKNBDIKE, 1923: 393). Na opinido
de Brann (1999: 58-59), o recurso de Lochthild, mé&eClodion ou Clogio, a feiticaria
para que seus filhos vencessem batalhas, ou mesmmtvimento de Henry, o Ledo, com
as artes demoniacas, seriam indicios do envolvorenite principes e magia.

E interessante notar, como fez Thorndike (1928:&@08), que varios dos humanistas
que dedicaram esforcos para as artes esotéricasenaos em algum momento de suas
vidas estiveram envolvidos com Lorenzo de Médioma foi 0 caso de Ficino, Galeotto
Marzio, autor doDe Incognitis Vulgp onde defendia a dependéncia que o0s assuntos
humanos teriam das estrelas como mediadoras daémefh divina, e de Lorenzo
Bonicontri, que ocupou a cadeira de astrologia davéysidade de Roma, por volta de
1484. Também Johannes Reuchlin, em sua viageniia g década de 1490 conheceu
Lorenzo de Médici (ZICA, 1976: 137). Catarina dedité nutriu profundo interesse nos
magi € nos astrélogos, assim como outros membros dadms Médici (YATES, 1995:
201). Vale lembrar que os Médici fomentaram o calts Trés Reis Magos, que tinha
Ficino como um de seus entusiastas, pois assing@adaEscritura validava a magia. A
figura dos Reis Magos ilustraria o usoata magicaem prol da fé cristd, imagem na qual
Ficino buscou se associar (BRANN, 1999: 28).

Larivaille (1988: 163), afirma que foi com os Mé&djue os intelectuais passam a ser
instrumentos a servico da vontade ghinceps.Ainda segundo Larivaille (1988: 161),
como exemplo dessa utilidade do intelectual pardédici, 0 surgimento da Academia
Platbnica, difusora de uma doutrina que garantrmaautencédo da hegemonia cultural
florentina teria sido muito atil aos interesses WMdici. O sincretismo harmonioso entre
platonismo e cristianismo do neoplatonismo propagaat Ficino teria contribuido para
uma atenuacao do realismo racionalista que se fart@ desde o inicio daquele século,

propiciando assim uma retomada progressiva daiosiitade e do espiritualismo,

123 marvelously illuminates the intellect [...] with dwledge of Deity”, and by the virtue of that illumation,
as stated to Maximilian, promise to endow its adeith the capacity to “perform great things”, woulittely
be of interest to a larger circle than of princes
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favorecendo aquilo que o autor chamou de “monaagéiz da vida florentina”, sob a égide
dos Médici.

Trithemius foi abade de Sponheim e depois do niénagle St. Jakob de Wurzburg.
Além disso, foi protegido do imperador Maximiliahe de dois principes, sendo eles
Filipe, Conde do Palatinado e duque da Bavaria, fquenerecedor da honraria de ter
recebido uma dedicatéria nateganographia(CULIANU, 1989: 164) e Joaquim de
BrandemburgoApesar das aparéncias, Trithemius ndo € o pairigeografia. A Curia
Romana encomendou a Leon Battista Alberti (1404214 tratado de criptografia, que
ficou pronto em 1472. O italiano usou a idéia dempgacédo ciclica de letras do alfabeto,
técnica que deriva dos exercicios da cabala @istd obra de Raimundo Lull (Culianu,
1989: 170-171). Os documentos cifrados mais antigham de 1411, em Veneza, 1414,
em Florenca, 1545, em Mildo, e 1481, em Génova (BEIRL997: 31). As técnicas de
Trithemius e Bruno foram desdobramentos do pensanaenLull.

O objetivo da arte esteganografica de Trithemiosforme Walker (2000: 89), seria
adquirir conhecimento universal sobre tudo o quavasacontecendo no mundo. Brann
(1999: 131) afirma que Trithemius teria compreeadide suas linguas de comunicacao
secreta se inscreveriam no tecido natural do casmgsie |he dava certeza de que suas
técnicas magicas lidariam com a mensagem que doiifa no cosmos pelo ato criador. O
que reforca a leitura de que tais formas magicaaveim, de fato, unir o homem e a
divindade, por meio da decodificacdo do segredcagligindade semeou entre as camadas
da obra natural.

O abade era partidario da idéia de dodas as coisas nao precisam ser
comunicadas para todos 0os homens, especialmentelaag@oisas as quais 0 uso é
facilmente aplicavel para o mal como para o b@RANN, 1999: 102. Traducdo Nossa.)
124 A Steganographiaesta imbuida desse espirito. De acordo com a ean@mda a
Bostius, Trithemius sé teria realizado uma demagéty, e o privilegiado teria sido o
principe Felipe de Wittelsbach (BRANN, 1999: 10Bara o abade, princepsseria o

maior interessado em

uma arte construida para retransmitir secretamentnsagens a longas

distancias, enquanto a0 mesmo tempo se permanggaEosgue Seus

124 4l things do not need to be communicated to alhmespecially those things whose use is as easily

applicable to evil as to good
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conteldos estdo guardados, ao contrario de suasrajmertes do
epistolario convencional, ndo pode ser extraidasdes portadores seja

por persuasdo ou por coacdBRANN, 1999: 105. Traducdo Nossa.)
125

Para Trithemius, &teganographiaseria uma arma poderosa para evitar que 0S
segredos do governo caissem no conhecimento donmanai, salvaguardando assim o
bem comum. A todo 0 momento ele volta a essa id&aaior parte dos seus exemplos da
pratica esteganogréfica trata disso, sempre apegsknum uso da sua arte em prol do

bom governo. Como o exemplo seguinte:

Eu desejo relatar certo segredo para um dos mongesamigo que esta
muito distante, o qual se feito publico, pode trasbre ele o 6dio do seu
pastor e a prisdo, e pode causar mal para mim, ma@dem maior, e

para o bem comum *** (TRITHEMIUS, 1982: 55-56, Traducgéo e

Grifo Nossos)

Dessa forma, o abade justifica 0 uscStieganographiaou seja, o uso de espiritos
aéreos/anjos para comunicar mensagens importamepiep 0s homens ndo seriam
confiaveis.Por essa razédo eu decidi que isto poderia ser adofindo a um homem ou a
uma carta, mas apenas para 0s espiritos que euqsei sdo leais e confiavers’
(TRITHEMIUS, 1982: 87. Traducdo Nossa). Isso porgueonfianca nos homens muda
com afortuna. Entdo, por essa razdo, que tudo possa ser segurchamo um espirito
para ser participe do segred®® (TRITHEMIUS, 1982: 72-73, Traducédo e Grifo Nossos)

125 an art designed to relay messages secretly over dtistances, while at the same time resting assiinet
their guarded contents, unlike those of their comiemal epistolary counterparts, could not be ertet
from their bearers by either persuasion or duress

126| desire to relate a certain secret to one of thenks, a friend who is far away, which were it madblic,
would bring on him the hatred of his pastor and fisgnment, and would cause harm to me, to ten prder
and to thecommon good

Hinc ad amicum ex monachis vnum longe absenteno daf@ mandare secretum, quod publicatum sibi
carcerem odiumg pastoris, mihi vero & ordiniaebono communidetrimentu~ inferrdf RITHEMIUS,
1621:48)

12" Hence | decided it should be entrusted not to oraetter but only to spirits which | know are |dyand
trustworthy.

Vnde non homini, non literis, sed solis spiritibasmmitto perferendum, quos noui & securos &
fidelef TRITHEMIUS, 1621:80)

128 that trust in men changes wifbrtune. So, therefore, that everything may be safe, l zalpirit to be
party to the secret.
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Sabedor de queFortunaé instavel, muda a todo o momento, os segredosriantes nao
poderiam ser confiaveis aos homens, pois a lealdadies € por demais fragil, e muito
menos as cartas, uma vez que estas podem seepitgtas por aqueles que ndo devem
conhecer tais segredos. Dessa form8teganographiaseria a unica forma de evitar os

volteios daFortuna Sob a luz desse raciocinio, o trecho abaixors@ tmuito revelador.

O conselheiro chefe de um rei ou principeo comando de um pais ou
de uma provincialescobriu a partir da mais secreta informacame
inimigos tem um plano para invadir a provincia em futuro préximo.
Ele deseja advertir o Principe, mas ndo o pode faper meio de
mensageiros, uma vez que eles podem ser torturadosaminho, para
trair o segredo. Nem pode ele alerta-lo por carji@,que ela pode ser
aberta. Por essa razao, ele chama um espirito, @oofsegredo a ele, e
inventa qualquer outra carta*?® (TRITHEMIUS, 1982: 82-83, Traducéo

e Grifo Nossos)

Grande problema para o pensamento trithemiakoytanaera vista como um dos
grandes flagelos da vida humana. De acordo comIN2@@2: 41-42), para o cristianismo
aFortunaé um tipo de reforco da dependéncia humana dadémsian Divina, mas para o
humanismo eivado de “paganismos”, ele fornecia artopidade da acdo virtuosa
glorificadora do homem. Sua imprevisibilidade, rdé&seu imenso poder, reduzia agueles
poucos detentores dértt a possibilidade da ac&o vitoriosa. Para Jodo deb8af*’, a
fortuna ndo € a insondavel vontade divina: é cesist universal das leis da natureza, cujo
o principio € Deus(SENELLART, 2006: 143). Esse argumento é impoisaihmo no

contexto em que proliferaram a magia cerimonialheimanismo. Se Bortunanada mais

Homini perferendum minus confido; quippe qui nonngfidem in hominibus cufortuna mutari. Vt ergo sint
omnia tuta, Spiritum secreti amicum adu@dRITHEMIUS, 1621:67)

129 The chief adviser of a King or Princgn charge of a country or provindes learned from most secret
information that enemies have a plan to invade the provinaeeir future.He wishes to warn the Prince,
but cannot do so by messengers, since they areetdobtured by the enemies on the way to betray the
secret. Nor can he warn him by letter, since thadwid be open to all. Therefore, he calls a spigftrusts
the secret to him, and invents some other letter.

Prefectus regis aut principisin terra seu prouincia constitutumtellexit delatione secretissimhostes in
breui propositu~ habere prouinciam irrumpendiult auisare principem, sed nuntiis non potest, qui
torquendi sunt ab aduersariis in via vt tradant amum: nec literis, quoniam omnes aperiuntur per eos
Vocat ergo spiritum, committit arcanum, literas fgit alienas(TRITHEMIUS, 1621: 76)

130 joao de Salisbury (1117-1180) foi aluno de Abelarcd autor ddolicraticus obra voltada a critica da
vida cortesd, além de tratar das atividades p@bli@s magistrados, bem como do principe. Segundo
Senellart (2006: 139), isso faria dela um espethpréhcipe.
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seria que a mecanica interior da Natureza, queompieendesse adquiria uma forma de
Virta poderosissima. Aqui o hermetismo surgiria no denda acao politica. Se na obra
trithemiana ouomo humanista estaria submetido a mesma influéncinefdaa que o
homem doCorpus Hermeticuma solucdo também deveria ser a mesma. Comoga dit
anteriormente, a Natureza se renderia aguele qupreendesse sua linguagem oculta. Ela
estaria & mercé daquele que dominasse sua grapgtijoa a instrumentalizasse. E ai que
entraria a arte esteganografica. Essa linguagenicepagpltada a garantia do segredo,
visava atuar sobre o mundo natural de forma a dorngn instrumento dos interesses do
mago. Este agia por meio dos anjosgdasnonescristaos, buscando porspiritus a sua
disposicdo. Dessa forma, os segredos importantesera revelados aos amigos
importantes e a ninguém mais, garantindo que orgoyentendido comarte de conciliar

0s interesses particulares, de conservar a formaegablica ou de realizar a maior soma
possivel de forcaSSENELLART, 2006: 22)nao fosse prejudicado de forma alguma. Por
iSso 0s principes teriam se interessado $wganographiale Trithemius, como afirma o

proprio abade:

Quem melhor que um principe como Felipe, Trithemaspondeu sua
propria pergunta, poderia fazer uso de uma artenpjada para
retransmitir mensagens secretamente sobre longstérdiias, enquanto
ao mesmo tempo repouse assegurado que 0s seusdmsguardados,
diferentes de suas contrapartes no epistolarioitiadal, ndo poderiam
ser extraidos de seus transportadores fosse posupsfo ou por
coercdo (BRANN, 1998: 105. Tradugdo Nossd)

A Steganographiaera util ao bom governo, e este poderia utilizé#a prol da
defesa do bem comum, pois ela fornecerigiral necesséaria para domarFartuna
Trithemius defendeu por toda a obra que poucos hsrpederiam utiliza-la de forma
plena e correta. Em susteganographiao abade apontou duas qualidades que seriam
essenciais para que alguém dominasse a arte estedfca: o operador deveria ser pio e
virtuoso, além de ser capaz de possuir a erudiedessaria para escrever e ler inumeros

simbolos enigmaticos, pois estes seriam 0 meiospeleais as mensagens seriam

31 \Who better than a Prince like Philip, Trithemiussamred his own question, might make use of an art
designed to relay messages secretly over long rdisi while at same time resting assured that their
guarded contents, unlike those of their conventi@mastolary counterparts, could not be extracteaif
theirs bearers by either persuasion or duress.
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transmitidas. N&olygraphig além de repetir as mesmas exigéncias, ele afargae tal
operador deveria ser iluminado por forcas supesio®e homem que reunisse em si tais
qualidades seria capaz de adentrar no mundo isVidas virtudes ocultas que existe por
detrds do mundo material (BRANN, 1998: 116) e dadid, instrumentalizando-o. Por
mais puros e virtuosos que fossem os principes, réd® poderiam preencher todos os
requisitos para agir a arte esteganografica, pgsa énguagem composta por elementos
misteriosos era dominada por poucos, e geralmentegida de divulgacdo por meio de
pactos e juramentos. Além disso, a iluminacdo divena uma dadiva reservada a uns
poucos que dedicavam sua vida & negacao da viddaman

Haveria ainda uma proximidade entreaosanaeda doutrina mistica crista e os da
magia renascentista, pois ambos estariam ocultoslree® comum, mas evidentes aos
olhares treinados para perceber as qualidadesta®aas coisas, apresentados por uns
poucos homens iniciados tanto nos mistérios pagd@sto Nos mistérios magicos, sendo o
abade Trithemius um deles (BRANN, 1998: 218). Gavati Schuback (2000: 265-267)
viu 0 mistério cristdo funcionando na mesma chavpalavra da pregacao crista requer
que se tenha “ouvidos para ouvir’, para que seleegemistério cristdo. Ela € uma
linguagem semeada, que requer um bom solo parfudifigue.

Brann (1999: 107) defendeu que Trithemius tentamsformar o ideal platonico do
rei-filésofo no do rei-mago, numa espécie de edén@a entre filosofia e magia. Para o
abade omagus-princep®bteria ressonancia nos ensinamentos pitagoridosrmaéticos.
De fato, o que Trithemius realmente teria propasda o tema do rei-mago-tedlogo.
Discordamos de Brann nesse aspecto, pois o abagéspndo que princepsse tornasse
um magus mas que se aconselhasse com ele. Essa leituaiss €omdizente com o esfor¢o
humanista em educar o principe por meio daglia humanitatisque seria a grande
influencia desse esforco de Trithemius. Esse asfecparia nos Espelhos de Principe, e,
nesse caso em particular, nos Livros de MistériesiA, cré-mos que a proposta
esteganogréfica esta mais proxima do surgimensed@tariumdo que daex-magus.

Dessa forma, o rei precisaria possuir alguém adaskuque fosse capaz de tal ato.
E esse alguém seria 0 mago. Apenas ele estaradeenesta arte de forma a exercé-la de
forma competente. No momento em que Senellart afgoe o governo funciona movido
pelosecretumseria vital que @rincepstivesse consigo um mestre em lidar com o oculto,
idéia intimamente ligada as linguas ocultas dareatt Um dos objetivos da arte

trithemiana era compreender a totalidade dos esaqpte ocorriam no mundo, como disse
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0 préprio abadeE tudo que tem lugar no mundo, vocé pode, obseovancbnstelacgéo,
aprender por meio desta arté’ (TRITHEMIUS, 1982: 109. Traducdo Nossa), e assim o
abade poderia tomar conhecimento de tudo o quei@®&mn todos os lugares, realizando o
seu sonho juvenil, vencendo@estino ao podar-lhe a imprevisibilidad® rei deveria
manter 0 mago a seu servigo, pois este dominagatesas, e assimRortuna garantindo

a acao politica as trevas e o fascinio de quet@stia necessitava

32 And all that takes place in the world, you canpbgerving the constellation, learn through this art
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