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RESUMO

O objetivo desta tese é retomar Transculturacion narrativa en América Latina, de Angel Rama (2008)
e, a partir do enfoque do critico uruguaio, em relacdo a passagem das tradi¢fes orais indigenas para o
material impresso, abordar Antes o mundo néo existia (1980), prefaciado por Berta Ribeiro. O enfoque
se justifica em decorréncia de o critico uruguaio, no texto da transculturacdo narrativa, dar destaque a
contribuigdo da antropdloga. Para o desenvolvimento da tese, foram utilizadas fontes bibliograficas e de
arquivo, pesquisado no Memorial Darcy Ribeiro, onde estdo alocados os acervos e as bibliotecas de
Berta e Darcy Ribeiro. O acervo de Berta Ribeiro oferece subsidios, para elucidar o processo de edi¢éo
do livro, relacionado a mitologia desana, a participa¢do dos indigenas e a outros aspectos ligados a
transculturacdo, ao arquivo e ao repertério. Com base no exposto, esta tese estrutura-se em quatro
capitulos, a saber: “Contrapontos da transculturagdo”, “Transculturagdo, arquivo e repertério”, “Da
correspondéncia a edicdo” e “Catdlogo de exposicdo e edicdo critica”. O primeiro capitulo revé a
recepcao critica do livro de Rama, principalmente os estudos de Barros Cunha (2005), e as fontes
bésicas, utilizadas pelo critico uruguaio como Contrapunteo cubano del tabaco y el aztcar, de Fernando
Ortiz, além dos ensaios antropoldgicos de José Maria Arguedas. A tese também retoma o embate critico
entre Angel Rama e Vargas Llosa sobre Los rios profundos e o romance latino-americano, para observar
como a etnografia e as tradicBes orais ressurgem na leitura proposta pelo critico uruguaio. Com o
objetivo de rediscutir o conceito de transculturagcdo narrativa, no &mbito da meméria, no segundo
capitulo, relaciono-o as nocdes de arquivo e repertdrio, segundo Diana Taylor (2013), e & concepgao de
mito em Lévi-Strauss (2003). Acompanham essa revisio o estudo da correspondéncia entre Angel Rama
e Antonio Candido, organizada por Pablo Rocca em 2018, e a mantida pelo critico uruguaio com Darcy
e Berta Ribeiro, publicada em 2015 e organizada por Haydée Ribeiro Coelho e Pablo Rocca. Os
capitulos seguintes contextualizam a publicacéo e a divulgacdo da primeira edicdo de Antes 0 mundo
ndo existia. Foram selecionadas cartas de Berta Ribeiro que elucidam como ocorreu o contato e a
transculturacdo narrativa das culturas orais e escritas, de modo a viabilizar a etnografia e a primeira
edicdo de Antes o mundo ndo existia. E analisada, ainda, a correspondéncia entre Berta Ribeiro e 0s
padres salesianos Franz Knobloch e Casimiro Béksta. O estudo da correspondéncia de Berta Ribeiro
com a antrop6loga Francesa Dominique Buchillet, que revisa a 22 edi¢do de Antes 0 mundo ndo existia
complementa esse conjunto. Sdo selecionadas cartas que contém relatos das antropélogas, referentes a
suas pesquisas de campo e a organizagdo da exposicao “Os indios das dguas pretas”. A tese se encerra
com a comparagéo entre essas edi¢des de Antes 0 mundo néo existia mediadas por trechos do manuscrito
do mito de origem.

Palavras-chave: transculturagdo narrativa, arquivo, repertorio e correspondéncia.



ABSTRACT

The objective of this thesis is to retake Transculturacion narrativa en América Latina, by Angel Rama
(1982) and, from the perspective of the Uruguayan critic in relation to the passage from indigenous oral
traditions to printed material, approach Antes 0 mundo néo existia (1980), prefaced by Berta Ribeiro.
The thesis focus is justified by the Uruguayan critic’s highlights in the text showing the contribution of
the anthropologist. To the development of the thesis were used bibliographical and archival sources
researched in Memorial Darcy Ribeiro where Berta and Darcy Ribeiro’s collections and libraries are
located. Berta Ribeiro’s collection offers subsidies to elucidate the book’s edition process connected to
Desana mythology, the participation of indigenous people and other aspects related to transculturation,
to the archive and to the repertoire. So, this thesis is structured in four chapters, namely: “Contrapoints
of transculturation”, “Transculturation, archive and repertoire”, “From correspondence to edition” and
“Exhibition catalog and critical edition”. The first chapter reviews the critical reception of Rama’s book,
mainly Barros Cunha’s (2005) studies, and the basic sources used by the Uruguayan critic as
Contrapunteo cubano del tabaco y el aztcar by Fernando Ortiz, in addition to the anthropological essays
by José Maria Arguedas. This thesis retakes the critical clash between Angel Rama and Vargas Llosa
about Los rios profundos and the latin-american romance observing how ethnography and oral traditions
reappear in the reading proposed by the Uruguayan critic. To re-discuss the narrative transculturation
concept within the memory, in the second chapter, | relate it to the notions of archive and repertoire,
according to Diana Taylor (2013) and to the conception of myth in Lévi-Strauss (2003). This review
brings the study of the correspondence between Angel Rama and Antonio Candido, organized by Pablo
Rocca in 2018, and the one maintained by the Uruguayan critic with Darcy and Berta Ribeiro, published
in 2015 and organized by Haydée Ribeiro Coelho and Pablo Rocca. The next chapters contextualize the
publication and dissemination of the first edition of Antes 0 mundo ndo existia. Letters from Berta
Ribeiro elucidate how the contact and narrative transculturation of oral and written cultures took place,
in order to enable the ethnography and the first edition of Antes 0 mundo n&o existia. The correspondence
between Berta Ribeiro and the Salesian Fathers Franz Knobloch and Casimiro Béksta is also analyzed.
The study of the Berta Ribeiro’s correspondence with the French anthropologist Dominique Buchillet,
who reviews the 2nd edition of Antes 0 mundo ndo existia, complements this set. Letters containing
reports by the anthropologists refer to their field research and the organization of the exhibition “Os
indios das aguas pretas”. This thesis ends with the comparison between these editions of Antes 0 mundo
néo existia mediated by excerpts from the manuscript of the origin myth.

Keywords: narrative transculturation, archive, repertoire and correspondence.



RESUMEN

Lo que se propone en esta tesis es retomar Transculturacion narrativa en América Latina, de Angel
Rama (2008) y, desde la perspectiva del critico uruguayo con respecto a la escritura de las tradiciones
orales indigenas en material impreso, examinar Antes 0 mundo ndo existia (1980), con prefacio de Berta
Ribeiro. Dicho enfoque se justifica en razén del critico uruguayo, en el texto acerca de la
transculturacion narrativa, destacar la aportacion de la antrop6loga. En el desarrollo de esta tesis, se han
utilizado fuentes bibliogréficas y de archivo, se ha investigado en el Memorial Darcy Ribeiro en el que
se encuentran los acervos Yy las bibliotecas de Berta y Darcy Ribeiro. El acervo de Berta Ribeiro ofrece
fundamentos para elucidar el proceso de edicion de la obra, relacionado a la mitologia del pueblo desana,
a la participacion de los indigenas y a otros aspectos vinculados a la transculturacion, al archivo y al
repertorio. Con base en lo expuesto anteriormente, esta tesis se estructura en los cuatro capitulos
siguientes: “Contrapuntos de la transculturacion”, “Transculturacion, archivo y repertorio”, “De la
correspondencia a la edicion”, y “Catalogo de exposicion y edicion critica”. El primer capitulo revisita
la recepcidn critica de la obra de Rama, sobre todo los estudios de Barros Cunha (2005) y las fuentes
basicas empleadas por el critico uruguayo como es el caso de Contrapunteo cubano del tabaco y el
azlcar, de Fernando Ortiz, ademas de los ensayos antropolégicos de José Maria Arguedas. Esta tesis
retoma, igualmente, el embate critico entre Angel Rama y Mario Vargas Llosa en torno a Los rios
profundos y la novela latinoamericana, para investigar como la etnografia y las tradiciones orales
resurgen en la lectura propuesta por el critico uruguayo. Con el propdésito de rediscutir la nocion de
transculturacion narrativa en el &mbito de la memoria, en el segundo capitulo, la relacionamos a las
nociones de archivo y repertorio, de acuerdo a Diana Taylor (2013) y conforme a la concepcién de mito
en Lévi-Strauss (2003). Forman parte de esta revision el estudio de la correspondencia entre Angel Rama
y Antonio Candido, organizado por Pablo Rocca en 2018, y el de la correspondencia intercambiada con
Darcy y Berta Ribeiro, publicada en 2015 y organizada por Haydée Ribeiro y Pablo Rocca. Los
siguientes capitulos son un ejercicio de contextualizacion de la publicacion y la divulgacion de la
primera edicion de Antes 0 mundo ndo existia. Para ello, se han seleccionado cartas de Berta Ribeiro
gue ponen en claro como se ha generado el contacto y la transculturacion narrativa de las culturas orales
y escritas, de modo a hacer factibles la etnografia y la primera edicion de Antes 0 mundo n&o existia. Se
examina, igualmente, la correspondencia entre Berta Ribeiro y los curas salesianos Franz Knobloch y
Casimiro Béksta. El analisis de la correspondencia de Berta Ribeiro con la antropdloga francesa
Dominique Buchillet, que actia como revisora de la 22 edicion de Antes 0 mundo ndo existia,
complementa el estudio. Se han seleccionado cartas que contienen relatos de las antrop6logas relativos
a sus investigaciones de campo y a la organizacion de la exposicion “Os indios das aguas pretas”. La
tesis se cierra con la comparacion entre estas ediciones de Antes 0 mundo néo existia intercaladas por
fragmentos del manuscrito del mito originario.

Palabras-clave: transculturacion narrativa, archivo, repertorio y correspondencia.
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INTRODUCAO

Transculturacion narrativa en América Latina lanca uma perspectiva conflitiva as
origens das letras latino-americanas em seus panoramas literdrios. Seu recorte de obras do
subcontinente dispde, ao revisar sequéncias literarias, as de carater transculturador. Seguindo o
estilo entrecortado do discurso epistolar, as correspondéncias do critico uruguaio com
intelectuais brasileiros contribuem para que esta tese proponha a leitura dos bastidores criticos
gue envolveram o exercicio tedrico de reposicionar escritores e suas respectivas obras no
canone literério latino-americano. A possibilidade de desenvolver pesquisa sobre a teoria da
transculturagdo narrativa e as correspondéncias de Angel Rama decorre de disciplina ministrada
(“Transitos criticos e literarios contemporaneos no Brasil e na América Latina”) pela professora
Haydée Ribeiro Coelho.

Nesse contexto, foi elaborado o projeto de doutorado desta tese, tendo em vista a leitura
de Dialogos latino-americanos: correspondéncia entre Angel Rama, Berta e Darcy Ribeiro,
livro organizado por Haydée Ribeiro Coelho e Pablo Rocca e, ainda, Antes 0 mundo nao existia,
de Firmiano Arantes Lana e Luiz Gomes Lana. A partir da pesquisa de documentos de arquivo
relacionada a Literatura Indigena pude retomar, no doutorado, sob orientacdo de Haydée
Ribeiro Coelho, o percurso da minha formacao universitaria e, indiretamente, a experiéncia de
docéncia na educacao basica. No Acervo de Escritores Mineiros (Fale-UFMG), obtive bolsa de
iniciacdo cientifica e desenvolvi pesquisa de Mestrado resultante desse contato com as
bibliotecas e cole¢Bes de escritores, ambas orientadas pelo professor Reinaldo Marques.
Contemporaneamente, Marques langou Arquivos Literarios e a reinvencdo da literatura
comparada que contribuiu para considerar as relagdes entre arquivo e edi¢do da mitologia
desana.

Em 2006, iniciei, simultaneamente a pesquisa de mestrado, a docéncia na educacdo
basica. A analise do corpus selecionado para a tese, principalmente, no que se refere a alguns
temas que abordam o contexto educativo, relaciona-se a meu percurso posterior & graduacéo da
Fale-UFMG. E necessario avaliar como materiais didaticos, paradidaticos, bibliotecas
escolares e projetos de ensino e aprendizagem incorporam as orientacdes da Lei 11.645/08 que
inclui a obrigatoriedade dos curriculos de redes de ensino abordarem temas relacionados a
“Historia e cultura afro-brasileiras e indigenas”. Os estudos sobre a transculturagéo narrativa,
a correspondéncia de Berta Ribeiro e os produtos da pesquisa etnografica levam também a

analisar os contatos entre tradi¢des orais e escritas protagonizados por setores educacionais ou
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por liderangas comunitarias indo-mesticas e indigenas na América Latina em espacos de difusao
da cultura e de escolarizacdo da leitura.

O objetivo desta tese é retomar Transculturacion narrativa en América Latina, de Angel
Rama (2008), em func¢do de o critico uruguaio fazer referéncia a Antes o mundo n&o existia,
prefaciado por Berta Ribeiro. Conforme foi constatado pelo ensaio da professora Haydée
Ribeiro Coelho (2015), a critica sobre a transculturacdo ndo atentou para este aspecto de
extrema importancia que se confirma na correspondéncia entre Angel Rama e Berta Ribeiro. A
discussio, iniciada em Angel Rama, segundo a qual a passagem das tradices orais indigenas
para 0 material impresso exemplifica a ocorréncia da transculturagdo narrativa na regido
amazonica. A compreensdo desse aspecto € complementada pelos estudos etnogréficos e
etnoldgicos de Berta Ribeiro e pelos materiais de seu arquivo! (manuscritos e correspondéncia?)
associados a edicdo da mitologia desana. Para tratar dessa questdo, fiz pesquisa no Memorial
Darcy Ribeiro onde estéo a biblioteca de Berta e Darcy Ribeiro e a documentacdo produzida
pelos intelectuais. O acervo de Berta Ribeiro oferece materiais que explicariam, sob a
perspectiva do arquivo e do repertdrio, como esse processo de mediagdo entre as tradigdes orais
e escritas se desenvolveu a partir de negociagdes entre principais atores sociais.

Nesta introducdo, retomarei parte da recepcdo critica de Transculturacion narrativa en
América Latina a fim de localizar melhor como esta tese pode contribuir para as pesquisas da
génese do conceito de transculturagdo narrativa. Desses estudos, retomo principalmente a tese
de Roseli Barros Cunha, defendida em 2005 e publicada em 2007, que refaz o trajeto
interdisciplinar de Angel Rama influenciado também por seus didlogos com a intelectualidade
latino-americana. O percurso argumentativo conduzido pelo critico uruguaio nos artigos e
ensaios anteriores a publicacdo definitiva de Transculturacion narrativa en América Latina em
1982 ¢ confrontado por Cunha (2007, p. 17) as obras que constituiram o referencial tedrico-
metodoldgico do critico literario. Publicagdes em Climanen?, Entregas de La Licorne* e

principalmente Marcha, selecionadas como corpus da pesquisa de Barros Cunha (2007),

! Foram consultados, em 2019, os materiais dos arquivos de Berta Ribeiro preservados no Memorial Darcy Ribeiro
com a autorizacdo de José Ronaldo Cunha, presidente da Fundacdo Darcy Ribeiro, tendo em vista que, em 2019,
a Biblioteca do Memorial estava fechada e 0 acesso da consulta pablica suspenso.

2 Conferir localizagdo da correspondéncia de Berta Ribeiro com Franz Knobloch e Dominique Buchillet nos
Inventarios dos Arquivos Pessoais de Darcy e Berta Ribeiro, organizado pela Fundagéo Darcy Ribiero.

3 Cf. artigos de Angel Rama revistos por Roseli Barros Cunha (2007) que foram publicados em Climanen: “Sobre
la composicion del gaicho Martin Fierro” (RAMA, 1947 apud CUNHA, 2007, p. 19), “Temporada de Teatro
Nacional” (RAMA, 1940 apud CUNHA, 2007, p. 19), “La Fontaine y sus fabulas, por Carlos Vossler” (RAMA,
1948 apud CUNHA, 2007, p. 20), “Generacion va y generacion viene” (RAMA, 1948 apud CUNHA, 2007, p.
20).

4 Segundo Cunha (2007, p. 19) e Blixen (apud CUNHA, 1986, p. 20), as publicacGes da revista Entregas de La
Licorne voltam-se a temas latino-americanos.
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contribuiram para o desenvolvimento progressivo dos conceitos de Angel Rama. Seus artigos
e ensaios publicados em Marcha® geralmente tratavam de aspectos politicos, sociais,
econbmicos e culturais latino-americanos ou criticavam as metodologias aplicadas a analise
desses temas. Além disso, Cunha (2007, p. 21) associa as experiéncias em artes dramaticas com
docéncia, atuacdo®, escrita de ensaios’ e pecas® ao interesse de Rama pelos acontecimentos
culturais desse contexto néo restritos a literatura e a sua preferéncia pela “dinamica do dialogo
intelectual” °® geradora de discursos polémicos.

Angel Rama expde inicialmente sua perspectiva latino-americana em publicacdes
avulsas cujo repertério tedrico-critico se amplia gradualmente. Dessa rede tedrica, Cunha
(2007, p. 111-128) retorna as bases antropoldgicas do ensaio Contrapunteo cubano del tabaco
y el azucar, de Fernando Ortiz, como o positivismo e o funcionalismo de Malinowski, e explica
como a plasticidade cultural, estabelecida pelo antropélogo Vittorio Lanternari, ressalta o
carater criativo da transculturagdo narrativa latino-americana. Confronta também os discursos
de integracdo cultural do subcontinente em Pedro Henriquez Urefia, Mariano Piccon Salas e
Angel Rama, este influenciado pelas pesquisas de Antonio Candido, Gilberto Freyre e Darcy
Ribeiro.

Ligia Chiappini (2013, p. 47-65) acentua a identificacdo desse intercAmbio tedrico com
a antropologia ao citar mais referéncias da teoria de Angel Rama a antropologia estrutural e
funcionalista, a exemplo de Lévi-Strauss, Bronislaw Malinowski, Franz Boas, Marcel Mauss e
Ruth Benedict, a linha hermenéutica ou simbdlica de Clifford Geertz e a aproximagéo do ritual
ao drama social em Victor Turner. Cunha (2007, p. 199) acrescenta a influéncia dos ensaios de
antropologia cultural do etndlogo peruano José Maria Arguedas recopilados pelo critico

uruguaio em 1975. O romance Los rios profundos, de Arguedas, constitui, para Cunha (2007,

5 Ver artigos de Angel Rama selecionados e revistos por Roseli Barros Cunha (2007) que foram publicados em
Marcha: “Profecias de América” (RAMA, 1961 apud CUNHA, 2007, p. 92), “Malas noticias para
Latinoamérica” (RAMA, 1961 apud CUNHA, 2007, p. 92), “Esto es América” (RAMA, 1962 apud CUNHA,
2007, p. 92).

6 Ange Rama participou do grupo teatral organizado por Lincoln Machado Ribas, em 1943, que produziu “Jornadas
arqueoldgicas de teatro”. Montaram Antigdna, de S6focles, e Hipdlito, de Euripedes, pecas classicas nas quais foi
dirigido por José Pedro Diaz e Amanda Berenguer. Fez parte do elenco de Numancia, na vesdo de Rafael Alberti,
representada pelo Teatro del Sodre sob dire¢do de Margarita Xirgu. InformacGes retiradas de “Cronologia”, de
Hortensia Campanela e Enrique Mrak (2010, p. 39).

7 Das criticas teatrais, Cunha (2007, p. 21) cita o artigo de Angel Rama “Irrision e inconsecuencia en el concurso
de radioteatralizacion de la vida de José Gervasio Artigas”, publicado em Marcha em 1950.

& Angel Rama escreveu Lucrecia, estreada pela Comédia Nacional em 1959; La inundacion, de 1958, e Queridos
Amigos, peca com mencédo no concurso da Comédia Nacional de 1958. Ver essa informagdo em “Cronologia”, de
Hortensia Campanela e Enrique Mrak (2010, p. 42).

9 Ver “dinamica do didlogo” em Transculturag&o narrativa: seu percurso na obra critica de Angel Rama, de Roseli
Barros Cunha (2007, p. 21).
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p. 198), o “caso exemplar” da transculturagdo narrativa analisado anteriormente pelo critico
literario.

A convergéncia da oralidade, do mito, da dramatizacao e da musica no género romance
caracterizam a série literaria da qual o romance arguediano constitui o principal exemplo de
transculturacdo narrativa. As categorias “oralidade” e “drama” estendidas pelo critico uruguaio
a producdao literaria latino-americana transcultural séo abrangentes se confrontadas as noc¢oes
mais especificas de vocalizacdo do discurso oral e performance aplicadas posteriormente por
Paul Zumthor (1993, p. 285) a poesia oral da Idade Média. A partir desse corpus, Zumthor
(1993, p. 285) acusa 0 género romance e a literatura de marginalizar as tradigdes antigas
medievais ao recusar sua oralidade restringindo as tradi¢des a ela relacionadas a cultura popular.
Paradoxalmente, 0 medievalista (ZUMTHOR, 1993, p. 285) reconhece que a literatura ndo se
livra de ser influenciada pela “logica discursiva” e pela “nostalgia da voz viva”, pois ha uma
difusdo das tecnologias responsaveis pela gravacéo dos sons que reforcariam a valorizagao da
VOzZ.

Em Introducdo a poesia oral, ao langar as bases de uma poética da voz, Zumthor (2010,
p. 10-11) ressalta que as tradi¢cbes orais se fazem presentes nas manifestagbes escritas
ocidentais, além de manterem forte influéncia em culturas a margem do escrito. No tratamento
estético dado as diferentes tradi¢cGes da oralidade, aproxima a poesia oral da Idade Média as
culturas amerindias e africanas ao reconhecer a anterioridade dessa abordagem em pesquisas
de antropologia e etnografia. A perspectiva de Zumthor, ligada diretamente a performance, é
semelhante a de Rama no que diz respeito a énfase aos aspectos estéticos das tradi¢bes orais e
a valorizacdo das interferéncias delas na escrita literaria. Ambos expdem o etnocentrismo
caracteristico de concepcdes de literatura restritas ao texto escrito.

Para complementar a génese da transculturagcdo narrativa realizada por Roseli Barros
Cunha a partir do neologismo de Fernando Ortiz e de outras referéncias de antropologia e
estudos culturais, acrescento a pesquisa a recorréncia do ensaio cubano a lirica e as alegorias
medievais. Nesse aspecto, Contrapunteo cubano del tabaco y el azucar enfatiza, de forma

semelhante a Zumthor'®, o papel das tradicbes orais medievais, mas como recurso

10 As pesquisas de Zumthor sdo frequentemente revisitadas em estudos de edi¢Ges de narrativas indigenas, como
A captura da voz, de Sénia Queiroz e Maria Inés de Almeida. Por sua vez, Graga Gralna, em Contrapontos da
literatura indigena no Brasil, retorna ao conceito de transculturagdo em Fernando Ortiz e Angel Rama. Pretendo
abordar essa diferenca no capitulo da tese em que analisarei o livro Antes 0 mundo n&o existia, de Umusi Pardkumu
e Kehiri Tordmd. O uso da alegoria em Ortiz e Rama e relaciond-la a “literatura” produzida na Idade Média ja
indicariam que ambos ja identificavam as tradi¢fes orais nos textos europeus e latino-americanos.
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argumentativo utilizado por Ortiz recuperado em Angel Rama para analisar as polémicas
literarias latino-americanas.

Em Transculturacion narrativa en América Latina, a selecdo de obras nas quais as
tradicOes orais poderiam ser tomadas como “matéria plastica” recuperada pela narrativa literéria
constituiu-se em meio as contendas literarias e politicas que tensionam o contexto cultural de
Angel Rama. Marcela Croce!! publicou, em 2006, uma antologia de discursos polémicos da
América Latina no século XX, ligados ao caso Padilha e aos embates entre José Maria
Arguedas, Julio Cortazar e Mario Vargas Llosa. A argumentagdo de Angel Rama explora a
belicosidade discursiva da cena intelectual hispano-americana no periodo de 1968 a 1971,
sobretudo no que tange as criticas as limitacbes do éxito comercial latino-americano aos
escritores que fizeram parte do boom.

Mabel Morafia (2013) examina os dilemas dessa contenda desenvolvida nas sociedades
pos-coloniais da regido andina vinculadas a cultura Ocidental. Tais impasses constituem
paradoxos ou ambiguidades retomados pelas tematicas e pela relacdo dos personagens com a
cultura indigena latino-americana nos romances Los rios profundos, de José Maria Arguedas,
e El hablador, de Mario Vargas Llosa. A mesma instabilidade comp®e as performances desses
escritores que contribuiram para a divulgacdo de suas obras aliada, no primeiro, a utopia e ao
suicidio em 1969, e, no segundo, ao éxito de alcancar o Prémio Nobel de Literatura em 2010.
Para interpretar o processo tradutorio dessas obras e as a¢fes de seus autores, Morafia recorre
ao conceito de double bind (duplo-vinculo), de Gayatri Spivak'?, segundo o qual é possivel
gerar mensagens conflitantes no processo tradutério (SPIVAK, 2012 apud MORANA, 2007, p.
27).

As ambiguidades das mensagens envolveriam performances e textualidades de
escritores atravessadas pelas tensdes da abertura do mercado nacional ao global e pelas
sobreposicdes de idiomas e culturas. Morafia (2007, p. 27) nota também que a admiracdo de
Angel Rama pela transculturacdo do quéchua ao espanhol em Los rios profundos é
“desqualificada” pelo questionamento de Vargas Llosa em La utopia arcaica a “autenticidade
dos contetdos culturais” do romance arguediano. Para Llosa (2019), a transculturacéo se operou
numa matéria alheia a realidade, moldada pela escrita de Arguedas como “fabulagéo literaria”
a partir de suas experiéncias historicas subjetivadas da mesma forma que suas traducgdes do
quéchua para o espanhol constituiram recria¢fes. O arcaismo da utopia arguediana, assimilado

a barbérie, ao primitivismo e ao telurismo, configuraria a fic¢cdo do indigenismo.

1 Ver Polemicas intelectuales en América Latina, de Marcela Croce (2008, p. 86).
2 \er double bind (duplo-vinculo) em An Aesthetic Education in the Era of Globalization, de Gayatri Spivak.
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A leitura de Llosa procura redimensionar a polémica entre Arguedas e Cortazar e expde
0 double bind da utopia e do dilema arguedianos. O “conservadorismo cultural” de Arguedas
apontado por Llosa tomaria forma de duplo-vinculo do pré-modernismo a modernidade, do
pensamento magico quéchua ao marxismo, do reconhecimento da marginalidade em que vivia
0 mundo indigena a busca por supera-la. Segundo Morafia (2013), esses conflitos interculturais
expandidos para o campo latino-americano durante a Guerra Fria situam a dimensao simbolica
das sociedades pés-coloniais num campo de batalhas em torno da lingua. O jogo retdrico da
cena literaria latino-americana desse contexto se deixa envolver pela dinamica do duelo®®.

Em Transculturacion narrativa en América Latina, o uso da alegorial* atenua as
previsiveis reaces negativas de setores envolvidos nessas polémicas culturais e politicas do
contexto da Guerra Fria. Embora contribuisse para evitar que a argumentacdo de Rama se
amparasse no biografismo ou na ilusdo referencial, a escolha dessa estratégia € acompanhada
pelo carater redentor de seus panoramas literarios. Ao situar as disputas literarias no mapa
latino-americano e encobri-las com a alegoria do combate de estilos de época, explorada no
primeiro capitulo desta tese, o discurso critico de Angel Rama se modaliza. Evita, assim, expor
diretamente os agentes (escritores) envolvidos na contenda cosmopolitas versus indigenistas ou
regionalistas. Mesmo adotando esse recurso, identifica as inconsisténcias produzidas pelas
avaliacOes da recepcao critica direcionadas as narrativas transculturais como o romance Los
rios profundos.

A alegoria ja se fazia presente no ensaio de Fernando Ortiz que constituiu base para o
conceito de transculturacdo narrativa. A introducdo de Contrapunteo cubano del tabaco y el
azUcar contém uma breve citacdo ao Libro de buen amor, de Juan Ruiz, escritor pertencente a
tradicdo literaria medieval. A alegoria e a parddia medievais de Ruiz, mediadas pela teoria
musical, ajudam a compor o estilo e o conceito de Fernando Ortiz. Sob a lente da
transculturacdo, o0 ensaista cubano examina o histérico do povoamento, 0s contatos
interculturais, a economia e a cultura cubanos. Angel Rama utiliza esse conceito antropolégico
para rever os debates polarizados de escritores e criticos literarios de 1960 a 1980 distribuidos
nas concepcdes de universal e local, tradigdo e vanguarda / modernidade, cosmopolitismo e

regionalismo / (neo) indigenismo. Recorre também a alegoria e ao contraponto musical a fim

13 Jaime Vilarreal (2020), assim como Morafia (2013), identifica uma relagdo de combate ou conflitiva apresentada
pelos ensaios de Angel Rama. Vilarreal (2020) aproxima essa estratégia argumentativa em Rama a concepcéo de
alegoria das derrotas desenvolvida por Idbelber Avelar (2000) para explicar a presenca de uma tradi¢do
redentorista entre escritores pds-modernos na América Latina.

14 Ver alegorias da leitura, formas e perspectivas de ler aplicadas a obra de José Maria Arguedas em Descaminhos
do moderno em José Maria Arguedas, de Rémulo Monte Alto (2011, p. 33-38).
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de expor como as fases de ruptura estética desses movimentos redimensionam as tradi¢fes orais
no discurso literario e interferem na linearidade da historiografia literaria. Os conflitos gerados
pelas polarizacBes repercutiriam nas narrativas do subcontinente, principalmente concentradas
no género romance.

A antropologia e o dominio de contetidos das artes dramaticas conduzem a critica de
Angel Rama as limitacdes do mapeamento literario aplicado a romances latino-americanos pelo
artigo “Novela primitiva y novela de creacion en América Latina”, de Mario Vargas Llosa em
1969. Como alternativa a leitura de Llosa do romance Los rios profundos, de José Maria
Arguedas, o critico uruguaio identifica os narradores etnografo e transculturador, utiliza o
conceito de transculturacdo e categorias retiradas da teoria musical e da dramaturgia. A
alegoria, o conceito oritiziano de transculturacdo e a producdo de panoramas literarios da
América Latina introduzem a segunda operacdo argumentativa efetuada em Transculturacion
narrativa en América Latina: rever a superficialidade de parte da recepcéo critica ao comentar
ou ignorar as relacdes interculturais e interartisticas de Los rios profundos.

Angel Rama alia a tessitura do romance arguediano & etnografia e as relagbes entre
tradicGes orais indo-mesticas, géneros literarios e idiomas. Esse segundo movimento pretendia
alterar as coordenadas de estudo da literatura latino-americana limitada as séries literérias e
culturais hispano-americanas em La utopia de America, de Pedro Henriquez Urefia. A
transculturacdo narrativa parece retomar o estudo das plantas das aldeias no primeiro volume
de Mitoldgicas®®, de Lévi-Strauss (2004, p. 63), ao relacionar literatura, musica e tradicdes orais
a perspectiva geocultural da América Latina com o conceito de comarca cultural. Nesse
aspecto, a montagem da teoria de Rama se assemelha a de Silviano Santiago em “O entre-lugar
do discurso latino-americano”. Ambos buscam conceitos para explicar a producéo literaria da
America Latina relacionados a antropologia e a filosofia.

No ambito biografico, a correspondéncia entre Angel Rama e Antonio Candido, Darcy
e Berta Ribeiro apresenta breves relatos sobre o exilio e a expansdo das ditaduras na América
Latina. Desencadeiam também reflexBes tedricas e trocas de repertorios bibliograficos. O
conceito de sistema literario, estabelecido por J. Tynianov (1976, p. 106-117), é instrumental
tedrico comum a Antonio Candido e Angel Rama'®. Adaptaram o conceito formalista aos seus

objetivos de selecdo e ordenacdo de obras literarias que incluem analisar 0s seus contextos de

15 Cf. Esquema tedrico e planta da aldeia bororo em Mitoldgicas 1: O cru e o cozido, de Claude Lévi-Strauss
(2004), p. 62-63.

16 Em Angel Rama, Emir Rodriguez Monegal y el Brasil: dos Caras de un proyecto latinoamericano, Pablo Rocca
(2006, p. 250-256) demonstra como as teorias de Antonio Candido e Angel Rama recorrem ao conceito de sistema
literario elaborado inicialmente por J. Tynianov em “Da evolug¢ao literaria”.
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producdo e recepcdo literarias brasileiras e hispano-americanas. A funcdo contrastiva
possibilitaria correlacionar aspectos formais das obras limitadas a determinada série literaria a
outras séries e sistemas.

Mobilizadas pelos intelectuais latino-americanos, essas ferramentas tedricas formalistas
reinem, dinamicamente, conjuntos de obras sob critérios geopolitico-culturais da América
Latina. As séries e 0 contraste entre os sistemas da obra e da Literatura estabelecidos por
Tynianov (1976, p. 106-117) repercutiram nas revisdes do campo literario do subcontinente em
Transculturacion narrativa en América Latina. Esse ponto de convergéncia metodoldgico dos
intelectuais identificado por Pablo Rocca (2006, p. 250-253) constitui topica apresentada pela
correspondéncia de Rama e Candido. Entrelagcam-se a ela relatos fragmentados que tematizam
0 contexto historico e editorial de producdo das cartas referente as décadas de 1970 e 1980,
periodo marcado pela proliferagdo de regimes autoritarios em paises latino-americanos e pela
Guerra Fria.

As correspondéncias de Rama, Darcy Ribeiro e Berta Gleiser Ribeiro também trazem
relatos entrecortados pelos bastidores historicos de suas atividades intelectuais. O contato
inicial deve-se ao deslocamento compulsério de Darcy Ribeiro para o Uruguai, posteriormente
acompanhado por sua esposa Berta Gleiser Ribeiro. Darcy Ribeiro foi docente na Universidad
de la Republica ap6s sua chegada ao Uruguai. Angel Rama o entrevistaria para periddico
Marcha. Esses contatos promoveram intercambio de repertorios politicos, disciplinares e
culturais localizado no campo tedrico desses intelectuais. A transculturacdo narrativa contém
pontos de contato com a antropologia de Darcy Ribeiro no que se refere as revisdes ao mapa
politico-cultural latino-americano e ao conceito de transfiguracdo étnica, explicitado pelo
antropologo em 1970 ao langar Os indios e a civilizacéo.

Por sua vez, a correspondéncia mantida entre Berta Gleiser Ribeiro e o intelectual
uruguaio o leva a conhecer a publicacdo brasileira mais proxima a antropologia e a etnografia
exercidas por José Maria Arguedas. Transculturacion narrativa en América Latina revé os
ensaios antropoldgicos de Arguedas recopilados pelo critico uruguaio em Formacién de una
cultura nacional indoaméricana (edicdo de 1975); a recepc¢do critica do romance Los rios
profundos além de tecer breve comentario sobre o relato desana de autoria indigena editado
com a colaboracdo de Berta Gleiser Ribeiro. E preciso considerar que a pesquisa da antropéloga
e o livro de mitologia Desana Kehipdra estabelecem um contraponto ao exemplo de
transculturacdo narrativa e a mesticagem cultural identificados pelo critico literario na obra de

José Maria Arguedas. E nesse sentido que enfoco Antes o mundo n&o existia.
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Diante do exposto, esta tese se estrutura em quatro capitulos. O primeiro capitulo
“Contrapontos da transcultura¢ao” retoma a base do conceito de transculturacdo narrativa.
Revisita-se a sua elaboracao no ensaio de Fernando Ortiz mediada pela “literatura” medieval,
bem como as especificaces introduzidas pela teoria de Angel Rama ao pesquisar as abordagens
das tradi¢@es orais nas narrativas latino-americanas, principalmente a desenvolvida em Los rios
profundos. Para tanto, recorre-se a concepcdo de que a alegoria é um tropo com definigdes
adaptaveis a diferentes conceitos e finalidades, seguindo a releitura dessa figura em Benjamin
a partir da pesquisa de Jodo Adolfo Hansen em Alegoria: constru¢éo e interpretacéo da
metafora. As concepcdes de historia na ensaistica de Fernando Ortiz e Angel Rama seréo
relacionadas as hipoteses de leitura da recepcdo em geral e, principalmente, as suas referéncias
antropoldgicas identificadas pela tese de Roseli de Barros Cunha.

O capitulo “Transculturacdo, arquivo e repertorio” retorna a0 mapeamento tradicional
da literatura latino-americana e as alteracdes propostas pela transculturacdo narrativa. Rama as
justifica ao rastrear o repertério oriundo das tradicdes orais indigenas e mesticas em narrativas
e avaliar a metodologia etnografica e antropoldgica usada na pesquisa de relato mitico. Em
“Cartografias da América Latina”, compara-se a abordagem da antropologia e da etnografia na
transculturacdo narrativa a de outras teorias. Destacam-se, nesse recorte, a releitura do
imaginario europeu no inicio da colonizacao realizada pelos ensaios de Pedro Henriquez Urefia,
a nocdo de entre-lugar proposta por Silviano Santiago como alternativa critica & polarizacdo
localizada nos termos “selvagem” e “civilizado”, além do “jogo da diferenga” estabelecido por
Jacques Derrida como contraponto as concepg¢des saussurianas de signo, significante e
significado.

Serdo consideradas também as limitagGes do arquivo identificadas pelas pesquisas de
Diana Taylor voltadas & memoria viva que gera repertorio e de Reinaldo Marques que propde
uma atuacgdo anarquivista nos estudos dos materiais pertencentes a acervos. Em “Arquivos
literarios e a reinven¢ao da literatura comparada”, Marques (2015, p. 13-28) propGe que se
pense 0 arquivo da cultura letrada numa perspectiva multilingue de forma a promover uma
“literalidade responsavel”. Trata-se de examinar também a pratica tradutoria, resgatar rastros
das linguas em extincdo no material arquivado e abordar seu carater heterogéneo sem se
restringir a textualidade da cultura letrada.

A revisdo do conceito de arquivo é acompanhada pelo estudo da correspondéncia de

Angel Rama com intelectuais brasileiros. Em 2015, Haydée Ribeiro Coelho e Pablo Roccal’

17 Cf. Dialogos latino-americanos: correspondéncia entre Angel Rama, Berta e Darcy Ribeiro, organizado por
Haydée Ribeiro Coelho (2015) e Pablo Rocca (2015).
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organizaram a correspondéncia do intelectual uruguaio com Berta e Darcy Ribeiro.
Paralelamente, o critico uruguaio mantem correspondéncia com Antonio Candido publicada
apenas por Pablo Rocca'® em 2018. Fragmentos dessas vozes compdem rastros de um conjunto
de circunstancias que obriga o critico uruguaio a buscar alternativas de trabalho junto a outros
intelectuais latino-americanos a fim de superar as restricfes impostas pelo contexto politico-
cultural. A analise da correspondéncia, desenvolvida pelo capitulo, explora caracteristicas
composicionais desse género textual estabelecidas por Geneviéve Harouche-Bouzinac em
Escritas epistolares.

Em “Historia, memoria e teoria na correspondéncia”, foram analisadas as contribui¢des
dos dialogos de Angel Rama com Antonio Candido®®, Darcy e principalmente Berta Ribeiro2
que sdo relevantes para esta tese. A correspondéncia desses intelectuais foi produzida no
contexto histérico da Guerra Fria e da expansao das ditaduras na America Latina. A linguagem
mobilizada pelo discurso epistolar contém relatos fragmentados que encenam as dimensdes
cotidiana, profissional e politica desse periodo. E justamente a experiéncia de exilio que
possibilita o contato de Angel Rama e Berta Ribeiro e, por conseguinte, posteriormente, leva-o
a conhecer a pesquisa de campo desenvolvida pela antropéloga e o material dela resultante.

O segundo capitulo se encerra, em “Percursos da mitologia indigena”, com a andlise da
correspondéncia de Angel Rama e Berta Ribeiro publicada e organizada por Haydée Ribeiro
Coelho e Pablo Rocca. A primeira edi¢do do livro Antes 0 mundo né&o existia: a mitologia
heroica dos indios Desana, de Umusi Par6kumu (Firmiano Arantes Lana) e Torama Kehiri
(Luiz Gomes Lana)?, foi enviada por Berta Ribeiro a Angel Rama que acaba por dedicar uma
breve analise a esse livro em Transculturacion narrativa en América Latina. A mitologia,

publicada no suporte livro, é exemplo de transculturacdo narrativa apresentado pela teoria de

18 Cf. Conversa cortada: a correspondéncia entre Antonio Candido e Angel Rama: o esbogo de um projeto latino-
americano 1960-1983, publicacdo organizada apenas por Pablo Rocca (2018).

19 Trata-se da correspondéncia publicada e organizada por Pablo Rocca (2018) em Conversa cortada: a
correspondéncia entre Antonio Candido e Angel Rama: o esbogo de um projeto latino-americano 1960-1983.

20 Trata-se da correspondéncia publicada e organizada por Haydée Ribeiro Coelho (2015) e Pablo Rocca (2015)
em Dialogos latino-americanos: correspondéncia entre Angel Rama, Berta e Darcy Ribeiro.

21 Na primeira edigéo do livro, publicada em 1980 pela Livraria Cultura Editora, que contou com a colaboracéo de
Berta Ribeiro, os nomes dos escritores indigenas apresentam a seguinte grafia: Umusin Panlén Kumu e Tolaman
Kenhiri. A antropdloga (RIBEIRO, 1980, p. 47) consultou Miriam Lemle, linguista do Museu Nacional, para fixar
os simbolos graficos na transcricdo de palavras nas linguas desana e tukano. Mudam a grafia para “Umusi
Pardkumu” e “Toram#& Kéhiri” na segunda edigdo do livro, publicada em 1995 pela Unido das Nagdes Indigenas
do Rio Tiqui¢ (UNIR), com a revisdo e organizagdo da antropologa Dominique Buchillet, Umusi Pardkumu e
Toramié Kehiri. Essa mudanca talvez se explique, seguindo as informagdes oferecidas por Carlos Alberto Ricardo
(1995, p. 12) na apresentacdo da segunda edicéo, pela escolha de Dominique Buchillet realizar a grafia das palavras
indigenas de acordo com “Proposta para uma grafia unificada da lingua Tukano”, documento resultante das
discussdes realizadas nos seminarios destinados aos professores Tukano da regido organizados pela linguistica
Odile Renault-Lescure. A excegdo da grafia de “Umusi”, permanecem com a mesma grafia na edicio de 2019 pela
editora Dantes, organizada por Anna Dantes.
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Rama. Alem da correspondéncia, aborda-se a producéo intelectual de Berta Ribeiro resultante
do seu trabalho etnogréafico, o perfil de Casimiro Beksta?? delineado pelas crénicas de José
Ribamar Bessa Freire e 0s conceitos de traducdo e edicdo utilizados nas pesquisas de Sonia
Queiroz e Maria Inés de Almeida.

O capitulo “Da correspondéncia a edi¢ao” divide-se em duas se¢des. Na primeira,
seleciono registros que mostram como Franz Knobloch mediou a correspondéncia entre Berta
Ribeiro e Luiz Gomes Lana, repassando cartas de ambos. Contextualizo também os pedidos de
referencial bibliografico de Franz Knobloch a Berta Ribeiro. Constituem cdpias de relacfes de
viagem produzidas por padres jesuitas centro-europeus que atuaram no estado do Gréo Para
durante o periodo colonial reunidas por Alberto Lamego em A terra Goytaca. Consulto, ainda,
a edicdo semidiplomatica desses documentos produzida por Maycon Henrique dos Santos
Pereira (2020) e a pesquisa de Cassio Pinheiro Prudente (2017). Analiso o ensaio de Lungo il
Cauaboris (Storia di una missioni) no qual Franz Knobloch apresenta um panorama da atuagao
missionaria e pontua aspectos da cultura indigena do alto Rio Negro.

Para contextualizar a passagem dos salesianos nessa regido, foram destacados trechos
da biografia de Ant6nio José Godes produzida por Leonardo Ferreira de Almeida. Na segunda
secdo do capitulo, complemento esse contraponto salesiano ao tradicionalismo da ordem com
a analise do documentario Agonia di un popolo che canta e do ensaio “La grande festa delle
ossa carbonizzate”, do padre Luigi di Stefano. O capitulo se encerra com a retomada dos
conceitos de transculturacdo narrativa e performance associados a concepcao de ritual veiculada
nas partes do capitulo e em trechos de Antes 0 mundo néo existia.

O quarto capitulo da tese, intitulado “Catalogo de exposicédo e edigdo critica” volta-se a
andlise da producéo intelectual e da correspondéncia de Berta Ribeiro, Dominique Buchillet e
Casimiro Béksta. Além de analisar e comparar o relatorio “Os indios do Rio Tiquié (AM) e o
Projeto Calha Norte”, de Berta Ribeiro (1989), e o artigo “O laboratorio Tukano do Projeto
Calha Norte”, de Dominique Buchillet, selecionei topicas das cartas dessas antropologas que
pontuam as suas dificuldades de realizarem suas pesquisas de campo e divulgarem os resultados
do trabalho etnografico. Acrescentei referencial bibliografico ao capitulo que permitisse
estabelecer relacbes entre 0s nomes citados pelos missivistas nas cartas e o0 contexto historico,
politico-cultural das comunidades indigenas do alto Rio Negro.

A polémica estabelecida nas cartas de Berta Ribeiro e Casimiro Béksta sobre o catalogo

da exposigao “Os indios das dguas pretas: uma area cultural no noroeste do Amazonas” também

22 Na Cartilha Tukano, de autoria do sacerdote, seu nome é grafado “Casimiro Béksta”. Manteve-se 0 nome da
cartilha. Outras publicacfes o citam com as seguintes variantes: “Casimiro Beksta” e “Casimiro Béksta”.
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constitui outra tépica do discurso epistolar abordada no quarto capitulo. Esse evento foi
reproduzido em formato de miniexposicéo realizada nos povoados indigenas de Pari-Cachoeira
e Sdo Jodo Batista. A mediacdo, o conflito e a insisténcia em manter a interlocucdo entre os
missivistas serdo alvo da analise de seus discursos epistolares. Esse material contém desde
comentarios sobre traducéo, referéncias de material bibliogréfico, relatos acerca da dificuldade
das pesquisas de campo, seus produtos e envolvimentos com as comunidades indigenas.

Para contextualizar a pratica educativa de Casimiro Béksta, de forma a tornar mais
complexa, o capitulo analisa cartilhas de linguas indigenas por ele elaboradas confrontadas a
sua entrevista que refaz, na forma de relato de experiéncia, o0 seu trajeto de docente das
comunidades em contato com a cultura dos alunos indigenas. A abordagem aqui apresentada
para a introducdo do salesiano no contexto educativo amazonico parte também da analise do
curso de lingua geral O selvagem, de José Vieira Couto de Magalh&es. Os critérios de selecdo
de mitos e a concep¢do de lingua e linguagem dessa obra serdo confrontados as abordagens do
nheengatu oferecidas pela etnografia de Ermanno Stradelli e Maximiano José Roberto e analise
da Grammatica e Vocabulario portuguez-nheéngatl e nheéntatu-portuguez, de Stradelli.

A segunda parte do capitulo compara as notas de rodapé da 12 edi¢do de Antes 0 mundo
ndo existia as da 22 e a0 manuscrito que deu origem ao livro. As palavras indigenas desses
materiais serdo confrontadas a luz das pesquisas etnolinguisticas de Odile Renault-Lescure
(1991) e Bruna Franchetto (2008). Em “As notas e os mitos”, serdo relacionadas as
particularidades linguistico-discursivas da mitologia manuscrita a sua textualizacdo em
paratextos e textos que integram as duas edi¢des de Antes 0 mundo n&o existia. As notas podem
ser predominantemente tomadas pela diversidade das linguas indigenas, como ocorre na
primeira edi¢do, ou acompanhadas de imagens, a exemplo da segunda edicao.

Por fim, nas secOes dedicadas a objetos cerimoniais do mito de origem e a cartografias
indigenas, propde-se uma leitura para a mitologia Desana Kehip@ra voltada aos seus processos
de traducdo, textualizacdo, a significacdo da sua iconografia e a musicalidade tematizada nos
mitos. Serdo analisadas as tematicas da performance, do artesanto e das tecnologias indigenas
incorporadas aos projetos editoriais de Antes 0 mundo néo existia, principalmente os referentes
as edicBes de 1980 e 1995. Para tanto, recorro ao conceito de transculturacéo narrativa, de Angel
Rama, a pesquisa etnologica de Berta Ribeiro desenvolvida principalmente em Arte indigena,
linguagem visual (1989), “A mitologia pictérica dos Desana” (1992; 2000) 22 e Dicionario de

artesanato indigena (1988). Consultei também o livro Os indios das aguas pretas: modo de

23 No titulo do artigo de Berta Ribeiro, a palavra “Desana”, segue a orientacio da linguista Miriam Lemle. Outras
publicagdes seguem a grafia “Desana”.
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producado e equipamento produtivo, de Berta Ribeiro (1995), por relacionar aspectos simbélicos
do mito de origem as tecnologias do artesanato e aos conhecimentos botanico e ictiologico
indigenas. Encerro a tese com a sec¢do intitulada “Cartografias indigenas e transculturacdo
narrativa”, que retoma os documentos referentes ao Projeto Maloca-museu Indigena do Rio
Tiquié, formulado por Térdma Kehiri com a colaboragédo de Berta Ribeiro em 1990.
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1 - CONTRAPONTOS DA TRANSCULTURACAO

A teoria de Angel Rama recorre a outras disciplinas para contestar as estratégias de
leitura adotadas pelos criticos literarios de 1960 a 1980. A transculturacdo narrativa, conceito
de base antropoldgica, proposta pelo critico uruguaio, atendia a necessidade de analisar como
escritores transculturadores manejavam o repertério discursivo, linguistico e “dramatico”?* das
tradicOes orais, além de recuperarem as tensdes historicas geradas pelos contatos de idiomas
europeus com linguas indigenas e africanas, dialetos e registros na América Latina.

O percurso argumentativo de Angel Rama retoma a teoria do etnomusicélogo Fernando
Ortiz. O ensaista cubano confronta a formacéo da sociedade cubana a literatura da Idade Média,
de base oral, & musica e ao contexto sociocultural, historico e econdémico da ilha. Rama também
revé as interferéncias da formacéo historica do espago colonial latino-americano no &mbito da
producéo e da recepcao literarias explicadas a partir dos polos cidade e campo, cosmopolitismo
e regionalismo. O debate tedrico do critico uruguaio estabelece operadores de leitura com a
finalidade de expor ao leitor especialista a recorréncia das tradigdes orais no discurso literario.
Inicialmente analisa-se a transculturacéo estabelecida por Fernando Ortiz e complementada em
Angel Rama tendo em vista as estratégias de argumentacdo comuns. Para desenvolverem o
conceito, ambos recorrem a alegorias e a analises amplas do contexto cultural e historico latino-
americano.

Na segunda parte deste capitulo, serdo analisados os panoramas literarios e a revisao da
critica ao romance arguediano estudados pelo critico uruguaio. Direcionando sua anélise geral
da literatura produzida no continente para a especificidade de Los rios profundos, o percurso
argumentativo de Angel Rama contribui para detectar a fragilidade da classificacdo oferecida &
obra de Arguedas pela tipologia de romances proposta por Mario Vargas Llosa (1969) em

Novela primitiva y novela de creacion en América Latina.

1.1- Contraponto e alegoria

Derivado do latim punctus contra punctum, o contraponto se refere a contraposicéo

simultanea de sons instrumentais ou vocais, em formulagdes polifonicas, no embate de nota

24 Em Transculturacion narrativa en América Latina, Angel Rama (1980) recorre a dramatizacio e ao género
dramético-musical épera como operadores de leitura que explicariam o uso das tradi¢es orais no romance Los
rios profundos, de José Maria Arguedas.



29

contra nota, melodia contra melodia e voz contra voz?®. Segundo Livio Tragtenberg (2007, p.
17), utilizada em motetos e missas dos séculos XVI1I e XVIII, a técnica contém procedimentos
polifonicos aplicados as formas basicas vocal e instrumental. O contraponto oferece direcdo as
vozes e aos sons de instrumentos, além de respeitar a independéncia de cada uma durante
exposi¢Oes musicais.

Simultanea a preservacdo da individualidade das vozes, essa pluralidade se organiza,
durante a exposicao vocal do contraponto, em linhas melddicas cruzadas condutoras de ritmo,
forma e harmonia. O principio de direcdo, suscetivel as interferéncias dos atos de ver e ouvir,
compde o contraponto musical e o romance polifénico. Caracterizam esse género, identificado
por Mikhail Bakhtin em Dostoiévsky, o confronto das vozes em didlogos, o dialogismo, a
recorréncia do narrador ao discurso citado e o uso de estratégias de estilizacdo ou de parddia.

A simultaneidade de vozes prépria a essa técnica musical é ferramenta teorica de
Contrapunteo cubano del tabaco y el azlcar, de Fernando Ortiz, que interfere na configuracao
do proprio género ensaio ao relacionar argumentacdo, musicalidade, economia e historia
cubanas. Associada ao sincronismo do contraponto, a comparagéo € desenvolvida no ensaio por
meio da montagem de alegorias onde personificacfes se movimentam em espacos antagonicos.
O recurso retdrico da alegoria também se encontra presente no discurso tedrico de
Transculturacion narrativa en América Latina. Assim como Ortiz, Angel Rama se volta para
os efeitos dos contatos culturais, mas concentrado no campo literéario.

Elaborado por meio da remodelagem de artigos e ensaios publicados esparsamente no
periodo de 1974 a 1976, o conceito de “transculturacdo narrativa”, de Angel Rama, amplia
discussoes iniciadas pelo ensaista cubano Fernando Ortiz em 1940. O critico uruguaio verifica
como as narrativas de escritores latino-americanos estabelecem cosmovisdes singulares,
transformam a lingua e as técnicas narrativas em produtos literarios sob a interferéncia da
transculturacdo, além de examinar os conflitos decorrentes do contexto de publicacdo dessas
obras. Pretende-se analisar como Fernando Ortiz e Angel Rama utilizam a alegoria associada
a belicosidade discursiva para explorarem a transculturacao no contexto politico-cultural latino-

americano a partir de recortes tematicos historico-culturais.

1.1.1- Alegoria medieval e transculturacdo

%5 A definicdo e a etimologia do conceito de contraponto seguem a oferecida por Livio Tragtenberg (2002) em
Contraponto: uma arte de compor, p. 17.
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Antes de definir o neologismo “transcultura¢do” no ensaio Contrapunteo cubano del
tabaco y el azucar, Fernando Ortiz recorre a citagdo indireta de trecho do Libro de buen amor,
escrito na Idade Média por volta de 1330 pelo poeta espanhol e clérigo Juan Ruiz — Arcipreste
de Hita. Trata-se de uma miscelanea de textos com tematicas voltadas as incoeréncias da moral
religiosa medieval que contém cantos e oracfes. Esse manuscrito medieval, preservado em
codice, compde-se de textos liricos que incorporam o exemplum moralizante, estratégia
argumentativa comum a retorica teoldgica e a filosofia classica, as adverténcias, 0 género
cantiga, alguns deles com elementos satiricos préprios as cantigas de escarnio®.

H& também, no Libro de buen amor, versos de teor instrucional dedicados as etapas da
execucdo dos rituais catolicos e as suas proibicdes, expondo para o publico, dessa forma
indireta, os métodos de burlar regras. Figura de linguagem recorrente nos textos de Juan Ruiz,
a personificacéo faz parte de alegorias que associam 0 “simbolismo linguistico” ao “simbolismo
natural” religioso, aprisionado a significacdes contraditérias?’. Fernando Ortiz retorna apenas
ao poema Pelea que uvo Don Carnal con Dofia Quaresma?®, de Juan Ruiz, no qual o ato de ler

uma carta mescla os géneros epistolar e lirico:

Otra carta traya abyerta e sellada,

Buena concha muy grande de la carta colgada:
Aquel era el sello de la duefia nonbrada;

La nota es aquesta, a Carnal fué enbiada:

“De mi, dofia Quaresma, justicia de la mar,
“Alguacil de las almas, que se han de salvar,
“A ty, Carnal goloso, que non te cuydas fartar,
“Enbyote el Ayuno por mi a desafiar:

“Desde oy en syete dias tu é tu almofalla

“Que seades conmigo en canpo a la batalla;
“Fasta el Sabado Santo darvos hé lyd syn falla;
“De muerte ¢ de lision non podredes escapalla.”

Ley amas las cartas é entendy el ditado:
Vy que venie a mi el un fuerte mandado:
Ca non tenia amor nin era enamorado.
A mi é mi huésped puasonos en cuydado.
(RUIZ, 1967, p. 78-79)%

% \er caracteristicas das cantigas de escarnio em outros géneros de cantigas medievais em “O efeito do
espelhamento da serrana medieval em Valle-Inclan”, de Maria do Carmo Cardoso da Costa (2008, [n. p.]).
Conferir também o uso da alegoria nas cantigas de escarnio em “Cantigas d’escarnho and serranillas: The Allegory
of Careless Love”, de J. Dagenais (1991, p. 63).

27 Ver conceito de alegoria tomado a Jodo Adolfo Hansen (1986, p. 4) em Alegoria: construgéo e interpretacio da
metéfora.

28 As tradugGes de textos em espanhol para o portugués posteriores a esta nota sio de nossa traducéo para esta tese.
29 “Outra carta trazia aberta e selada, / Boa concha, muito grande, da carta pendia: / Esse era o selo da dona
nomeada; / A nota ¢ esta, a Carnal foi enviada: / “De mim, dona Quaresma, justica do mar, / “Serva das almas,
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Com tracos de cantiga de escarnio, a lirica de Juan Ruiz satiriza as restricdes alimentares
do calendario litargico. Simula-se o destinatario pagao Carnal para o discurso lirico-epistolar
produzido pela remetente Quaresma, figurada como “salvadora de almas”. A mensagem lirica
se direciona ndo apenas aos possiveis leitores da carta, clérigos ou sujeitos pertencentes a
camada letrada medieval, mas principalmente aos ouvintes. Para Paul Zumthor (1993, p. 98),
em sua pesquisa da “literatura” produzida na Idade Média, a “poesia oral” ou a “poética da
voz”, em contraste com a letra, compunha a performance de trovadores ou menestréis que
vocalizavam a lirica para a recepgdo medieval, sobretudo ouvintes iletrados. O modelo lirico
altera-se na performance vocal executada como canto ou can¢do pelos intérpretes (ZUMTHOR,
1993, p. 183). No pos-medieval, 0 espaco memorial se reduziria com a producédo de arquivo
gue conduz a gramaticalizacao da lingua vulgar complementada pelo movimento de dissociacédo
dos codigos oral e escrito (ZUMTHOR, 1993, p. 98).

A manutencéo de praticas rituais constitui o mote gerador do desafio de Dona Quaresma
a Don Carnal, figuras associadas ao calendario medieval que mobilizam outras personificacdes,
a enumeracdo de soldados postos em combate. Esse conjunto comp0e a alegoria do conflito
instaurado pela ritualistica pascalina que exige a abstinéncia alimentar ou o jejum anterior as
festividades carnavalescas. A lirica de Juan Ruiz, em geral, confronta discursos instrucionais
ambiguos. A regra de substituir alimentos proibidos pelo consumo de peixes, 0s “soldados” de
Quaresma, é acompanhada dos procedimentos utilizados pelo oponente para desobedecé-la.
Nos seguintes versos de Pelea que uvo Don Carnal con Dofia Quaresma, um estoque de carnes

vermelhas e aves forma o exército de Carnal:

Pusso en la delantera muchos buenos peones:
Gallynas é perdices, conejos é capones,
Anades é navancos ¢ gordos anssarones:
Fazian su alardo cerca de los tysones.

Estos trayan lancas de peon delantero:
Espetos muy cunplidos de fierro é de madero,
Escudavanse todos con el grand' tajadero:
En la buena yantar estos vienen primero.
(RUIZ, 1967, p. 80-81)%*

que se hdo de salvar, / “A ti, doce Carnal, que nao te cuidas fartar, / “Envio-te 0 Jejum por me desafiar: // "Desde
hoje a sete dias tu e teu acampamento / “Que esteja comigo no campo para a batalha; / “Até o Sabado Santo se
daré a lide sem falha; / "De morte ou de ferimentos, ndo poderas escapar.” // Li amas as cartas e entendi o ditado:
/ Vi que veio a mim um forte mandado: / C4 ndo tinha amor nem era enamorado. / A mim e a meu hospede, nos
pds em cuidado.” (RUIZ, 1967, p. 78-79)

30 «“pys na dianteira muitos bons pedes: / Galinhas e perdizes, coelhos e capdes, / Patos e bravos e gordos gansos:
/ Eles gritaram perto das espadas. // Estes traziam lancas de pedo dianteiro: / Espetos bem longos, de ferro e
madeira, / Escudavam-se todos com a grande tdbua: / Na boa janta, estes vém primeiro.” (RUIZ, 1967, p. 80-81)
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No trecho, a tematica do corpo se relaciona mais explicitamente a digestéo intermediada
por figuras de linguagem em sintonia com o exagero dos itens que comporiam um banquete.
Encontra-se implicito o erotismo dessa tematica ao associa-la a carne e aos deslocamentos
gerados pela luta. De acordo com Jacques Le Goff e Nicolas Truong (2006, p. 9), o tema do
corpo, abafado pela Igreja na Idade Média, é recuperado pelo renascimento do paganismo. Se
o controle do corpo exercido pelo mecanismo de flagelo proprio a ascese integra a civilizacdo
Ocidental, o exagero dos banquetes e 0s carnavais burlescos constituiriam atos anticivilizatorios
do mesmo contexto medieval®l. Essas observaces gerais em torno da histéria e cultura
europeias encontram-se mais direcionadas a cultura da Idade Média espanhola nos estudos do
Libro de buen amor.

A recepcdo de Juan Ruiz demarca as imprecisdes que envolvem o paganismo e o
cristianismo na sociedade e na cultura desse periodo. Segundo Anthony N. Zahareas (2008, p.
413), as condigOes historicas da Espanha nos séculos XIlI e X1V, registrada em documentos
produzidos pelos concilios e sinodos, introduzem tragos de secularizacdo na doutrina crista
geradores de discursos eclesiésticos contraditorios. As tensdes e contradicbes movimentam a
significacdo no Libro de buen amor. Seus temas e suas figuras de linguagem ndo podem ser
tomados como “silogismo”, ignorados ou reduzidos “a axiomas cristdos estaticos”
(ZAHAREAS, 2008, p. 413). Fernando Ortiz contempla essas questdes, reconhece as

contradicOes e ironias desse texto medieval:

Hace siglos que un famoso arcipreste de buen humor, poeta espafiol de la
Edad Media, dio personalidad al Carnaval y a la Cuaresma y los hizo hablar
en buenos versos, poniendo sagazmente en los decires y contradecires del
coloquio y en los episodios de la satirica contienda sus contrastes éticos y los
males y los bienes que del uno y de la otra le venian a los mortales. Con tal
dialogo alegorico el clérigo Juan Ruiz escribio la Pelea que uvo Don Carnal
con Dofia Quaresma, en un Libro de Buen Amor, ganando resonancia
perdurable para su nombre y para el arciprestazgo de Hita, cuya fama so6lo
se cuenta por la recibida de aquel genial cantor de serranillas amorosas y de
toda laya de trovas desenfadadas y agudas. * (ORTI1Z, 1987, p. 11)

3L A contextualizacdo historica apresentada neste trecho recorre a informacGes de Uma histéria do corpo na ldade
Média, de Jacques Le Goff e Nicolas Truong, p. 60.

32 «Séculos atrds um famoso arcipreste bem-humorado, poeta espanhol da Idade Média, deu personalidade ao
Carnaval e a Quaresma e os fez falar em bons versos, pondo sagazmente nos dizeres e contradi¢fes do coléquio e
nos episddios da satirica contenda seus contrastes éticos e 0os males e bens que vieram aos mortais de um e de
outro. Com tal didlogo alegérico, o clérigo Juan Ruiz escreveu a Luta que Don Carnal travou com Dofia Quaresma,
em um Libro de Buen Amor, ganhando ressonancia duradoura para seu nome e para o arciprestado de Hita, cuja
fama s0 se conta pelo recebimento daquele brilhante cantor de serranilhas amorosas e todos os tipos e de toda laia
de trovas despudoradas e agudas”. (ORTIZ, 1987, p. 11)
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Justificam o inicio alegorico do ensaio de Ortiz, as preferéncias pelos géneros lirico e
dramatico, alem do canto, da danca e da musica. A analise historica da produgdo agraria em
Cuba se sobrepfe as antiteses dos versos satiricos de Juan Ruiz. Na coldnia, convivem o
antifonario das missas (caderno constituido pelas partes do oficio cantado pelo coro), os
contrapontos musicais da guajira e 0s movimentos de rumba afro-cubanos. Segundo Ortiz
(1987, p. 11), a sequéncia “pelea que uvo Don Tabaco con Dofia Azlcar”, sugestdo para uma
possivel escrita de quadras populares, € uma “dramatica dialética da vida”. O ensaista parodia
os paralelismos e as tensGes da alegoria medieval ao usar substantivos préprios que
personificam vegetais. Substitui-se o polo Carnal e Quaresma, personagens do discurso
contraditério medieval, pelo jogo dialético de produtos agrarios cubanos: o tabaco, pertencente
a cultura indigena local, e a cana-de-acUcar, transplantada para o territério no periodo da

colonizagao:

Acaso la célebre controversia imaginada por aquel gran poeta sea precedente
literario que ahora nos permitiera personificar el moreno tabaco y la
blanconaza azlcar, y hacerlos salir en la fabula a referir sus contradicciones.
Pero careciendo nosotros de autoridad, asi de poeta como de clérigo, para
sacar personajes de la fantasia y hacerlos vivir humanas pasiones y
sobrehumanos portentos, diremos tan s6lo, sin versos y en prosa pobre, los
sorprendentes contrastes que hemos advertido entre los dos productos
agrarios fundamentales de la historia econémica de Cuba. 3 (ORTIZ, 1987,
p. 11)

De acordo com levantamento de Ortiz (1987, p. 94), anterior a colonizacao espanhola,
a ilha era habitada pelos ciboneis e guanajabibes, de cultura paleolitica, posteriormente
submetidos pelos taino-arawaco, povos neoliticos, sedentérios e com agricultura desenvolvida.
Essa segunda onda de povoamento viabilizaria o cultivo do tabaco apenas em suas dimensoes
curativas e rituais. No decorrer da colonizagdo, caracterizada por apropriacdo cultural,
dominacao, praticas de exterminio e escravizacdo movidas pelos exploradores espanhois contra
0s povos locais, o cultivo e os usos do tabaco foram modificados a fim de atender padrbes de
consumo em larga escala. De forma similar, a histéria do plantio de cana-de-acucar, iniciada
em latifindios e engenhos coloniais, associa-se a escravidao dos povos “transplantados” para

Cuba originarios do continente africano. Os efeitos culturais desse histérico violento de

3 “Talvez a famosa polémica imaginada por aquele grande poeta seja um precedente literario que agora nos
permite personificar o fumo moreno e o0 branco agucar, e fazé-los sair na fabula para remeter as suas contradicdes.
Mas sem autoridade, ao mesmo tempo poeta e clérigo, para tirar personagens da fantasia e fazé-los viver as paixdes
humanas e o0s pressagios sobre-humanos, diremos apenas, sem versos e em prosa pobre, os contrastes
surpreendentes que percebemos entre os dois produtos agricolas fundamentos da histéria econdmica de Cuba.”
(ORTIZ, 1987, p. 11).
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povoamento e a intensificacdo dos contatos interculturais, devido aos movimentos migratorios,

séo revisitados pelo conceito ortiziano de transculturacao:

Entendemos que el vocablo transculturacion expresa mejor las diferentes
fases del proceso transitivo de una cultura a otra, porque éste no consiste
solamente en adquirir una distinta cultura, que es lo que en rigor indica la
voz angloamericana acculturation, sino que el proceso implica también
necesariamente la pérdida o desarraigo de una cultura precedente, lo que
pudiera decirse una parcial desculturacion, y, ademds, significa la
consiguiente creacién de nuevos fendmenos culturales que pudieran
denominarse de neoculturacion. Al fin, como bien sostiene la escuela de
Malinowski, en todo abrazo de culturas sucede lo que en la cépula genética
de los individuos: la criatura siempre tiene algo de ambos progenitores, pero
también siempre es distinta de cada uno de los dos. En conjunto, el proceso
es una transculturacion, y este vocablo comprende todas las fases de su
parabola. 3 (ORTIZ, 1987, p. 96-97)

Acucar e tabaco compdem entidades abstratas confrontadas pelo contraponto de Ortiz
associadas & mesticagem e a distribuicdo do trabalho em Cuba. Essa técnica musical contribui
para definir a transculturacdo como conceito antropoldgico cuja finalidade principal seria
explicar a mescla de culturas na ilha. Conflitos sociais, culturais e étnicos provocados pelo
povoamento colonial e pela consequente exploracdo de tabaco e acucar relacionam-se as
oscilagBes sonoras do contraponto na masica. Marca-se o ritmo do ensaio com a coesao lexical
e a progressao de seus vocabulos distribuidos em campos de significacdo binarios: carnaval,
quaresma; negro a mulato, branco a mulato; liberdade, escravidao; a industria do primeiro
produto no campo e a do segundo produto na cidade.

Segundo Livia de Freitas Reis (2010, p. 466), a expansdo dos significados desenvolvida
por Ortiz com base na relacdo tabaco e aglcar associa economia a cultura tendo em vista a
“arqueologia da formagdo do povo cubano” cuja base se deu com a mesticagem e a
transplantacdo cultural e espacial dos povos de origem africana. A transculturacao desenvolveu-
se historicamente devido a expanséao das atividades econémicas coloniais na ilha, seja baseada
na cultura local, seja recorrendo a produtos externos, o que provocou deslocamentos

populacionais seguidos do atrito de culturas e da consequente neoculturacdo. Ortiz perpassa o

34 «“Entendemos que o vocabulo transculturacédo expressa melhor as diferentes fases do processo transitivo de uma
cultura para outra, porque este nao consiste apenas em adquirir uma cultura diferente, que é o que, a rigor, indica
a voz anglo-americana aculturagdo, mas que 0 processo também implica necessariamente a perda ou
desenraizamento de uma cultura anterior, que poderia ser considerada uma desculturacéo parcial e, ademais,
significa a consequente criacdo de novos fendmenos culturais que poderiam se denominar de neoculturacéo.
Afinal, como bem sustenta a escola de Malinowski, em todo abrago de culturas sucede como na cdpula genética
dos individuos: a criatura sempre tem algo de ambos os progenitores, mas também é sempre diferente de cada um
dos dois. Em conjunto, o processo € uma transculturacdo, e esse vocébulo palavra compreende todas as fases de
sua parabola.” (ORTIZ, 1987, p. 96-97)
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historico da producdo acucareira e de tabaco em Cuba a fim de associa-lo a apropriacdo da
cultura indigena e a escravizagdo dos africanos. O final do trecho citado, ao usar o termo
copula, propde uma analogia entre transculturacdo e reproducdo, no ambito da biologia,
fundamentada pelo funcionalismo de Malinowski®.

Pertencente a geracdo de intelectuais hispano-americanos da qual fizeram parte Pedro
Henriquez Urefia e Alfonso Reyes, o pensamento de Fernando Ortiz influencia-se pela segunda
onda positivista do continente constatada por Julio Le Riverend (1987, p. XXX). A ordem linear
e progressiva de termos antagdnicos presente em sua escrita ensaistica insere sua base
positivista numa perspectiva histérico-socioldgica diversa da escola funcionalista. Voltadas a
analise da cultura com o método da observacao participante de modo a compreendé-la como
universo integrado das culturas nativas a ocidental, as pesquisas de Malinowski contém
generalizacGes: usa regras que compdem uma perspectiva uniforme das culturas melanésias,
suas tecnologias e relagBes sociais. Segundo Roseli de Barros Cunha (2007, p. 117), esse Viés
positivista e funcional constituiria um traco de biologismo social na teoria de Ortiz identificado
por parte de sua critica que o associava diretamente a escola funcionalista inglesa seguida por
Malinowski.

O ensaio “Uma nova visdo da antropologia”, de Eunice Ribeiro Durham (1986, 7-23),
exemplificaria essa revisdo aos métodos de Malinowski. A metodologia aplicada pelo
antropologo consistia em comparar versdes de um “informante” privilegiado com outras €
observar o comportamento das pessoas em situacfes especificas para diferenciar contetdo
emocional de manifestacdes comportamentais. Segundo Durham (1986, p. 10), buscava-se, a
partir da analise de dados coletados, sintetizar a légica “inconsciente” do observado ao
diferenciar o contetido emocional e o comentario do comportamento imediato. Malinowski
integrava significados de um universo cultural espeficio num sistema concreto com o objetivo
de evitar a fragmentacdo. Seus temas monograficos, como kula — comércio cerimonial e aspecto
da vida sexual —, abordavam um aspecto concreto desse povo. Apreendida como sistema, a
realidade social se estenderia, no método de Malinowski, aos “conceitos de totalidade, de
integracdo e de inter-relacdo funcional na analise da cultura” (DURHAM, 1986, p. 11). O
problema apontado por Durham (1986, p. 15-16) de se reunir dados numa totalidade ou de
universaliza-los seria desconsidear que ocorrem, simultaneamente, semelhancas e diferencas
na cultura examinada. Essa perspectiva lancada aos dados implicaria, segundo Durham (1986),

em biologismo:

35 Cf. “Introduccién” escrita por Bronislaw Malinowski (1987, p. 3-10) para Contrapunteo cubano del azicar y
del tabaco (1963).
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Buscando o que poderia haver de geral atras da particularidade dos costumes
e da especificidade da vida cultural de cada povo, Malinowski estabelece que
sdo as proprias caracteristicas biologicas do homem que determinam
necessidades bésicas, as quais, devendo ser satisfeitas por todas as culturas,
fornecem parametros universais do desenvolvimento cultural, que nos déo, de
imediato, sua comparabilidade. Por outro lado, como a satisfacdo dessas
necessidades basicas pode ser realizada de modos diversos, e como qualquer
deles implica o estabelecimento de necessidades derivadas, também atendidas
de modo especifico, explica-se simultaneamente a universalidade da cultura e
a particularidade das culturas. Assim referindo as necessidades humanas
(basicas e derivadas) a imperativos de natureza bioldgica, Malinowski tenta
fundamentar a universalidade dos aspectos da cultura na universalidade de
suas fungdes ultimas. (DURHAM, 1986, p. 16)

As monografias de Malinowski sobre os povos melanésios recorrem a concepcao de
cultura como uma totalidade integrada por instituicbes que constituem nucleos de ordenacéo e
correlacdo. Grupos executariam atividades nessas instituicbes que apresentam codigos, normas
e regras constituidos por sistemas de valores. As atividades, 0s equipamentos materiais ligados
a execucdo delas, as normas e as regras constituiriam a totalidade ou a estrutura da instituicéo.
A forma organica da estrutura indicaria tracos de biologismo na antropologia funcionalista de
Malinowski revistos pela antropologia contemporanea.

Essa organicidade cultural pressuposta por Malinowski (1978; 1982) é questionada
porque, segundo a antropologa britdnica Marilyn Strathern (2006, p. 38-42), realiza uma
retomada inadequada da antinomia “sociedade” e “individuo”. Sob uma perspectiva
contemporanea, oposta ao funcionalismo organico e a ideia de controle do individual pelo
social, Strathern (2006, p. 40-41) propde que as performances realizadas em cultos melanésios,
aparentemente coletivos, e as trocas de artefatos configuram um microcosmo social ambiguo,
pois formam uma “pessoa singular”. Trata-se de pluralidade ndo tomada como par, semelhante
a dualidade do uno androgino, figura recorrente na linguagem simbolica aplicada aos objetos
rituais e costumes melanésios. O oposto a essa revisdo se manifesta no adjetivo “copula”,
recuperado por Ortiz (1987, p. 96-97) como termo sintese do discurso tedrico de Malinowski
com a finalidade de explicar a ocorréncia da mescla cultural tendo em vista sua aplicabilidade
as formas de povoamento de Cuba. Contudo, a citagdo da pardbola medieval progride no ensaio
de Ortiz em novas versdes cujas descricdes e alteracdes sintaticas parecem retomar a imprecisao

da dualidade proposta por Strathern.
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O Libro de buen amor revisita os duplos medievais, recorrentes em Francois Rabelais®,
como fartura e escassez, carne e espirito, festividade e peniténcia, bem como as tematicas da
invasdo a Peninsula Ibérica pelos mouros, das batalhas nas cruzadas e o historico das festas
dionisiacas desdobrado nos eventos de carnaval. Denis de Rougemont (1993) identifica, nos
séculos XI1 e XIlI, o uso de uma linguagem er6tica na tematica da guerra. Segundo Maria do
Carmo Cardoso da Costa (2008), essa associacao e explicita em textos liricos do Libro de buen
amor nos quais Juan Ruiz parece descrever mulheres serranas. Tragcos grotescos, adjetivos e
hipérboles que acentuam sua forca e atividade as diferenciam de damas aristocraticas das
cantigas de amor.

Os elementos de escarnio de Pelea que uvo Don Carnal con Dofia Quaresma se repetem
na tematica belicosa da carta de Quaresma. Seu selo é documento pontificio que confere
autoridade de justica do mar a remetente. Na descri¢do do selo apresentada pelo verso “Buena
concha muy grande de la carta colgada”, a producdo de sentidos desliza e indetermina os
campos semanticos objeto, animal e humano. O significado enciclopédico da palavra “concha”
a define, no campo zooldgico, como 06rgdo externo de protecdo do molusco, ou seja, constitui
parte de seu corpo. Sem o animal, a forma se assemelha a uma caixa acustica. No verso, é
também metonimia que desliza os sentidos do signo “concha” na relacdo parte e todo. O termo
figurativiza a difusdo do poder da igreja no periodo medieval pela linguagem escrita e
vocalizada proveniente da carta lirica, a protecdo do animal pertencente ao ambiente marinho e
a zona erogena da remetente. O tamanho exagerado da concha configura trago de escérnio.
Predomina, nesse episddio, a tematica religiosa em tipos de descricbes e nas acles de
personagens comuns as cantigas de escarnio e serrana. A carta de Dona Quaresma, instrumento
dos ritos litlrgicos, associa peniténcia a comando ja que desafia e lidera exércitos contra os de
Carnal.

Se o0s papéis desempenhados pelos oponentes no campo de batalha propiciam
deslocamentos a performatividade de género®’ da Idade Média, a moral religiosa que enquadra
Quaresma desestabiliza a aparente igualdade de funcbes do periodo belicoso. Sua vitoria
momentanea indica o dominio de normas rituais catdlicas circunscritas ao espago doméstico da
cozinha onde se processa o controle do consumo de alimentos. O lirismo satirico de Juan Ruiz,

recitado por menestréis e trovadores na Idade Média, de forma a alcancar o publico néo leitor

% Cf. Gargantua e Pantagruel, de Frangois Rabelais, além de A cultura popular na idade média e no renascimento:
o0 contexto de Francois Rabelais, de Mikhail Bakhtin (1993).
37 Cf. performatividade de género em Problemas de género: feminismo e subverséo da identidade, de Judith Butler.
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com a execucdo da musica, conjuga o entretenimento feudal a persuaséo e as ambiguidades da
alegoria religiosa.

Em Contrapunteo cubano del tabaco y el aztcar, Ortiz considera que as contradi¢oes e
perspicacia do Arcipreste de Hita se manifestam explicitamente nas cantigas serranas. Azucar
e Tabaco, nomes proprios reescritos pela apropriacdo do titulo Pelea que uvo Don Carnal con
Dofia Quaresma, refazem o percurso da cantiga de escarnio por associarem elementos étnicos
a esteredtipos moldados a partir da dicotomia identitaria sexo e género: a doce e feminina
acucar, o amargo e varonil tabaco (ORTIZ, 1987, p. 11). Os nomes das novas personagens, de
origem vegetal, podem figurar também tanto a totalidade quanto as partes do corpo humano.
Imbricam-se personificagdes e metonimias a tematica da formacdo populacional cubana,
embora esse procedimento nédo as restrinja a essa finalidade.

A personificagdo retine sentidos derivados das categorias vegetal e humana, o que evita
encerrar a significacio num dos polos. A excegdo da parafrase “Pelea de Don Tabaco y Dofia
Azucar” (ORTIZ, 1987, p. 12), as palavras “agtucar” e “tabaco” sdo grafadas em letras
minusculas no ensaio e inserem-se em sintagmas que indeterminam ou invertem as categorias
gramaticais de género anteriormente aplicadas as suas versGes em nomes proprios. Essas
ocorréncias se encontram nos trechos: “El azlcar llega a su destino humano por el agua que lo
derrite, hecho un jarabe; el tabaco llega a él por el fuego que lo volatiliza, convertido en humo”
(ORTIZ, 1987, p. 14) * ou “dulce y sin olor es el azlcar; amargo y con aroma es el tabaco”
(1987, p. 14). As transformagbes quimicas acompanham as percepcdes despertadas nos
usuarios durante o consumo da cana-de-acucar e do tabaco processados como acgucar, alcool,
cigarro, charuto, rapé e diferentes tipos de fumo. Para Ortiz (1987, p. 12-13), essas ervas, ja no
comeco do século XVI, impressionaram invasores europeus por excitarem seus sentidos e
propiciarem “novos pecados”. A atragdo por seus efeitos as tornariam alvo de exploracdo
econdmica administrada pela metrépole nesse periodo.

Em outro trecho, acucar e tabaco sdo substantivos comuns determinados pelo artigo
definido com a mesma marcagdo de género. Os mecanismos de coesdo textual do ensaio

recuperam esses produtos derivados de vegetais recorrendo a anéforas geradas pelos pronomes

pessoais “ele” ¢ “ela”: “El azUcar es ella; el tabaco es él.... La cafia fue obra de los dioses, el

tabaco lo fue de los demonios; ella es hija de Apolo, él es engendro de Proserpina” (ORTIZ,

38«0 aglicar chega ao seu destino humano através da 4gua que o derrete, transformado em xarope; o fumo chega
até ele através do fogo que o volatiliza, convertido em fumaca ". (ORTIZ, 1987, p. 14)
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1987, p. 14)*. No nivel do texto, a personificacdo movimenta-se entre o vegetal e 0 humano de
forma a ndo encerrar a producdo de sentidos em um dos campos de significacdo. Além disso,
Ortiz apresenta figuras da mitologia greco-romana em paralelo com as formas de ocupacéo do
espaco cubano, o plantio da cana-de-agUcar em latifundios e os rituais indigenas de uso do
tabaco. “Filha” de Apolo, Azhcar é personificada, situada na categoria de género feminino e
racializada, pois sua figura se associa aos exploradores brancos de escravizados negros nos
latifGndios acucareiros. De forma similar, a personificacdo do Tabaco, também racializada em
“el moreno tabaco” (ORTIZ, 1987, p. 11), relaciona-se a popula¢do masculina indigena. O
tabaco seria “engenho” de Perséfone (Prosérpina), filha de Deméter (Cerés), a Terra, deusa da
agricultura.

O sequestro da filha por Hades leva Deméter a abandonar o Olimpo para procura-la, o
gue provoca a falta de alimentos no mundo. Hades oferece a Prosérpina uma semente de roma.
O ato a fertiliza e a faz permanecer como sua esposa na Terra dos Mortos apenas nas estacoes
do inverno e do outono ap6s acordo com os deuses. A deusa raptada personificaria também o
inconsciente e o ciclo vida e morte estacionado ainda na fase da semente enterrada. Segundo
Ortiz (1987, p. 14), a referéncia & Prosérpina justifica o interesse Ocidental pelo Tabaco devido
aos seus efeitos ritualisticos e a consequente possibilidade de estabelecer uma analogia entre o
produto e o “diabo”, em oposi¢ao ao agtcar, criacdo dos “deuses”, maniqueismo comum a
parabola medieval.

Essa breve alusdo a narrativa mitica do sequestro de Prosérpina no ensaio pode ser
confrontada pelos leitores aos efeitos do deslocamento forcado de populagGes no que tange
especificamente as mulheres indigena e africanas no contexto colonial. Seguindo ao contato
conflituoso de indigenas e espanhois, a exploracdo agroindustrial de agucar, intensificada para
acumulo de capital na metropole, constituiu 0 marco histérico da escravizacdo em Cuba e da
consequente mudanca do perfil étnico populacional. Abandonando a interpretacao inicialmente
alegorica, Ortiz prop6e que as transformacdes ou a transculturacdo dos métodos de cultivo
desses produtos ocorridas devido a esses contatos culturais e seus efeitos econdmicos e sociais
0s pdem em contraponto.

De acordo com Fernando Ortiz (1987, p. 53), o feudalismo da Idade Média teve sua base
econbmica fundada pelo latifandio, sistema repetido nas Antilhas. Em Cuba, principalmente os
engenhos de acgucar, de base escravista, recuperariam essa estrutura no periodo colonial.

Seguiram um modelo moderno tecnoldgico de exploracédo agraria ligado a industrializacdo que

39 <O aclcar € ela; o tabaco é ele... a cana foi obra dos deuses, o tabaco foi dos deménios; ela ¢ filha de Apolo, ele
é engenho de Prosérpina." (ORTIZ, 1987, p. 14)
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envolve estabelecer um sistema de distribuicdo de terras, recorrer a maquinas e a diferentes
meios de transporte na producdo de agucar. Para Ortiz, o cultivo do tabaco se desenvolveu em
propriedades menores. Considerando as devidas adaptacfes tendo em vista 0 aumento da
produgdo para atingir o mercado, as formas de cultivo da planta foram originalmente
estabelecidas pelos indigenas. Ao engenho, caberia a “voz mecanica” propagada pelo
absolutismo espanhol que promove a formacdo das cidades coloniais ao seu redor.
Supostamente “liberal” e “revolucionaria”, a producao de tabaco, cujo processo inclui selecao
e germinagéo de suas sementes, fixa-se no campo.

A polarizagdo ortiziana tende a defesa da exploracdo do tabaco, exalta seu caréater
autoctone e comenta como 0s imigrantes se integraram a ela. Contudo, desconsidera a
apropriacdo do espaco e da cultura indigenas decorrente de seu cultivo. Seguindo essa légica
dos polos que se repelem e se aproximam, o ensaio diferencia os modos de producdo de cada
um. O tabaco é definido sob o espectro de produto “nacional” e descrito com destaque para o
seu figurino. O acessorio da sua indumentaria associa a figura do explorado pela metropole a
pobreza e a humildade. O agUcar carrega a simbologia da corte situada em sua “altiva coroa”,
sintese do foraneo, do metropolitano e do patriarcalismo que restringe a hereditariedade da
familia monérquica a negdcios da nobreza. A finalidade de ambos, mesmo com meios

diferentes, é a mesma, atingir o mercado:

Para la economia cubana, también profundos contrastes en los cultivos, en la
elaboracidn, en la humanidad. Cuidado mimoso en el tabaco y abandono
confiante en el azlcar; faena continua en uno y labor intermitente en la otra;
cultivo de intensidad y cultivo de extension; trabajo de pocos y tarea de
muchos; inmigracion de blancos y trata de negros; libertad y esclavitud;
artesania y peonaje; manos y brazos; hombres y maquinas; finura y
tosquedad. En el cultivo: el tabaco trae el veguerio y el azlcar crea el
latifundio. En la industria: el tabaco es de la ciudad y el azicar es del campo.
En el comercio: para nuestro tabaco todo el mundo por mercado, y para
nuestro azucar un solo mercado en el mundo. Centripetismo y centrifugacion.
Cubanidad y extranjeria. Soberania y coloniaje. Altiva corona y humilde
saco. ° (ORTIZ, 1987, p. 14)

40 “Para a economia cubana, também profundos contrastes nos cultivos, na elabora¢do, na humanidade. Cuidado
melindroso com o tabaco e abandono confiante para o agucar; trabalho continuo num e labor intermitente na outra;
cultivo de intensidade e cultivo de extensdo; trabalho de poucos e tarefa de muitos; imigracao de brancos e trafico
de negros; liberdade e escraviddo; artesanato e peonagem; maos e bragos; homens e maquinas; finura e rusticidade.
No cultivo, o tabaco traz o verguerio e 0 agUcar cria o latifindio. Na industria: o tabaco é da cidade e o agucar €
do campo. No comércio: para nosso tabaco, todo 0 mundo por mercado, e, para nosso agtcar, um s6 mercado no
mundo. Centripetismo e centrifugacdo. Cubanidade e estrangeiridade. Soberania e colonialismo. Altiva coroa e
humilde saco.” (ORTIZ, 1987, p. 14)
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A etimologia de “alegoria” (allegoria), palavra de origem grega, relaciona a palavra a
fala pablica. Se “allos” significa “outro”, “agoreuein” é falar (dizer), termo que pode se
estender & “agora” grega ou romana, designativo tanto do ato de reunir quanto de espago de
reunido (ROUANET, 1984, p. 37). Sob as perspectivas retdrica e hermenéutica, considerando
as interferéncias dos contextos histéricos na conceituacdo da alegoria, Jodo Adolfo Hansen
(2006) a define como procedimento ou recurso criativo de expressdao empregado pelos autores
ou receptores do texto alegorico. Na Idade Média, a alegoria cristd seguiria um conjunto de
regras hermenéuticas aplicadas pelo exegeta para interpretar acontecimentos, o que restringe a
producéo de sentidos. Esse procedimento de leitura a tornaria revelagao da “voz do autor das
coisas” ou “traducdo figurada de um sentido proprio” (HANSEN, 2006, p. 140). Apesar das
criticas ao artificialismo da alegoria estabelecidas pelos contextos do Romantismo e do
Classicismo, 0 Renascimento a considera um “dispositivo de invengdo” (HANSEN, 2006, p.
140).

No poema medieval, a alegoria poderia ser interpretada como uma critica a moral
religiosa com ambiguidades e tragos de cantiga de escarnio. De forma semelhante, o ensaio de
Ortiz é tomado de significacdes também ambiguas cujos sentidos sdo mobilizados em sua
analise historica dos mecanismos de povoamento e da expansdo global desses produtos. Esse
percurso argumentativo se desenvolve a partir de uma concepcdo progressiva da histéria de
Cuba, espaco definido pela metéfora “laboratorio geografico” (ORTIZ, 1987, p. 13). A
dualidade da alegoria de Juan Ruiz toma novas formas a partir de figuras imbricadas aos
processos de transculturacdo cubanos cultural e econdmico dispostas na textualiza¢do do ensaio
“musical” de Fernando Ortiz. O historico de povoamento da ilha, confrontado a distribuicao do
espaco medieval europeu, e as atividades econémicas nela desenvolvidas constituem vestigios
do colonialismo e das possiveis condi¢es de ocorréncia da transculturacdo tornados temas das
alegorias de Ortiz.

1.1.2- Guerras literarias: cosmopolitas versus regionalistas

Walter Benjamin (1984, p. 187-188) define a alegoria como método de escrita e critica,
além de distingui-la em barroca e moderna. Em Origem do drama barroco aleméo, opde as
perspectivas de alegoria e simbolo tracadas por Creuzer em Mythologie a trecho da carta de
Gorres. Creuzer (apud BENJAMIN, 1984, p. 185-186) distinguiria 0os simbolismos mistico e
plastico artistico, este proprio ao classicismo e a escultura classica. A representacdo simbélica

submeteria o conceito ao mundo fisico e a totalidade momentéanea. A alegoria realizaria o
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processo de substituicdo do conceito, desvinculada da concepcao de tempo eterno prépria ao
simbolo. Gorres (apud BENJAMIN, 1984, p. 187-188) descarta as defini¢cdes de simbolo como
ser e de alegoria como significacdo. O simbolo seria imutavel e comparavel a paisagem natural
e as plantas. A alegoria constituiria copia de ideias em progressio modvel e dramatica
relacionada ao desenvolvimento da histéria humana.

Revisando Creuzer a partir de Gorres, Benjamin (1984, p. 187) prop6e que a alegoria
barroca também sofre a interferéncia do instante mistico. A figura de linguagem explicitaria a
“violéncia” propria ao movimento dialético de preencher a lacuna entre o “ser visual” ¢ a
significagao” (BENJAMIN, 1984, p. 188). O traco semiético da alegoria, explicitado pelo
romantismo, conduziria sua argumentacao a comparar o carater visual da alegoria e do simbolo.
A categoria “tempo” compreendida como transfiguragdo do declinio compfe imagens
diferentes para essas figuras. Se, no &mbito do simbolo, a histéria da natureza iluminada pela
salvacdo toma a forma de um rosto, no da alegoria barroca, a face hippocréatica oferece
visibilidade enigmatica a “protopaisagem petrificada da historia” relacionada aos periodos de
declinio e ao sofrimento humano (BENJAMIN, 1984, p. 187-188). Associada ao organico, a
morte e a melancolia, a alegoria barroca extrai fragmentos ou elementos formais da “natureza-
historia”, retira-0s de seus contextos e de significados habituais, para recompd-los como ruina
onde se encena o drama barroco aleméo (Trawerspiel)*!. Segundo Sérgio Paulo Rouanet (1984,
p. 24-25), usado como instrumento de propaganda da Contrarreforma, sua dramaturgia
construia a ilusdo cénica de tortura e esquartejamentos com recursos operisticos, pantomimas e
pinturas perspectivisticas de cenas de batalhas a fim de simbolizar cenicamente o martirio de
“personagens alegoéricos, simbolizando virtudes e vicios”.

Rastreadas por Benjamin (1989, p. 162) em temas recorrentes de Fleurs du mal, de
Charles Baudelaire, alegorias modernas, configuradas a partir de imagens estereotipadas,
extraidas de seus contextos habituais pelos olhares de transeuntes direcionados as galerias
urbanas ou de gravuras, fotografias ou daguerreotipias, seriam transplantadas para o ambiente
linguistico lirico. No poema “Le soleil”, a alegoria do esgrimista, identificada pela leitura de
Benjamin, tornaria a esgrima metafora do ato de escrita que direcionaria golpes a multidao,
metafora para publico cultural.

As ruas estreitas, eliminadas pela reforma, favoreciam o choque entre os transeuntes da
massa e 0s tipos marginalizados como esgrimista salteador, flaneur, dandi, trapeiro embriagado,

apache, lésbica, passante ou prostituta. Ao analisar os deslocamentos dessas figuras, Benjamin

41 Ver alegoria barroca de Walter Benjamin (1984) em Origem do drama barroco alemé&o, p. 235.
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retorna a transformacéo de Paris no século XX promovida pela reforma realizada pelo Barédo
Georges-Eugene Haussmann, prefeito de Paris no segundo Império encarregado por Napoledo
I11 de modernizar a cidade. Esse projeto estratégico, no que tange as modificacdes centradas no
controle das revoltas populares como as barricadas de 1830 a 1840, consistiu em demolir bairros
centrais onde ocorriam 0S motins e ruas estreitas e sinuosas, substituindo-os por boulevards,
avenidas largas e retas para reduzir a area de contato da massa com o exército na rua*?. Segundo
esse historico, o principio autodestrutivo das figuras heroicas de Baudelaire se deve a
impossibilidade de retornarem aos trajetos estreitos que sobrevivem a reforma urbana como
ruina ou fragmento de imagens alegoricas.

A revisdo da literatura latino-americana com enfoque historico, a aproximacao das
contendas estéticas a esgrima e o reconhecimento de que uma cidade pode se construir sob as
ruinas de outra constituem temas de Angel Rama. Aplicada a constitui¢do de seus panoramas
redentoristas, a imagem alegdrica da esgrima associada a escrita e aos efeitos da transformacéo
das cidades no mercado cultural contribui para que o critico uruguaio rearticule as obras, sem
perder de vista seus aspectos formais, a grupos de escritores e a sistemas literarios
contextualizados historicamente. A recorréncia a alegoria em sua dimensdo conceitual ou
inventiva relaciona a montagem da teoria da transculturagdo narrativa ao contexto historico-
cultural latino-americano. A argumentacdo de Transculturacion narrativa en América Latina
se produz a partir de uma rede onde se movimentam geracOes de intelectuais nos contextos
histérico, cultural e politico da cena literaria latino-americana desde a colonizagéo.

Segundo Eduardo Coutinho (2004, p. 140), estudos criticos das décadas de 1980 e 1990
tendiam a questionar as selecdes literarias baseadas em valores hegemonicos que restringiam o
canone literario e os estudos de literatura comparada aos conceitos de “idioma candnico” e
“nacdo”, este associado a ideia de “Estado Nagdo”. De acordo com Coutinho (2004, p. 140), o
carater acumulativo da Historia da Literatura e a reducao do literario a “compilagdo de formas
e temas” cede lugar a perspectiva historico-literaria mais dialética do emissor que produz seu
discurso histérico oscilando entre o passado e o presente ao analisar o significado dos
acontecimentos para grupos especificos.

Elaborada na década de 1980, a teoria do critico uruguaio procura um caminho
alternativo a metodologia da historiografia tradicional baseada em critérios cronoldgicos e

candnicos de organizacdo e selecdo das obras literarias. Trata-se de estabelecer aces que

42 \Jer comentarios sobre o projeto de Bardo Georges-Eugéne Haussmann em “A cidade, lugar estratégico do
enfrentamento das classes: insurrei¢des, barricadas e hausmannizacdo de Paris nas Passagens de Walter
Benjamin”, de Michael Lowy (2006), p. 105.
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oferecam visibilidade e abertura a novas séries literarias de forma a posiciona-las nas
sequéncias lineares de estilos de época. Seguindo um roteiro dramatico, os recortes historico-
literarios de Angel Rama tornam os escritores e os estilos de época atores de contendas
localizadas nos espagos rural e urbano da América Latina. A roteirizagdo tracada para a alegoria
desse embate possibilita ao critico montar sequéncias de panoramas para as tensées historicas
e politicas comuns as producdes literarias do continente. O colonialismo, os movimentos de
independéncia, as rupturas democraticas em diferentes paises da América Latina e a Revolucédo
Cubana, contraditoria por suprimir direitos individuais, constituem contextos histéricos mais
amplos onde se desenvolvem conflitos debatidos pela escrita ensaistica de Angel Rama.
Incidiriam trés principios ciclicos nessas segmentacdes histdricas. De acordo com o panorama
de movimentos literarios latino-americanos estabelecido pelo critico uruguaio, como se vera a
seguir, 0s principios de originalidade, representatividade e internacionalismo atravessam
ciclicamente essas disputas.

Ha alguns antecedentes do periodo de independéncia abordados no recorte histérico-
literario de Rama que ajudam a compreender como ocorreu a organizacdo do espago colonial
hispano-americano. A monarquia espanhola sob a coroa dos Habsburgos apresentava um fragil
absolutismo, pois foi unificada sob as coroas de Aragao, com poder mais centralizado e estavel;
e Castela, que seguia o molde descentralizado do feudalismo, limitador do poder do rei*3. Nesse
periodo, as cidades espanholas e seus conselhos municipais constituiam polos influentes no
regime monarquico.

As estruturas administrativas da américa-hispanica seguiam esse modelo
descentralizado no qual vilas e areas rurais se submetiam ao poder municipal do cabildo de
cada cidade ao seu redor**. Com a ascensdo dos Bourbons a monarquia, ap6s a Guerra de
Sucessdo Espanhola do século XVIII, houve a tentativa de seguir 0 modelo absolutista
reforcando o controle espanhol sob os setores administrativos da colonia, 0 que incentivou 0s
movimentos de independéncia nas col6nias hispano-americanas, também caracterizadas pela
descentralizacdo administrativa. Ocorreram rebelides contra o regime colonial na América
Latina com a participacdo de povos originarios, escravizados, homens livres e mesticos. Desses

movimentos, destacam-se, na Venezuela, em 1795, sem éxito, a insurreicdo comandada pelo

43 As informagdes sobre a dinastia dos Habsburgo foram retiradas de “Soberanias en lucha”, de A. Annino, p. 230-
242.
4 Ver administragdo colonial e dinastia dos Habsburgo em “Soberanias en lucha”, de A. Annino, p. 241-242.
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afro-venezuelano José Leonardo Chirino*, inspirado pela Revolucédo Haitiana*® organizada por
negros escravizados contra a colonizagédo francesa em Saint-Domingue.

Novos movimentos de independéncia na Venezuela liderados por Simon Bolivar devem
parte de seu idedrio emancipatorio e integracionista aos acontecimentos do Haiti e & concepcao
iluminista de Estado. A atuacdo de Bolivar junto aos movimentos emancipatorios venezuelanos
recebeu o0 apoio Alexandre Pétion no Haiti, independente em 1804, sem contrapartida por parte
do libertador venezuelano. O fracasso de se estabelecer uma primeira republica na Venezuela,
em 1812, resultaria do interesse da elite criolla de manter a descentralizacdo politica para
beneficia-la em detrimento das populagdes indigenas e escravizados. Para Simoén Bolivar (2009,
p. 15), a descentralizacéo, por atender a interesses das elites locais, constituiria uma barreira a
independéncia e organizacdo politica de seu pais.

Durante a emancipacao das col6nias hispano-americanas, ocorre, em 1826, o Congresso
Anfictidnico do Panama, com participacdo do México, Colémbia, Peru e a Centro-Ameérica.
Embora seu objetivo de firmar um Tratado de Unido, Liga e Confederacdo Perpétua ndo se
consolidasse na epoca, 0 congresso é citado frequentemente por organizagdes e estudos de
latino-americanistas dos séculos XX e XXI* como momento fundacional da proposta
integracionista na América Hispanica. Além de defender a integracdo do espaco colonial
hispano-americano, a exemplo das posi¢@es de Simén Bolivar, o discurso emancipatorio usa a
originalidade como recurso ideoldgico de oposicdo as metropoles europeias recorrente no
campo da cultura. Todavia, Angel Rama identifica o carater demagdgico desse discurso

retomado em topicos recorrentes da literatura:

Esas mismas letras atizaron el demagdgico celo de los criollos para que
recurrieran a dos reiterados topicos — el desvalido indio, el castigado negro
— para usarlos retéricamente en el memorial de agravios contra los
colonizadores, pretextando en ellos las reivindicaciones propias. El
indigenismo, sobre todo, en sus sucesivas olas desde el siglo XVIII aludido,
ha sido bandera vengadora de muchos nietos de gachupines y europeos,
aunque lo que en la realidad éstos hicieron desde la Emancipacion, llegada
la hora del cumplimento de las promesas, no les acredita blasones nobiliarios.
8 (RAMA, 2008, p. 16)

4 Ver “Chirino”, de Dario Azzelini, [n.p.].

46 Revolugdo Haitiana ou Revolugéo de Saint-Domingue, ocorrida entre 1791 e 1803.

47 Ver avaliagdo do congresso como momento que funda a proposta integracionista em “Simén Bolivar e o
Congresso do Panama: o primeiro integracionismo latino-americano”, de Alexandre Ganan de Brites Figueiredo e
Marcio Bobik Braga (2017), p. 309.

48 “Bssas mesmas letras aticaram o demagdgico céu dos crioulos para que recorressem a dois reiterados topicos —
o desvalido indio, o castigado negro — para usa-los retoricamente no memorial de agravos contra os colonizadores,
pretextando neles as prdprias reivindicagdes. O indigenismo, sobretudo, em suas sucessivas ondas desde o século
XVII1 aludido, foi bandeira vingadora de muitos netos de gachupines e europeus, embora o que na realidade estes



46

No século XVIII, a originalidade e a representatividade compunham a retorica da
camada letrada latino-americana envolvida em movimentos politicos e literarios, a exemplo do
romantismo e do indigenismo*®. Embora dirigissem discursos emancipatérios aos
colonizadores, autoctones e escravizados permeados de referéncias a exploragdo dos povos
indigenas e negros, ndo partilharam plenamente com esses grupos os beneficios alcangados pelo
periodo posterior a independéncia. Para Rama (2008, p. 17), essa “originalidade”, herdeira da
xenofobia das metrdpoles coloniais, devia sua formacéo tanto aos ideais iluministas, retomados
em movimentos de independéncia da América Latina, quanto as linguagens simbolicas oriundas
das elites letradas e sobretudo das sociedades interioranas.

A geracao representada pelo poeta venezuelano Andrés Bello, mentor de Simén Bolivar,
que influenciava as regiées mais produtivas da América Latina, reproduziu a originalidade e a
representatividade nos idearios romantico e realista do século XIX. A literatura latino-
americana do contexto de independéncia se torna instrumento de reforco a defesa das
nacionalidades etnicamente heterogéneas, mas com uma visdo de progresso definida sob
moldes europeus. Com o aumento da urbanizacdo, entre 1910 e 1940, o principio de
representatividade proveniente do nacionalismo romantico seria restaurado num suposto
esquema sociolégico mais inclusivo cujos porta-vozes originavam-se das classes médias
letradas.

Seguindo esse percurso, Angel Rama (2008, p. 22) distingue duas tendéncias literarias
na América Latina hispanica. No século XI1X, associada a modernizagdo e as concepcdes de
nacionalismo e da representatividade, h& tendéncia de relacionar producdo literaria a
individualidade do artista. Com forte potencial modelador, a segunda tendéncia retomada por
romanticos e regionalistas, respectivamente, nos séculos XIX e XX (RAMA, 2008, p. 22), liga,
ao mesmo tempo, sociedade e natureza. Além disso, em seu recorte, a categoria cultura
contribui para diferenciar a literatura hispano-americana das demais, recuperada em 1928 por
Pedro Henriquez Urefia. Segundo Rama (2008), em Seis ensayos en busca de nuestra expresion,

com influéncia da antropologia anglo-sax6nica, Urefia:

Abria el camino a una investigacién acuciosa y documentada del
funcionamiento de una literatura que, nacida del rechazo de sus fuentes
metropolitanas, habia progresado gracias al internacionalismo que la habia
lentamente integrado al marco occidental y al mismo tiempo seguia
procurando una autonomia cuya piedra fundacional no podia buscar en otro
lado que en la singularidad cultural de la region. La perspectiva de sus dos

fizeram desde a Emancipagdo, chegada a hora do cumprimento das promessas, ndo os atribui brasdes nobres.”
(RAMA, 2008, p. 16)
4 RAMA, Angel. Transculturacion narrativa en América Latina, p. 16.
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Gltimos siglos revelaba un movimiento pendular entre dos polos, uno externo
y otro interno, respondiendo, méas que a una resolucidn libremente adoptada,
a una pulsion que la atraia a uno u otro.>® (RAMA, 2008, p. 23)

O ensaista dominicano assume uma posicéo paradoxal de defesa das tradi¢fes indigenas
e espanholas condicionada a uniformizacéo do idioma e a sintese ndo conflituosa de culturas
que viabilize a utopia da unificacdo cultural de paises hispano-americanos. Em 1934, Pedro
Henriquez Urefia, “ao tratar do caso especifico do que chama de “América Hispanica”, aponta
o espanhol como lingua de unido desses paises, em sobreposi¢do as linguas indigenas”
(CUNHA, 2008, p. 26). Apresenta, em sua defesa, o argumento de que a predominéncia do
espanhol frente as linguas autéctones contribuiria para manter a unidade nacional, todavia,
deve-se condiciona-la a manutencdo da cultura indigena. Para Urefia (1989, p. 5), algo
semelhante transcorrera apds o periodo de dispersdo politica na Grécia Classica e na Italia,
durante o Renascimento.

Mesmo reconhecendo o valor dos objetos elaborados por indigenas a partir de recursos
naturais dos espacos onde habitam, Pedro Henriquez Urefia rebaixa a cultura indigena.
Reafirma o carater de ruina de seu passado imponente frente a cultura das metrépoles coloniais
ao usar a metéafora da “decapitacdo”, de carater hiperbdlico, pois pressupde o silenciamento e a
aniquilacdo da cultura subjugada: “La conquista decapit6 la cultura del indio destruyendo sus
formas superiores (ni siquiera se conservo el arte de leer y escribir los jeroglificos aztecas),
respetando sélo las formas populares y samiliares” (URENA, 1989, p. 5).5

Segundo Urefia (1989, p. 25), o reconhecimento externo da cultura produzida na
Ameérica Hispanica ocorreria a medida que se intensificasse a modernizagdo resultando em
produtos culturais arquitetébnicos, musicais, literarios e visuais. A perspectiva paradoxal do
ensaista dominicano propde que cada regido, caracterizada por sua singularidade cultural,
progride devido ao internacionalismo e aos seus tragos ocidentais. Nos ensaios de Urefia,
repercutem, segundo Angel Rama (2008, p. 23), os principios iniciais modeladores de
independéncia, originalidade e representatividade intensificados pelo afé internacionalista da

literatura hispano-americana. Segue-se, assim, a producéo literaria com o objetivo de atender a

S0 “Abria o caminho para uma investigagdo completa e documentada do funcionamento de uma literatura que,
nascida do rechaco de suas fontes metropolitanas, progrediu gragas ao internacionalismo que a integrou lentamente
ao marco ocidental e, a0 mesmo tempo, seguia procurando uma autonomia cuja pedra fundacional ndo podia buscar
em outro lugar a ndo ser na singularidade cultural da regido. A perspectiva desses dois Ultimos séculos revelava
um movimento pendular entre dois polos, um externo e outro interno, respondendo, mais que a uma resolucdo
deliberadamente adotada, a uma pulsdo que a atraiu para um ou outro” (RAMA, 2008, p. 23)

51 «“A conquista decapitou a cultura do indio destruindo suas formas superiores (nem sequer se conservou a arte de
ler e escrever os hieroglifos astecas), respeitando apenas as formas populares e familiares.” (URENA, 1989, p. 5)
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oscilacdo entre particularidades e demandas exteriores, sendo que estas se caracterizam pela
imposi¢do na America Latina do registro formal e de idioma canonico Unico. Rama evita 0
encaixe de acontecimentos numa sequéncia cronoldgica homogénea que dilui os conflitos entre
o local e o for&neo. Simula a fragmentacéo temporal ao selecionar acontecimentos histdricos e
culturais marcados pela ruptura de grupos com determinada corrente estética.

No seu percurso argumentativo, essa simulacdo de descontinuidade temporal toma
forma devido a énfase aos retrocessos, as retencBes e ao desenvolvimento acelerado
considerando as discrepancias internas caracteristicas das sociedades latino-americanas em
diferentes periodos historicos. O estudo de Angel Rama observa como os impactos iniciais do
moderno na América Latina interferem nos embates entre grupos literarios. Restrita aos
conflitos de classe social em Marx, na teoria de Rama (2008, p. 23), essa imagem de oponentes
em choque toma a forma de uma competicdo de estilos: “Habia una pugna de fuerzas sobre el
mismo momento histérico, las cuales reflejaban bien los conflictos de sus diversas clases en lo
que todas ellas tenian de portadoras de formulas culturales.”>?

A partir de 1940, Angel Rama identifica modificacdes dos aspectos formais e produtivos
da literatura, das “cosmovisdes” de escritores. Ocorre a revisdo de principios modeladores
desencadeada inicialmente na Argentina, no México e no Brasil. As mudangas se estabelecem
devido aos efeitos da difusdo das vanguardas europeias na literatura e na recepcao critica latino-
americanas. Seus impactos alcangam tanto os escritores “cosmopolitas”, que renovam técnicas
narrativas utilizando elementos dessas propostas estéticas, como Luis Borges, Julio Cortdzar e
Carlos Fuentes, quanto os mais resistentes as mudancas, inseridos em grupos de “regionalistas”
ou “indigenistas”.

A atuacdo desses opostos na América Latina é observada pelo critico uruguaio tendo em
vista as peculiaridades do contexto brasileiro que parecia evitar a homogeneidade cultural
resultante da simples aplicacdo de padrdes culturais externos. Se 0 modernismo, com 0 marco,
em 1922, da Semana de Arte Moderna em Sao Paulo, mescla, a partir da antropofagia, aspectos
formais da vanguarda europeia as tematicas e aos géneros desenvolvidos pela cultura interna,
o manifesto regionalista de Gilberto Freyre (1996, p. 47-75), mesmo limitado as peculiaridades
literarias, defende a universalidade das idiossincrazias culturais nordestinas.

Na América Hispanica, as discussdes acerca do regionalismo seriam mais conflituosas,
porque, segundo Rama, voltam-se as tematicas e as questdes politicas indigenas, principalmente

no contexto peruano. O historiador e etnélogo Luis E. Valcércel Vizcarra contribui para o

52 “Havia uma luta de forgas sobre 0 mesmo momento histdrico, as quais refletiam bem os conflitos de suas diversas
classes no que todas elas tinham de portadoras de formulas culturais.” (RAMA, 2008, p. 23)
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debate ao realizar extensas pesquisas arqueoldgicas e historicas dedicadas as sociedades
incaicas e ao fundar, em 1923, o Museu Inca da Universidad San Antonio Abad del Cusco. Em
Tempestad en los Andes, Valcarcel recolhe aforismos, reflexfes mais tedricas e conceituais,
mitos e contos pertencentes as culturas popular e indigena para tragcar uma imagem de nagédo
em ruptura com os modelos hegemonicos anteriores.

Entretanto, € preciso considerar os estere6tipos e os indicios de assimilagao cultural
apresentados em passagens de Valcarcel. Por exemplo, na segdo “La gran parada”, desfilam
indigenas organizados numa parada militar. O evento se apresenta na forma de didlogo entre
ndo indigenas no qual as vozes profetizam a suposta ameaca ao grupo hegemonico caso 0
exército adquira forca (VALCARCEL, 1972, p. 95-97). O prefacio de Tempestad en los Andes,
elaborado por José Carlos Mariategui (1972, p. 10-16), ndo deixa de assinalar discretamente as
contradicdes de Vizcarra e expor a perspectiva do prefaciador acerca da questdo indigena no
Peru.

Sem considera-la obra doutrinaria ou tedrica, o prefaciador a define como espécie de
“ressurreicao” ou ‘“renascimento” do mundo incaico, da vida rural indigena no meio
agrosserrano. De acordo com o prefécio, o carater profético religioso do trabalho de Valcércel
traduz um sentido histérico indigena cuja “transcendéncia” seria totalmente compreendida
apenas pelos militantes indigenas. Mariategui identifica o carater mais planfletario da segunda
parte do livro nas reflexdes negativas de Valcarcel sobre a mesticagem entre indigenas e
espanhdis. Ao retornar a parte de Tempestad en los Andes intitulada “Los nuevos indios”, expde
a conivéncia do historiador com o trabalho educativo das missfes adventistas, de carater

imperialista anglo-saxdo:

En la cuartas parte, la sierra amanece gravida de esperanza. Ya no lo habita
una raza unanima en la resignacion y el renunciamiento. Pasa por la aldea y
el agro serranos una réfaga insolita. Aparecen los “indios nuevos”: aqui el
maestro, el agitador; alla el labriego, el pastor, que no son ya los mismos que
antes. A su advenimiento no ha sido extrafo el misionero adventista, en la
apreciacion de cuya obra no acompafio sin prudentes reservas a Valcarcel
por una razén: el carater de avanzadas del imperialismo anglo-sajon que,
como lo advierte, alfredo Palacios, pueden revestir estas misiones. El “nuevo
indio” no es un ser mitico, abstracto, al cual preste existencia solo la fe del
profeta. Lo sentimos viviente, real, activo, en las estancias finales de esta
“pelicula serrana”, que es como el propio autor define su libro. Lo que
distingue al “nuevo indio” no es la instruccion sino el espiritu (El alfabeto no
redime al indio). El “nuevo indio” espera. Tiene una meta. He ahi su secreto
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y su fuerza. Todo demas existe en él por afiadidura.>® (MARIATEGUI, 1972,
p. 11-12)

As contradicBes de Valcéarcel (1972) seriam sintetizadas pela frase que circula no
preféacio elaborado por Mariategui (1972, p. 11): “o proletariado indigena espera seu novo
Lenin”. Valcarcel situava o indigenismo num discurso profético ou messianico futuro. Para o
prefaciador, essa espera, circunscrita aos campos abstrato, filoséfico ou cultural, nédo
corresponderia a concretude historica da reivindicacdo indigena. O direito & terra constituiria,
segundo Mariategui (2010, p. 67-68), a demanda desses povos a ser atendida prioritariamente,
pois se trata de problemdtica econdmica, sem viés “meramente administrativo, pedagogico,
étnico ou moral”.

7 ensayos de interpretacion de la realidad peruana, parte do projeto editorial Biblioteca
Ayacucho, apresenta uma série de textos nos quais José Carlos Mariategui (2007) relaciona a
corrente social-marxista a concepc¢éo indigena incaica de uso coletivo da terra. Revisa, seguindo
essa perspectiva, a problematica histérica da distribuicdo de terras do Peru. A implementacédo
da politica territorial do Vice-Reinado no espaco peruano estabelece as figuras do gamonal,
espécie de latifundiarista, que submete o campesinato, constituido predominantemente de
indigenas, a um regime de servido nos moldes feudais europeus. Além desse segmento,
responsavel por explorar o trabalho indigena considerando seu vinculo cultural com a terra,
Mariategui (2007, p. 45) ainda aborda a comercializa¢do de escravizados africanos na costa
realizada, de acordo com seu ensaio, com a finalidade de interferir no despovoamento e no
perfil demogréafico peruano, polarizado em indigenas e brancos.

Segundo Mariategui (2007, p. 24-25), a dificuldade dos latifundiarios peruanos se
tornarem as classes urbanas dominantes, como aconteceu com parte do segmento burgués
oriundo dos feudos medievais, torna-os intermediarios no comércio da producéo agricola.
Mantém-se, assim, em convivio com o comunitarismo indigena, relacdes hierarquicas
semifeudais de dependéncia interna e externa. Mariategui (2007, p. 179) se opde a um tipo de

regionalismo, movido por “sentimentos e interesses feudais”, cuja finalidade é o “aumento do

53 “Na quarta parte, a serra amanhece gravida de esperanca. Ndo é mais habitada por uma raca unanime em
resignacao e renuncia. Passa pela aldeia e pelas terras altas uma rajada insélita. Surgem os "novos indios": aqui o
professor, o agitador; ali o camponés, o pastor, que ndo sdo mais os mesmos de antes. A sua chegada néo foi
estranha para o missionario adventista, cujo apreco ndo foi acompanhado sem prudentes reservas por Valcarcel
por um motivo: o carater avangado do imperialismo anglo-saxdo que, como adverte Alfredo Palacios, podem cobrir
essas missfes. O "novo indio" ndo é um ser mitico, abstrato, ao qual s6 a fé do profeta da existéncia. Sentimo-lo
vivo, real, ativo, nas fases finais desta "pelicula de montanha", que é como o proprio autor define seu livro. O que
distingue o "novo indio" ndo é a instrugdo, mas o espirito (O alfabeto ndo redime o indio). O "novo indio" espera.
Tem um objetivo. uma meta. Esse ¢ seu segredo e sua for¢a. Tudo, além disso, existe nele por acréscimo.”
(MARIATEGUI, 1972, p. 11)
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poder do gamonalismo”. Sua posi¢cdo contraria a esse modelo de descentralizacdo
administrativa se deve a especificidade historico-geografica dos conflitos peruanos observéavel
a partir de trés regifes: a “selva”, sob dominio do Estado colonial, é predominantemente
habitada por indigenas, a "serra”, com a divisao espacial mais préxima do modelo indigena, e
a “costa”, onde se localizava grande parte da camada social mais favorecida, composta de
espanhdis e mesticos nas décadas de 1920 e 1930,

Devido a essas peculiaridades, a descentralizagdo administrativa, similar ao modelo
feudal, consolidava a exploracdo indigena, o que amplia a influéncia gamonal nos nucleos de
poder peruanos. Considerando os efeitos da descentralizacdo dependente do gamonalismo,
Mariategui defende um novo regionalismo indigenista, no qual a autonomia dos municipios
soluciona demandas sociais indigenas. De acordo com Angel Rama (2008, p. 30), essa
priorizacdo da problematica indigena frente ao regionalismo indicaria uma oposicdo as
tentativas de impor modelos de homogeneizacdo cultural externos e internos, ambos
subordinados ao internacionalismo.

Angel Rama também demonstra a inconsisténcia das criticas ao regionalismo e ao
romance social. Para Carpentier (apud RAMA, 2008, p. 31), nas décadas de 1930 a 1950, esta
categoria de romance caracteriza-se pela dendncia, pelo excesso de nativismo e principalmente
pelo estancamento das técnicas narrativas. Segundo Rama (2008), o romance social contém
técnicas narrativas simples frente as utilizadas por escritores dos movimentos regionalistas,
fantasticos ou realistas. As técnicas do romance social “traducian diversas perspectivas
sectoriales, de clases o grupos o vanguardias, que habian entrado en una pugna que la crisis
econdmica habria de agudizar” (RAMA, 2008, p. 31)°°. A oposi¢do entre os estilos de época,
definida por Angel Rama (2008, p. 31) como “guerra literaria”, ndo os torna homogéneos e
isentos de repertorios culturais ndo hegeménicos. As producdes literarias do regionalismo, dos
realismos critico e fantéstico recorriam aos elementos folcléricos. Embora diferencie escritores
cosmopolitas e regionais, atento as peculiaridades do segundo grupo nos contextos
socioculturais dos paises latinos de linguas espanhola e portuguesa, Rama observa seus pontos
de contato.

A montagem de panoramas excessivamente amplos em contextos culturais diversos nos

quais se inserem disputas literarias segue o objetivo principal do critico uruguaio de analisar o

% Em “La Region en la Republica”, José Carlos Mariategui (2007) confronta a divisio selva, serra e costa. Ver
essa passagem € outros ensaios que comentam essas areas em Sete ensaios de interpretacéo da realidade peruana,
de José Carlos Mariategui (2007).

% “Traduziam diversas perspectivas setoriais, de classes ou grupos ou vanguardas, que haviam entrado numa luta
agudizada pela crise econdmica.” (RAMA, 2008, p. 31)
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“matiz polémico” do confronto desses grupos. Essa estratégia argumentativa recorre ao uso
retérico da alegoria a fim de expor uma “guerra literaria™®® onde se movem conceitos
personificados. A maneira de Ortiz, o critico uruguaio dramatiza a contenda literaria de
escritores, como no trecho sobre a ameaga ao regionalismo: “Vio que si se congelaba en su
disputa con el vanguardismo y el realismo-critico, entraria en trance de muerte” (RAMA,

2008, p. 32)%'. Sua alegoria torna a categoria “regionalismo” lider de “exércitos” de escritores:

En un primer momento, el regionalismo asumié una actitud agresivo-
defensiva que postulaba un enfrentamiento drastico. Hubo una pugna de
regionalistas y vanguardistas (modernistas) que se abre con el texto de quien,
por su edad y obra, era maestro indiscutido de los primeros, Horacio
Quiroga, titulado “Ante el tribunal”. (RAMA, 2008, p. 26) %

Seguindo a tipologia de estilos citada em Angel Rama, mantém-se mais proximos as
tradi¢des rurais os escritores do “regionalismo”, como Hordcio Quiroga ou José Maria
Arguedas, este ligado a renovacdo do “indigenismo” hispano-americano. A literatura
“cosmopolita” parece recorrer aos dialetos e aos registros da lingua que facilitem a tradugdo e
sua aceitacdo pelo leitor urbano, como nas obras de Julio Cortézar e Carlos Fuentes, além de
Mario Vargas Llosa, citado em outros artigos de Angel Rama®. O confronto dos escritores
hispano-americanos se desenvolve nessas grandes linhas que organizam a producdo literaria
sob o polo rural-urbano.

O ensaio “El boom en perspectiva”, de Angel Rama, publicado em 1982, ou seja,
posterior a publicacdo de Transculturacion narrativa en América Latina, evidencia 0s
bastidores literarios dessa disputa a partir de 1960, periodo de projecao dos escritores latino-
americanos. O fendmeno do boom, com o consequente aumento do consumo de romances
latino-americanos, iniciado em 1960, é abordado por Angel Rama tendo em vista seu contexto
politico e cultural. A Revolucdo Cubana desperta inicialmente o interesse do publico leitor pela
producdo intelectual hispano-americana. Contudo, o0 ensaio contém depoimentos de escritores

em dissenso acerca das possiveis motivagdes de sucesso editorial.

5 Cf. Transculturacion en América Latina, de Angel Rama (2008), p. 31.

57 “Viu que, caso se congelasse em sua disputa com o vanguardismo e o realismo-critico, entraria em transe de
morte.” (RAMA, 2008, p. 32)

%8 “Num primeiro momento, o regionalismo assumiu uma atitude agressivo-defensiva, que postulava um
enfrentamento drastico. Houve uma luta de regionalistas e vanguardistas (modernistas) que se abre com o texto de
guem por sua idade e obra, era mestre indiscutivel dos primeiros, Horacio Quiroga, intitulado ‘Diante do tribunal.”
(RAMA, 2008, p. 26)

% Dos artigos de Angel Rama sobre a obra de Mario Vargas Llosa, entre outros escritores latino-americanos,
comentarei apenas de El boom en perspectiva, publicado pela Concultura em 1982 e relancado pela Biblioteca
Ayacucho em 1985, no qual o critico uruguaio (RAMA, 1985, p. 266-306) compara entrevistas de Mario Vargas
Llosa e Julio Cortazar.
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Assim, se, de um lado, o escritor Mario Vargas Llosa (1972) definia, no periodo, essa
situacdo como um acidente histérico, de outro, Julio Cortazar® a percebe como possivel apoio
a causas socialistas ou fenémeno resultante ndo do trabalho de editores, mas da busca de leitores
por livros que tragassem a identidade latino-americana. Essas consideragcdes sofrem
interferéncia da detencdo de Herberto Padilha pelo regime cubano, em 1971. O fato gerou
dissidéncias a posicionamentos intelectuais de defesa da Revolu¢do Cubana. Mario Vargas
Llosa renunciou ao comité da Casa de las Américas ap0s o incidente, e Angel Rama (1971, p.
47-68) escreveu o artigo “Una nueva politica cultural en Cuba” para o semanario Marcha no
qual define essa situagdo como perigosa mudanca na politica cultural cubana.

No que tange especificamente & producao cultural desse contexto, Angel Rama (1985)6t
contabiliza o fechamento progressivo de muitas editoras culturais, responsaveis inclusive pela
divulgacdo inicial de obras em exitoso periodo editorial. Tornam-se mais presentes as de carater
comercial, concentradas na publicagéo de best sellers ou na comercializagéo das listas de livros
mais vendidos. Esses fatos incentivariam o uso dos meios de comunicacdo de massas para
divulgar melhor as obras literarias (RAMA, 1985, p. 304-305). Assim, 0S poucos escritores
categorizados de “bem-sucedidos”, além de exercerem outras atividades ligadas a escrita, como
jornalismo, docéncia universitaria, traducdo, revisdo, assessoria editorial ou a atividades
burocréaticas, expdem-se massivamente nas midias televisiva, radiofénica e jornalistica,
concedendo entrevistas e divulgando opinides e informacgdes pessoais nesses veiculos de
comunicacdo. Constituem estratégias de marketing literario no qual o escritor “empresario”
desenvolve, de acordo com Rama (1985, p. 305), uma espécie de “teatro” para supostamente
conquistar o escasso publico leitor.

Sob outro angulo, haveria os aparentemente “inadaptados” aos moldes da
profissionalizacéo da escrita, a exemplo de José Maria Arguedas, o0 que consiste, segundo Rama
(1985, p. 296), numa “ideologizagdo” do oficio de escritor. A inadaptacdo de Arguedas poderia
ser interpretada, seguindo a perspectiva de Mabel Morafia (2013), como parte de sua
performance de escritor que se projeta para sua recepgao tanto quanto seria a dos escritores
profissionais do boom latino-americano.

Mesmo contemplando as diferentes perspectivas instituidas pelos escritores das suas
funcBes e os aspectos pragmaticos de cada um deles desdobrados em suas entrevistas, o critico

uruguaio propde a valorizacdo das obras pelos seus aspectos produtivos. O corpus de seu

%0 Entrevista concedida por Cortazar a José Miguel Oviedo (1973), p. 29. )
61 Cf. comentarios sobre o plblico leitor latino-americano em “El boom en perspectiva”, de Angel Rama (1985, p.
277).



54

discurso critico tendia para selecionar producdes literarias latino-americanas sem se deixar
restringir por critérios baseados nos alcances publicitarios e mercadoldgico desse material. Ao
apresentar sua avaliacdo das estratégias mobilizadas pelo mercado editorial, expde a
necessidade de promover a divulgacdo literaria, mesmo ciente do baixo numero de leitores

nesse periodo.

1.1.3- Plasticidade cultural e sele¢des literarias

Embora o contexto histdrico relacionado a ocupacgdo populacional de Cuba promova
contatos interculturais a partir dos quais sdo organizadas atividades artisticas culturalmente
hibridas, deve-se considerar que os produtos delas resultantes transformam os materiais
selecionados com procedimentos de composicao especificos. A retomada da transculturacao
em Angel Rama delimita melhor as possiveis abordagens da teoria de Ortiz pelos estudos
literarios ao acrescentar a transculturacao o elemento especificador “narrativa”, além de
associa-la a “plasticidade cultural”. Tais acréscimos se concentram nas renovagdes de aspectos
formais dos géneros literarios dramatico e romanesco, assim como do relato mitico.

Avaliando o carater geométrico do conceito de Ortiz, em Transculturacion narrativa en
América Latina, Angel Rama desconfia da possibilidade de perceber o desenvolvimento de
etapas como a fase inicial de desculturacdo ocorrida em diferentes zonas nos ambitos culturais
e literarios, seguida da etapa de assimilacdo da cultura externa resultando finalmente em
reculturagdo, cujo desfecho ocorreria na fase de acomodacdo e recomposicdo da cultura
originaria associada a cultura externa. Conforme indica a tese de Roseli Barros Cunha (2007,
p. 143), divergindo das simples nogdes de acomodagdo e recomposi¢do culturais, o critico
uruguaio propde a necessidade de se considerar a “selecao” e a “plasticidade cultural” ou
inventividade das sociedades nas quais o processo de transculturacdo ocorreu, realizado a partir
de operacBGes de uso da lingua, estruturacdo literaria e cosmovisdo nas narrativas latino-
americanas em choque com seus contextos socioculturais de modernizacdo. Conceito retirado
do antropodlogo italiano Vittorio Lanternari, a “plasticidade cultural” oferece destaque a
mobilizacdo de respostas criativas ao processo aculturador, o que configura uma etapa anterior

a reintegracéo cultural, sem desintegrar as culturas participantes desse movimento.®?

62 O caréter criativo da transculturagdo narrativa mobilizado a partir da plasticidade cultural, de Vittorio Lanternari,
é enfatizado pela tese de Roseli Barros Cunha (2007, p. 143) e pelo ensaio de Sandra Nitrini (2013, p. 45). Nitrini
ainda o associa a antropofagia do modernismo brasileiro e a transferéncia cultural.



55

Nesse ambito, em sua teoria, Rama distingue escritores cosmopolitas e regionais, atento
as peculiaridades do segundo grupo nos contextos socioculturais dos paises latinos de linguas
espanhola e portuguesa, para melhor analisar as formas de cada escritor se relacionar com a
vanguarda europeia. A proposta estética da vanguarda apresenta uma critica ao discurso logico-
racional usado nas producdes culturais anteriores. Esses grupos de escritores sdo analisados
pelo critico uruguaio com o objetivo de identificar as suas diferentes respostas ao irracionalismo
europeu, ora recorrendo as suas estruturas, ora reforcando o uso de elementos da cultura local.

A produtividade do conceito de transculturacdo narrativa € demonstrada com uma
selecdo de obras latino-americanas que inclui as relacionadas a escrita etnogréafica. A
abrangéncia desse critério reconhece a resisténcia das producdes literarias caracterizadas por
recorrerem aos repertdrios culturais e linguistico-discursivos derivados das tradicdes orais.
Estabelecem, devido a essa estratégia, “los limites de la literatura en América Latina, pues
manifiestan, como ninguna otra comunicacion linguistica, la otredad cultural”®® (RAMA,
1982, p. 108). Traduzir, transformar e textualizar as narrativas dos mitos ou utilizar os dialetos
rurais, o Iéxico e as linguas indigenas constituem operagdes de linguagem aplicaveis a transigdo
da modalidade oral da lingua para a escrita. Ao incluir, j& na década de 1980, obras que seguem
essas estratégias, a pesquisa de Angel Rama oferece maior visibilidade a um corpus literario
influenciado pelas performances oriundas das tradi¢fes orais mestica e indigena.

A discussdo tedrica situada, nos primeiros capitulos de Transculturacion narrativa en
América Latina, resultantes de artigos publicados entre 1974 e 1975, revisa a categorizacdo de
obras latino-americanas em indigenismo, vanguardas hispano-americanas / modernismo
brasileiro e regionalismo. O estudo identifica inadequacGes dos critérios de avaliacao aplicados
as obras de escritores que retomam as tradi¢des orais na composicao do género romance, grupo
do qual fariam parte os escritores Juan Rulfo, Guimardes Rosa e, principalmente, José Maria
Arguedas. Além disso, Angel Rama apresenta um breve comentario sobre livro Antes 0 mundo
ndo existia: a mitologia heroica dos indios Desana®*, de autoria dos indigenas Umusi Pardkumu
(Firmiano Arantes Lana) e Toram& Kehiri (Luiz Gomes Lana)® que contou com a participacéo
da antrop6loga Berta Ribeiro no seu processo de edicéo.

E reconhecido pela recepcdo critica dos ensaios de Angel Rama seu aporte tedrico em

estudos culturais, antropologia e sociologia, sendo as duas Ultimas também influenciadas pela

83 “Os limites da literatura na América Latina, pois manifestam, como em diversas comunicagdes linguisticas, a
otredad cultural”. (RAMA, 1982, p. 108)

6 No subtitulo de Antes o mundo ndo existia, edicdo de 1980, a palavra “Desana” é grafada “Desana”.

8 Cf. nota 1 na pagina 5 desta tese com informacGes sobre a grafia dos nomes indigenas.
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producdo intelectual de Antonio Candido e Darcy Ribeiro. Tendo em vista os instrumentos
tedricos desses recursos, Rama desenvolve, sem abandonar as referéncias da teoria literaria e
dos estudos de linguagens, o conceito de transculturacéo narrativa como ferramenta para rever
o0s estudos criticos em torno da obra de José Maria Arguedas, a exemplo do ensaio de Mario
Vargas Llosa. Ja em 1980, acrescenta também, a essa releitura, a proposta de que a antropologia

e a critica literaria se dediquem também a pesquisar o relato mitico de autoria indigena.

1.2- Réplica a critica de jornal

A primeira parte de Transculturacion narrativa en América Latina apresenta um
panorama histérico da formacdo territorial, politica, cultural e étnica do  subcontinente
relacionado as suas literaturas. Esses recortes histéricos perpassam periodos pré-hispanicos, a
colonizagdo, a expansdo dos movimentos de independéncia hispano-americanos e a precaria
modernidade consolidada pelas repdblicas. Angel Rama analisa as interferéncias dos impactos
da modernizacdo ocorrida durante o século XX na escrita literaria ou ensaistica de regionalistas
e cosmopolitas. Os demais capitulos aplicam o conceito de transculturagdo narrativa a leitura
de Los rios profundos, contextualizam historicamente a producéo intelectual indigenista e a
confrontam as especificidades da obra de Arguedas. A passagem dos regimes colonial para o
republicano no Peru, a Guerra do Pacifico (1879 a 1883), responsavel por aliad-lo a Bolivia
contra a expansdo territorial chilena, e os efeitos da reforma universitaria em Cérdoba (1918)
entrelagcam a perspectiva historica & argumentagao da teoria de Angel Rama para revisar o ciclo
de leituras reiteradas pela fortuna critica desse romance.

Localizada nos altiplanos colombianos, no norte argentino, em partes da Bolivia, do
Peru, do Equador e da Venezuela, a area cultural andina constituia uma pluralidade linguistico-
cultural indigena integrada pelo Incario nos periodos pré e p6s-hispanico. Devido a colonizacéo,
essa pluralidade é afetada pela homogeneizagdo do idioma canénico espanhol util as atividades
administrativas e burocréaticas desenvolvidas na coldnia por setores cujas decisdes dependiam
do aval da metrépole. As pesquisas arqueoldgicas e antropologicas realizadas no Peru exporiam
o artificialismo da unidade linguistico-cultural imposta as popula¢Ges hispano-americanas.
Segundo Angel Rama (2008, p. 146), essa tentativa de uniformizac&o provoca a dicotomia e o
enfrentamento de duas areas culturais na incoerente e assistematica “capa intermediaria
mestica” que acentua o “conservadorismo folclérico”.

Na Republica, o processo de homogeneizacdo linguistica e cultural na area andina é

tomado sob um “marco classista”. Os herdeiros da aristocracia rural perpetuavam a dominacgéo
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hispanica nesse periodo utilizando o regime servil para enquadrar, de forma desigual, a mao de
obra indigena e mestica. Rama supde que essa continuidade composta por tragos de uma
economia feudal dificultaria o desenvolvimento amplo da transculturacdo. A rigidez das
culturas dominada e dominante estende-se ao sistema econdmico peruano apoiado pela
exploragdo agropecudria cuja finalidade seria comercializar matérias-primas para atender
demandas externas. Apos a Guerra do Pacifico, parte de Lima a critica a esse sistema e ao
arcaico que inviabilizam a modernizacdo. Rama (2008) cita Manuel Gonzalez Prada como
precursor do indigenismo durante a consolidacao da Republica.

O ideério de Prada se mantém nas referéncias ao “progressismo abstrato” apresentadas
pela producao literaria e intelectual indigenistas, bem como na defesa da autonomia intelectual
difundida pela geracédo de Vargas Llosa situada no contexto de 1969 a 1980. A dindmica interna
de exploracdo reproduziria a relagdo entre brancos europeus e peruanos estabelecida pelo
modelo colonial. A difusdo da mentalidade responsavel por naturalizar a exploracao de povos
indigenas pelos colonos e seus descendentes constitui, na perspectiva de Prada, a causa da
derrota peruana para a Guerra do Pacifico. O intelectual limenho, opositor dos arcaismos e do
enciclopedismo iluminista, expde, em Nuestros indios, os prejuizos politicos e judiciais
impostos aos autdctones resultantes de negociagdes de direitos restritas ao gamonal da serra e
ao agente politico situado em Lima. A insatisfacdo com o atraso e 0 arcaismo, o culto ao modelo
europeu e o congelamento de culturas que promoveriam a fragmentacdo da suposta unidade
nacional constituem os efeitos dessas releituras do conceito de progresso catalogados em
Transculturacion narrativa en América Latina. Prada seria um ponto inicial para a
argumentacdo de Angel Rama (2008) revisitar a abordagem do conceito de indigenismo de
intelectuais peruanos de diferentes geragdes.

Ao revisar o conceito de indigenismo considerando a sua abordagem no contexto
sociocultural andino, Cornejo Polar (2000, p. 165) identifica niveis e formas de manifestacéo
da heterogeneidade literaria projetadas na dire¢cdo de um referente distinto do sistema que
categorizaria a obra literaria. A linguagem grafica do cronista Guaman Poma de Ayala
exemplifica, em Cornejo Polar (2000), os desvios ou quebra da estrutura cronistica. Em
“Indigenismo”, Silvina Carrizo (2010) retorna ao discurso critico de Cornejo Polar (2000) e
reavalia esses niveis do conceito que alcanca consisténcia teérica no periodo de 1920 a 1930.
A revisdo de Carrizo (2010) contribui para ampliar aspectos do indigenismo abordados de
forma mais geral pelo panorama literario de Transculturacién narrativa en América Latina.

Segundo Carrizo (2010, p. 207), tais niveis iniciados no periodo colonial pelas cronicas

de carater indigenista, autoral ou culturalmente mesticas, confluiam em “acdo politica”,
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“discurso identitario” ¢ “chave estética”. O historico da enunciacdo indigenista se ancoraria em
determinados contextos nos quais, relacionada a defesa de direitos autdctones, a producéo de
enunciados foi realizada por vozes mesticas e crioulas. Entre 1920 e 1930, surgiria 0
“indigenismo evangélico” que se centra na figura do bispo de Chiapas (México) Bartolomé de
las Casas (1474-1566). Instalado na América Hispanica, participa do sistema de encomendas
como encomendero opondo-se a sua aplicacdo apds se converter a ordem dominicana. Nesse
sistema, colonizadores “encomendavam” indigenas, tomados como mao de obra compulséria
explorada pelo encomendero sob a condigéo de catequizé-los.

Embora tivesse alcangado o titulo de Procurador e Protetor Universal de Todos os indios
das indias (1516) e se engajasse na luta pelo fim do uso da forca na evangelizacdo, Bartolomé
de las Casas defendia a conversdo indigena ao catolicismo e o direito politico-juridico da
monarquia espanhola de deter a propriedade das terras hispano-americanas e o controle dos
autoctones. Segundo Carrizo (2010, p. 208-207), o indigenismo evangélico apresentaria novas
releituras estabelecidas pelos movimentos mesticos e crioulos. No primeiro, destacam-se 0s
titulos de memorias La Florida del Inca o Historia de la Florida e Comentarios Reales de los
Incas nos quais Inca Garcilaso de la Vega (GOmez Suérez de Figueroa) (1539-1616) confronta,
em suas memdarias, as tradicdes politico-culturais incaicas e ocidentais. Natural de Cuzco, filho
de Isabel Chimpu Ocllo, pertencente a linhagem do Sapa Inca Atahualpa, e do capitao espanhol
Garcilaso de la Vega, o cronista circulava entre as culturas quichua e espanhola.

A producdo de La Florida del Inca, publicada em Lisboa em 1602, demandou que
Garcilaso de la Vega recorresse a documentos escritos e a fontes orais, como o testemunho
colhido do capitdo espanhol Gonzéalo Silvestre. Esse texto fundacional das Américas do Norte
e do Sul trata da expedicdo malsucedida de Hermando de Soto a peninsula da Florida (1539-
1543) e das transculturagdes ou dos hibridismos possibilitados pelos contatos entre
expedicionarios espanhdis, liderancas e povos autdctones. As crénicas histdricas publicadas nos
9 volumes de Comentarios Reales de los Incas situam suas memorias nos periodos pré e pos-
hispanico. Para legitiméa-las, recorre a fontes orais andinas, como a voz de seu tio materno,
denominado, no texto, de Inca vejo®, além de outros documentos. Garcilaso de la Vega
comenta inclusive o papel documental dos quipus, termo quichua traduzido por “dar nos” ou
“no”.

Quipu € um objeto de uso dos quipucamayus constituido de corddes. Seus nos e as cores

de cada corddo podem se combinar seguindo um cédigo de linguagem numérica ou mesmo

% Cf. informac&o sobre avd materno em Garcilaso de la Vega, 20152, Tomo II, p. 275.
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portar narrativas. Para a administracdo incaica, realiza registros historiograficos e contaveis
com fungé@o semelhante a do abaco. Inca Garcilaso de la Vega (1609, p. 281-282) compara 0s
nos desse tipo de escritura a letras que seriam interpretadas por quipucamayus. Com funcéo
similar a de escrivaes, atuavam como historiadores ou contadores dos curacas e de outros
homens nobres das provincias. Preservavam desde informacBes contaveis relativas ao
pagamento de tributos, as relacionadas a cosmovisdo, aos rituais e as festividades incaicos.
Angel Rama (2008, p. 195-196) relacionaria o discurso reivindicativo indigena ao apresentado
pelo mito de Inkarri (Inka rei), herdi cultural inca decaptado, a partir dos textos de Garcilaso de
la Vega. Além disso, menciona as anotac6es de Arguedas sobre esse mito e as transformacdes
a que se submenteu entre geracdes de puquianos.

Carrizo (2010) ainda situa 0 nome de Felipe Guaman Poma de Ayala (1530?-1616?) no
nivel colonial da abordagem ao indigenismo anterior a sua consolidagdo. Os manuscritos que
deram origem ao livro Nueva cordnica y Buen Gobierno produzem sua enunciagdo na
perspectiva dos colonizados sob a figura de Poma de Ayala. Acompanham essas cronicas, a
“Carta del Avtor®” ao rei da Espanha Felipe 111 na qual solicita reformas no vice-reinado da
col6nia. O pequeno trecho epistolar menciona, entre as fontes de sua versdo do mundo andino,
0s quipos, as memorias e as relacdes de indigenas antigos. Na edicdo critica de 1980, a
adverténcia aos leitores elaborada por John Victor Murra e Rolena Adorno (1980, p. 10) expde
0 processo de transcricdo e traducdo de trechos desse manuscrito autografo de Guaman Poma
de Ayala. Os comentarios tratam das partes onde se encontram, além do castelhano, termos e
trechos em quéchua e aimara com escritura fonética diferente das versdes “modernas” dessas
linguas.

Esse material iconografico constituido por 400 desenhos ajuda a contextualizar o texto
verbal e a preencher as lacunas de leitura deixadas pelo manuscrito. Poma de Ayala relaciona
sua genealogia a nobreza incaica, revisita a atuacdo de liderancas politico-administrativas
incaicas, 0s acontecimentos culturais e politicos do mundo pré-incaico, e a “conquista” e a
colonizacdo espanhola®. A abordagem ao conhecimento indigena estabelecida nos textos dos
cronistas Inca Garcilaso de la Vega e Guaman Poma de Ayala reconhece a fungdo comunicativa

da escrita intersemidtica desenvolvida em quipos e desenhos.

67 Cf. “Carta del Avtor” em El primer nueva cordnica y buen gobierno, de Felipe Guaman Poma de Ayala (1980).
Trata-se de uma edicion critica realizada por John V. Murra e Rolena Adorno.

88 Cf. temas principais de Guaméan Poma Ayala em “Waman Puma, etnégrafo del mundo andino”, de John Victor
Murra (1980), p. 13-19.
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No século XIX, o romantismo, ap6s a consolidacdo do Estado Nacdo, introduz a
modalidade patriarcal do indianismo que inclui caracteristicas como ‘“paternalismo do
movimento nos finais do século ¢ o comeco do “misticismo”, no movimento dos mesticos
letrados” (CARRIZO, 2010, p. 208). Essa corrente inclui a escritora peruana Clorinda Matto de
Turner que publicou Aves sin nido (1889), produzido no contexto da Guerra do Pacifico, com
critica lancada a exploracdo indigena, além de indole (1891), Herencia (1895) e da peca El
secreto de los incas. Esse movimento se influencia das perspectivas positivista e nacionalista
de defesa de uma identidade peruana presentes no pensamento de Manuel Gonzalez Prada.

Angel Rama (2008) identifica a retomada do ideario de Prada por escritores da geragio
de Turner e, posteriormente, pelo movimento indigenista da década de 1920. Neste segundo
grupo, incluem-se os nomes de José Carlos Mariategui, César Vallejo e Luis E. Valcarcel que
seguiam uma linha de reivindicagdo social. Dos niveis de indigenismo levantados por Carrizo
(2010), observa-se que as cronicas coloniais introduziram sua tematica posteriormente
consolidada pelas demais geracdes. Entre os problemas gerados pelo discurso indigenista
crioulo, Carrizo (2010) aponta a perspectiva assimilatoria dos nativos lancada nas criticas
produzidas por escritores na imprensa para criticar os modos de agir em periodos da conquista
e da colonizacgdo. Os eixos do movimento crioulo enfatizariam o conhecimento indigena, a
dendncia a violéncia estatal desferida contra esses povos e abordariam 0s “modos de
incorporacao” dos autdctones pela via da evangelizagédo (CARRIZO, 2010, p. 208).

A Guerra do Pacifico, que envolve a derrota peruana, e as descobertas arqueoldgicas em
Machu Picchu (1922) compdem o contexto histérico de debates intelectuais onde transitam
temas mesticos-indigenas amparados pelo movimento de retorno ao passado pré-hispanico.
Dirigido por José Carlos Mariategui, o periédico Amauta contribuiu para debater problemas
peruanos, propagar o indigenismo socialista e circular também discussoes estéticas relacionadas
as vanguardas peruanas. De acordo com Angel Rama (2008, p. 159), Amauta seria o principal
veiculo de expressdo do ideario indigenista nesse periodo. Nao restrito a essa tematica, o seu
primeiro volume (1926) contém artigos, resenhas, poemas e tradugdo. “Presentacion de
“Amauta’, de Mariategui (1926), define-a como espaco de didlogo e construcdo de um
conceito de nacdo no qual se incluem pontos de vista externos construidos em textos filosoficos,
artisticos, politicos e literarios.

As publicagdes de “Resistencias al psicoanalisis”, de Freud (1926, p. 11-13), traduzido
pelarevista, e do poema “Ubicacion de Lenin”, de Alberto Hidalgo (1926, p. 14), exemplificam
o0 tipo de heterogeneidade adotado pelo volume. Segue a apresentacdo o texto intitulado

“Tempestad en los Andes”, de Luis E. Valcarcel (1926, p. 4-6), outra importante referéncia ao
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indigenismo nesse periodo. Trata-se de trecho do livro com mesmo titulo a ser publicado em
1927. O periodo incaico e os efeitos da colonizacdo no contexto andino sdo retomados pelo
texto de Valcéarcel (1926) em tom profético. Sua escrita mescla a cosmovisao incaica a revisao
historica dos periodos de conquista e colonizacdo peruanas. llustra-o a xilogravura “India
CColla”, do pintor e muralista peruano José Sabogal (1926, p. 5), de forma a enfatizar a
tematica indigenista do ensaio.

A abordagem a producdo intelectual de Manuel Gonzalez Prada e Mariategui em
Transculturacién narrativa en América Latina relaciona a funcéo critica de ambos a utopismo
e pessimismo indigenistas articulados a dendncia a exploracéo indigena. A “dialética do amo
e do servo” interferia nos produtos da fun¢ao critica. Usadas pelo critico uruguaio, essas figuras
se encontram em Marx e Engels®®, similares ao par senhor e escravo abordado pela dialética
hegeliana’ e pela genealogia da moral em Nietzsche. Nos ensaios indigenistas de Mariategui,
o0s temas a elas relacionados recuperariam sua interpretacdo da interferéncia de um modelo
territorial medieval nos espacgos hispano-americanos. A analise do contraste oferecido pela
argumentacdo de Rama (2008, p. 152) leva a pressupor que, se as pesquisas arqueologicas de
Valcércel parecem reforcar a necessidade de recuperar e divulgar o passado autoctone da regido
andina, o indigenismo socialista de Mariategui, condicionado a abordagem critica da dialética
circunscrita a relacdo amo e servo nos ambitos cultural, econémico e étnico, desvia-se dessa
perspectiva mais conservacionista.

Em “Las corrientes de hoy. El indigenismo”, José Carlos Mariategui (2007, p. 283)
reconhece a idealizacdo e estilizacdo dos indigenas produzidas pela literatura indigenista de
autores mesticos restringindo, contudo, o adjetivo “indigena” a uma literatura futura de autoria
dos proprios autoctones. O questionamento categérico de Mariategui (2007) é ponderado pela
revisdo de Cornejo Polar (2000) ao conceito de indigenismo ja que sempre houve uma producgédo
liter&ria indigena paralela a de lingua espanhola. A linguagem fraturada das crénicas coloniais
de Inca Garcilaso de la Vega e Guaman Poma de Ayala’ apresentariam rastros histdricos da
heterogeneidade conflitiva dessa producdo. A andlise desses exemplos leva Cornejo Polar
(2000) a propor que a literatura latino-americana ndo poderia ser reduzida a um sistema
coerente, linear e homogéneo. Ao destacar a especificidade étnica da autoria indigena lancando-

a a possibilidade futura, Mariategui ndo iguala as correntes indigenista e colonialista, embora

99 ¢

89 Cf. categorias “amo”, “senhor” e “feudalismo” em “Manifesto Comunista”, de Karl Marx e Friedrich Engels
(1999), p. 37-69.

70 Cf. Fenomenologia do Espirito, de G. W. Friedrich Hegel.

L Cf. analise desses exemplos em O condor voa: Literatura e cultura Latino-americanas, de Antonio Cornejo
Polar (2000).
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apresente, tal como sinalizaria a leitura de Cornejo Polar (2000), a fratura entre as perspectivas
indigena e indigenista.

Para introduzir seu panorama literario e confronta-lo a obra de Arguedas, Angel Rama
(2008, p. 162) exple a critica de José Carlos Mariategui a cobranca de autoctonismo integral.
Nesse aspecto, Mariategui valorizaria a discussao promovida pela literatura indigenista sobre
questdes indigenas. A passagem da primeira geracao indigenista de escritores e artistas plasticos
para a de 1930, na qual ¢ introduzida a “nota mestica” de Ciro Alegria, comecaria, segundo
Rama (2008, p. 162), a dar forma a cosmovisdo mais proxima da desenvolvida pela obra de
Arguedas instauradora do neoindigenismo. Situa também a obra de Arguedas no grupo latino-
americano posterior ao dilema vanguarda-regionalismo do qual participaria Guimaraes Rosa.

De acordo com os apontamentos de Rama (2008, p. 162), a gradual introducdo do
elemento mestico na literatura se deve a fragil modernizac&o iniciada apds a Primeira Guerra e
a educacdo oferecida para as populacdes das provincias e cidades. O movimento estudantil das
universidades latino-americanas nesse periodo foi influenciado pela Reforma Universitaria de
Cordoba, em 1918, que exigia o fim das catedras e a manutengéo do internato para estudantes
desfavorecidos. A classe media mais escolarizada proveniente desse contexto passa a produzir
as literaturas emergentes da América Latina. Entretanto, o critico literério enfatiza o perfil ndo
indigena de seu publico leitor: a literatura produzida pelo movimento indigenista abordava
temas indigenas sob uma perspectiva mestica pouco explicita. Parte da camada letrada torna-se
protagonista, no campo literario, devido ao dominio “da palavra escrita, a expressao plastica”
(RAMA, 2008, p. 164).

José Maria Arguedas destoaria da primeira e segunda gerac@es indigenistas. Segundo
Rama (2008, p. 209), sua obra comporta uma “positividade” da cultura mestica. Tece o discurso
ficcional a partir dessa cultura que toma, como matéria plastica, as culturas dominada e
dominante. Puno, Cuzco, Arequipa e Apurimac, departamentos serranos herdeiros da unidade
cultural incaica, compdem cenarios biograficos onde ocorre a transculturacao que influenciam
as escritas ensaistica e literaria arguedianas. Para Angel Rama (2008, p. 186), o padr&o cultural
da érea andina, modificado gradualmente pela modernizagdo precaria comum a outros paises
da Ameérica Latina, também se deve as dificuldades de locomocao proprias ao ambiente serrano.
Sua topografia facilitava a permanéncia de regimes socioeconémicos arcaicos e a unidade
cultural quéchua progressivamente modificada durante o processo de transculturagéo sob o qual
atuavam os grupos mesticos e indigenas.

Ao comparar a producio antropoldgica e literaria de José Maria Arguedas, Angel Rama

expde a anterioridade da relacdo entre pensamento mitico e masica estabelecida em sua obra
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frente aos estudos de Lévi-Strauss em O cru e o cozido. Utilizando o conceito musical de
harmonia, a cosmovisdo mestica de Los rios profundos integraria habitat, cultura, natureza e
humanidade numa ‘“comunidade musical” onde circulam as culturas indigenas, mestica e
hispanica. Incorporadas as citacbes do romance, trechos de mdsicas andinas mobilizam um
repertorio amplo que poderia atrair um publico leitor mais heterogéneo. O questionamento de
Angel Rama as dificuldades da recepcao especializada em situar a obra de Arguedas no canone
do subcontinente expde a falha desse objetivo. Geralmente, seguiam padrdes proximos as
categorias primitivo e criativo divulgadas no ensaio “Novela primitiva y novela de creacién en
América Latina”, de Mario Vargas Llosa, em 1969. Contrério a essas classificagdes, o critico
uruguaio pretende reposicionar a obra de José Maria Arguedas nas series literarias e no campo
etnografico latino-americanos. Este capitulo se restringe a verificar como Angel Rama, ao
desenvolver seu discurso tedrico sobre a transculturacdo narrativa, revisa a recepc¢ao de Los rios

profundos e 0 mapeamento de romances latino-americanos proposto por Mario Vargas Llosa.

1.2.1- Romances latino-americanos primitivos e criativos

Tiene clara conciencia de la dificuldad que plantea la recepcion por el lector
de las transcripciones musicales en textos literarios y trata de vencerla.
Quiere que el lector oiga, como él, la cancion.’

Angel Rama

Conforme ja foi exposto na introducdo dos capitulos, a tese de Roseli Barros Cunha
(2005; 2007) refaz o percurso argumentativo de Angel Rama na construcdo do conceito de
transculturacdo narrativa a partir também da pesquisa de varios artigos e ensaios publicados
pelo critico uruguaio anteriores a edicdo de Transculturacion narrativa en América Latina.
Nesta parte do primeiro capitulo, comparo apenas a leitura apresentada por Angel Rama do
romance Los rios profundos, de José Maria Arguedas, ao ensaio publicado por Mario Vargas
Llosa, em 1969, que ndo fez parte do corpus de artigos e ensaios pesquisados por Cunha (2005;
2007).

2 “Tem plena consciéncia da dificuldade de recepgo das transcricdes musicais em textos literarios pelo leitor e
tenta superé-la. Ele quer que o leitor ouca, como ele, a musica. Sdo sempre composicdes populares de tipo
tradicional, muitas delas anonimas, mas que ainda s@o de uso comum.” (RAMA, 2008, p. 283)
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Escritos especialmente para Transculturacion narrativa en América Latina, “La
Novela-Opera de los pobres” e “Los rios cruzados, del mito e de la historia” resultam de
reflexdes estabelecidas anteriormente em estudos e projetos editoriais de Angel Rama
dedicados a obra de José Maria Arguedas. A nota de edicdo informa aos leitores quais ensaios
e prefécios escritos pelo critico literario passaram a compor os capitulos de seu livro teorico.
Recupera “El area cultural andina (hispanismo, mesticismo, indigenismo)”, ensaio divulgado
em 1974 nos Cuadernos Americanos, e o prefacio a recopilacdo dos ensaios de Arguedas
organizada, prefaciada e publicada pelo critico uruguaio no ano seguinte sob o titulo Formacion
de una cultura nacional indoaméricana. Selecionou também o prefacio “La inteligencia
mitica”, publicado em 1976 pela editora Arca para Sefiores e indios.

Roseli Barros Cunha (2007, p. 199) assinala a importancia da recopilacdo para a génese
da transculturacdo narrativa apoiada na nocao de plasticidade cultural. O prefécio localiza a
perspectiva reivindicadora, socialista e utdpica do projeto arguediano que circula entre vida e
obra em diferentes gradacdes. Se Agua reduz a sociedade peruana a “padroes feudais”, Yawar
Fiesta distingue o transito dos estratos sociais peruanos entre a capital e a provincia a partir da
composicdo de rigidos perfis sociais, geogréficos e étnicos para personagens. Este Ultimo
esquema se intensifica em Todas las sangres devido as referéncias socialistas de Engels via
Mariategui.

A cosmovisdo mestica identificada pela transculturacdo narrativa resultaria da
manipulacdo de elementos provenientes das culturas dominada e dominante. O percurso
biografico no espaco serrano facilitaria as pesquisas etnologicas e folcloricas de Arguedas. Sem
apresentarem um recorte mais especifico e consistente da cultura produzida pelo estrato étnico
mestico, geracdes de intelectuais com viés indigenista estabeleceram teorias como o
progressismo abstrato de Prada, o conservacionismo cultural incaico de Valcarcel e a pesquisa
da exploracdo social indigena em Mariategui. Segundo o prefacio, Arguedas aprova as criacdes
resultantes do contato intercultural inclusive no que tange a ocorréncia de hispanismos nas

linguas indigenas e variagdes delas:

Arguedas utiliz6 y defendi6 al idioma quechua tal como lo manejaba
espontaneamente la poblacién, o sea empedrado de hispanismos,
oponiéndose de este modo al purismo linglistico del os académicos
cuzquefios; Arguedas condend insistentemente las evociaciones 'y
"estilizaciones" de la época incaica, remedo de lo que él llamo el "monstruoso
contrasenti do" prefiriendo siempre el empleo de instrumentos, trajes,
musicas, etc., contemporaneos, aunque en ellos fuera perceptible la influencia
espafiola. Tales elementos componian una cultura viviente y actual y nada
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justificaba cancelarla en beneficio de la idealizacion de un pasado
desaparecido. (RAMA, 1975, p. 19)"®

No geral, os ensaios compilados abordam aspectos historicos, geogréaficos, linguistico-
discursivos e conflitos étnicos que explicariam as mudancas culturais na area andina. Em “El
complejo cultural en el Per(”, Arguedas (1975, p. 1-8) retorna a unificacdo promovida pela
organizacdo politica dos Incas nos Andes e as insurrei¢ces indigenas com a finalidade de
justificar a predominancia de cultura “mestiga” que preservaria as culturas dominadas. No
principio da coloniza¢do, Manco Inca se alia a Francisco Pizzarro contra a lideranca do Sapa
Inca Atahualpa, esquartejado na praca publica em 1533 pelos vencedores. Alcanca a posi¢éo
de lider nominal equivalente a de vassalo dos conquistadores espanhois. Com a perda da
autonomia politica anterior, lidera a reacdo nativa aos antigos aliados que repercute nas
sublevacOes de Tupac Amaro | e Il

Em Vilcabamba, ultimo refugio inca, o lider Tapac Amaro | foi derrotado em 1572,
decapitado, assim como Atahualpa, e esquartejado. Seu descendente, 0 mestico José Gabriel
Condorcanqui Tupac Amaru, obteve formacao jesuitica que o levou a adquirir um consistente
dominio do quéchua e espanhol. Devido a sua condi¢do de curaca, era liberado do trabalho
compulsorio delegado a indigenas e exercia atividades comerciais. Liderou a revolta
anticolonialista de 1780 movida contra as medidas da monarquia espanhola sob a dinastia
Bourbon, como a criagdo de outros vice-reinados e 0 aumento de impostos na colbnia. A
punicdo de Tuapac Amaru Il torna-se icOnica, pois intensifica a violéncia das anteriores:
decapitacdo que se deve a falha do esquartejamento.

Segundo o mito de Inkarri (Inca rei), o deus mutilado e desmembrado poderia regressar
apos reconstituir a unidade de seu corpo debaixo da terra (Pachamama). As puni¢des a
Atahualpa e aos Tupac Amaru podem ser lidas a partir desse repertorio mitico mobilizado por
liderancas mesticas, a exemplo de Condorcanqui. Os movimentos de resisténcia preservam e
transformam a cultura mediante o contato intercultural de autdctones, mesticos e colonos
mesmo nesse contexto conflituoso. A manutencgdo da cultura pré-hispanica na regido andina se

deve a mudanca e a assimilacao de técnicas e formas de organizacao econdmica, social, familiar

8 “Arguedas usava e defendia a lingua quichua por ser espontaneamente manuseada pela populagio, ou seja,
empedrada de hispanismos, opondo-se, desse modo, ao purismo linguistico dos académicos cusquenhos; Arguedas
condenou insistentemente as evocagdes e "estilizagdes" do periodo incaico, uma imitacdo do que chamou de
"contrassenso monstruoso”, preferindo sempre o emprego de instrumentos, trajes, musica, etc., contemporaneos,
ainda que neles seja perceptivel a influéncia espanhola. Tais elementos constituiam uma cultura viva e atual e nada
havia que justificava canceld-la em beneficio da idealizagdo de um passado desaparecido.” (RAMA, 1975, p. 19).
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e religiosa das culturas ocidental e indigenas. Para Arguedas (1975, p. 2), essas culturas se
transformam sob a atuacdo do mestico cultural.

A retomada da divisdo serra, selva e costa enfatiza, em “El complejo cultural en el
Per(”, o estudo historico-cultural da regido serrana a partir das épocas antiga e moderna.
Reconhecendo que devem ser evitadas a determinacdo e a domesticagdo da natureza, Arguedas
(1975, p. 1-9) avalia a interferéncia historica dos meios de transporte e de comunicagdo ao
relacionar o “homem” e seu mundo fisico. As dificuldades de acesso a area facilitariam a
producdo de uma cultura mestica e a preservagédo de parte de direitos das populagdes serranas.
A posse da terra acompanhada do trabalho organizado por associagdes e centros culturais em
Mantaro e Puquio contribuiria para que suas comunidades indigenas fossem mais
independentes economicamente. O perfil da classe senhorial puquiana passa a oscilar entre
mesti¢os e misti ou “criollos”.

Em “Evolucion de las comunidades indigenas”, Arguedas (1975, p. 1-9) explica a tal
“fusdo” de culturas no vale de Mantaro, pertencente a cidade de Huancayo, a partir da
perspectiva oferecida em textos de cronistas. As cronicas de Miguel de Estete’™ relatam
aliancas entre indigenas de Xauxa e conquistadores espanhois nos anos inicias da colonizagao
para derrotarem Atahualpa, Gltimo Sapa Inca de Tahuantinsuyu. No informe “A los Sefiores
Oidores”, Hernando Pizarro”™ expde a quebra de expectativa: dos primeiros contatos com 0s
indigenas na praca de Xauxa ndo decorreram confrontos. O vale do Mantaro exemplificaria
uma integracdo “pacifica” de castas e culturas resultante da auséncia do fator latifundista
denominado “gamonalismo”. A independéncia singular dos estratos indigena e mestico nessa
area consolidou-se ja na fase da conquista. Segundo Arguedas (1975, p. 88), durante a disputa
territorial entre Atahualpa e os conquistadores espanhadis, o vale do Mantaro se aproximou mais
do segundo grupo. Huncayo constituiria um centro de difusdo de tecnologias modernas
arraigado ainda a resisténcia de elementos antigos.

Para explicar o aparente desconhecimento do mito de Inkarri pelas novas geracoes, em
“Puquio, una cultura en processo de cambio”, Arguedas (1975, p. 34-79) descreve inicialmente
os ayellus e o centro comercial pugquianos tendo em vista essa composi¢cdo populacional,
predominantemente indigena e mestica. Nesse meio, recolheu a narrativa apenas de homens

maduros. Mais afeitos a se identificarem culturalmente dentro do grupo mestico, 0s jovens

4Cf. Relacion de la Conquista del Perd, de Francisco de Jerez e outros autores (1917).
5 Cf. Relacion del descubrimiento del Reino del Perd, de Rall Barrenechea (1948).
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mantinham o culto ao wamani em detrimento das tradi¢cbes do Deus decapitado, difundidas,
nesse meio, junto a lenda da aparicao, em Puquio, da figura do menino Jesus de Praga.
Segundo as informacgdes coletadas por José Maria Arguedas (1975, p. 46-49), os
wamanis, cuja tradugdo varia em montanha ou pampa, constituem formas humanas,
“personificagdes” da terra, ou conceitos abstratos. O relato de Ernesto Quispe, filho de
indigenas e estudante do Colégio Nacional de Puquio, € a base para Arguedas roteirizar
performances. O ensaio contém transcri¢fes e traducbes em quéchua e espanhol dos hinos
entoados nos rituais da Festa da Seca. Seus participantes levam oferendas aos wamanis
depositadas pelos aukis no pukullu, construcao cujas pedras planas representariam uma “tumba
incaica”. Em seguida, sacrificam o carneiro e ofertam, a meia-noite, seu coracdo na nascente,
“el ojo de la fuente” (ARGUEDAS, 1975, p. 57). Nesse local, os aukis sonham com o
agradecimento das montanhas. O couro do carneiro cobre o homem que o conduziu ao sacrificio
para personifica-lo. Da comida ritual, fazem parte a carne dos animais sacrificados e as espigas
de "waylla ischu". Usam-se as palhas para a confeccdo de cruzes instaladas nas montanhas,
atividade simultanea as declamagdes dirigidas pelo auki. Cantam o “wayli do retorno”,

publicado pelo ensaio de José Maria Arguedas, distribuindo suas vozes da seguinte forma:

El auki canta la letra, los versos, y con sus auxiliares el coro, el "wayli" inicial
y los intermedios; el wayli estribillo lo repi ten sélo los auxiliares. El auki
canta en voz altisima, en falsete, el auki menor canta el estribillo en voz grave
y el pongo una octava alta. Se establece un dialogo.”® (ARGUEDAS, 1975, p.
57)

Entre variantes listadas no ensaio de Arguedas (1975, p. 50), Aguay Unu, “sangue
fecundante” ou gua brotada da terra, designaria 0 dom wamani: constituir uma espécie de veia
onde séo recebidas oferendas como o coracao de carneiro ou lhama. O escritor divulga também,
em espanhol e quéchua, trés versdes de informantes para o mito de Inkarri das quais destaca a
recorréncia comum ao retorno a vida do deus decapitado que criou os wamani. De acordo com
Arguedas (1975, p. 41), o mito indigena explica assim a “origen del universo y del hombre y
de la historia y situacion del indio puquiano, y de su destino final, hasta la iniciacién del actual
proceso revolucionario de cambio”. O mito é incorporado ao ideario dos movimentos

emancipatorios e a0 messianismo judaico-cristéo.

76 <O auki canta as letras, os versos, e com seus auxiliares o refrdo, o "wayli" inicial e os intermediérios; o coro do
wayli foi repetido apenas pelos auxiliares. O auki canta em voz muito alta, em falsete, o0 auki menor canta o refrdo
em voz profunda e o pde em uma oitava alta. Um dialogo ¢ estabelecido.” (ARGUEDAS, 1975, p. 57).
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Complementa esse estudo das tradicGes serranas, o relato de um escultor popular
recolhido pelo etn6logo. Em 25 de dezembro de 1975, Ldpes Antay recebia o Prémio Nacional
de Cultura concedido pelo “Governo Revolucionario da Forca Armada” do Peru sob a
presidéncia do general Francisco Morales Bermudez. Embora o jari tenha sido composto por
artistas plasticos, pelo critico de arte Alfonso Casatrillon e pela coreégrafa Vera Stasny,
segundo Manuel Munive Maco (2016, p. 72-79), o reconhecimento pelo trabalho ndo foi
imediato devido a associacdo que se fazia de suas tematicas a perspectiva politica dominante
no periodo e ao status oferecido as artes plasticas frente ao artesanato. Antecedeu a esse
reconhecimento, um periodo de crise e baixa nas vendas superado com algumas modificacdes
relatadas por Jose Maria Arguedas. Em visita a Antay, Alicia Bustamante Vernal, artista
plastica e colecionadora de arte popular, sugeriu que acrescentassem temas regionais de

conflitos campesinos as cenas protagonizadas pelas miniaturas.

Fig. 1: Foto de divulgacao da Exposicéo de retadbulos de Ayacucho de Joaquin Lépez Antay no Instituto Riva
Aguero. Cred.: Christian Ugarte
Fonte: TABORI, 2021.

A descricdo de seus retdbulos no ensaio de Arguedas demonstraria a formagdo de uma
cultura mestica na cidade de Huamanga. A caixa que geralmente compde o retabulo de Sao
Marcos se divide em niveis onde sdo dispostas esculturas modeladas de figuras religiosas,
pastores, hacendados, cantores, muasicos populares e seus instrumentos. A correspondéncia
entre santos e animais é paralela aos das tradi¢des indigenas. Localizado no nivel dos apéstolos,
0 sincretismo do condor representaria os espiritos da montanha “wamanis, yayas ou aukis”. O
nivel intitulado “Paixdo” conjugaria o ultimo ciclo de Cristo, a festa da herranza e o conflito

entre pastor e fazendeiro. Animais de criacdo sdo marcados durante a herranza por seus
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proprietarios em meio a rituais indigenas que envolvem hinos e oferendas. José Maria Arguedas

identifica os elementos da cultura indigena no trabalho de Antay:

Los Santos Patrones, el Condor, Pasion y Reunion constituyen, en el retablillo
huamanguino, una conjuncién magico-religiosa mestiza, en la que el
sincretismo ha obtenido una representacién plastica capaz de cumplir los
fines complejos que se da a los "San Marcos". ”” (ARGUEDAS, 1975, p. 165)

Essas festividades e artefatos produzidos a partir de uma cultura mestica seriam “indo-
espanhdis”, “indo-cristdos” ou provenientes de um “catolicismo mestigo” colonial
(ARGUEDAS, 1975, p. 156). O retdbulo-fachada e o retadbulo interno difundidos pela
arquitetura barroco-jesuitica na América Latina valorizavam o interior e o exterior das igrejas’®
construidas no periodo colonial. O carater portatil do retdbulo de Antay e as cenas andinas
modeladas nas suas miniaturas exploram a geometria e composicdo apresentadas pelas
arquiteturas incaica e barroco-colonial. Segundo Arguedas (1975, p. 156), o escultor adequaria
“Interior e pratica” ao executar um “ajuste harmonioso” de “normas de conduta” pertencentes
a cultura de sua comunidade. As proximidades e diferencas entre historia, literatura e tradicGes
orais, a ideia de conjunto da harmonia musical e a maleabilidade de materiais relacionada a
plasticidade configuram esbocos tedricos apresentados pelos ensaios de José Maria Arguedas.

As hipoteses levantadas nos ensaios de Formacién de una cultura nacional
indoaméricana que mobilizam o repertdrio cultural serrano servem de base para a teoria de
Angel Rama, principalmente voltada & ocorréncia da transculturacdo narrativa e da plasticidade
cultural no romance Los rios profundos. A cosmovisdo mestica do narrador-personagem
Ernesto associa tradicbes orais & musicalidade da regido andina. Entrecortam a narrativa
fragmentos de jarahuis e huaynos conhecidos no Apurimac e no Pachachaca e uma musica de
carnaval entoada pelo coro. Mulheres mesticas ou indigenas executavam as performances
musicais das areas serranas visitadas por pai e filho ou na chicheria préxima ao internato de
Abancay onde Ernesto se refugiava para ouvi-las. Rama (2008, p. 140) compara esses trechos
a cangdo de “gesta”. Confronta o lirismo mesti¢o ao género lirico da Idade Média de forma a

destacar a base oral comum as literaturas medieval e neoindiegnista.

" “Os Santos Padroeiros, 0 Condor, a Paixo e a Reunido constituem, no retdbulo Huamanguino, uma conjuncéo
magico-religiosa mestica, na qual o sincretismo obteve uma representagao plastica capaz de cumprir as complexas
finalidades que se atribuem aos "San Marcos". (ARGUEDAS, 1975, p. 165)

8 O escritor e arquiteto Lucio Costa, em “A arquitetura jesuitica no Brasil” (1941), elaborou uma classificacio
para os retabulos luso-brasileiros. Da mesma forma, essa forma é um dos exemplos barrocos apresentados no
romance histérico El reino deste mundo, de Alejo Carpentier em 1949.
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Os textos de cunho etnogréfico, a fic¢do, o didrio-romance, o relato pessoal e a biografia
de Arguedas sdo revistos pelo critico literario. A cosmoviséo do escritor é situada frente ao
pensamento indigenista. Rama propde que Arguedas previa as dificuldades da recepcdo com a
leitura de Los rios profundos, o que justificaria a inclusdo de textos liricos em espanhol e
quéchua num género como o romance. Os jarahuis e huaynos, cangdes populares peruanas de
origem pré-hispanica, foram dispostos em colunas bilingues comparadas pelo critico uruguaio
a partitura musical. A organizacdo do texto lirico na pagina torna visivel o seu processo
tradutorio para a recepcdo letrada, sejam leitores monolingues no idioma candnico espanhol,
sejam os plurilingues em linguas ou culturas ocidentais e indigenas.

O paratexto da teoria de Angel Rama contém um destinatério especifico, Mario Vargas
Llosa, que teve seu ensaio publicado em 1969 referenciado numa nota’ de Transculturacion
narrativa en América Latina. A argumentacdo de ambos mobiliza exemplos de obras latino-
americanas para rediscutir classificacbes e ampliar o mapa literario do subcontinente. Em
“Novela primitiva y novela de creacion en Ameérica Latina”, Mario Vargas Llosa enumera uma
série de inadequagdes usadas para classificar, no periodo, os novos romances sob o rotulo “de
criagdo”, principalmente os do boom latino-americano. A categoria romance criativo ndo se
restringiria as narrativas ambientadas no espacgo urbano, pois haveria escritores, como Carlos
Fuentes, que utilizam o mondlogo interior joyciano. Reconhece a falha do rétulo “fantastico”
aplicado a romances com a justificativa de que suas tematicas se prenderiam a nogdo de
“realidade”.

Para Llosa (1969, p. 33), a mescla fantastico-real se apresenta nos jogos de Rayuela
propostos por Julio Cortazar; na fusdo de formas e percep¢des produzidas pelo escritor José
Lezama em Paradiso; na paisagem mitica delineada em EIl reino deste mundo, de Alejo
Carpentier, e na violéncia e fantasia de Macondo, terra inventada por Gabriel Garcia Marquez.
Entretanto, Vargas Llosa (1969, p. 32) reconhece que ha romances criativos com tragos
primitivos, a exemplo dos produzidos por Carlos Fuentes, José Maria Arguedas e Jodo
Guimardes Rosa. Em sua revisao da fortuna critica de Los rios profundos até a década de 1980,
Rama constata a recorréncia as categorias instaveis discutidas por Llosa e traca o seguinte

objetivo de pesquisa:

Investigar o qué hay en ella de invencion formal que pudiera equipararse con
la alcanzada en los afios cincuenta y sesenta por los renovadores de la
narrativa latinoamericana, enfrentando esa “displicencia” con que algunos

9 Cf. a nota com mengéo a Vargas Llosa se encontra na p. 265 de Transculturacién narrativa en América Latina
(2008).
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de ellos vieron este libro que de hecho relegaron, dentro de la gruesa
dicotomia establecida por Vargas Llosa, a la “novela primitiva” anterior a

una presunta nueva ‘novela de creacion”. El punto tuvo su aguda

conflictualidad en el primer Diario de El zorro de arriba y el zorro de abajo,
cuando el propio autor afirmd que se hallaba desposeido de las modernas
técnicas literarias puestas en practica por Carpentier, Cortazar, Fuentes, etc.
Nuestra investigacion nos obliga a estudiar la invencién formal no sélo al
nivel del manejo de la lengua de los personajes indios en que obsesivamente
la situd el autor (tempranamente justipreciada en los ensayos de Vargas
Llosa) imponiendo la misma atencidn exclusiva y excluyente a varios de sus
criticos, sino también al nivel de las estructuras narrativas que organizan la
materia novelesca. & (RAMA, 2008, p. 264-265)

O ensaio “Novela primitiva y novela de creacion en América Latina”, de Mario Vargas
Llosa, contém um breve panorama de romances latino-americanos no qual também se pontua
historicamente a introducdo do género na America Hispanica. O romance €, segundo Llosa
(1969, p. 29), género transgressor, proibido de circular pela metropole na col6nia devido a seu
carater laico e subversivo, algo desnecessario, pois a populacdo indigena, importunada pela
catequese, ainda ndo era letrada. Essa explanacdo, generalizante e irbnica, constitui, na
concepcao do critico, uma provavel causa para a demora de escritores hispano-americanos
produzirem os primeiros livros no género “romance primitivo”.

Para Llosa (1969, p. 29), a literatura criativa no século XIX se restringiria & poesia de
José Hermandez, aos ensaios de Domingo Faustino Sarmiento e de José Marti, e aos romances
de Machado de Assis. Escritores hispano-americanos do periodo, a exemplo de Jorge Isaacs,
Blest Gana e Ricardo Palma, ndo possuiriam narrativas que se enquadrem nessa literatura por
usarem técnicas dos escritores europeus Balzac, Chateaubriand e Brenardin de Saint. Dando
prosseguimento as explicacdes de seu critério de avaliacdo das obras inovadoras, Llosa (1969,
p. 29) é categorico ao afirmar que nenhum escritor romantico ou realista “fragué un mundo
literario universalmente valido, una representacién de la realidad, fiel o infiel, pero dotada de

un poder de persuasion verbal suficiente para imponerse al lector como creacion auténoma.”8*

80 “Investigar o que ha de invencdo formal que poderia se equiparar com aquela alcancada nos anos cinquenta e
sessenta pelos renovadores da narrativa latino-americana, diante daquela "indiferenca” com que alguns deles viram
este livro que de fato relegaram, dentro da dicotomia estabelecida por Vargas Llosa, ao “"romance primitivo"
anterior a um suposto novo "romance da criagdo". O ponto teve sua conflitualidade aguda no primeiro Diario de
El zorro de Arriba y el Zorro de Abajo, quando o proprio autor afirmou que foi privado das modernas técnicas
literarias postas em préatica por Carpentier, Cortazar, Fuentes, etc. Nossa pesquisa nos obriga a estudar a invengédo
formal ndo apenas no nivel do manejo da lingua dos personagens indios em que obsessivamente a situou o autor
(desde cedo apreciada nos ensaios de Vargas Llosa), impondo a mesma atencédo exclusiva e excludente a varios de
seus criticos, mas também ao nivel das estruturas narrativas que organizam a matéria romanesca.” (RAMA, 2008,
p. 264-265, nossa tradugéo)

81 “Forjou um mundo literario universalmente vélido, uma representacéo da realidade, fiel ou infiel, mas dotada
de poder suficiente de persuasdo verbal para impor-se ao leitor como criacdo autdbnoma.” (LLOSA, 1969, p. 29)
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Assim, na sua percep¢do, as narrativas romanticas e realistas latino-americanas, de
cunho mais historico, mas com valor documental reduzido, seriam destituidas de ponto de vista
proprio, preocupadas mais em informar quais séo as leituras do autor. Os “romances primitivos”
de Marino Azuela, Alcides Arguedas, Eustasio Riviera, Jorge Icaza e Ciro Alegria
promoveriam a guinada para a produgdo de narrativas portadoras de uma identidade latino-
americana. Embora recorressem a cultura autdctone e redirecionassem temas a critica social ao
latifandio, ao monopolio estrangeiro, ao racismo e a exploracdo dos indigenas, para Llosa
(1969, p. 29-30), os conflitos centrais dessas obras originam-se do enfrentamento do homem
com a natureza, o que ocorre explicitamente em La voragine, de José Eustasio Rivera.

A leitura de Llosa destaca, em Rivera, 0s aspectos descritivos usados para recuperar a
paisagem rural, a preferéncia pela exploracdo do contetido em detrimento da forma, a presenca
de um estilo retérico que artificializa a linguagem, além da auséncia de dramas interiores nos
personagens tragados de forma superficial e maniqueista. Seu modo de ler é explicitado em sua
breve andlise do narrador de La voragine: “El autor se entromete y opina en medio de los
personajes, ignora la nocién de objetividad en la ficcion y atropella los puntos de vista; no
pretende mostrar sino demonstrar’® (LLOSA, 1969, p. 30). Llosa se incomoda com o controle
excessivo da voz autoral nas vozes de outros personagens. Visualiza uma intencéo autoral ou a
sobreposicao de um autor implicito em meio as vozes ficcionais, caracteristicas que destacam
0 cardter retorico das narrativas.

O excesso de demonstracdo e a desnecessaria exposicdo de provas também criticados
por Llosa indicam sua preferéncia pelo romance que “mostra” ou encena o discurso. Romances
criativos modelariam a realidade com técnicas funcionais, conteriam narradores com persuasao
verbal e autonomia criativa e apresentariam linguagem universal. A realidade desses “mundos
criados” recortaria alguma obsessdo ou ainda “representagdes (psicologicas, fantasticas ou
miticas) da América Latina” (LLOSA, 1969, p. 31). Embora encaixe esse grupo de romances
as obras de Juan Rulfo, Guimardes Rosa e José Maria Arguedas, Mario Vargas Llosa observa
gue seus meios literarios, por exemplo, a cor local, a fauna regional e o ambiente campesino,
mesmo renovados pelos escritores, fazem parte de romances primitivos. Na anélise de Pedro
Paramo, a atencdo do ensaista (LLOSA, 1969, p. 31) se volta ao figurino de “bandoleiros
esfarrapados” em contraste aos adjetivos “passivas” e “inflexiveis” impostos as suas mulheres,

bem como a subjetiva¢do de Comala, cidade vazia cujas imagens se condensam numa “alegoria

82«0 autor se intromete e opina no meio dos personagens, ignora a nogdo de objetividade na ficgdo e atropela os
pontos de vista; ndo pretende mostrar sendo demonstrar.” (LLOSA, 1969, p. 30)
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do inferno”. O trecho do ensaio de Vargas Llosa dedicado a analise de Guimardes Rosa é

extenso:

Es esta sucesion de anécdotas lo primordial de la novela, o es esa realidad
que constituye en si mismo el monologo de Riobaldo, ese rio sonoro e
imaginativo en el que las palabras han sido manipuladas, organizadas de tal
modo que ya no aluden a otra realidad que a la que ellas mismas van creando
en el curso avasallador del relato? La palabra en Grande Sertdo: veredas,
como en Paradiso de Lezama Lima, es una presencia tan impetuosa que
significa un espectaculo fonético aparte. Pero, novela de accion o Torre de
Babel, esta ficcion podria ser también un manual de satanismo. Una
presencia recurrente en la novela es el demonio, con quien Riobaldo cree
haber hecho un pacto, una noche de tempestad, en una encrucijada de
caminos, y esa sombra luciferina que recorre como un estremecimiento toda
la novela, la dota de una atmésfera extrafia y enigmatica, de significados
oscuros, en los que algunos ven una meditacion sobre el mal, un discurso
metafisico. Esta novela seria, segun ellos, algo asi como un templo masénico
atestado de simbolos.®® (LLOSA, 1969, p. 31-32)

O termo mondlogo, citado na analise de Llosa, ndo condiz com o relato em primeira
pessoa de Grande Sertdo Veredas dirigido a um interlocutor letrado que anota a fala de
Riobaldo.?* Segundo Marli Fantini (2006, p. 147-149), a interlocugdo do jagungo com “a voz
legitimadora da sua fala” comp8e um grande dialogo, espécie de “monodialogo”. Llosa recorre
a metéforas generalizantes que associam onomatopeia, paisagem e discurso religioso. Essa
estratégia evita que realizasse uma analise mais detalhada dos efeitos sonoros, da interferéncia
da variacdo dialetal e das mesclas, em Grande Sertdo Veredas, de elementos sintaticos,
semanticos e fonoldgicos, inclusive provenientes de diferentes linguas, das quais resultaram
neologismos. Ha também dificuldade em propor uma leitura da encruzilhada ancorada na
perspectiva das religides de matriz africana. Ao roteirizar o pacto entre Riobaldo e diabo,

utiliza, para realgar o cendrio, descritores relacionados ao demoniaco, como “sombras”, “noite

de tempestade” e “templo magdnico” (LLOSA, 1969, p. 31-32). Llosa (1969, p. 31) conclui

83 «F esta sucessdo de anedotas o principal do romance, ou ¢ essa realidade que constitui o mondlogo de Riobaldo
em si, esse rio sonoro e imaginativo em que as palavras foram manipuladas, organizadas de tal modo que ja nao
fazem aluséo a outra realidade além daquela que elas mesmas criam no curso avassalador da historia? A palavra
em Grande sertdo: veredas, como em Paradiso, de Lezama Lima, é uma presenca tdo impetuosa que significa um
espetaculo fonético a parte. Mas, romance de acéo ou Torre de Babel, essa ficcdo também pode ser um manual de
satanismo. Presenca recorrente no romance é o deménio, com quem Riobaldo acredita ter feito um pacto, numa
noite de tempestade, numa encruzilhada de caminhos, e essa sombra luciferiana que percorre como um
estremecimento todo o romance, confere-lhe uma atmosfera estranha e enigmatica, de significados sombrios, em
gue alguns veem uma medita¢do sobre o mal, um discurso metafisico. Esse romance seria, segundo eles, algo
como um templo magébnico repleto de simbolos.” (LLOSA, 1969, p. 31-32)

8 QO relato de Grande Sertdo €é definido por Roberto Schwartz (1981, p. 37-41) como “di4logo pela metade”. Para
Silviano Santiago (2018, p. 63), o romance contém um “pseudonarrador anénimo.” (SANTIAGO, 2018, p. 63)
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que, se o0 encadeamento do enredo seria comparavel as peripécias em romances de aventuras,
suas descri¢fes 0 aproximariam das encontradas nos romances primitivos.

Sob o efeito da sobreposicdo da visdo a voz do narrador, a critica proposta por Llosa
(1969, p. 32) a Los rios profundos toma a imagem especular do mundo indigena como
“realidade”, diferente daquela fotografada pelo “romance primitivo”. O narrador de Arguedas
se encontraria diante de um espelho, entre seu “anverso e verso”: Ernesto, testemunha
privilegiada, pertencente a classe proprietaria, dramatizaria o conflito peruano em torno da
divisdo entre os mundos branco e indigena por neles transitar. Para o ensaista, a “perspectiva”
do narrador retoma, a0 modo ocidental, as raizes magicas e a “resisténcia heroico resignada”
do mundo quéchua em lingua espanhola. E preciso considerar que essas observacdes sintéticas
de Llosa sobre Grande Sertdo veredas e Los rios profundos, além de outros autores latino-
americanos, também parecem se adequar as condi¢des de producdo desse texto publicado em
revista universitaria. Poderia se destacar, por exemplo, a de Llosa produzir um ensaio curto com
0 objetivo de analisar uma série extensa de obras.

Embora, em La utopia arcaica, publicado em 19968, Mario Vargas Llosa realize uma
abordagem mais ampla da obra de José Maria Arguedas, ainda se prende, indiretamente, a
categoria “romance primitivo”. Nessa releitura, estabelece relagfes causais entre vida e obra ao
avaliar textos literarios, entrevistas, cartas, diario e testamentos para localizar, nesse corpus, a
utopia politico-literaria de José Maria Arguedas. Segundo Mabel Morafia (2013, p. 25-26),
Vargas Llosa analisa os temas do arcaismo, do primitivismo e da barbéarie, bem como identifica
uma imagem da cultura peruana subjetiva, conservadora, vitimada e influenciada pela seducéo
do mito na obra de Arguedas. Para a ensaista, Llosa instala sua enunciagdo num lugar
geocultural, ideol6gico e epistemoldgico de onde mobiliza cédigos em sua tentativa de
biografar a vida do escritor. Desse movimento, resulta uma critica biogréafica na qual se
apresentam subjetivacGes permeadas pela utopia neoliberal do prdprio ensaista sob o viés da
“falacia autobiografica” (MORANA, 2013, p. 28).

O argumento de Llosa (2019, p. 157-158) que desqualifica a leitura de Angel Rama e a
obra de Arguedas reforca a ideia de falta de “autenticidade” nos contetidos culturais indigenas
e traducdes da lingua quéchua. As hipoteses de La utopia arcaica propdem que 0 engajamento
politico da obra de Arguedas configura-se em imagens da cultura peruana e do mundo indigena
dedicadas a valorizacdo do arcaico frente ao moderno. O destaque dado & imagem e ao conceito

de “arcaico” ja se encontrava esbo¢ado em “Novela primitiva y novela de creacién en América

8 Nesta tese, foi consultada a edicdo de La utopia arcaica publicada pela Alfaguara em 2019.
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Latina”. No ensaio de 1960, a relacdo causal entre vida e obra retoma a figura do narrador

projetada no espelho enquanto imagem de um conflito politico peruano.

1.2.2- Novela-Opera: ensaio da performance

As citacbes de jarahuis e huaynos, em Los rios profundos, levam Angel Rama a
problematizar a estrutura do romance burgués alterada pela transculturacdo narrativa. As
categorias “gesta do mestico” e ‘“novela-opera” explicariam o hibridismo de géneros
pertencentes as tradicGes indigenas e ocidental no romance arguediano. A gesta é uma cancao
cantada ou recitada por jograis franceses nos séculos XI e XII durante a dinastia Capetingia.
Seus temas tratam das relacdes de poder entre o senhor e 0s vassalos, exaltavam a honra pessoal,
a fé cristd, o heroismo, as armas dos cavaleiros e suas proezas®®. De forma similar as musicas
populares, as can¢des de gesta alcancavam 0s ouvintes e 0 escasso publico leitor. O género
novela-Opera integraria, ao romance, difundido pela cultura dominante, a cancdo popular
peruana, baseada nas tradi¢Ges indigena e mestica, com acréscimos da lirica pos-moderna.

A tragédia aristotélica, o teatro épico e as Operas populares, citadas brevemente em
Transculturacién narrativa en América Latina, contém, assim como a novela-épera, insercdes
de outros tipos de textos ligados a lirica e a narrativa. Os ditirambos ja faziam parte das vozes
do coro tragico, o que inseria trechos liricos na tragédia. Da mesma forma, o teatro épico de
Bertolt Brecht incorpora cangfes, poesias, narragfes e projecOes a uma representacdo anti-
ilusionista e didatica alcancada pelo efeito de distanciamento. Esse efeito ocorre se, no
espetaculo, o personagem mostra ou demonstra um gestus social cuja funcdo é provocar o
posicionamento critico do espectador.®” Segundo a teoria de Rama (2008), em Arguedas, 0
género novela-Opera, ligado a essa série draméatico-musical, transculturaliza a novela a partir da
insercdo de jarahuis e huaynos.

Além das nogdes de contraponto, transculturacdo e plasticidade cultural, Angel Rama
(2008) recorre a transdisciplinaridade de O cru e o cozido. Seguindo a concepg¢do musical de
Richard Wagner, Lévi-Strauss (2004) compara a unidade estrutural do mito, recolhida em

categorias binarias empiricas, a da partitura orquestral®. Para enfatizar o carater dramatico da

8 Para identificar os temas da cancdo de gesta e seu contexto de producdo, recorre-se a pesquisa de Ademir
Aparecido de Moraes Arias, em A trai¢do nas Cangoes de Gesta e o fortalecimento da monarquia Capetingia:
Franca 1180-1328, p. 25.

87 Segundo Roseli Barros Cunha (2007, p. 221), as observagdes de Angel Rama sobre o teatro épico se baseiam
no ensaio “Que ¢ o teatro épico?”’, de Walter Benjamin.

8 Ver pesquisa sobre a teoria musical de Mitolégicas em Lévi-Strauss: mito e misica entre o largo e o prestissimo,
de Betania Maria Franklin de Melo, p. 14.
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relacdo musica-mito, Rama confronta a novela (romance) a Opera. Este género dramatico-
musical exige a montagem de cenarios, figurinos, atuacéo e execucao de canto pelo elenco com
0 acompanhamento musical. Aplicada a Los rios profundos, a novela-6pera demanda a analise
da cenografia restrita pelo espaco e recursos do palco, bem como de figurino, corporeidade,
gestual e voz do ator.

Esses aspectos cenograficos aliam a categoria novela-Opera as reflexdes de Jose Maria
Arguedas acerca dos retabulos e esculturas de Joaquin LOpes Antay, que compdem,
plasticamente, cenas andinas. Se o retabulo se divide em trés niveis onde pequenas esculturas
situam-se na cenografia cultural serrana condensada numa caixa que se divide em gavetas, a
narrativa de Arguedas também parte de divisdes ou cortes, mas no &mbito da narrativa, ou de
deslocamentos de um nivel a outro. A leitura de Angel Rama busca a unidade da cosmovisdo
de Arguedas, semelhante a geralmente oferecida pelo retdbulo, em trés niveis de atuagdo do
pensamento mitico. A voz de Ernesto apresenta um repertorio de mitos, no primeiro nivel,
pertence as tradi¢cdes indigenas peruanas, como o mito K'arwarasu, o culto a montanha. As
vozes do segundo nivel, localizado no colégio de Abancay, partem dos alunos e do préprio
narrador-personagem que realizam um processo de “mesticiza¢do” das tradigdes indigenas e
cristds. Seguindo um pensamento analdgico, forcas superiores, deuses e significaces diversas
tomariam formas antropomorficas, a exemplo do rio Pachachaca. O poder do rio contrasta
com a observacdo em bloco de figuras como proprietarios, colonos e autoridades. O nivel da
estruturacdo significativa do romance constitui-se a partir da cosmovisao do autor que oscila
entre o universo magico indo-mestico e o socialismo da geracdo de Amauta.

A traducdo das cancBes populares em Los rios profundos, a musicalidade e a
dramatizacdo tomadas plasticamente pela estrutura da novela-6pera associadas a dificuldade da
producdo literaria impressa alcangar puablicos amplos constituem temas explorados pela teoria
da transculturago narrativa. Mesmo sem recorrer ao conceito de performance, Angel Rama
identifica as bases de um repertorio do qual participam as tradicdes serranas mesticas e
indigenas. A proposta de Rama suscita, portanto, refletir sobre as no¢6es de repertorio e arquivo
ja que sua leitura cataloga os elementos dessas tradicdes no romance e os explica pela vida da
dramatizacdo. Em Repertdrio e arquivo, Diana Taylor levanta as questdes iniciais dos estudos
de performance realizados entre 1960 e 1970 que podem contribuir para situar melhor nesse
periodo as criticas de Angel Rama e Mario Vargas Llosa ao romance Los rios profundos.

Taylor (2013, p. 31-32) inicialmente percorre diferentes defini¢oes de “performance”,
indicativas da sua “intraduzibilidade” e “indefinibilidade” que a diferenciam do teatro

propriamente dito. Na década de 1960 e 1970, em discordancia ao discurso normativo da
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posicdo estruturalista, abre-se um campo de pesquisa para o teatro e a antropologia,
principalmente com as abordagens de Victor Turner e Glifford Geertz®, cuja finalidade seria
compreender melhor os modos de encenacdo dos dramas sociais. Para Taylor (2013, p. 34),
esse inicio do estudo da performance, realizado sobretudo pela antropologia, seria
aparentemente descolonizante, pois possui uma estrutura de explicagdo ocidental.

Ao analisar a “conduta de uma aldeia africana”, Victor Turner (2015, p. 10) relaciona o
drama social a estrutura da tragédia em AristOteles por possuirem uma sequéncia completa de
comeco, meio e fim. Segundo Taylor (2013, p. 40), a posi¢éo de observador que mobiliza um
paradigma Ocidental para interpretar a performance do Outro, como a estrutura sugerida por
Turner, pode distorcé-la. Sua proposta reduz a performance a um modelo em miniatura do
original. Glifford Geertz (1973, p. 10), por sua vez, imprimiria estaticidade a performance ao
definir a etnografia como leitura de manuscritos e, por conseguinte, a cultura como documento.
Essa proposicéo desvia-se do conceito de performance no qual se pressupde a “participacdo e
reagdo ativas de todos” (TAYLOR, 2013, p. 40). Segundo Ligia Chiappini (2013, p. 55), o
método integrativo de Angel Rama se alia a essas defini¢des. Entretanto, as referéncias as
pesquisas de Turner e Geertz ndo contribuem para diferenciar performance e teatralidade.

Para Diana Taylor (2013, p. 72-73), a performance comunica um conhecimento por
meio de uma pratica incorporada verbal e ndo verbal, como mdsica, danca, mimica, canto e
recital, além do ato de narrar nas tradi¢des indigenas. Roteiros constituem paradigmas cuja
construcdo de sentidos estrutura ambientes e comportamentos sociais do ator social. Em
detrimento dos textos e narrativas, a atencdo dada ao roteiro pela performance volta-se aos
comportamentos corporais situados. Embora as formas de comunicar conhecimento encontrem-
se reunidas pela a categoria novela-Opera, ela destaca a unidade oferecida pelo género
dramatico-musical canénico.

Sem se restringir ao hibridismo de géneros literarios tradicionais, o romance arguediano
torna a cultura material andina, no sentido amplo do termo, matéria plastica da transculturacédo
narrativa submetida, segundo a perspectiva de Rama, a harmonizagdo de culturas locais e
externas na forma romance. A transculturacdo das diferengas culturais numa forma que
pressupde a auséncia de conflito €, em geral, criticada pela recepcdo critica dessa teoria aplicada
a Los rios profundos. Barros Cunha reconhece as rupturas de Ernesto nos mundos culturais

pelos quais transita. Em Abancay, pai e filho reconhecem sua subalternidade imposta pelo tio

8 Ver “Angel Rama e Antonio Candido”, de Ligia Chiappini (2013, p. 48-63), que cita nomes de antrop6logos
que foram retomados na teoria de Angel Rama, como Fernando Ortiz, Gilberto Freyre, Darcy Ribeiro, Bronislaw
Malinowski, Victor Turner, Radcliffe-Breonwn, Evans Pritchard, Marcel Mauss, Franz Boas, Ruth Benedict.
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fazendeiro que lhes oferece a cozinha para hospeda-los. O segundo corte ocorre quando o pai
advogado, a procura de servico, deixa Ernesto nessa cidade. No colégio interno, novas rupturas
com o colega Antero que representaria a cultura valorizada por Ernesto e oscilacGes de trajeto
em seus arredores.

As rupturas se intensificam mais no ambito da textualizagdo de EIl Zorro de arriba y el
zorro de abajo devido principalmente ao seu inacabamento. O efeito de uma leitura concentrada
na nocdo de unidade é desviar-se da possibilidade de identificar outras performances andinas
que envolvem a nocdo de corte, a exemplo da danza de tijeras, explorada por Arguedas no
conto La agonia de Rasu-fiiti. Para Barros Cunha (2007, p. 232-233), o objetivo principal de
Angel Rama seria demonstrar, restringindo-se a Los rios profundos, como o pensar mitico de
Arguedas preserva a cultura dominada ou a torna alternativa a dominante a partir da
transculturacdo aplicada & novela. O destaque oferecido ao género dramatico-musical Opera
nesse processo contribui para que a teoria de Angel Rama redirecione o discurso da recepcao
especializada desse romance e, consequentemente, amplie o alcance da transculturacédo

narrativa a literatura e aos textos etnogréaficos brasileiros.

1.2.3- O narrador etnografo

Ao reduzir as limitagdes do neologismo de Fernando Ortiz com a plasticidade cultural
de Vittorio Lanternari, a transculturagio narrativa contribui para que Angel Rama observe a
interferéncia de outros géneros nas narrativas e, consequentemente, revise 0 mapeamento
precario da literatura latino-americana proposto por Mario Vargas Llosa na década de 1960. O
critico uruguaio contesta critérios imprecisos aplicados pelo ensaio de Vargas Llosa para
classificar Los rios profundos como romance criativo com tracos de primitivo.

Em Tungsténio, César Vallejo aborda temas como a exploracdo de riquezas minerais no
Peru e o tratamento desumano dado pelas oligarquias a populacdo indigena. A ensaistica de
José Carlos Mariategui também apresentaria uma abordagem proxima da questdo indigena. A
anterioridade de Vallejo e Mariategui em relacdo a Arguedas é mencionada em
Transculturacion narrativa en América Latina para enfatizar o aspecto inovador do
indigenismo apresentado pelo romance arguediano (RAMA, 2008, p. 235). Segundo Angel
Rama (2008), José Maria Arguedas mescla a lirica p6s-moderna a narrativa e explora elementos
sintéticos das linguas indo-hispano-americanas. Mais do que imagem especular de um conflito

étnico e politico desenvolvido em temas, paisagens nacionais ou no idioma canénico hispano-
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americano, a cosmovisdo que Arguedas projeta, em Los rios profundos, para seu narrador-

personagem é multilingue e mescla idiomas:

Vive dentro de un juego de espejos que lo remiten de un hemisferio al otro:
pretende, en cualidad de indigena, insertarse en la cultura dominante,
apropiarse de una lengua extrafia (el espafiol) forzandola a expresar otra
sintaxis (quechua), encontrar los “sutiles desordenamientos que harian del
castellano el molde justo, el instrumento adecuado”, en fin, imponer en tierra
enemiga su cosmovision y su protesta; simultdneamente esta transculturando
la tradicién literaria de la lengua espafiola llevandola a apropiarse de un
mensaje cultural indigena en el cual deberd caber tanto una tematica
especifica como un sistema expresivo. ** (RAMA, 2008, p. 235-236)

A metafora “terra inimiga” situa o papel do idioma canénico espanhol numa narrativa
que contem fragmentos de cancdes populares peruanas. A estratégia transcultural de Arguedas
de sobrepor a sintaxe quéchua a lingua espanhola se assemelharia ao “gestaltismo” encontrado
em conceitos estruturalistas. Para Rama (2008), essa escolha baseada na busca por uma forma
que se compBe de elementos mesclados em uma nova estrutura responderia & cobranga de
universalismo movida pela vanguarda hispano-americana a geracao regionalista. A inovacao
aparece na voz de Ernesto, fragmentada entre os narradores principal e secundario: suas vozes
encontram-se dispostas em “contraponto” numa “Opera narrada”.

O narrador principal, homem adulto a evocar a infancia, assiste passivamente ao
desenrolar dos fatos como testemunha privilegiada, mas sua versdo infantil, sintese de
protagonista e personagem, interage com 0s acontecimentos. Manifestam-se fragmentos da
cultura indigena numa cosmovisdo desse protagonista que capta a musicalidade e a harmonia
de seu entorno. Situada nos tempos verbais prototipicos da narragdo, como os pretéritos do
indicativo, essa voz realizaria o enquadre socioldgico-classita-cultural dos demais personagens.
Por sua vez, o narrador secundario, que presume a existéncia do leitor ao qual dirige sua
mensagem, desenvolve-a no presente do indicativo. Geralmente, conforme aponta o ensaio de
Rama (2008, p. 307), a critica tende a considerar uniforme a “funcdo elocutiva do narrador”,
devido a auséncia de referéncias metalinguisticas para anunciar sua entrada. Essas marcacfes

sO seriam detectadas com a observacdo das modificagdes no ponto de vista narrativo.

% “Vive dentro de um jogo espelhos que o remetem de um hemisfério ao outro: pretende, na qualidade de indigena,
inserir-se na cultura dominante, apropriar-se de uma lingua estrangeira (o espanhol) obrigando-a a expressar outra
sintaxe (quichua), para encontrar o “sutis desordens que fariam de Castelhano o molde certo, o instrumento
adequado”, em suma, para impor, em terra inimiga, a sua cosmovisao e o seu protesto; simultaneamente, esta
transculturando a tradigdo literaria da lingua espanhola, levando-a a se apropriar de uma mensagem cultural
indigena na qual deve caber tanto uma tematica especifica como um sistema expressivo.” (RAMA, 2008, p. 235-
236)
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A fragmentacdo do narrador identificada por Angel Rama (2008) segue tanto a divisdo
dos sistemas de tempos verbais proposta por Emile Benveniste®! em histdria e discurso, quanto
a sua repercussdo nos conceitos de mundo narrado e mundo comentado desenvolvidos por
Harald Weinrich®. Se o narrador principal oscila entre histéria € mundo narrado, o narrador
secundario etnografo associa discurso e mundo comentado. O titulo da parte de
Transculturacion narrativa en América Latina que trata dessa questao, “Os rios cruzados: mito
e histéria”, recupera a divisdo discurso e historia ou narrativa. Sem incorrer na polaridade
cultura e natureza, difundida em Lévi-Strauss, a alegoria “rios cruzados” relne tanto o discurso
ou 0 mito quanto a historia a partir de um tépos explorado pelas tradi¢des orais amerindias e
pela literatura no geral. No ensaio, sua finalidade é demonstrar como dois sistemas linguisticos
se entrecruzam nesse jogo de alternancia dos narradores de Los rios profundos.

Ainda que use os termos contraponto e Opera, bem como as nogdes de direcdo e
localizag&o ao estabelecer sua tipologia de narradores, Angel Rama justifica seus argumentos
com exemplos de ocorréncias linguistico-discursivas retirados do texto literario. Associa 0
“perspectivismo ideologico” a forma ou a estrutura do romance arguediano. Nao condiciona a
leitura & busca pela intencionalidade de quem o produziu, pois o fundo ideolégico do
perspectivismo seria multiplice: desprende-se do que poderia constituir uma pretensao inicial
do autor. Nesse aspecto, a “perspectiva ideologica” seria imprevisivel, pois depende da
producdo de sentidos nos polos de producgdo e recepgdo do texto literario. A concepgdo de
narrativa apresentada pelo critico uruguaio assemelha-se as de Todorov e de Genette no que se
refere ao tratamento entrecruzado das categorias discurso (mito) e historia (narrativa).

Angel Rama expde o jogo de espelhos produzido pela cosmovisio de Arguedas a partir
de uma experiéncia individual, sem respaldo ou sem traduzir a totalidade coletiva integrada no
género romance. Ou seja, o escritor realizaria o processo inverso: edifica a “transculturacion
mediante la obra de arte, ofreciéndola como su modelo simbdlico, el cual ha logrado
convalidarse por ser la traduccion de un elemento intermedio de esta sucesion que es su propia
conciencia”®® (RAMA, 2008, p. 237).

Assim, de acordo com Rama (2008, p. 236), Arguedas se apropria da mensagem cultural

indigena a partir de tematica a ela especifica. Contudo, evitando as técnicas narrativas da

%1 Emile Benveniste (1976) aborda o sistema dos tempos verbais no capitulo “As relagdes de tempo no verbo
francés” de Problemas de linguistica geral, p. 260-276.

92 Harald Weinrich (1968) diferencia 0 mundo narrado e mundo comentado em Estructura y funcién de los tiempos
en el lenguaje, p. 201-214.

9 “Transculturagio mediante a obra de arte, oferecendo-a como seu modelo simbdlico, o qual logrou convalidar-
se por ser tradugdo de um elemento intermediério desta sucessdo que € a propria consciéncia.” (RAMA, 2008, p.

237)
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vanguarda, insere-a num sistema literario autbnomo de dominacéo, 0 género romance, escrito
predominantemente em espanhol, cuja demanda é atender a exigéncia de universalismo dos
leitores especialistas. A nova forma ou estrutura resulta da dialética desenvolvida no plano
artistico que promove a “mescla de elementos® pertencentes a estrutura padréo dos géneros
narrativos literarios ou mesmo dramatico-musicais oriundos da cultura de dominagédo e aos
demais recursos das culturas indigena e mestica.

Esse movimento equilibraria elementos contrarios e constituiria, em escala reduzida, um
artefato resultante da transculturagdo com caréter universal concretizado nas narrativas de
Arguedas que trabalha repertdrios culturais mesticos ou indigenas. Angel Rama evita o possivel
biografismo da metafora especular llosiana ao comparar 0s materiais e 0s processos de escrita
utilizados por Arguedas a pintura “Sapatos”, de vang Gogh. Seu alvo incide no manejo da lirica
modernista e da cultura indigena sob o rotulo de matéria “humilde” resultante dos usos da

lingua:

Tal investigacion parte del reconocimiento de una nitida distincion critica
entre los materiales utilizados por los autores, que en el caso de Arguedas
fueron tan humildes como las botas viejas que usara Van Gogh como asunto
de cuadros de evidente originalidad pictdrica, y las operaciones intelectuales
y literarias puestas en funcionamiento para construir una obra, que son las
que le otorgan su particular significacion. ® (RAMA, 2008, p. 264-265)

A estratégia arguediana de enxertar os géneros literarios com repertorios linguistico-
discursivos e performaticos oriundos de tradi¢fes orais seria comparavel a pintura de peca do
vestuario ligada a terra. A referéncia a tela de vang Gogh compde uma alegoria que
aparentemente apenas ilustra 0 modo de composic¢ao transcultural da narrativa arguediana.
Obras de outros artistas plasticos peruanos poderiam ser selecionadas por Angel Rama para
compor uma alegoria mais proxima da estratégia adotada pelo romance de Arguedas. A obra
do pintor e muralista peruano José Sabogal (1888-1956), que retrata figuras indigenas, também
tematiza a exploracdo indigena e mestica no campo. Em “El Gamonal” (1925), por exemplo, 0
pintor contrapde a figura do proprietario de terras (gamonal), em sua montaria, a trés figuras,
com vestimentas indigenas. Duas delas caminham com cargas nas costas que as deixam

encurvadas.

% Ver Transculturacion narrativa en América Latina, de ~~Angel Rama, p. 236.

% «Tal pesquisa parte do reconhecimento de uma clara disting&o critica entre os materiais utilizados pelos autores,
gue no caso de Arguedas eram tdo humildes quanto as velhas botas que usava Van Gogh como tema de quadros
de evidente originalidade pictorica, e as operacfes intelectuais e literarias postas em funcionamento para construir
uma obra, que sdo as que lhe outorgam sua significa¢do particular.” (RAMA, 2008, p. 264-265)
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A escolha de Angel Rama pela pintura “Sapatos” parece retomar o problema do valor
postumo da obra de Vicent van Gogh alcancado em museus e cole¢des europeus. Constituem
temas mais amplos do ensaio, comparaveis a tela, os efeitos do colonialismo nos campos da
linguagem, da lingua e producdo cultural, principalmente ao imprimir o adjetivo “pobres” a
matéria. O embate a respeito dessa imagem, retirada de um contexto europeu, problematizaria
a condicdo geocultural, politica e historica do pintor holandés estendida a do escritor latino-
americano, com as devidas individualidades ou biografias escamoteadas. Enfatiza a aplicacdo
do conceito de transculturacdo narrativa e os aspectos estilisticos da obra de Arguedas ao
desviar-se de uma abordagem direta da relacéo entre vida e obra.

Para responder a critica de Vargas Llosa de 1969 e propor uma releitura da obra de
Arguedas, o comparativismo de Angel Rama (2008) utiliza estratégia semelhante a de Lévi-
Strauss (2004) no que diz respeito a apresentacdo de resultados aos leitores especialistas. Em
“O cru e o Cozido”, por exemplo, o antrop6logo recolhe e transcreve diferentes versdes de
mitos indigenas para compara-las as mitologias e as técnicas musicais do Ocidente. A
legibilidade da obra de Arguedas seria facilitada, segundo a teoria de Rama, por meio de
confrontos, no texto narrativo, estabelecidos entre masica e oralidade ou entre idiomas padrao
e indigena.

Para evitar a restricio de suas hipdteses a literatura hispano-americana, Angel Rama
dedica uma breve secdo as pecas de Marcio Souza, além de outros escritores citados, como
Guimardes Rosa e Mario de Andrade, e ao relato mitico de Umusi Pardkumu colhido
inicialmente por TGram& Keéhiri. Posteriormente, Berta Ribeiro colaborou para que o material
fosse editado e publicado. A transculturacdo narrativa revé os usos da etnografia a partir de uma
perspectiva linguistico-discursiva nos campos da literatura e da antropologia. Seria possivel
acrescentar, a essa perspectiva, a analise de opera¢cdes com a linguagem que envolveram a
textualizacdo e a traducdo do relato indigena Desana Kehipdra.

Nesse aspecto, a pesquisa no acervo de Berta Ribeiro pode complementar ou mesmo
problematizar a teoria desenvolvida pelo critico uruguaio no contexto conturbado da Guerra
Fria. No capitulo seguinte, a producéo do discurso tedrico de Angel Rama sera contextualizada
tendo em vista seu dialogo epistolar com os intelectuais brasileiros Antonio Candido, Darcy e,
principalmente, Berta Ribeiro, que participou da edi¢do de Antes 0 mundo néo existia. Retorna-
se ao imaginario em torno dos povos e culturas da América Latina estabelecido em diferentes
periodos e aos embates a esses discursos propostos pelos campos da antropologia, da filosofia

e dos estudos literarios.
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2 - TRANSCULTURACAO, ARQUIVO E REPERTORIO

Alguns textos que compdem Transculturacion narrativa en América Latina foram
publicados entre as décadas de 1974 e 1976 no formato de artigos e ensaios para posterior
reescrita. Segundo a nota desse livro, os dois primeiros capitulos “desenvolvem amplamente as
teses oferecidas™® no artigo “Los processos de Transculturacion en la narrativa latino-
americana”. A segunda parte é composta de versdes de ensaios publicados entre 1975 e 1976.
Os capitulos, referentes a terceira parte foram originalmente escritos para o livro.

Na primeira parte do livro, Angel Rama mapeia a literatura latino-americana para
reposicionar os escritores transculturadores e destacar, nessa serie, a obra de José Maria
Arguedas. A experimentacdo dos conceitos de transculturacdo narrativa, traducdo, tipos de
narradores bem como a relagdo entre musica e literatura se restringem aos ensaios dedicados a
andlise de Los rios profundos. Rama reconhece a pratica etnografica como um método de escrita
de escritores transculturadores que possibilitaria ler determinadas obras sob as lentes teoricas
de conceitos antropoldgicos. Essa abordagem teorica da transculturagdo narrativa ao texto
literdrio assemelha-se & perspectiva argumentativa da critica pds-moderna associada a
desconstrucéo.

Entre as décadas de 1970 a 1980, a critica literéria latino-americana retorna ao discurso
critico de Lévi-Strauss ou a filosofia pds-estruturalista para confronta-los aos tradicionais
ensaios de Montaigne e Rousseau. As relagdes entre masica e literatura / tradicdo oral,
exploradas pela transculturacdo narrativa, serdo comparadas a esses discursos criticos e
filoséficos. A segunda parte do capitulo observa as interferéncias do contexto biografico de
Angel Rama localizadas no seu diélogo epistolar com intelectuais brasileiros que foram
exploradas pelo seu discurso tedrico. O capitulo se encerra com a comparacao das pesquisas de
campo e dos métodos etnograficos utilizados por Gerardo Reichel-Dolmatoff e Berta Ribeiro

além da correspondéncia mantida entre a antropéloga e Angel Rama.
2.1- Cartografias da América Latina
O recorte comparativo da transculturacdo narrativa contempla o dialogo interartistico,

os planos linguistico-discursivos presentes nos textos literdrios e na tradicdo. Mediada pelas

tensdes das tradicdes letrada e oral, a teoria de Angel Rama problematiza aspectos da produgio

% Cf. o trecho “desarrollan ampliamente las tesis ofrecidas™ da nota de edicdo de Transculturacion narrativa en
América Latina, de Angel Rama (2008, p. 11).
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cultural latino-americana, desde o estilo ou a linguagem adotados, 0 uso de repertorios regionais
e foraneos até a recepcdo desse material, sob uma perspectiva geopolitica introduzida pelos
ensaios de Pedro Henriquez Urefia no periodo de 1945 a 1946. Em “El descubrimiento del
Nuevo Mundo en la imaginacion de Europa”, Urefia analisa a primeira tentativa de
interpretagdo europeia do Novo Mundo na linguagem predominantemente descritiva da “Carta
sobre o descobrimento” e do Diario de viagem de Cristovdo Colombo. Segundo Urefia (1980,
p. 49-50), divulgadas e ampliadas por muitos cronistas, as descri¢es valorizavam a paisagem
latino-americana com recursos retdricos e sob “falsa concepgdo geografica”, além de explorar
as impressdes deixadas no material a respeito da pratica do canibalismo.

Urefia (1980, p. 63-64) observa, nos relatos de viagem, a renovacao desse imaginario
acerca do Novo Mundo em outros termos ainda presos as oposi¢cdes natureza e cultura,
selvagem e civilizado exploradas pelos textos de filosofia que reavaliam o conceito de barbérie.
Os humanistas espanhdis do século XVI personificavam o selvagem e a natureza contrastando-
0s a cultura e propunham uma utopia para a vida no campo. Sdo citadas também as
inadequacdes do termo barbarie ja denunciadas pelos relatos de viagens franceses de Jean de
Léry e do capuchinho André Thévet, autor do topdnimo “Franga Antartica” aplicado ao Brasil.
O auge dessa desconfianga ressurge no ensaio de Montaigne (1984, p. 101) “Dos canibais”,
contrario a definicdo dos povos do Novo Mundo realizada por meio dos adjetivos “barbaros”
(estrangeiros) ou “selvagens”, este termo geralmente aplicado a frutos e animais. Urefia (1980,
p. 66) exemplifica a diviséo das ciéncias humanas em torno das categorias natureza e cultura
localizando, de um lado, argumentos de Diderot e Rousseau, sem se desprenderem da propria
cultura, favoraveis as culturas autoctones e, de outro, os de Voltaire, em defesa da “vida
civilizada” europeia.

A ressemantizacdo do par civilizagdo e barbarie / selvagem em Urefia contesta 0s
conceitos de “fonte”, “influéncia”, a relagdo “modelo” e “cOpia”, a transformagdo do texto base
e a heranca cultural. Urefia busca rastros das primeiras impressdes do Novo Mundo resultantes
do contato com os povos amerindios apresentadas pelos discursos humanista e literario
europeus. No modernismo brasileiro, 0 manifesto antropéfago, de Oswald de Andrade,
publicado em 1928 pela Revista de Antropofagia, e 0 romance Macunaima, de Mario de
Andrade, retornam também ao imaginario europeu de Montaigne, Rousseau, Marx e Freud
deglutido pela estética antropofagica. Esse movimento oferece, assim, maior destaque ao
inconsciente, & parddia na literatura, a recorréncia a tradigdo oral e a cultura autdctone.

Em Literatura comparada e literatura brasileira, José Luis Jobim (2020, p. 79-80) revé

a concepcdo de heranca cultural de Urefia segundo a qual o escritor hispano-americano, na
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condicdo de herdeiro da metropole, poderia usufruir das tradicdes espanhola, local e indigena
ou mesmo deveria tributos a elas. Essa heranca é diferenciada da proposta de transformacao
cultural presente no “Manifesto antropéfago”, de Oswald de Andrade, que recorria as metaforas
de canibalismo e a defesa da degluti¢do das culturas externa e interna. Para Jobim (2020, p. 82),
embora a transculturacdo de Fernando Ortiz ofereca a possibilidade de mistura e transformacéo
dos elementos culturais, evitando a predominancia de uma “suposta matriz dominante”, as
populacdes estabelecidas no lugar onde ocorre a transculturacdo oferecem novos sentido aos
elementos mesclados.

Além disso, Jobim (2020, p. 46) identifica, no conceito de entre-lugar do discurso
latino-americano, elaborado por Santiago, a defesa da exaltacdo ao texto segundo, o qual seria
resultante da meditacdo traicoeira do escritor sobre o texto primeiro. O comum dessas teorias
revisadas é a abordagem do problema da circulacdo literaria e cultural além de fronteiras
nacionais. O uso de repertério estrangeiro nos produtos culturais internos é inevitavel,
principalmente tendo em vista o amplo compartilhamento do espaco cultural em diferentes
midias pela internet®’. Em cada teoria, ocorreria a assimilacdo ou a aclimatacéo cultural com a
possibilidade dessas estratégias atuarem também de forma complementar.

Para Jobim (2020, p. 13), os sistemas literarios®® formam constelacdes herdeiras de
construgdes nacionais constituidoras de um espaco cultural compartilhado. E caracterizado por
sua unidade espaco-temporal na qual os sentidos da heranga comum territorializada podem ser
tomados em “museus, jornais, revistas, editoras e estagdes de radio, sites tematicos e insercdes
na internet, escolas e universidades, centros culturais, circulos literarios e artisticos” (JOBIM,
2020, p. 13). Na década de 1970, as teorias de Angel Rama e Silviano Santiago, que
estabeleceram didlogos com a antropologia de Lévi-Strauss, retomaram a problematica da
circulacdo cultural. A abordagem antropoldgica da literatura promove um retorno a polémicas
trazidas pela filosofia iluminista que contribui para problematizar a identidade ou a posicéo
discursiva latino-americana na teoria literaria desse contexto.

Se a argumentacdo em Montaigne se move no sentido de convencer o leitor a aplicar
novos parametros a compreensdo da cultura do Novo Mundo, o0 ensaio de Rousseau contém
uma aproximacao da musica a oralidade contestavel para Derrida, mas adequada e iluminadora

para a teoria de Angel Rama. Esta adequac&o ocorreria no sentido de promover, por meio de

97 José Luis Jobim (2020) entatiza a atualidade de compreender a literatura como “modos de conhecer e dar
sentidos a estes territorios, povos, paisagens ou literaturas” em Literatura comparada e literatura brasileira:
circulagdes e representacdes, p. 20.

9 Cf. conceitos de sistema literario e constelagdes em Constellation Caliban. Figurations of a Character, de Theo
D’haen e Nadia Lie (1997).
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sua aproximacao a antropologia e a etnografia, a legibilidade dos textos literarios ou de
sensibiliza-la, principalmente em trabalhos de autores que lidam com registros oriundos de
culturas mesticas e indigenas. Nesse aspecto, a comparacao do perspectivismo ao entre-lugar e
a interdisciplinaridade propiciada a literatura por recorrer a antropologia e aos métodos da
etnografia contribuem para analisar a metodologia utilizada por Angel Rama ao confrontar a

literatura as artes em geral e as diferentes culturas.

2.1.1- Retorno a Lévi-Strauss

Em “O entre-lugar do discurso latino-americano”, Silviano Santiago® aborda os
conceitos de civilizacdo e barbarie sob os marcos antropoldgico e antropofagico. De forma
semelhante ao perspectivismo teorizado em Angel Rama, Santiago (2019) propde que o
discurso latino-americano, enquanto “diferenga” ou “singularidade”, estabeleca, em meio a
tradicdo cultural consolidada, um entre-lugar de afronta discursiva. Esse modo combativo de
mobilizar o discurso situando-o no espaco geopolitico e cultural latino-americano particulariza
o0 pensamento de Santiago (2019) frente ao jogo da diferenca de Jacques Derrida (1973),

Na desconstrucdo, o signo metafisico deve ser substituido pelo jogo dos significantes
gue conduz a inversdo e ao deslocamento de conceitos aparentemente antagonicos. Esse jogo
promove a abertura da significacdo a nocao de rastro (différance), termo que néo restringe a
escritura a sonoridade da phoné posto que ndo se reproduz a fala diretamente com os grafemas.
Esse processo é exemplificado pelas variacdes de escrita de différance e différence, palavras
gue possuem a mesma pronuncia na lingua francesa. Derrida (1973) evita a fixidez do signo
num modelo conceitual binario ao estabelecer um quase-conceito “indecidivel” que se deve a
instabilidade da escritura frente a oralidade. Santiago conduz a problematica dessa instabilidade
prépria a oralidade ao campo do discurso produzido pelo intelectual latino-americano,
estratégia semelhante a de Rama e a da antropofagia em Mario e Oswald de Andrade. Para
demonstrar o funcionamento do entre-lugar, Silviano Santiago confronta o ensaio “Dos
canibais”, de Montaigne, a Tristes trépicos, de Lévi-Strauss, hibrido de ensaio e relato de
viagem.

A leitura dos relatos da histdria antiga dedicados ao conflito bélico instaurado na Itélia

leva Montaigne a argumentar contra a aplicacdo do adjetivo “barbaro” ao exército romano €aso

9 «Q entre-lugar do discurso latino-americano” foi apresentado como palestra em 1971, em francés, sob o titulo
“L’entre-lieu du discours latino-américain”, posteriormente incluido em Uma literatura nos tropicos (1978).
100 ver diferenca como articulagdo entre as cadeias grafica e falada em Gramatologia, de Jacques Derrida, p. 80.
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seja avaliado sob o critério de ordenacdo de soldados no campo de batalha. O barbaro ou
estrangeiro possuiria formas de luta tdo organizadas quanto as dos que se autonomeiam
civilizados. A inversdo dos termos civilizacdo e barbarie apresentada em Lévi-Strauss (1955)
ocorre por meio do confronto entre a ideologia cristd e 0 pensamento selvagem. A retdrica do
discurso religioso de catequese modela a linguagem em defesa da “escravidio” ¢ da
“animalizagdo” indigenas.

Por sua vez, a perspectiva “selvagem” é exemplificada com o seguinte acontecimento:
indigenas de Porto Rico capturavam europeus e 0s imergiam & espera da ressurrei¢do de seus
prisioneiros. Segundo Lévi-Strauss (1955, p. 82), se as experiéncias de colonos com 0s povos
autoctones assemelhavam-se aos métodos da sociologia, a imerséo dos prisioneiros praticada
pelos indigenas parecia seguir as metodologias das ciéncias naturais. Para Silviano Santiago
(2019, p. 9), em ambos, ocorre a sobreposicdo do cddigo religioso ao codigo selvagem
incentivado pelo teatro de catequese colonial e pela oratdria religiosa que evita o registro

escrito:

Entre os povos indigenas da América Latina a palavra europeia, pronunciada
e depressa apagada, se perdia na sua imaterialidade de voz, e nunca em signo
escrito, nunca conseguia instituir em escritura o nome da divindade cristd. Os
indios s6 queriam aceitar como moeda de comunicacdo a representacdo dos
acontecimentos narrados oralmente, enquanto o0s conquistadores e
missionarios insistiam nos beneficios de uma conversao milagrosa, feita pela
assimilacdo passiva da doutrina transmitida oralmente. Instituir o nome de
Deus equivale a impor o codigo linguistico no qual seu nome circula em
evidente transparéncia. (SANTIAGO, 2019, p. 9)

Os sistemas dos cddigos linguistico e religioso, impostos pelo colonialismo da
Renascenca, sofrem interferéncias das mesclas de elementos europeus e autoctones, além dos
de origem africana, que promovem o desvio da norma oriunda da metrépole colonial. Segundo
Santiago (2019, p. 12), a geografia da América Latina constitui-se pela dtica da “falsa
obediéncia” a0 modelo efetivada na cultura por meio de “assimilagdo”, “agressividade”,
“aprendizagem” e “reac¢do”. Ou seja, consiste em modificar o texto lido, conjugar as praticas
de leitura e traducdo a traicdo do texto segundo, tornar visivel no texto novo a violenta ruptura
com o modelo, operacdes semelhantes as realizadas pela antropofagia na retomada da tradicédo.
Ao definir as estratégias adotadas pelos intelectuais situados a partir de um locus enunciativo
latino-americano, Santiago reconhece a possibilidade da etnografia gerar arquivos para

construir um discurso de afronta ao modelo neocolonial.
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O entre-lugar constitui uma posicdo discursiva de interlocu¢cdo com o discurso
hegeménico, a tradicao, caracterizada pelo enfrentamento. Trata-se, portanto, de definir o modo
como o discurso situado na América Latina incorpora e modifica as tradi¢Oes literarias locais e
foréneas no cenario intelectual da década de 1970. Proximo a Santiago no que se refere as
referéncias tedricas aos estudos antropoldgicos e etnogréficos, Rama se diferencia por retomar
0 conceito de “transculturagdo”, de Ortiz, segundo o qual a representatividade da producéo
literdria no continente é construida pelo contato de culturas harmonizadas numa forma. Para
Rama, o perspectivismo latino-americano, no campo da literatura, ocorre devido ao hibridismo
entre as culturas local e externas. Constitui um ponto de vista estético que altera plasticidades
culturais, inova técnicas narrativas e realiza mesclas de culturas.

Parte integrante do neologismo de Ortiz, a no¢ao ampla de “cultura” parece justificar a
aproximacdo da oralidade a masica e & dramatizacdo da Opera realizada pelo estudo de Rama
dedicado a Los rios profundos. Associa as “fontes nutritivas” da literatura aos produtos culturais
oriundos das tradi¢fes orais latino-americanas. Segundo o critico uruguaio, o bilinguismo de
José Maria Arguedas e o Iéxico e os dialetos rurais manejados por Jodo Guimardes Rosa
renovam as técnicas narrativas da literatura latino-americana assim como ocorreu com as bem-
sucedidas experimentacdes cosmopolitas hispano-americanas diretamente ligadas as técnicas
da vanguarda internacional.

A transculturagdo narrativa se deixa moldar por recursos técnicos novos, variantes
linguisticas e idiomaticas retiradas de diferentes culturas e transformados em textos literarios.
N&o se trata de repeticdo de formas tanto folcléricas quanto metropolitanas que representariam
nacionalidades de forma estereotipada. Na concepcdo de Rama, a definicdo da literatura latino-
americana, devido aos seus aspectos idiossincraticos, ndo deve partir de perspectivismo

folclérico, recorrente no romantismo pés-independéncia das colénias ibero-hispénicas:

No hay aqui nada que se parezca al folklorismo autarquico, irrisorio en una
época internacionalista, pero si hay un esfuerzo de descolonizacién espiritual,
mediante el reconocimiento de las capacidades adquiridas por un continente
gue tiene ya una larga y fecunda tradicion inventiva, que ha desplegado una
lucha tenaz para constituir-se como una de las ricas fuentes culturales del
universo. (RAMA, 2008, p. 25) 10

101 “N&o ha aqui nada que se pareca ao folclorismo autarquico, irrisério em uma época internacionalista, mas sim
h& um esforco de descolonizacéo espiritual, mediante o reconhecimento das capacidades adquiridas por um
continente que tem j& uma grande e fecunda tradic&o inventiva, que implantou uma luta tenaz para se constituir
uma das ricas fontes culturais do universo.” (RAMA, 1982, p. 25)
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No trecho, o termo “fonte” se refere ao reconhecimento da contribui¢do do repertorio
cultural latino-americano, de base interiorana, com elementos autdctones ou africanos,
recorrentes na literatura transcultural. Seu objetivo, além de criticar o uso inadequado do
folclore, é igualar os escritores transculturadores aos cosmopolitas latino-americanos com a
proposicdo de que ambos se inserem no critério de inventividade. Mais do que produzir a
historiografia do conflito rural-urbano no &mbito da producao literaria latino-americana, Angel
Rama (2008) traca uma cartografia onde as tensdes desses grupos se projetam no percurso da
atividade literaria interno ou transnacional.

A transculturacdo narrativa, o perspectivismo e o entre-lugar oferecem viés geopolitico
a argumentacdo tedrico-critica latino-americanas. Transculturacién narrativa en América
Latina tece redes onde se inserem as obras produzidas em paises latino-americanos para melhor
visualizar como camadas letradas reutilizam as estruturas de controle dos espacos urbanos
coloniais nos contextos pos-independéncia e moderno. Angel Rama (2008) focaliza os efeitos
da modernizacdo do mercado editorial latino-americano desse contexto politico por meio da
polémica configurada pelo embate de Arguedas e Cortazar. Ambos desenvolvem percepcoes
prescritivas do que seria a atividade literaria, mediadas por diferentes utopias politico-literérias.

A discussdo de Arguedas e Cortazar é contextualizada pelo discurso teérico do critico
uruguaio a partir do destaque oferecido, na sua argumentacao, as continuidades e rupturas do
conflito latino-americano com 0s binénimos colénia-metropole e rural-urbano. A
transculturacdo narrativa explora o percurso dos escritores latino-americanos nesses espacos
geopoliticos que levariam a marginalizacdo da literatura regional devido a dificuldade de
ampliar internamente o namero de leitores e atingir o mercado editorial transnacionalizado no
contexto das décadas de 1970 a 1980.

Eduardo Coutinho (2016) confronta discursos criticos que configuram, no final do
século XIX, uma “geocultura™® literaria e teérico-critica latino-americana em dialogo com os
estudos culturais e teorias pos-estruturalistas. Em meio a problematizacdo do papel da
Literatura Comparada em contexto latino-americano, o critico retorna ao projeto cartogréafico
de Angel Rama. Nesse periodo, os estudos comparativistas davam destaque para as construgoes
que os textos literarios faziam da imagem do “outro” nos campos da literatura e da cultura. Tal
processo, segundo Coutinho (2016, p. 185), acaba por revelar imagens de uma dada realidade
cultural que desvelam o espaco ideoldgico do observador ao mirar o outro. Contribuem, para o

desvelamento desse processo, a desconstrugdo e os estudos culturais. Edward Said (1993), um

102 Geocultura é um termo usado por Eduardo Coutinho (2016, p. 185) em “O novo comparativismo e o contexto
latino-americano” para explicar a inser¢do do dialogo literario e cultural no contexto latino-americano.
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dos precursores dos estudos pos-coloniais, propde que seja observada a estratégia do
colonizador, seu movimento encantatdrio, de se mostrar, ao alvo de dominag¢do, como modelo
a ser imitado.

Coutinho (2016, p. 185) examina a posicdo dubia da producdo cultural e literdria da
América Latina que lida com seus dominadores, num primeiro momento, ainda dirigida pela
assimilacdo do modelo foréneo. Substitui-se essa proposta pela postura de se partir do proprio
solo, realizar um discurso de “autoafirmac¢do” ou de “confronto” do escritor latino-americano
com a ideologia do colonizador. Porém, aceita-se, semelhante a antropofagia moderna, o
acréscimo ou a transformacéo da cultura externa na construcdo do pensamento singular situado
no continente: “a ideia de abordar os problemas ¢ situagdes do continente a partir de um olhar
situado, assumindo o locus de enunciacdo, acha-se na base do que vem sendo designado de
“geopolitica latino-americana”” (COUTINHO, 2016, p. 185). H4, de acordo com Eduardo
Coutinho (2016, p. 185), alternativas amplas, mas ndo isentas de problemas, para se
compreender a atuacdo de campos hegemonicos ou linhas de forca no espaco cultural latino-
americano identificadas por Walter Mignolo (1994) e Abel Trigo (1997).

Walter Mignolo (1994) prefere a no¢do de pés-ocidentalismo a pos-colonialismo. A
primeira seria mais ampla ao englobar paises europeus e os Estados Unidos, pois ambos
interferem na producdo de discursos em torno da identidade latino-americana. Os modelos
eurocéntricos e seus respectivos projetos se desvelariam com o exame de praticas sociais e
culturais encontradas em saberes excluidos da episteme hegemonica. A derrota dos Estados
Unidos na Guerra no Vietnd, em 1975, a continuidade da Guerra Fria e das ditaduras na América
Latina, com a consequente intensificacdo do exilio de intelectuais, constituem indicadores de
que o pos-colonialismo, concentrado na relacdo do continente europeu com suas colonias e ex-
coldnias, exclui de sua analise outros espacos hegemdnicos de poder.

Por sua vez, Abel Trigo (1997, p. 147-168), sem desconsiderar a produtividade do
conceito de transculturacdo, busca alternativas a projecao de sinteses culturais e exaltacdo ao
nacionalismo e ao autoctonismo em Angel Rama e Fernando Ortiz. Confronta a
transculturacéo a hibridacdo, de Canclinil®, e ao discurso migrante, de Cornejo Polar'®. Trigo
(1997, p. 147-168) propde que a transculturagio e o carater fronteirico da teoria de Angel Rama
sejam acompanhados da ideia mais fluida de intertextualidade cultural e da condi¢do migrante
estabelecidas por Cornejo Polar. Assim, a abrangéncia do termo migrancia propiciaria a

manutencdo de uma identidade dupla. Consequentemente, evita-se a fusdo imediata de culturas

108 Cf. hibridagdo em Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade, de Néstor Garcia Canclini.
104 Cf. Condicion migrante y intertextualidad multicultural: el caso de Arguedas, de Cornejo Polar, p. 101-109.
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pressuposta no sincretismo resultante do conceito de transculturacdo. Tal estratégia
possibilitaria, segundo Coutinho (2016, p. 126), a multiplicacdo de caminhos com a
desterritorializacdo resultante do contrabando e da transmigracdo, além da consequente
multiplicacdo do “locus de enunciagdo” latino-americano.

H4 constante ressemantizacdo'® da transculturacéo narrativa pela recepcdo critica de
Angel Rama a fim de reviséa-la, principalmente no que tange a pouca fluidez oferecida ao
aspecto intertextual cultural concentrado no eixo latino-americano, além da defesa de que a
transculturacdo narrativa das obras literarias harmoniza as tradigbes letradas e orais. A
estabilidade identificada no produto resultante desse contato intercultural constitui uma
miragem se forem analisados os processos de escrita literaria e etnografica que as envolve. Essa
proposicdo se verifica nos materiais pertencentes aos acervos de escritores e antrop6logos que
recorreram & técnica de escrita oferecida pela etnografia.

A teoria da transculturacdo narrativa contém pontos de contato com o0s estudos
antropologicos de Lévi-Strauss, principalmente por verificar como a transculturacdo opera no
género novela-6pera. Da mesma forma, os dialogos do critico uruguaio com os Ribeiro e com
Antonio Candido possibilitam a Angel Rama conhecer as pesquisas desenvolvidas pelos
estudos de antropologia e literatura brasileiros e envolvé-los em seus projetos editoriais. Além
do carater interdisciplinar desse percurso argumentativo, os acervos de intelectuais latino-
americanos, cujos nomes se encontram citados entre as suas referéncias, oferecem material para
a andlise de performances desenvolvidas no locus de enunciagdo do discurso critico latino-
americano. Modalizam o discurso teérico de Angel Rama o apelo a centralidade da cultura
latino-americana nos estudos literarios e a defesa da harmonizacdo de diferentes culturas no
produto resultante do contato intercultural. Esses dois aspectos parecem tornar sua

argumentacdo aceitavel dentro do contexto cultural conturbado das décadas de 1960 e 1980.

2.1.2- A transculturacgdo narrativa e os mapas de Lévi-Strauss

Transculturacién narrativa en América Latina apresenta um esboco de questdes que
envolvem o conflito de geraces literarias distribuidos em diferentes tempos e espacos latino-
americanos. Em A cidade letrada, manuscrito publicado em 1984, essa dispersao e aproximacgao
de escritores no espago hispano-americano ressurge inicialmente com a referéncia a

Tenochtitlan, capital do império Asteca e atual Cidade do México, destruia em 1521 e

15 Em “Ideologia de la transculturaciéon”, Mabel Morafia (1997, p. 137) propde que transculturagdo é
constantemente ressemantizada e contextualizada por diferentes areas, disciplinas e projetos ideolégicos.
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reconstruida por Hernan Cortes. Esse resultado se deve as negociacgdes intercaladas de traicoes
aos aliados indigenas, além da disseminagéo da variola entre os indigenas. Angel Rama (2015)
compara a cidade asteca a Brasilia construida entre 1957 e 1960 com o projeto de Oscar
Niemeyer e Lucio Costa sob a justificativa de Juscelino Kubitschek de que se tratava de uma
empreitada prevista desde o periodo colonial®°.

Esses exemplos levam Rama (2015) a indicar as estratégias, os instrumentos simbolicos
e as formas de organizacéo dos signos nas cidades coloniais que sustentam a posicao de controle
das metropoles ibero-hispanicas. Mesmo apds a independéncia, mantém-se a subordinacao as
matrizes externas e aos setores oriundos da administragdo metropolitana fixados na col6nia.
Angel Rama (2015) segmenta as cidades nos tipos ordenada, letrada, escrituraria, modernizada,
politizada e revolucionéria sob o0s quais transitam a camada letrada. Geralmente, esses grupos
se envolvem em atividades profissionais ligadas ao processo de organizacao politica e cultural
das cidades latino-americanas. Se a ordem na cidade medieval é orgénica, descentralizada, no
periodo barroco, o tracado da cidade hispano-americana, geométrico, procura recuperar a
relacdo hierdrquica da metropole com a col6nia, concepg¢do que se projeta em mapas urbanos
através do desenho geométrico similar ao “tabuleiro de xadrez” (RAMA, 2015, p. 25).

O projeto, baseado no principio de concentracdo de poder das metrépoles europeias a
partir das cidades-eixo coloniais, apoia-se, segundo Rama (2015), em instituicdes religiosas,
militares e administrativas. A igreja facilitaria o controle ideoldgico da populacdo local, ao
evangelizar populagdes nativas e educar elites coloniais, enquanto o exército inibiria revoltas.
Por sua vez, a administragdo produzia normas e documentos que promovem o controle de
recursos e da distribuicdo de terras na coldnia. Ordenar o espaco colonial significa também
atribuir posse através da “redacdo de uma escritura”. Inicia-se, dessa forma, a carreira de
escrivaes para atender as ordenancas coloniais que exigiam a producdo de documentos, por
exemplo, “escrituras” para “dar & & posse da terra. Essa validade documental consolidaria 0s
equivocos da dicotomia rigida entre fala e escrita ou de que o falado deriva do escrito. Articula-
se, assim, ao discurso ordenado pela dindmica da lingua, o discurso consolidado pelo “desenho

grafico”:

Este superava as virtudes do primeiro, porque era capaz de evitar o
plurissemantismo da palavra e, além disso, proporcionava conjuntamente a
coisa que representava (a cidade) e a coisa representada (o desenho) com uma
maravilhosa independéncia da realidade, tal como traduzem com orgulho as
descricdes da época. (RAMA, 2015, p. 27)

106 \/er Por que construi Brasilia, de Juscelino Kubitschek, p. 19.
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A leitura cartografica do critico uruguaio estende-se a critica de Michel Foucault (1992,
p. 33) a representacdo renascentista, “teatro da vida ou espelho do mundo”. A Renascenca
anunciava, segundo o filésofo, a semelhanca e indistin¢do entre as palavras e as coisas para a
linguagem e definia quem tinha direito de falar. A ironia de Angel Rama presente no adjetivo
“maravilhosa” indica a idealizacdo da cidade pelos seus papéis. O marco-ideoldgico das
operacdes de ordenacdo movidas pela cidade letrada se manifesta, segundo Rama (2015),
através do planejamento ou modelo culturalmente-operativo que retoma os signos a partir de
mapas, quadros e planos, modelos de uma utopia ou desejo de ordem distanciado da cidade real.
Nesse aspecto, os mapas examinados pelos estudos de Angel Rama (2015) procuram romper
com a metodologia restritiva da historiografia tradicional. No campo literéario, o recorte limitado
préprio ao modelo historiografico tradicional, segundo Coutinho (2004, p. 139-140),
caracterizava-se por inserir a literatura latino-americana numa ordem linear, cronoldgica,
tornando-a projecao das escolas literarias europeias, restrita ao idioma canénico, espanhol ou
portugués, e a norma padréo.

A interdisciplinaridade dos estudos literarios que recorrem a antropologia, aos estudos
culturais e ao pos-estruturalismo interfere nas séries restritivas montadas pelas historiografias
literarias tradicionais. Em O cru e o cozido, primeiro volume de Mitoldgicas, Lévi-Strauss
(2004) compara mitologia indigena e masica, relacido apreendida pela teoria de Angel Rama
(2008) no estudo do romance Los rios profundos. O antropdlogo francés confronta versdes de
mitos de uma mesma sociedade inseridas num contexto etnogréafico e, inicialmente, seleciona
0 mito bororo a fim de torna-lo referéncia comparavel aos provenientes de outras sociedades
indigenas e aos da Ocidental. Parte da hipotese de que a distin¢do entre o canto e a fala repercute
na oposigdo natureza e cultura em diferentes sociedades. Examina semelhancas em variadas
versdes de mitos a fim de buscar quais sdo os codigos, os aspectos geogréaficos e historicos que
facilitam a reproducdo de elementos binarios. A repeticdo de temas permite compor campos
semanticos atuantes em determinado mito a fim de contrasta-lo aos demais mitos. Em seguida,
tracam-se eixos e linhas para delimitar a estrutura recorrente nessas narrativas.

Definidos como tentativas de compor partituras que facilitem a leitura das mitologias,
esses esquemas apresentam-se progressivamente em Lévi-Strauss (2004) a partir da coleta de
mitos, da analise de seus aspectos centrais recorrentes nas demais versdes e do mapeamento das
aldeias. Esses procedimentos desempenhados pela pesquisa do antrop6logo acabam por
contextualizar ou delinear o local onde se faz presente o recitativo do mito. Os signos, a

temporalidade da vocalizacéo, a atuacdo da voz sob a memoria do ouvinte, seu carater global e
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a funcdo fatical®” o levariam a situar a mitologia no mesmo eixo da muisica. As controvérsias
do metodo estrutural de Lévi-Strauss sdo apontadas por Jacques Derrida em Gramatologia
pelas relacdes que apresentam com o ensaio A origem das linguas, de Rousseau.

O ensaio de Jean-Jacques Rosseau'® diferencia a linguagem visual da lingua, associada
ao movimento, ao gesto e a comunicacdo direta, discursiva, predominantemente sonora e
caracterizada por conter “sentidos” que atingem a emocao do ouvinte. Sons imitativos, as
onomatopeias, moveriam esse mundo sensivel por configurarem uma proto-lingua-musica. O
resquicio sonoro caracteristico da escrita proprio a melodia e & harmonia, ligadas a acentuacao,
constituiria recurso artificial associado & prosodia, ao ritmo das cangdes e da poesia lirica.
Rousseau considera a audicdo e a visdo procedentes de Orgaos passivos, enquanto a voz
procederia de 6rgdo ativo devido aos efeitos desta, intensificados pelo corpo em movimento. A
relacdo entre musica e lingua, a proposta de se compreender a primeira como origem da
segunda, leva-o a separar a voz e a natureza, o canto e a palavra, a harmonia e as inflexdes da
voz, a fala da escrita.

A desconstrucdo revé o destaque que Rousseau oferece ao aspecto sonoro da linguagem,
além da sua concepcao de escritura, tomada por suplemento, representagdo ou reflexo da fala
(phoné). Vestigios dessa teoria iluminista se encontram, por exemplo, na filosofia com viés
logocéntrico ou na dicotomia saussuriana significante e significado. Tais correntes de
pensamento contém defini¢cBes problematicas de escritura como corpo ou matéria exterior ao
signo e ao logos, os dois Ultimos associados apenas ao campo da fala. As criticas de Derrida se
estendem a analogia estabelecida em Lévi-Strauss entre o fonoldgico e o socioldgico, 0s
fonemas e os sistemas de parentesco. Esses problemas parecem repercutir na analogia proposta
pelo antropdlogo da partitura musical com mapas, graficos e eixos de semelhangas seménticas.
A funcdo dessa analogia seria facilitar o contato dos leitores com as mitologias indigenas.

Embora, em Transculturacion narrativa en América Latina, Angel Rama (2008)
compare Los rios profundos, de José Maria Arguedas, a dpera, seu estudo ndo deixa de abordar,
com precisdo, 0s aspectos linguisticos e discursivos da obra. Analisa também o foco narrativo,
0s tipos de discurso e a relagcdo dos tempos e modos verbais com o discurso. Os conceitos

musicais, confrontados aos recursos linguistico-discursivos, imprimem valor literario ao livro

107 Segundo Lévi-Strauss (2004, p. 49), a fungdo fatica, relacionada “ao emissor ou ao destinatario”, é termo
estabelecido por Malinowski (apud 1992 LEVI-STRAUSS, 2004, p. 49). Lévi-Strauss (2004, p. 49) enfatiza que,
embora esse termo nao seja diretamente aplicado ao campo musical, a “funcao fatica subjetivada” direciona-se ao
publico e aos executantes da musica. Além da fatica, relaciona outras a mdsica, como conativa, cognitiva,
metalinguistica, emotiva.

108 Cf, "Ensaio sobre a origem das linguas", de Jean-Jacques Rousseau, p. 174.
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frente as possiveis dificuldades do leitor especializado habituado a determinados padrdes de
escrita e modos de leitura. A aproximacao da oralidade as outras artes, no contexto intelectual
de Rama, atinge um espectro mais amplo de leitores inseridos em centros urbanos, especialistas

ou comuns, menos afeitos aos registros e dialetos rurais, além de linguas autdctones.

2.2- Correspondéncia de Angel Rama

Em Repertdrio e arquivo, Diana Taylor (2013, p. 45-46) define a performance como
“sistema de aprendizagem, armazenamento e transmissao de conhecimento”, ou seja, constitui
uma “praxis e episteme” essencial para os estudos latino-americanos, perspectiva onde se
situava A cidade letrada, de Angel Rama. Segundo Taylor (2013, p. 45), ha um conjunto de
praticas ndo verbais, por exemplo, danga, ritualistica e culinaria, constituintes da memaria
coletiva, mantidas no seu local de destaque, mesmo em culturas indigenas com escrita,
reprimidas por colonizadores, mas resistentes e ainda em circulagdo. Constituem o repertorio
da memoria viva em estado de interagdo com o arquivo e a memoria arquival. Nessa
perspectiva, os estudos de performance definem o repertério das préaticas incorporadas como
campo de conhecimento responsavel pela expansdo do arquivo tradicional'®,

Tendo em vista as criticas de Taylor as limitacbes da memoria arquival, deve-se
considerar o rastro mnemonico deixado pelo repertorio no material grafico arquivado. Essa
postura levaria a outra abordagem na leitura do material escrito ou iconogréfico preservado em
acervos. Segundo Reinaldo Marques (2015, p. 25-26), 0 pesquisador de arquivos pode atuar
como anarquivista, conceito estabelecido a partir da “pulsdo anarquivica”, ou de “destruigdo”
do material arquivado, proposta em Jacques Derrida (2001, p. 21). Essa figura realizaria uma
leitura a contrapelo do arquivo ao questionar a intencionalidade que o erigiu, fundar outras
ordens possiveis e, com isso, desestabiliza-lo provisoriamente.

Os projetos editoriais e a teoria da transculturagdo narrativa desenvolvidos pelo critico
uruguaio, os quais reuniam obras de pesquisadores e escritores latino-americanos, procuravam
oferecer mecanismos para revisdes aos limites do arquivo literario hegemodnico e da
historiografia tradicional situados no contexto de Angel Rama. Nesse movimento, atuam a
pulsdo anarquivica, questionadora da ordem preestabelecida, acompanhada da pulsdo de
conservacao tanto desse material quanto das séries a ele recentemente incorporadas. Se esse

gesto anarquivista rompe mecanismos excludentes na selecdo do material arquivavel ou na

109 Ver relagdo de praticas incorporadas e formagéo de repertorio em Repertdrio e arquivo, de Diana Taylor, p. 57.
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composicao do canone de historiografias literarias, configuram-se a partir dele novas ordens e
critérios de avaliacdo do material literario com formas de exclusao imprevistas posteriormente
questionadas num movimento ciclico de revises.

A pesquisa de Graga Grauna (2013), por exemplo, contribui para a revisar a exclusao
historica da literatura escrita indigena que, na sua percepcao, possui varias facetas de
transversalidade com outras literaturas de tradicdo oral estrangeiras e nacional. O titulo do
primeiro capitulo de seu livro Contrapontos da literatura indigena contemporéanea, desloca o
conceito musical para o campo dos estudos literarios de forma a argumentar em defesa do locus
de enunciacéo e producdo literarias indigenas. O titulo de seu primeiro capitulo, “Nos rodapés
da historia”, inclui esse tipo de paratexto como metafora da situacdo histérica dos povos
indigenas, situados as margens do texto histdrico “institucional” que abarca os relatos e cartas
da literatura de 1500, a ditadura Militar e governos pos-ditadura. Sobrepdem-se a esses fatos
mobilizacBes politicas realizadas pelo Movimento Indigena na Constituinte de 1988, por
organizagdes de mulheres indigenas, além de movimentos politicos realizados por indigenas na
América Latina.

A esse conjunto historico, Gratna (2013, p. 66-64) acrescenta os aspectos da literatura
indigena, além do enfrentamento ao preconceito literario, como o conflito geracional, o
processo diasporico, a indianidade e a problematizacdo da auto-histdria dos escritores
indigenas. Aos conceitos de transculturagdo, diaspora, hibridismo e hifenizacdo, geralmente
usados nos estudos de literaturas indigenas, na verdade, Gralina propfe que sejam reunidos,
com a ideia de contraponto, a no¢do mais ampla de “didlogo” devido a sua possibilidade de
superar fronteiras e modos universais de pensamento.

A revisdo historica e literaria realizada pela critica literéria e escritora Graga Grauna
problematiza o campo de investigacdo literaria anteriormente constituido, além de outros
estudos de literatura indigena e projetos de edi¢des, de educacdo e preservacdo de patriménios
pertencentes aos povos indigenas. Os estudos criticos de Angel Rama, nas décadas de 1970 e
1980, principalmente por incluir em seu corpus obras produzidas por escritores que recorriam
a etnografia, embora a maioria seja constituida de ndo indigenas, aproximam-se de tematicas
atualmente discutidas pela recepgéo critica da literatura indigena. O estudo do conceito de
transculturacdo narrativa, além das discussdes com outros criticos literarios, envolve o contato
com antropdlogos e etndlogos cujas pesquisas também abarcam a textualizacéo e a edi¢do de
mitologias indigenas, a exemplo de José Maria Arguedas e Berta Ribeiro.

O percurso intelectual de Angel Rama rastreado na sua correspondéncia com

intelectuais latino-americanos oferece aos leitores um arquivo tedrico fragmentado e uma
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biografia caracterizada por deslocamentos constantes. Esses arquivos podem contribuir para
compreender a teoria produzida pelo critico uruguaio de forma mais contextualizada e
confronta-la a estudos contemporaneos que relacionam etnografia e literatura. Complementam
aabordagem do género epistolar, os arquivos de Berta Ribeiro, pois trazem materiais resultantes
de suas pesquisas realizadas no final da década de 1970. Constituem registros fragmentados de
como ocorreu a textualizagéo e traducdo do relato oral indigena de Umusi Pardkumu, realizada
inicialmente por Térdm& Keéhiri e complementada com a colaboracgéo de Berta Ribeiro.

Os géneros argumentativos se configuram a partir da selecéo de referencial tedrico, ou
seja, constituiu-se por meio da montagem de uma espécie de biblioteca de onde textos sdo
retirados e transformados durante a elaboracdo do conceito. Na superficie do texto, ha
elementos paratextuais, como notas, referéncias, dedicatdrias, indicadores de dialogo com
outras disciplinas e textos que pode ser contextualizado pelo discurso epistolar. As
correspondéncias profissionais ou pessoais de Angel Rama oferecem aos leitores
contemporaneos, apds sua publicacdo, fragmentos do cenario onde se desenvolve a escrita
tedrica da transculturacdo narrativa. Contém breves relatos a respeito das condigdes de
enunciacdo desses intelectuais que indicam quais estratégias foram usadas por eles para
manterem suas atividades nesse contexto historico-cultural.

As citacOes diretas ou indiretas, as alusdes, as parafrases de textos teoricos e a
dedicatoria a Darcy Ribeiro e a John Victor Murra, “antrop6logos da América”, oferecem
indicios da formagdo de uma memoria tedrica prévia a publicacdo de Transculturacién
narrativa en América Latina. Essas estratégias de escrita e paratextos constituem os géneros
textuais argumentativos académicos, como 0s artigos cientificos e 0s ensaios que integram o
livio de Angel Rama. A comparagio dos discursos tedrico e epistolar contribui para levantar
hipoteses de leitura em torno da montagem do conceito de transculturacdo narrativa. Essas
conjecturas movidas pelas biografias intelectuais devem considerar que ocorre uma
figurativizacdo de remetentes e destinatarios caracteristica da interlocucéo epistolar.

Genevieve Harouche-Bouzinac (2016, p. 93-95) concebe o exercicio da escrita epistolar
como uma possivel “antecdmara da cria¢do” que pode possuir carater argumentativo. Além da
comunicacdo pessoal, € usada em negociacdes comerciais e diplomaticas fortemente
caracterizadas pela recorréncia a categorias da eloquéncia e a procedimentos retoricos. A
performance intelectual e o ato de argumentar de Angel Rama se desenvolvem no discurso
epistolar por meio dos verbos organizar, selecionar, avisar e sugerir. A textualizacdo

fragmentada dessas atividades nas correspondéncias e a sua relagdo com o discurso
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argumentativo tecido pelo critico uruguaio em seus artigos e ensaios constituem “operacdes de
linguagem” conceitualizadas como biografemas por Roland Barthes (2005, p. 10).

Angel Rama possibilita relacionar a transculturacio narrativa, configurada por meio da
operacdo de linguagem de argumentar, as redes retorica e discursiva tecidas no género epistolar.
A comparacdo dos textos tedricos aos epistolares possibilita a anélise de indicios de como as
atividades exercidas pelo critico literario, apresentadas em “fragmentos” biograficos do
discurso por correspondéncia, contribuiram para viabilizar as selecdes de referenciais tedricos
inscritas em seus ensaios e artigos. Os exemplos ou o detalhamento da pesquisa de obras
brasileiras apresentados pela teoria de Angel Rama consolidam-se por meio do dialogo epistolar
com Antonio Candido e os Ribeiro tracado num contexto histérico de expansdo do
autoritarismo na América Latina. A correspondéncia desses intelectuais oferecem rastros das
rotinas de atividades docentes, da génese de pontos de vista tedricos, além de possibilitarem
também o envio, junto as cartas, de livros, periddicos ou outros materiais de pesquisa.

Esse dialogo epistolar impulsionou projetos editoriais organizados pelo critico uruguaio
com a ajuda de colaboradores brasileiros cuja finalidade principal seria tornar mais divulgada
a Literatura Latino-americana no bloco heterogéneo ibero-americano e nos paises hispano-
americanos, empreitada iniciada em meio ao contexto politico de 1970. Os discursos epistolar
e ensaistico do critico uruguaio movimentam informacdes referentes tanto a obras de literatos
e tedricos latino-americanos, quanto a acontecimentos de fundo politico ou cultural. Seja
presente nos exemplos e nas citagdes de Transculturacion narrativa en Ameérica Latina, seja
fragmentada pelo discurso epistolar do remetente desdobrado em multiplos destinatarios, a
selecdo dos argumentos de Angel Rama constitui o arquivo tedrico de suas atividades editoriais
que procuravam romper com as limitacdes das modelagens do c&none ancoradas no recorte
historiografico tradicional.

Os panoramas literarios projetados em seus artigos e 0s ensaios de Transculturacion
narrativa en América Latina, contextualizados pela escrita epistolografica, contém, ja nas
décadas de 1970 e 1980, tematicas mais proximas das problematiza¢des lancadas pelo discurso
critico contemporaneo acerca das restricdes do canone, como os estudos de Graca Grauna. De
acordo com Eduardo Coutinho (2004. p. 141-143), essa contestacdo € critica as restricdes e a
uniformizacdo da literatura nacional impostas pela perspectiva historiografica literaria. A
literatura se enquadraria a sequéncia cronoldgica de obras classificadas por meio de valores de
literariedade e de nacionalidade restrita ao predominio do idioma canbnico. A desconstrucdo
consolidaria a ruptura com esse modelo excludente de forma a intensificar o reconhecimento

da historiografia contemporanea de que as variantes constituem a producdo literaria. Coutinho
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(2004, p. 141) conclui que, mesmo inseridas no ambito da nacao, as variantes, diferenciadas em
seus idiomas, etnias e religides, configurariam as comunidades imaginadas de Benedict
Anderson.

A critica contemporénea estimula a ruptura com os critérios de selecdo literaria
estabelecidos pela historiografia literaria tradicional, operacdo semelhante as contestacdes ao
canone promovidas pelo discurso teorico e pelas atividades editoriais do critico uruguaio.
Coutinho (2004) identifica o favorecimento das linguas de matriz colonial, além da francesa e
da anglo-saxonica, fortalecido com o positivismo da historiografia tradicional para a qual a
Literatura latino-americana constituiria a extensdo da europeia. O conceito de transculturacéo
narrativa, a montagem do projeto editorial Biblioteca Ayacucho, no qual sua equipe selecionou
obras de escritores latino-americanos, e a pesquisa da autoria e lingua indigenas constituem

colaboracdes de Angel Rama para revisar o0 modelo historiografico tradicional.

2.2.1- Histdéria, memoria e teoria na correspondéncia

A escrita de Transculturacion narrativa en América Latina foi acompanhada de uma
série de atividades académicas de Angel Rama realizadas em paises da América Latina. A
abordagem da literatura e cultura brasileiras na sua teoria ocorre em meio a realizacdo de
projetos com a colaboracdo de intelectuais brasileiros nas décadas de 1970 a 1980 rastreada na
sua correspondéncia profissional pelos estudos de Pablo Rocca e Haydée Ribeiro Coelho. As
cartas de Angel Rama a Antonio Candido foram repassadas a Amparo Rama por meio de Pablo
Rocca, organizador da sua publicacdo em 2018. Para o livro de correspondéncia, organizado
por Haydée Ribeiro Coelho e Pablo Rocca, foram consultados, no Uruguai, 0s arquivos de
Angel Rama sob a guarda de sua filha. No Brasil, a pesquisa da correspondéncia foi realizada,
inicialmente, na Fundacdo Darcy Ribeiro (Rio de Janeiro) e no Memorial Darcy Ribeiro, em
Brasilia.

A transculturagdo narrativa se desenvolve paralelamente a troca de materiais e livros
entre intelectuais latino-americanos, a organizacdo de projetos editoriais, eventos e de
bibliotecas na América Latina. Os registros dessas atividades captam, em fragmentos, o
contexto politico e o cotidiano desses intelectuais latino-americanos. Esses contatos consolidam
o projeto editorial e critico de Angel Rama que se movia nos espacos de divulgagéo cientifica
e cultural hispano-americanos, a literatura e o pensamento critico brasileiros. Os dialogos
epistolares mantidos com o critico literario Antonio Candido e os antropélogos Darcy e Berta

Ribeiro oferecem rastros da génese tedrica de Angel Rama e das interferéncias nesse percurso
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do contexto politico ditatorial na América Latina. O discurso fragmentado do género epistolar,
impulsionado geralmente pelo objetivo de promover o transito cultural entre os paises latino-
americanos, apresenta informagfes que contextualizam a montagem transdisciplinar do
conceito de transculturacdo narrativa. As correspondéncias desses intelectuais serdo
examinadas para extrair delas os pontos de contato desse discurso fragmentado com o contexto
conturbado da América Latina nas décadas de 1960 a 1980 e a elaboracédo da transculturacao

narratival,

2.2.2- Noticias esparsas do Chile

Em 1960, Antonio Candido apresentaria, durante uma semana, quatro conferéncias para
o curso de verdo da Universidade da Republica no Uruguai. Nessa ocasido, conhece Angel
Rama ao conceder-lhe uma entrevista. Seus contatos se intensificam devido a consolidacéo de
projetos comuns. Pablo Rocca (2006, p. 13) apresenta as reflexdes de Mario de Andrade (apud
ROCCA, 2006, p. 13), datadas de 1944, como indicativo dos obstaculos aos contatos
interculturais enfrentados pelos intelectuais brasileiros e hispano-americanos, superados por
uma minoria. As estratégias argumentativas e funcdes sociocomunicativas do género epistolar
utilizadas em contatos de Antonio Candido e Angel Rama, além de outros intelectuais,
contribuiriam para divulgar uma selecdo de obras latino-americanas.

Da extensa correspondéncia dos criticos literarios, selecionam-se aqui as que contém
topicas a respeito das interferéncias geradas pelo contexto politico latino-americano do periodo,
aos projetos editoriais, aos conceitos de sistema, tal como o reelabora a teoria de Antonio
Candido, e comarcas culturais ou transculturacio narrativa, de Angel Rama. De 1969 a 1974, 0
Brasil se encontra no governo de Emilio Garrastazu Médici, caracterizado pela onda de
ufanismo e nacionalismo. Proliferaram canteiros de obras no pais, alem de campanhas
publicitarias com forte apelo ao nacionalismo, o que consolidou a alcunha Milagre Econémico
Brasileiro a essa fase “desenvolvimentista” da Ditadura Militar iniciada em 1964, posta em
descrédito pela crise do Petréleo em 1973. O Ato Institucional n° 5 proibia o exercicio de
atividades politicas de opositores, restringia e controlava o exercicio de cargos publicos, direitos
coletivos e privados.

Aos atos institucionais anteriores, 0 governo Médici acrescenta, em 1970, o Decreto-

Lein®.1.077. A imposicdo do Decreto-Lei foi justificada com argumentos em defesa da familia

110 parte deste capitulo que trata da correspondéncia de Antonio Candido, Berta Ribeiro e Angel Rama desenvolve
temas de meu ensaio “Literaturas brasileira e indigena nas correspondéncias de Angel Rama” (2019, p. 427-451).
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frente ao que fosse classificado de obsceno ou subversivo aos “bons costumes” e a “moral”. O
Decreto-Lei impunha o controle de programas de televisdo e espetaculos publicos. Seriam
fiscalizadas publicacdes de livros e revistas pelo departamento de Policia Federal com a
orientacdo das portarias baixadas pelo Ministério da Justica. Constituem, segundo o Decreto-
Lei, atribuices geridas pelo Ministério proibir as publicacBes, determinar busca ou apreensdo
de exemplares e estipular multa a seus organizadores. Seguia-se a alegacdo generalizante e
hiperbdlica prépria ao contexto da Guerra Fria de que tais meios de comunicagdo integrariam
um “plano subversivo” atentatorio a “seguranga nacional”.

De forma semelhante, paises hispano-americanos passaram por rupturas democréticas e
imposicdo de ditaduras militares com os apoios de oligarquias locais, do governo
estadunidense, junto & CIA, nas décadas de 1960 e 1970. As cartas de Antonio Candido e Angel
Rama contém breves relatos que mostram preocupagao com o controle da atividade intelectual
de ambos e que tratam também do periodo conturbado do Golpe contra o governo de Salvador
Allende, em 1973, no Chile, apoiado pelas oligarquias locais, por ditaduras ja instauradas na
América Latina, como a brasileira, no periodo de Médici'!, e pelos EUA, no governo de
Richard Nixon. Entrecortam esses fatos solicitacGes de materiais de pesquisa ou aviso de envio
de livros e artigos, além de discussdes em torno de conceitos, eventos académicos e atividades
editoriais desenvolvidas por ambos.

Embora a escrita epistolar desses intelectuais seja predominantemente caracterizada
pelo discurso profissional apresentado por meio da enumeracdo de rotinas de trabalho e
prestacdes de “contas”, ha breves relatos, fragmentos de testemunhos, acerca de um controle
politico dessas atividades. A correspondéncia profissional é género resultante de um
nomadismo, do transito e da mudanca de enderecos de destinatarios e remetentes. O discurso
meramente profissional é perpassado pela transversalidade do momento politico referente a esse
periodo, o que interfere na sua modalizacdo, e possivelmente explica a sua contencdo e
minimalismo em torno das narrativas sobre o Golpe Chileno apresentadas pela correspondéncia
de Antonio Candido e Angel Rama.

Segundo Geneviéve Haroche-Bouzinac (2016), o género epistolar faz parte das
categorias da eloquéncia, ja que se apropria de procedimentos retdricos. Busca-se, com esse
tipo de escrita, produzir efeitos no suposto destinatadrio de agradar ou convencer. Suas

finalidades variam em cartas de ruptura, transformacdo da realidade, sedugdo, ofensa ou

111 Em O Brasil contra a democracia: o golpe no Chile e a Guerra Fria na América do Sul, Roberto Simon (2021)
analisa varios documentos oficiais dos governos americanos e brasileiros, produzidos durante a presidéncia de
Emilio Garrastazu Médici.
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rejeicdo. Harouche-Bouzinac (2016) cataloga também as topicas das cartas, seus assuntos, que
podem se tornar uma “reserva de lugares comuns”. Nesse aspecto, a carta configura um arquivo
de férmulas textuais, previstas talvez como algo que contribui para modalizar o discurso
simulado entre destinatario e remetente. Entre usos da carta, além dos costumeiros papéis
privados, associado as relacbes amorosas ou de amizade, ha os voltados a diplomacia, as
negociacOes comerciais, além de orientacdes para a realizacéo de trabalho. As correspondéncias
de intelectuais latino-americanos trazem uma série de topicas recorrentes em situaces de
comunicacgdo relacionadas ao trabalho intelectual. Entremeiam essa tematica fragmentos que
problematizam o contexto politico latino-americano.

A correspondéncia de Candido e Rama, contando com o extravio de varias cartas,
segundo informa a nota de Pablo Rocca (2018, p. 42) a sua edi¢do, oferece indicios dos riscos
que corriam, no Chile, amigos e parentes do intelectual uruguaio entre 1973 e 1974, além de
conter trechos onde discutem possiveis mudancas no estilo da critica literaria com o objetivo
de evitar a rejeicdo a determinadas tematicas dos artigos. A carta de Antonio Candido enviada
a Angel Rama em setembro de 1973 segue com a enumeracio de tarefas executadas, como a
revisdo de um artigo de Rama traduzido para o portugués tendo em vista sua publicacdo em
revista, a procura de livros listados pelo critico uruguaio em sebos para posterior envio, a
solicitacdo de curriculo e de titulos para conferéncias. Esses registros de colaboracdo mutua
seguem do breve comentario acerca da situacdo politica chilena: “Estamos evidentemente
arrasados com o caso do Chile, aguardando as piores noticias sobre conhecidos e amigos de Ia.
Que catastrofe!” (ROCCA (Org.), 2018, p. 71).

A introducdo da tdpica politica autoriza ao destinatario a abordagem desse tema na
resposta. A carta enviada em 7 de outubro de 1973 pelo critico uruguaio, ap6s seu
restabelecimento em Caracas, na Venezuela, € iniciada com a justificativa da sua escrita:
atender ao combinado de comunicar o novo endereco. Seguem-se aviso de envio de artigo
corrigido e pedido de informacdes sobre a publicacdo de uma revista brasileira que pretende
conhecer para selecionar possiveis colaboradores hispano-americanos, atendendo a pedido de
Candido.

Os planos de visita a Sdo Paulo sdo acompanhados da apresentacdo de sua esposa, a
artista plastica Marta Traba, que pretendia conhecer a bienal da cidade. O final da carta retoma
0 contexto politico latino-americano com a metafora “ratoeira monstruosa” usada para designar
a possivel armadilha destinada aos residentes no Chile envolvidos em atividades culturais ou

politicas. Nesse periodo conturbado, posterior ao Golpe e a morte de Allende, com a instauracao
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da ditadura militar de Augusto Pinochet, residiam nesse pais Gustavo Zalamea Traba, filho de

Marta Traba, e Carlos Manuel Rama, irmédo do remetente:

As noticias do Chile sdo realmente horrorosas. Quase ndo se tem energia para
falar delas. Do mesmo modo que tenho ali familiares em situacGes bem
adversas, acho que acontece com vocés a mesma coisa com amigos e colegas.
E uma ratoeira monstruosa onde trancaram boa parte do que temos de melhor
na América. (ROCCA (Org.), 2018, p. 72)

A carta resposta de 16 de outubro de 1973, enviada a Angel Rama pelo critico brasileiro,
inicia-se com as rotinas institucionais. Dentre elas, o remente informa do convite da Comisséo
de Pos-Graduacdo para que o critico uruguaio apresente, em Sao Paulo, o0 seminario de “A
geracdo critica” e uma conferéncia, além de solicitar a elaboragdo de um noticiario latino-
americano semestral. Sugere também que a visita de Marta Traba a Bienal ocorra na companhia
de sua esposa, a critica de arte Gilda de Mello e Souza. Essas topicas indicam o uso de eventos
universitarios e a extensao dos contatos interpessoais para conhecer as atividades culturais
produzidas nos paises visitados.

Os efeitos das interferéncias politicas no meio universitario sdo reconheciveis também
no breve relato de Antonio Candido sobre a revista, publicada no dia 2 de outubro, com edicéo
esgotada, na qual Rama pretendia oferecer colaboragdes: “Ha sem davida uma sede em relacéo
a publicacdes onde se manifeste, mesmo discretamente, uma atitude de oposi¢do. A policia
apreendeu exemplares em diversos lugares, mas ainda ndo sei em que propor¢ao” (ROCCA
(Org.), 2018, p. 74). Antonio Candido também alerta da possibilidade de censura ao artigo de
Angel Rama. Parece prever as restricdes infundadas estabelecidas por mecanismos legais de
controle da produgédo académica, a exemplo do Decreto-Lei 1077, vigente na época. Candido

retoma a topica do contexto politico chileno que atinge colegas e o irm&o do destinatario:

O artigo que mandou, sobre Cortazar, seria para publicacdo eventual? Achei-
0 muito bom, mas ha nele uns comentarios sobre sexo que talvez suscitem
problemas com a orientacdo puritana do atual regime, cuja censura interfere
de preferéncia nesses casos.

Tenho pensado sempre no Chile, com noticias fragmentarias sobre
conhecidos. Vocé conhece tanta gente pela América afora, deve ter muito mais
preocupacgdes nesse sentido. Mas espero que Carlos esteja bem. (ROCCA
(Org.), 2018, p. 74)

Na carta de 30 de outubro, em 1973, o critico uruguaio ndo apenas confirma a
apresentacdo do seminario em Sdo Paulo sobre “A geracgdo critica”, mas também propGe expor

a base de sua versao final do artigo “Os processos de transculturagdo narrativa na América
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Latina”. Angel Rama (ROCCA (Org.), 2018, p. 78) a encerra com o pedido de que o ajudasse
a percorrer a “selva bibliografica brasileira, principalmente com os modernos”. Pretendia
ampliar a bibliografia acerca da obra de Guimardes Rosa para inclui-lo entre os autores
estudados em Transculturacion narrativa en América Latina. Novamente, retoma a tdpica do
Golpe chileno ao informar a respeito dos asilos de Gustavo Zalamea Traba, na Coldmbia, e de
Carlos Manuel Rama, recebido pela embaixada da Italia. O relato de Angel Rama contém trecho
com analise das interferéncias desse momento politico em sua escrita e nas rotinas daqueles que

compunham o seu circulo de relagdes afetivas:

Quanto ao Chile, vivemos vérias semanas na angustia, pois séo legido de
amigos ali. Carlos, depois de muitas peripécias, conseguiu se asilar na
embaixada da Italia, de onde saiu faz uma semana rumo a Espanha. N&o tenho
mais noticias além dessa. O filho de Marta, que era estudante no Chile, se
asilou na embaixada da Coldmbia e também saiu para sua patria nestes dias.
Varios uruguaios amigos sairam por intervencao da embaixada da Suécia, que
se portou maravilhosamente com todos. Aqui para a Venezuela vieram varios,
mas 0s mais comprometidos ndo puderam conseguir salvo-conduto como a
Marta Harnecker, que continua na embaixada venezuelana de Santiago. O
grupo intelectual que estava concentrado ali era de primeira e tudo se parece
com a famosa diaspora intelectual da guerra espanhola, inclusive pelo panico
de varios paises para lhes dar asilo, por temos ao “contagio”. A informacao
dos jornais e revistas norte-americanos causa espanto: a cobertura que a
Newsweek fez ha duas semanas sobre os assassinatos revive historias da
perseguicdo nazista, o que parece impossivel em nossa América. (ROCCA
(Org.), 2018, p. 78)

Angel Rama reconhece a necessidade de obter informagBes sobre a derrubada de
Allende no Chile, principalmente devido as perseguicGes politicas registradas pela imprensa
americana. O trecho da carta cont¢ém uma analise geopolitica desses acontecimentos
comparaveis a “diaspora intelectual da guerra espanhola” ocorrida apds a Primeira Guerra
Mundial, na qual os setores de migragdo usavam o temor ao surto de gripe espanhola como
justificativa para controlar a entrada de imigrantes. Para Angel Rama, trata-se, na verdade, de
temor a suposto “contagio” de concepcdes politicas atribuidas aos individuos exilados, o que
parecia motivar as constantes negativas venezuelanas de lhes oferecer asilo politico. Conforme
exemplificacdo da carta, a embaixada proibiu a permanéncia de Marta Harnecker na Venezuela
devido as suas posicOes politicas. Anteriormente, Harnecker teve contato com os estudos de
Louis Althusser sobre Marx, foi militante da Acdo Catolica Universitaria do Chile e envolveu-
se na divulgacéo dos projetos socialistas de Allende.

A leitura da correspondéncia profissional de Antonio Candido e Angel Rama, com

poucos tragos da linguagem figurada, demanda observacao da presenca de fragmentos de um
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discurso contido e modalizado a respeito do Golpe Chileno e, por conseguinte, da situacédo
politica latino-americana. Nesse aspecto, as rotinas de trabalho desses intelectuais entremeiam-
se a fragmentos textuais proximos a funcdo do discurso testemunhal do periodo ou inseridos
numa interlocucdo regulada pela autocensura que tensiona o arquivo privado por meio da

possivel ameaca de controles institucionais externos.

2.2.3- Estilo epistolar entre edicdes e exilios

As relagOes interdiscursivas travadas por missivistas diversos situados num mesmo
contexto historico interferem na construcdo do estilo ou linguagem do género epistolar. Na
sec3o anterior, apresentei perspectivas do dialogo epistolar de Angel Rama e Antonio Candido
langadas aos seus contextos politicos e culturais de producdo. Para complementar esse
panorama fragmentado, analisarei os usos do discurso e estilo epistolares em fragmentos de
cartas de Darcy Ribeiro e Angel Rama, intelectuais que vivenciaram o exilio. A experiéncia de
asilo dos Ribeiro no Uruguai possibilita o contato inicial do critico uruguaio com o antrop6logo
que se desdobraria também em longo dialogo epistolar mantido entre Angel Rama e Berta
Gleiser Ribeiro.

O contexto historico latino-americano da Guerra Fria se conecta aos enderecos postais
e aos fragmentos do discurso epistolar, predominantemente caracterizado por topicas voltadas
ao trabalho intelectual. O exilio de Angel Rama se inicia devido ao golpe Civil-militar uruguaio
de 1973. Em 1974, Angel Rama exercia o cargo de Diretor Literario da Biblioteca Ayacucho
junto a docéncia universitaria em Caracas. Nessa adaptacdo a capital venezuelana, toma, de
forma alegdrica, em termos geoldgicos, a antiguidade e conflitos do espaco universitario
venezuelano que afetariam professores e alunos. Compara sua instabilidade a camada interna
de rocha liquefeita, exposta em escala reduzida, como observa em “uma versdo reduzida e
atualizada do magma ardente que formou originalmente o planeta” (COELHO (Org.); ROCCA
(Org.), 2015, p. 62).

Nessa carta, datada de 2 de maio de 1974, ainda se sente ligado as atividades editoriais
realizadas no Uruguai, por exemplo, a publica¢do do “Centro de Estudos Latino-americanos”,
organizado inicialmente por ele em Montevidéu. Nesse contexto, é citada a expectativa de
retomada do projeto: “Penso que em meados do ano j& estarei de volta a Montevidéu para
trabalhar intensamente em seu funcionamento” (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 62).
Ocorre 0 Golpe uruguaio em junho, e Rama se instala, de 1973 a 1974, na cidade de San Juan,

em Porto Rico, para, a partir de 1974, residir em Caracas. Seguindo a sequéncia de proliferacdo



106

de governos autoritarios na América Latina, setembro de 1973 é marcado pelo Golpe no Chile
apos a deposicdo e morte do presidente Salvador Allende. Sob efeito desses acontecimentos,
Darcy Ribeiro produziu, nesse mesmo ano, 0 artigo “Salvador Allende e a esquerda
desvairada”. Argumenta em defesa do legado deixado por Allende de buscar a via democratica
para o socialismo, apoiado pelos comunistas chilenos durante seu governo. Ribeiro (1997, p.
119-141) apresenta uma critica a luta armada e ao caos econémico defendidos pela esquerda
mais “ortodoxa” no Chile.

Na carta enviada ao antropdlogo em 25 de novembro de 1975, Angel Rama, ainda no
cargo de diretor literario da Biblioteca Ayacucho, requisita a participacdo do destinatario na
secdo brasileira de antropologia com As Américas e a civilizagdo, além da inclusédo de Casa
Grande e senzala, de Gilberto Freyre, sendo sugerida a elaboracdo do prefacio deste titulo ao
antropologo. As cartas de Darcy Ribeiro, assim como as de Candido, contém orientagdes acerca
de atividades relacionadas ao trabalho académico. Todavia, a informalidade, os diferentes
vocativos e o humor de Ribeiro as tornam mais agradaveis ao destinatario. A resposta do convite
feito por Angel Rama simula raiva ao explicar porque adotou para o destinatario um tratamento
mais formal: “Escrevo hoje ao diretor literario da Biblioteca Ayacucho e ndo ao meu amigo
Angel, que se atreveu a passar por Lima justamente quando eu nio estou” (COELHO (Org.);
ROCCA (Org.), 2015, p. 65).

Segue-se a aceitacdo da proposta por Darcy Ribeiro acompanhada de uma série de
adjetivos persuasivamente aplicados na descricdo do destinatario a fim de convencé-lo a
escrever o prefacio de As Américas e a civilizagdo. O antrop6logo deixa implicito no trecho, ao
usar aspas, a liberdade de critica a sua obra na “louva¢ao” que geralmente se pressupde ser
condicional de todo prefacio e encerra o pedido aceitando a possibilidade de receber a negativa:
“E claro que eu acho que vocé deve incluir Las Américas na Biblioteca. Eu apenas me pergunto
quem seria tdo homem, tao sabio, tdo fémeo, tdo belo, para fazer a minha apresentacao e “me
louvar”. Provavelmente é vocé mesmo. Se ndo, ndo” (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p.
65). Essa polissemia aplicada ao ato de “louvar” foi incoroporada por Darcy Ribeiro ao prefacio
de Casa Grande e senzala, publicado pela Biblioteca Ayacucho em 1977. Expde as
contraditorias “figuras” projetadas pela “etnografia historiografica” freyriana, como a do
dominador “neoluso” (RIBEIRO, 1977; 2017, p. 9). No geral, as cartas mostram a contribuicédo
de Darcy Ribeiro com a referéncia de provaveis nomes de intelectuais brasileiros incorporados
na Biblioteca Ayacucho. A carta de 7 de julho de 1976 assinala o retorno definitivo do

antropologo ao Rio de Janeiro:
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Cumpro, afinal, meu dever e me dou o gosto de escrever-lhe. Tanta demora se
deve a tantas razdes que seriam necessarias demasiadas paginas para explicar.
Somente te adianto que, para surpresa dos incrédulos, ao que parece, poderei
mesmo fixar-me no Brasil, para viver na casa que escolhi, junto a praia dos
meus amores. Alias, ja estou instalado no meu novo enderego. (COELHO
(Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 74)

No governo de Jodo Batista Figueiredo, que sanciona a Lei da Anistia, o antropélogo
p6de recuperar a docéncia universitaria no seu retorno. De 1975 a 1977, ha grande atividade de
Angel Rama na Universidad de Caracas. Colabora em revistas literarias hispano-americanas e
europeias. Apresenta conferéncias e seminarios, inclusive a respeito da transculturagédo
narrativa em Bonn e pesquisas de literatura venezuelana. A negativa do passaporte para retorno
ao Uruguai e a obtencdo da nacionalidade venezuelana fazem-no permanecer até 1978, ano em
que renuncia a catedra da escola de Letras da Universidad de Caracas.

Angel Rama reconstitui os antecedentes dessa decisdo no género diario ao enumerar 10
dificuldades do projeto Bibliotecal'? Ayacucho. A escrita do eu facilitaria a énfase, na
linguagem, as emocgdes de “instabilidade” e ‘“anglstia” dada por meio dessa extensa
enumeracdo. Cita, por exemplo, a procura da universidade por novos professores e a demora
em confirmar se renovaria seu contrato. A carta do critico literario enviada de Washington a
Darcy Ribeiro em 6 de margo de 1981 situa seu discurso na posi¢do dupla de exilado, desterrado
do Uruguai, e professor visitante da Universidad de Maryland e do Middlebury College nos
Estados Unidos:

Aqui estou eu, desterrado, dando aulas durante este semestre nesta
Universidade, sentindo saudade do doce tropico. Como vocé estd? O que tem
feito de novo quanto a sua paixdo romanesca? (Veja que ndo falo das outras
paix0des...). Necessito de uma ajuda sua. Estou compondo uma antologia do
pensamento latino-americano do ultimo século e gostaria de poder incluir um
texto seu, de tal modo que seria algo assim como “de José Marti a Darcy
Ribeiro”. Trata-se de uma recopilacdo que estou fazendo para os alemées, que
guerem no proximo ano dedicar atencdo especial a América Latina.
(COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 97)

Rama chega a publicar a recopilacdo com o titulo Der Lange Kampf Lateinamerikas em
1982 pela editora Suhrkamp em Frankfurt, que, na década de 1970, publicou escritores latino-
americanos ainda desconhecidos na Alemanha devido a colaboragdo do editor alemé&o Siegfried
Unseld. A carta resposta de Darcy Ribeiro, enviada do Rio de Janeiro em 31 de marco de 1981,

introduzida pelo vocativo mais informal “Angelito”, contém a dose minima de humor no

112 Cf, Diario1974-1983, de Angel Rama, p. 51.
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neologismo do trecho “Foi bom receber sua carta para saber por onde vocé anda nesse exilio
sem termo. Gringaram, né?” (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 98). Seguem-se relatos
sobre o retorno ao cargo de professor titular na Universidade Federal do Rio de Janeiro pos-
anistia. O antropdlogo propde a realizacdo de discussdes interdisciplinares sobre problematicas
da América Latina comparada as de outros paises nas quais participariam intelectuais latino-
americanos e principalmente Angel Rama.

Rama aceita o convite e destaca a sua impressao de que o fim do exilio de Ribeiro € uma
volta a vida. Caracteriza-lo, no texto epistolar, de voz profética, revoltada, cética e
desesperancada de um tempo sintetiza as experiéncias politicas do antropélogo anteriores e
posteriores ao exilio. Constitui também uma estratégia de persuadi-lo a publicar seu artigo no
livro destinado a editora alema. Trata-se da Gltima carta preservada no acervo do antropologo,
enviada por Angel Rama em 15 de abril de 1981, onde as topicas politica, de trabalho e pessoal

se embaralham:

Sim, claro que pode contar comigo e inclusive poderd me convidar para por
em andamento essa integracdo que sO vejo possivel entre os individuos
solidarios. Em um artigo para 0s americanos, sobre exilios, mostro vocé como
o principal exemplo de integracdo que conheci nestas décadas, como o qual
guase justifico indiretamente os ditadores. Estamos aqui, e continuarei
enguanto Marta tiver problemas de salide, embora isto se tenha transformado
no espelho do projeto capitalista mais frenético que ja vi. Longo de contar e
muito ilustrativo do neoconservantismo dominante a ambos os lados da
famosa cortina: s6 0s nanicos centro-americanos e 0s obreiros polacos me
levantam o animo. (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 99)

Em 1976, a convite de Carlos Delgado, Darcy Ribeiro passa a residir em Lima, no Peru,
onde assessora 0 governo de Juan Velasco Alvarado para compor um grupo de estudos no
Centro de Participacdo Popular que elaborasse um projeto nacional para o pais. Da capital
peruana, Darcy Ribeiro auxiliava o governo chileno de Salvador Allende. Em “Literatura and
exile”, Angel Rama propde que a assessoria prestada por Darcy Ribeiro ao presidente do Peru
trata-se, na verdade, de empenho para conectar paises latino-americanos, independente do
regime politico de cada um. A condicdo do exilio implicaria esses tipos de ajustes para que 0
intelectual ainda participasse de projetos politicos na América Latina. O discurso epistolar do
remetente recorre a expressdo “cortina de ferro”, usada pelo primeiro-ministro britanico
Winston Churchill, que se aplica a divisao da Europa em Oriental, zona de influéncia da Uniéo
Soviética, e Ocidental ap6s a Segunda Guerra Mundial. Identifica a presenca do mesmo Vviés

ideoldgico conservador nos dois lados da “cortina”.
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Os conflitos da década de 1980, animo do remetente, acompanham essa divisdo politica.
A Revolucédo Nicaraguense, citada na carta, origina-se de conflitos estabelecidos desde a década
de 1960 no pais onde se consolidou a ditadura Somoza. Derrubada pela revolu¢do em 1979
apoiada por setores populares e oligarquias locais!!®, essa familia centralizava as decisdes
aliadas a interesses imperialistas dos governos norte-americanos de exercerem interferéncia
politica e econdmica na regiao.

As tdpicas editoriais, tedricas e politicas da correspondéncia de Angel Rama podem ser
acompanhadas de passagens breves com discretos relatos que tratam de seu circulo de relacbes
pessoais. O estilo epistolar seria moldado por graus de monitoramento da linguagem do
remetente a depender de seu destinatario e da circunstancia de comunicacdo. Angel Rama
(2001) manteve um diario entre 1974-1983 que possibilita observar como o estilo e a linguagem
dos géneros epistolar e diaristico abordam, de forma diferenciada, temas comuns. No circulo
de suas relagBes pessoais, se o tratamento de cancer realizado por Marta Traba em Bogota, é
também citado sem maior detalnamento, no diario, as angUstias de Angel Rama s&o
intensificadas: “El puro horror. Anoche solo en la casa, sentado en la escalera, en la media luz
que viene de la calle, en la casa solo, llegué a no poder méas; me tomé todo el whisky que
quedaba y traté de dormir, de no sentir nada”''* (RAMA, 2001, p. 145-146). Resultante da
mediac&o entre o destinatario e o remetente, o género epistolar conduz a escrita de Angel Rama
a contencdo ou @ modulagdo desse discurso mais emotivo. Essas cartas apresentam objetivos
comunicativos predominantes de manutencdo dos contatos profissionais onde também se
insinuam os rastros de dramas pessoais tomados como temas recorrentes no diario iniciado em
1974.

Nesses exemplos, o género epistolar reline sequéncias discursivas que recuperam, num
discurso fragmentado, atividades realizadas pelos intelectuais durante o exilio de Angel Rama,
comentarios breves das tensdes politicas no periodo da Guerra Fria, tentativas de manter o
animo do destinatario aplicando efeitos de humor a linguagem e contidos relatos de dramas
pessoais. O contato do critico uruguaio com Darcy Ribeiro, apesar das dificuldades impostas
pelo contexto, facilita a mobilizacdo de grupos de intelectuais latino-americanos para a

execucdo de projetos comuns e amplia as referéncias teodricas do critico uruguaio.

113 para contextualizar a Revolugdo Nicaraguense, recorro a Nicaragua, hoje: anélise da Revolugéo Sandinista, de
Carlos M. Vilas (1986), p. 38.

114 «“pyro horror. Ontem a noite sozinho em casa, sentado na escada, na penumbra que vem da rua, sozinho em
casa, ndo aguentava mais; bebi todo o uisque que sobrou ¢ tentei dormir, para ndo sentir nada.” (RAMA, 2001, p.
145-146)
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2.2.4- Rama e o “Capitulo final americano”

As cartas de Berta Ribeiro a Angel Rama foram enviadas do Rio de Janeiro entre 1975
e 1983. A antropdloga inicia seu trabalho de assistente de dire¢do na editora e, nessa fungéo,
foi responsavel pela publicacio de obras hispano-americanas. Angel Rama contribui para que
Berta Ribeiro produzisse a série editorial hispano-americana da editora Paz e Terra'!®. Essas
acOes mais proximas de atividades administrativas tipicas do mercado editorial, que marcam as
caracteristicas retdricas, persuasivas e a propria performance do discurso epistolar, ajudam a
concretizar as colecdes de literatura voltadas para a divulgacao de autores brasileiros e hispano-
americanos.

Nas cartas de 12 de maio de 1975 (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 104-105),
Berta Ribeiro comenta a intencéo dessa editora de publicar El Ilano en llanas e Pedro Paramo,
de Juan Rulfo. Segundo Haydée Ribeiro Coelho (2015, p. 24), embora a antropéloga tenha se
separado de Darcy Ribeiro em 1974, ainda contribui em seus projetos e mantém o dialogo com
Angel Rama. Dentro da topica da abertura politica, encontra-se a carta enviada ao critico

uruguaio em 18 de novembro de 1977 com o seguinte panorama brasileiro:

A situagdo politica aqui vai melhorando devagarinho. Os exilados mais velhos
e menos comprometidos estdo voltando pouco a pouco. Depois de Darcy e
Almino, retornaram Ferreira Gullar, Mario Pedrosa e agora Thiago de Mello.
Darcy (e também Gullar) estd quase todos os dias nos jornais, dando
entrevistas e ditando palestras. Esta com muito prestigio entre a juventude, ja
que fala a linguagem deles. No entanto, creio que devemos fazer que nos
respeitem por nossas experiéncias, inclusive por nossos erros, a unica coisa
que podemos ensinar aos jovens. Por outro lado, ndo h& nenhum projeto para
o0 Brasil, a ndo ser a chamada democratiza¢do, que a0 menos nos permitira
respirar um pouco. (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 174)

A linguagem moldada pelos intelectuais ao se exporem para alcancar o publico jovem
mais amplo é posta em questdo pelo discurso epistolar da antropdloga. O jogo retérico dessas
aparicbes de anistiados que conduzem a releitura favoravel pela geracdo da abertura
democratica deveria ser complementar a exposicdo das experiéncias negativas. Deve-se
considerar, contudo, que o discurso dos anistiados se constr6i num recém-instaurado processo
de abertura politica do governo de Jodo Figueiredo que culminaria com a promulgacédo da Lei

n° 6683 apenas em 1979. Esse contexto torna insegura a exposicao mais ampla e explicita dessas

115 Cf. Informagdes sobre a editora Paz e Terra em “A vida em movimento: a correspondéncia entre Angel Rama,
Berta e Darcy Ribeiro”, de Haydée Ribeiro Coelho (2015), p. 29, e “Ser (ou tornar-se) latino-americano: sobre o
diadlogo entre Darcy Ribeiro e Angel Rama”, de Pablo Rocca (2015), p. 53.



111

experiéncias. Ao defini-las como objetos de conhecimento também constituidos de falhas, Berta
Ribeiro elabora uma autocritica similar a proposta por Darcy Ribeiro apos a tentativa frustrada
de assessorar 0s projetos dos presidentes Salvador Allende, no Chile, e Juan Vellasco Alvarado,
no Peru.

O desfecho da tdpica do exilio surge nas correspondéncias de Antonio Candido
anteriores & morte de Angel Rama e Marta Traba em novembro de 1983. Nos Estados Unidos,
sob o governo de Ronald Reagan, o Servico de Imigracao negou o pedido de visto de residéncia
realizado pela Universidade de Maryland a Angel Rama. Ainda no contexto da Guerra Fria, a
negativa se apoiava na Lei de Imigracdo e Nacionalidade de 1952 (McCarran-Walter Act),
aprovada em 1952, que estipulava inicialmente cotas e origens nacionais e, em 1965, estabelecia
limites de imigrantes distribuidos entre os hemisférios Ocidental e Oriental. Para maior controle
desses processos, 0s setores de imigragcdo estabeleciam barreiras como a clausula Liable to
become a Public Charge!®, com exigéncias de “condi¢des mentais” e de “saude fisica”,
verificadas em testes “morais” e “ideologicos” aplicados aos candidatos.

A negativa & permanéncia de Angel Rama no pais se deve a aplicacdo do MacCarran-
Walter Act e a informacao confidencial cedida pelo governo civil-militar do Uruguai aos érgéos
americanos de que o solicitante era “subversivo comunista”*'’. Em 1982, Antonio Candido
participou de uma reunido do Projeto de Historia Literaria da América Latina simultanea ao
encontro do Projeto Biblioteca Ayacucho, ambas em Caracas. O critico brasileiro expde a sua
posicao a respeito da auséncia de Angel Rama devido ao transtorno gerado pelo visto: “Que
coisa incrivel o que esta acontecendo a vocé! Em Caracas a indignacdo era geral, e vocé
recebera naturalmente a mocao que fizemos (redigida por Antonio Cornejo) sobre a sua
auséncia e o que a motivou ” (ROCCA (Org.) 2018, p. 184). Anexada a carta, encontra-se a mocao

de apoio com a seguinte defesa ao critico uruguaio:

Lamentamos profundamente a auséncia de um dos seus elementos decisivos,
0 amigo Angel Rama, membro do Conselho Consultivo e padréo do intelectual
latino-americano empenhado na aproximacdo em profundidade dos nossos
paises. O nosso protesto e 0 nosso afeto estdo com ele, assim como 0 nosSsO
agradecimento estd com a Universidade Simoén Bolivar, a qual saudamos
cordialmente na sua pessoa, Senhor Decano. (ROCCA (Org.), 2018, p. 185)

Em resposta rdpida enviada de Washington em 23 de dezembro de 1982, com

agradecimento pela mocgdo, Angel Rama informa que, além da Universidade de Maryland, o

116 A cladsula trata da probabilidade do individuo se tornar um encargo pablico para o pais que o recebe.
117 Ver informagdo em “Cronologia”, de Hortensia Campanella e Enrique Mrak (2010), p. 50.
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presidente da Coldémbia, Belisario Betancur, intercederia junto a Ronald Reagan. Cita seu
projeto de escrever a histdria cultural da América Latina e o de Marta Traba que se propunha a
realizar videos sobre a arte colombiana no século XX e a receber a nacionalidade desse pais.
Se, por um lado, mostra seu envolvimento em atividades ao seu destinatario, apesar do risco
iminente de perder o cargo, por outro, expde a critica a politica adotada contra o imigrante nos
Estados Unidos. Enumera, na carta, varias hipdteses que poderiam motiva-la, o que demonstra

a consequente fragilidade da condicéo de asilado:

Inépcia burocratica para alguns, vendeta politica da CIA para outros, delirio
de conservadores para 0s demais, j& ndo faco esforcos interpretativos. Se,
como vocé me diz, houve reagbes na imprensa brasileira, talvez fosse
conveniente poder publicar meu artigo sobre o assunto (em um diario ou
revista semanal), pois nesta matéria quero deixar clara uma disposicao,
prevendo as multiplas mas interpretagdes latino-americanas. Minha posi¢ao
de socialista é clara e consequente, mas 0s que nao me conhecem podem ver
mal minha legitima luta para ndo permitir catalogacfes erréneas nem as
oposigdes estupidas a liberdade académica. Mando a vocé o artigo que fiz para
a New York Review of Books — se conhece alguém que possa publicé-lo, 6timo,
se ndo, me basta que vocé o conheca. (ROCCA, 2018, p. 84)

No trecho, o remetente envia um artigo cuja funcéo é simultaneamente explicitar seu
posicionamento politico a comunidade académica brasileira e, caso o intento ndo se
concretizasse, ao proprio destinatario. O anexo a carta possibilita o efeito de reduzir o impacto
das informacdes a respeito da negativa do visto pelo menos para 0s grupos e as instituicdes com
as quais mantinha projetos comuns. A topica politica € conduzida ao destinatario de forma a
definir o ponto de vista do critico uruguaio no espectro ideoldgico do socialismo indissociavel
da defesa da liberdade académica, negando a “catalogacdo” usual aplicada pelo setor de
imigracdo aos intelectuais amparada na politica do macarthismo. Consolidada pelo senador
republicano Joseph McCarthy no inicio da década de 1950, herdeira da Doutrina Truman
movida contra a ameaga comunista no pos-guerra, a pratica do macarthismo consistia em
acusar, sem provas, funcionarios publicos, empregados, sindicalistas e educadores de subversao
comunista.

Houve demonstracbes de apoio & permanéncia de Angel Rama nos Estados Unidos
movidas pelo Pen Club, pela Latin American Studies Association e outros setores da imprensa
e personalidades como os escritores Arthur Miller, Gabriel Garcia Marquez e Julio Cortazar.
Contudo, consolidam a negativa ao visto as disputas internas de intelectuais hispano-
americanos asilados no pais, por exemplo, o grupo cubano, no qual se inclui artigos que

denunciavam a posicéo politica do critico uruguaio:
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Os colegas, os intelectuais, as organizacdes académicas e de direitos humanos
agiram com determinacdo e nos apoiaram. A matilha de exilados cubanos
cometeu umas baixezas (que alguém inspira com certeza), chegando a
extremos inimaginaveis, como artigos que desde o titulo me tratam de
“delinquente”. A briga foi dura, portanto, mas a solidariedade latino-
americana foi espléndida. (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), p. 188)

O coletivo pejorativo aplicado aos cubanos configura linguisticamente para o
destinatario a emogdo de “raiva” ou 0 suposto efeito dos Gltimos acontecimentos no remetente.
Ha algumas sutilezas, por exemplo, os parénteses e o pronome indefinido indicam a
interferéncia de elementos externos ao grupo cubano. A perseguicédo politica é incentivada, no
meio universitario, pelo enquadramento rigido de discursos intelectuais na polarizacdo
democracia liberal e regimes socialistas. Os artigos intitulados “Angel Rama ‘subversivo
agente’” ¢ “Una Rama entre la delincuenciay el cinismo”, citados no trecho, seriam do escritor
cubano Reinaldo Arenas.

A linguagem usada pelo escritor no artigo contrario a renovacéo do visto de Angel Rama
aproxima-se ao padrdo macarthista, acusatorio, usado nas perseguicdes politicas nos Estados
Unidos a intelectuais e ao setor cultural. Seguindo o discurso desse molde linguistico-
discursivo, Reinaldo Arenas assim descreve o critico uruguaio: “un passado pro-comunista, un
passado subversivo, una serie de manifiestos terroristas a favor de la violencia y del crimen,
un contubernio al parecer muy estrecho, con el fascismo de Fidel Castro*'® (ARENAS, 1982
apud PEYROU, Rosario, 2001, p. 26).

A autoria de Arenas confere, aos textos argumentativos, mais um locus de enunciagéo
para o exilio revisitado anteriormente pelo escritor e outros intelectuais cubanos.
Principalmente a partir de 1968, periodo em que o socialismo tomou viés stalinista,
intensificam-se 0s mecanismos de censura a producao intelectual e a orientacdo sexual na ilha
pos-revolugdo. Segundo Miskulin (2002, p. 84), havia, em Camagley, espacos que
“funcionavam como campos de concentracdo para os ‘desviados’ ideoldgicos ou sexuais,
incluindo todos os dissidentes. ” O discurso acusatorio de Arenas contra Angel Rama se
respaldaria, para os leitores do contexto da Guerra Fria, no percurso biografico do articulista

cubano.

118 «“Um passado pro-comunista, um passado subversivo, uma série de manifestos terroristas a favor da violéncia
e do crime, um conluio aparentemente muito préximo com o fascismo de Fidel Castro.” (ARENAS, 1982 apud
PEYROU, Rosario, 2001, p. 26)
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Proibiu-se na ilha a publicacdo de seu romance EI mundo alucinante, realizada em 1960
no Meéxico, por conter passagens eroticas e parodia da relagdo de intelectuais com o governo
cubano!!®, Arenas participou do “éxodo de Mariel” de 1980, no qual uma massa de cubanos
ocupou a embaixada do Peru em Havana pedindo asilo politico. Escrito nos Estados Unidos,
seu relato de carater testemunhal, Antes que anochezca, que transita entre o literario e o
documental, explora as restricdes impostas ao intelectual pelo regime cubano, como demisséo,
prisdo e exilio.

Em 3 de agosto de 1981, Reinaldo Arenas apresenta uma conferéncia para a
Universidade de Columbia publicada posteriormente na revista Escandalar com o titulo “La
represion (intelectual) en Cuba”. Os parénteses intercalados pela palavra “intelectual”
indeterminam os sentidos de “repressao” que poderiam se restringir a divisdo entre intelectual
e corporal. A conferéncia associa o regime da ilha as ditaduras latino-americanas enumerando
varios efeitos da repressdo, como suicidios, prisdes resultantes de confissdes forcadas, tortura,
controle dos deslocamentos de intelectuais fora da fronteira e tentativa de “apagar do mapa
literario” obras em dissonancia com as politicas de estado. A esses exemplos, acrescente-se a
critica ao discurso heroico de intelectuais latino-americanos de esquerda, principalmente ao
citar o0 nome de Julio Cortdzar, quanto as barreiras impostas aos intelectuais cubanos
“anticomunistas” de conseguirem bolsas nos Estados Unidos e recursos para publicarem suas
obras. Esse apagamento notado por Reinaldo Arenas apresenta, como antecedentes, o debate
de intelectuais desenvolvido em artigos com o tema do exilio.

O ensaio La riesgosa navegacion del escritor exilado, de Angel Rama (1978), volta-se
aos temas da diaspora ou migracdo ocorrida na América Latina devido a necessidade de
trabalho, de formacdo ou por questdes politicas. Rama (1978) exple esse movimento na
América Latina de uma forma geral, e cita, em meio a seus exemplos, o trajeto de Julio Cortazar
de Buenos Aires a Paris, intermediado pelo convivio hispano-falante de sua passagem em Cuba
e nas Antilhas. Outro exemplo da diaspora resultante do exilio seria o grupo de intelectuais
brasileiros, como Darcy Ribeiro e Jodo Goulart, obrigados a se deslocar devido a derrubada do
governo Jodo Goulart em 1964.

O texto de Rama (1978) ressalta que, apesar das ditaduras na America Latina, 0s
intelectuais conseguiram realizar intercambios no continente. Apds a exposicdo dos exemplos,
diferencia “migracdao” de “exilio”. Se a primeira constitui uma integracdo e estranhamento do

individuo a outra cultura, a segunda é transitoriedade, situacdo precéria e impossibilidade de

118 Cf. “Entrevista con Reinaldo Arenas”, concedida a Henrico Mario Santi, p. 18-25; Cf. La narrativa de la
revolucion cubana, de Seymour Menton.
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volta as origens. Entretanto, segundo Angel Rama, essas condicBes seriam intercambiaveis:
“del mismo modo que muchos exilios se transforman en migraciones, muchas migraciones se
acortan por maltiples razones y devienen periodos de exilio en el extranjero.”'?° (RAMA, 1978,
p. 5)

La riesgosa navegacion del escritor exilado trata também da captacdo desses
intelectuais para as funcdes do estado e exercicio de atividade politica. Notada por Angel Rama
(1978, p. 10), tal situacdo ndo seria condicionada nem ao éxito nem ao mau desempenho politico
ou literdrio. Haveria os intelectuais envolvidos em politica devido a imposi¢ao do contexto. Por
fim, considera a diviséo de exilados latino-americanos em compartimentos partidaristas um
fator que dificulta a unidade e, por conseguinte, a restauracdo da democracia. Essas observacgoes
se voltam mais especificamente para as possiveis reacdes dos intelectuais as ditaduras de direita
da América Latina na Guerra Fria.

Publicado na revista Escandalar, “Minicurso para borrar el escritor cubano del exilio”,
de Octavio Armand (1980, p. 89), propde que o artigo de Angel Rama apaga a diaspora cubana
do tema do exilio. O poeta cubano ressalta esse apagamento com exemplos visuais, como um
“mapa de Cuba com uma silhueta vazia”*?! ou autorretrato constituido da silhueta de um homem
em a “Decalcomania”, de René Magritte. Armand ndo define uma politica para evitar
argumentos que o obriguem a justificar a brutalidade de um dos lados.

Em “Politica y la naturaleza de los exilios latinoamericanos”, também publicado em
Escandalar'??, Rama (1981) parece incorporar os argumentos “inflamados” de Armand (1980)
fazendo as devidas ressalvas. Rastreia 0s usos historicos de termos proximos ao “exilio”,
utilizado inicialmente em espanhol em 1939. Aplicava-se o termo “desterrado” aos espanhdis
instalados em terras latino-americanas, pratica massiva, de 1964 a 1976, periodo que inclui
exemplos de intelectuais brasileiros, uruguaios, chilenos e cubanos exilados. Na sequéncia,
amplia o mapa dos exilios ndo citados no artigo de Armand: os guatemaltecos, exilados da
patria, do exilio e da cultura latino-americana e das leis norte-americanas, mais favoraveis aos
exilados cubanos (RAMA, 1980, p. 78).

O conceito de exilio apresentaria viés politico e ndo situacional, pois, segundo a
definicdo de Angel Rama (1980, p. 78), poderia ocorrer a “condenagio ao ostracismo por suas

ideias” inclusive no pais que abrigou o exilado. A pertinéncia da critica de Armand é

120 “Da mesma forma que muitos exilios se transformam em migragdes, muitas migracdes sdo encurtadas por
multiplas razdes e se tornam periodos de exilio no exterior”. (RAMA, 1978, p. 5)

121 Cf. exemplos em “Minicurso para borrar el escritor cubano del exilio”, de Octavio Armand (1980), p. 87.

122 Cf. “La represion (intelectual) en Cuba”, de Reinaldo Arenas, publicado no mesmo nimero da revista
Escandalar de 1981 que divulgou “Politica y la naturaleza de los exilios latinoamericanos”, de Angel Rama.
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complementada pela resposta de Angel Rama que ndo apenas estende o exilio latino-americano
a outras regides do continente, mas tambeém expde a fragilidade politica do exilado. Para tornar
mais complexa essa disputa do locus de enunciagdo denominado “exilio”, € preciso contrasta-
la as informag0es da carta enviada a Arenas em 20 de margo de 1981. O texto indica a tentativa

do critico uruguaio de contribuir para que o exilado cubano permanecesse no pais de asilo:

Hice ya el informe para la Guggenheim asegurandoles que si te daban la beca
tl podrias escribir uma obra maestra. Por favor, espero que efetivamente te
la deny espero que no me dejes mal y realmente la escribas. Me escribe desde
México Guillermo Schaveizon, diciéndome que tiene cien ddlares para ti de
una colaboracion tuya alli. Me pide tu direccion pero como no sé si alin estas
en Florida, te sugiero tu te pongas en correspondencia con él.
(CAMPANELLA (Org.); MRAK (Org.), 2010, p. 101) 1

Exilados latino-americanos procuravam meios de subsisténcia nos paises que 0s
receberam mobilizando seus contatos com editoras, universidades e académicos. Essa estratégia
movida para suportar o exilio aplica-se a Arenas e a Rama, pois se sujeitam a legislacdo, ou
seja, a hospitalidade e a hostilidade do pais de asilo. A possibilidade de acolhimento dos
exilados condicionada as leis de imigracdo, no contexto de Guerra Fria, parece provocar esse
tipo de conflito ou mesmo a competicdo, na Universidade de Maryland, pela cadeira de
Literatura Latino-americana e desacordos internos movidos pela difusdo do pan-americanismo
em oposicéo ao latino-americanismo de Rama'?*.

Em 1990, funda-se o Parlamento Internacional de Escritores, e é realizado o Primeiro
Congresso das Cidades-refugio, devido ao aumento da perseguicdo a escritores e outros
profissionais ligados a divulgacdo de seus livros. Dentre as alternativas propostas nesses
eventos, Jacques Derrida (2001, p. 18) comenta a possibilidade de alterar, nos locais de
recepcdo dos escritores perseguidos, as “modalidades de pertenga ao Estado”. Essa mudanga
consiste em oferecer autonomia para as cidades-refagio exercerem, sem distincGes entre
estrangeiros, o dever de hospitalidade segundo o qual ndo se demandariam contrapartidas aos

abrigados ou mesmo restringiriam suas possibilidades de sobrevivéncia. Parte dos problemas

123 «J4 fiz o relatério para o Guggenheim garantindo a eles que, se te dessem a bolsa, vocé poderia escrever uma
obra-prima. Por favor, espero que efetivamente a deem a vocé e espero que ndo me deixe mal e realmente a escreva.
Guillermo Schaveizon me escreve do México, dizendo que tem cem ddlares para vocé de uma colaboragao sua la.
Me pede seu enderego, mas como ndo sei se ainda esta na Florida, sugiro que entre em contato com ele.” (RAMA,
2010, p. 101)

124 Em “Romance e nagio: estado e mercado”, Raul Antelo (2020, p. 474-475) expde a situagdo dos estudos latino-
americanistas nas universidades Maryland e Princeton de 1979 a 1983. Nessas universidades, havia forte influéncia
de Jeremiah Ford, representante em institui¢des como MLA, Hispanic Society, que defendia a necessidade de se
alcancar um saber mais concreto dos norte-americanos em relacdo & América Latina, movido por concepgdes pan-
americanistas das quais se opunham os latino-americanistas.
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levantados pelo congresso de 1990 ja se situavam no periodo da Guerra Fria. A ultima carta
enviada por Angel Rama a Antonio Candido demonstra que, apesar de todas as interferéncias
favoraveis a sua permanéncia, a universidade americana acatou a disposi¢cdes impostas pela

administracdo federal:

Reencaminharam, desde Maryland, sua carta e o suplemento da Folha de S.
Paulo com a traducdo de meu texto. Agradeco-lhe infinitamente pelos
incdmodos que passou e por sua ajuda a uma campanha que, mais que por
mim, é pelo respeito aos intelectuais da América Latina. No entanto, dadas as
coisas atrozes que estdo acontecendo na América Central, vocé ndo achara
estranho, como eu ndo achei, que esta administracdo de quitandeiros rapaces
que se aboletou em Washington néo tenha dado a minima a todos os protestos
e queixas, e haja preferido nos forcar a sair com diversas pressées. Acho que
esse capitulo americano de minha vida se encerrou e estou tratando de
organizar um novo capitulo europeu, com as dificuldades que vocé pode
imaginar facilmente. (ROCCA (Org.), 2018, p. 192)

A constante experiéncia de realizar esse transito em outros paises condicionado a
documentos, vistos em passaportes, e a espera de que as universidades o mantivessem sob
contrato apesar da sua condigdo de exilado comp&em o percurso biografico de Angel Rama.
Mudancas de endereco materializadas nos envelopes e cabecalhos de suas correspondéncias
constituem vestigios desses desvios provocados pelo controle da atividade intelectual na
América Latina e fora dela respaldados pelos servigos de imigracdo e pela Doutrina de
Seguranca Nacional. Esses contatos com intelectuais brasileiros registrados pelo fragmentado
discurso epistolar e a constante travessia de fronteiras ampliam os referenciais tedricos da

transculturacdo narrativa.

2.2.5- Literatura latino-americana: do mapa a biblioteca

Além de informacBes fragmentadas sobre o contexto politico autoritario latino-
americano e das rotinas profissionais, os missivistas reconhecem a proximidade de suas teorias
ao revisarem as linhagens literarias nacionais propostas pelas tendéncias criticas predominantes
na época. A carta de 8 de novembro, em 1973, apresenta as impressdes de Angel Rama apds a

leitura de “Literatura e subdesenvolvimento™?°, de Antonio Candido. No geral, o artigo do

125 O artigo “Literatura e subdesenvolvimento”, de Mario Vieira de Mello, foi publicado em francés na revista
Cahiers d’Histoire Mondiale, da UNESCO, com outra edi¢do em espanhol no livro coletivo América Latina en su
literatura, ambas as edi¢des realizadas em 1970. Sua primeira edicdo em portugués se encontra na revista
Argumento, n. 1, publicada em 1973.
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critico brasileiro revisa as criticas de Mario Viera de Mello'?® a énfase que os
desenvolvimentistas ofereceram, em seus estudos de literatura brasileira, ao aspecto do atraso
por qualificarem o pais de “novo” ou “subdesenvolvido” ao compara-lo a outros paises,
abandonando a possibilidade de estabelecer uma reflexdo histérica e interna acerca do Brasil.
Candido busca, com a retomada dessas qualificacbes, definir a “consciéncia do
subdesenvolvimento no Brasil” e na America Latina.

Nesse artigo, o critico brasileiro confronta as variag¢oes estéticas do regionalismo latino-
americano a andlise politico-social da relagdo paisagem e cultura presente no imaginario do
subcontinente. As cartas de Colombo e a producéo romantica, a exemplo da “Cangao de Exilio”,
de Goncalves Dias, conteriam descri¢cdes de uma “paisagem exotica” relacionada a concepcao
de pais novo, 0 que, na perspectiva de Antonio Candido, ndo constitui a “consciéncia do
subdesenvolvimento”. A consolidagdo dessa consciéncia resultaria da atencdo dada aos
problemas sociais locais promovida, segundo o critico, na literatura prépria ao regionalismo ou
ao super-regionalismo, este caracterizado pelo universalismo de Jodo Guimardes Rosa. Procura,
dessa forma, indicar uma falsa causalidade na relacdo “terra bela — patria grande”, de viés
ufanista e nacionalista, com a finalidade de propor uma perspectiva do texto literario desprovida
da euforia de paisagem exatica.

A primeira publicacdo de “Literatura € subdesenvolvimento” data de 1970, no governo
Meédici, marcado por campanhas publicitarias governamentais de cunho nacionalista?’, com o
uso de simbolos nacionais, 0 Hino e a Bandeira, da vitoria na Copa do Mundo em 1970, de
aspectos geograficos do pais. Em Contrapontos da Literatura indigena contemporanea no
Brasil, publicado em 2013, Graca Grauna enumera uma série de inadequacdes na critica de
Antonio Candido ao poema Marabd, de Gongalves Dias. Para Graina (2013, p. 50), o escritor
problematiza, com a licenga poética, a sua condi¢do de mestico, “considerando que seu pai era
portugués e a sua mde uma india mestica ou cafuza (negro + indio).” A atribuicdo, em
Candido'?®, de exotismo a figura de “Maraba”, rejeitada pelo seu grupo indigena por ser
mestica, é, segundo a revisao de Grauna (2013, p. 50), “uma face da exclusdo (seja na sociedade
dominante, ou na sociedade indigena).”

A adjetivacdo “exotica”, aplicada também a paisagem do poema de Gongalves Dias,

filia-se a linha de pensamento apresentada por Candido na analise de “Maraba” em Formacao

126 Cf. Desenvolvimento e cultura: o problema do esteticismo no Brasil, de Mario Vieira de Mello, p. 3-17.

127 Cf. campanhas do governo Médici em “Anos de chumbo ou anos de ouro? A meméria social sobre o governo
Médici”, de Janaina Martins Cordeiro, p. 85-104.

128 Cf. Formagcé&o da literatura brasileira, de Antonio Candido, p. 84.
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da literatura brasileira. As correspondéncias de Candido levam também a ponderar se sua
critica a paisagem oferecia, na década de 1970, um contra discurso, mesmo inadequado do
ponto de vista contemporaneo de Graga Grauna, a retdrica publicitaria do governo Médici que
utilizava simbolos relacionados a formacéao histérica do pais. A comparacdo da “Cangdo do
exilio” ao hino brasileiro parece justificar a critica de Candido a exotizagcdo da paisagem na
poesia romantica. O critico visualiza o ponto de vista agonico da ficcao regionalista de onde
parte a “consciéncia do subdesenvolvimento” que desmistificaria o gigantismo paisagistico
romantico.

A perspectiva de Candido, obviamente restrita a problematicas que circulavam entre
1960 e 1970 nos estudos literarios, parte do pressuposto de que a “dependéncia cultural” das
literaturas latino-americanas resultaria das interferéncias da cultura de massa na recepcao e do
baixo nimero de leitores, 0 que consequentemente afetaria 0 mercado literario. Constituem, no
artigo, exemplos ambivalentes de literatura com tragcos de dependéncia cultural o Modernismo
de Lingua Espanhola, semelhante ao parnasianismo e ao simbolismo brasileiros, ou autores que
apresentassem trechos de suas obras em francés, como Joaquim Nabuco.

Em “Literatura e subdesenvolvimento”, 0 conceito de influéncia contém um tratamento
dubio, ora negativo, pois comprovaria a dependéncia cultural da literatura latino-americana a
tradicdo literaria hegemonica, ora algo inevitavel devido as referéncias constantes a esta
literatura nas obras de escritores latino-americanos. Segundo Candido (1989, p. 153), posto ao
lado de Machado de Assis, Jorge Luis Borges exemplifica a “incontestavel influéncia original,
exercida de maneira ampla e reconhecida sobre os paises-fontes através de um novo modo de
conceber a escrita”. Anterior a ultima versdo de Transculturacion narrativa en América Latina,
a carta de Angel Rama a Antonio Candido expde a observagio de que suas teorias contém

pontos de vista similares:

Causa-me certo espanto comprovar como caminhamos por trilhas paralelas,
que, penso, se devem a perspectivas criticas similares. Inteiramente de acordo
com a tese que conduz vocé progressivamente da mudanca, por volta dos anos
30, do pais novo ao pais subdesenvolvido e a uma avalia¢do que resgata o
regionalismo numa perspectiva que vocé chama de super-regionalismo. E isso
mesmo o0 que lhe propunha, sob o titulo do seminério em minha visita a Sdo
Paulo, de tal modo que é seu artigo que pode servir de base para o debate, sem
gue eu acrescente mais nada. (RAMA, 2018, p. 79)

O resgate do universalismo a prosa de Guimardes Rosa em Candido oferece uma espécie
de confirmagdo da hipdtese de Rama expandida ao campo literério brasileiro. Os criticos

procuram metodologias que os ajudem a reunir conjuntos de obras, como assim fez Antonio
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Candido ao estabelecer um sistema literario articulado em Formacao da Literatura Brasileira:
momentos decisivos, publicada em 1956 e 1957. Pablo Rocca (2006) expde a base formalista
que explicita a proximidade de perspectivas metodoldgicas, pois suas analises contemplam a
contextualizacdo historica sem perder de vista 0s aspectos formais do objeto literario. As teorias
de ambos se apropriam e modificam as criticas de Tynianov (1976, p. 106-117), em “Da
evolucdo Literaria”, ao estudo imanente da obra literaria e a abordagem colonialista aplicada a
Historia Literéaria.

Tynianov (1976) correlaciona o sistema literario, centrado em aspectos linguistico-
discursivos da obra. Para ele, a funcdo construtiva de determinado elemento linguistico-
discursivo de uma obra-sistema permitiria relaciona-la a outras, pertencentes a diferentes series
literarias. O conceito formalista de “sistema literario” utilizado por Tynianov é adaptado pelas
releituras de Antonio Candido oferecidas nos dois volumes de Formacdo da Literatura
Brasileira concluidos, respectivamente, em 1955 e 1957, com objetivo de tracar uma
historiografia, e de Angel Rama em Transculturacion narrativa en América Latina (1980;
2008) que estende seu corpus a América Latina.

Se todo arquivo requer selecdo, essa historiografia literaria de Antonio Candido (1961;
1993) busca denominadores comuns de obras, por exemplo, lingua, temas e imagens
partilhadas, que se destacaram em momentos decisivos. Para realizar esse recorte, Candido
considerou o conjunto de produtores “conscientes” de seu papel, os receptores das obras, 0s
meios de produzi-las e a configuragdo de uma tradicdo. Em “A literatura e a vida social”,**® o
critico literario procura equilibrar a abordagem aos fatores externos ao texto, como a posicao
social do autor, os modos de circulacdo das obras em meios oral, escrito ou impresso, e as
formas de recepcdo, com a atencéo as especificidades do objeto literario, considerado parte de
um “sistema simbolico de comunicacdo inter-humana” (CANDIDO, 2006, p.47).

O conceito de sistema em Candido é complementado pelo critico uruguaio com o de
comarca cultural. Esta nocdo, aplicada a regibes mais amplas, deve-se a especificidade
fronteirica de paises hispano-americanos cujos limites foram tracados em acordos realizados na
Europa com metrdpoles coloniais ou paises anglo-americanos. Nem sempre as fronteiras
estabelecidas pelos acordos respeitavam as linhas geograficas naturais ou a identidade cultural
de determinadas regides. A formulacéo dos conceitos de comarca e de transculturacao narrativa

recorre a visdo espacial da América Latina oferecida pelos estudos antropoldgicos de Charles

129 Capitulo de Literatura e sociedade, “A literatura e a vida social”, segundo Antonio Candido (2006, p. 27), “é
redacdo de uma conferéncia pronunciada, em 1957, na Sociedade de Psicologia, Sdo Paulo”.
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Wagley (1968) e Darcy Ribeiro (1970). Segundo Roseli Barros Cunha (2007), Wagley 13°
estabelece trés divisbes do continente americano, considerando o tipo de populacéo, a lingua e
economia de cada regido, como a Afro-América, a Indo-América, e a Ibero-América.

As configurac@es historico-culturais, propostas por Darcy Ribeiro (1970), com base em
diferentes etnias, propiciam outro foco de anélise das obras. Redefine o espaco recusando o seu
engquadramento dentro das limitagdes dos mapas politicos de forma a agrupar areas de acordo
com seus modos histdricos de ocupacdo de cada regido e respectiva cultura. Assim, estabelece
0S seguintes tipos: povos-novos (brasileiros, colombianos e chilenos); povos transplantados
(rio-pratenses) e povos-testemunhos (mesoamericanos e andinos). Para Darcy Ribeiro (1970,
p. 587-606), 0 processo civilizatorio, no &mbito das configuracdes étnicas, é constituido nas
varias etapas das “revolugdes tecnoldgicas” vivenciadas pelos povos citados. O
desenvolvimento de tecnologias de uma comunidade constituiria fator negativo, ao gerar perfis
étnicos alterados e perda de autonomia, ou, por outro lado, positivo em situacdes nas quais 0
povo afetado vivencia uma aceleracdo evolutiva cujos efeitos seriam manter seu perfil étnico e
se expandir sob o outro povo.

Nesse aspecto, 0 antropdlogo brasileiro destaca a necessidade de “sele¢do’ dos itens das
culturas locais e externas que deveriam ser mantidos pela populacdo. Roseli Barros Cunha
(2007, p. 143) explica também porque Rama (2008) utiliza o conceito de “plasticidade cultural”,
retirado do antropdlogo italiano Vittorio Lanternari®!, dado que este “enfatiza as gradacdes das
respostas ao processo aculturador e retira a negatividade vista por alguns na desintegracdo
cultural. Para ele, esta poderia ser apenas uma fase para se alcancar a reintegragdo” (CUNHA,
2007, p. 143).

As modificacdes do mapa propostas por Darcy Ribeiro (1970) centralizado nas formas
de ocupacdo das populacdes de diferentes etnias ampliam o foco de anélise das obras literarias
latino-americanas selecionadas pelo critico uruguaio. Sua teoria literaria aproxima as literaturas
hispano-americanas e luso-brasileiras tendo em vista a observacdo dos processos de
transculturagdo narrativa ocorridos nesse espago. O regionalismo, abordado no ensaio de Angel
Rama, também dialoga com o Manifesto Regionalista, de Gilberto Freyre. Contudo, para o

critico uruguaio, essa visao horizontal do espaco cultural latino-americano € acompanhada por

130 ver comparacao dos conceitos de regiao de Wagley e Ribeiro em Transculturacdo narrativa: seu percurso na
obra critica de Angel Rama, de Roseli Barros Cunha, p. 82.

181 Ver plasticidade cultural em "Désnitégration culturelle et processus d’aculturation", de Vittorio Lanternari, p.
117-132.
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uma visdo vertical dentro de qualquer regido, pois cada localidade pode sobrepor uma cultura
a outra definida de “subalterna”.

Seguindo a referéncia espacial oferecida por Ribeiro, em Transculturacion narrativa en
América Latina, Rama seleciona seu corpus literario a partir dessas regides e diferencia dois
tipos de escritores com respostas diferentes para as modificagdes propostas pelo irracionalismo
da vanguarda: os regionalistas (modernos) ou tradicionais, que produzem plasticidade cultural
mantendo e recriando muitos elementos da cultura regional ou autdctone, e os cosmopolitas
(urbanos) no realismo fantastico, mais atraidos pela alteracdo narrativa por meio da cultura
externa. Escritores classificados de “regionalistas” como Guimardes Rosa e José Maria
Arguedas, no ensaio de Rama, oferecem respostas “transculturadoras” as estéticas de vanguarda
ja que, nas suas narrativas, incorporam a linguagem local. No primeiro caso, a narrativa
apresenta um narrador com a cosmovisao e o Iéxico do sertanejo, e, no segundo, ao espanhol
da voz do narrador mescla-se a lingua de matriz indigena. Em carta de 30 de janeiro de 1973, 0
remetente expde a Antonio Candido as insuficiéncias da historiografia literaria latino-

americana, de carater linear:

Eu tinha razdo quando insistia em que devemos formar essa equipe latino-
americana, coerente e séria, de estudiosos capazes de trabalhar ao lado de
socidlogos e antropdlogos, na tarefa de pensar a nossa cultura e a nossa
América. Como vocé é de algum modo o pai de tudo isto, apesar de ter poucos
anos mais gue eu, é a vocé que corresponderia por em atividade essa equipe e
com uma finalidade concreta e imediata: reescrever a Historia da Literatura
Latino-americana, isso que nunca se fez e que nos estamos obrigados a fazer.
Tomara que o Senhor nos dé tempo! (ROCCA (Org.), 2018, p. 80)

A teoria de Angel Rama recorre a um principio de selecdo de escritores latino-
americanos que produziram narradores transculturadores, cujas vozes inovam as respostas as
estéticas de vanguarda, valorizando os tracos da cultura local explorados pela voz e pela
cosmovisdo de seus narradores. Essa selecdo privilegia os processos de inventividade dos
escritores marcados também por uma estética ou identidade locais. Além desses métodos
utilizados para reunir trabalhos de escritores e intelectuais latino-americanos em posterior
estudo critico, a correspondéncia de Angel Rama também oferece indicios da realizacio de
projetos editoriais. No ano seguinte, via carta, Angel Ramat32 explica seu projeto editorial
Biblioteca Ayacucho a Antonio Candido.

132 Cf. comentario de Angel Rama na carta enviada de Caracas com a data 17 de setembro de 1974 que foi
publicada em Conversa Cortada: a correspondéncia entre Antonio Candido e Angel Rama, de Pablo Rocca
(2018), p. 87-88.
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O titulo do projeto homenageia a Batalha de Ayacucho, ocorrida em 9 de dezembro de
1824, responsavel pela consolidacio da independéncia nos paises hispano-americanos. Angel
Rama propde que sejam publicadas trezentas obras da América Latina nas linguas espanhola,
portuguesa e francesa e seja montada uma biblioteca na VVenezuela para consulta desse material.
Caberia a Antonio Candido a tarefa de selecionar obras que fizessem parte da serie brasileira e
de sugerir escritores e historiadores da cultura brasileiros para comporem a comissdo de
assessoria. Além disso, Rama pergunta ao destinatario se € possivel criar um projeto editorial
semelhante no Brasil realizado por editores independentes que néo elimine das publicagbes
autores classificados como comunistas, a exemplo do peruano José Carlos Mariategui.

A carta de 8 de outubro, em 1974, responde as solicitagcdes e informa o remetente sobre
as prisdes, os interrogatdrios organizados por setores ligados a Operacdo Bandeirantes (centro
de investigacdes e informacdes do exército) e a perseguicdo a intelectuais do Centro Brasileiro
de Analise e Planejamento (CEBRAP), fundado em 1969, por professores universitarios
afastados de suas fungdes pela Ditadura Militar. Fernando Henrique Cardoso, citado na carta
de Antonio Candido, fazia parte do Centro: “A situacdo dele e dos colegas no CEBRAP néo é
boa. Houve prisdes |4, e todos estdo sendo interrogados pela policia de carater especial”
(ROCCA (Org.), 2018, p. 91). Esses fatos levam Candido a assumir uma posi¢do cética quanto a
possibilidade de ser organizada uma Biblioteca Ayacucho no Brasil.

A carta distribui 0os nomes das obras de autores brasileiros em ficgdo, poesia e
pensamento. No campo da ficcdo, destacam-se Machado de Assis, 0s modernos Mario de
Andrade e Oswald de Andrade, além de Graciliano Ramos, ja estudado pelo critico brasileiro.
A listagem inicial de poetas pertencentes a diferentes contextos culturais do Modernismo,
Candido acrescenta as poesias praxis, concreta e neoconcreta. Inclui 0s nomes de Euclides da
Cunha, Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda na série pensamento. Na lista oferecida
por Candido a Rama para desenvolver o projeto Biblioteca Ayacucho, encontra-se Grande
sertdo: veredas, do escritor transculturador Guimaraes Rosa, que configura um exemplo de
literatura regionalista aplicavel & transculturacdo narrativa. Em 7 de julho de 1976, Darcy
Ribeiro®®? envia carta a Rama, do Rio de Janeiro, na qual observa que as conversacdes do
antrop6logo com Antonio Candido e Mario Brito propiciaram o acréscimo de dois livros de
Lima Barreto no projeto editorial do critico uruguaio.

A selecio inicial de exemplos para a escrita ensaistica de Angel Rama deve-se também

as atividades editoriais as quais exigiram o didlogo constante com intelectuais latino-

133 Cf. carta "IX — Rio de Janeiro, 7 de julho de 1976", publicada em Dialogos latino-americanos: correspondéncia
entre Angel Rama, Berta e Darcy Ribeiro, de Haydée Ribeiro Coelho (Org.) e Pablo Rocca (Org.), 2015, p. 74-75.
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americanos consolidado pelas vias do discurso epistolar. Verifica-se que a correspondéncia de
Angel Rama com Berta Ribeiro inclui a Literatura Indigena de matriz brasileira entre os
exemplos posteriormente apresentados no ensaio Transculturacion narrativa en América
Latina, de Angel Rama. Inserido no ensaio de Rama entre outros exemplos, Antes 0 mundo néo
existia compde uma espécie de rito de passagem de uma tradicdo antropoldgica que exclui a
voz e a autoridade indigenas para outra que as inclui. Ocorre 0 mesmo rito na passagem da
tradicdo critica na Literatura em 1980, caracterizada pela pouca afinidade com os textos fora da
cultura letrada, para a recepcéo atual. Ha estudos literarios contemporaneos que recorrem ao
conceito de transculturacdo narrativa para analisar obras literarias em didlogo com o discurso
antropoldgico e com a cultura autéctone ou para revisa-lo rediscutindo as especificidades da

Literatura Indigena.

O percurso argumentativo da transculturacdo narrativa insere uma série de obras de
linguas portuguesa e espanhola num panorama literario latino-americano, mas sua analise é
mais densa nos dois ensaios dedicados a Los rios profundos. Nesse mapeamento, inserem-se
obras nas quais parece se delinear a interdisciplinaridade da literatura, etnologia e antropologia.
Nesse grupo, situa-se o livro desana Antes 0 mundo néo existia. A teoria da transculturacéo
narrativa é seguida pela escrita de Cidade das letras, livro publicado ap6s a morte de Angel
Rama. Transculturacién narrativa en América Latina oferece novas linhas de trabalho para o
critico uruguaio analisar as limitagdes das cartografias literarias em seu contexto histérico-

cultural com provaveis repercussdes em sua critica aos projetos da cidade letrada.

2.3- Percursos da mitologia indigena

A publicacdo de Antes 0 mundo ndo existia: mitologia heroica dos indios Desana
configura, para Angel Rama, uma transculturacdo das tradicdes orais indigenas, mesmo que
tenham sua complexidade da performance reduzida pelo escrito. Publicado em 1980, o livro
de Umusi Pardkumu e Térdmi Kehiri contém uma introducéo elaborada pela antrop6loga Berta
Ribeiro, o mito de origem narrado no cld Toram& Kehiri 134, seguido de outros mitos, de um
glossario com nomes de plantas e animais, além de varias notas produzidas pela antropéloga.
A éarea cultural do rio Negro caracterizava-se, no periodo da pesquisa de campo, pela grande

complexidade linguistica. Foi povoada por ondas migratorias de diferentes extratos culturais

134 Em “Os indios das 4guas pretas”, introdugio elaborada por Berta G. Ribeiro (1980, p. 22) para Antes 0 mundo
nao existia (1980), o nome do cla apresenta a seguinte grafia: “Tolaman Kenhiri”.
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indigenas e suas respectivas linguas, além do convivio com a a¢do missionaria. O livro oferece
recursos a Angel Rama para criticar os usos dos géneros académicos caracterizados pela
objetividade recorrentes na apresentacao dos resultados de pesquisas antropoldgicas.

Nessa parte do segundo capitulo, observa-se como o0 conceito de transculturacdo
narrativa se relaciona aos produtos da pesquisa de campo realizada por Berta Ribeiro no Rio
Negro. Além das suas publicacdes de antropologia, etnologia e etnografia, serdo analisadas sua
correspondéncia com Angel Rama e as atividades realizadas por diferentes sujeitos envolvidos

no processo de edicdo do livro Desana.

2.3.1- Desvio de método

Em Transculturacion narrativa en America Latina, & contenda de latino-americanos
transculturadores com a escrita de matriz colonialista, Angel Rama acrescenta a complexidade
do espaco linguistico latino-americano ao citar o trabalho etnogréfico de Berta Ribeiro junto
aos Desana Keéhiripora. Internamente, as linguas indigenas sofrem com as constantes tentativas
de apagé-las promovidas por determinados governos ou grupos da sociedade civil. Angel Rama
e Berta Ribeiro construiram um longo dialogo epistolar que, assim como os de Antonio Candido
e Darcy Ribeiro, ofereceu mais repertdrios para que elaborasse a teoria da transculturacdo
narrativa. Essas correspondéncias contém breves registros do desenlace de projetos editoriais e
congressos, fragmentos de reflexdes tedricas e politicas, de avisos do envio de livros e artigos
aos destinatarios. Em Transculturacion narrativa en América Latina, o critico uruguaio
acrescenta, entre exemplos de escritores transculturadores, o livro Antes 0 mundo néo existia:
mitologia heroica dos indios Desana, dos autores indigenas amazonenses Umusi Pardkumu
(Firmiano Arantes Lana) e Torama Kehiri ( Luiz Gomes Lana).

Os principios mais restritivos de formacdo do arquivo cultural latino-americano no
ambito da literatura sdo problematizados por meio das atividades coordenadas pelo critico
uruguaio e da colaboragéo de intelectuais do continente que alimentariam seus respectivos
arquivos particulares ao enviarem referéncias bibliograficas, livros e artigos junto as
correspondéncias. Os rastros dessas atividades, tomando a forma de tdpicas, materializam-se
no género epistolar e deslocam-se do espaco privado para o publico devido a autorizacdo dos
herdeiros concedida a institui¢des publicas ou privadas.

O ensaio edicdo “A vida em movimento: a correspondéncia entre Angel Rama, Berta e
Darcy Ribeiro”, de Haydée Ribeiro Coelho (2015, p. 19-39), analisa a interlocucao latino-

americana desses missivistas. Com base na metafora da “janela imaginaria”, prefaciadora, o
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discurso epistolar levaria o leitor contemporaneo a imaginar como ocorreram as situacdes de
comunicacdo estabelecidas no contexto historico dos missivistas. A proposito dos comentarios

de Angel Rama sobre Antes 0 mundo n&o existia:

A publicacdo de Antes 0 mundo ndo existia era “um acontecimento”, porgque
0s indios assinam suas historias, séo autores, dizendo de um universo mitico
a partir de um locus de enuncia¢do que ndo é o do antrop6logo nem o da
literatura e que traduz o universo indigena, seja pela vivéncia, seja pela
experiéncia antropologica. Nesse contexto, o indio é visto como um intelectual
que conhece seu universo de fala e fala sobre ele. (COELHO, 2015, p. 51)

O interesse do critico uruguaio por esse corpus incluido em Transculturacion narrativa
en América Latina ndo ignora, segundo a ensaista, a impossibilidade do etndgrafo dizer pelo
outro em contato com a otredad cultural. Ao teorizar a transculturagdo narrativa, Angel Rama
reavalia o papel da antropologia em seu contexto. Compara a escrita dos autores indigenas
Umusi Pardkumu e Tordma Kahiri que pertencem ao povo Desana do cld K&ahiripdra®s,
localizado em territdrio brasileiro, a pesquisa da mitologia indigena dos Desana, na Colémbia,
realizada por Gerardo Reichel-Dolmatoff!®¢, baseado no relato do informante colombiano
Antonio Guzman.

Na introdugdo de Desana, o antropologo delineia um breve perfil biografico de Antonio
Guzman: teve contato com missionarios catélicos durante a educacdo primaria, seus estudos
para o sacerddcio foram interrompidos pelo alistamento militar e, posteriormente, iniciou
contatos com os protestantes no Summer Institute of Linguistics.*3” Além de falar fluentemente
0 espanhol, Guzman sabia varias linguas indigenas: tukano, desano, piratapuya, uanano,
barasana, tuyuka e kubeo. Mesmo vivendo em Bogotd, correspondia-se com amigos e parentes
ainda residentes no Vaupés, letrados pelos missionarios.

O conhecimento cultural e linguistico de Guzman contribuiu para que trabalhasse como
assistente de exercicios linguisticos do Departamento de Antropologia para a Universidade dos

Andes devido a indicacdo do antrop6logo. As atividades do estudante indigena consistiam em

135 A grafia da palavra Kehipdra foi retirada da edicdo de 1995, com ortografia atualizada. A antropdloga
Dominique Buchillet (1995, p. 10) fez a revisdo e tradugdes dessa edicdo retomando as consideragBes dos
seminarios coordenados por Odile Lescure que pretendiam normalizar a ortografia da lingua Tukano. Desses
seminarios, resultou o livro Proposta para a grafia de uma lingua Tukano.

138 A metodologia de Reichel-Dolmatoff é apresentada na “Introdugdo” de Desana: le symbolisme universel des
Indiens Tukano du Vaupés, p. 10-21.

187 Segundo Maria Candido Drummond Mendes Barros (2004, p. 45-85), Summer Institute of Linguistics é uma
missdo evangeélica americana fundada em 1930 no México que se estendeu a mais paises da América Latina devido
ao apoio de intelectuais latino-americanos. Essa aproximagdo incial aos indigenistas deve-se as atividades da
missdo possuirem cunho linguistico. A alianga entre intelectuais e esse instituto foi rompida em 1970, o que se
explica pela prioridade dada aos objetivos religiosos pelos representantes do SIL.
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coleta de material fonografico para posterior transcricdo da lingua indigena utilizando sinais
foneticos. O plano de execucdo da pesquisa de Reichel-Dolmatoff demanda procedimentos
como realizar entrevistas periddicas com o informante. O pesquisador e o informante discutiam,
desordenadamente, desde cartas indigenas a fotografias da paisagem, das plantas e dos animais
amazonicos divulgadas em livros de zoologia e botanica a fim de organizar esses
conhecimentos num inventario da regido3. Guzman descrevia caracteristicas fisicas, habitos e
comportamentos desses animais inventariados para a pesquisa do antropélogo.

Com essas informag0es, Reichel-Dolmatoff estabelecia uma estrutura simples baseada
nos temas em torno da origem dos mitos como o criador, a formagéo do universo e a origem da
humanidade. Elabora diagramas e perguntas planejadas ao informante baseando-se nesses
temas para detalha-los e constituir um todo que reunisse as respostas de Guzman em categorias.
Para Reichel-Dolmatoff (1973, p. 17), a pesquisa e as entrevistas levariam o informante a
realizar uma "autoanalise", a perceber e reavaliar as relacdes estruturais de sua prépria cultura
e da "civilizacdo urbana” onde se encontrava inserido. Esse material € disposto em ordem
cronoldgica pelo antrop6logo que ainda localiza, em meio a dispersdo, a centralidade do tema
"0 homem e o animal". O produto final da pesquisa € o estudo do simbolismo da mitologia
desana publicado por Reichel-Dolmatoff. Parte dos produtos resultantes da pesquisa € o tipo de
parceria estabelecida por Berta Ribeiro com indigenas de diferentes etnias se diferenciam da
abordagem de Reichel-Dolmatoff.

Pesquisas de campo realizadas junto aos indigenas do Rio Negro no estado do
Amazonas antecederam a colaboragdo de Berta Ribeiro para que a mitologia Desana do cla
Kehiripdra fosse registrada e publicada pelos indigenas Tordm& Kéhiri e Umusi Parokumu em
1980. A pesquisa de campo, iniciada em 1978, com os povos indigenas dessa regido demandou
viagens aos afluentes Uaupés e Tiquié, pertencentes ao rio Negro, e ao afluente Aiari, no rio
Icana. Em Os indios das aguas pretas (1995), livro resultante dessas pesquisas de campo, Berta
Ribeiro emprega o conceito de modo de producdo para explicar a articulacdo entre recursos,
técnicas e circunstancias de producdo além da modificacdo gerada nessas interacfes. Seu
objetivo inicial seria pesquisar a interferéncia do comércio do trangado indigena nas economias
da mandioca e da pesca, o sistema de trocas intertribais, bem como a especializacdo artesanal,

as matérias-primas utilizadas pelos indigenas e o simbolismo de padrdes decorativos®?°,

138 As informagdes sobre a metodologia de Reichel-Dolmatoff foram retiradas da “Introducio” de Desana: le
symbolisme universel des Indiens Tukano du Vaupés, p. 15.

139 Cf. objetivos de Berta Ribeiro em Os indios das aguas pretas: modo de producéo e equipamento produtivo, p.
13.
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Esse estudo segue a tematica dos trancados iniciada pela antropologa com a tese A
civilizacdo da palha, a arte do trancado dos indios do Brasil (1980) realizada junto aos
Yawalapiti, Txikdo e Kayabi no Parque Indigena do Xingu, situado no Mato Grosso, cujas notas
de campo foram publicadas em 1979 pela editora Paz e Terra sob o titulo Diario do xingu. O
Parque do Xingu foi a primeira reserva indigena de grande extensdo estabelecida no Brasil
durante o breve governo de Janio Quadros que assinou o Decreto n. 50.455 em 1961 para uma
area correspondente a um quarto da superficie proposta pelo projeto a ele apresentado. A
publicacdo dessa experiéncia contém, além das informacdes geralmente coletadas em pesquisas
de campo, como registros das mitologias em entrevistas e da cultura material, suas reflexdes do
convivio cotidiano com esses povos.

Na apresentacdo de Diario do Xingu, Berta Ribeiro (1979, p. 11-12) reconhece que
antropologos e etndlogos mantém uma relagdo ambigua com 0s povos estudados devido a
impossibilidade de isencdo cientifica. Poderia ocorrer, durante a pesquisa, o afeicoamento do
pesquisador mais a cultura ou aos individuos de um grupo do que a de outro. Esses fatos
somados aos “pormenores expressivos da vida cotidiana”, segundo a antropdloga, na fase de
publicacdo dos resultados de pesquisa cientifica, ndo deveriam ser ignorados, perspectiva que
a leva a tracar o seguinte objetivo do diario:

S&o esses detalhes que procuro recuperar neste livro. Ele representa, antes de
mais nada, um quadro de impressdes e reflexdes que foram tomando conta de
mim no decurso de minha estada em agosto de 1977 no Parque Nacional do
Xingu. Atenta a essas pequeninas coisas, fui-as anotando e, de volta ao Rio,
reconstituindo, com uma preocupacdo de ndo deixar apagar da memoria
gualquer mindcia, por mais insignificante que pudesse parecer. A0 mesmo
tempo procurei organizar os meus dados de maneira a oferecer informagdes
precisas, filtradas pelo meu modo de vé-las e senti-las. (RIBEIRO, 1979, p.
11-12)

Estudos etnolégicos e antropoldgicos, realizados por Berta Ribeiro, foram
desenvolvidos paralelamente a escrita do Diario do Xingu e a edicdo da mitologia indigena. A
cultura material indigena é tema de “Indio brasileiro: homo faber, e homo ludens”, de 1983,
artigo elaborado para mostra etnografica de Roma; do Dicionario do artesanato indigena,
publicado em 1988, que contém uma perspectiva taxondmica para a catalogacdo desses
artefatos aos etndlogos, e o estudo de etnologia Arte indigena, linguagem visual, encomendado

por Pedro Paulo Moreira, publicado numa edicdo bilingue inglés-portugués em 1989, no qual
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a antropologa retorna as tematicas de varios artigos'*° a fim de analisar mais detalhadamente
0s objetos utilitarios e artisticos produzidos por diferentes etnias indigenas considerando seus
contextos de insercdo. O artigo “A mitologia pictérica dos Desana”, de Berta Ribeiro, revisa 0s
apontamentos de Reichel-Dolmatoff a respeito do grafismo indigena exposto na pintura
rupestre, além de analisar a publicacdo da mitologia desana.

Grande parte da producéo intelectual de Berta Ribeiro, como os artigos e o livro Arte
indigena, linguagem visual, seguem 0s géneros nos quais sdo apresentados os resultados de
pesquisas antropoldgicas, etnograficas e etnoldgicas. Essa perspectiva de trabalho é a usual em
Reichel-Dolmatoff'4! e mesmo em Mitoldgicas, de Lévi-Strauss. Como se viu nos dois
exemplos citados acima, Diario do Xingu e Antes 0 mundo néo existia: a mitologia heroica dos
indios Desana desviam-se dessa tradi¢do e estimulariam, segundo hipotese lancada por Samir
Ricardo Figalli de Angelo (2019, p. 227), publica¢des de Antonio Guzman em coautoria com
0 antropologo Ariel José James, a exemplo de Masa Béhké Yurupari: Mito Tukano del Origin
del Hombre, em 2003; e o artigo Relatos Alternativos de Una Realidad: la Relacion entre los

humanos y los Seres de la Naturaleza en el Pensamiento Desana.

2.3.2- A mitologia Desana entre cartas

O diélogo epistolar de Berta Ribeiro com Angel Rama contém fragmentos que
informam brevemente o andamento das pesquisas de campo por ela realizadas. Além de seguir
0 padrdo comum de conter data, vocativo, exdrdio, despedida e assinatura, a correspondéncia
de Rama e Berta Ribeiro apresenta topicas voltadas para aspectos praticos das suas relacdes
sociais que se desenvolvem na performance de envio de livros. Em dez de dezembro de 1977,

a remetente envia uma breve carta e se dirige a Angel Rama e Marta Traba:

Queridos Angel e Marta,

Ainda ndo saiu o livro da Marta. Mas creio que o terdo como presente
de Natal.

Mando-lhes Lima Barreto e 0 espago romanesco, que tinha
prometido, Osman Lins ndo precisa de apresentacao.

140 Foi publicada uma versdo em artigo sob o titulo “Arte indigena, linguagem visual”, de Berta Ribeiro, publicada
em 1979 nos Cadernos de Opinido. Além desse, a antropdloga recorreu as reflexdes contidas nos artigos “O indio
brasileiro: homo faber, homo ludens”, de 1983, e “A linguagem simbdlica da cultura material”, de 1986, além de
informagdes retiradas do capitulo “Arte”, parte do livro O indio na cultura brasileira, de 1987.

141 Contaram com a colaboracéo de Antonio Guzman, as seguintes obras de Reichel-Dolmatoff: Cosmologia como
analise ecolégico: una perspectiva desde la selva pluvial (1977), The Shaman and the Jaguar (1978); Yurupari,
Studies of An Amazonian Foundation Myth (1996).
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Em compensacdo, quero lhes pedir um livro que talvez se enda em
Caracas e de que necessito muito:

Reichel-Dolmatoff, G.

1968 — Desana: simbolismo de los indios Tukano del Uaupés. Bogota:
Universidad de los Andes y Editorial Revista Colombiana Ltda. (COELHO
(Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 176)

O livro da critica de artes plasticas Marta Traba lembrado no exoérdio da carta é Duas
décadas vulneraveis nas artes plasticas latino-americanas: 1950-1970, publicado pela editora
Paz e Terra em janeiro de 1977. Nele, Traba relaciona a criagdo na arte latino-americana a
politica e a producdo social e analisa a interferéncia do mercado e da dependéncia cultural nesse
meio. A correspondéncia de Berta Ribeiro segue com o estudo de Osman Lins acerca da obra
de Lima Barreto, autor com os romances Recordacges do escrivdo Isaias Caminha e Triste fim
de Policarpo Quaresma traduzidos para o espanhol e publicados pelo projeto editorial
Biblioteca Ayacucho em 197842, Se acompanhar noticias da publicacdo de Marta Traba e
enviar o livro de Osman Lins indiciam sua colaboracdo, solicitar o envio do estudo de Reichel-
Dolmatoff mostra a reciprocidade desse movimento empreendido pela correspondéncia. As
cartas contribuem para manter a comunicacdo dos missivistas e transportam materiais
bibliogréaficos.

O bilhete de 17 de junho justifica provaveis auséncias epistolares motivadas pelas
pesquisas de campo de Berta Ribeiro: “Vou para a floresta por trés meses (fronteira com
Coldmbia). Quando voltar, lhe escrevo” (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 178).
Ainda que a serie de correspondéncias tenha sequéncia apenas no ano seguinte, ndo se deve
ignorar a possivel perda de cartas. O prefacio de Os indios das aguas pretas'*® contém algumas
informagdes do periodo de junho a novembro de 1978 (dedicado ao estudo do trancado
indigena). Essa fase inicial da pesquisa de campo, que demandou a viagem ao rio Negro e
estadia de dois meses em Sdo Joao, aldeia proxima ao rio Tiquié, possibilitou o primeiro contato
de Berta Ribeiro com os Desana.

N&o ha registro de carta na qual Berta Ribeiro se refira a data de envio do livro Antes o
mundo ndo existia. Apenas a resposta do critico uruguaio a antropologa, enviada de
Washington, em 1° de maio de 1982, trata dessa topica ja no exordio: “Vocé ndo imagina a

satisfacdo que me deu receber seu livro. Esse fato me parece um acontecimento, nem imagina

142 para saber sobre a publicacdo dos romances Recordac@es do escrivao Isaias Caminha e Triste fim de Policarpo
Quaresma pela Colegéo Biblioteca Ayacucho, ver “O Brasil na “Biblioteca Ayacucho: vertente literaria e cultural”,
de Haydée Ribeiro Coelho, p. 87.
143 Cf. “Prefacio” elaborado por Berta Ribeiro (1995) para Os indios das aguas pretas: modo de producdo e
equipamento produtivo, p. 11-15.
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0 interesse com o qual o 1i” (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 180). O trecho expde
a concepgdo comum a esses intelectuais de qual seria o papel da antropologia no ambito da
producdo cultural. Angel Rama enumera os motivos de sua satisfacdo com o material enviado

por Berta Ribeiro:

1, porque conhego bem a obra de Reichel-Dolmatoff e j& tinha me interessado
muito pelo que se refere aos desana; 2, porque venho trabalhando sobre a
avaliacdo literaria dos textos antropoldgicos; 3, estava escrevendo um capitulo
sobre as literaturas indigenas e seu livro chegou na hora certa. (COELHO
(Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 180)

As pesquisas de Reichel-Dolmatoff e o livro Antes 0 mundo néo existia mencionados
pelo remetente sdo comentados em Transculturacion narrativa en América Latina.”. Assim, o
capitulo “Regiones, culturas y literaturas reconhece inicialmente um projeto de unidade do
continente pensado por intelectuais num processo historico longo e reconhecido pelos demais
paises. Questiona, contudo, essa formacdo em bloco, pois, no continente, conjugam-se a
unidade, aplicada ao mapa regional brasileiro e as regides culturais hispano-americanas, € a
diversidade do continente em diferentes disciplinas. Aproximando-se, como ja foi observado,
das delimitagBes espaciais propostas por Charles Wagley e Darcy Ribeiro, Angel Rama propde
que diferentes paises, cujas fronteiras foram delimitadas na colonizacdo, podem conter regiGes
culturais comuns. Em cada cidade, convivem diferentes subculturas, com variacGes dialetais e
de produtos culturais.

E a partir dos centros urbanos que se expande, na sua percepg¢do, a interferéncia da
cidade letrada no sistema educativo, inclusive o destinado ao meio rural, e em demais atividades
econbmicas e politicas. Essa mobilidade social consolidada principalmente nas cidades
explicaria os éxitos de parte desses intelectuais e a homogeneizagdo cultural urbana. A
argumentacdo de Angel Rama parece creditar um poder decisorio excessivamente amplo ao
bloco de letrados submetidos a outros focos de poder foraneos ou das oligarquias locais.
Identifica também as fragilidades das dicotomias tradicdo e modernidade, centro e periferia,
dependéncia e autonomia, facilmente contestaveis. Renovam-se técnicas e culturas que
desestruturam essas polaridades devido a transculturacdo diversificada ocorrida tanto nas areas
urbanas quanto nas rurais.

Essa observacdo o conduz a andlise dos conflitos do regionalismo com a modernizagéo.
Seu objetivo é apresentar exemplos cujo fundo cultural foi construido com narrativas

tradicionais modificadas pelas modelagens da transculturacdo. Para Rama, esse processo
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gerador de conflitos € comum aos cosmopolitas e regionalistas transculturados. Ha uma cultura
indigena, definida por ele, de forma generalizante, como “congelada”, que possui “rigidez
cultural” em algumas regides, a exemplo da andina. A narrativa de Los rios profundos, de José
Maria Arguedas, constituiria, na sua percepcdo, o paradigma das seguintes solugdes

transculturais:

1) Las desculturaciones; 2) la seleccion de proposiciones extranjeras
preferentemente elegidas entre las heterodoxias recusadoras de la
modernizacion europea; 3) la blsqueda y descubrimiento de elementos
culturales internos capaces de responder a la modernizaciéon; 4) La
neoculturacion literaria por manejo de todos esos componentes pero, sobre
todo, por reestructuracion del integro campo de las fuerzas que disefian una
cultura particular.’* (RAMA, 2008, p. 88)

Paralelo a esse exemplo, Angel Rama apresenta o livro Antes o mundo n&o existia, 0
que amplia a perspectiva etnografica concentrada anteriormente em José Maria Arguedas.
Embora o critico reconheca as limitacbes do texto indigena frente a musica e a danca
dramatizada nos cerimoniais, considera que ocorre a preservacao de grande parte da mitologia
no material impresso. O capitulo de Transculturacion narrativa en América Latina apresenta a
regido e informacgbes gerais acerca dos Desana, onde vivem, com quais etnias indigenas
convivem no mesmo espago e quem sdo os indigenas Umusi Par6kumu e Téramé& Kehiri. O
exemplo possibilita também ao critico uruguaio distinguir a literatura indigenista, produzida
por mesticos, da indigena, retornando, assim, a posicdo de Mariategui®®. Estabelece, a partir
dessa exemplificacdo, proposicOes na década de 1980 que fazem parte dos estudos de literatura
indigena contemporanea de Graga Gratina'®.

Como se verificou no capitulo “Regiones, culturas y literaturas”, o livro de autoria
indigena enviado por Berta Ribeiro foi fundamental para o critico literario oferecer a teoria da
transculturacdo narrativa uma abordagem mais ampla. Para Angel Rama, informaco retirada
de sua carta, a apresentacdo do livro indigena indica que a antropologa organizou, assim como

ele, uma “vida de trabalho”. Seguem-se informacdes a respeito das atividades de Rama, que

144 «1) A desculturacdo; 2) a selecdo de proposicGes estrangeiras preferencialmente escolhidas entre as
heterodoxias recusadoras da modernizacdo europeia; 3) a busca e descoberta de elementos culturais internos
capazes de responder a modernizacéo; 4) A neoculturacéo literaria pelo manejo de todos esses componentes, mas,
sobretudo, pela reestruturagéo de todo o campo de forgas que configuram uma determinada cultura.” (RAMA,
2008, p. 88)

145 Cf. a defesa da diferenciacdo entre a literatura indigenista, escrita por ndo indigenas, da indigena, que ainda
seria produzida, em Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana, de Mariategui (1979), p. 221.

146 Em Contrapontos da Literatura Indigena Contemporanea, Graga Gralna (2013, p. 21-22) retoma a
diferenciacdo das literaturas indigenista e indigena proposta por Mariategui (1979). Retomarei essa pesquisa de
Graca Grauna (2013) na conclusdo da tese.
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“despacha” artigos, ensaios e livros. No restante da carta, os trechos indicam a disposicdo de
manter a correspondéncia.

Em 11 de maio de 1982, Berta Ribeiro envia, do Rio de Janeiro, carta a Angel Rama
contendo um exordio a respeito do trabalho de Marta Traba: “Quando li o livrinho de Marta,
senti 0 reencontro” (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 184). Esse inicio encena 0
interesse reciproco pelo trabalho dos amigos uruguaios e a aceitacdo das sugestdes de leitura.
No corpo do discurso epistolar, inscreve-se a mascara de destinatario mais adequada a facilitar
a continuidade do diélogo epistolar. A antropologa textualiza sua satisfagdo com os comentarios
elencados pelo remetente a respeito de Antes 0 mundo ndo existia, além de confessar que ja 0
havia enviado a Reichel-Dolmatoff sem obter deste resposta.

Na carta, Berta Ribeiro diferencia o seu trabalho, que ja contava com o livro pronto, ao
do antropdlogo, baseado no depoimento do informante sem efetivar a autoria do indigena. Ao
levantar possiveis justificativas que explicassem o desinteresse de Reichel-Dolmatoff pelo livro
Desana por ela editado, Berta Ribeiro expde ao remetente a necessidade dos proprios indigenas
apresentarem suas visOes acerca dos mitos como autores da versdo escrita, evitando
interferéncias da interpretacdo de antropélogos. Para a antrop6loga, esse método constitui uma
vantagem de Antes o0 mundo néo existia frente ao trabalho de Reichel-Dolmatoff, pois, “em
Desana: simbolismo de los Tukano del Uaupés, ndo se sabe até onde vao os dados empiricos
ou se sdo interpretagéo do autor” (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 184).

A publicacdo de Transculturacion narrativa en América Latina no México é a topica
principal das cartas finais de Berta Ribeiro e Angel Rama. O acervo de Berta Ribeiro é suprido
por nova contribuicdo do critico literario, que lhe envia a traducdo de seu ensaio baseado
também nos trabalhos da antropdéloga. Na carta enviada de Paris em 22 de maio de 1983, Rama
(COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 186) avisa tanto da sua escolha de dedicar sua
publicacdo a Darcy Ribeiro, quanto de utilizar a pesquisa de Berta Ribeiro como um de seus
exemplos de transculturacdo. Agradece o envio do livro O indio na histdria do Brasil, de Berta
Ribeiro, destinado a sua “pequena se¢éo de reference books”.

O final da carta € um pedido de continuidade de correspondéncias e, acompanhada delas,
da troca de bibliografia. Sua justificativa se relaciona a problematica do exilio e ao novo asilo
na Franca: “Vou ficar muito grato se vocé me enviar tudo o que fizer e inclusive outras coisas
que vocé acredite que podem me interessar: aqui estou ainda mais distante da América Latina
que em Washington” (COELHO (Org.); ROCCA (Org.), 2015, p. 186). Esses pedidos constituem
indicios da necessidade de vinculos com intelectuais posicionados na América Latina. Essas

relacBes preservam lagos afetivos em situacBes de isolamento, facilitam trocas de materiais,
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mobilizacGes de intelectuais para realizarem projetos editoriais de obras latino-americanas
abrangentes ja que se encontram posicionados em diferentes regides.

Cartas manuscritas ou datiloscritas contém rastros de atividades intelectuais e
pensamentos semelhantes no que diz respeito a abordagem da cultura indigena, sua lingua,
narrativas e costumes. Biografema de Angel Rama, a operacdo de argumentar se efetiva
também devido as contribui¢bes de outros intelectuais que formam a sua biblioteca ou acervo
pessoal, reconhecidas nos capitulos de Transculturacion narrativa en América Latina. No
confronto da teoria da transculturagdo as correspondéncias de Angel Rama com Antonio
Candido e os Ribeiro, constata-se a colaboracdo mutua para a montagem de seus projetos
individuais e coletivos ao alimentarem os arquivos pessoais uns dos outros. As dificuldades de
transpor espacos no contexto moderno e de, consequentemente, adquirir livros e trabalhar em
grupos com sujeitos de nacionalidades diversas sdo reduzidas pelas mediacOes da

correspondéncia.

2.3.3- A voz de Umusi Parékumu

A introducéo do livro Antes o mundo ndo existia: mitologia heroica dos indios Desana,
escrita por Berta Ribeiro, contém a transcricao da fala de Térdm& Kehiri com justificativas para
publicar esse material. Entre elas, encontra-se a motivacao de evitar que a mitologia de seu cla
se misturasse as dos outros situados na mesma regido. E preciso considerar que alteracoes s&o
inevitaveis, pois podem ocorrer no processo de textualizacdo do oral para o escrito e, deste,
para a etapa impressa. O conceito de transculturacdo narrativa, principalmente no que tange a
plasticidade cultural, prevé essas modificagbes geradas pelo contato intercultural. Assim,
conforme o depoimento de Térama Kehiri, essa disposicdo de manter a “integridade” narrativa
seria 0 elemento motivador inicial do projeto indigena perpassado por uma série de
dificuldades:

Feliciano Lana, comegou a fazer desenhos pegando a nossa tribo mesmo, mas
misturados com outra. Ai falei com meu pai: “Todo o mundo vai pensar que
a nossa historia estd errada, vai sair tudo atrapalhado”. Ai ele também
pensou... Mas meu pai ndo queria dizer nada, nem para o padre Casimiro, que
tentou varias vezes perguntar, mas ele dizia s6 umas besteiras assim por alto.
S6 amim é que ele ditou essas casas transformadoras. Ele ditava e eu escrevia,
ndo tinha gravador, s6 tinha um caderno que eu mesmo comprei. Lapis,
caderno, era todo meu.

Quando estava na metade, ai eu escrevi uma carta ao padre Casimiro. Ainda
ndo era amigo dele, mal o conhecia, mas disse que iria escrever tudo direito.
Ele me respondeu e mandou mais cadernos. Fiquei animado... Ndo escrevia
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todo dia no, fui perguntando ao meu pai. As vezes passava uma semana sem
fazer nada. Quando terminei, quando enchi todo um caderno, mandei o
caderno ao padre Casimiro, o original em desana, a historia da criacdo do
mundo até os Dilod. Continuei trabalhando, fazendo outro original ja em
portugués. Ai pedi ao padre Casimiro para publicar, porque essas folhas
datilografadas acabariam se perdendo, um dia podiam ser queimadas, por isso
pedi que fosse publicado para ficar no meio dos meus filhos, que ficasse para
sempre. (KEHIPORA apud RIBEIRO, 1980, p. 10)

Nessa tentativa de transcrever e textualizar a mitologia do cl&, a dificuldade mais
evidente € a resisténcia de Umusi Par6kumu em ditar a narrativa para Casimiro Béksta, sendo
vencida apenas pela insisténcia do filho, T6rama Kéhiri. Berta Ribeiro (1980, p. 10-11) colheu,
nesse periodo, a informacéo de que o narrador Desana “Né&o quis aprender o portugués. Mais
ainda, fez questdo de que seus sete filhos falassem o desana”, mas, deles, apenas Kéhiri detinha
dominio completo da lingua paterna. Umusi Pardkumu exercia as fun¢fes de kumu e tuxaua
dependentes de um dominio da cosmogonia. Segundo Berta Ribeiro (1995, p. 241-243), se 0
kumu exerce func@es similares as do xamé ou pajé de curar além de possuir conhecimento dessa
ciéncia, o tuxaua é a chefia politica da aldeia ou do povoado, lideranca transmitida
hereditariamente. A importancia do kumu na estrutura social dos Desana se deve ao seu
conhecimento amplo dos ritos, costumes e da mitologia indigenas, o que Ihes confere o poder
de exercer fungdes ritualisticas magico-religiosas. Dessas funcdes, Berta Ribeiro (1980, p. 10)
destaca a sua interferéncia ritual nos fenbmenos da natureza, a profetizacdo de maleficios por
ele praticada, a execugéo de ritos, a dire¢do dos cerimoniais dedicados ao ciclo da vida e o papel
de provéavel substituto do pajé nas cerimdnias de cura.

A preferéncia por ditar a mitologia ao filho ndo exclui totalmente outras contribuicdes
para publica-la. Béksta, por exemplo, seria 0 intermediario nas negociacgdes da edi¢do. Citado
no trecho do livro, teve forte atuacdo junto a Pastoral Indigenista da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil. O sacerdote salesiano consegue identificar as nuances da atuacao missionaria
e de antropo6logos no meio indigena devido a sua experiéncia como educador e a seus
conhecimentos linguisticos e antropoldgicos. Esse percurso o0 ajudou a levantar as provaveis
causas de dificuldades de pesquisadores compreenderem o modo de interlocucdo desses povos.
O artigo “Problemas de comunica¢do na pesquisa antropologica”, de Béksta (1972), relne uma
série de procedimentos para que adquiram a etiqueta linguistica indigena de comunicacgdo e

consequentemente consigam interagir verbalmente com esses grupos, como a seguinte:

Quando se explora um assunto desconhecido, convém ter por auxiliar uma
pessoa qualificada, da mesma tribo, para que o informante, em conversa com
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alguém de sua confianga, descubra ou esclareca 0s aspectos novos que
aparecem no curso da narracdo. A presenca de um membro de outra tribo pode
refrear o zélo do informante, mesmo que esteja disposto a falar. Um Desana
ndo contaria a lenda do Wawa - que trata de assuntos desagradaveis aos
Desana - na presenca de gente de outra tribo!*” (BEKSTA, 1972, p. 62)

Diferentes hip6teses poderiam ser levantadas para explicar o siléncio Umusi Parokumu,
por exemplo, a diferenca de idiomas do sacerdote e do kumu, alguma situacdo do contexto
comunicacional e sobretudo a indisposicao de repassar seu saber a alguém externo ao cla. Apds
a resisténcia ser vencida pelo filho, inicia-se em 1968, mesmo sem gravador, nas versdes nas
linguas portuguesa e desana, a textualizacdo do repertério de tradicBGes orais preservado pela
memoria viva de Umusi Par6kumu. Publicada no site Taquiprati na data de falecimento do
sacerdote, a cronica de Ribamar Bessa Freire compde um perfil para Béksta, entre o literario e
o0 biogréfico, que expde a fragilidade das linguas minoritérias frente & homogeneizagdes das

linguas nacionais promovidas por sistemas de ensino que tendiam ao monolinguismo:

Nascido na Lituania, Casimiro falava lietuvi kalba ou lituano, uma lingua
baltica minoritaria que estava em contato com outras de maior prestigio como
0 polonés, o russo e o ucraniano. Sofreu muito com a discriminacdo de sua
lingua materna considerada suja, moribunda, sem futuro, pobre e atrasada. O
preconceito se estendia as narrativas, cancdes e contos populares da mitologia
lituana que circulavam na tradicdo oral e que ele ouvia, encantado, na sua
infancia. (FREIRE, 2015, [n. p.])

Em 1940, o sacerdote abandona a Lituania apds ser anexada a Unido Soviética. Depois
de breve periodo na Alemanha, passa a atuar na Congregacdo Salesiana. A pedagogia da
Congregacdo, ou “paudagogia”, categoria elaborada pelo cronista, obrigava os alunos indigenas
dos internatos, mediante castigos fisicos, a se comunicarem apenas no idioma candnico.
Segundo Freire (2015), a tentativa de apagamento do mapa linguistico indigena e a repressao
impostas pela proposta pedagdgica seriam incompativeis com a experiéncia linguistica de
Béksta, 0 que possivelmente o conduziu a interferir nessa pratica e a atuar no Conselho
Indigenista Missionario (CIMI). Nesse 6rgdo da CNBB, critico a abordagem de ensino dos
internatos, teve seus primeiros contatos com José Ribamar Bessa Freire e Renato Athias.

O cronista situa a enunciacdo da persona de Béksta na cronica ao comentar como as
informacdes do sacerdote contribuiram para que Bessa Freire escrevesse artigo sobre a

“epidemia de suicidios entre os indios do Rio Negro, que tinham em comum o fato de serem

147 Foi mantida, na citagdo, a ortografia de “Problemas de comunicagio na pesquisa antropolégica”, de Béksta
(1972).
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todos alunos ou ex-alunos dos internatos” (FREIRE, 2015, [n.p.]). O artigo-manifesto
intitulava-se “A escola destribalizada mata e come ou como matar indio com giz e apagador”
publicado pelo CIMI em 1979, sob pseudénimo J. Barbosa (nome do pai de Freire) para
protegé-lo. Nesse periodo, embora a educacdo salesiana ja tivesse mudado o ensino de linguas,
ainda havia entidades governamentais interessadas em “‘dinamizar’ o processo educativo na

regiao” recorrendo aos antigos métodos:

Todo o ensino é ministrado em portugués, com total desprezo pelas linguas
indigenas, apesar das insistentes recomendagdes de todos os organismos
nacionais e internacionais sobre a educacéo bilingue, e do proprio Estatuto do
indio. Em Mato Grosso, a propria missdo Salesiana ja utiliza técnicas de
educacdo bilingue, o que ainda néo é feito no Amazonas, apesar da esperanca
de que se instale no rio Negro uma nova pedagogia voltada para o indio.
(FREIRE [J. Barbosa], 1979, [n.p.])

Esses textos delineiam a figura de Béksta como um sacerdote em discordancia com o
locus de enunciacdo exigido aos docentes pela pratica pedagogica e linguistica instituida nos
internatos salesianos desse periodo. Em dialogo com o relatério realizado por Darcy Ribeiro
para pesquisa encomendada pela UNESCO, Daniel Munduruku (2012) localiza paradigmas
das politicas indigenistas, a mudanca na atuacdo do CIMI no Rio Negro e, a partir delas, a
abertura para o exercicio de politicas indigenas. Retomarei as observacbes de Darcy Ribeiro
sobre o contexto de producgdo desse relatorio inicialmente a fim de contextualizar a revisdo de
Munduruku e montagem de seus paradigmas. Entre 1940 e 1952, a Unesco solicitou a
pesquisadores relatorio dedicado a tal processo que celebrasse a suposta “democracia racial”, a
“cordialidade” e a “assimila¢do” de indigenas a sociedade nacional®°.

Segundo Darcy Ribeiro (2017, p. 209), os resultados dessas pesquisas demonstrariam o
contrario: 0s processos civilizatorios e historicos impostos aos indigenas, mais do que
assimilacdo plena, provocariam “transfigura¢des étnicas”. Tal conceito explicaria como as
sociedades indigenas incorporaram estrategicamente formas de organizacgdo institucionais
externas para resistirem as pressoes de expanséo colonialista da sociedade nacional. Na ocasido
em que foi publicado, o relatério apresenta uma previsdo de decrescimento das populacGes
indigenas e intensificacdo do etnocidio posteriormente corrigidas pelo antropdlogo no prefacio

a sexta edicdo de Os indios e a civilizacdo e em suas Confissées. Tomando os problemas

148 A pesquisa de Darcy Ribeiro na UNESCO se iniciou em 1954. Conferir informagio em “Os indios na pratica e
pela teoria”, de Mércio P. Gomes (2017, [n.p.]).

149 Ver a revisdo de Darcy Ribeiro (2017) ao relatorio em “Prefacio a sexta edicdo”, de sua autoria, em Os indios
e a civilizagao.
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levantados pelo relatério, Daniel Munduruku (2012, p. 31) retne os paradigmas historicos de
politicas indigenistas para demonstrar como, em meio a eles, surge a resisténcia do Movimento
Indigena brasileiro.

O paradigma exterminacionista, no principio da colonizagdo, instaura uma educacao
contaminada pela préatica do etnocidio. O paradigma integracionista, apoiado no positivismo,
avalia as sociedades de acordo com um “grau de evolu¢do”. Na republica, por volta de 1910,
apresentava-se na forma de uma “legislacio tutelar”'%°, O Servico de Protecio ao indio (SPI),
por exemplo, dirigido inicialmente pelo Marechal Rondon, seguia principios positivistas e
assimilacionistas. Ap6s o golpe de 1964, o drgao foi substituido pela Fundacdo Nacional do
indio (FUNALI), que contou com maior aparato burocratico, mas permaneceu sob direcio
militar. A FUNAI seguia a politica integracionista, ou seja, de tutela governamental dos povos
indigenas validada pelo codigo civil de 1916 e pelo Estatuto do indio, de 1973.

Em meio a esses contextos desfavoraveis, Daniel Munduruku (2012) relata como
progressivamente se intensificaram os movimentos de resisténcia indigena, apoiados por
antropdlogos, por pessoas envolvidas na causa indigena, mesmo no dificil contexto da década
de 1970. Instala-se, nesse periodo, a disposi¢cdo de “autogoverno”, do fim da tutela e abertura
de espaco para protagonismos indigenas plurais, pois os interesses politicos desses grupos
podem divergir em algum aspecto. Em 1974, ao reunir a primeira assembleia de liderancas
indigenas, o CIMI propicia condi¢gdes para a “politica indigena” se organizar e, assim,
contrapor-se a politicas publicas (MUNDURUKU, 2012, p. 41) que Ihes parecam prejudiciais.
Daniel Munduruku (2012, p. 41) propde que sera essa “parceria de entidades de defesa dos
direitos humanos” um passo fundamental nesse exercicio da politica e do protagonismo
indigenas.

O trajeto de Béksta entre o sistema de ensino salesiano e o CIMI propicia uma reflexao
mais sistematica em torno das praticas educativas dos internatos mediada por outros agentes
insatisfeitos. O projeto pedagdgico da educacdo indigena nas décadas de 1970 e 1980,
problematizado pela cronica, contribui para compreender o incentivo dado pelo sacerdote a
escrita dos cadernos de K&hiri. Em lauareté®®!, Berta Ribeiro (1980, p. 31) foi informada de que

indigenas do povoado de S&o Jodo, proximo ao rio Tiquié, escreveram a mitologia desana

150 A expressdo “legislagio tutelar” é usada por Daniel Munduruku (2012) em O carater educativo do movimento
indigena brasileiro (1970-1990), p. 31.

151 Jauareté é um povoado do municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira. Nesse povoado, localiza-se a cachoeira de
lauareté ou Cachoeira da Onca. Trata-se de um lugar sagrado para os povos indigenas dos Rios Uaupés e Papuri.
Ver informagdo no parecer n° 002/2006 emitido pelo Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional
(IPHAN).
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incentivados pelo sacerdote. Soube também que o escritor amazonense Marcio Souza produziu
uma pega com base na versdo do mito de origem desana cedida por Sibé, também conhecido
pelo nome Feliciano Lana, adaptada em parceria com Adilson Santos para musical (6pera) e
encenada em 1975 no teatro Amazonas, além de montar um filme com base nos desenhos de
Sibé'®2, A praticidade de consultar o material manuscrito motivou Berta Ribeiro a iniciar seu

contato com os indigenas desana:

Fui a Pari-Cachoeira e mandei chamar Luiz Lana para expor-lhe meus
propositos e prontificar-me a ajuda-lo a publicar o livro, uma vez que,
residindo no Rio, poderia acompanhar a edicdo mais de perto. Lembro que a
conversa com Firminano e Luiz, ja no segundo dia de minha estada em Séo
Jodo, foi a principio meio aspera. Ambos alegaram que nos, antrop6logos,
vamos as suas aldeias, coletamos suas lendas, estudamos suas tradigdes e
depois publicamos nossas obras “no Brasil e nos Estados Unidos”, enquanto
eles, seus depositarios, ganham uns miseros presentes. Dei-lhes toda a razao,
enfatizando que o ideal seria que 0s proprios indios se tornassem antropélogos
e escrevessem sobre si mesmos e até sobre nds, ditos civilizados. (RIBEIRO,
1980, p. 31)

Essa passagem da apresentacdo, segundo Angel Rama (2008, p. 98), evidenciava que 0s
intelectuais indigenas ja detinham “consciéncia” das fungdes do livro e da autoria. Trata-se de
um conhecimento prévio construido pelo contato “cultural”, devido a um sistema educativo e
aos produtos culturais exibidos em diferentes meios de comunicagdo. Desviando-se do “modelo
antropologico” tradicional seguido por Reichel-Dolmatoff, Antes 0 mundo néo exista alcangaria
a resisténcia e a preservacdo da identidade culturais divergentes da “quimera isolacionista”
propagada pelos milenaristas franciscanos no principio da colonizagdo'®3. A fim de valorizar a
tradicdo oral frente ao escrito, o critico literario defende que o livro impresso das sociedades
modernas ndo consegue abarcar 0 modo de coletivizagdo exercido nas festas cerimoniais onde
diferentes etnias indigenas da regido se encontravam. Elas exigiam pinturas cerimoniais, 0 uso
de instrumentos musicais, préatica ritual que envolvia danga, o consumo de bebidas derivadas
de ervas cujos efeitos compunham a ritualistica das festividades e a recitacdo de mitos dirigida
pelos kumua e pajés. A partir do contraste entre a cerimonia e o livro definido pelo critico

uruguaio como produto moderno, conclui:

152 O mito de origem recontado pelos desenhos de Sibé (Feliciano Pimentel Lana) foi adaptado, com autorizagéo
do indigena, para a 6pera de Marcio Souza e Aldisio Filgueiras “Desana Desana”. Tratam dessa questdo os artigos
“O elemento feminino do mito de origem em Dessana Dessana, de Marcio Souza”, de Sidney Pereira de Paula
(2014, p. 100), e “Antes 0 mundo néo existia: imaginario das linguas e livros de autoria indigena”, de Cynthia de
Cassia Santos Barra (2020, p. 131).

153 Angel Rama (2008) cita as obras do padre Mendieta, na Nova Espanha, como exemplo de quimera isolacionista
em Transculturacion narrativa en América Latina, p. 99.
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Es esta comunidad organica que religa a una coletividad, alcanzando una
participacion espiritual, fisica, social, que maneja la pluralidad de energias
emocionales y racionales de los seres humanos, la que ahora resulta
sustituida por un hombre que ya no habla a otro sino que escribe y escribe
solitariamente con su lapiz y papel, ambicionando que otros hombres lejanos
e igualmente solos lo lean y procuren reconstruir con su imaginacion los
complejos codigos que se ponian en ejecucion en las fiestas comunitarias. El
atroz empobrecimiento que implica la escritura, los principios de la
gramatologia con su sistema de signos gréaficos despojados de voz y de piel se
testimonia en este salto que ha hecho ingresar a un indio a los sistemas
culturales modernos. ** (RAMA, 2008, p. 100-101)

Nessa exposi¢cdo dos motivos que o levam a considerar o livro desana um exemplo de
transculturagdo narrativa, Angel Rama defende a complexidade da tradicdo oral indigena
mobilizada numa situagdo comunicativa decorrente do cerimonial frente a sua passagem para o
escrito. Manejar duas linguas e transpor festas rituais para o escrito constituiriam operacdes de
linguagem realizadas pelos indigenas que, segundo Rama (2008, p. 104), oferecem a
individualidade tipica da autoria ao relato mitico, tomado como literatura. A partir dessa
reflexdo, define a objetividade de relatos prestigiosos como operagdao que funda “marcas de
fabrica”, os nomes de “prestigiosos” antropologos. Tal modificacdo implicaria na mudanca das

“prateleiras” de colegdes bibliograficas, pois nelas passaria a se situar também o relato indigena.

2.3.4- Camadas de leitura: livro, correspondéncia e manuscrito

Por fim, convenci-os de que eu me utilizaria desse material como de qualquer
fonte bibliogréfica, citando seus autores, e que eles é que teriam os direitos
autorais e 0s seus homes na capa do livro. Além disso, ja tendo lido algumas
paginas do manuscrito, convenci-me de que como estava seria impublicavel.
Realmente, passadas duas semanas, o original foi devolvido pela editora.
Propus-me a copidesca-lo, reescrevé-lo e redatilografa-lo.*>®

Berta Ribeiro

154 «E esta comunidade organica que conta com um coletivo, alcangando uma participacao espiritual, fisica, social,
que lida com a pluralidade de energias emocionais e racionais do ser humano, que agora é substituida por um
homem que nédo fala mais com outro, mas escreve e ele escreve sozinho com seu lapis e papel, esperando que
outros homens distantes e até solitarios o leiam e tentem reconstruir com sua imaginacdo os codigos complexos
gue foram colocados em prética nas festas da comunidade. O atroz empobrecimento que implica a escrita, 0s
principios da gramatologia com seu sistema de signos graficos despojados de voz e pele, é atestado nesse salto que
fez um indio ingressar nos sistemas culturais modernos.” (RAMA, 2008, p. 100-101)

15 Cf. “Introdugdo: Os indios das 4guas pretas”, de Berta Ribeiro, publicada em Antes 0 mundo ndo existia, de
Umusin Panldn Kumu e Tolaman Kenhiri (1980), p. 32.
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Apdbs exame do manuscrito e tentativa frustrada de publica-lo, Berta Ribeiro (1980, p.
32) se oferece para participar das etapas anteriores a edi¢do de Antes 0 mundo néo existia,
prevendo as dificuldades de publicacdo caso ndo fizessem intervencdes no material. A
antropologa sempre afirmava a colegas de trabalho e em entrevistas que aprendeu antropologia
datilografando os escritos de Darcy Ribeiro decorrentes de sua pesquisa de campo, além de
outros. Tratava-se, portanto, de uma pratica anterior de aprendizado de antropologia e
etnografia consolidada pela sua formacdo em Antropologia Social na Universidade de S&o
Paulo, além dos bacharelados de Historia e Geografia. Além disso, conforme as proprias
correspondéncias de Berta Ribeiro com Angel Rama demonstram, compreendia as exigéncias
de preparo dos livros que antecedem a sua avaliacdo pelas editoras. As dificuldades iniciais
foram superadas devido a mobilizacdo de recursos e a realizacdo de etapas nem sempre
evidentes para a recepcao.

Numa avaliacdo geral das cOpias desses manuscritos preservadas pelo Acervo de Berta
Ribeiro, parte do Memorial Darcy Ribeiro, localizado na Universidade de Brasilia, verifica-se
que as folhas foram numeradas numa sequéncia quase completa, possuem esbogos de
ilustracOes, praticamente ausentam-se as rasuras nas folhas e encontram-se grafados
predominantemente em lingua portuguesa entremeadas de palavras na lingua desana. Os dois
cadernos, nas linguas portuguesa e desana, pertencem a Luiz Gomes Lana. O livro publicado é
mais extenso devido & complementacdo desse material realizada pelos indigenas, nessa fase,
acompanhados por Berta Ribeiro. A sequéncia do trabalho encontra-se na introducéo de Antes

0 mundo nao existia:

Durante um més e meio trabalhamos cinco a seis horas por dia, Luiz e eu, lado
a lado, num quartinho que construiu para mim junto a sua casa. Volta e meia
vinha acompanhar o trabalho o velho kumu Firmiano, rindo muito quando
Luiz voltava a traduzir ao deséna trechos que haviamos reescrito. Mas é
preciso que se diga que peguei o0 bonde andando. O incentivo maior aos
autores partiu do padre Casemiro Beskta, atualmente afastado, contra a sua
vontade, da Missdo de Pari-Cachoeira e dos indios com quem conviveu
durante vinte anos seguidos. Ele é que devia escrever este prefacio porque é
guem mais 0s conhece e porque tem uma cultura etnolégica e linguistica muito
mais profunda que a minha sobre os grupos dessa regido. Recusou-se a fazé-
lo, temeroso de que, com um prefécio seu, talvez ndo se cumprisse o objetivo
mais alto que persegue: de que este livro volte ao Uaupés e se torne acessivel
aos indios. (RIBEIRO, 1980, p. 32)

Berta Ribeiro acaba por relatar como se deu a segunda etapa de preparo do material,
realizado junto a Luiz Gomes Lana e acompanhado pelo kumu, que demandou transcricao,

traducdo e textualizacdo. Em A captura da voz, Maria Inés de Almeida e S6nia Queiroz (2004)
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se detém mais detalhadamente nas etapas que envolvem a producéo de livros derivados das
tradicBes orais. Assumem uma posicao proxima a de Angel Rama (2008), pois, para Almeida e
Queiroz (2004, p. 164), ocorre uma perda nesse processo no qual “todos os componentes da
linguagem verbal, gestual, sonora, cénica”, devido ao meio impresso, perdem “a esséncia da
literatura oral — a voz. ” Deve-se considerar essa escrita uma “linguagem de segundo grau,
consistindo ‘numa transposi¢do do discurso falado, de que resultam novas condicdes de
funcionamento da linguagem’” (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 164). Segundo Almeida e
Queiroz (2004, p. 164), esses procedimentos dependem de conceitos de transcri¢do e traducao
que incluam a reformulagcdo dos signos verbais e traducdo de Jakobson®®®, traducdo
intersemidtica ou a transcriacdo em Haroldo de Campos®’.

No artigo “Mitologia pictorica dos desana”, dedicado ao estudo dos desenhos de
Feliciano Lana, Berta Ribeiro analisa a mitologia sob a perspectiva da traducdo intersemiotica.
Além disso, solicita a K&hiri a elaboracdo de 32 desenhos para ilustrar Antes 0 mundo nao
existia. No entanto, recorre também a traducéo literal de algumas palavras na lingua Tukano.
Pretendia, com este método, respeitar a estrutura sintatica e fazer os Tukano falantes
reconhecerem os significados simbdlicos das palavras em desana. Na regido do alto e baixo
Uaupés desse contexto, conviviam Desana, Tukano, Piratapuia, Wanana, Arapasu, Kubewa,
Tuyuka, Tariana. Os casamentos exogamicos entre desana e tukano predominavam nesse
periodo.

Na primeira edicdo de Antes 0 mundo n&o existia, publicada em portugués, algumas
palavras em desana seguiam-se de notas de traducdo em tukano e em nheengatu, orientacdo
dispensada nas demais edi¢des. As notas de traducdo foram elaboradas por Berta Ribeiro que
consultou os indigenas e o padre salesiano Franz Knobloch. A pesquisa no acervo da
antropologa permite refazer o percurso de montagem e divulgacéo da primeira edi¢do do livro
desana comparando-a aos manuscritos e as informacdes extraidas da correspondéncia de Berta
Ribeiro com os padres salesianos. Complementa esse movimento, o estudo das orientagdes de
Gleiser Ribeiro enviadas a antropéloga francesa Dominique Buchillet!®®, que revisou o
manuscrito e sua nota linguistica para a segunda edicéo do livro'®®. Os processos editoriais de

1980 e 1995 repercutiram em edigdes posteriores de Antes 0 mundo néo existia, publicado pela

156 Ver signos verbais e traducdo em “Aspectos linguisticos da tradugio”, de Roman Jakobson, p. 64.

157 Ver tradugdo intersemidtica ou transcriagio em “Da tradugdo como criagdo e como critica”, de Haroldo de
Campos, p. 32-58.

18 A revisdo da nota linguistica realizada por Dominigue Buchillet contou com a colaboragido do ORSTOM-IRD
— Institut de Recherche pour le Développement (Franca).

159 A segunda edigéo do livro Antes o mundo n&o existia (1995) foi realizada sob a coordenagéo editorial de Carlos
Alberto Ricardo, que também redigiu a sua apresenta¢do. Conferir “Apresentacdo”, de Ricardo, 1995, p. 7-14.
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editora Dantes, em 2019, sob edicdo de Anna Dantes, e pela Valer, em 2021, com editoria de
Isaac Maciel e projeto grafico de Lais Cabral. O confronto de camadas de texto e imagens
produzidas a partir da tradicdo oral desana expde variacdes que poderiam ser pesquisadas com

enfoque nas criticas genética e textual.
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3 - DA CORRESPONDENCIA A EDICAO

A pesquisa de campo de Berta Ribeiro contou com a colaboracdo de padres que
compunham os quadros de missionarios salesianos do alto Rio Negro. O discurso epistolar dos
sujeitos envolvidos nesse processo desvia-se de uma interpretacéo histérica homogénea acerca
da atuacdo missionaria na regido amazonica. Foi essencial a contribui¢do de salesianos para
Berta Ribeiro colaborar no processo editorial da primeira edicdo de Antes 0 mundo ndo existia
(1980). Os efeitos dessas intermediacdes repercutiram no inicio da pesquisa etnografica de
Dominique Buchillet que culminou com a publicagéo da segunda edi¢do da mitologia em 1995.

O dialogo epistolar de Berta Ribeiro e Franz Knobloch apresenta, aos leitores, o
contexto politico-cultural do alto Rio Negro e contribui para rever o histérico da atuacdo
missionaria. A primeira parte deste capitulo volta-se as tpicas mais gerais das cartas que tratam
dos processos de edicdo da mitologia desana e aos referenciais bibliogréaficos solicitados por
Knobloch a Berta Ribeiro. Rela¢Ges de viagem produzidas no periodo colonial recobrem esse
referencial. Além disso, sera analisado o ensaio Lungo il Cauaboris (Storia di una missioni),
de Franz Knobloch (1975), que contém um breve histérico da atuacdo dos salesianos no alto
Rio Negro.

A segunda parte do capitulo analisa as perspectivas salesiana e desana no que diz
respeito a temas como ritual e performance para verificar como ocorre a transculturagéo nesses
campos. Foram selecionados a biografia de Antdnio José Goes, produzida por Leonardo
Ferreira de Almeida (2020), o documentario Agonia di un popolo che canta, de Enzo Spiri e
Antonio Saglia, o relato produzido pelo padre Lugi di Stefano (1971) e trechos de Antes o
mundo ndo existia. Além disso, ha analise de topicas da correspondéncia que tratam de
traducdo. A ultima selecdo de cartas de Franz Knobloch e Berta Ribeiro finaliza o capitulo

langando a perspectiva dos missivistas a respeito das politicas indigenistas desse contexto.

3.1- Correspondéncia de Berta Ribeiro e Franz Knobloch

Berta Ribeiro manteve correspondéncia entre 1979 e 1983 com o padre aleméo Franz
J. Knobloch que usava a assinatura “Francisco Knobloch. Localizado no Memorial Darcy
Ribeiro, 0 conjunto de missivas constitui-se, em sua maioria, das cartas manuscritas de
Knobloch e as datilografadas por Berta Ribeiro. Além de comprovarem a colaboragdo do
religioso para facilitar os contatos via correspondéncia entre Berta Ribeiro e a familia Lana, as

cartas contém referéncias bibliograficas, perspectivas particulares sobre tematicas politicas,
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linguisticas e culturais relacionadas a esses contextos. Berta Ribeiro acrescenta as cartas
fotocdpias de paginas de livros e mapas solicitados pelo salesiano.

O conceito ortiziano de transculturacdo, ampliado para transculturacdo narrativa em
Angel Rama (2008), contribui para verificar, no ambito da literatura, a ocorréncia da
plasticidade cultural mediante o contato intercultural de indigenas, colonos e religiosos. A
maleabilidade cultural das tradi¢Ges orais e escritas desenvolve-se num processo histérico de
imersdo e interacdo linguistica-cultural atravessado de conflitos. Além do discurso epistolar
produzido pelo religioso entrecortar-se de observagdes referentes as linguas e aos direitos
indigenas, muitas cartas tratam do seu interesse em pesquisar os relatos de viagem de jesuitas
alemées no século XVII. Tais relatos indiciam as dificuldades iniciais da imers&o linguistica na
colbnia que os obrigou a estabelecerem estratégias de comunicacdo para interagirem com 0s
indigenas e colonos. Knobloch buscava informac6es que pudessem indicar a interferéncia desse
didlogo entre os padres centro-europeus e a coroa portuguesa no sentido de incentivar a
producdo de alguma medida legal benéfica as populagées indigenas.

A problemética legislacdo das décadas de 1970 e 1980 utilizada para demarcar as terras
indigenas constitui outro tema recorrente dessas cartas que sera confrontado a abordagem
oferecida por ensaios e estudos antropolégicos. O discurso epistolar repassa as classificacGes
de terras indigenas estipuladas pela legislacdo desse periodo baseadas também no conceito de
“aculturacdao”. A interlocucdo via carta entre Berta Ribeiro e o religioso demonstra seus
esforgos para compreenderem a montagem dessa tipologia. Esse jogo discursivo situado na
legislacdo envolve negociacBes de liderancas indigenas junto a representantes do governo
federal e da FUNAI iniciadas em 1970 e prolongadas no decorrer da transicdo democratica
brasileira. Fragmentos do discurso produzido nas cartas de Knobloch e Berta Ribeiro permitem
relacionar suas topicas a transculturacdo e aos contatos interculturais ocorridos nos periodos

colonial, da ditadura civil-militar e da transicdo democratica brasileiras.

3.1.1- Mediag0es de Franz Knobloch

Os envelopes de Berta Ribeiro destinados a Franz Knobloch séo carregados de cartas a
outros destinatarios. O padre exerceria a funcdo de intermediador das comunicacdes
direcionadas pela antropdloga a comunidade local. As dificuldades de acesso as comunidades
indigenas do alto Rio Negro sdo reduzidas pela mobilidade da correspondéncia, ainda que sua
leitura possa ser postergar devido aos extravios de cartas ou distanciamento de destinatarios de

seus endere¢os postais.
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A linguagem moldada pelas especificidades do discurso epistolar dirigido a determinado
interlocutor performa a cena de escrita e as trajetorias dessas cartas. Por exemplo, o pedido de
desculpas que introduz a carta de Francisco Knobloch a Berta Ribeiro, datada em 16 de janeiro
de 1979, encena o presente do ato de escrever a carta: “Desculpe, por favor, que somente agora
estou respondendo as suas trés cartas”. Justificariam essa demora os constantes deslocamentos
do salesiano entre Manaus e Pari-Cachoeira. Segundo a missiva, a antropologa o incumbiu de
entregar cartas a “Luiz Lana™® (Tordm& K&hiri), este, em viagem a Manaus a convite de
Warwick Estevam Kerr, agrbnomo, geneticista e entomologista responsavel pela dire¢do do
Instituto de Pesquisas da Amazonia (INPA) entre 1975 e 1979.

Além disso, Knobloch pede a antropdloga a fotografia do apéndice de A terra Goytaca:
a luz de documentos inéditos, de Alberto Lamego®!. O texto do salesiano ndo so6 relata a
remetente as ocorréncias do contexto sociocultural e politico indigena e promove a sua
comunicacédo epistolar com Tdram& Kehiri, mas também contém demandas prdprias, como a
disposicao do salesiano em reler documentos de arquivos gerados pelas missdes jesuitas no
periodo colonial. A resposta enviada por Berta Ribeiro em 3 de marco de 1979 registraria a
atuacdo do INPA, nesse periodo, junto a comunidade externa, com a oferta de curso de
herborizacdo e de desenho cientifico: “Luiz Lana ja deve estar de volta a Pari com o
equipamento para herborizagao de plantas que obteve no INPA” (RIBEIRO, 1979). No ultimo
ano da gestdo de Warwick Estevam Kerr, o instituto pretendia contrata-lo para realizar a coleta
de plantas vivas destinadas ao estudo de botanica.

Em geral, o INPA desenvolve pesquisas cientificas referentes ao meio ambiente e a
integracdo dos sistemas socioecondmicos culturais amazdnicos. E preciso considerar que o
contexto de atuacdo do instituto em 1979 é anterior & Declaracdo de Belém, de 1988, na qual
se regulamentava a prote¢do a “conhecimento indigena, usos e manejos de recursos bioldgicos”
precedente ao tratado intitulado “Convengao sobre Diversidade Bioldgica no Earth Summit”,
aprovado durante a Conferéncia das NacGes Unidas Sobre o Meio Ambiente e 0o
Desenvolvimento realizada em 1992 no Rio de Janeiro (BALLE, 2004, p. 155). As técnicas de
herborizacdo e de desenho cientifico de plantas implicam também em se recorrer ao
conhecimento floristico indigena aplicado a selecéo de espécies que seriam pesquisadas. Berta
Ribeiro informa sobre as negociacdes com a editora Praxis para tornar viavel a publicacdo de

Antes 0 mundo néo existia, efetivada mesmo pela editora Cultura em 1980:

160 Na carta de 16 de janeiro de 1979, Francisco Knobloch escreve o nome com a grafia “Luiz Lana”.
161 Cf. “Colecionismo e historia. Reflexdes sobre a pratica historiogréfica de Alberto Lamego na década de 1910,
de Rui Aniceto Nascimento Fernandes (2006), p. 1-8.
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O livro dele est4 entregue a uma editora muito boa em S. Paulo, a Praxis, e
espero ter uma resposta definitiva no correr deste més sobre a possibilidade
de publicagdo do seu texto e minha introducéo. Ha4 muita probabilidade de que
seja aprovado. (RIBEIRO, Berta, 3 de marco de 1979)

A carta de Berta Ribeiro encontra-se acompanhada das encomendas de cépias do livro
de Alberto Lamego. Nesse livro constituido de documentos de arquivo, interessam-lhe
fotocdpias da relacdo de viagem do jesuita H. Hoffmayer enviada a Rainha D. Mariana
d’Austria por intermédio do padre italiano Gabriel Malagrida. Solicita outros textos de A terra
Goytacd nessa carta e na de 19 de mar¢o de 1979 a Berta Ribeiro, como o relato de Malagrida.
Em carta de 11 de maio, Knobloch agradece os envios de Berta Ribeiro e explica a insisténcia
em buscar o material reunido na edi¢cdo de Lamego em 1940.

Pretendia pesquisar a legislacao de protecdo aos indigenas estabelecida pelos monarcas
Carlos V; Dona Catarina D’ Austria; os reis da Unido de Espanha e Portugal entre 1580-1640
além das questdes indigenas intermediadas pela Imperatriz Consorte Maria Leopoldina da
Austrial®?, primeira esposa de D. Pedro no decorrer do Império do Brasil. Com o fim de manter
colonos em &reas abandonadas, o edital régio de D. Pedro de 1688 ja obrigava a conversao ao
catolicismo, proibia a escravizacdo e o cativeiro indigenas, incentivava matriménios entre
colonos e indigenas e favorecia o ensino da lingua portuguesa sem proibir o uso da Lingua
Geral. Posteriormente, as normas do Diretério dos indios, publicado em 1758 para controlar
os aldeamentos indigenas, impdem a obrigatoriedade do ensino da lingua portuguesa j& no
contexto das reformas pombalinas.

A politica linguistica indigenista na década de 1750 aplicada pela monarquia portuguesa
permitia as missdes jesuitas recorrerem ao idioma difundido em determinada area para
efetuarem a evangelizacdo. Esse método levava a constante adaptacdo de instrumentos
linguisticos como os catecismos, as gramaticas e os dicionarios produzidos para as variantes
dialetais do tupi antigo, lingua dos Tupinamba, faladas na costa brasileira até o final do século
XVII. Segundo Eduardo Navarro (2011, p. 6-7), posteriormente as variantes do tupi antigo
contribuem para constituir as Linguas Gerais subdivididas nos ramos Sul e Norte, extintos no
século XX. O ramo Sul é formado pela Lingua Geral Paulista originaria da regido de S&o
Vicente. O Norte englobaria a Lingua Geral Meridional, da qual descende a lingua geral
amazonica, transformada no nheengatu, ainda utilizado no “vale do Rio Negro” (NAVARRO,

2011, p. 6-7), tornando-se atualmente uma das linguas oficiais de Sdo Gabriel da Cachoeira.

162 Nome alemdo da arquiduquesa da Austria, integrante da Casa austriaca dos Habsburgo-Lorena, é Leopoldine
Caroline Josepha von Habsburg-Lothringen.
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A selecdo desses temas e materiais estabelecida por Knobloch se deve a semelhanca de
suas experiéncias linguisticas, culturais e historicas as dos jesuitas centro-europeus. Esses
missionarios pertencentes a diferentes contextos historicos partilham o dominio da lingua aleméa
ao vivenciarem os desafios da imerséo linguistica na Regido Norte. No contexto colonial, a
imersdo os levaria a estabelecerem estratégias que facilitassem o contato linguistico com
colonos portugueses e indigenas e a produzirem materiais que foram alvo das pesquisas de
Alberto Lamego. O didlogo mantido com Berta Ribeiro também favoreceu a expansao das

pesquisas de Knobloch relacionadas as intervencgdes de jesuitas na regido amazonica.

3.1.2- Relatos de viagem dos tapuitingas

As seleces de referenciais bibliogréaficos de Franz Knobloch delimitam distin¢Ges na
atuacdo das missfes jesuitas que atuaram na col6nia brasileira. A discussdo sobre os
referenciais solicitados por Knobloch a Berta Ribeiro é atualizada em anélises historicas mais
recentes de politicas linguisticas coloniais e nas reedi¢es desses documentos. Contextualizarei
essa selecdo consultando a pesquisa de Gabriel de Cassio Pinheiro Prudente sobre politicas
linguisticas e produtos de imersdo linguistica desses missionarios de lingua alem&. Recorro
também a edicdo semidiplomatica de cartas de jesuitas organizada por Maycon Henrique dos
Santos Pereira.

Gabriel de Cassio Pinheiro Prudente (2018, p. 165) confronta correspondéncias da
publicacdo de Laudano a dicionarios manuscritos de Lingua Geral'®® para levantar a hipétese
de que esses inacianos, junto as missdes do Estado do Grdo-Para e Maranhdo, durante a imerséo
linguistica, favoreceram a montagem do dicionario anénimo Vocabulario da lingua Brazil*** ao
aceitarem a dinamicidade da lingua em uso no contexto colonial. Desde 1653, ja estava em
curso a politica linguistica jesuita na Amazonia detectada por Pinheiro Prudente (2017, p. 26-
46) no estimulo a formacdo de padres linguas e nas orientagdes do documento Visital®,
produzido pelo Padre Antbnio Vieira. A Companhia de Jesus trazia meninos orfaos portugueses
para a coldnia a fim de que adquirissem as Linguas Gerais e demais linguas indigenas em

contato com criancas nativas. Por sua vez, aplicavel aos aldeamentos amazonicos, Visita

163 Cf. edicdo fac-similar dos verbetes manuscritos em Entre indios e verbetes: a politica linguistica na Amazénia
portuguesa e a producéo de dicionarios em Lingua Geral por Jesuitas centro-europeus (1720-1759), de Gabriel de
Cassio Pinheiro Prudente (2017, p. 186).

164 Segundo Gabriel de Cassio Pinheiro (2017, p. 165), o dicionario Vocabulario da lingua Brazil faz parte do
Codice 3143, localizado na Biblioteca Nacional Portuguesa de Lisboa [séc. XVI1II].

185 Cf. “Regulamento das aldeias ou a “Visita” do P. Antonio Vieira” transcrito em Histéria da Companhia de
Jesus no Brasil, de S. I. Serafim Leite (1943, p. 105-124).
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regulamenta as atividades de catequese dos gentios sob a orientacdo de serem mediadas pela
Lingua Geral. Na impossibilidade de conseguirem intérpretes de linguas indigenas néo tupi para
0s catecismos, 0 documento recomendava a tupinizacao dos indigenas tapuias aldeados.

O falecimento da aliada Maria Ana de Austria em 14 de agosto de 1754 facilitaria a
perseguicdo destes jesuitas da Europa Central, instalados proximos as fronteiras para
consolidarem a interiorizacdo da colonia. De carater antijesuita, iniciada em 1755, a reforma
foi imposta pelo secretario régio Sebastido José de Carvalho e Melo (Marqués de Pombal) as
missdes jesuitas da colénia. Em 1750, o governador do Estado do Gréo-Para e Maranh&o foi
Francisco Xavier de Mendonga Furtado, irmdo de Carvalho Melo, parentesco que reforca a
aplicacdo da diretriz pombalina de controlar e perseguir a ordem nessa regido. A passagem de
A terra goytacad solicitada por Knobloch a Berta Ribeiro, contém informacGes sobre a
introducéo de jesuitas centro-europeus no sertdo amazonico entre 1739 e 1755.

Na condi¢do de procurador da Vice-Provincia do Maranhdo em Lisboa, o padre
austriaco Jodo Roque Hundertpfundt solicita a rainha, que ocupava a posicdo de regente de
Portugal em 1749, o envio de missionarios, sobretudo, alemdes a Vice-Provincia do
Maranh&o®®. Convocados pela rainha via carta ao Pe. Geral da Companhia Franciscus Retz, os
centro-europeus dominavam a lingua alemd, tinham solida formagdo gramatical, teérica e em
ciéncias humanas (PINHEIRO PRUDENTE, 2017, p. 85). Segundo Karl Heinz Arenz e
Pinheiro Prudente (2017), esse grupo constituia-se de religiosos oriundos do Sacro Império
Romano-Germanico, da Hungria ou da Croacia, ambas sob o dominio da casa de Habsburgo.
Desses jesuitas, destaco apenas os nomes de Laurentius Kaulen e H. Hoffmayer, este
principalmente devido a citacdo na carta de Knobloch. Em 15 de agosto de 1753, Hoffmayer,
junto a outros padres, chega a cidade de Belém, no Pard, apds o periodo inicial passado pelos
centro-europeus no Maranhdo antes de designarem suas respectivas missoes.

Traduzida do aleméo para o portugués por tradutor andnimo*®’, a “Relagdo de viagem
do P. H. Hoffmayer S. J.” integra o acervo de Alberto Lamego preservado no Instituto de
Estudos Brasileiros (IEB). Encontra-se também divulgada na Edi¢édo semidiplomética de cartas
de jesuitas do século XVIII, de Maycon Henrique dos Santos Pereira (2020). O seguinte trecho
da relacdo expde os riscos iniciais do trajeto maritimo de Lisboa a Vice-Provincia do Maranh&o

realizado por jesuitas, carmelitas, matematicos e engenheiros:

166 O pedido de Jodo Roque Hundertpfundt é citado pelo aditamento de Anselm Eckart. O documento foi publicado
em Anselm Eckart, S. J. e o Estado do Gréo-Para e Maranhé&o (1785), edi¢éo organizada por Nelson Papavero e
Antonio Porro (2013, p. 63).

167 Maycon Henrique dos Santos Pereira (2020, p. 19) supde que o tradutor desconhecido seja Alberto Lamego.
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Tivemos n’esse dia sol pela primeira vez e achamos que estavamos a 31°38’.
No dia 12 tivemos mau vento: todos 0s navios estavam empavezados por
causa da Festa de Santo Antonio; a altura do polo foi de 31°8”. No dia 13
tivemos mares grossos com o0 que augmentou o balango da nau. De subito
ouvimos um tiro da Capitanea e vimos n’ella bandeiras hollandezas o que era
signal para nos aproximarmos e ir a bordo; com o porta voz gritaram nos a
toda a pressa que deitassemos os escaleres ao mar: os soldados d’um
transporte tinham se amotinado. Prenderam se alguns e tudo amainou e
continuamos a viagem. Ventos e mares cresceram de novo a ponto de se
rasgarem as velas e se partir o cordame. Na altura das Canarias foi avistado
umnavio. No dia 14 continuou o temporal; a altura do polo era de 29°7’. Pouco
depois afrouxou o vento de pdpa e cessou 0 molesto balango. Pelas 6 horas
deu a capitanea um tiro de canh&o e um signal com bandeiras enroladas porque
se avistava mais um navio. (PEREIRA (Edit.), 2020, p. 151)¢®

Sequéncias cronoldgicas e coordenadas geogréaficas organizam as rotinas da embarcacao
desenvolvidas em meio a intempéries e bom tempo. Pressupde-se, a partir das descri¢cGes
apresentadas pelo relato, que a comunicagéo a distancia das tripulacfes de cada embarcacgéo
recorre a simbolos nacionais como a bandeira da Holanda, a sons de artilharia e a amplificacéo
da voz de comando dos navios. Se armamento e voz de comando constituem indicadores de
poderio bélico, o testemunho de um motim no navio induz a pressuposi¢do de que conflitos
internos ameacariam qualquer viagem maritima. O ato de suportar dificuldades do trajeto,
ressaltadas no texto, projeta o sacrificio das faces dos missionarios jesuitas e direciona a leitura
de Maria Ana de Austria, principal receptora do documento.

A embarcacdo encontrava-se lotada, pessoas dormiam amontoadas, 0 que favorecia a
propagacao de doengas. Sofriam restrigdes alimentares devido ao apodrecimento de alimentos
pescados ou a escassez de provisdes. Motivados por pedidos de bom tempo e de cura das febres
de tripulantes, celebravam-se rituais catolicos na caravela, como a novena a Maria Santissima,
a reza coletiva do rosario, o canto da ladainha e a Salve Rainha. A paisagem da Vice-Provincia,
sua flora e fauna, também compdem o texto enviado a rainha. A relacdo traduzida contém
impressdes sobre os frutos da nova terra, insetos, répteis e animais selvagens nomeados a partir
de bestiario do continente africano, como “panteras”, “hienas” e “tigres”, avestruz comparavel
a “anta”, denominagdo dada pelos nativos ao animal. A longa série de aves é formada de um

passaro branco comparado a corvo, papagaios, jacu e mutum.

168 A ortografia do trecho mantém a adotada pela Edigdo semidiplomatica realizada por Maycon Henrique dos
Santos Pereira (2020).
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Segundo o relato, os padres empregam seu tempo em estudos de portugués e lingua
“tapuia” para se comunicarem na colonia'®. Supunha-se que a “lingua tapuia” mediaria o
contato de inacianos, indigenas e ndo indigenas. De acordo com Candida Barros (2018), o
conceito de lingua “tapuya” citado em documentos jesuitas dos séculos XVII e XVIII seria
correlato ao de “lingua geral”. Inseridos em contexto colonial, os jesuitas centro-europeus
receberam a designagdo local de “tapuitinga”, composta de palavras tupi. Traduz-se “tapuia”
por “barbaro”, termo aplicado também a indigena ndo tupinamba, e “tinga”, cuja significagdo
varia em “branco”, “enjoativo” ou “fastidioso” (BARBOSA, 1951, p. 153). Diferencia-se de
“caraiba”, em tupi, designacao aplicada aos colonos e jesuitas portugueses que se traduz por
“homem-santidade, forca de espirito; virtude; sagrado, bento; branco, cristdo; europeu,
estrangeiro” (BARBOSA, 1951, p. 45).

Pinheiro Prudente (2018, p. 89) localiza as divergéncias dos missionarios recém-
chegados com a politica colonial no relato de Lourengo Kaulen, de 16 de novembro de 1753,
destinado a Maria Ana de Austria'”. Se a terra colonial é apresentada & destinataria sob a lente
do imaginario edénico, pois se trata de “jardim fértil” onde se produzem os frutos de
evangelizagdo, o relato bestializa a figura dos colonos europeus, comparaveis a “feras”, “cruéis”
¢ “ monstros”, termos recorrentes em cosmogonias europeias. Criticos a legislagdo monarquica
no que diz respeito as interacdes sociais entre europeus e nativos, os argumentos da relacdo de
viagem de Kaulen expdem a exploracdo da méo de obra indigena. Colonos impunham trabalho
compulsorio a amerindios, sujeitavam nativas a violéncia sexual e a condi¢cdo de amas de
leite!™. Paradoxalmente, essas posi¢cbes motivam a perseguicdo dos inacianos centro-europeus
pelos colonos atendendo a denuncias de desobediéncia a proibicdo régia de se manterem
indigenas limitados aos aldeamentos ou de realizarem negdécios para subsidiarem as missdes.

As relagbes de viagem dos jesuitas centro-europeus oferecem versdes historicas mais
heterogéneas para a atuacdo da ordem jesuita na coldnia brasileira. A pesquisa dessa missdo
jesuita é coerente com o panorama historico das missées amazénicas no rio Negro tracado em
Lungo il Cauaboris (Storia di una missioni) por Franz Knobloch em 1975. Introduzem esse

ensaio a mencdo as cronicas do frade Gaspar Carvajal e do jesuita Cristobal de Acufia,

169 O seguinte trecho da “Relacio de viagem do P. H. Hoffmayer S. J.” trata do tempo dispensado ao estudo de
linguas: “Logo no dia seguinte vieram nos visitar os “Ministros” as quaes visitas nds pagamos; o resto do tempo
foi empregado, parte em aprender o portuguez parte o “tapuia””’ (PEREIRA, 2020, p. 165).

170 Cf. transcricio da carta de Lourengo Kaulen & Maria Ana de Austria, acompanhada de edicao fac-similar, em
Edicéo semidiplomatica de cartas de jesuitas do século XVIII, de Maycon Henrique dos Santos Pereira (2020, p.
113-125); Cf. A terra Goytacd: a luz de documentos inéditos, de Alberto Lamego (1925, p. 282-287).

171 Cf. transcricio da carta de Lourenco Kaulen & Maria Ana de Austria, acompanhada de edic&o fac-similar, em
Edicéo semidiplomética de cartas de jesuitas do século XVIII, de Maycon Henrique dos Santos Pereira (2020, p.
113-125); Cf. A terra Goytaca: a luz de documentos inéditos, de Alberto Lamego (1925, p. 282-287).
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produzidas em meados do século XVII. Segundo Knobloch (1975), a atuacdo missionaria
condicionava-se a principios estabelecidos pela Santa Sé.

O poder régio no espaco de expansdo ultramarina espanhola se legitimava com a
emissdo de recomendacdes eclesidsticas. A bula Romanus Pontifex, emitida pelo papa Nicolau
V, em 8 de janeiro de 1455, limitava o dominio geopolitico de expansdo maritima portugués
aos Cabos Bojador e Chaunar no continente africano. Estimulada pelas informacdes da carta a
Luis de Santangel sobre as ilhas e suas populacdes com as quais as expedicdes lideradas por
Cristovan Colombo se deparam na expansdo ultramarina espanhola, a bula Inter Coetera,
emitida pelo Papa Alexandre VI, em 1493, legitimava a posse e a hereditariedade dessa
concessdo aos reis de Castela e Ledo além de distribuir entre Portugal e Espanha os dominios
geopoliticos da expansdo ultramarina, modificada posteriormente pelo Tratado de Tordesilhas
em 7 de junho de 1494,

O sistema de dependéncia reciproca de colonos e indigenas fundado pelo regime de
encomiendas é estrategicamente utilizado para legitimar o dominium politico da Coroa
espanhola nas “Indias de Castela e Ledo” (BONCIANI, 2010, p. 9-10). Beneficios concedidos
pela monarquia espanhola incentivavam a fixagéo de soldados nas coldnias ao propiciar-lhes o
usufruto hereditario da terra e do trabalho compulsério nativo além de estenderem o sistema de
vassalagem a indigenas cristianizados. De acordo com a introducdo de Lungo il Cauaboris
(Storia di una missioni), suspensa por Carlos V, imperador do Sacro Império Romano-
Germanico, as disposic¢des da bula Sublimis Deus, emitida em 2 de junho de 1537 pelo papa
Paulo 11, fundamentam as missGes de Carvajal e Acufia. O documento pontifice proibia a
escraviddo dos amerindios, defendia os direitos desses povos a liberdade e a propriedade
alegando a disposicdo de se submeterem & catequizacao.

Instituida pela cédula da rainha Isabel em 1503, a imposicao de trabalho forgcado aos
indigenas se efetivava nos moldes medievais do sistema de encomendas. O encomendero
detinha o usufruto da terra e do trabalho compulsorio indigenas desde que os catequizasse,
oferecesse-lhes assisténcia e pagasse tributos a coroa espanhola. A catequese indigena
constituia a moeda de troca do colono para legitimar a exploracdo da méo de obra nativa. O
sermdo ndo autdgrafo do frei dominicano Anténio Montesino, resumido por Bartolomé de las
Casas em Historia de las Indias, inscreve a audiéncia dos encomenderos numa série de

perguntas que pdem em duvida o direito e a lei de imporem o regime de servidéo:

¢, Con qué derechoy con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible servidumbre
a estos indios? ¢Con qué autoridad habéis hecho tan detestables guerras a
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estas gentes que estaban en sus tierras mansas y pacificas, donde tan infinitas
de ellas, con muertes y estragos nunca oidos, habeis consumido? ¢Como los
tenéis tan opresos y fatigados, sin darles de comer ni curarlos en sus
enfermedades, que de los excesivos trabajos que les dais incurren y se 0s
mueren, y por mejor decir, los matéis, por sacar y adquirir oro cada dia? ¢Y
qué cuidado tenéis de quien los doctrine, y conozcan a su Dios y creador, sean
bautizados, oigan misa, guarden las fiestas y domingos? ¢Estos, no son
hombres? ¢No tienen almas racionales? (TORREJON (Edit.), 2006, [n.p.])

As denudncias dos dominicanos motivaram a elaboracdo das Leyes dos burgos ou “Las
Reales Ordenanzas dadas para el buen Regimiento y Tratamiento de los Indios” sob o reinado
de Fernando V (1512-1513) em Castela e Ledo. Resultantes da convocatoria real da Junta de
Burgos constituida de te6logos e juristas, trata-se do primeiro cédigo aplicavel nas “Indias
Ocidentais” responsavel por regulamentar a explora¢do da mao de obra indigena, a assisténcia
aos indigenas e estendia-lhes direitos naturais de propriedade condicionados a evangelizagédo
(VALLEJO PUIG, 2010, p. 199-203). O reinado de Carlos V estabelece as “Leyes Nuevas” a
partir de 1542 que aboliam o direito hereditario dos encomenderos de explorarem o trabalho
compulsorio indigena revogadas em 1545 devido as rebelides favoraveis a manutencdo de
repartimentos de mao de obra amerindia nos territdrios coloniais (PUENTE BRUNKE, 1992,
p. 22-23). Essa supressao do regime de encomendas foi derrotada pela campanha interna dos
criollos, beneficiados com tal sistema.

Em Lungo il cauaboris (Storia di una missione), Franz Knobloch (1975) pretende
demonstrar que os documentos eclesiasticos produzidos no império de Carlos V orientavam,
aos sacerdotes, ndo imporem a “salvacao” (evangelizacdo) do amerindio com “violéncia”. A
recomendacdo inclui contraditoriamente a destruicdo de idolos e templos amerindios para
eliminar a cultura dos “sacrificios humanos” e da “antropofagia”. A segunda parte desse ensaio
contém um historico de diferentes missdes que atuaram no alto Rio Negro caracterizado pela

permanéncia e a transformacéo de elementos das culturas indigenas.

3.2- Contrapontos salesianos em Maturaca

O historico do trabalho missionario no noroeste amazénico € iniciado em Lungo il
cauaboris (Storia di una missione) com a mencdo as expedic¢des ao rio Amazonas do capitdo
Francisco de Orellana, acompanhado do frade dominicano Gaspar de Carvajal, e de Pedro
Teixeira, da qual participou o jesuita Cristobal de Acufia. Gongalo Pizarro, governador de
Quito, envia o capitido Francisco de Orellana, acompanhado do frade dominicano Gaspar de

Carvajal, em expedicédo rio Coca abaixo até atingir os rios Amazonas e Negro realizada entre
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1541 e 1542. Do lado portugués, a expedicao de Pedro Teixeira em 1637, inicia seu trajeto no
Pard, a partir de 28 de outubro, em direcdo a Quito. O jesuita Cristobal de Acufia acompanha
0 seu regresso para produzir relatério de viagem destinado ao Conselho das indias localizado
na Espanha para descrever povoacoes e locais desse percurso.

O artigo de Knobloch (1975) ndo apresenta referéncias ao imaginario europeu, greco-
romano ou medieval, que povoa as descri¢des da regido amazonica na crénica de Gaspar de
Carvajal. Seus apontamentos histdricos ainda registrariam a passagem dos Carmelitas pela
regido, em 1668, apoiada pelo decreto régio de 1694 que tornaria 0 Rio Negro um territorio da
missdo “Carmelitas Descalgos”. Knobloch (1975) se volta ao destaque quantitativo da fundagéo
de miss@es dessa ordem, totalizando oito que incluiam a de Barcelos, e ao contato de carmelitas
com liderancas Manaos do qual decorre a conversdo do grupo ao cristianismo. Nao expde as
motivagdes das guerras justas e a resisténcia dos Mandaos, grupo indigena da familia linguistica
aruak que habitava o médio Rio Negro. Reagiam aos deslocamentos for¢ados de indigenas
para escraviza-los em atividades extrativistas coloniais. O trabalho de franciscanos e
capuchinos em 1852 também é citado em meio a esses exemplos para finalizar o percurso
historico das miss6es com a chegada dos salesianos ao Rio Negro e seus afluentes.

Lungo il cauaboris (Storia di una missione) explora mais 0s eventos e atores sociais que
contribuiram para consolidar a influéncia da ordem de Dom Bosco no noroeste Amazonico.
Fundada a Prefeitura Apostdlica do Rio Negro, o Papa Pio X a confia a Congregagdo dos
Salesianos de Dom Bosco em 1917. Devido a promulgagdo da bula “Inter Nostra”, Pio XII
elevou a area a condicao de prelazia em 1925 para a qual se elegeu 0 Monsenhor Pedro Massa.
Outros padres fundaram missdes como Sdo Gabriel, Barcellos, Santa Isabel, lauareté e Assunta
além da residéncia missionaria no alto Cauaboris, um dos afluentes esquerdos do rio Negro.
Essas miss@es facilitariam a organizacdo da educacdo local em regime de internato, entretanto,
é preciso considerar as divergéncias de exemplos de contatos interculturais entre padres e
comunidades indigenas a abordagem missionaria tradicional.

Angel Rama destaca o carater criativo da transculturagio desenvolvido mediante a
selecdo e o manejo de culturas transformadas em diferentes interfaces de divulgagdo. A
publicacdo de Antes o mundo ndo existia constitui uma resposta a processos de aculturacédo de
tradicBes orais indigenas que se fizeram presentes na educacdo oferecida pelos internatos
salesianos nesse contexto. Rever registros da interacdo cultural de salesianos e comunidades
indigenas conduz ao outro lado dessa experiéncia, a recepcao salesiana as culturas indigenas
locais suscetivel a reavaliacdo dos principios que regulamentavam a pratica missionaria. A

segunda parte de Lungo il cauaboris (Storia di una missione) contém um mapeamento
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geografico, detalhando a rede hidrografica onde se insere o Cauaburis, um dos afluentes da
margem esquerda do Rio Negro, a flora e a fauna da regido além de apresentar a cultura dos
Aharaibu, grupo relacionado linguisticamente aos Yanomami, situado nessa regido.

Franz Knobloch atuou no noroeste amaz6nico junto a esses missionarios pertencentes a
ordem de Dom Bosco dos quais destaco, além de Casimiro Béksta, os nomes de Antonio José
Goes e Luigi di Stefano, este, com uma breve passagem pela regido. A biografia de Antdnio
José Goes: uma vida missionaria de pioneirismo e de dedicacédo aos Yanomami no Amazonas,
produzida por Leonardo Ferreira de Almeida, sobrinho-neto do biografado; o documentario
Agonia di un popolo che canta e o ensaio “La grande festa delle ossa carbonizzate”, de Luigi
di Stefano (1971), contribuem para rever as contradi¢des dessa interacdo cultural. Contraponto
salesiano as regulamentacGes da pratica missiondria mais tradicional, a perspectiva ou
“cosmovisdo” desse material ainda seria de base crista atravessada pela cultura e plasticidades
indigenas. Os contatos de Franz Knobloch com etnias do Rio Negro como desana e tukano
foram antecedidos, em 1960, pela sua experiéncia na missao de Maturaca, onde atuava o padre
salesiano Anténio José Goes. No periodo em que Goes iniciou seus trabalhos junto aos
Yanomami de Marauid, Knobloch permanece na missdo de Nossa Senhora de Lourdes
(ALMEIDA, 2020, p. 62).

A familia linguistica Yanomami dessa regido se subdividia em Kohoroxitharil’?,
proximos a Maturacd, e Karawethari, grupo étnico localizado em Marauid. A transformacéo
resultante dos contatos interculturais recuperados pela biografia de Goes estende-se a
introdugdo de novos cultivos na comunidade Kohoroxithari. Seus efeitos poderiam ser
examinados sob a lente do conceito ortiziano de transculturacdo. Ainda nesse contexto, 0s
yanomami de Maturacé constituiam sociedades némades ou seminémades cagadoras-coletoras
que alteravam o ecossistema ao manejarem plantas silvestres nesse transito pela floresta e
expandirem seus cultivos sem restringi-las & domesticag&o do rogado. As técnicas tradicionais
de manejo de plantas, como o cultivo da banana, recorrentes na comunidade, acrescentaram o
cultivo da mandioca, pratica tradicional para outros povos indigenas do noroeste amazonico e
introduziu-se o uso ferramentas de corte devido a interferéncia de Antonio Jose Goes. Os novos
cultivos alteraram o carater semindmade dos Kohoroxithari ao provocar a maior producéo de
alimentos e a consequente fixacdo indigena em Maturaca.

A biografia de Gées problematiza as avaliagdes do trabalho salesiano restritas a anélise

de efeitos “aculturativos” do contato entre missionarios e indigenas. Gées foi o primeiro ndo

172 A biografia Antonio José Gaes, de Leonardo Ferreira de Almeida, apresenta a grafia “Kohoroxithari”, diferente
de “Kohoroxitari”, utilizada em Primeiras letras para o povo Kohoroxitari — Yanomami, de Casimiro Béksta.
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indigena a contatar os Yanomami em 1952 e 1960 que viviam préximos ao Cauaburi, afluente
do Rio Negro na regido do Pico da Neblina. Pertenciam as comunidades de Maturac4, local da
Missdo Nossa Senhora de Lourdes, e de Marauia, onde surgiu a Missdo Sagrada Familia,
missOes originadas desses contatos. A capa da biografia retine dois registros fotograficos que

recuperam movimentos da atuagdo missionaria de Goes.

ANTONIO JOSE GOES

Uma vida missionaria de pioneirismo e
de dedicacao aos Yanomami do Amazona

Fig. 2: Capa da biografia do padre salesiano Ant6nio José Gaes.
Fonte: ALMEIDA, 2020.

Na capa da biografia, o titulo foi centralizado e seu padréo tipografico se apresenta em
fontes mailsculas restritas ao nome do biografado seguido do subtitulo com fonte menor e
preta. O fundo branco de titulo e subtitulo integra a fotografia do quadrante de cima ao céu
nublado de uma paisagem ribeirinha, sem figuras humanas, pertencente a fotografia do
guadrante de baixo, na qual aparece a parte dianteira de um barco, meio de transporte utilizado
por Antdnio José Goes para transitar nessa regido. A integracdo das fotografias mediada pela
relacdo entre padrdo tipografico de titulo e subtitulo e a cor branca relaciona-se ao simbolismo
celestial do pds-morte catdlico. Disposta no quadrante superior da capa, acima do titulo, a
fotografia contém a figura de Goées e dois indigenas yanomami a tocar cinzas espalhadas no

ch&o. Participam da etapa de cremacdo do morto no ritual funerario Yanomami’®. A fotografia

173 Cf. descrigdo de ritual funerario yanomami em “Os enviados de Dom Bosco entre os Masiripiwéiteri. O impacto
missionario sobre o sistema social e cultural dos Yanomami ocidentais”, de Maria Inés Smiljanic (2002, p. 137-
158).
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do salesiano inserido num contexto ritualistico yanomami enfatizaria o carater intercultural da
sua interacdo missionaria. O relato do padre Tuyuca Justino Sarmento Rezende colhido pelo
biografo associa as perspectivas da persona de Goées as tradi¢oes rituais indigenas e a critica ao

regime de internato:

Padre Justino, em entrevista, frisou que nas missdes salesianas entre 0s
Yanomami nao foram construidos grandes colégios e que isto possibilitou que
os indigenas de Maturacd e de Marauia mantivessem muito vivas as suas
tradicbes no cotidiano, como, por exemplo, 0s tuxauas que continuam
livremente as suas dancas e 0 uso do paricd, diariamente, toda a tarde. Entéo,
o0 salesiano, ao se referir a postura resistente do padre Antbnio quanto a
construgdo de internatos, enfatiza que “isso € uma demonstragdo que valeu ele
ter feito esta resisténcia ao modo de trabalhar com grandes colégios
(ALMEIDA, 2020, p. 108).

Segundo Leonardo Ferreira de Almeida (2020, p. 109-114), a forma de interagir do
biografado junto a comunidade indigena antecederia as regulamentacdes da pratica missionaria
resultantes da promulgacdo do Decreto “Ad Gentes”, de 7 de dezembro de 1965, estabelecido
no Concilio Vaticano Il. O artigo 11, no capitulo 1l do decreto, incentiva a troca intercultural
no ambito religioso e a familiarizacdo com tradi¢des desses povos. A experiéncia de Goes como
conselheiro escolar do internato de Santa Isabel de 1949 a 1951 e diretor do internato de
lauareté, proximo a Sdo Gabriel da Cachoeira, em 1953, ndo o estimula a defender a adocao
dessa modalidade de educacdo. Para o salesiano, as separacGes prolongadas de alunos e
familiares poderiam provocar o “desaparecimento de suas raizes culturais” (ALMEIDA, 2020,
p. 3). Encaminhava criancas e jovens Yanomami aos internatos salesianos sob a justificativa de
gue os professores pertencentes as proprias comunidades indigenas atenderiam as missdes de
Sagrada Familia'™* e de Nossa Senhora de Lourdes.

Ainda que o direcionamento de alunos ao internato contribua para compor o
professorado destinado a escola da comunidade indigena de Maturaca, a formacéo oferecida
aos futuros docentes acompanhava a base eurocéntrica e colonialista introduzida pelos jesuitas
no século XVI. Aplicando os conceitos de genealogia e disciplina de Michel Foucault num
recorte historico referente ao periodo de 1923 e 1975 a andlise do confinamento educativo-
cultural, Mauro Gomes da Costa (2021, p. 1-26) identifica estratégias de institucionalizacdo e
disciplinamento de discentes indigenas. Dentre elas, destacam-se a segregacdo dos discentes

por sexo em internatos masculino e feminino, encobrimento do corpo com uniformes e a

174 Cf. “Educagio escolar entre os Yanomami do Amazonas: pioneiros passos de um sergipano”, de Leonardo
Ferreira de Almeida (2020, p. 1-16).
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obrigatoriedade do uso da lingua portuguesa em ambiente escolar acompanhada da proibicdo
de se comunicarem em suas respectivas linguas indigenas.

E imposto um ambiente de ensino-aprendizagem monolingue aos alunos de regi&o que
usavam linguas indigenas de seus grupos étnicos, o nheengatu ou mesmo o castelhano em
nacleos familiares. Costa (2021) ressalta as diferencas dos alunos pertencentes a familia
linguistica Maku, conhecidos pela expressao genérica “indios do mato”, por habitarem areas
interfluviais, pelas praticas do nomadismo, uxorilocalidade e da endogamia. Essas
caracteristicas socioculturais dificultariam a convivéncia com internos de grupos Aruak e
Tukano Oriental, habitantes das margens dos rios. A manutencdo da disciplina desses grupos
no internato se efetivava mediante a sanc¢do de castigos aos infratores e a oferta de gratificaces
a internos aliados ideologicamente ao regulamento escolar que denunciavam as infracfes de
colegas. Nesse contexto educativo, restringiam-se as praticas discursivas ao uso do idioma
candnico para facilitar a imposicao da hegemonia catolica.

Mauro Gomes da Costa (2021) confronta perspectivas de discentes e educadores em
relacdo as estratégias de disciplinamento aplicadas ao processo educativo. De acordo com a
perspectiva salesiana, o valor pedagdgico dos castigos fisicos e do regime de internato se
encontraria nos “beneficios” gerados pela escolariza¢do, como a educagdo para o trabalho e a
introjecdo de valores morais ocidentais cristdos na cultura discente. Para os internos, os
beneficios custaram a “perda da vida livre e espontanea nas aldeias e a énfase no individualismo
em detrimento da solidariedade indigena” (COSTA, 2021, p. 20). Esse paralelo de perspectivas
contrasta a heterogeneidade étnica dos discursos produzidos pelos alunos indigenas a aparente
homogeneidade do discurso pedagogico salesiano contestada pela biografia do padre Antonio
José Goes. O bidgrafo rastreia divergéncias no campo salesiano em fragmentos de entrevistas
ou de cartas, analise de fotografias e do documentario “La mia strada e il fiume”, fonte

documental para o capitulo “Meu caminho € o rio” da biografia de Goes.

3.2.1- Documentério Agonia di un popolo che canta

Entre 1970 e 1971, a equipe da Escola Salesiana de Aplica¢Ges Fotograficas de Turim
e seu coordenador Enzo Spiri visitaram as missGes de Maturaca e Marauia. A Inspetoria
Salesiana de Manaus, no norte da Amazbnia, produziu com essa equipe uma série de
documentérios. Agonia di un popolo che canta, dirigido por Enzo Spiri e Antonio Saglia, contou
com a colaboracédo de Casimiro Béksta, além de Giovanni Brignone, Gian Carlo Isoardi, Franco

Dalia Valle, Orlando Spinelli, Mario Notario e da montagem de Fernando Muraro. A analise
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que se seguird desse documentario ¢ do relato de viagem “La grande festa delle ossa
carbonizzate”, de Luigi di Stefano, pretende problematizar a atuacéo salesiana do contexto
sociocultural de Casimiro Béksta e Berta Ribeiro considerando seu aspecto critico a tradigdo
missionaria relacionado ao conceito de transculturagéo.

Em Agonia di un popolo che canta, o ponto de vista da cAmera e a voz do documentario
acompanham a viagem de missionarios a comunidade yanomami de Maturaca. Filmagens
aéreas do Rio Negro e da vegetacdo amazonica, descritas pela voz documental, iniciam a
pelicula. Variaveis entre a aeronave e o barco, pontos de vista panoramicos enquadram
constantemente o contraste do céu ao seu reflexo na agua do rio. Encerrada essa sequéncia de
planos, filma-se a superficie do espelho de dgua para mudar a perspectiva. A camera passaria a
captar imagens de duas freiras, um garoto na proa e o piloto do navio. Um barco pequeno a
motor, local de onde parte outro ponto de vista da cAmera, dirige-se ao rio Cauaburis.

No decorrer desse trajeto em direcdo ao canal de Maturacd, afluente do Cauaburis, em
italiano, a voz documental descreve a vegetacdo, comenta a mudanca de estado das plantas e
da paisagem de acordo com as estacdes do ano além de explicar a funcdo de construcdes
indigenas dispostas nas margens dos rios. Recorre a descri¢do irdnica da regido amazoénica
“altima pagina ainda a escrever-se, do Génesis”, retirada do prefacio produzido por Euclides
da Cunha para O inferno verde, de Alberto Rangel. Introduz-se o mapa hidrografico do norte
da América do Sul para localizar gradualmente Manaus e o rio Negro como ponto de partida
dos viajantes. Direcionam-se ao percurso tortuoso do pequeno Cauaburis detalhado em segunda
“carta geografica”. A voz documental cita a missao e a comunidade indigena de Maturaca, os
unicos pontos referenciais do terceiro mapa complementados pela menc¢édo ao Pico da Neblina,
gue possui o0 topdbnimo yanomami Yaripo, e as serras do Padre e Imeri.

A sequéncia de mapas é cortada pela breve cena de Antdnio José Gdes junto a sua
embarcacdo usada para o transporte de pessoas, medicacdo ou alimentos as comunidades
indigenas. A maioria das cenas do documentario constitui-se de planos onde se desenvolvem
eventos como coreografias, cantos, recontos de mitos, pintura corporal, producédo de alimentos,
objetos utilitarios, ornamentais e preparacao de rituais. Essas sequéncias sao cortadas por planos
curtos que registram a participacdo do padre italiano Luigi di Stefano em atividades culturais
ou servicos prestados pela missdo de Dom Bosco na area da salude aos indigenas. Em 1° de
maio de 1971, € publicado pelo Bollettino Salesiano seu relato de viagem “La grande festa delle
ossa carbonizzate” iniciado com a apresentacdo do canal de Maturacg, entre Venezuela e Brasil,
além do percurso pelo rio Cauaburis. A introducdo do relato compara as formas dos rios dessa

regido a “cobras gigantes” que executariam o movimento de “serpentear” e a referenciais
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geograficos para localizar especificamente o rio Maturaca entre Brasil e Venezuela. A essa

contextualizacdo geografica, segue-se a descricdo dos Kohoroxithari:

Questa regione ¢ feudo della tribu degli indi Koroscitari. Fino a pochi anni
fa i Koroscitari erano il terrore dei civilizzati che si avventuravano nel fiume
Cauaburis in cerca di aventure o di qualche metallo prezioso; furono
avvicinati per la prima volta dal salesiano don Antonio Gois. Adesso vivono
vicino alla missione trasformando a poco a poco i loro costumi e assimilando
quello che di buono e di utile gli si puo offrire.

Subito al primo contatto si nota una grande differenza fra questi indi
e gli indi di altre tribu della regione del Rio Negro . E un popolo che canta.
Cantano nel percorrere distanze enorme nella foresta da un villaggio
all'altro; cantano durante i loro lavori; cantano gli uomini per ore e ore
guando sotto gli effetti di una droga narrano con il canto scene di caccia, lotte
sostenute con gli avversari o addirittura con degli spiriti malefici.
(STEFANO, 1971, p. 26) 7

Stefano divulga, discretamente, o desenvolvimento e as dificuldades do trabalho
missionario de José Antbnio Gdes aos provaveis leitores catélicos do periddico. Justamente
para esse publico define a “assimilagcdo™ ou “rejeicdo” das culturas ocidental e cristd como um
processo de “escolha” indigena. O argumento do salesiano ignora 0 jogo persuasivo e as
interferéncias sociopoliticas que poderiam direcionar decisdes comunitarias e, por conseguinte,
transformar modos de producéo e tradigdes Kohoroxithari. No relato de viagem, as descri¢des
geograficas do rio Maturaca e a do povo Kohoroxithari, “povo que canta”, acompanhadas de
informacdes sobre costumes e rituais, poderiam constituir um roteiro de recep¢do para o proprio
documentario Agonia di un popolo che canta. A transculturacdo narrativa, associada a
plasticidade cultural, aplicaria-se, em “La grande festa delle ossa carbonizzate”, a textualizacdo
das etapas que envolvem a performance ritual, compreendida, para Angel Rama (2008), como
dramatizacao.

As demais partes do relato, intituladas “A caccia di spririt”, “Il vecchio Cabral” ¢
“Ceneri e banane”, apresentam os procedimentos que envolvem os rituais funerarios
Kohoroxithari sob a perspectiva catolica vacilante de Luigi di Stefano. Levanta a hipotese de

eventos espirituais desses povos resultarem dos efeitos de plantas alucindgenas usadas em

175 “Esta regidio ¢ um feudo da tribo indigena Kohoroxithari. Até poucos anos atras os Kohoroxithari eram o terror
dos civilizados que se aventuravam no rio Cauaburis em busca de aventuras ou algum metal precioso; foram
abordados pela primeira vez pelo salesiano P. Antonio Gdes. Agora vivem préximos da missdo, transformando
gradualmente seus costumes e assimilando o que de bom e (til pode ser oferecido a eles.

Logo ao primeiro contato, hd uma grande diferenca entre esses indios e 0s indios de outras tribos da regido do
Rio Negro. E um povo que canta. Eles cantam enquanto viajam grandes distancias na floresta de aldeia em aldeia;
cantam durante o trabalho; os homens cantam por horas e horas quando sob o efeito de uma droga narram cenas
de caca, brigas com adversarios ou mesmo com espiritos malignos. ” (STEFANO, 1971, p. 26)
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rituais para concluir, de forma mais abrangente, que se trata de um “mistério” ainda ndo
solucionado. Traduz a espiritualidade desse povo a partir dos conceitos teoldgicos catolicos de
pecado, recompensa no pdés-morte ou alma. Haveria recompensa do pos-morte para 0S
generosos em vida ja que o pecado maior, de acordo com os costumes Kohoroxithari, seria a
avareza. Segundo Luigi di Stefano, a “alma”, correspondente ao “espirito”, constituiria “parte
vital do individuo” a acompanhé-lo, com uma fung¢ao protetora comparavel a do “anjo da guarda
catdlico”. Sequestrado por inimigo real ou imaginario, o distanciamento do espirito poderia
desencadear a morte ou doenca do sujeito que dele depende.

A cura de doencas seria alcangada mediante a cagada do espirito para trazé-lo de volta
ao “proprietario”, empreitada cumprida com a realizagdo de rituais. Em “ll vecchio Cabral”, ha
o exemplo incomum do doente curado embora esteja ainda a distancia de seu espirito refém de
povo inimigo. Luigi di Stefano oferece cuidados médicos a Cabral que o curam. Simbolo do
colonialismo e da expansdo ultramarina portuguesa, o sobrenome do indigena segue o padréo
préprio aos registros efetuados por missdes que impdem, aos indigenas, a adogdo de nomes e
sobrenomes portugueses.

O relato de Stefano textualiza, em seguida, a performance do ritual funerério
Kohoroxithari para os leitores do Bollettino Salesiano. Seguem-se o anuncio do falecimento
aos gritos direcionados a comunidade, o acondicionamento do corpo em cesta de vime e a
preparacdo da madeira para posterior cremacgédo do morto e de seus pertences. Finda a queima,
recolhem-se 0s 0ss0s, triturados, reduzidos a p6 a ser usado na ceriménia final. A terra onde se
deu a incineracdo é molhada por dias seguidos para ser jogada no rio de forma que sejam
apagadas lembrancas materiais do falecido. Durante uma semana, ocorrem festejos nos quais
mulheres e homens revezam a tarefa de realizarem cénticos diariamente. Ha entradas triunfais
de homens e meninos, portando arcos e flechas, aos gritos, com gestos euféricos. O grupo exalta
a virtude do falecido, e seus parentes o choram. A finalidade de se preservar apenas as cinzas
dos 0ssos nesses festejos ¢ explicada em “Ceneri e banane”. Despejam-se as cinzas em
recipientes, cabacas, distribuem-nas aos participantes do cerimonial a fim de que sejam
consumidas com bananas cozidas. Luigi di Stefano ndo se restringe a relatar o procedimento

desse ritual a recepgéo catolica na condicdo de simples espectador:

Non so cosa diranno i moralisti moderni di questa cerimonia. Gli antichi la
definirebbero una forma di cannibalismo. Per me ha un significato molto
profondo, tanto che insieme al coadiutore Mario Cravero, invitati al funebre
banchetto, messe da parte le norme igieniche, che qui non hanno valore, e
una certa qual ripugnanza, non abbiamo avuto il coraggio di rifiutare I'invito
e cosi abbiamo anche noi sorbito la nostra parte. Adesso ci sentiamo pil
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intimamente uniti ai nostri indi per i quali il bianco, anche se missionario, &
sempre un individuo a cui guardano con un po' di diffidenza.

Ecco che cosa accade nella selva in pieno secolo ventesimo; gli uomini hanno
conquistato la luna, ma non hanno finito di scoprire la terra con parte dei
suoi abitanti che ancora vivono come all'eta della pietra.}”® (STEFANO,
1971, p. 28)

A participacao do salesiano no cerimonial, de cunho mais etnografico ou antropolégico
do que missionario, inclui 0 consumo das cinzas, rotulado por opositores de “feito antropofago”.
Seu discurso é modulado pelo contra-argumento do relato que ja prevé reagdes de “moralistas
modernos” a participacdo salesiana no ritual Kohoroxithari. De fato, os Kohoroxithari
modificam varios habitos ao conhecerem Anténio José Goes, como 0 abandono ao nomadismo,
a introducédo de novas culturas, préaticas e ferramentas agricolas, numa evidente demonstracéo
de que ocorreu a transculturacdo ortiziana de seus modos produtivos. Entretanto, € preciso
considerar também, do lado desses salesianos, a ocorréncia de uma reviséo do ideario da ordem,
ainda que parcial, ao experimentarem as culturas indigenas, participarem de suas performances
rituais e traduzirem aspectos ritualisticos indigenas.

No trecho do relato, o uso contraditorio dos verbos “conquistar” constitui rastro
historico do duplo vinculo do discurso colonial. Pressupostos descobridores ou conquistadores
executam a acdo verbal, discurso que projeta os povos indigenas na condicdo de sujeito
paciente. Além disso, contrapde 0 avan¢o da tecnologia espacial frente a um pressuposto
“primitivismo” indigena. Neste ultimo aspecto, embora se proponha a construir um discurso
irdnico sobre a corrida espacial, Stefano expde sua concepcao estereotipada e etnocéntrica de

tecnologia restrita ao campo nao indigena.

3.2.2- Ritual, escrita e performance

Em Transculturacion narrativa en América Latina, Angel Rama (2008) reconhece que

a passagem de cerimoniais para o escrito provocaria um empobrecimento dos codigos de uma

176 “N&o sei 0 que os moralistas modernos dirdo sobre esta cerimonia. Os antigos chamariam isso de uma forma
de canibalismo. Para mim tem um significado muito profundo, tanto que junto com o coadjutor Mario Cravero,
convidado para o banquete flinebre, deixou de lado as regras de higiene, que aqui nao tém valor, e uma tamanha
repugnancia, ndo tivemos coragem de recusar o convite e por isso também engolimos a nossa parte. Agora nos
sentimos mais intimamente unidos aos nossos indios para quem o homem branco, mesmo missionario, é sempre
um individuo a quem olham com um pouco de desconfianca.

E 0 que acontece na floresta em meados do século XX; os homens conquistaram a lua, mas néo terminaram de
descobrir a terra com parte de seus habitantes que ainda vivem como na idade da pedra”. (STEFANO, 1971, p. 28)
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tradicdo oral despojada da voz e da pele de quem participaria da dramatizacdo realizada nesses
festejos rituais. Trata-se de uma perspectiva proxima a de Paul Zumthor no que se refere aos
impactos das midias na vocalidade. A captacdo da voz viva em producdes auditivas e
audiovisuais, com recursos eletrénicos, abole a presenca daquele que a produz, o seu presente
cronoldgico, dada a possibilidade de ser retransmitida de forma idéntica além de apagar ou
multiplicar artificialmente o espaco de onde é projetada. Essas perspectivas tratam de processos
de transculturacdo ou transformacdo dos eventos de tradi¢des orais que poderiam se estender
das interfaces livro a documentario etnogréafico.

Na transposicdo para o escrito, além do despojamento de cddigos ligados a sua
performance, o ritual exige rediscutir os limites da traducdo intermediados pelas consultas de
Berta Ribeiro, pessoalmente, a Torama Kehiri. Ha rastros dessas consultas na carta que contém
a seguinte observacéo de Franz Knobloch j& conhecida pela antropologa: a palavra “panlén”
nédo deveria ser traduzida por se tratar de palavra cerimonial. Esse termo faz parte do nome do
narrador desana “Umusin Panlon Kumu”, tal como se encontra grafado na primeira edigao,
modificado para “Umusi Pardkumu” na segunda e terceira edi¢des. Os rituais de nominacgao
poderiam explicar a escolha de Toramiu K&hiri pela intraduzibilidade dessa palavra para o livro.

Sem traduzir o significado de “panldon”, Berta Ribeiro (1980, p. 10-44) explica o
desenvolvimento da nominacdo em Os indios das aguas pretas (1980) utilizando o conceito de
sib. De localizacdo varidvel entre territorios continuos e descontinuos, influenciada pela
migracdo, os sibs constituiriam subunidades de geracdes que descendem de determinado
ancestral fundador. Essa descendéncia é marcada pela atribuicdo de nomes que remeteriam ao
de seu antepassado, o ancestral fundador do respectivo sib. Transmite-se a hierarquia dos sibs
nos relatos miticos de cada povo pela nominacdo. O nome do ancestral, integrante do relato
mitico, seria transmitido ao individuo pertencente a determinado sib na ceriménia de
nominacgdo. Localizado em seu respectivo sib por portar seu nome, o nomeado se distinguiria
de seus irmdos maiores, irmaos menores e grupo dos avds. No capitulo em “Como viviam 0S
pahmelin mahsa'’” em suas terras”, de Antes 0 mundo ndo existia, edi¢do de 1980, ha trecho

que trata da divisao dos “€émékho mahsa”:

Vejamos agora como os émékho mahsa se dividiram. Ja vimos como Emékho
mahsén Boléka repartiu o wihun (parica), que era o seu maior poder, primeiro
a seus irmaos e depois a seus descendentes, para torna-los fortes.

17 A edicdo de 1980 de Antes o mundo ndo existia contém palavras indigenas que ndo seguiram a reforma
ortogréfica das edicdes de 1995 e 2019. Foi mantida, nesta parte do capitulo, a ortografia das palavras em desana
tal como se apresentam na edicdo de 1980.
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O primeiro grupo era constituido pelo proprio Emékho mahsin Boléka. O
segundo grupo foi constituido pelo seu irmdo, Emékho mahsan wali fiami
iodliru (universo, pessoa, nome, noite, estrela vespertina). O terceiro grupo foi
o de Emékho mahsan bé baialu (universo, pessoa, nome, mestre de canto). O
quarto grupo foi o de Emékho mahsdn Tolaman kenhiri (universo, pessoa,
nome, desenhos que aparecem no sonho). O quinto grupo foi o de Emékho
mahsan dé sebéli (universo, pessoa, nome, sobrenome). O sétimo grupo foi o
de Kisibi iepuli waliru (nome, sobrenome). Esses sete grupos sdo todos de
chefes ancestrais. S&o todos iguais. S&o irmdos de Emékho mahsan Boléka.
O chefe do grupo dos avés ancestrais foi Emékbo mahsan wali dihpdtiro
(universo, pessoa, nome, cabeca chata). (PANLON KUMU; KENHIRI,
1980, p. 91)

Essa passagem do relato mitico recupera as outras que trazem a figura de Emékho sulén
Panldmint’® ser criado pela avO do mundo Yeba bél6, para criar a humanidade. Essa
incumbéncia é acompanhada pelo seu irmdo Emékho mahsén Bdleka, chefe dos desana, e pelo
terceiro trovao Emékho fiehké, que toma a forma da Canoa da Transformag&o. No relato mitico,
as denominac@es do paricad variam em wihun e o termo composto abé ieru (sol, pau). O parica
€ um po cuja preparacdo exige torrar e socar a fruta retirada da arvore parica (Piptadenia ou
Adenanthera peregrina). As sementes amarelas dessa arvore, com efeito alucindgeno,
compdem o po do parica, o que explicaria a sua outra denominagdo em desana abe ieru, palavras
traduzidas, respectivamente, por “sol” e “pau”. Em cerimonias, aspira-se ou insufla-se
reciprocamente esse po utilizando um instrumento “feito de ossos de penas de aves” (RIBEIRO,
1995, p. 242). H& o paricé de classe inferior ao mitologico, espécie de rapé extraido da casca
de arvore gahsiri wihun cozida, pulverizada e posta para secar no sol. O consumo cerimonial
desses tipos de parica e de bebida preparada com caapi (Banisteriopsis caapi), que leva a
alucinac@es ou visdes, seguiria regras definidas no relato mitico. Dessas regras, Berta Ribeiro
(1995, p. 42), ainda ligada ao contexto de realizagdo da sua pesquisa de campo, observa que 0
uso do parica mitoldgico se restringiria aos pajés (RIBEIRO, 1995, p. 42).

A partilha do parica organizada por Emékho mahsan Bdleka, num primeiro momento,
é realizada com os recém-criados Tukano, Desana, Pira-Tapuia, Siridana, Baniwa e Maku,
expandidos em sibs ao longo das cabeceiras do rio. Segundo o relato mitico, o poder do parica
consiste em alcangar a transformagdo do “homem” em “onga” ao se aspirar o p6 do abe ieru
(PANLON KUMU; KENHIRI, 1980, p. 79). Berta Ribeiro confronta constantemente as linguas
desano e tukano para analisar aspectos culturais desses povos na pesquisa mais ampla realizada
em Os indios das aguas pretas (1995) ou para confrontar significacdes desana as, sobretudo,

178 Os nomes préprios de seres miticos da edigdo de Antes o mundo ndo existia contém palavras grafadas em
letra mindscula. Manteve-se essa grafia de nomes préprios nesta parte do capitulo.
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tukano nas notas de traducdo de Antes o mundo ndo existia (1980). Traduziu, por exemplo, Abé
ieru, em desano, para o termo correspondente em tukano muhipu muni além de destacar termos
comuns a essas linguas, como yé, designativo tukano e desana para as palavras pajé e onca.

O nome ancestral “panlén”, em Umusin Panlon Kumu, € preservado de explica¢fes ou
traducdes em Os indios das aguas pretas (1980). A traducdo das designacdes entre parénteses
aplicadas a composicao dos nomes de cada irmdo no trecho de Antes 0 mundo nao existia parece
seguir essa estratégia nas palavras de origem desana wali, Tolaman, dé e wali traduzidos
genericamente por “nome”. Note-se que, nesse mesmo trecho, a significacdo de “Kenhiri”,
“desenhos que aparecem no sonho”, pode se relacionar as visdes geradas pelo paricd ou pela
Ayahuasca num contexto ritual. A ordem desses sete irmaos configura uma hierarquia iniciada
pelo nome Emékho mahsin Boléka. A partir do nome dele, o relato mitico extrai fungGes
hierarquicas. O ancestral maior Boléka ¢é o chefe do primeiro grupo que habita a mesma maloca
de trés irméos, também chefes. Para cada um desses nomes de chefe enumerados corresponde
um de identificagdo da descendéncia: “1. Boléka, cujos descendentes se chamam: Boléka
ponlén; 2. Wali délé, descendentes: Délélan; 3. Tolaman oguei, descendentes: Oguelén; 4. Aun
iuhku deun, descendentes: Aun iuhku dealén. Este Gltimo foi mestre de canto de Boléka: o
Baialu.” (PANLON KUMU; KENHIRI, 1980, p. 92-93). No meio desses grupos, conviveria o
nome de Bégué ieri ponlan traduzido respectivamente por velho, baixinho, descendente.

A lista contém dois avés de Boléka, dos quais o nome do primeiro, “Pola Baé (espinho,
come), liga-se ao de descendéncia Pola Balan. Ainda que conste o nome de descendentes “Sé
kean (dorso grande, perna fina)”, oculta-se 0 nome do segundo avo substituido por reticéncias.
Segundo a nota, essa informacdo € proibida ao leitor. Distribuem-se hierarquicamente os
“servos”, termo substituido na edi¢do de 2019 por “secretario” ou “empregado”. A funcdo de
“servo” no cerimonial contém uma conotagdo pejorativa ja implicada no campo lexical
semantico da palavra “serviddo” que abarcaria “escraviddo” ou “sujei¢cdo”. Na verdade, trata-
se de uma posicdo estabelecida pelo relato mitico para estipular a quem caberia realizar,
sobretudo, tarefas especializadas ou concediam-lhe poderes em cerimoniais.

Para o grupo de Emékho mahsan Tolaman Kenhiri, Boléka deu enfeites “koa yea gtiikali
(cuias, ongas, dentes)”, avos, mestre de canto e principalmente concedeu-se 0 poder de usar o
trocano tambor em ritos. Corresponde especificamente a este grupo, da listagem de nomes de
descendentes que os ofereceriam aos de seus respectivos grupos, encontram-se 0s de Umusin
panldn kumu e Tolaman Kenhiri. Apenas para descendentes deste se aplicaria 0 nome Kenhiri
ponlan” embora, segundo o relato mitico, Wali paia e Kisibi iepUli waliru sejam os Gnicos com

nomes diferentes de Tolaman Kenhiri, mas classificados como seus irmaos. Além dessa
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excecao, no capitulo, nota-se a brecha para adequacdes rituais as hierarquias das regras de
nominagdo. Como o casamento é patrilinear e exogamico, com matrimonios preferenciais entre
grupos étnicos de linguas diferentes, por exemplo, linguas desana e tukano, a gravidez de uma
serva desana de Boleka que convive apenas com irmdos de mesma lingua implicaria a quebra
na regra de casamento. No relato mitico, informado do parto que deu origem a Wali dihpitiro,

com pai desconhecido, Béleka apresenta a seguinte solucéo inusitada:

Aqui ndo pode ter outra gente que ndo sejam meus filhos, meus sobrinhos,
meus avos e meus servos. S6 um deles é que pode ter feito isso a minha criada.
Traga-a e 0 menino. Eu o farei meu ancestral.

Obedecendo ao marido, a mulher de Boléka foi ao lugar do parto e trouxe a
made e a crianca. O proprio Boléka fez todos os ritos prescritos nessas
oportunidades. (PANLON KUMU; KENHIRI, 1980, p. 94)

Os ritos realizados em Wali dihpitiro por Boléka a que se refere esta passagem seriam
de nominagdo nos quais 0 kumu ou o pajé ddo a0 menino um nome entre uma série de nomes
clanicos que foram de parentes recém-falecidos, conforme informagéo disponibilizada na nota
aplicada a esta passagem. A ele seriam repassados por Boléka enfeites cerimoniais e
ensinamentos, tais como usar o trocano, cantar os cantos baia kumu, usar gahpi (caapi)
objetivando ter visdes rituais, destruir um povoado e matar sua populagdo. Da mesma forma, o
relato estabelece uma linhagem, a partir do nome Wali dihpitiro, que contém sete nomes de
descendéncia aplicaveis a integrantes de sibs. O procedimento da cerimdnia de nominacao, de
ceder um nome ancestral ao recém-nascido, é indicado pela nota. Os enfeites e demais
ensinamentos aprendidos repassados gradualmente ao iniciado contribuem para a construcao
gradual de seu corpo e de sua pessoa.

Eduardo Viveiros de Castro, Anthony Seeger e Roberto da Matta (1979) definem a
construcdo do corpo e a pessoa como tematicas essenciais das culturas amerindias brasileiras,
manifestas em cerimoniais e modos de nominacao. A fabricagédo do corpo decorre de decoragao,
transformacéo e destruicdo corporais; da comunicagao corpo-mundo efetivada em experiéncias
sensoriais, na alimentacdo e sexualidade; da fisiologia de fluidos corporais, como sangue e
sémen. Nessas sociedades, a linguagem do corpo desdobra-se numa linguagem do espaco cujas
regras organizariam os eventos da vida social. A introducdo de Antes 0 mundo n&o existia e 0
livro Os indios das &aguas pretas (1995) ndo tratam explicitamente da relacdo entre
“benzimento” e nominacdo, construcdo do corpo ou da pessoa, pesquisadas

contemporaneamente numa perspectiva ritualistico-discursiva.
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Os cddigos da nominacdo ou atribuicdo de nomes apresentam variagdes nas sociedades
indigenas da Ameérica do Sul. Na area do rio Negro, por exemplo, os Tukano, sociedade
indigena mais proxima da desana, apresentariam “linhagens classicas — grupos que controlam
areas e recursos economicos” (VIVEIROS DE CASTRO; SEEGER; DA MATTA, 1979, p.
12). No formato de autobiografia comentada, a dissertacdo de Jodo Rivelino Rezende Barreto
(2012) atualiza o conceito de nominagdo a partir de um conjunto de entrevistas com integrantes
do sib tukano oriental Sarar6 Yulpuri Bubera Pdra dispersos em Manaus, S&0 Domingos
Savio, Sdo Gabriel da Cachoeira e no Distrito de Pari-Cachoeira. Dessas entrevistas, destaca-
se a concedida pelo kumu Luciano Borges Barreto, retextualizada em Tukano para a dissertagao.

De ancestralidade tukana patrilinear, o antropologo explica a conexdo dos conceitos
Munropas Uuseétise, Kerti Uukunse e Barsamonri, recolhidos nesses relatos, atuantes na
construcdo de uma hierarquia Tukana. O conceito Munropas Uusétise associa-se a genealogia
Tukana, ao pensamento patrilinear pertencente a linha de barsesé (benzimento), a “fala da
mata” e ao discurso politico produzidos pelos sibs do alto Rio Negro. Se Munropa, plural de
Munroum, designa a planta produtora de tabaco ou “arvore da vida” que reune etnias e Sibs
tukanos, Uusétise refere-se ao discurso ritualizado, proferido pelos especialistas Tukanos.
Munropawg Uusétise constitui uma “férmula discursiva™ aplicavel a cultura ritual manifesta em
festejos. A potencializacdo do discurso especializado do kumu (chefe da maloca / “benzedor™),
do Bayal” (mestre de musica) ou do Yai (pajé) se deve ao consumo ritual de cigarro de tabaco;
Epadu (pé constituido da mistura das folhas de Erythroxylum coca e de embatba, a Cecropia
adenopus), e de Karpi (Ayahuasca) (Cf. BARRETO, 2012, p. 67-69).

Kerti conecta fatos miticos no ato de contar de duas formas. Ao se aplicar a historia da
vida, é Kerti Werése. Torna-se Kerti Ulkunse para designar “o que se fala” na forma de
categorias como “estoria”, historia antiga, mito e conto. Ulkunse corresponde ao ato de contar
com o objetivo de, via discurso ritual, transmitir conhecimentos miticos dos conhecedores Yai
(pajé), Kumu e Baya a netos e filhos. Os kumua repassariam, dentro de uma linhagem
patrilinear, seus dons do dialogo, da arte musical, denominada Barsamonri, e de realizar o
“benzimento”. O antropdlogo Jodo Paulo Lima Barreto (2013, p. 13), de etnia tukano, também
entrevista 0 Kumu Luciano Borges Barreto com o objetivo de aproximar a sua “linguagem de
bahsesse”, o “idioma proprio da pratica do “benzimento”, ao ordenamento disciplinar da

antropologia. Identifica variagdes do conceito de Kerti dependentes do contexto onde o kumu

179 Neste trecho, usou-se a grafia da palavra “Baya” presente na dissertacdo de Jodo Paulo Lima Barreto (2013).
No glossario de Os indios das aguas pretas (1995, p. 239) e em Antes 0 mundo néo existia (1980), o vocabulo
apresenta a grafia “baid”, também utilizada nesta tese.
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realiza suas praticas. Denomina-se bahsesse se houver interacdo entre o especialista Kumu e
0s humanos invisiveis. Acionado no discurso cerimonial de grandes festas (dabucuri), Kerti
toma a acepcao ukusse. Se composi¢des musicais executadas em festejos constituirem sua
forma de acesso, sera denominado bahsamori.

A conexdo dos conceitos de Munropas Uusétise, Kerti Ulkunse e Barsamonri é
evidente nas justificativas oferecidas pela cosmogonia para a fundacao e hierarquia dos sibs
Tukanos. A producdo do discurso ritual tukano e a mitologia reuniriam os procedimentos
indicadores da ordem em que os ancestrais saem da Canoa da Transformacgao com a finalidade
de receberem seus nomes ancestrais e dons. A Cachoeira de Ipanoré do rio Waupés seria o lugar
onde emergiriam os ancestrais Tukanos responsaveis por ligar grupos de pessoas, 0s sibs, a um
passado mitico e marcar hierarquias tukano imprimindo-lhes nomes correspondentes aos seus
ancestrais. Essa caracteristica ofereceria a “abertura discursiva que possibilita uma
interpretacdo aproximada em relacéo aos diversos grupos do noroeste amazonico” (BARRETO,
2012, p. 119). As linguas e os passados miticos pertencentes a cada grupo étnico dessa regido
possibilitaria aproxima-los em suas tematicas comuns diferenciando-os nas particularidades
idiométicas e cosmogonicas.

As dissertacdes desses antrop6logos tukanos relacionam a nominacgao as cosmogonias
a partir de conceitos em lingua tukano e na perspectiva do discurso. A tese de Samir Ricardo
Figalli de Angelo (2016) confronta apenas relatos de kumua!® desanas, incluindo o de Luis
Lana (Tordma Kehiri), para pesquisar os modos de transmissdo de conhecimentos rituais e
mitoldgicos desses especialistas a netos e filhos. Nesses discursos, acentua-se a necessidade de
cada Kumu legitimar, frente aos demais, 0 seu conhecimento de mitos, das genealogias e da
pratica do benzimento ou, em desana, bayiri. Graus de conhecimento do benzimento serviriam
aos Kumua para se medirem. Avaliavam negativamente as praticas daqueles que se apropriaram
de elementos da cosmogonia e dos rituais tukanos. Toram& Kehiri, por exemplo, é alvo desses
discursos.

A transmissdao de conhecimento entre pai e filho, iniciada na comunidade de S&o Jodo
Batista (Warl Serakar#), fora interrompida, aos nove anos, pela entrada de Térama K&hiri no
internato salesiano de Pari-Cachoeira. Segundo testemunho colhido por Angelo, esse inicio
escolar se deve a ameacas: “Se meu pai ndo me entregasse no internato, o padre ndo compraria
farinha, fruta, galinha da gente e ai ndo teriamos roupa, sabao, sal, redes” (KEHIRI, 2016 apud

ANGELO, 2016, p. 162). A condicdo oferecida pelo internato a familia e ao estudante para

180 O plural de Kumu é Kumua em desano e tukano.
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aprofundamento de estudos seria tornar-se um padre-indio. Outros motivos o levam a
abandonar esse processo de escolarizacdo: a expulsao de colegas e o castigo imposto a ele pelo
padre de limpar banheiros (Cf. KEHIRI, 2016 apud ANGELO, 2016, p. 167).

Dos seis anos cursados no ensino fundamental do internato, Tordm& Kehiri considera
importante a aprendizagem da leitura e da escrita complementada, nas férias, pelos
ensinamentos graduais de kumu. Aprendia-se gradualmente os tipos de benzimento. A ordem
do seu estudo, buere, iniciava-se do mais simples ou curto até alcancar benzimentos mais
complexos, tais como 0s de protecdo ao parto, os referentes aos ritos de nominagdo e o
benzimento de coragdo. Devido ao distanciamento da comunidade motivado por sua entrada no
internato salesiano, o consumo de caapi, comumente usado no ritual de iniciacdo dos antigos,
ndo fez parte do seu treinamento de kumu. Nesse aspecto, adapta-se o ritual, que exclui, de
acordo com o relato de Toram# Kehiri, uso de caapi, agoites, jejum (Cf. KEHIRI apud
ANGELO, 2016, p. 166). Do testemunho de Térdm& Kehiri recolhidos por Angelo (2016),
relacionado a atuacdo de padre salesiano italiano ndo identificado, localiza-se o rastro

aculturativo da atuagédo educativa no internato aplicavel até mesmo ao benzimento:

O padre falava assim: “Vossos antepassados, vossos avls, hoje estdo no
inferno”. A historia do inferno pareceu interessante para todo mundo. Depois
da morte do Kumua ou do pajé, a alma destes vao para lugares diferentes das
pessoas comuns. Com a doutrina catdlica, todos nos encontraremos no mesmo
lugar ap6s a morte. Por isso, os velhos adotaram o catolicismo. Era uma forma
de todos estarem reunidos com suas familias quando morrerem. “Agora vocés
estdo aqui. Sdo cristdos, mas foram batizados, estdo numa nova fase. Vocés
tém que mudar a cultura de vocés — pajé, benzimento e nem mesmo maloca.
Parem de falar a lingua de vocés. A lingua de nosso pais, o Brasil é o
portugués.” Eramos obrigados a falar em portugués. Se alguém ouvisse um
aluno falando em qualquer lingua indigena, mesmo no intervalo, era colocado
por duas horas, de frente para a parede sem poder se mexer. (KEHIRI apud
ANGELO, 2016, p. 162)

O relato reproduz, em discurso direto, o discurso etnocéntrico contraditdrio do professor
italiano, parte do processo de aculturacdo aplicado no ambito da lingua com repercussoes
politicas das quais aprofundarei na Gltima parte deste capitulo. O ato de benzer constitui uma
pratica historicamente consolidada em areas rurais brasileiras, por benzedores e raizeiros, que
envolve sincretismo religioso, inclusive recorre a oracdes catolicas, uso de plantas medicinais
e objetos para promover um processo de cura. Grayce Mayre Bonfim Souza (2003, p. 4)
identifica exemplos de oracfes para santos catdlicos portadoras de pedidos de cura, pratica
semelhante a “benzecdo” que ja se fazia presente no catolicismo medieval e foi difundida no

Brasil colénia. As contradicdes ainda se fazem presentes em materiais de catequizacdo. No
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Pequeno dicionario catolico, de Antdnio Maia (1966, p. 32), ndo ha verbetes “benzer” ou
“benzimento”. O verbete “beng¢ao” restringe o ato de dar a “beng¢do” a Igreja e ao contexto dos
ritos catdlicos além de distingui-lo de “praticas supersticiosas”. Entretanto, inclui o verbo
“benzer” apenas na explica¢do dos procedimentos que envolvem dar a bengao.

A negativa de Tordma Kehiri traduzir o nome ancestral “panldn” e as palavras rituais
para que Berta Ribeiro acrescentasse tais traducdes as notas de Antes 0 mundo ndo existia
poderia configurar uma estratégia de preservacdo do repertorio ritual frente a apropriacdo
cultural ou de defesa a possivel recepcao negativa, a exemplo da oferecida por este professor
as culturas e as linguas dos educandos indigenas. “Benzimento” traduz, em lingua portuguesa,
para 0 ndo indigena, as defini¢des bayiri e barsesé em linguas originarias desano e tukano. Essa
traducdo cultural, execrada pelo padre italiano, parece cumprir a funcdo de familiarizar ndo
indigenas com praticas de ritos originarios. Entretanto, existiram as excec¢des salesianas que a
aceitaram e procuraram transculturar, ao modo arguediano, o repertério ritual dos
Kohoroxithari de Maturaca no documentario Agonia di un popolo che canta ou intermediando
a publicacdo de Antes 0 mundo ndo existia. Ainda que referéncias ao cristianismo e a acao
missionaria catélica entremeassem Agonia di un popolo che canta, a abertura, que introduz seu
argumento central, sobrepde o titulo ao fotograma retirado das sequéncias correspondentes ao
ritual e a traducdo da cosmogonia yanomami realizada pela voz documental.

Segundo Paul Henley (2016, p. 58), os documentarios etnograficos atribuiriam
significados a eventos oferecendo-lhes uma estrutura filmica narrativa que, embora se abra a
imprevisibilidade da producédo de sentido efetuada pelo espectador, é suscetivel as marcas da
intencionalidade caracteristica ao processo criativo de edi¢cdo. Na montagem deste
documentério, a edicdo criativa realizada por Fernando Muraro apresenta 0 mito de caca dos
Kohoroxithari em sequéncias de planos a partir de trés modos ritualistico-discursivos de narrar
embaralhadas no documentério. O plano da transmissdo da narrativa as criangcas €
protagonizado pelo tuxaua Joaquim. A sonoplastia do documentario privilegia a voz
documental sob os sons emitidos por instrumento de percussdo nédo identificado visualmente.
A voz traduz gradualmente a narrativa contada por Joaquim, que integra também os planos de
dramatizacdo do mito de caca e de performance ritual executadas pelos mestres de danca.

De acordo com a versdo do mito de caca traduzida pela voz documental, o ventre da
mdae de Omama e Yoasi é rasgado pela onga. O desfecho tragico, narrado posteriormente pela
avo a Omama, motivaria a cacada da onc¢a. Indigenas dramatizariam os papéis da avo e dos
gémeos numa sequéncia filmica que engloba cenas do desenvolvimento fisico de Omama e

Yoasi, criados pela avo, encerrada as correspondentes a cacada da onga e a vinganca de Omama.
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Nessas ultimas, o jovem Omama usa arco e flecha para, ap6s corte, surgir cena na qual carrega
a onga morta, seu troféu de caca.

Na préxima sequéncia de planos, a jovem indigena pinta os desenhos geométricos da
pele da onca no corpo do baié (dancarino-cantor) Kohoroxithari. Restrigdes alimentares e a
limpeza do estdmago provocada pelas nauseas antecedem a danca ritual. A transformacéo do
dancarino em onca € intermediada pelos efeitos alucindgenos das plantas que compdem o pé
inalado com o auxilio de instrumento de sopro. A voz documental descreve seus efeitos:
sensacdo de aumento do corpo, que o faz sentir-se “um gigante”, de tornar-se elemento da
paisagem ou animal. Inicia-se a performance ou transformacdo em onga que consiste na
execucdo da danca e do canto apos as etapas de preparo ritual. N&o se trata, portanto, do classico
documentario catolico no qual indigenas participam da missa celebrada por padres. Nesse
aspecto, o género filmico documentéario operacionaliza a transculturagdo da performance ritual
como narrativa filmica, constituindo assim o repertério da tradicdo ritual transformado pela
linguagem filmica.

Antes 0 mundo ndo existia contém elementos rituais ainda que a plasticidade cultural a
ele aplicada, conforme prop6e Rama (2008), modifique o carater dramatico-musical das
tradicGes orais devido as peculiaridades dos suportes da cultura escrita. No capitulo 1V,
intitulado “As andancas pelo mundo de Emékho mahsin Boléka e do seu séquito de ongas™18L,
a transformac&o do pajé em onga é tema que toma como referéncia para a narrativa o repertério
performéatico Desana Kehipdra. A viagem do grupo do pajé Boléka termina nas cabeceiras do
rio Macu. Em suas proximidades, constroem uma grande maloca cada vez mais povoada, o que
gerou a necessidade de dividir seus habitantes em grupos menores. Boléka repassa seu poder
de se tornar onca a esses grupos ao compartilhar o wihun (paricd). O Tucum (Astrocaryum
tucuman) é uma palmeira que possui espinhos do caule. Constitui a matéria-prima retirada da
casa do universo para Boléka fazer a pele de onca, comparada, no relato mitico, a um tecido de
fino algod&o que sera vestido pelo grupo. Comp&em as varias transformacdes do séquito os atos
de vestir e desvestir as peles.

O espinho do Tucum é a ferramenta utilizada na producdo dos vestuarios da
performance ritual. Fincam-no na pele de onga para medir sua grossura com o objetivo de
também tornar a vestimenta um escudo contra as flechas de inimigos. As cores das peles, 0s
formatos das orelhas e das cabegas variam de acordo com as escolhas dos participantes desse

séquito aplicadas a montagem dos vestuarios. Textualizadas pelo mito em breves trechos

181 Manteve-se a grafia do nome “Emékho mahsa Boléka” tal como se apresenta no quarto capitulo da primeira
edicdo de Antes 0 mundo ndo existia. Na segunda edi¢o (1995), sua grafia é “dmukomahsi& Boreka”.
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oscilantes entre sequéncias injuntivas e descritivas, as etapas que envolvem a producéo das
peles de onga poderiam ser comparadas a procedimentos realizados por artesdos indigenas ou
figurinistas, estes situados no campo das artes dramaticas.

Finalizada a etapa de confeccdo das peles, narra-se a movimentacdo de Boléka para
tracar coordenadas recorrendo a conceitos geograficos como pontos cardeais e linha do Equador
mesclados a concepcdo de espaco desana. Caminhos inviseis sdo tracados com o wihtun da.
Trata-se de um fio emplumado também invisivel com o qual Boléka desenha coordenadas para
sua viagem. A passagem do pajé pelos quatro cantos do mundo constitui o trajeto do seu bueri
(estudo) a ser finalizado no retorno para a wihun wi. Nessa casa, encontravam-se dois
importantes objetos: wihun toatolé e émékho diulu. Wihun toatolé ou “parica” trocano € um
tambor invisivel, espécie de mapa sonoro, que tocava sozinho para guiar Boléka: “Ouvindo o
tambor saberia onde se situava sua casa” (PANLON KUMU: KENHIRI, 1980, p. 81). Define-
se émékho diulu como espelho do universo com reflexos de luz na forma de faiscas. Para reduzir
predacdo (antropofagia) praticada pelo grupo em vestes de onga a seus parentes, os kumua
fazem ritos do breu que retiram o espelho e o tambor da wihun wi. Tais ritos levam Boléka a
ndo encontrar mais a wihun wi com as sinalizagdes sonoras do trocano tambor e as visuais,
emitidas pelo espelho. A errancia de Boléka, culminando na intensificagdo das mortes, apenas
se finaliza ap6s encontrar um homem que Ihe conta sobre os ritos dos kumua e mostra a direcdo
da wihun wi.

O instrumento de percussdo e as vestes de onga constituem elementos do repertério das
tradicGes orais com seus usos e descricdes textualizados pelo mito. No campo do Iéxico, o
capitulo IV mantém palavras em lingua desana como bueri, wihun wi, wihun toatolé e émékho
diulu. A danca do pajé registrada pelo documentario, mesmo editada, exemplifica como tal
performance se desenvolve segundo o repertorio Kohoroxithari. Em Antes o mundo néo existia,
ha transformacbes do relato mitico que se devem ao estilo de textualizacdo, a traducdo e as
revisdes a ele aplicados. A transculturacdo narrativa decorrente do relato mitico submetido aos
procedimentos que envolvem a etnografia do discurso oral e, posteriormente, a edi¢do desse
material ainda incorpora o repertorio performético indigena. Tal como foi exposto, o capitulo
instaura o trocano tambor na narrativa além de apresentar trechos nos quais ocorrem mudancas
de “figurinos” humano e animal.

Na década de 1980, a recorréncia ao instrumento e ao “figurino” poderia exemplificar a
tomada da plasticidade de culturas na composigdo do livro. Angel Rama (2008) concentraria a
explicitacdo de marcas dessa maleabilidade cultural em sua analise de Los rios profundos. As

formas de géneros dramatico-musicais mescladas ao romance constituiriam seus operadores de
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leitura que explicariam a incorporacdo de repertorio oriundo das tradicdes orais peruanas.
Contemporaneamente, o conceito de performance é utilizado pela recepcéo de obras com essas
caracteristicas por ndo restringir a analise das tradi¢fes orais nelas incorporadas a nocao de

teatralidade e aos géneros dela decorrentes.

3.2.3- Vozes e grafismos da casa de canto

A relacéo entre as linguas, narrativas e territorios tradicionais indigenas se evindencia
no capitulo 1l da primeira edigdo (1980) de Antes 0 mundo ndo existia, intitulado “Como
apareceu a humanidade no ahpikun dithalu”. A humanidade surgiria incialmente nesse local
que se traduz por “rio, leite, lago”, onde foram dispostas as primeiras casas (wi) ou malocas
como a do primeiro trovdo e a do parica, denominadas, respectivamente, dia ahpikun wi e a do
paricad wihun wi. Ao sair desse grande lago, a canoa da transformacéo se depara com o rio de
leite (ahpikun maan), percurso que sera acompanhado da disposicdo de mais casas de
transformacdo. Os nomes desana dessas casas séo iniciados geralmente pelo termo “did” que
designa “rio” e finalizados por “wi”. Incorporam também termos, em desana, usados para
designar elementos da paisagem, espécies animais e vegetais, objetos de uso cotidiano e
especificamente ritual ou aos termos designadores de fungdes rituais como a de baié, mestre de
canto.

A temética da construcdo do corpo € retomada pela nomeacdo desses locais que
compdem a trajetdria da canoa da transformacdo no lago ahipikun dithalu e no rio de leite
ahpikun maén. N&o se trata de uma simples embarcacéo indigena, pois, segundo o relato mitico,
constituiu-se do corpo do terceiro trovdo Emékho fiehké recém-transformado em “cobra
gigantesca”. Pahmelin, conceito desana para transformacdo, é aplicado as formas e aos
movimentos do animal “cobra” e do transporte ribeirinho “canoa”. O texto apresenta uma
relacdo de sinonimia entre as expressdes desana “pahmelin pinlun” (transformacao, cobra) e
“pahmelin gahsilu” (transformacdo, canoa). Embaralham-se os atos de se transformar,
transportar Emékho suldn Panldmin e Emékho mahsin Boleka e de penetrar pelos cursos
hidricos do lago e do rio de leite até que, nas suas margens, a ontogénese se efetuasse e dela
resultasse a criacdo da humanidade. Comparado a “leite”, o simbolismo do meio aquoso desse
trajeto pode ser relacionado a fluidos corporais como 0 sémen e o leite materno. Ahpi ou “coca”
faz parte da composicao de ahpikon-did, traduzida por “leite materno”, e da palavra “ahpikun”
que compde os nomes “ahpikun dithalu” (rio, leite, lago) e “ahpikun maén” (leite, rio)
(REICHEL-DOLMATOFF, 1971 apud MENENDEZ, 2009, p. 45). A essas relacfes
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estabelecidas pelos termos desana do relato mitico entre as secrecGes e a agua é possivel
acrescentar os fluidos ligados a ovulagéo anteriores a menstruacéo.

O relato mitico relaciona a chegada da tripulacdo a dia baia bé wi, casa do mestre de
canto, as performances rituais, as tematicas da construcdo do corpo, a cultura material do alto
Rio Negro e a multiplicacdo das linguas indigenas. O ritual realizado nessa casa contou com a
participacdo de duas mulheres criadas pelo vomito do terceiro trovdo. A mulher que masca
ipadu gera araras e japus, aves das quais serdo retiradas penas coloridas para formarem enfeites.
O parto da que fuma o cigarro, gesto cujo simbolismo poderia ser associado a penetracao e a
consequente concepgdo, ocorre no dia em que Emékho suldn Panldmin distribuiu linguas aos
demais sibs. Origina Gahpi mahsén, “Pessoa Caapi”, nome cuja variante Caapi integra 0 nome
cientifico Banisteriopsis caapi. Do sangue materno resultante do parto, pigmentam-se 0s vasos
sanguineos dos olhos que captam as visfes geradas pelo consumo de caapi. Essa espécie de
pintura efetua apenas uma parte da construcéo do corpo. Além de constituir o primeiro abrigo
do recém-nascido recoberto por esteiras tecidas com fibras de aruma, o solo oferece materiais
como as tabatingas vermelha, branca e amarela junto também ao vermelho extraido da planta
“caraiuru” (Bignonia chica). As cores origindrias de fontes mineral e vegetal compdem as tintas
com as quais a mae pinta o rosto de Gahpi mahséan depois de lava-lo no rio.

Reichel-Dolmatoff (1976, p. 86-87) relne uma série de informagbes sobre o uso
amerindio da planta Banisteriopsis caapi e espécies derivadas dela. Além dos nomes caapi,
gahpi e kahpi, recorrentes em dialetos da familia linguistica Tukano Oriental localizada no
Uaupés, ha variantes como yagé, termo oriundo da lingua geral do Brasil, ou as usadas por
outros povos a exemplo de mihi, Kapi, dapa, pildé e, nas montanhas peruanas, ayahuasca.
Servida coletivamente em ritos de iniciacdo, funerarios e os de Jurupari na forma de infuséo ou
apos ser macerada, os efeitos de seu consumo podem ser vomitos, seguidos de euforia ou
alucinacBes visuais varidveis em figuras sublimes e angustiantes de animais, lugares,
divindades e antepassados. As finalidades de uso individual por Kumua ou pajés seriam de
propiciar diagnosticos, curas ou facilitar a revelacdo de identidades dos oponentes. Da leitura
de relatos de experimentos da B. Caapi como os de Goldman realizados entre os Cubeo do rio
Caduyari, de Biizzi e Koch-Grunberg entre os Tukano, Reichel-Dolmatoff (1976) propde uma

sintese generalizante das etapas de rituais com caapi realizadas entre os indigenas do Uaupés:

Vérios pedacos de cip6 fresco da grossura de um dedo sdo macerados em um
recipinente de madeira acrescentado-se em seguida agua fria. O liquido é
passado por um coador para limpa-lo das fibras e dos pedacinhos de casca,
sendo recolhido em uma vasilha de cerdmica decorada, utilizada unicamente
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para este fim. Ao anoitecer, os homens, adornados de plumas e com corpo
pintado, rednem-se no interior da casa comunal (maloca, onde, sentados em
pequenos bancos, recitam, falam, cantam. Ocasionalmente, grupos de homens
se levantam para dancar ao som de flautas de P&, chocalhos de sementes secas
e ao compasso de grandes tubos de madeira que sdo batidos contra o solo.
(REICHEL-DOLMATOFF, 1976, p. 90)

A descricdo apresentada por Reichel-Dolmatoff inclui a execucdo de instrumentos
musicais e de coreografias. Os procedimentos de preparo do caapi, que exigem sua
fragmentacdo em pedacos pequenos de cip0, seriam retomados em outras versfes do relato
mitico que também o personificam, como a dos Tukano, mas narram a fragmentacéo do seu
corpo para o consumo dos participantes do ritual. Na versdo Desana Kehip6ra, sem envolver
explicitamente o sacrificio de Gahpi mahsén, o entrelacar dos trancados forma grafismos que
intensificam os efeitos alucindgenos da bebida. A recepcdo ao recém-nascido acontece em
meio as performances rituais realizadas na dia baia bé wi. Embora ndo sejam citados cantos
indigenas ou textualizados movimentos corporais de danga, ainda poderia ser localizado, no
trecho de relato mitico, aspecto dramético-musical tal como a teoria da transculturacdo
narrativa, de Angel Rama (2008), identificaria nas citacdes de cantos e referéncias a execucdes
dramatico-musicais similares a épera em Los rios profundos. Em Antes 0 mundo néo existia,
mencionam-se as presencas do baia e dos dancarinos na diéa bai& bé wi, mas delas apenas se
destaca a performance do kumu, pois sua voz seria responsavel por recitar, em desana, 0s nomes
de desenhos de trancados. Os demais participantes do rito reproduzem simultaneamente 0s
tremores da mae que se deviam as dores do parto e os de Gahpi mahsan gerados por sentir frio
ao ser banhado.

A terceira edicdo de Antes o mundo néo existia (2019), sob editoria de Anna Dantes,
contém novas ilustragdes produzidas por Térdma Kehiri. A pagina que retoma a passagem da
recitacdo dos nomes de trancados realizada pelo Kumu é seguida de uma ilustracao que traduz
cada termo desana para o seu grafismo indigena correspondente. As paginas seguintes ilustram
a casa dos cantos de duas formas. Na primeira, com cobertura, os padrdes correspondentes as
palavras whatiydduhkupu e bianuhtiii*®? séo reproduzidos na frente da maloca onde se encontra
uma porta por onde, segundo o texto ilustrado por ela, entrara a mae de Gahpi mahsan, apés
banha-lo no rio. A segunda ilustracdo apresenta apenas a estrutura geral da maloca: seus esteios,

dispostos em série, do maior para 0 menor, seguindo duas linhas que lhes sobrepdem e formam

182 A grafia de whatiydduhkupu e ianuhtiii segue, nesse paragrafo da tese, o padréo adotado pela 3?2 edicéo de Antes
0 mundo néo existia (2019) ja que o comentario se baseia no texto e nas ilustragdes dela. Tratarei da diferenca de
grafias entre a primeira e a segunda edi¢do, na se¢@o “Critica, edicao e transculturagdo narrativa” do quarto capitulo
desta tese.
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um tridngulo sem base de forma a simular as linhas do “telhado” da maloca. Quatro grafismos
também dispostos em série, do maior para 0 menor, percorrem, horizontalmente, a base dos
esteios para simular a posicdo das esteiras no solo da maloca, abrigo do recém-nascido.
Encontram-se, entre eles, padrdes pikaru e bianuhtii recitados pelo Kumu. No trecho da
narrativa que acompanha essa ilustragdo, ativam-se os estados alucinatérios dentro da casa dos
cantos. Abaixo dos titulos de capitulos da edicdo de 2019 de Antes 0 mundo ndo existia
encontram-se esses grafismos horizontalmente dispostos. Como se observa na tabela seguinte,
as grafias desses padrdes de trancados se diferenciam da 12 edicdo para as posteriores, dado que

sera analisado posteriormente:

TABELA 1: Grafias e tradugdes de padrdes trancados.

Escrita e traducdo de termos designadores de padrdes de trancados
nas edi¢bes de Antes 0 mundo ndo existia de 1980, 1995 e 2019:

12 edicdo (p. 66): 2% e 3% edigdes (1995,; 2019, p. 37). Traducdo nas 1%, 22 e 32 edigdes:
Alun gohsoli Ariigohsori Quartos do beiju
Whatin fiadubhku Wahtiydaduhkupu Joelho do diabo
Bia fiahkoni Bianahkort Cabinho de pimenta
Bia féhténi Bianuhtur? Semente de pimenta
Pika Pikaru Losangulo sem traduc&o.
Wahsun déhpéri Wahsiidehpuri Galhos da arvore wahsun / wasii.

Dando sequéncia a andlise desse acontecimento da narrativa a partir da primeira edi¢éo
de Antes 0 mundo ndo existia (1980), sob o transe gerado pelo caapi, intensificaram-se suas
visBes baseadas na diversidade de cores dos trancados de aruma, na pintura do rosto do récem-
nascido e, por fim, em seu corddo umbilical que toma a forma de cobras durante a alucinacao.
Enquanto elemento agregador de determinado povo, a lingua multiplica-se devido ao excesso
de visOes provocado pelo entremear colorido dos trangados de arumé e pela pintura corporal.
Ambos poderiam constituir uma espécie de pictografia, compreendida como uma pré-escrita
relacionada aos produtos do grafismo indigena. Segundo a versdo do relato mitico Desana
Kehipdra, as visdes segmentariam e multiplicariam as linguas indigenas do alto Rio Negro de
forma a se entrelacarem, novamente, no ambiente multilingue, devido a aplicacdo das regras da
exogamia. Nao se restringido ao espa¢o do solo que fundaria uma genealogia para a raiz, a
prépria forma da videira de Banisteriopsis caapi sugere esse movimento desorganizado de se
espalhar e se tramar a outras espécies vegetais.

Segundo Berta Ribeiro (1995, p. 90-91), além de tomarem formas geométricas ou

conterem alguma “iconicidade” que remeteria a referentes como plantas ou animais, os padrdes
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de trancado recorrentes nas cestarias desana associam suas formas as visdes geradas pelo caapi.
Cada padrdo de trangado recitado pelo kumu também ativa a memoria dos ouvintes. O efeito
alucinégeno desse cip6 é tema da passagem que aborda a ritualistica, a cultura material e a
temética do multilinguismo no alto Rio Negro no capitulo 1l da mitologia Desana (1980). A
abordagem dos ritos e linguas indigenas € construida pelo relato mitico sob a base da cultura
do trancado consolidada pela diversidade das cestarias indigenas. Determinados padrdes
trancados poderiam ser produzidos por etnias indigenas localizadas em diferentes regides
brasileiras ou mesmo padrdes semelhantes que possuem interpretacdes especificas para 0s
povos que os produzem (RIBEIRO, 1989, 70-71). Nas festividades denominadas dabucuris,
utilizam-se balaios para intercambiarem bens entre convidados e anfitrides. Em Os indios das
aguas pretas, Berta Ribeiro (1995) expde como a relacdo entre relatos miticos e desenhos dos

trancados marcam culturalmente o territorio indigena do alto Rio Negro:

N&o s6 na mitologia, mas também nos petroglifos das cachoeiras de toda a
area estdo presentes, como legado recordatdrio, os desenhos de trangados. Nas
pedras da cachoeira de Ipanoré — sin6bnimo de cumata em lingua geral — que
traduz a expressdo thompa duri (cumata, pedras) em tukano e siruli duri
(mesma significacdo em desana), de onde foram tiradas as antigas geracdes de
todas as tribos uaupesianas, hd um desenho de trancado em forma grega,
chamado whatin ésekepuri (diabo, fantasma ou jurupari, joelho) em tukano,
whatin fiaduhkupé em desana. (RIBEIRO, 1995, p. 93)

Em Antes 0 mundo ndo existia (1980), whatin ésekepuri nomeia, em desana, 0 ser
invisivel e barulhento a caminhar pela mata enquanto a tripulacéo sai da canoa da transformcao.
Os desenhos dos trangados de mesma denominag&o registram, no espaco geografico de Ipanoré,
0 pictograma correspondente a figura mitica. Segundo Berta Ribeiro (1995, p. 94), o uso do
termo whatin, equivocadamente traduzido pelos missionarios como “deménio”, estende-se a
composicdo dos nomes de outros objetos. Também demonizada, a flauta sagrada de paxiuba
denomina-se Wahta. Além disso, Whatin comp&e o nome do tipiti, objeto trangado que se usa
para extrair veneno da mandioca-brava. Se, no relato mitico, aspectos culturais como a mencao
aos objetos trancados, externo a ele, na area do alto Rio Negro, sempre estiveram expostos
padr@es trancados na superficie dos petroglifos. Constituem documentos historicos da presenca
indigena em seus territorios tradicionais, espacos submetidos a aparatos juridicos, normas e
técnicas escriturais de documentacdo consolidados pela cultura letrada.

Em “A mitologia pictorica dos Deséna”, Berta Ribeiro refaz um historico da recepcao
etnologica desses petrdglifos e da interpretacdo de sua iconicidade nas pesquisas de

antropdlogos como Koch-Griinberg e Reichel-Domatoff. O material (fotografias de petroglifos
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e desenhos) de Koch-Griinberg (1910a; 1910b) esquematizaria iconografias relacionadas as
figuras humanas que sdo retomadas em gravuras rupestres no rio Aiari e motivos de trangados
(RIBEIRO, 2000). Para o segundo, constituem “simbolos graficos codificados™ de temas como
as origens da humanidade e de rituais, a composicao de cenas alegdricas nas quais atuam forgas
césmicas além de signos e simbolos relacionados & fisiologia sexual (Cf. REICHEL-
DOLMATOFF, 1978, p. 147 apud RIBEIRO, 2000, p. 47).

O ensaio de Berta Ribeiro (2000) ainda reproduz as interpretacGes (traducdes) de
“signos ideograficos” indigenas propostas por Reichel-Dolmatoff (1976; 1978)
correspondentes, por exemplo, aos 6rgdos sexuais, ao Utero fertilizado, ao sémen, a canoa-
cobra, as fratrias exongamicas, ao sol como principio fertilizador, ao maracé e aos bancos. O
condicionamento da iconografia a experiéncia alucindgena, tal como propde Reichel-
Dolmatoff, foi questionado pela antropdloga, apoiada nas experiéncias de manifestacdes
artisticas indigenas dela desvinculada. Outro exemplo foi recolhido por Berta Ribeiro (2000, p.
51) nos depoimentos dos primos Luiz Gomes Lana e Feliciano Lana. A antropo6loga observou
que, na elaboracgdo de desenhos (RIBEIRO, 2000, p. 51), os Lana ndo se limitaram a producao
de signos ideogréficos. Mudam os padrdes de representacdo humana, o que seria, segundo
Gleiser Ribeiro (2000, p. 50), fato relacionado a interferéncia de outras linguagens, como a
cinematogréafica através do cinema e da televisdo. Esse aspecto criativo da producéo

iconografica de cunho teoldgico dos Lana é comentado pela antropdloga:

A pictografia dos dois primos Deséna fez com que 0s principais motivos de
suas crencas miticas se tornassem visiveis e palpaveis. Feliciano foi mais
longe ao transpor a dramatizacdo do rito — a danga e o gesto — a uma nova
ambientacéo: a folha de papel. S&o altamente expressivas suas representacdes
do ritual em que faz a aproximacao dos personagens como se estivessem em
close diante da cAmera ou quando mostra em perspectiva seus movimentos.
Os 96 desenhos mitoldgicos de Feliciano Lana, ao serem montados em
audiovisual, ganharam animac&o e sopro de vida.

Na qualidade de representacdo plastica de uma realidade fantastica, essa
pintura teoldgica representou para seus autores um vinculo entre 0 mundo
tribal e 0 mundo mais amplo que os rodeia e cujo poder ameaga tragé-los.
Alfabetizados, lideres de sua aldeia e de outros grupos do rio Tiquié, estao
conscientes de que as novas geracGes abandonardo, paulatinamente, as
tradicBes ancestrais, cabendo-lhes registra-las de forma perene no papel. Em
funcéo disso, conferiram uma expressao plastica a imaginaria que orienta sua
cosmovisdo. (RIBEIRO, 2000, p. 39)

Feliciano Lana realizaria a transposicdo da linguagem mitologica para a pictorica
incorporando o close cinematografico, a dramatizacdo do rito ou constru¢do de um roteiro

pictorico de performance. Trata-se de uma tentativa de conferir expressédo plastica a ameca de



179

perda desse repertdrio oral. Nesse aspecto, relacionam e moldam a plasticidade cultural das
linguagens mitologica, performatica ou cinematografica e pictorica nesses artefatos visuais de
carater transcultural narrativo. O ensaio “Escrita nas pedras, escrita no papel”, de Stephen
Hugh-Jones (2016) pode contribuir para estabelecer mais relag0es entre as gravuras rupestres
dos petréglifos e o conceito de transculturacdo narrativa com foco na sua abordagem a teoria
dramatico-musical.

Hugh-Jones (2016) realiza um levantamento de temas mais comuns a tradicdo oral
publicada pela Colegdo Narradores Indigenas do Rio Negro restringindo-se aos grupos Arawak
e Tukano. Associadas a cantos rituais, essas narrativas se dividem em trés ciclos: origens
primordiais; personagem ancestral divino e criagdo da humanidade. O primeiro ciclo
posicionaria a grande maloca num espaco-tempo indiferenciado. No segundo, o surgimento do
ancestral divino, com nomes variaveis para cada grupo, liga-se a rituais de iniciacdo. Essa figura
e outras, como as mulheres, participam de uma série de eventos marcados nas figuras rupestres
dos petréglifos. A criacdo dos homens, a divisao de unidades étnicas, as regras matrimoniais, a
dispersdo do grupo e a migragdo constituem o terceiro ciclo. Segundo Hugh-Jones (2016),
encerram-se as narrativas com a “passagem do mito para a historia”, ou seja, a entrada, na area,
de “colonizadores, missionarios, coletores de borracha e outros atores da sociedade colonial”.

As narrativas seriam acompanhadas de canto ritual ou do benzimento executado por
determinado especialista (“cantor-xama”, por exemplo). Hugh-Jones (2016) associa o canto-
benzimento a formas iconograficas, como cestaria, pintura e inscricdes nos petroglifos e na
paisagem. Dispde os cantos tukanos no eixo horizontal de locais ou casas de transformacéo,
cada qual entrecruzada pela série vertical dos “nomes de “espiritos, ancestrais, especies naturais
¢ objetos rituais”, alguns representados nos petroglifos gravados nas rochas dos locais
sagrados” (HUGH-JONES, 2016, [n.p.]). Os mitos narrativos apresentam disposi¢cdo similar,
pois as mudangas possibilitadas pela acdo poderiam produzir varia¢6es ou repeticdes de lugares
visitados. O mito simplesmente “falado”, mais “descritivo” e em “discurso indireto”, devido a
inser¢ao de informagdo que sua execuc¢do possibilita, contribuiria para produzir “chaves de
interpretacdo” (HUGH-JONES, 2016, [n.p.]).

Os “dispositivos mnemonicos” dos cantos e das narrativas seriam preservados nas
fachadas das malocas, na linguagem pictorica de objetos como os com padrées de trancado e
os petroglifos, proximos aos cursos dos rios. Conforme ja foi observado nesta tese, na leitura
de Los rios profundos, Angel Rama (2008) localiza o entrecruzar de narradores paralelo aos
rios cruzados de mito (discurso) e historia (narrativa). Ha o narrador etnégrafo, com uma voz

que parece exercer funcédo similar a do campo da etnografia de recolher, descrever e reorganizar
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dados captados pela interagdo e cosmovisao do narrador situado em um discurso presente. Esta
segunda voz, secundaria no romance, incorpora e transforma trechos liricos ou referéncias a
escrita epistolar e a traducdo quéchua / castelhano. A mescla de idiomas, a musicalidade do
texto arguediano e o “contraponto” de vozes narrativas sdo interpretados a partir da categoria
espacial “rio” abordada em Transculturacion narrativa en América Latina. llustradas pelo
mapa de casas de transformacédo de Antes o mundo néo existia (1980, p. 209), as conclusdes de
Hugh-Jones (2016) no que diz respeito a forma das tradicdes orais utilizarem corredeiras e
petroglifos como “dispositivos mneménicos” podem levar a relaciona-las ao entrecruzar

proposto por Angel Rama (2008) das categorias discurso (mito) e historia (narrativa):

Os petrdglifos sdo os tragos dos ancestrais que foram impressos nas rochas do
mundo quando elas ainda eram jovens e macias. Eles sdo aspectos ou
dimensbes do passado imutavel sorrateiramente instalados no presente
mutavel, fornecendo assim uma ponte entre os dois. Espalhadas em sequéncias
lineares ao longo do curso dos rios como contas em um corddo, as corredeiras
indicam a passagem do tempo nas narrativas e cantos e nas viagens, historias
e processos de transformacdo aos quais essas narrativas e cantos se referem.
Nos desenhos indigenas, as corredeiras sao representadas como uma sucessao
de casas, 0s locais de paragens da cobra-canoa ancestral, cujos passageiros
vieram a terra seca para dangar, voltando depois para debaixo d’agua a medida
em que viajavam corrente acima de leste a oeste (veja figura 8). Novamente,
0s ancestrais moveram-se entre a agua e a terra a medida que os petroglifos
emergiram da agua, e depois desapareceram quando as aguas subiram com a
jornada de leste para oeste, como uma viagem de transformacéo que leva do
espirito para o humano e do passado para o presente. A medida que os
cantadores recapitulam esta jornada nos seus cantos, comparam a ascensdo de
seus ancestrais das corredeiras a eles mesmos escalando uma série de degraus
da 4gua para a terra. (HUGH-JONES, 2016, [n.p.])

Os suportes dos pictogramas relacionados aos relatos miticos, num processo de tradugao
intersemiotica, poderiam variar em grafismos reproduzidos nos petroglifos ou mesmo em
padrdes de trancados que se repetiam na cestaria indigena. A recepc¢do etnografica e etnoldgica
ja procurava recolher, seguindo as variagGes de géneros de escrita e metodologias dessas
disciplinas, as narrativas orais relacionadas aos grafismos. Também retextualizadas por
missionarios, alcancariam uma dimensao estética narrativa no suporte livro em Antes o mundo
ndo existia. Os grafismos, as fotografias de petroglifos disponibilizadas pela apresentacdo de
Antes 0 mundo ndo existia (1980) e a recriacdo de sua cultura material em suas ilustracdes
constituem uma parte da iconografia indigena que passa pelas alteracdes proprias aos processos

de edigéo da interface livro.
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A transculturacdo narrativa decorrente da maleabilidade cultural das tradigdes orais e
escritas em projetos editoriais promove inovagdes estéticas e linguistico-discursivas nos
géneros relato mitico ou romance. No campo politico, as narrativas do relato mitico apresentam
aos leitores ndo apenas um inventario cultural e linguistico da complexidade cultural do alto
Rio Negro modelado pelo imaginério dos narradores Desana KehipGra. As gravuras rupestres
constituem dispositivos mnemonicos e histdricos que registram a presenca desses povos na
regido. Sua funcdo de preservar o imaginario das tradicdes orais nesses sitios sagrados do alto
rio Negro contrapde-se as restri¢cbes dos procedimentos de regularizagdo fundiéria.

A demarcacdo de terras indigenas, administrada pelas instancias do Estado, segue
regulamentacdes estabelecidas por legislacdo ou documentos especificos. A comparacdo dos
ensaios de Berta Ribeiro e Hugh-Jones, baseados em experiéncias com pesquisa de campo,
retoma a questdo territorial indigena tal como é abordada pelas pesquisas etnograficas e
etnoldgicas e pelos estudos literarios de Angel Rama (2008) centrados no par mito e histdria e
no conceito musical de contraponto. Bastidores politicos dessa problematica também podem
ser localizados em trechos do discurso epistolar de Berta Ribeiro e Franz Knobloch justamente

no periodo de montagem da primeira edi¢do de Antes o0 mundo néo existia.

3.2.4- Territdrios e linguas indigenas

A pesquisa de Berta Ribeiro (1995) em Os indios das &guas pretas aproxima o discurso
oral do relato ao contexto cultural indigena de sua producdo. Entretanto, é possivel identificar
jaem 1980, periodo em que ainda imersa nas atividades relaciondas a edi¢édo e a divulgacao da
mitologia desana, a perspectiva da antropdloga sobre a questdo territorial indigena é
apresentada em sua correspondéncia. Além de conter comentarios sobre 0s processos que
envolvem a publicagdo do livro Antes o mundo néo existia, de ser tomado por referenciais
culturais e linguisticos indigenas, o discurso epistolar de Berta Ribeiro e Franz Knobloch
constroi interpretacfes acerca das politicas indigenistas vigentes na década de 1980 no que
tange especificamente a demarcacdo de terras indigenas. Numa carta enviada a antropdloga, o
salesiano confronta o discurso emitido por representante da FUNAI, no qual se afirmava que
nenhuma reserva havia sido demarcada na Amazonia, a aplicacdo do conceito de reserva
indigena no documento referente a regido do Rio Tiquié. Datada em 11 de maio de 1979, a
epistola contém indagagdes tecidas mediante a leitura de documento assinado apenas pelo
general Ismarth de Araujo Oliveira, presidente da FUNAI de 1974 a 1979:
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Temos aqui uma contradicdo, que ndo sei de explicar. Tem tambem outra
duvida na propria mapa, adjunto ao decreto esta entre Rio Tiquié e entre Rio
Papuri escrito: Reserva Florestal do Rio Negro. Se ndo esta erado Reservas
Florestais sdo administradas pelo ministro da Agricultura. E proibido a
habitacdo de gente nas reservas florestais. Na mapa e marcada e Reserva
Indigena, mas ndo tem limites da Reserva Florestal. Podem acontecer, que
num dia este fato vai dar dor de cabega. Até agora a Reserva Indigena esta
marcada no mapa, mas nao na terra. Quem se vai encarregar, de fazer isto.
Disse ainda, o decreto definitdrio da Reserva Indigena ndo deve ser somente
assinado pelo presidente da FUNAI, mas sim pelo proprio presidente da
Republica. A intencdo esta longe, de ser definitiva decretada. (KNOBLOCH,
Franz, 11 de maio de 1979).1%

Estabelecido no Governo de Castello Branco, o decreto Decreto-Lei no 200, de 25 de
fevereiro de 1967 recorre a atribuicdo conferida pelo Ato Institucional n° 4, 2° § do artigo 9°, 2°
§, que permite expedir decretos com forca de lei sobre matéria administrativa e financeira.
Segundo o decreto, ao Ministério da Agricultura, caberia organizar a vida rural, o que inclui
atividades produtivas, como agricultura, pecuaria e pesca, e controlar a reforma agraria'®*. As
atribuicbes do Ministério do Interior voltam-se ao desenvolvimento regional, a problematica
dos territdrios federais e a assisténcia indigena. As acdes da FUNAI se articulariam a essas
pastas no contexto de escrita dessa carta destinada a Berta Ribeiro.

Em 1978, textos da legislacdo indigenista federal seguiam o paradigma integracionista.
A Emenda Constitucional n® 01, de 1969, propde a “incorporagdao” dos “silvicolas” “a
comunhio nacional”. Na lei 6001 de 19 de dezembro de 1973 - Estatuto do indio-, promulgada
também no governo Médici, o capitulo II, intitulado “Da Assisténcia ou tutela” estabelecia
requisitos para “emancipar” indigenas do regime tutelar estatal. Constituem tais requisitos a
idade minima de 21 anos, o conhecimento de lingua portuguesa e da cultura que envolvia a
“comunhao nacional” além da imposi¢ao de se exercer “atividade util” a essa “comunhao”.

O capitulo IT1, “Das Areas Reservadas”, estabelece uma tipologia de 4reas destinadas a
posse e a ocupacgdo indigenas. “Reserva indigena”, definida de “habitat”, ¢ a area restrita a
oferta de subsisténcia a esses grupos. Condicionada a preservacdo ambiental, a categoria
“parque indigena” previa maior “integracdo” da Unido com os povos que o habitam sob a
justificativa de que poderia ofertar assisténcia econdmica, educacional e sanitaria. Em &rea de
“colonia agricola”, permitia-se a exploracdo agropecuaria cuja administracdo fosse submetida

a orgao prestador de assisténcia a povos indigenas classificados como “aculturados”. Nesse

183 A ortografia da carta manuscrita de Franz Knobloch foi mantida.
184 O Instituto Nacional de Colonizac&o e Reforma Agraria (INCRA) é uma autarquia criada pelo governo Médice
mediante o decreto n® 1110, de 9 de julho de 1970.
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aspecto, a legislacdo usa o argumento segundo o qual transformacdes culturais justificariam
perdas de direitos. Isso talvez explique a posi¢éo tanto de Franz Knobloch quanto de Casimiro
Béksta da necessidade de se manterem a integridade cultural desses povos na area nesse
contexto historico e politico alterado na contemporaneidade.

Segundo o Estatuto do indio de 1973, a demarcagéo de terras deveria ser orientada por
orgao federal de assisténcia ao “indio” seguindo procedimentos indicados em decreto emitido
pelo poder executivo. Cumprida a fase de demarcacdo, conforme o 2° artigo desse estatuto, o
Presidente da Republica homologaria e registraria as terras demarcadas. A concepgdo de
“reserva florestal”, citada no trecho da carta, aproxima-se mais do conceito de reserva bioldgica
estabelecido na Lei das Florestas ou Codigo Florestal de 1965, Embora condicionada ao
regime de preservacdo permanente, trata-se de area com floresta que integraria o Patrimonio
Indigena de forma a garantir a manutencdo de ambiente necessario as populacées silvicolas
estabelecidas nesse local. A comparagdo do mapa ao decreto leva o remetente a pressupor que
existem contradi¢Bes no uso dos conceitos de reservas florestal ¢ Indigena. A nogdo de “Reserva
florestal” se aplicaria a area brasileira localizada entre os afluentes Tiquié e Papuri. Indicou-se
a “Reserva Indigena” no mapa onde se ausentam marcagdes dos limites da “Reserva Florestal”.

A ndo execucdo da etapa de demarcacdo indicaria que o documento assinado pelo
presidente da FUNAI ndo seguiu os procedimentos necessarios para se efetivar a regularizacdo
fundiaria das terras indigenas. Segundo Knobloch, essa fragilidade documental facilitaria
invasdes, “destruicao de florestas e da fauna” e desaparecimento dos indigenas que habitam
essas areas. O salesiano prevé criticas da comunidade cientifica, a exemplo de Warwick
Estevam Kerr, a demora de atenderem as reivindicagdes de regularizacédo fundiaria situando sua
enunciagdo como estrangeiro que avalia 0s possiveis prejuizos ambientais e sociais dessas
invasdes. Argumentos esparsos de Knobloch relacionados a legislacdo e a politica ambientais
se amparam geralmente em referenciais bibliograficos de Estevam Kerr favoraveis a
preservacdo ambiental. Em missiva de 29 de setembro, por exemplo, solicita a Berta Ribeiro
que consiga, junto a Kerr, copia de relatorio sobre desmatamento e exploracéo agraria na regido
amazonica.

Na carta datada em 29 de setembro de 1979, lembrancas de “Luis Lana”'® sdo
repassadas pelo salesiano a Berta Ribeiro, junto a retomada da tdpica referente demarcacéo de
reservas indigenas. Franz Knobloch relata a expectativa frustrada de que Adhemar Ribeiro da

Silva, novo diretor da FUNAI, comparecesse no alto rio Negro possivelmente para atender as

185 Cf. Lei n. 4771, de 15 de setembro de 1965.
186 H4 variacBes na grafia do nome de origem portuguesa de Tordm#& K&hiri, como “Luis” e “Luiz”.
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reivindicacdes das comunidades indigenas. Embora constate, nesse periodo, a auséncia de
invasOes a territorios proximos ao Uaupes, Tiquié e Papuri, Knobloch prevé a ameaga de que
ocorram caso ndo sejam realizados os procedimentos de regularizacdo fundiaria dessas terras.
Da mesma forma, avalia negativamente a ampliacdo dos comércios em Sdo Gabriel que poderia
incentivar o consumo descontrolado de bebidas alcoolicas.

Intercalam a carta observacdes de Franz Knobloch sobre paises hispano-americanos
multilingues que incorporaram mais “idiomas oficiais”, como quéchua e aimard na Bolivia
restringindo o uso do guarani ao Paraguai. Ndo se mencionou 0 guarani entre as linguas
indigenas bolivianas. Nesse trecho, a aplicagdo do conceito de “idioma oficial”, utilizado, por
exemplo, em documentos oficiais, ndo condiz com a politica linguistica adotada por esses paises
nesse periodo. Além disso, preocupa-se em oferecer referencial bibliografico de etnologia a
destinatéria, como o terceiro volume da série Bibliografia Critica da etnologia brasileira, com
publicacdo ainda prevista. O primeiro e o segundo volumes, publicados, respectivamente, em
1954 e 1968, e organizados por Herbert Baldus, e, na edicdo de 1984, em parceria com a
antropdloga Thekla Hartmann.

A pesquisa sobre etnoboténica bororo de Thekla Hartmann o faz se recordar do trabalho
realizado por ela de organizacao de materiais preservados no Museu Dom Bosco, atual Museu
das Culturas Dom Bosco, fundado em 1951, em Campo Grande, pela Missao Salesiana de Mato
Grosso. Encerram a carta agradecimentos pelo envio de mapas do Rio Negro publicados pelo
Conselho de Geografia e Estatistica. A resposta de Berta Ribeiro, datada em 29 de outubro do
mesmo ano, é acompanhada do apéndice completo de A terra Goytacéa e outros mapas. Nota-
se, no trecho, que a comunicacdo entre Francisco Knobloch e Warwick Estevam Kerr é

intermediada pelos repasses de referencial bibliografico realizados pela antropéloga:

Sé hoje, um més depois que o senhor expediu sua carta, posso respondé-
la. A biblioteca esteve sem funcionar porque a detetizara e outros contratempos
me impediram de tirar o xerox de todo o apéndice do livro do Lamego. Ficou
pronto hoje e o envio em envelope em separado.

Infelizmente, ndo recebi resposta de minha carta ao dr. Kerr.

Remeto também

1. O mapa da &rea indigena do r. Uaupés e seus afluentes (redugéo)
feito por Silverwood-Cope para a FUNAI que podera ser-lhe Util. Tenho outra
copia.

2. 2 folhas do mapa do Amazonas: SA 19 -r. I¢d; SA 20 - Manaus.
As outras 2: NA Pico da Neblina e NA 20 Boa Vista estdo com a localizagdo que o
senhor fez (e eu também) das aldeias Tukano, Baniwa, Yanomami e vou precisar
delas. Estive no IBGE e ndo as encontrei. Mas vou ver se as consigo, do contrario
tiro um xerox e Ihe envio copia das minhas. (RIBEIRO, Berta, 29 de out. 1979)
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O relato etnografico Os maku: povo cacador do Noroeste da Amazonia, de Peter L.
Silverwood-Cope (1980), contétm um mapa onde se localizam o rio Uaupés, denominado
Vaupés no espaco colombiano; seus afluentes Tiquié, proximo a Pari-Cachoeira, e Papuri. As
localizagOes de aldeias indigenas rasuradas nas folhas do mapa do Amazonas se devem aos
esbocos e discussbes produzidos anteriormente por Francisco Knobloch e Berta Ribeiro.
Facilitam a producdo desse mapeamento anterior a missiva 0s contatos do salesiano com as
comunidades indigenas e a propria formacdo de Berta Ribeiro em Historia e Geografia pela
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, em 1953.

Os mapas enviados a Knobloch levam a pressupor que constituiram um conjunto de
informacdes necessarias as comunidades ou as liderancas locais para fiscalizarem documentos
produzidos pelos técnicos da FUNAI referentes a etapa de demarcacdo de terras. O
reconhecimento dos limites geograficos das terras que integram essas aldeias indicados em
publicacdes cientificas tornaria mais consistente a reivindicacdo das assembleias e organizacoes
indigenas. O terceiro item dessa enumeracéo de envios volta-se ao artesanato indigena, tema da
tese A civilizacdo da palha: arte do trancado dos indios do Brasil, de Berta Ribeiro, e aos fatos

relacionados a publicacdo de Antes 0 Mundo ndo existia:

3. Num outro envelope mando todo o capitulo do meu trabalho sobre o
trancado do rio Negro, que faré parte de minha tese de doutoramento. Gostaria
muito que o senhor o lesse, embora seja muito longo, e anotasse 0s erros que
acaso contenha e os acréscimos que achar por bem que eu faca. Gostaria
também que conferisse as palavras em desana (com Luiz Lana) e em tukano
com ele ou com outra pessoa para eu ter certeza de que nao errei muito. 1sso
serd uma boa ajuda para o meu trabalho. Assim o senhor n&o se sentird em débito
para comigo pelas revessas que Ihe tenho feito. Depois de lido e corrigido o
capitulo, peco que me devolva para que eu integre as corre¢des no original. Se
estiver interessado huma copia poderei mandar essa de volta mais tarde. Ela ndo
pode ser divulgada por fazer parte da tese.

4. Espero que venha mesmo ao Rio e possamos conversar sobre
varios assuntos. Ha duas ou trés semanas, os jornais publicaram que o atual
diretor da FUNAI estava demissionario. Houve uma grita geral para gue ele
permanecesse no cargo porque, apesar de sua origem - ex-diretor do DNER - foi
o melhor diretor que apareceu nesse 6timos 15 anos na FUNAI. Mando-lhe uma
cOpia do telegrama que recebi do diretor do DGPC, da FUNAI, em que ele
agradece a iniciativa de publicar o livro do Luiz. Alias ja deve estar em provas.
(RIBEIRO, Berta, 29 de out. 1979)

No item 3 da carta, Berta Ribeiro procura interlocu¢do com o salesiano que contribuia
para rever sua tese e intermediar a corre¢do das notas de traducdo de Antes 0 mundo nao existia

sobre as quais tratarei na segunda parte deste capitulo. Os envelopes da antropdloga enviados
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ao destinatario encontravam-se carregados de cartas, mapas e copias das relagdes de viagem
com finalidades variaveis. O objetivo das solicitacbes de Knobloch seria revisar as relacGes de
viagem dos tapuitingas para problematizar a passagem dos jesuitas pela Amaz6nia numa
perspectiva do arquivo e do documento. Visada mutuamente pelo salesiano e pela antrop6loga,
a finalidade do envio de mapas poderia consistir em embasar um contra-argumento favoravel a
uma demarcacdo de terras indigenas no noroeste do Rio Negro sem perdas territoriais. O
discurso epistolar de Berta Ribeiro e Dominique Buchillet também entrelaca reflexées politicas

as tdpicas sobre demandas mais técnicas exigidas pela etnografia e edi¢do de relatos miticos.
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4— CATALOGO DE EXPOSICAO E EDICAO CRITICA

Este capitulo trata das dificuldades da pesquisa etnografica vivenciadas por Berta
Ribeiro e Dominique Buchillet. Fragmentos do discurso epistolar de trés missivistas,
confrontados a outros referenciais bibliograficos, contém indicios de que a mediacdo desses
interlocutores foi marcada pela contenda e pela disposi¢do de manterem o didlogo. Na primeira
parte do capitulo, analiso as cartas de Berta Ribeiro, Dominique Buchillet e Casimiro Béksta.
O centro da polémica se concentra no texto produzido por Berta Ribeiro para o catalogo de
exposi¢do “Os indios das aguas pretas: uma area cultural no noroeste do Amazonas”, que
provoca as revisdes do salesiano. Entretanto, o didlogo e a exposi¢do se mantém em prol da
divulgacéo das tradig¢Oes orais.

Para situar melhor a persona de Casimiro Béksta nesse didlogo, o capitulo explora
também a sua atuagdo educativa no alto Rio Negro a partir de uma entrevista oferecida por ele
gue se parece com 0 género oral relato de experiéncia. Na segunda parte do capitulo, serdo
confrontadas as edigdes de Antes 0 mundo ndo existia, suas ilustraces, notas de rodapé e
apropriacOes de palavras indigenas retiradas do manuscrito ou, no caso da primeira edico,
acrescentadas a partir de pesquisa. A comparagao se concentra, principalmente, nas edi¢des que

contaram com revisdes de Berta Ribeiro e Dominique Buchillet.

4.1 Duas antropdlogas no alto Rio Negro

Berta Ribeiro e Dominique Buchillet mantiveram um longo dialogo epistolar préximo
ao lancamento de Antes 0 mundo n&o existia, em 1980, que se seguiu de 1980 a 1991. Nessas
cartas, foram trocados referenciais tedricos de antropologia, informagdes que poderiam poupar
o0 deslocamento de ambas além de reflexdes relacionadas a demarcacgéo de terras indigenas e
as dificuldades das pesquisas de campo geradas por serem mulheres. A producéo intelectual
das antrop6logas contribui para elucidar topicas desenvolvidas pela escrita epistolar ao tratar
de temas como a regularizacdo fundiaria de terras indigenas e o incentivo a mineracdo na area
do alto Rio Negro.

Além de recorrer a analise de géneros técnico-cientificos produzidos por Buchillet e
Gleiser Ribeiro, foi necessario buscar teses de antropologia atualizadas, publicagdes de autoria
indigena e textos retirados dos arquivos digitalizados pelo Instituto Socioambiental para
contextualizar o discurso epistolar tomado pela interferéncia de outras vozes nem sempre

solidarias ao trabalho por elas desempenhado. Foram pesquisados, a partir desses materiais, 0s
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nomes de pessoas citadas nas cartas. Na etapa seguinte, articulei, ao dialogo delas, as poucas
cartas trocadas entre a antropologa brasileira e o padre salesiano Casimiro Béksta devido as
dificuldades de interlocucdo de ambos que ndo inviabilizaram as publica¢6es de Antes 0 mundo
nao existia. Esse resultado demonstra a grande habilidade dos mediadores de, apesar das
posicOes diversas no que tange a avaliacdo dos métodos de divulgar a obra, manterem uma

interlocucdo ativa.

4.1.1- Experimentos do laboratério Tukano

Em “Jogo duro na Cabeca do Cachorro”, Carlos Alberto Ricardo (1991) recupera o
contexto politico de 1987 a 1990 marcado pelas reivindicacdes indigenas de demarcacao de
seus territorios. Situa também a atuacdo de Dominique Buchillet junto as comunidades do alto
Rio Negro ndo restrita a participacdo no processo de edi¢do das mitologias indigenas. Nesse
periodo, intensifica-se a presenca do exército e das mineradoras na regido devido a
implementacdo do Projeto Calha Norte (PCN) em 1985, estabelecido sob sigilo por Grupo de
Trabalho Inerministerial (GTI), no governo de José Sarney. Faziam parte do GTI o Ministério
das Relacdes Exteriores (MRE), o Ministério do Interior (MINTER), Ministérios Militares, o
Ministério da Fazenda e a Secretaria Geral do Conselho de Seguranca Nacional (CSN),
coordenada pelo general Rubens Bayma Denys.

O projeto se autoconceituava como planejamento integrado de acdo governamental que
visava inicialmente desenvolver “socioeconomicamente” a regido norte das calhas dos rios
Solimdes e Amazonas. Entre os objetivos enumerados no PCN, encontravam-se a defesa das
fronteiras nacionais, as promessas de promover o “desenvolvimento” da area e executar a
delimitagdo e a demarcag&o de terras indigenas. Seu viés de desenvolvimento se autodenomina
uma expansdo do “colonialismo” que visaria fixar o contingente populacional na area com o
fim de preserva-la ocupada. Prioriza a atuacdo governamental e a presenca militar na Faixa de
Fronteira a exemplo das regides do alto Rio Negro, alto Solimd@es e altoTraira. Tratados de
cooperacdo com Colémbia, Venezuela, Guiana, Suriname e Guiana Francesa previam acdes de
combate ao narcotrafico, estudos que ampliassem ligacdes rodoviarias desses paises e trabalho
conjunto de demarcacao de fronteiras realizado por Comissdes Mistas.

A formacdo de organizacBes que representassem interesses indigenas é também
intensificada com o apoio da pastoral da Igreja Cat6lica. Contudo, as liderancas indigenas foram
mobilizadas pelo CSN para tornarem mais aceitaveis as demandas de mineradoras e do PCN.

Segundo Ricardo (1991, p. 101-102), a aplicacdo de recursos e beneficos do PCN as “colonias
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indigenas”, anteriormente restrito as colonias agricolas, aproximava o CSN das liderancas
indigenas. A mobilizacéo desses interlocutores indigenas pelo Conselho facilitava a instauracéo
de unidades militares na area. A demarcacdo de terras indigenas condicionava-se a nao adesdo
desse espaco a linha da fronteira internacional e a facilitacdo das atividades mineradoras,
agropecuarias ou extrativistas, a depender da caracteristica de cada &rea. Em 1987, perante as
liderancas comunitarias da Assembleia, militares delimitaram as areas que receberiam
“beneficios” do PCN. Os garimpos indigenas localizados na serra do Traira deveriam reunir
apenas indigenas residentes na area.

Pari-Cachoeira foi a area escolhida para implementacdo do modelo de divisdo territorial
em Coldnias e Florestas Nacionais que previa estabelecer corredores de terra. Evitando a
demarcacao fisica, essa proposta insafisfez os tukano residentes na area devido a interferéncia
do espaco ja por eles dominado e a possivel facilitacdo de invasdes atraveés desses corredores.
A Portaria Interministerial de 26 de janeiro de 1988 subdiviu a area de Pari-Cachoeira destinada
a posse permanente indigena em trés Colonias e duas Florestas Nacionais. Segundo Ricardo
(1991, p. 103), esse documento oficializaria 0 acordo da Unido das Nag@es Indigenas do Rio
Tiquié (Unirt) com a empresa Paranapanema estabelecido em 1986. O acordo estipulava que
essa mineradora deveria colaborar financeiramente com projetos comunitérios ao ser liberada
para executar as atividades minerais, autorizada por alvaras, limitadas a regido sul referente ao
rio Traira e as areas dos municipios Japuré e Sdo Gabriel da Cachoeira. Essa negocia¢do mais
restrita, a partir de julho de 1988, alcancaria 0s povoados de Tacué e lauareté na Assembleia
do Triangulo Tukano que resultou na assinatura de documentos para adocdo do modelo
Coldnias e Florestas Nacionais.

Posteriormente, a especificagdo “indigena” para as colonias das areas de Pari-Cachoeira
foi eliminada pela portaria n® 88 de 20/11/89. Houve um ciclo de homologagdes de quatorze
areas indigenas encerrado no final de 1990. A Paranapanema abandona a area, o que leva a
desativacdo dos servicos da mineradora e, por conseguinte, a0 aumento de invasdes de
garimpeiros ndo indigenas nos territorios dessas comunidades. Henrique Castro Tukano, lider
de Pari-Cachoeira, relata a Carlos Alberto Ricardo, em 1987, os bastidores das reivindicagoes
de demarcacéo dos territorios tradicionais indigenas e a interferéncia de mineradora na area. As
comunidades indigenas interessadas na demarcacdo deveriam produzir mapas repassados a
FUNAI que localizassem os limites reivindicados. O tamanho da area seria constantemente
contestado pela fundagdo, posicionamento conduzido sempre com a finalidade de reduzir

territorios indigenas, principalmente os localizados na faixa de fronteira.
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Em 1984, indigenas ja realizam garimpo artesanal na Serra do Traira, atividade
interrompida devido ao aumento do fluxo de garimpeiros ndo indigenas e ao inicio das
atividades da Paranapanema nos rios Solimdes, Papori e Traira. Segundo Castro (1991, p. 117),
a permanéncia da mineradora na area se deve as promessas descumpridas como a de facilitar a
demarcacdo de terras indigenas. Essa mesma promessa foi usada para tornar o Projeto Calha
Norte aceitavel embora gerasse insatisfacdo a exclusdo, nesse conjunto, das terras de fronteira
habitadas por indigenas. As motivacGes e o impacto das propostas de regularizacdo fundiaria
estabelecidas pelo estado de forma dependente a execu¢do do PCN foram retomados mais
detalhadamente por Dominique Buchillet (1992) em “Le laboratoire Tukano du projet Calha
Norte”'8”. No alto Rio Negro, ja havia uma forte reivindicacdo de regularizacdo fundiéria,
iniciada em 1971, organizada por liderancas indigenas da familia linguistica tukano.

A resposta a essas reivindicagdes viria com o decreto presidencial n® 94 946, em 198788,
responsavel por diferenciar indigenas ndo aculturados, com direito a reservas indigenas, de
aculturados. Essa distin¢do seria eliminada do texto constitucional de 1988. Os territorios do
segundo grupo seriam regularizados sob o termo “colonia indigena” e as areas localizadas em
faixas de fronteira constituiriam Florestas Nacionais (FLONAS). Segundo a antropdloga, tais
medidas garantiriam a extracéo de recursos madeireiros e minerais das FLONAS por empresas
sem resguardar o repasse de seus recursos aos povos com direitos territoriais a area explorada.
A delimitacdo dos territorios indigenas estabelecida pelo PCN para Pari-Cachoeira reduzia a
medida proposta anteriormente pela FUNAI e expropriava territdrios indigenas.

Além disso, os beneficios sociais prometidos pelo projeto relacionados a saude e a
educacdo reaproveitavam a estrutura ja implantada pelas missdes para, gradualmente,
desincumbir os salesianos dessas fungdes. A argumentacdo de Buchillet define o modelo de
regularizacdo fundiaria de Pari-Cachoeira a partir da metafora “laboratoério tukano” por se tratar
de experimento introdutdrio a politica indigenista estipulada pelo projeto Calha Norte para a
regido. Conduzido principalmente pelo Conselho Nacional de Seguranca, o PCN visaria a
ocupacdo militar das fronteiras brasileiras localizadas no Norte da Amazonia e a assimilagdo

econdmica dos povos indigenas.

1870 artigo “Le laboratoire Tukano du projet Calha Norte”, de Dominique Buchillet, foi publicado no namero
especial da revista Ethinies Droits de [’Homme et Populations de 1992 e apresenta a versdo reduzida “Pari-
Cachoeira: o laboratdrio tukano do Projeto Calha Norte” publicada em Aconteceu Especial 1987/1988 pelo CEDI,
disponivel no acervo digital do Instituto Socioambiental.

188 Cf. decreto n° 94 946, de 1987 em comentario de Haroldo Lima publicado pelo Diario da Assembleia Nacional
Constituinte em abril de 1988, p. 9608.
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No seminario XIII encontro Anual da ANPOCS, realizado em 1989, foi apresentado o
relatorio “Os indios do rio Tiquié (AM) e o projeto Calha Norte”, de Berta Ribeiro. A retomada
realizada pelo relatorio dos dados levantados pelo artigo de Dominique Buchillet contou com
o0 acréscimo de informagbes sobre as tecnologias indigenas. Os grupos Tukano, Desana e
Hohodene as aplicariam ao artesanato ou a produgdo predominantemente de subsisténcia
centrada na pesca e na horticultura itinerante, que exigia rodizio de terras cultivadas. Berta
Ribeiro (1989) relaciona a maior fixacdo das comunidades indigenas na regido a dependéncia
de produtos alimenticios externos devido ao aumento da demanda desses grupos por pescado e
hortalicas.

Segundo o relatorio, a descoberta e exploracdo de ouro na serra do Traira foi controlada
inicialmente pela UCIRT (Unido das Comunidades Indigenas do rio Tiqui€). A garimpagem
restrita a exploracdo aurifera de superficie era realizada num rodizio entre as familias indigenas
fixas a serra independente de autorizacdo especial, esta concedida apenas a indigenas do Uaupés
e baixo Tiquié num prazo fixo de um més. Caberia a mineradora o extrativismo aurifero em
camadas profundas da serra devido a sua dependéncia de maquinario e de conhecimento técnico
(RIBEIRO, 1989, p. 12). O contato intercultural dos indigenas do alto Rio Negro com a
exploragcdo de minérios modificaria a perspectiva cultural de uso do solo. Seu uso nédo seria
mais restrito ao plantio de hortalicas. Ocorre transculturacdo similar com a levantada por
Fernando Ortiz, pois, no caso da regido do alto Rio Negro, a aplicagdo do conceito néo se
limitaria & anélise da producdo em larga escala de produtos agroindustriais. As atividades de
garimpo, classificadas em artesanal e em larga escala, dizem respeito ao extrativismo mineral
e a seus impactos ambientais.

No que tange a reducédo da educacdo ofertada pelos salesianos nesse periodo, o relatério
ndo deixa de mencionar a base individualista de seu sistema de ensino, com efeito de
“despersonalizacao” e de “desadaptacdo” de indigenas e caboclos por ignorar a cultura local.
Ao final, Berta Ribeiro (1989, p. 17-18) levanta trés hipoOteses, migratoria, realista e da
resisténcia, para os possiveis efeitos do Projeto Calha Norte. Se o projeto favorecer
determinadas liderancas, previa-se uma intensificacdo de ondas migratorias em direcdo a
Colémbia. A hipdtese realista ofereceria um campo de supostas alternativas as comunidades
indigenas. Escolhia-se entre a ameaca de desmembramento da terra indigena em pequenos lotes
destinados individualmente a familias, a eliminac&o de parte do territiério indigena incluido na
faixa de fronteira ou de, no caso da exploracdo da jazida localizada na serra do Traira, além da
autorizacdo para a Paranapanema explorar parte da area desde que oferecesse algum beneficio

aos sibs e permitisse que explorassem a outra parte. O relatério se encerra com a defesa da
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ultima hipotese da resisténcia que consistia em liderancas indigenas buscarem apoio de
instituicbes da sociedade civil, amparados pela Constituicdo, para anular a Portaria
Interministerial que trata das Colénias Indigenas e das FLONAS.

Sem especificar quais fatos poderiam apontar para a adoc¢ao da terceira hipotese, Berta
Ribeiro a exemplifica com a referéncia geral ao caderno do Porantim n° 120 de julho e agosto
de 1989. O termo “Porantim”, retirado da lingua sateré-mawe, pertencente ao tronco Macro-
tupi, significa “remo, arma, memoria”. Trata-se de um boletim informativo de missionéarios e
indigenas ligado ao CIMI que foi criado em 1979. A politica indigenista adotada durante o
governo de José Sarney é alvo de denuncias desse periddico. A matéria intitulada “Ejsa ya
ditare. Ejsa ya”, em lingua tukano, traduzida por “Nos queremos nossa terra”, segue essa linha.
Informa como ocorreu a organizacdo de assembleias indigenas no alto Rio Negro que incluiam
os Tukano, Desana, Tariana, Pird-Tapuia, Tuyuca, Wanana e Arapaso. As assembleias
objetivavam organizar o movimento reivindicatorio desses grupos direcionado ao Governo
Federal para que fosse realizada a demarcacao das terras em faixa continua e mantida a area de
territorios tradicionais indigenas. Além disso, na mesma matéria, a Unidi (Unido das Nagdes
Indigenas do Distrito de lauareté), liderada pelo Desana Flavio Vieira Carvalho, solicitou a
suspensdo de Portarias Interministeriais que definiam as areas de lauareté como Colénia
Indigena e de Urucu, esta como Floresta Nacional.

O relatorio demonstra que, nove anos apés a primeira edi¢cdo de Antes o mundo néo
existia, a producdo intelectual de Berta Ribeiro ainda se dirige a problematica territorial das
comunidades indigenas do alto Rio Negro. Por sua vez, o artigo de Dominique Buchillet,
situado no final da década de 1980, antecedente ao seu trabalho de revisdo da segunda edicédo
publicada em 1995, expfe as manobras politicas de reducdo de direitos territoriais indigenas
denunciadas por liderancas como Henrique Castro Tukano. As publicagfes de ensaios ou
artigos antropolégicos como os de Carlos Alberto Ricardo e Dominique Buchillet, o texto de
cunho institucional tal como o relatério preparado por Berta Ribeiro em 1989, e as matérias em
periodicos que seguem a linha editorial do Porantim permitem uma aproximagdo maior ao
contexto politico, histdrico e social do alto Rio Negro.

Os textos materializam, no ambito da cultura escrita, os efeitos dos contatos
interculturais de antropdlogos e missionarios do CIMI com os povos indigenas e da
escolarizacdo problematica inicialmente impulsionada pelos salesianos. Nesse aspecto, a
resisténcia indigena, ndo restrita as manifestacdes politicas marcadas pela oralidade e pela
performance, tomam forma nesse tipo de imprensa recuperado também pela pesquisa de Graga

Grauna (2013, p. 27). Artigos do Porantim foram consultados pela intelectual indigena para
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localizar a adog¢ao de uma “politica etnocida” direcionada aos povos indigenas no periodo de
1985 a 1990. Ainda presa a concepcao de seguranca nacional voltada ao conceito de soberania
que prioriza a protecdo de fronteiras, essa linha politica favorecia grupos constituidos por
latifundiarios, empresarios ligados aos setores madeireiro e de extragdo mineral.

A produgdo de documentos oficiais objetivava reduzir o territorio indigena,
principalmente na area de fronteira. Se as matérias do Porantim textualizam, nos moldes dos
géneros jornalisticos, os conflitos resultantes dessas outras formas de colonialismo aplicadas,
na década de 1980, a territdrios indigenas, o relato mitico de Antes o mundo néo existia constitui
exemplo da moldagem pléstica e criativa do historico violento da colonizacéo e das préaticas de
etnocidio cultural. Em sua primeira edigdo, o capitulo “Como viviam os pahmelin mahsa em
suas terras”, que trata das divisdes dos sibs (clas) em malocas distribuidas no alto Rio Negro,
mescla as tematicas miticas aos conflitos gerados pelo colonialismo. A figura mitica Emékho
mahsdn Boléka guardava numa kuasulu (cuia) a figurinha ou réplica de Ngoamén (Yeba
ngoaman / terra, criador), correspondente ao Criador ou Yeba ngoaman (terra, criador). Outros
objetos ligavam-se a cuia grande, como o suporte de panela e a panela de pimenta que pertencia
a mulher de Boléka. O simbolismo desses dois utensilios utilizados no preparo de alimentos
geralmente conduz a associé-los a fertilizag&o.

A invasdo dos missionarios e outros forasteiros nos territorios dos sibs é recuperada pela
cosmovisdo do imaginario indigena. Segundo o relato mitico, Ngoamén passava as manhds na
cuia e, & noite, vivia em sonho, sob os disfarces de padre ou de homem branco, com a mulher
de Boléka e outras casadas, mulheres oriundas de outros grupos étnicos, conforme as regras da
exogamia. Sua localizacdo na cuia, durante o sonho, figurativiza a fecundacéo dessas mulheres
que ocorre com a mescla do sémen de Ngoamén ao do marido indigena. A concepgdo dessas
mulheres mantém a descendéncia no campo do regime de patrilinearidade indigena. Essa
mistura constitui ato de protecdo para Boléka e os outros maridos, pois dele resultaria o
nascimento de uma crianga “sabia” e “adivinha”.

Os efeitos do caapi em rituais, a exemplo das alucinagdes, conduzem o imaginario
mitico a um plano onirico. Os disfarces de Ngoaman figurativizam o colonialismo resultante
da interferéncia dos missionarios e ndo indigenas no imaginario dessas narrativas. Atos
violentos tipificam um grupo de brancos, tais como as quatro tentativas de invasdo a maloca de
Boléka e a retirada de seus poderes. Na quarta tentativa, ocorrem o estilhagcamento da cuia
causado por tiro de espingarda disparada pelos invasores, o deslocamento for¢ado de Boléka

para outras regides e a substituicdo de seu posto de lideranca Desana pelo irmdo. O signo
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“riqueza” contrapde-se a ameaca de manutencdo da descendéncia patrilinear: os enfeites
deixados por Boléka, transportados na canoa da transformacao, constituiriam a humanidade.

Moldada pela cosmovisdo do relato mitico indigena e pelos processos de
retextualizag&o, traducéo e revisdo aplicados ao livro, a memoria violenta desses atos politicos-
culturais colonialistas é integrada a composicao desse exemplo de transculturacdo narrativa. A
interferéncia do historico de colonizacdo na memdria cultural das tradi¢des orais indigenas €
incorporada ao suporte livro como “ato de imaginagdo e interconexdo”'8 memorial. Relangado
em 1995, sob revisdo de Dominique Buchillet, Antes o mundo nédo existia apresenta 0 mesmo
capitulo sob seguinte titulo: “Historia de Ymukomahs& Boreka no tempo dos Portugueses”. Na
segunda edicéo, as grafias dos nomes “Boléka” e “Ngoaman” modificam-se para “Boreka” e
Goama. A principal alteracdo consistia em relacionar os acontecimentos narrados pelo relato
mitico explicitamente com as invasdes coloniais portuguesas: “De acordo com a historia do
Brasil, esses Brancos seriam os bandeirantes. Depois deles, chegaram os Brancos que agarraram
a gente” (PAROKUMU; KEHIRI, 1995, p. 59). Ao relato mitico, poderia-se aplicar a metéafora
“laboratorio geografico” da transculturacdo ortiziana utilizada para analisar as interferéncias
territoriais do colonialismo em Cuba, as mudancas de perfis étnicos e dos modos de plantio de
tabaco e de cana-de-acucar.

O projeto de incentivar a extracdo aurifera realizada por mineradoras na serra do Traira
e a pratica do garimpo j& afetavam os modos produtivos e interferiam na operacionaliza¢do dos
procedimentos de regularizacdo fundiaria dos indigenas do alto Rio Negro a partir de 1985,
com a instauragdo do Projeto Calha Norte. O termo “laboratdrio tukano”, estabelecido pelo
artigo de Dominique Buchillet, associa, ao campo da experiéncia, a aplicacdo de um modelo de
exploracdo cuja execucdo se ampara em documentos oficiais. Esses géneros textuais proprios
aos dominios discursivos juridico e instrucional normatizavam os procedimentos de
regularizacdo fundiaria de terras indigenas para favorecerem a ocorréncia de invasfes e a

exploracdo da area por mineradoras.

4.1.2- Miniexposicao “Os indios das aguas pretas”

189 Cf. abordagem da memoria como “ato de imaginagdo” em Arquivo e repertdrio, de Diana Taylor (2013). Taylor
(2013, p. 125-126) analisa como Emilio Carballido, em Yo también hablo de la rosa, aborda a memoria
intermediaria a partir do sensorial. Nessa peca, a memdria cultural se constituiria como “ato de imaginacdo e
interconexdo” que incorpora a memoria de forma sensorial (sensual). Sua leitura liga, no campo da memoria, 0
que é da esfera do privado a praticas sociais (TAYLOR, 2013, p. 126).
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As semelhancas das perspectivas de Dominique Buchillet e Berta Ribeiro sobre as falhas
das politicas indigenistas do Projeto Calha Norte resultaram de uma relagdo de trabalho
aprofundada, gradativamente, em varias cartas. Datada em 13 de abril de 1980, a carta enviada
a Berta Ribeiro, de Brasilia, inicia o diadlogo epistolar de Dominique Buchillet com a
antropdloga brasileira. A primeira edicdo de Antes o mundo néo existia foi publicada no més
de junho desse mesmo ano. O exordio da carta constitui-se de breve curriculo no qual se
apresenta como graduada em Antropologia pela Universidade de Nanterre, em Paris, que seguia
a orientacdo do antropdlogo Patrick Meuget. A justificativa para escrever-lhe seria estudar o
xamanismo de um grupo Tukano do rio Uaupés ainda ndo selecionado. Pedia contatos que
pudessem ajuda-la em sua pesquisa a ser desenvolvida nessa regido conhecida por Berta
Ribeiro. Buchillet se mostra interessada em receber copias da producdo cientifica da
antropologa. Trata-se do artigo “A arte do trangado dos indios do Brasil”, e da introdugdo “Os
indios das aguas pretas”, parte de Antes 0 mundo n&o existia: a mitologia heroica dos indios
Desana, ainda ndo publicado.

Os registros dos encontros iniciais entre a antropologa francesa e 0s desanas aparecem
na carta de 23 de abril de 1980 enviada de Manaus para Berta Ribeiro. Embora o texto relate o
contentamento de Umusi Parokumu e Tormd@ma Kehiri ao se depararem finalmente com a
edicdo no prelo de Antes 0 mundo néo existia, ainda ndo divulgada a outros grupos desanas,
aponta a necessidade de melhor estruturagdo para se evitar problemas de compreensédo no
capitulo “Como viviam os pahmelin mahsa em suas terras”, segundo orientagdes dos proprios
autores indigenas e da antropéloga francesa. Na edicdo de 1995, revisada por Dominique
Buchillet, essa reestruturacdo consistiu em segmenta-lo nos subtitulos “Grupo de Boreka”,
“Grupo de Uari Namiyoariru”, “Grupo de Dubayaru”, “Grupo de Tormami K&hiri” e “Os avods
de Boreka”. A segmentagdo foi enfatizada pelo novo titulo do capitulo “A divisdo dos
Umukomahsa”. Observaram também através da carta de Buchillet que faltaria a primeira edigao
acrescentar ao capitulo o desconhecimento de trés grupos, modificacdo efetivada em 1995.

Além desses apontamentos de reviséo, a carta registra as limita¢des éticas a contribuicéo
editorial e a pesquisa de campo de Dominique Buchillet estabelecidas pelos narradores desanas
ja na década de 1980. Embora Berta Ribeiro tivesse enfrentado resisténcia para tomar notas
sobre o mito, Luiz Gomes Lana flexibiliza posi¢6es mais tradicionais mantidas por Firmiano
Arantes Lana. A mediacdo da antropdloga no processo de textualizagdo e traducao da narrativa

“Como as mulheres se apoderaram das taldsu wai ngoa (flautas sagradas)”'*®® é negociada e

190 ver titulo deste mito na edicdo de 1980 de Antes 0 mundo néo existia.
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aceita: “Por insisténcia minha Luiz Lana, sem consultar o pai, me ditou o episddio do roubo de
flautas sagradas pelas mulheres” (RIBEIRO, 1980, p. 24). Essas narrativas integram o conjunto
cosmogodnico reunido sob convengao “culto do Jurupari” e as cerimonias de inicia¢gdo masculina
que circulam no noroeste amazoénico entre os Tariana, Tukano, Desana e Barasana. Restringem-
se aos homens a producdo desses instrumentos de sopro e a sua execu¢ao musical.

Na primeira edi¢do de Antes 0 mundo néo existia, o titulo do capitulo “Como viviam os
pahmelin mahsa em suas terras” define papéis de cada grupo em cerimoniais indigenas
seguindo a versdo Desana Kehipdra. Outros indigenas se interessam em publicar as mitologias
de seus respectivos sibs. A carta cita 0 nome Alvaro Fernandes Sampaio correspondente a de
Alvaro Tukano (Doéthiro), uma das liderancas indigenas que participou da fundacdo do
Movimento Indigena Brasileiro. As reivindicacBes desse movimento durante a Assembleia
Nacional Constituinte resultaram em artigos e capitulo dedicados aos direitos indigenas na
Constituicio Cidada de 1988. A mencéo a Alvaro Tukano na carta ndo trata das movimentagoes
culturais indigenas impulsionadas no alto Rio Negro, intermediadas inicialmente por
missionarios e antropdlogos. Para dimensionar os desdobramentos do interesse desse intelectual
pela 12 edicdo de Antes 0 mundo n&o existia, retomarei sua perspectiva sobre as mediagoes
indigenistas.

Publicado pelo Grupo de Trabalho Missionario Evangélico (GTME) em 1987, A
linguagem e a resisténcia do indio tucano*®!, escrito em 1983, é um relato autobiografico, com
teor testemunhal, que tomaria forma mais consistente em  Doéthiro: Alvaro Tukano e 0s
séculos indigenas no Brasil, de sua autoria, organizado pelo cineasta Frank Azevedo Coe e
publicado em 2010 pela Ed. Do Autor. Na publicacéo de 1987, o autor'®? avalia o papel duplo
involuntariamente desempenhado pelos antropdlogos, indigenistas e missionarios. Define
antropologo como o analista profissional de assuntos indigenas que pode exercer papel
desfavoravel as comunidades ao disponibilizar, em suas pesquisas, informacdes usadas para a
FUNAI controlar politicamente comunidades e liderancas indigenas.

E também alvo de suas criticas a atracdo de alguns antropélogos e indigenistas, sem
citar nomes, pelas plantas e bebidas cerimoniais langando a elas uma perspectiva desvinculada
de contextos rituais proprios a cultura indigena: “As drogas e as bebidas dos indios nao sao para
serem folclorizadas ou tomadas em lugares indevidos” (TUKANO, 1989, p. 9). Como suas

posicdes sobre atividades de determinados grupos direcionadas aos povos indigenas sempre

191 Respeitou-se a grafia da palavra “Tukano” tal como foi escrita em A linguagem e a resisténcia do indio tucano.
192 Na capa de A linguagem e a resisténcia do indio tucano, o nome e sobrenomes do autor seriam Alvaro Doethiro
Tucano com grafia atualizada para “Doéthiro Tukano”.
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oscilam em apontar seus efeitos negativos e positivos, admite que € possivel tolerar a pesquisa
de antropdlogos se favorecessem o “dialogo” com institui¢des de apoio as reivindicagdes
autoctones, atuassem em defesa da demarcacdo de terras indigenas além de denunciarem
arbitrariedades de funcionarios da FUNAI, de coronéis e multinacionais.

Por sua vez, o livro de 2010 retoma o contexto sociocultural e politico do alto rio Negro
além dos bastidores politicos de onde se projetou 0 Movimento Indigena na década de 1980.
Filia-se ao projeto “Séculos Indigenas no Brasil”, iniciado por Alvaro Tukano e Frank Azevedo
Coe. Propunham-se a documentar a movimentacdo politica e os saberes tradicionais de
liderancas indigenas e suas comunidades. A tematica ambiental tomaria projecdo devido a
Conferéncia das Na¢6es Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento (Eco-92 / Rio-92),
realizada no Rio de Janeiro. Paralelamente, ocorreu a Conferéncia Mundial dos Povos
Indigenas sobre Territdrio, Meio Ambiente e Desenvolvimento, na Aldeia Kari-oca, para
elaborar documentos encaminhados & ONU onde constam reivindicac¢Ges indigenas.

Alvaro Tukano integrou os quadros de coordenadores da conferéncia da ONU de 1992.
Em 1993, iniciou sua série de viagens demandas pelo projeto “Séculos indigenas no Brasil”,
acompanhado por Frank Azevedo Coe e Paulo Metz, cinegrafista e fotgrafo, para coletar
relatos, documentos e imagens de aldeias indigenas localizadas em diferentes regides do Brasil.
Posteriormente Ailton Krenak e mais mediadores indigenas, de diferentes etnias, formados pelo
Centro de Pesquisa Indigena, participaram da iniciativa. Decorre desse projeto a montagem de
exposicdes de Cultura Indigena, a exemplo das primeiras realizadas nas cidades de Porto Alegre
e Rio de Janeiro em 2005.

Doéthiro: Alvaro Tukano e os séculos indigenas no Brasil apresenta sua perspectiva a
respeito da entrada de missionarios, garimpeiros, madeireiros e comerciantes no alto rio Negro.
Avalia a atuacdo do CIMI além dos efeitos das politicas indigenistas empreendidas pelo Servigo
de Protecdo ao indio e, posteriormente, pela FUNALI. Esses temas mais politicos deixam-se
entrelacar de relatos sobre as rotinas das aldeias indigenas. Ha o ritual dos Yawanawa no qual
se consumia caapi para dialogar com os espiritos, a realizacdo de dancas e cantos, as cacadas
organizadas em grupo, as atividades de pesca, preparo da terra para plantio e colheita, a partilha
e producdo de alimentos.

O relato retorna ao seu processo de escolarizacdo. Nascido em 1963 na aldeia de Séo
Francisco, Alvaro Tukano foi levado pelo pai, Casimiro L6bo Sampaio (Ahkito)!3, ao Colégio

Dom Bosco, localizado no distrito de Pari-Cachoeira. Em 1967, desloca-se para S&o Gabriel

193 Segundo Daiara Tukano (2020), seu avd Ahkito foi rezador, Baya e mestre de cerimonia que preservava as
tradicGes e histéria do povo Yepa Mahsa.
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da Cachoeira e passa a estudar no Colégio Dom Pedro Massa, ambiente onde alunos de
diferentes regides falavam Tukano e Lingua Geral Amazonica. Conclui o curso de magistério
em 1974 para lecionar nas escolas das missdes onde estudavam alunos tukano.

Segundo a apresentacdo assinada pela Coordenagdo Geral do Projeto Seculos Indigenas
no Brasil (2014, p. 8), Doéthiro mesclaria duas “linhas melddicas”. A linha do relato
autobiografico de Alvaro Tukano, no qual instaura a sua perspectiva do Movimento Indigena
Brasileiro, fundida a relacionada aos conhecimentos geografico e ecoldgico provenientes da
cultura indigena. O pertencimento cultural ecoldgico do intelectual indigena ndo o impediria de
aceitar a posicdo favoravel de liderancas dos Tukano, com a empresa mineradora
Paranapanema, em 1986, a exploracao econdmica de recursos naturais do subsolo que poderiam
ser extraidos da Serra do Trairal%,

A colecdo Tembetd, constituida por doze volumes lancados pela editora Azougue,
compde um panorama das cosmovisdes e do pensamento indigenas expressos por seus porta-
vozes. Um de seus volumes foi dedicado a Alvaro Tukano em 2017. Nesse mesmo ano, relatos
miticos dos Ye pa Masa foram publicados por Alvaro Tukano na editora Ayd, de Brasilia, em
O mundo tukano antes dos brancos: um mestre tukano. A referéncia a seu nome na carta de
Dominique Buchillet, em 1980, parece indicar que o langamento de Antes 0 mundo néo existia
incentivaria publicacGes posteriores de autorias indigenas.

Segundo a carta de 1980, Alvaro Tukano, interessado em publicar o inicio de seus
registros sobre a mitologia dos Tukano nesse periodo, pediria ajuda para Luiz Gomes Lana. Em
Doéthiro, difere 0 modo académico de exposicao do modo pratico em que ocorre a transmissao
de conhecimento tradicional indigena, de pai para filho. Para Alvaro Tukano (2010, p. 23), a
“tecnologia” da escrita, aplicada a publicacdo de Antes 0 mundo n&o existia, documentaria e
preservaria esse “patrimonio cultural”. A Colegdo Narradores Indigenas do Rio Negro, projeto
editorial iniciado pela segunda edi¢do de Antes 0 mundo ndo existia, reuniu gradualmente as
mitologias dos demais grupos dessa regido.

A carta de Buchillet trata também das limitacGes éticas as pesquisas etnograficas
estabelecidas pelos autores desana a sua pesquisa de campo. Umusi Pardkumu resistia em ditar
as “rezas” a antropologa por constituirem conhecimento tradicional que nao deveria ser
repassado aos brancos. Seu discurso é reproduzido pela carta de Buchillet (1980): “Nos vamos
nos mesmos fazer nossa antropologia”. Berta Ribeiro enfrentou a mesma resisténcia que se

repete contemporaneamente em dois estudos de antropologia dedicados aos desana dessa area.

194 Cf. noticia publicada pelo periddico A critica sob o titulo “Tukano defende Traira e aculturagdo indigena”,
assinada por Isaac Amorim em 25 de novembro de 1986.
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Iconografias do invisivel: a arte de Feliciano e Luis Lana, de Larissa Lacerda Menendez
(2009), retoma a sua pesquisa de campo realizada junto a comunidade de Séo Joao Batista, onde
residiam os artistas Feliciano Pimentel Lana e Luiz Gomes Lana*®.

Pesquisas de campo desenvolvidas em terras indigenas sdo acompanhadas pela FUNAI
e pela FOIRN (Federacdo das OrganizacGes Indigenas do Rio Negro) além de, geralmente,
contarem com intermediacdes do Instituto Socioambiental (ISA). Na primeira reunido com a
comunidade desse povoado, em 2002, Menendez (2009) obteve a autorizacdo para realizar a
pesquisa de campo. Aulas de portugués e matematica destinadas a publico adulto interessado
em prestar vestibular foram as contrapartidas oferecidas pela antropdloga para a comunidade.
Iniciou as aulas durante a sua segunda viagem a S&o Jodo Batista, ja hospedada na residéncia
de Luiz Gomes Lana.

Segundo Menendez (2009, p. 17), embora Térmama Kehiri lhe permitisse fotografar
parte dos artefatos e objetos ritualisticos da casa por ele colecionados e colher informacGes
sobre seu uso ritual, condicionou a colaboracdo a pagamento. A antropdloga contra-
argumentou que o Estatuto da FUNAI ndo previa esse tipo de pedido além de lembré-lo da
contrapartida combinada na reunido comunitaria. Esse dialogo expde a dificuldade de negociar
direitos patrimoniais coletivos sob objetos rituais confrontados aos individuais do kumu. Seu
impacto parece ser a alegacdo de indisponibilidade de tempo do anfitrido para ceder
informacdes. Alertou a antropdloga do risco da ma recepgéo caso as buscasse com moradores
da comunidade.

A medida que acrescenta mais contrapartidas & comunidade, Menendez (2009)
estabelece o vinculo de confianca com Térmama Kehiri. A oferta de aulas de pintura, a revisdo
do projeto Maloca Museu e 0 exercicio da observagdo participante foram fundamentais nesse
processo. Da mesma forma, a tese Transmisséo e circulacdo de conhecimentos e politicas de
publicacdo dos Kumua do Noroeste Amazonico, de Samir Ricardo Figalli de Angelo (2016),
usa estratégias de convencimento para que kumua desana de diferentes clas (sibs) colaborassem.
Explicitou os objetivos da pesquisa de campo no termo de consentimento aos participantes.

Objeto de estudo de Angelo, a colecdo Narradores Indigenas do Rio Negro, iniciada pela
segunda edi¢cdo de Antes 0 mundo néo existia, seguia o padrdo de publicar as narrativas orais
de um kumu, especialista ha mitologia de seu povo gque contava com os filhos letrados na fungéo

de intérpretes desse discurso responsaveis por realizar a transcrigdo inicial dos relatos miticos.

195 Em Iconografias do invisivel: a arte de Feliciano e Luis Lana, 0 nome do autor desana apresenta a seguinte
grafia “Luis Gomes Lana”. Na ficha catalografica de Antes 0 mundo ndo existia, Larissa Lacerda Menendez, edi¢éo
de 2019, o nome apresenta a grafia Luiz Gomes Lana. Optou-se por seguir a grafia da edicdo mais recente.
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Antropo6logos complementavam esse processo ao revisarem e editarem o material. Seu recorte
confrontaria a edicdo desses livros as praticas de transmissdo de conhecimentos rituais, o que
demandou divulgar o contetudo das entrevistas de cada kumu aos demais participantes para
evitar discordias entre os grupos motivadas pelas versdes divergentes das cosmogonias.

Primeiro kumu contatado, o artista visual desana Feliciano Pimentel Lana (Sibé Kehiri)
expds-lhe a relacdo de entrelagamento entre mitos, publicados na Colecdo Narradores Indigenas
do Rio Negro, e rituais. Os ensinamentos de kumua Ihe foram transmitidos pelo sogro e pelo
genro. Para ensinar ao antropélogo, Feliciano Pimentel Lana propés simular o modo tradicional
de transmissdo de saber que se desenvolve preferencialmente entre o kumu e seu filho. Sob o
controle do kumu, o processo de transmissdo gradual e o siléncio do professor deveriam ser
respeitados pelo aluno. A negativa em responder perguntas do aprendiz caracterizaria esse
ensinamento progressivo. O objetivo dessas condigdes, segundo Angelo (2016, p. 47), seria
estabelecer uma “rela¢do de confianga” do kumu com o aprendiz.

Américo Castro Fernandes (Diakuru), préximo kumu entrevistado, transmitia seus
conhecimentos apenas em desano. A esposa Jane e a filha Elza interpretavam os benzimentos,
aprimeira, traduzindo-os de desana a tukano para a segunda interpreta-los na lingua portuguesa,
levando-os a compreensdo do antropdlogo. Angelo (2016, p. 144) reconhece a contrariedade
do Kumu com essa “cadeia de tradugdes” justificada pela auséncia de prote¢do as mulheres em
ouvir esses assuntos marcada por contradi¢Oes, pois essa linha patrilinear de transmissao de
conhecimentos xamanicos incluiria variantes. As transmissdes de conhecimento ritual
poderiam ocorrer de tios paternos para sobrinhos; seguindo formas paralelas como as mediante
pagamento ou mesmo um processo de aprendizagem complementar no qual o aprendiz ouve
dialogos sobre mitologia e rituais de benzimento de kumua pertencentes a outros sibs nas rodas
de ipadu. Alguns kumua também ensinavam benzimentos as filhas sem tornarem esse ato
publico. A biografia de Américo Castro Fernandes exemplificaria a ocorréncia de transmissao
de benzimento de parto pela via materna e os demais por meio de seus tios-avos.

O aprendizado do kumu Raimundo de Castro Galvao seguiria a transmissao na linha
patrilinear, considerada a mais completa. Por isso deslegitima kumua que aprenderam fora do
padrdo. Segundo Angelo (2016, p. 132), a mudanca no processo tradicional de transmissio de
conhecimentos se deve a destruicdo das malocas e a interferéncia dos missionarios catélicos na
educacdo de pré-adolescentes e adolescentes indigenas enviados aos internatos. Iniciador do
projeto editorial de publicacdo das cosmogonias do alto Rio Negro, assim como os demais
kumua, Luiz Gomes Lana negocia a colaboracdo em pesquisas de campo com 0s antropdlogos

de forma a alcancar contrapartidas satisfatdrias. A carta de Dominique Buchillet para Berta
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Ribeiro registra o principio dessas interlocugdes entre os indigenas e as antropélogas ja na
década de 1980. A pesquisa de campo proposta em Angelo (2016), devido a sua dupla formagéo
em antropologia e direito, ofereceria as contrapartidas de auxilid-lo juridicamente sobre
guestbes que envolvessem direitos intelectuais dos desana, coletivos e individuais, e de facilitar
as negociacdes de Luiz Gomes Lana para publicar a terceira edicdo de Antes 0 mundo néo
existia.

O discurso epistolar das antropologas Berta Ribeiro e Dominique Buchillet evidencia a
resisténcia do narrador especialista em ditar as mulheres determinados saberes restritos aos
homens. Por exemplo, na carta, Dominique Buchillet reconhece que lhe seria negado o acesso
as rezas do kumu devido as formas de transmitir a tradigdo patrilinear. Definida como “aliada”,
Madalena, a esposa de Firmiano Arantes Lana, parece convencé-lo a participar da pesquisa de
Buchillet dedicada & antropologia médica. O discurso epistolar capta também a vontade dos
indigenas de fazerem sua propria antropologia. Anteriormente a formacdo de quadros de
antropologos desana ou tukano, distingue, dessa forma, a pesquisa em antropologia sob
perspectivas indigenista e indigena. Essa disposicdo de produzir uma antropologia indigena,
praticada por indigenas, amplia a perspectiva de Angel Rama direcionada, em Transculturacion
narrativa en América Latina, a Literatura. Para 0s desana, trata-se também de alcancar o polo
de produtores do discurso disciplinar antropologico.

Se retoma a divida das disciplinas académicas com as sociedades pesquisadas por
criarem conceitos a partir delas, conforme observa Viveiros de Castro em Metafisicas canibais
ao confrontar os aparatos conceituais da antropologia de Lévi-Strauss e da filosofia pos-
estruturalista de Deleuze e Guattari. O objetivo desana citado na carta de restringir a divulgacéo
de sua cultura a pesquisadores desse contexto situaria sujeito e discurso indigenas no lugar
daquele que pesquisa antropologia. Segundo a missiva, Buchillet interessava-se em
compreender 0s mecanismos de cura e 0s sopros xamanicos. Berta Ribeiro escreve carta a
Marcio Souza, datada em 10 de junho de 1980, na qual expde os objetivos da pesquisa da

antropdloga francesa:

Apresentando-lhe Dominique Buchillet que esta indo a aldeia desana de S.
Jodo estudar xamanismo. Animei-a a ir a essa aldeia e a fazer com Luiz e 0
pai dele o trabalho que fiz antes em relagdo a sua mitologia. Isto €, fazé-los
escrever as rezas, 0s cantos, os ritos e publica-los em seu nome. Desse material
ela tirard dados para a sua tese de doutoramento e as interpretagdes que julgar
pertinentes. (RIBEIRO, Berta. 1980, 10 de junho, Rio de Janeiro).
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Destaca-se, no trecho, a contrapartida da pesquisa de campo de Buchillet que seria a
continuidade do projeto de edicdo do repertorio oral desana. Na mesma missiva, alem de Berta
Ribeiro enviar o catadlogo da exposi¢do “Os indios das aguas pretas: uma area cultural no
noroeste do Amazonas”, realizada em 12 de julho, propde uma miniexposi¢ao desse material
em Pari-Cachoeira sob a curadoria de Buchillet. Nesse caso, 0 objetivo parece ser aproximar as
comunidades indigenas da pesquisa de campo, fazé-las tomarem conhecimento de seus
resultados. Carta de Dominique Buchillet a Berta Ribeiro relata desde os procedimentos que
envolvem a producdo desse tipo de exposicdo até a sua recepgdo. No exordio, a remetente
precisa a data de sua chegada a Pari-Cachoeira em 15 de julho de 1980. Encontrava-se ha
poucos dias na missdo para aguardar uma festa e, aproveitando-se disso, pretendia montar a
miniexposicao ainda que o padre Francisco Knobloch estivesse em viagem nesta data. A data
manuscrita de 2 de agosto do mesmo ano assinala a margem superior do datiloscrito. Esse
detalhe poderia indicar a duracdo do tempo de permanéncia no povoado ou o critério de insercao
da carta numa série para arquiva-la.

Além da referéncia & miniexposicéo, a carta registra o pedido de autorizagdo a Henrique
Castro, tuxaua Tukano de Pari-Cachoeira, para realizar uma exposic¢ao similar na Universidade
Federal do Acre. A referéncia a essa importante lideranca tukano exige a retomada de Doéthiro
e documentos preservados pelo acervo digital do ISA. Para abordar a problematica da
“destribalizacio”, Alvaro Tukano se restringe a apresentar um panorama de seus efeitos e da
oposicdo interna a ela a partir de seu proprio cla (sib) Hahusird Iremiri Paramera avaliando
interferéncias institucionais externas, a exemplo da cooptacdo de liderancas indigenas pela
Acdo Catolica, e internas, advindas de determinadas familias indigenas.

O presidente tukano da Acdo Catolica, Venceslau Padilha, que manteve influéncia
politica entre 1940 e 1960 sob as aldeias indigenas, impulsionava 0 movimento messianico na
regido. Kumua e pajés, figuras ligadas diretamente as praticas rituais, reivindicaram a
manutencao das cerimdnias tradicionais. Segundo Alvaro Tukano (2010, p. 145), seu avd Jodo
Sampaio (Erémiri) retransmitiu conhecimentos miticos a Venceslau Padilha de forma a
modificar a atuacdo do sobrinho, até que este se desligasse da Acdo Catblica. De Doéthiro,
retira-se a informacdo de que, embora Henrique Castro fizesse parte dos quadros da Acéo
Catolica, agiria no sentido de favorecer a formacéo de assembleias indigenas em Pari-Cachoeira
para organizar demandas relacionadas a demarcacdo de terra e manter os saberes e as
cerimonias tradicionais (TUKANO, 2010, p. 146-147).

Segundo a carta de Buchillet (15 de julho de 1980), sera justamente Henrique Castro

guem revisa dados de fotografias que compdem as séries da exposicdo de Pari-Cachoeira. Da
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série sobre a Maloca, observa que a janela fotografada faria parte de habitacdo localizada em
Sao Jodo. Indica erro de localizacéo na ficha de uma casa comunal onde mulheres fiavam tucum
situada nesse mesmo povoado. Chama-lhe atencdo também aquilo que considera “erros”
apresentados pelos desenhos de Firmiano Lana, aparentemente dissociados de héabitos
cotidianos ou do repertdrio mitico da regido. Discorda da posicdo de uma mulher, assentada, de
pernas cruzadas, pois seria inabitual as indigenas.

Em outro desenho, Castro rejeita as vestimentas do padre e do homem branco, figuras
que ilustram, em Antes o mundo n&o existia (1980), a saida dos tripulantes da pahmelin gahsilu
(canoa da transformacdo). O padre e, mais a frente, 0 homem branco, encontram-se em cima de
uma linha perpendicular a outra, formando uma espécie de rio. Na margem, onde se situam
essas figuras, encontra-se Emékho sulin Panldmin, sem indumentéria e enfeites, em dimensdes
menores do que os outros. Simula, com essas proporcdes e distancia, a ordem dada por Emékho
sulan Panldmin ao padre de acompanhar 0 homem branco em seu deslocamento para o Sul.

A correcdo de Henrique Castro reafirmaria a perspectiva da cosmogonia indigena
Tukano, segundo a qual, na origem do mundo, os homens, inclusive o padre e 0 homem branco,
sairiam da canoa da transformacgdo nus. Um dos contra-argumentos de Buchillet a critica do
tuxaua se basearia na perspectiva Barasana: as figuras vestidas habitualmente mudavam de pele.
O argumento que realmente o convence é desconectar a ilustracdo dos mitos de origem. A
imagem ndo corresponderia exatamente ao principio da criagdo do mundo.

A recepcdo dos visitantes a miniexposic¢ao também compde o depoimento de Dominique
Buchillet na carta. Cépias de fotografias dos petroglifos e serpentes urutus retiradas das
montagens de pranchas de Theodor Koch-Griinberg despertaram grande interesse dos
visitantes. A selecdo desse material iconogréafico se deve a passagem da expedi¢cdo ao Noroeste
amazonico realizada pelo americanista alemdo junto ao assistente Otto Schmidt, brasileiro filho
de imigrantes alemdes, entre 1903 a 1905. Estiveram no Rio Negro e seus afluentes Icana e
Uaupés, denominado Vaupés, na Colémbia, além de Querari, Cuduiari e Tiquié.

A expedicao de Koch-Griinberg reuniu uma série de desenhos, fotografias de indigenas,
seus artefatos cerimoniais, ornamentos, objetos ligados ao preparo de alimentos, a caca ou a
pesca, canoas, petroglifos, paisagens, colecdes de borboletas, amostras de rochas e plantas além
de registros manuscritos reunidos. Artefatos indigenas colecionados integram o acervo do
Museu Etnoldgico de Berlim. Dessas informacdes decorreu a etnografia Zwei Jahre unter den
Indianern (Dois anos entre os indios do Noroeste do Brasil), de Koch-Griinberg, publicada em

outubro de 1910. No que tange a recepcdo especificamente indigena, Buchillet supde a
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satisfacdo do publico, embora reconheca a dificuldade de medi-la, pois ndo dominava as linguas
desana e tukano para compreender seus comentarios durante 0 percurso a exposicao.

Em carta datiloscrita, em francés, com a data manuscrita de 6 de agosto, Dominique
Buchillet relata que Firmiano Lana e Luiz Gomes Lana se ofereceram para ensiné-la Desana e
Tukano. A partir desse tdpico, reconhecendo a auséncia de formacao em linguistica, pretendia
se aprofundar no estudo da lingua desana para montar sua gramatica. O encerramento da
exposicdo na Universidade Federal do Acre e a montagem da miniexposicdo em Sao Jodo sdo
brevemente informados para Berta Ribeiro na carta.

A carta-resposta de Berta Ribeiro, de 21 de agosto de 1980, enviada do Rio de Janeiro,
inicia-se justificando a demora em respondé-la. Acumularam-se trés cartas de Buchillet e duas
de Luiz Gomes Lana devido a viagem para rever a irma Genny Gleiser nos Estados Unidos.
Embora ndo consiga precisar se 23 titulos de Antes 0 mundo n&o existia foram encaminhados
para a caixa postal de Pari-Cachoeira ou para o endereco de Marcio Souza, Berta Ribeiro avisa
sobre o envio realizado pela editora Cultura. Trés livros se destinariam a Souza, e 0s vinte
restantes seriam de Luiz Gomes Lana.

Pede a Buchillet que agradeca as corre¢cBes de Henrique Castro as legendas de
fotografias da exposicdo. No que tange a figura da mulher e as vestimentas do padre e do
homem nos desenhos de Luiz Gomes Lana, a remetente argumenta a favor do respeito a livre
“interpretacdo do artista”, perspectiva localizada em seus estudos antropologicos e etnoldgicos
de arte indigena. Em “A mitologia pictorica dos Desana”, explica como o ato de desenhar
realizado pelos autores indigenas pai e filho, induzidos, construia uma “transcri¢ao figurativa
do mito da criagdo” que possibilitou a compreensido ou complementacdo das lacunas da
narrativa mitica ainda oralizada. A transcricdo figurativa constituiria um processo de
“transposi¢do do texto oral para uma “narrativa grafica”” (RIBEIRO, 2000, p. 35). Se, segundo
Berta Ribeiro (2000, p. 36), os desenhos, associados ao “consciente coletivo”, dariam forma a
um “modelo cultural imaginario”, ao se confrontarem as mitologias graficas de Firmiano
Arantes Lana e Luiz Gomes Lana, verifica-se a diferenca e a individualidade do plano de
expressao dos autores desana.

Constituem topicas da carta a impossibilidade de lancar Antes o mundo néo existia na
reunido da Associacdo Brasileira de Antropologia ou mesmo de deslocar os autores desana ao
evento a ser realizado no Rio de Janeiro. Berta Ribeiro distingue o trabalho de coleta de dados
floristicos a ser realizado por Luiz Gomes Lana para o INPA da proposta de Dominique
Buchillet. A antropologa francesa pretendia colaborar com a revisao e edicdo das “rezas” desana

para que fossem publicadas sob a autoria indigena. A preocupacédo da remetente em apontar a
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diferenca do estudo floristico para a etnografia das “rezas” se deve a relagdo desses temas, pois
as plantas se integram aos rituais indigenas. Aconselha-a a insistir na aprendizagem do desana
a fim de facilitar o andamento da pesquisa etnografica.

O movimento dificil de aproximacg&o entre os narradores indigenas e antrop6logos nas
décadas de 1980 e 1990 foi gradualmente modificado para uma relagdo em que se reconhece,
nos planos individual e coletivo, o valor do repertorio cultural de cada sib. A sua protecao exige
gue os intelectuais indigenas negociem contrapartidas responsaveis por viabilizarem projetos
de forma a inverter, a partir do suporte livro, o percurso da transculturagdo tradicional
missiondria, de carater aculturativo.

As demandas das pesquisas etnogréaficas estabelecidas pelas liderancas locais e das
comunidades nelas envolvidas constituem tdpicas das cartas de Berta Ribeiro e Dominique
Buchillet. O catalogo da exposi¢ao “Os indios das aguas pretas: uma area cultural no noroeste
do Amazonas”, por exemplo, seria alvo da revisdo radical de Casimiro Béksta. Para
compreender melhor como a argumentacdo do padre salesiano se constréi em carta enviada a
Berta Ribeiro, retomarei a transcri¢ao do relato de Béksta, entrevistado pelas perguntas curtas
de outros padres salesianos. Embora, nessa entrevista em moldes etnogréaficos seja possivel
identificar a performance de seu trabalho missionario, em grande parte, destoante do projeto
civilizatorio salesiano anterior ao Decreto Ad Gentes sobre a atividade Missionaria da Igreja,
o religioso rejeita o sincretismo cultural. Ainda que facilite a transculturagcdo narrativa das
tradicbes orais para o0s suportes consolidados pela cultura letrada, parece argumentar
favoravelmente a manutencao da rigidez cultural apresentada em grupos situados entre linhas
de contato intercultural, principalmente no que se refere a diferenciacéo das préaticas e narrativas

rituais autéctones e cristas.

4.1.3- Linguas e rituais indigenas no internato

Disponivel no acervo digital do Instituto Socioambiental, a transcricdo da entrevista
concedida em 1978, Casimiro Béksta retoma a sua formagdo iniciada na Lituania, no periodo
da ditadura stalinista, a fuga para a Alemanha, o exercicio da docéncia neste pais e a
transferéncia, entre 1950 e 1951, para a missdo do rio Negro em Sao Gabriel da Cachoeira,
onde conhece o padre Antdnio José Gaes, diretor dessa sede de 1950 a 1952. Durante o trajeto
de barco ao Brasil, toma contato com o idioma portugués na variante europeia por intermédio
de livro, mesmo prevenido de que aprenderia errado se o consultasse. O relato dessa introducgéo

ao contexto educativo e a cultura dos povos indigenas amaz6nicos ja registra a preocupacao
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inicial de professores estrangeiros recém-chegados aos internatos aprenderem o portugués
brasileiro.

A passagem dos contextos educacionais alemado ao amazdnico exige-lhe a adequacéo da
sua oratéria. Se, segundo a entrevista, as reclamacdes de alunos alemaes repassadas pela
administragdo escolar o levariam a aumentar o volume de voz e a apresentar um discurso
instrucional mais diretivo e explicito, o contexto linguistico e sociocultural amazénico impde-
Ihe nova adequacdo. Reduz o volume de voz no decorrer da docéncia em Sdo Gabriel da
Cachoeira para atender os internos. Gradualmente, Béksta observa a circulagdao do nheengatu
(Lingua Geral Amazonica) em conversas de alunos indigenas que discretamente desobedeciam
a proibicao de usa-la no internato. Reconhecendo a inadequacdo dos regulamentos salesianos,

propBe-se a aprender clandestinamente essa lingua de transito para as demais do alto Rio Negro:

Tentei aprender esta lingua estranha. Ai que criou amizade. Criou... Todo
mundo queria ensinar. Entdo eu pedia uma lenda, eu tomando nota,
pronunciando, entdo a estoria do jabuti. Depois encontrei um livro de 1890,
de Couto [de] Magalh&es: O selvagem. L& encontrei a mesmissima lenda que
0S meninos agora contaram. Foi quando percebi que o negdcio é sério. Entdo
usando o livro de Couto [de] Magalhées, depois descobri o manuscrito do
Stradelli, o dicionario, gramatica, tendei identificar a lingua deles, porque o
Stradelli tem de toda a Amazénia. Uma mistura, a informacéo dele ndo € muito
segura. Sao todas palavras veridicas, mas faladas em regides diferentes, tem
que selecionar na hora para saber de onde é. Entdo aquela amizade, aquele
gosto. Eles me falaram cada tradi¢do. Com confianca eles comecaram a contar
a vida deles, entéo eu percebi que era outro mundo. (BEKSTA, 1978, p. 1)

Nessas primeiras pesquisas bibliograficas, Béksta recorre ao curso de lingua geral O
selvagem, de José Vieira Couto de Magalhdes, e aos estudos etnograficos e linguisticos
produzidos por Ermanno Stradelli, intelectuais ligados as atividades desenvolvidas, no Segundo
Reinado, pelo Instituto Historico Geografico Brasileiro (IHGB). Seguindo os moldes do ideario
da ilustracdo e da ideologia do progresso, o0 projeto civilizatério de construgdo da identidade
nacional desse periodo fomentava producges intelectuais que incorporassem povos indigenas
as configuracdes politica e juridica nacionais (BORGES; MEDINA; MONTEIRO, 2012). As
praticas discursivas dessas producgdes disponibilizavam referenciais bibliograficos articulados
a finalidade politico-ideoldgica de preservar a unidade territorial do Segundo Império,
principalmente em &reas fronteiricas ou ameacgadas de decrescimento populacional.

Orientac@es sobre o material acompanhada de reviséo bibliografica, de uma abordagem
econbmica que justifique o estudo do nheengatu e da analise do papel do intérprete nas

sociedades indigenas introduzem a primeira parte do manual de Couto de Magalhaes.
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Resultante de pesquisa cientifica publicada em 1876 e apoiada por Dom Pedro II, discursos
politico-pedagdgicos da introdugdo de O selvagem dirigidos aos usuarios do compéndio
apresentam argumentacdo favoravel a tornar a mesticagem o elemento condutor da assimilacédo
cultural dos povos indigenas. Nesse aspecto, a se¢ao introdutoria aplicaria o conceito de nacao
predominante no Segundo Império. Segundo Rodrigo Turin (2011, p. 783-783), os discursos
etnograficos oitocentistas produzidos nesse contexto historico recortados da producdo
intelectual associada ao IHGB revisitam divisGes, parentescos e origem historica das
populacbes indigenas, anteriores a colonizacdo portuguesa, visando a possibilidade de
estabelecer métodos de catequizacéo.

A secdo de O selvagem intitulada “Ao leitor” reafirma o objetivo pragmatico da obra:
propiciar a aprendizagem simultanea do portugués e do nheengatu aos missionarios estrangeiros
ou nativos. O compéndio langa o seguinte questionamento a leitores estrangeiros: “Como ¢ que
0 missionario, pobre estrangeiro que ndo conhece o portugués, que vem para cad em idade
avancada, ha de aprender linguas indigenas?” (MAGALHAES, 1876, p. 11). Ao facilitar a
interlocugdo do missionario recém-chegado com os indigenas, 0 manual cumpre o objetivo
didatico-pedagdgico explicito de propiciar condi¢bes para a formacdo de um corpo de
intérpretes autoctones que, por dominarem as demais linguas indigenas, ensinariam a
modalidade oral do idioma portugués ao seu grupo étnico além de mediarem a comunicacéo de
ndo indigenas e autdctones.

Assim expressa nos recursos didatico-pedagdgicos do manual, a politica linguistica
integracionista do Segundo Império recorre a catequizagao como instrumento de “pacificacao”
ou “domestica¢do” desses povos, termos recorrentes no discurso didatico-pedagogico de
Magalhées (1874, p. 8). Tal perspectiva filia-se aos objetivos politico-pedagogicos do jesuita
Antonio Ruiz de Montoya no que diz respeito ao ensino da lingua guarani desenvolvido no
contexto paraguaio: “onde houver um lingua (um intérprete) ¢ uma tribo mansa” (MONTOYA
apud MAGALHAES, 1876, p. 11).

A parte pratica do manual baseia-se em método linguistico-pedagdgico de ensino de
linguas estrangeiras difundido, no século XIX, pelas obras de Heinrich Gottfried Ollendorff.
Seguindo essa metodologia, a producdo das sequéncias didaticas do manual de Couto de
Magalhaes utilizava perguntas e respostas artificiais para compor um dialogo curto duplicado
em colunas bilingues nheengatu / portugués (fig.3). Em seguida, explica-se, numa
metalinguagem em lingua portuguesa, os topicos gramaticais presentes no didlogo. Na terceira
secdo, em lingua portuguesa, reproduzem-se novas frases com os verbos das perguntas-

respostas nas quais se acrescenta mais vocabulario. Numa quarta secdo, traduzem-se 0s
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enunciados para o0 nheengatu. A medida que as licbes avancam, os topicos gramaticais se

tornam mais complexos, e acrescenta-se maior vocabulario aos didlogos.

(arso de lingua Tupi viva on Nhehenzati
rarte pratica
LIGAO PRIMEIRA

Esta lingua nio tem arligo definido. (%)

Reks
Rereko serd ?
tenho. Cupi lenhén xa reko.
Mukaua.
arda Rereko sord mukiua?
enho. Capi, teabén, xa reko
mukaua.,
Miapé.
Tukira.
A farinha. Uhi.
O mel. fra
Batatu. Tatica
Os prefixos pronominnes, que anlecaem 08 ver-
bos, fazem n'esta lingna o elleito das nossas termi-
(") 'Recommendamos muiln ds pessoas (ue lerem
este curso, de o nao fazer sem primeiro estadar o modo
(e lér e pronunci palavras, do gue tralamos na
parte syntethica, LSode o 240,10, e recordamns

que o r é sempre brando: que @, 6, @, 0, #, leem-se
COIMO aneninon un; queos nunca tem som de = nem

Fig.3: Colunas do didlogo em nheengatu / portugués e metalinguagem gramatical na 12 licdo da parte
pratica.
Fonte: MAGALHAES, 1876, p. 44.

Parte mais etnografica de O selvagem, o titulo “Mitologia Zooldgica na familia tupi-
guarani” faz referéncia a obra do fildlogo e orientalista Angelo de Gubernatis, que publicou
mitologias védicas em Zoological Mythology or the Legends of Animals (1872a; 1872b),
agrupando-as nas segdes “animais da terra”, “animais do ar” e “animais da agua”. Couto de
Magalhdes (1876) coleta mitos indigenas em suas viagens ao Para e pelo rio Amazonas para
publicar os que associariam valores morais e aspectos fisicos a animais. Propde-se a localizar
o “codigo moral” tupi nessas lendas seguindo seu critério etnografico-linguistico, segundo o
qual o mito constituiria um estado anterior a consolidacéo em forma de fabula ou conto popular.
Em O selvagem, os géneros decorrentes do mito e a populacéo mestica, principalmente a atuante
no exército, comparada a “museu vivo”, portariam “residuos” historicos do “pensamento
primitivo da humanidade” (MAGALHAES, 1876, p. 153). A coleta e verificagdo da difuséo de
mitos indigenas é relatada por Magalhdes em episddio que ocorre na sua volta de uma viagem

ao Pard: “Eu repeti uma das lendas a um indio mundurucu que era marinheiro a bordo de um
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dos meus vapores, o Aruan, o qual por sua vez narrou-me algumas das que aqui estdo
colleccionadas” (MAGALHAES, 1876, p. 150).

O conjunto de mitos se assemelharia aos de Amazonian Tortoise Myths (1875),
recolhidos pelo gedlogo Fred Hartt no Tapajos, proximidade reconhecida em O selvagem.
Seguindo a perspectiva historiogréfica e o conceito de nagdo do Segundo Império, além de
preservar esse repertorio narrativo, Magalhaes reuniu dez “lendas” do jabuti a fim de toma-las
como exemplos de textos oriundos das tradi¢cBes orais indigenas que originariam contos
populares. O argumento (fig.4), em lingua portuguesa, introduz cada lenda seguido das falas
de personagens (fig.5), reproduzidas gradualmente, em portugués e tupi moderno. A finalidade
linguistico-pedagogica indicada nas orientacdes do manual seria veicular as lendas nas linguas
tupi moderno e portuguesa. O cddigo moral predominante nas lendas do jabuti partiria da crenca
na “supremacia da inteligéncia sobre a forca physica” (MAGALHAES, 1876, p. 156).

) DE LINGUA TUPI’ VIVA OUNHEHENGATU" 175

. 176 LENDAS
AS LENDAS DO JABUTI
rlhia essas frutas, ahio
1 s futuras chuvas, seo s se qu
o, atoladn ex (i10) w7
JAUTE TAPIRA CAHAIUARA e onar o
Jabuti e anla do mato

a anta,
— parand mi
res sabem
verdade o3

ARGUMENTO. — Néste primeiro epi-
a anta, abusando do direitn da

r o jabuti de de-

.@ anta o piza ¢ 0 enterra no
bawro, onde elle permancee até que,

com as outras chuvas que amolleceram

7 pade salir, e, sequindo
pelo ra encaleo da unta, vingou-se
della matando-rt,

ahi deseripto.

Parece que a maxima que o primi-
tivo bards indigena quiz implantar

na intelligencia de seus compatristas 1]“‘1"1 (dnira  catd, - intimaha mira puxi. ¢
[ "ok 3 i Ja ) * boa i e ¢ ma. lstava
selvagens foi esta: a forea do direito abuti gente é boa, nio gente ¢ ma

vale mais do qu» o direito da foroa. 3 S . ST % 2 2
4 2 ,A : ilaperefua wuirpe, ocanhana i  temid. Tapiira
Apezar da extrema simplicidade do tapereba em haixo, ajuntando sua comida. Anta

e a ":‘lll’” é 2l l

c imento de cire s prou- cahailiara ocika ape, onhehé ixupé:— Reli/oa
lares avs individuos a tomam do mato chegou ahi, disse a elle:—Retire-se
parte, que seriamuito diffici! a qual-

quer pessoa, que n@ o indigena, o iauti, retirica ki (iké) xii.» Tauti  oguaxfra
compol-a. E’ assim, por exvemplo: « jabuti, retire-se aqui de.» Jabuti respon’
[ruta do taperebd é sustento favorito ) 7 S g Riparos it AR
de antas e jllhll/i.\‘: amadurece no IXll[)t".—lVK{‘ ki g it ("Im) ki X8 ["I"’-m

a ellai—Eu aqui de nao me retiro

principio da secea; de modo que, se o
jabuti foi atolada no barro quanda

Fig. 4: Argumento da fabula “Jabuti e anta do mato”. Fig. 5: Argumento e trecho em neengatu e portugués da
Fonte: MAGALHAES, 1876, p. 175. fabula “Jabuti e anta do mato”.
Fonte: MAGALHAES, 1876, p. 176.

Segundo o argumento da primeira lenda, para ocupar o lugar onde o jabuti conseguia
seu sustento, proximo ao taperebazeiro, a anta enterra-o no barro. Essa arvore frutifera oferecia

alimento as duas espécies animais. Desenterrado pelas aguas da chuva, o jabuti segue as
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pegadas da anta para mata-la. Trata-se de uma narrativa que faria valer a maxima “a forga do
direito vale mais do que o direito da for¢a” (MAGALHAES, 1876. p. 175). O segundo episodio
aborda a partilha realizada entre o jabuti e a onca, segundo a qual se desenvolve a maxima de
que, nessa situacdo, os animais mais fortes prejudicariam os mais fracos. Entre outras maximas
das lendas seguintes, encontram-se a da valorizacdo da astlcia do jabuti nas situacfes em que
vence a corrida com o veado; atira-se de uma arvore em direcdo ao focinho da onga, evitando
cair em sua boca, e distrai outra onca ao tocar flauta.

O mesmo instrumento é tocado pelo jabuti para a dissimulada raposa a elogiar sua
performance a fim de distrai-lo e roubar-lhe a flauta, posteriormente recuperada pelo animal.
Entre a raposa e o jabuti disputa-se também qual deles suportaria mais tempo sem se alimentar.
Apenas o jabuti, devido as suas condigdes fisicas, alcancgaria éxito nessa competicdo. Magalhaes
observa 0 mesmo uso da raposa para veicular a desvalorizacdo da esperteza na primeira lenda,
nas comeédias de Aristophanes e em fabulas greco-romanas. No argumento do décimo episédio,

jabuti e homem se antagonizam:

O jabuti é apanhado pelo homem, que o prende dentro de uma caixa, ou de
um patua, como diz a lenda; preso, elle houve dentro da caixa a homem
ordenar aos filhos que ndo esquecam de p6r agua no fogo para tirar o casco ao
jabuti, que devia figurar na céa; elle ndo perde o sangue frio; tdo depressa o
homem sahe de casa, elle, para excitar a curiosidade das criangas, filhos do
homem, pde-se a cantar: 0S meninos aproximam-se; elle cala-se: os meninos
pedem a elle que cante mais um pouco para elles ouvirem: elle Ihes responde:
- ah! se vocés estdo admirados de me verem cantar, 0 que ndo seria se me
vissem dansar no meio da casa?

Era muito natural que os meninos abrissem a caixa: que criancgas haveria tdo
pouco curiosas que quisessem deixar de vér o jabuti dansar? Ha nisso uma
forca de verossimilhanca cuja beleza ndo seria excedida por Lafontaine.
Abrem a caixa, elle escapa-se. (MAGALHAES, 1876, p. 209)

O cddigo moral aplicado por Magalhaes (1876, p. 209) a lenda “O jabuti ¢ 0 homem”
propde que o animal ameacado deveria enfrentar sua condicdo desesperante. Se mantivesse a
inteligéncia e a frieza, poderia aproveitar alguma circunstancia favoravel a livrar-se de tal
situacdo. Esse trecho de mitologia indigena recolhida em O selvagem ressalta a mdsica, o canto
e a danca, elementos culturais comuns aos ritos do alto Rio Negro. Embora contenha
concepgdes de lingua e linguagem inadequadas ao contexto plurilinguistico do internato, o
manual de nheengatu / portugués foi o recurso disponivel aos objetivos de Casimiro Béksta,

que pretendia compreender a “lingua estranha” falada clandestinamente pelos internos. De
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forma rudimentar, a bibliografia de Ermanno Stradelli complementaria o conteddo do manual
na empreitada linguistica do salesiano.

Segundo Fornoni Bernardini (2009, p. 28), grande parte da producdo intelectual de
Stradelli divulgada pelo Bollettini della Societa Geografica Italiana no periodo de 1887 e 1900
se complementaria de cartas, noticias e notas do secretario da instituicdo responsavel pelo
periodico. A “Leggenda dell Jurupary”, publicada em 1890, trata-se de uma das varias versoes
de mito recuperadas por Stradelli. Recorreu a compilacdo produzida pelo pesquisador
Maximiano José Roberto!®®, descendente dos manaos por parte de pai e filho de uma tariana do
Uaupés. A composicdo da Grammatica e o Vocabulario portuguez-nheéngati e nheéngatu-
portuguez, de Stradelli, inicia-se no periodo em que participou da comissdo incumbida de
corrigir os limites territoriais do Brasil com a Venezuela. Para concluir o trabalho, foram
necessarias varias expedigdes no Rio Negro, Solimdes e Purls onde manteve contato com os
dialetos e linguas indigenas dessas regides, o que lhe demandou a producdo desses materiais
manuscritos. Os documentos foram revisados por Ramiz Galvao e uniformizados para que
fossem publicados pela revista do Instituto Historico e Geogréafico Brasileiro em 1929.

Ainda que exalte a pesquisa linguistica empreendia por Stradelli, a apresentacdo da
revista ao vocabulério e a gramatica de lingua geral faz ressalva aos verbetes compostos de
neologismos em nheengatu. “Esbo¢o de gramatica nheéngatu™® constitui-se de topicos de
prosddia, morfologia - tema predominante no material - e sintaxe. Ao explicar a
correspondéncia entre as letras e os fonemas do nheengatu, recorre & metalinguagem gramatical
utilizada na abordagem de aspectos fonoldgicos e da grafia da lingua portuguesa.'® A secéo
“Partes do discurso” segmenta o nheengatu nas tradicionais categorias gramaticais substantivo,
adjetivo, pronome, verbo, advérbio, preposicdo, conjuncédo e interjei¢do, excluindo o artigo,

inexistente nessa lingua. Aborda o processo de composicao de palavras, suas flexdes além da

196 “Lendas em Nheéngatu e em Portuguez”, reunidas por Antonio Brandio de Amorim, foram publicadas pela
Revista do Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro, Tomo 100, vol. 154, em 1928. A introducdo a esse material
(IHGB, 1928, p. 7) define o perfil de Maximiano José Roberto como académico, pesquisador de linguas, usando
0s mesmos atributos para Antonio Brandéo de Amorim e Ermanno Stradelli além de informar a respeito de como
trabalhavam em grupo para que fossem textualizadas as tradi¢bes orais indigenas amaz6nicas. Embora a
publicacdo do IHGB de 1928 reconheca essa participacdo de Maximiano José Roberto, confere a autoria dos textos
em nheengatu e portugués na secdo destinada aos mitos apenas a Antonio Branddo de Amorim.

197 Manteve-se a ortografia original apresentada pelo titulo desta parte “Esbogo de gramatica nheéngat”. Ainda
gue a introducdo da revista (1926) informe sobre a contribuicdo de Maximiano José Roberto nas pesquisas de
Amorim e Stradelli, confere autoria aos textos em portugués e nheengatu apenas a Antonio Brand&do de Amorim.
198 Cf. comparagdo gramatical de aspectos fonolégicos do nheengatu ao portugués em “Stradelli, dicionarista e
tradutor”, de Eduardo de Almeida Navarro, Marcel Twardowsky Avila, Antonio Fernandes Goes Neto (2016, p.
117).
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formacdo de frases interrogativas e negativas. A secdo “Constru¢do da oracao” compara as
similaridades e diferencas entre as sintaxes das linguas nheengatu e portugués.

Verbos, nomes de plantas, animais, artefatos, instrumentos musicais, entidades, palavras
ligadas a aspectos culturais e rituais indigenas constituem os verbetes de Vocabulario
portuguez-nheéngatl e nheéngatu-portuguez. A heterogeneidade linguistica e cultural dos
verbetes de longa extensdo, relacionados as cosmogonias da regido amazonica, indicam seu
carater enciclopédico observado por Eduardo de Almeida Navarro, Marcel Twardowsky Avila
e Antdnio Fernandes Goes Neto (2016, p. 104) a partir da analise dos verbetes mais longos
“Jurupari” (Turupari), entidade indigena; “saraud”, que designa um mal produzido a alguém,
mesmo a distancia; “dabucuri” e ‘“cariamd”, duas festividades indigenas, além das
“itacoatiaras” ou pedras pintadas, os petroglifos.

Esses materiais sobre Lingua Geral Amazonica serviram de base para que Casimiro
Béksta gradativamente tomasse contato com a pluralidade linguistica da area. Segundo Béksta
(1978, p. 3), fora do internato, nos primeiros anos de vida, as criancas aprendiam a lingua
materna, diferente da lingua paterna. Entre 5 e 6 anos, aprenderiam a lingua do pai. A entrada
no internato deveria ser antecedida da aprendizagem do nheengatu e do portugués. Havia
habitos de alunos ligados aos ritos de iniciagdo masculina realizados nas comunidades
indigenas: “A gente percebia que menino pequeno que chegava no primario, infantil, iam roubar
pimentinhas. Eles mastigavam, faziam cara feia, “ah! vocé chorou! Vocé nao ¢ homem!”
(BEKSTA, 1978, p. 3).

S6 depois de maior contato cultural, Béksta compreendeu determinados objetos vistos
no internato. Na sala de estudos dos internos, encontra um feixe de varas descascadas e
enroladas por um fio: tratava-se de adabi, chicote usado no ritual de iniciacdo masculina ou
apenas exibido aos iniciados. Depara-se também com “cascas enroladas” a esconder o “jurupari,
um instrumento sagrado que s6 os meninos poderiam ver depois da iniciagio” (BEKSTA, 1978,
p. 3). Parte dos cerimoniais da primeira menstruacao alcangavam as internas para protegé-las
de espiritos. Transmitia-se o poder através da fumaca do cigarro cerimonial soprada pelo pai e
repassado a filha, em meio a outros pertences. Ao traga-lo as escondidas, a interna completaria
a ceriménia desconhecida pelas freiras. Além de registrar as formas clandestinas dos internos
manterem as tradi¢cdes de suas comunidades no ambiente escolar, o longo relato de Béksta
detalha os contextos rituais relacionados a esses repertérios. Por exemplo, o ato de soprar a
fumaga do cigarro na crianga comporia um cerimonial de iniciagdo comparado, segundo sua

perspectiva catdlica, a bencdo ou ao batismo.
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As significacbes das restricdes alimentares exigidas aos iniciados para se tornarem
kumua ressurgem na topica do relato referente as comparagdes entre as malocas e as casas de
alvenaria. As missfes salesianas ofereciam recursos para a constru¢do das casas, como 0
cimento, além de ensina-los a fazer tijolos para a construcdo. Aceitou-se a primeira etapa da
construcdo de alvenaria até 0 momento em que os indigenas ndo encontraram nela o lugar
destinado ao sopro. Béksta compreenderia as motivacdes dessa interrupgado através do mito da
cobra grande, explicado e desenhado por indigenas.

No processo de construgdo das malocas, as madeiras, esteios e vigas constituem tanto
as costelas da cobra grande, quanto o lugar sagrado de protecéo no qual se realiza a ceriménia
de transformacdo. A finalidade da cerimdnia seria transformar essa madeira, matéria que guarda
0 sopro, nas costelas da cobra grande, ritual traduzido pela lente cultural catélica do salesiano.
Ao abandonarem as malocas, indigenas levavam suas paredes e deixavam seus esteios. Béksta
0s observa mascando o pé de Ipadu sem compreender os gritos, parte da performance de um

dos participantes sob efeito de substancias rituais. Explicam-Ihe a significacéo do rito:

Quando acaba a cerimonia, eles sopram o cigarro e aquela fumaca é portadora
da bencdo dos antepassados, ndo é a minha forca, mas dos antepassados que
vém e tocam. A crian¢a defuma-se assim e.. é dizer o gesto, como quem diz o
batismo: mergulhar na dgua, este gesto visivel, também para eles tem este sinal
visivel soprar com fumaca. (BEKSTA, 1978, p. 10)

O consumo de pimenta também ¢ devidamente contextualizado no relato de Béksta
(1978, p. 18-19). O treinamento de memaria pelo qual se submetiam os iniciados exigia-lhes
que se levantassem as quatro da madrugada, fossem ao rio, bebessem agua para enrijecer 0s
musculos ao sentirem frio, estimulassem vomito ao consumirem uma mistura de agua e cipo.
Passavam por abstinéncia de carne de caca, sendo liberado apenas o consumo de peixes. O pai
do aluno Alvaro, afastado desse treinamento devido ao periodo de internato, recuperaria a
memoria do filho dando-lhe uma pequena pimenta. Associada ao sal, a pimenta era utilizada na
cerimdnia de sopro. As ceriménias centralizadas nas praticas dos kumua priorizam a memdoria
para a recitacao dos mitos de seu povo.

Nos relatos, encontram-se as tdpicas que tratam das habitaces ao ambiente linguistico
cultural alto-rio-negrino e da intensificacdo dessas relacdes que o levaram a se deslocar até as
comunidades indigenas, conhecendo, assim, 0s repertorios que envolviam suas ritualisticas. A
escolarizacdo salesiana, sem se isentar de conflitos, gradativamente, provoca transformacoes
das tradigcOes orais nesses processos de escolarizagdo da leitura e da escrita. A necessidade de

Casimiro Béksta conhecer a cultura e as linguas dos internos, de usar recursos etnogréficos, tais
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como os de gravar narrativas ou incentivar esse ato em meio as comunidades indigenas
mediante pedidos ou pagamento aos narradores, exemplifica a ocorréncia das transformacoes
culturais decorrentes desses contatos.

Essa linha de contato entre salesianos e internos demanda a producdo de livros de
catecismos e oracfes em linguas indigenas e portuguesa para catequizacdo autdctone.
Passagens do relato de Béksta (1978, p. 2) tratam justamente das tentativas de padres se fazerem
entender por meio de traducdes de oracgdes cristds e do conceito catdlico de Deus baseadas em
sincretismo religioso. De acordo com seu exemplo (Béksta, 1978, p. 8-9), a nomeacao de Deus,
“0’akhé”, nascido do osso, baseia-se na sua identificacdo ao demiurgo presente em mitos
indigenas alto-rio-negrinos, ser sem corpo, “hermafrodita”, sexto ser criado pelo osso de uma
figura feminina. Para Béksta, aplicar essa tradugdo a catequese deturparia a mensagem do
evangelho da mesma forma que associar Jurupari a demoénio deturpa as tradi¢cOes orais
indigenas. Propde que se evitassem as transformacbes do evangelho e do mito de Jurupari
geradas pelas traducgdes. O verbete de Stradelli trata dessas significacGes atribuidas a Jurupari

contestadas pelas defini¢coes de Magalhdes e Montoya:

lurupari — Jurupari — O demoénio. O espirito mao, segundo todos os dicionarios
€ 0s missionarios, excep¢ao feita do p. Tatevin. “A palavra jurupari parece
corruptela de jurupoari, escreve Couto de Magalhdes em nota (16) da segunda
parte do “Selvagem”, que ao pé da letra traduzimos — boca méo sobre: tirar da
boca — Montoia (Tesoro) traz esta pharase — che jurupoari —tirou-me a palavra
da boca.'®® (STRADELLI, 1929, p. 497)

Embora o discurso de BékSta demonstrasse tolerancia religiosa, favorece a rigidez
cultural cristéd e indigena devido a defesa da manutencdo das particularidades dessas culturas
ritualisticas em contato. No campo da cultura letrada, participa de projetos de publicacdo das
tradicBes orais indigenas além de produzir materiais usados no ensino de suas linguas. Cinco
anos apos a publicacdo da primeira edigdo de Antes 0 mundo ndo existia em 1980, Casimiro
Béksta coordena a elaboragdo de material didatico-pedagdgico de alfabetizacdo em linguas
indigenas, como Primeiras letras para o povo Kohoroxitari — Yanomami (1985) e 12 cartilha
Tukano (1984). As publicacdes dessas cartilhas, apoiadas pelo Programa de Preservacdo
Cultural Amazonense, foram realizadas pela Secretaria da Educagdo e Cultura do Amazonas
(SEDUC / AM) durante o governo de Gilberto Mestrinho de Medeiros Raposo. No caso da

segunda cartilha, ilustrada por Sebastido Souza de Queiroz, participaram do projeto uma equipe

199 Esta citacdo mantém a ortografia apresentada pela publicacéo.
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tukano de consultores e revisores, destes, destaca-se 0 nome de Alvaro Fernandes Sampaio

(Alvaro Tukano ou Doéthiro).

PRIMEIRAS LETRAS PARA O POVO
KOHOROXJYTARI — YANONAM1#

CASIMIRO BEXSTA

o5 s,
s B,
Recursos Tecnolégicos

Fig.6: Capa da cartilha Primeiras letras para o povo Kohoroxitari — Yanomami.
Fonte: BEKSTA, 1985.

ILHA TUKANO

CASIMIRO BEKSTA

Esta cartilha, em lingua tukano, representa
o primeiro material editado pelo “Programa de
Preservagdo do Patriménio Cultural Amazo-
nense”.

I do, na atual admini: o Pro-
grama visa a conservacgao do acervo cultural-
lingliistico, principalmente, no que tange as
comunidades indigenas da regido.

A presente cartilha sera aplicada na regido
do alto Rio Negro, ora habitada por represen-
tantes do grupo lingilistico dos tukanos.

o [R5 : GOVERNO
i . GILBERTO
Administragso MESTRINHO
| FREIDA BITTENCOURT ; CERTO

Fig. 7: Quarta capa e capa da 1° cartilha Tukano coordenada por Casimiro Beksta
Fonte: BEKSTA, 1984.
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llustram a capa da cartilha Primeiras letras para o povo Kohoroxitari — Yanomami
figuras de yanomamis paramentados para realizarem danga: suas cabe¢as ornadas com penas
brancas de urubu rei, um deles segura uma cortina de fibras vegetais, geralmente usada para
dancar, e 0 outro segura langas. Acompanha a ficha catalogréfica da 12 cartilha Tukano uma
pagina onde se encontra a figura de um indigena tukano assentado num banco, ornamentado
por um diadema de penas e com um livro nas méos (fig. 5). Suas pupilas direcionam-se a sua
esquerda, gesto interpretado como interrupc¢do da leitura para a reflexdo, olhar direcionado ao

leitor, exterior da cartilha, ou para se ouvir um interlocutor de tradi¢Ges orais.

DAHSEA-YE

BUE-NEKARI PORI

SECRETARIA DA EDUCACAO E CULTURA
NUCLEO DE RECURSOS TECNOLOGICOS
MANAUS /AM. 1984

Fig. 8: ilustracdo Qa 12 cartilha Tukano.
Fonte: BEKSTA, 1984, p. 4.

O Dicionéario do Artesanato indigena, de Berta Ribeiro (1988), rene uma série de
verbetes a fim de contribuir para que os museus etnoldgicos utilizem vocabulario técnico ao
classificarem suas colecGes de artefatos considerando a sua funcionalidade, o valor de
“documento histdrico, artistico, simbdlico e de identificacdo étnica” (RIBEIRO, 1988, p. 13).
O verbete “banco concavolineo”, além de descrever o objeto, de origem tukano e nomeado

Kumurd, explica seu processo de producao: constitui-se a partir de um bloco de madeira talhado
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(RIBEIRO, 1988, p. 255-256). O dicionario ndo insere o banco tukano entre os verbetes da série
de objetos rituais. Definindo-o como insignia dos tukano, Os indios das Aguas pretas, de Berta
Ribeiro (1995), sera responsavel por detalhar seu processo de elaboracdo e, principalmente,
registrar seu uso em rituais de cura.

Em Kumurd: banco tukano, edicdo organizada por Carlos Alberto Ricardo (2015)%%
paraa FOIRN e o Instituto Socioambiental, a performance de artesaos indigenas ao produzirem
0 objeto cerimonial é fotografada por Rosa Gauditano (2015). O ensaio de Aloisio Cabalzar
(2015) textualiza as etapas executadas pelos artesdos. A ficha catalografica da publicacdo
define-os na categoria de autores tukano. Além de consultar os artesdos, Cabalzar (2015)
recorre as informac@es sobre tecnologia artesanal de Os indios das aguas pretas (1995, p. 83).
A génese do kumurd é roteirizada desde o primeiro talhe dos artesdos aplicado ao bloco de
madeira para compor, nesse principio, a forma do assento. No restante do bloco, desenham os
pés do banco com carvdo para desbasta-lo até a conclusao do entalhe. Ferramentas de corte que
possuem laminas de metal, como enx0s, facdo e machado, sdo utilizadas para confecciona-lo,
indicio transcultural de alteracdo das técnicas de producdo do kumurd. O quartzo branco
constituia a matéria do banco, mas, devido a migracdo tukana, foi substituido pela madeira
segundo se verifica no historico de producdo desse objeto tracado por Cabalzar (2015, p. 9).

Outras fotos divulgadas pelo livro Kumord catalogam bancos tukano, como o pikdse
kumurd (banco péassaro-tesoura) e o banco wekd sori (canela de anta). Os grafismos na
superficie do banco, geralmente seguindo motivos recorrentes em trangados, podem apresentar
linhas tracadas com carimbo de aruma ou pincel de espigueta sob fundo vermelho. Esses
desenhos simbolizariam pele, parte do corpo ou penas de animais cosmogoénicos. Para fixar a
tinta vermelha, extraida do urucum, usa-se a resina das arvores mupiinuri € yarugy. Nessa
superficie, o artesdo carimba ou pinta linhas com argila. Extraida na agua do rio, a camada de
argila da lugar a linhas pretas resultantes da reacdo quimica gerada pela mescla desses
componentes. Segundo Cabalzar (2015, p. 9), 0 Kumu (benzedor) se assenta no kumord que, de
acordo com o mito e a tradicdo, anteriormente, constituia-se de quartzo branco. Nas mitologias
desana e tukano, sob o banco cerimonial, figuras mitoldgicas criam seres e objetos.

A 12 cartilha Tukano introduz o objetivo principal: ensinar a “lingua paterna tukano” a
criancas desse grupo. Entre as orientacdes direcionadas aos professores, o material apresenta o
“guadro fonético” de consoantes e vogais da lingua tukano. Variantes de prondncia e regras de

acentuacdo também fazem parte dessa se¢do. A analise da cartilha, baseada no método silabico,

200 Na ficha catalogréfica de Kumord: banco Tukano, a edicdo de Carlos Alberto Ricardo ¢ identificada com o
nome “Beto Ricardo”.
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demanda revisar concepcdes de métodos de alfabetizacdo que atravessaram a educacgdo
indigena desse contexto historico educacional. A linguista Miriam Lemle (2009) lanca, em
1986, o Guia tedrico do alfabetizador que apresenta instrumentais linguisticos basicos de
alfabetizacéo. Inicialmente levanta os problemas superados pelo aprendiz em cada etapa desse
processo. Seria necessario compreender que 0s riscos pretos da pagina constituiriam “simbolos
de sons da fala”, embora reconhega a complexidade do conceito de simbolo, devido a sua
diferenca com a coisa simbolizada. Em outra etapa, discriminam-se as formas das letras. O
terceiro problema levantado € a “conscientizagdo da percep¢ao auditiva”, ou seja, deve “saber
ouvir diferengas linguisticas relevantes entre os sons” de forma a utilizar a letra para simboliza-
los (LEMLE, 2009, p. 6). As sequéncias de unidades de sons corresponderiam a unidades de
sentido - conceito ou palavra.

O aprendiz perceberia gradativamente que uma letra pode representar diferentes sons,
dependendo da posicdo em que se encontra na palavra escrita ou um som poderia ser
representado por diferentes letras. Essa relacao seria variavel e dependente, entre outros fatores,
dos dialetos de determinada comunidade linguistica que poderiam interferir na aprendizagem
da escrita. A linguista distinguiria também as fronteiras entre as palavras nas sequéncias de
enunciados escritos, para, posteriormente, reconhecer a unidade da sentenca. Partindo dessas
nogoes, Lemle (2009, p. 7) identifica a sobreposicdo de “duas camadas” que relacionam
simbolicamente “a forma da unidade palavra” ao seu sentido ou conceito e as suas sequéncias
de sons a transcrigdo de suas letras. Por fim, o aprendiz precisaria compreender como o sistema
de escrita organizaria o texto na pagina para exercer o ato de leitura.

A explicitacdo da diferenca entre alfabetizacdo e letramento proposta por Magda Soares
(2022) em Alfaletrar rediscute, no contexto contemporaneo, os problemas levantados por
Lemle (2009) numa perspectiva focada no processo de aprendizagem da crianga considerando
0s conhecimentos prévios que traz para a escola. A aprendizagem da escrita alfabética
demandaria o reconhecimento de que a palavra oral se constitui de uma cadeia sonora
segmentada em unidades sonoras representadas por grafemas na escrita alfabética. A leitura do
aprendiz se conduziria pela associacao de significantes a significados e a escrita faria 0 caminho
inverso.

Soares (2022) define alfabetizacdo como a aprendizagem de um sistema de
representacdo no qual os signos (grafemas) representam os sons da fala (fonemas). Aprender o
sistema alfabético seria “compreender o que a escrita representa e a notagdo com que, arbitraria
e convencionalmente, representam-se os sons da fala, os fonemas” (SOARES, 2022, p. 11). Se

a alfabetizacdo é aprendizagem da tecnologia da escrita, o conceito de letramento recobriria
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Seus usos e praticas sociais e pessoais com objetivos pré-determinados. Magda Soares recorre
a metafora “camadas” de aprendizagem para oferecer visibilidade aos niveis onde se distribuem
esses conceitos e indicar a sua simultaneidade no processo de aprendizagem da crianca. O
contexto cultural e social de uso da escrita é a mais superficial. A camada intermediaria integra-
se aos usos da escrita ou de ler e escrever textos. A apreensdo da escrita alfabética relaciona-se
a camada mais interna.

Textos em géneros orais ou escritos compdem o eixo central do processo de
alfabetizacdo e letramento. Embora se concentre no sistema da escrita alfabético, Soares
reconhece outros sistemas de escrita nos quais predomina a representacdo dos significados,
como hierdglifos, os ideogramas e os pictogramas. O conceito de alfabetizacdo de Lemle, no
que diz respeito a situar as necessidades do aprendiz em camadas, assemelha-se ao de Magda
Soares, que o estende a pratica do letramento. No geral, a cartilha recorre ao ensino do método
alfabético silabico.

Palavras sdo confrontadas a imagens de animais, plantas, insetos e figuras humanas que
indicariam seus significados por meio da linguagem visual relacionada ao contexto
sociocultural do aluno. Ha péaginas que contém grafismos indigenas. A selecdo inicial de
palavras privilegia o sistema CV (consoante / vogal), com consoantes iguais e troca de vogais,
até tomar formas mais complexas. Optou-se pelas palavras mimi (beija-flor), mumi (mel) e
mami (irmdo maior), porque suas silabas apresentam a consoante “m”, mas oferecem a
possibilidade de segmenta-las em mais dois niveis. O segundo nivel destacaria a ultima silaba
da palavra para, no terceiro, isolar apenas a vogal que encerra a escrita alfabética. Ao lado da
palavra decomposta nesses niveis, a pagina disponibiliza uma tabela cujas células foram
preenchidas com silabas ou com a Gltima vogal da palavra.

Gradualmente os quadros se tornam mais complexos ao confrontarem mais silabas com
consoantes diferentes. Nas se¢Bes seguintes, 0s vocabulos se inserem em frases de um dialogo
— pergunta e resposta - ou desconexas geralmente relacionadas as atividades cotidianas da
comunidade. Enfatiza-se o ensino do método de alfabetizagcdo ao explorar a escrita alfabética a
partir da palavra seguida de sua decomposicgdo e reinser¢do em frases. A analise da cartilha
conduz a questionar se a énfase dada ao ensino da lingua tukano, explorando, nas notas de
rodapé, a traducdo em lingua portuguesa, atenderia a variedade de linguas indigenas que
circulavam nessa comunidade linguistica. No contexto historico educativo de elaboragédo da
cartilha, pai e mée descendem de sibs de linguas diferentes, conhecidas por ambos. Ainda assim,

nas instruces do material, 1é-se que se destina a escrita da “lingua paterna”.
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Fig.9: Decomposicéo de palavra, ilustracdo e nota de Fig.10: Decomposicao de palavras, ilustracdes e notas
tradugdo. de tradugdo.
Fonte: BEKSTA, 1984. Fonte: BEKSTA, 1984.
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Fig.11: Decomposicéo de palavras, grafismos, quadros Fig.12: Frases; grafismos e notas de tradugdo.
de segmentaco silabica e notas de traducéo. Fonte: BEKSTA, 1984.
Fonte: BEKSTA, 1984.

Casimiro Béksta participa desses contatos interculturais com referencial bibliografico
historicamente localizado que facilitaria também a producdo de material em lingua tukano.
Desde aproximadamente 1939, ja havia sido elaborada a Pequena gramatica e dicionario da
lingua tucana, do padre salesiano Anténio Giacone. O alto e médio Rio Negro se definem pela

sua diversidade étnica, devido as 18 etnias da regido, bem como pela variedade de linguas
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distribuidas nas familias linguisticas Tukano Oriental, Aruak, Maku além da Lingua Geral.
Segundo Aloisio Cabalzar e Carlos Alberto Ricardo (2006, p. 16), existem povoados onde
convivem diferentes etnias. Consequentemente, fala-se mais de uma lingua na mesma area.
Devido ao alto numero de falantes, a lingua tukano passa a ser lingua franca frente as demais
linguas indigenas.

O bilinguismo restrito da cartilha aos idiomas tukano / portugués parece se voltar mais
a necessidade de professores consultarem as notas de rodapé em lingua portuguesa. A
localizacdo da lingua tukano no centro da cartilha consolida a tendéncia de torna-la lingua
franca. Essas constatacdes devem ser acompanhadas do reconhecimento de que ha limitagdes
em teorias sobre os métodos de alfabetizagdo ao analisar a escolha metodologica aplicada as
cartilhas do contexto histdrico educativo do alto Rio Negro fortemente marcado pelas tradices
orais. As cartilhas organizadas por Béksta ndo chegam a reunir, em seu corpus, trechos de
relatos miticos ou de cantos indigenas. Devido aos contatos das tradi¢cGes orais e escritas
possibilitados pela escolarizacdo salesiana, ocorre a transculturacdo de tradicGes narrativas
difundidas oralmente pelos Kumua que executam suas performances recorrendo também a
cultural material autdctone. Desse processo, decorre a publicacdo de mitologias indigenas
marcada pela predominéncia do texto em lingua portuguesa das quais se destacam a primeira
edicdo de Antes 0 mundo ndo existia (1980) e, posteriormente, os varios volumes da Colecéo
Narradores Indigenas do Rio Negro.

A entrevista de Béksta apresenta uma perspectiva peculiar do choque entre as culturas
autoctones, suas performances, artefatos, tradicGes orais e rituais, e a letrada, imposto pela
escolarizacdo da escrita e da leitura sob o controle salesiano. Seu movimento partiria do
internato aos espacos comunitarios motivado pela necessidade de conhecer os contextos
sociocultural e linguistico das comunidades as quais pertencem os internos. Vestigios
biograficos desse relato de experiéncia fazem parte da argumentagdo de Casimiro Béksta

construida em seus ensaios etnograficos e numa das cartas enviadas para Berta Ribeiro.
4.1.4- Polémicas de um catalogo de exposi¢cao
Envolvido com a comunidade indigena de onde se originaram os manuscritos de Antes

0 mundo n&o existia, em carta enviada de Manaus, em 31 de agosto de 1980, para Berta Ribeiro,

Casimiro Béksta, além de resguardar direitos autorais de Luiz Gomes Lana (T6rmamsé Kehiri)



222

e Firmiano Arantes Lana (Umusi Pardkumu)?®, argumenta favoravelmente a pesquisa
etnografica limitada pelas regras rituais desana. Sem poupar a face de destinatarios, seu discurso
epistolar irénico seria recortado, datilografado e rebatido pela habilidade argumentativa da
antropologa. O exordio da carta parabeniza a destinataria lembrando-a da recepcéo positiva de
Marcio Souza (1980, p. 16), publicada no periédico Porantim, ao livro Diario do Xingu,
repassado a Béksta por Franz Knobloch.

A carta estende essa avaliacdo ao catdlogo de exposi¢do “Os indios das dguas pretas:
uma area cultural no noroeste do Amazonas”, realizada em junho/julho de 1980. Projetada por
Rodolfo Burgos com assessoria de Roberto Lanari, trata-se de uma exposi¢cdo comemorativa
referente ao 162° aniversario do Museu Nacional e a XII reunido da Associacdo Brasileira de
Antropologia®®.  Segundo o texto do material de divulgacéo, produzido por Berta Ribeiro,
reuniu-se uma colecao de artefatos e desenhos indigenas a partir da pesquisa de campo realizada
pela antrop6loga nos afluentes do alto rio Negro, Uaupés, Tiquié e Aiari, entre julho a novembro
de 1978, junto as aldeias Tukano, Desana e Baniwa. Entre as instituicGes financiadoras da
pesquisa, citou-se o convénio FINEP / Museu Nacional (UFRJ) e o0 CNPq além da Fundagéo
Ford e do Smithsonian Institution; bem como o suporte financeiro da FUNARTE, da Fundacéo
Pr6-Memodria e da Fundacdo Roberto Marinho para publicar o catalogo.

A temaética da pesquisa de campo voltava-se as tecnologias desenvolvidas pelos grupos
indigenas pesquisados. Nesse aspecto, compreendia as técnicas de cultivo da mandioca, a
producéo de artesanato com fins comerciais e de equipamentos usados para caga, pesca e
processamento de alimentos, o que tornava seu recorte coerente com o projeto do qual fez parte
intitulado ““Etnografia e emprego social da tecnologia”, desenvolvido pelo do Setor de
Etnologia e Etnografia departamento de Antropologia da UFRJ sob a dire¢do de Maria Heloisa
Fénelon Costa. O seguinte trecho do catdlogo foi um dos alvos de varias alteracdes

recomendadas por Béksta:

Umusin Panldn Kumu, analfabeto, porque se recusou a aprender a falar e
escrever a lingua do dominador, e seu filho Kenhiri, escolarizado pela Missao
até a 52 série priméria, levaram dez anos para fazer esse registro. Primeiro,
Umusin (ou Firmiano Lana) ditou os mitos a seu filho em deséna. Este os ia
transcrevendo em um caderno e depois traduziu-os ao portugués. Por ultimo,
Tolaman (ou Luiz Lana), ndo contente em recuperar seus mitos pela palavra
escrita, registrou-os nos 50 desenhos apresentados nesta mostra. O livro Antes

201 Na carta de Casimiro Béksta de 31 de agosto de 1980, os nomes Térmamé Kehiri e Umusi Pardkumu seguem
a Umdasin Panlén Kumu e Tolamén Kenhiri tal como sdo grafados na primeira edicao.

202 No catalogo, 1é-se “Associagdo de Antropologia” que corresponderia 4 Associacdo Brasileira de Antropologia
(ABA), segundo informacéo da carta de Berta Ribeiro enviada do Rio de Janeiro, em 10 de setembro de 1980, a
Casimiro Béksta.
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o mundo n3o existia acaba de ser publicado pela Editora Cultura. E o primeiro
livro da autoria de dois indios, cujo objetivo mais alto € leva-lo as escolas da
Missdo e torna-lo leitura obrigatoria das futuras geragcBes Desana, Tukano,
Baniwa e outros povos que habitam o alto rio Negro. O mesmo esforco foi
feito por Feliciano Lana, sobrinho de Firmiano, com cujos desenhos o escritor
amazonense Marcio Souza e o Padre Casemiro Béksta compuseram o poema
épico transformado em filme: “O comego antes do comego”. Outros exemplos
poderiam ser citados. Com efeito, os indios do alto rio Negro vém envidando
todos os seus esforgos para conciliar o cultivo da heranga ancestral com um
dos instrumentos que a nossa civilizacdo Ihes proporciona: a escolarizagéo.
(RIBEIRO, 1980b)

Além de retomar essa publicacdo, o texto do catdlogo inclui informacdes sobre a
animacao montada a partir dos desenhos produzidos por Feliciano Lana. Mais do que apontar
corregdes desse material, o discurso epistolar de Casimiro Béksta procura definir quais foram
0s papéis do sacerdote e dos Lana na producdo dos manuscritos de Antes 0 mundo ndo existia.
Béksta confessa que incentivou o inicio dessa etnografia realizada por indigenas com recursos
financeiros proprios. Feliciano Lana iniciaria esse trabalho de levantamento dos relatos miticos
complementado por Luiz Gomes Lana. Corrige também a atribui¢do “inadequada” a Casimiro
Béksta da autoria da opera “Dessana, dessana”, de Marcio Souza, pois seu coautor, na verdade,
€ 0 escritor e compositor Aldisio Filgueiras.

O humor se opera no texto de Béksta (1980): “Se ndo quer reconhecer o trabalho do
Casimiro, por ele ndo ser “antropdlogo doutorado”, ndo tenho nada contra. Mas transformar
Casimiro em poeta, é piada de mal gosto”. A exigéncia de reconhecimento desses repertorios
antropoldgico e sociocultural disfarca-se em ironia na carta. Se, no principio, seu repertério se
deve a pratica missionaria e a docéncia no internato, produziria posteriormente estudos
etnogréficos como a dissertacdo A maloca Tukano-desana e seu simbolismo (1984); os ensaios
“Problemas de comunicagdo na pesquisa antropologica” (1972) e “Comunicagao sobre ideias
religiosas expressas nos mitos e ritos dos tukano” (1968; 1977)?%, A consequéncia da
escolarizacdo, que, segundo o texto do catélogo, conciliaria a heranca ancestral com a cultura
letrada, ndo é mencionado pela carta de Béksta.

O trecho do catadlogo menciona a interferéncia cultural dos processos de escolarizacéo
da leitura e da escrita desenvolvidos pela missdo salesiana nas sociedades indigenas do alto rio
Negro. No interior do material, explicita sua perspectiva acerca dessa escolarizacao, de base

salesiana, que deveria ser oferecida na aldeia. Traria o beneficio de se tornarem membros da

208 «“Problemas de comunicagiio na pesquisa antropolégica”, publicado em 1969, na Revista de Antropologia, vol.
17-20, e relangado, com acréscimos, sob o titulo “Osservazioni sulla trasmissione orale di miti tra gli indigeni del
bacino del Caiari “Uaupés’, em Bolletino n. 7 do Centro di Studi di Storia dele Missioni Salesiane, em Roma,
1977.
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“comunidade nacional”, mas para discernirem valores de acumulagdo capital promotores da
depredacéo de recursos naturais, buscarem alternativas a exploracdo de méo de obra indigena
restrita a impor-lhes trabalhos subalternos e atividades marginalizadas, como a prostituicdo.
Segundo o texto do catalogo, a escolarizagdo salesiana havia alcancado a alfabetizacdo de
adultos com menos de quarenta anos, de jovens e criangas.

Refere-se também a publicacdo de Antes o mundo néo existia, em 1980, pela editora
Cultura, na qual se destacam a autoria indigena e o objetivo de que o livro fizesse parte do
acervo das bibliotecas escolares administradas pelos salesianos nesse contexto. O texto do
catélogo enfatiza o efeito dessa escolarizacdo que possibilitou a transformacédo do relato mitico
oral, ao ser alterado pelas marcas dos processos de transcricao, traducéo, textualizacdo e edicédo
culminando no texto publicado. Esse processo foi iniciado com a escolarizagdo de Luiz Gomes
Lana, filho do Kumu Firmiano Arantes Lana, para quem ditou a mitologia, processo
complementado pela reviséo de Berta Ribeiro. Evidencia, portanto, a ocorréncia da plasticidade
cultural e da transculturacdo narrativa em meio as etnias do alto rio Negro, tal como a propds
Angel Rama.

As revisdes de Béksta as informagdes de Os indios das &guas pretas e do catalogo
referentes ao contexto cultural indigena baseiam-se em critérios de avaliacdo presos a defesa
de se manter a rigidez cultural das tradi¢Ges locais principalmente no que diz respeito as regras
da sua ritualistica. Os ensaios de Casimiro Béksta exploram temas que relacionam etnografia e
discurso ou abordam aspectos rituais dos tukano, desana e tuitica. Trata-se de uma perspectiva
diferente daquela situada no discurso epistolar de Franz Knobloch, favoravel a rigidez cultural
devido aos usos da aculturacdo, termo presente em textos legislativos produzidos ja na fase da
abertura politica brasileira utilizado para justificar perdas de direitos territoriais de povos
indigenas.

Em 1968, a CNBB / CRB Norte | apresenta uma cOpia para circulacao interna do ensaio
antropologico “Comunicagdo sobre ideias religiosas expressas nos mitos e ritos dos tukano”,
de Casimiro Béksta. A introdugdo da copia, produzida pelo Padre Mateus N. George, demarca
0 contexto da Igreja Amazobnica desse periodo que seguia as orientagdes estipuladas pelo
Concilio Ecuménico Vaticano Il (1961), como simplificacdo do culto, apoiado nas linguas
nacionais, substituindo o latim, a tolerancia aos nao cristdos e o impulsionamento da liberdade
religiosa. O ensaio contém um panorama geografico da regido onde vivem essas etnias, define
graus de aculturacdo, propde formas de preservar os ritos e mitos, levanta problemas
relacionados a traducdo além de oferecer, aos pesquisadores, métodos de coleta dos relatos

miticos.
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A entrevista e o ensaio de Béksta (1968) contribuem para relacionar as experiéncias
vivenciadas no contexto amazonico as proximas criticas ao catalogo de exposicéo. Na carta, 0
salesiano questiona a recorréncia a nomes indigenas sagrados “Kenhiri” e “Umusin”?%* em
contexto profano tal como se apresentaram no material de divulgacdo da exposi¢do. Segundo a
entrevista de Béksta (1978, p. 11), nas comunidades indigenas, falava-se 0 apelido ou nome de
parentesco do sujeito principalmente quando se encontra na selva, para proteger seu nome
recebido via cerimdnia de nominacdo. Esse procedimento evitaria que fosse (re) conhecido e
repetido por animais, 0 que poderia acarretar a morte de quem detém o nome. Quanto a essa
objecdo, Berta Ribeiro expbe a vontade dos autores desana de utilizarem seus nomes indigenas
na publicacdo de Antes 0 mundo néo existia, medida que se repetiu no catalogo, segundo a carta
resposta enviada por Berta Ribeiro em 10 de setembro de 1980 a Béksta.

Outras corre¢des circunscrevem-se as referéncias espaciais utilizadas pelo catalogo. O
salesiano avisa a antropdloga quais seriam os efeitos de pessoas brancas usarem o nome do rio
Uaupés, ato considerado “injurioso” para “leitores indigenas”. Na mesma carta resposta, Berta
Ribeiro relata que recuperou o titulo e informagfes gerais apresentadas em A civilizacédo
indigena do Uaupés, do Pe. Alcionilio Brizzi Alves da Silva. Suas motivagdes seriam mais
politicas do que apenas estilisticas: trata-se de um interdiscurso em resposta a frase proferida
por Protasio Lopes, comandante da | Base Aerea Regional, em entrevista coletiva, segundo a
qual a Amazonia “sé seria nossa quando for habitada apenas por brasileiros convictos, € nao
por indios que ndo tém nacionalidade” (1980).20°

Contraponto a essa fala, o texto de Berta Ribeiro publicado no catalogo estende a palavra
“civilizagdo”, retirada do titulo de Briizzi, e as culturas das etnias indigenas por ela produzida
a rede hidrografica do rio Uaupés e as areas do alto e baixo rio Negro. Barcelos, Sdo Gabriel da
Cachoeira e Manaus constituiriam cidades geradas a partir dessas culturas além da cabocla,
também citada no catalogo da exposicdo. Associado a esse mapa hidrografico, o histérico da
presenca indigena nesse territorio, anterior a colonizacdo, justificaria o0 uso do termo
“civiliza¢ao”, base para desenvolver o argumento histdrico contrério a tese racista de Protasio

Lopes, assim definida pelo titulo da reportagem publicada no Porantim em marco de 1980.

204 Respeitou-se a ortografia dos nomes tal como aparecem registrados no catalogo da exposi¢do “Os indios das
aguas pretas: uma area cultural no noroeste do Amazonas” (1980).

205 Cf. retomada da entrevista em “Indio ¢ indio: todo mundo contra a tese racista de Protasio Lopes”, texto que
contém opinides de José Alves de Araujo, Marcio Souza, Flavio Farias, Heitor Dourado, Stanley Whibbe e Grupo
Kukuro de Apoio a Causa Indigena (1980). Além disso, ¢ acompanhado da secdo “A resposta dos Tukano”
portadora da assinatura coletiva “Liderangas Tukano”.
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Segundo a carta de Berta Ribeiro (10 de setembro de 1980), 0 uso desse “artificio” enfatizaria
o “direito a terra” ainda nao demarcada nesse periodo.

Além disso, as caracteristicas composicionais do proprio género catalogo, que exige
textos informativos curtos associados a imagens, destacam a area delimitada pelo texto de Berta
Ribeiro. Sua primeira imagem, contracapa de Antes o mundo néo existia (1980), contém uma
ilustracdo que retine o simbolismo da serpente a forma de uma embarcacéo sob o dia ahpikun
wi (lago de leite), guiada por uma figura humana em sua proa e, no seu interior, conta com mais
dois tripulantes. Linhas transversais recobrem a canoa transformadora da humanidade
(pahmelin gahsilu), constituida a partir do corpo de Emékho fiehké?%, o terceiro trovéo,

segundo a mitologia desana.

Os Indios das
Aguas Pretas

uma drea cultural no
noroeste do Amazonas

Fig.13: 12 folha do catalogo da exposigdo “Os indios das Aguas Pretas: uma area cultural no noroeste do
Amazonas” (1980b).
Fonte: RIBEIRO, 1980b, p. 1.

Casimiro Béksta previa reagdes dos indigenas desfavoraveis a énfase da “area cultural
do Uaupés” no texto e no titulo do catalogo, pois o rio Igana constituia o centro de irradiacdo
cultural. No relato de viagem “O uaupés e os Uaupés”, publicado em 1890 pelo Bollettino della
Societa Geografica Italiana, Ermanno Stradelli registraria o uso do nome “Cayary”?°’ pelos
povos indigenas da regido ja em 1890, anterior ao nome moderno Uaupés. Em “Comunicagao
sobre ideias religiosas expressas nos mitos e ritos dos tukano”, Béksta (1968, fls. 1) adota

preferencialmente o nome de rio Caiari, optando por acrescentar, ao seu lado, entre parénteses,

206 No trecho, as grafias de pahmelin gahsilu e Emékho fiehké seguem a da 12 edigdo de Antes 0 mundo n&o existia.
207 A grafia de “Cayary” segue a presente na publicacio de “O Uaupés e os Uaupés”, traduzido por Aurora Fornoni
Bernardini. O relato de viagem faz parte de Lendas e notas de viagem: a Amazénia de Ermanno Stradelli (2009).
O ensaio de Casimiro Béksta “Comunicagio sobre ideias religiosas expressas nos mitos ¢ ritos dos tukano” segue
a grafia “Caiari”.
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o nome “Uaupés” além de localizar, em suas proximidades, o rio Icana. Ainda a carta
recomenda que Berta Ribeiro evitasse a restri¢cao dos petroglifos, localizados nos sitios sagrados
desana, a cultura dos desana, ja que podem ser encontrados em locais habitados por povos
indigenas brasileiros e colombianos. A esse conjunto de corre¢des ao catalogo, também na base
da ironia, adverte sobre o tema de pesquisa selecionado por Dominique Buchillet:

Passou por Manaus uma antropdloga francesa que, com suas recomendacdes,
ia estudar xamanismo em Sdo Jodo do rio Tiquié. Quando eu estranhei
muitissimo gue uma pessoa feminina vai pesquisar o que lhe ameaca pena de
morte, ela ficou perturbada. Nao apareceu mais por aqui. Sera que as pessoas
femininas da tribo dos antrop6logos ndo poderiam pesquisar com maior
proveito os segredos e aspectos culturais femininos, até hoje completamente
inexplorados? E se teimarem penetrar os segredos dos pajés, podem ficar
certas que o valor das informagdes estara apenas tamanhinho: como as que Pe.
Briizzi colhera pela boca de suas informantes femininas. E um método infeliz
de pesquisa. (BEKSTA, 31 de agosto de 1980)

Essas observacdes relacionam-se aos préprios aspectos rituais proibidos as mulheres
indigenas problematizados de forma detalhada em “Comunicagdo sobre ideias religiosas
expressas nos mitos e ritos dos tukano”. Os “civilizadores”, assim denominados no ensaio,
provavelmente ndo indigenas integrados as atividades econdmicas da area e aos Servigos
publicos, e os catequistas necessitavam que discursos orais instrucionais ou escritos em lingua
portuguesa fossem convertidos para linguas indigenas. Tradutores e intérpretes do evangelho e
de catecismos recorriam a termos mitologicos e rituais indigenas, dominando apenas

“fragmentos de folclore”, o que leva Béksta a levantar os seguintes problemas:

Adotaram 0s nomes de algumas personagens mitoldgicas, para indicarem
pessoas da religido cristd. Por meio da lingua geral (tupi amazénico, ou
nhe&gatu), uma lingua importada, e depois, por meio da lingua tucano,
transmitindo a doutrina crista, deram como certos os nomes de Deus demonio,
etc. usando térmos indigenas, sem distin¢do suficiente, sem justificacdo da
interpretacdo, sem esclarecimento necessario. Disso resultou uma espécie de
sincretismo religioso, na mente do indigena e confusdo de nomes de herdis
culturais, dos espiritos que povoam 0s mitos indigenas como atestam varios
pesquisadores. (BEKSTA, 1968, fls. 2)

Referéncias a falta de aprofundamento nas mitologias indigenas ja se encontravam
historicamente situadas em relatos de viagem como o do franciscano Giuseppe Illuminato
Coppi revisto pela etnografia de Ermanno Stradelli. Para analisar os efeitos do sincretismo
religioso enumerados pelo ensaio etnografico de Béksta (1968), é necessario retomar, de forma

geral, as perspectivas do mito dos contextos destes viajantes italianos. O franciscano Coopi,
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que participou de missdes no rio Uaupés entre 1883 e 1884, e, junto ao padre Matteo Canioni,
pretendia convencer os indigenas do baixo Uaupés a se submeterem as leis de missionarios.
Fundou uma vila além de interferir para que o pajé Ambrosio Picuita ndo se tornasse alvo da
vinganga de parentes. Promete ao pajé a chefia da vila de Ipanoré, o que lhe leva a ganhar, em
retribuicdo, a mascara de Jurupari, denominada Sucumaca (BERNARDINI, 2009, p. 19).

No diario de viagem Breve historia de las Missiones Franciscanas en la Provincia
Amazonenense Del Imperio Brasileiro, preservado no Museu Nazionale Preistorico
Etnografico Luigi Pigorini, llluminato Coppi levanta os problemas do alto rio Negro gerados
pela escravizacdo indigena movimentada por comerciantes (regatbes), ligados a extracdo da
borracha. Segundo Rafael de Oliveira Rodrigues (2017, p. 69), partes do diario indicam que a
subtracdo de objetos rituais dos Tariana por llluminato Coppi, vendido posteriormente a
colecionador que o revendeu ao museu, constituia uma das estratégias adotadas pelo
franciscano para converté-los ao cristianismo. Os icones religiosos subtraidos seriam mostrados
as mulheres com o objetivo de desacreditarem os seus efeitos méagicos. O artefato cerimonial
produz um simulacro da presenca de Jurupari no rito de iniciagdo masculina Tariana cuja
exibicdo as mulheres da aldeia causaria a morte.

O contetdo mais etnografico do diario®® é constituido de descricdes de festas e
costumes indigenas sob uma perspectiva etnocéntrica catolica atil ao colonialismo do contexto
historico de Coppi. Do periodo colonial ao pds-independéncia, as missdes constituiam ponto de
referéncia do estado brasileiro em territorios amazonicos. Embora Illuminato Coppi notasse a
direcdo masculina frequente nos cultos catdlico e indigena, atém-se a demonizar a devocdo a
Jurupari. Seus escritos associam, ao deménio, ritos e objetos indigenas, a exemplo das flautas
de Paxiuba e da mascara que cobre o Izi (indigena sob o artefato ritual). O problema do
sincretismo religioso na catequizag&o indicado pelo ensaio de Casimiro Béksta consiste em
sobrepor, nas traducdes de passagens de catecismo, figuras indigenas as cristds. Esse
procedimento, tal como a perspectiva do relato de Coppi, relaciona aspectos demoniacos ao
mito e aos rituais de Jurupari.

Diferenciando-se da perspectiva etnogréafica produzida pelo diario de llluminato Coppi,
0 conde italiano Ermanno Stradelli, com formacdo em direito pela Universidade de Pisa,

contribui para que seja publicado o relato mitico em torno da narrativa de Jurupari  pelo

208 Informagdes sobre o diario de viagem de Coppi baseiam-se na sintese de Breve historia de las Missiones
Franciscanas en la Provincia Amazonenense Del Imperio Brasileiro, apresentada na tese Da cronica de viagem
ao objeto museal: notas sobre uma cole¢do etnogréfica brasileira em Roma, de Oliveira Rodrigues (2017), p. 66-
69.
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Bollettino della Societa Geografica Italiana de Roma. Divulgado pelo Bollettino de 1890, més
de marcgo, no artigo “L 'Uaupés e gli uaupés”, Stradelli (1890) se apresenta como tradutor dos
manuscritos produzidos em nheengatu por Maximiano José Roberto, documento de génese nao
preservado.

A oralizagdo da mitologia pelos kumua demanda vocalizagéo do discurso, habilidades
retoricas, performaticas e, consequentemente, recursos teatrais equivalentes a cenario e
figurino, o que pressupbe adaptacdo e transformacdo desses aspectos na primeira versdo
manuscrita ainda mais reduzidos pela traducéo italiana em prosa. A edicdo do bolletino desse
mesmo ano, mas referente aos meses de julho e agosto, identifica 0 nome e o titulo de nobreza
Conde Ermanno Stradelli logo abaixo do titulo italiano Leggenda dell Jurupary, sem
referéncias a autoria da transcricdo e textualizagdo em nheengatu de Maximiano José Roberto.

Segundo a versédo de Jururari, de Ermanno Stradelli (2009, p. 257-337), traduzida para
a lingua portuguesa por Aurora Fornoni Bernardini, na Serra do Tunui, uma epidemia atinge 0s
homens, restando apenas velhos, o paié (pajé) e as mulheres. A ameaga de “extingdo” as leva a
se reunirem num conselho as margens do lago Muypa. Tomando a forma de Seucy, a
constelagdo das Pléiades se banhava nesse local proibido as outras mulheres. Dessa assembleia,
acompanhada pelo paié sem que as integrantes o notassem, surgem solucdes inusitadas como
revigorar carcacas de homens e, se ndo obtivessem éxito, mergulha-las no rio ou as proprias
mulheres se fecundarem. Incomodado com a invaséo do espaco destinado ao banho rotineiro
de Seucy do Céu, o paié se manifesta: “Vejo que infelizmente nunca se podera encontrar sobre
a Terra nenhuma mulher paciente, discreta e capaz de conservar um segredo” (STRADELLI,
2009, p. 258). Antecede esse acontecimento, o sonho do paié com o Sol que o recomendou a
proibi-las de se aproximarem do lago.

O paié fecunda as mulheres no lago, e uma delas gera a Seucy da Terra por ser
considerada um “retrato” da Seucy do Céu, nome correspondente as Pléiades. Segundo a regra,
a fruta do pihycan era proibida para as meninas impuberes. Desobedecer a norma aumentaria a
compulsdo “alimentar” latente das virgens. Seucy da Terra consome descuidadamente a fruta
de forma a deixar o sumo se deslizar pelo corpo até fecunda-la, originando Jurupari, semelhante
ao Sol. Seu nome, cuja escolha se deve aos tenuianas, que intencionavam torna-lo tuxaua,
significava “gerado pelas frutas”. Deram-lhe as insignias de chefe, faltando buscar a pedra ita-
tuxaua (pedra do tuxaua) na serra do Gancho da Lua.

A punigdo para a reunido das mulheres estabelecida pelo paié seria exclui-las de
decisbes importantes do grupo, regra ndo empregada imediatamente. A demora em decidirem

se apenas homens ou mulheres buscariam a ita-tuxaua se finda devido ao desaparecimento de
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Jurupari. Nessa parte da “lenda” copilada, Seucy da Terra ouve os vagidos do filho, que partem
da floresta onde se encontra a arvore de pihycan. Afastado da presenca consciente materna
durante o seu crescimento, Jurupari se aproxima dela para sugar-lhe leite quando a mée se
encontra em sono profundo. Gradualmente, os sons produzidos por Jurupari passam de vagidos
a risos, sons de luta com seres desconhecidos e, sobretudo, canto.

Jurupari retorna a aldeia quinze anos depois para cuidar de sua mée ja velha. Os
tenuianas desejam torna-lo tuxaua sem éxito, pois Jurupari reconhece ndo possuir ainda a ita-
tuxaua. Marcou uma reunido apenas com os homens da aldeia, revoltando as mulheres que
desejavam dep0-lo. A finalidade desse encontro seria estabelecer meios de buscar a ita-tuxaua.
Para alcancéa-la, usaria o matiry (sacola do pajé), repassado pelo Sol, onde guardava uma panela
e a resina xicanta. A transformacdo da resina em animais voadores exige o procedimento de
fervé-la trés vezes. No terceiro grupo de animais surgido a partir da terceira fervura, aparece a
aguia (uird-uassu), o Unico animal a servir de transporte para que os homens alcangassem a
serra do Gancho da Lua, onde Jurupari recebe, de Renstalro (Lua, em tariano) a ita-tuxaua e
seus enfeites de chefe.

No posto de tuxaua, Jurupari institui a constituicdo ou lei de seu povo que levaria a
morte quem a violasse. Proibia as mulheres de participarem das festas dos homens nas quais
usassem instrumentos especiais dados a eles. Ndo deveriam mostra-los as mulheres nem revelar
as leis secretas, pois, caso o fizessem, seriam envenenados. Na entrada da puberdade, os
iniciados devem conhecer as leis de Jurupari e participar das festas dos homens. Haveria festas
destinadas a primeira menstruacao, ao dabucury, que envolvia troca de fruta, peixe e caca para
simbolizar amizade, e as posteriores a servicos pesados. Aos iniciados, caberia aprenderem a
tocar os instrumentos de Jurupari nos ritos de iniciacdo masculina. Para reforcar a lembranca
de manterem o segredo da lei, os tocadores de Jurupari chicoteavam uns aos outros. As
mulheres espids da primeira reunido tornaram-se pedras, inclusive a propria mae de Jurupari.

No geral, as demais partes da traducéo de Stradelli tratam da revolta e da movimentacéo
das mulheres a fim de retomarem o matriarcado. Enfatizam as organizagdes politicas indigenas,
paralelamente, as juridicas ocidentais, a partir da incorporacao de determinados termos a versao
em italiano, tais como ‘“‘constitui¢ao” e ‘“assembleia”. Sua traducdo recorre ao repertdrio
juridico, alcancado devido ao curso de direito da Universidade de Pisa interrompido para se
dedicar ao estudo de disciplinas que facilitariam sua disposicéo de se tornar explorador, como
“cartografia, gedloga, botanica, zoologia, farmacologia ¢ homeopatia”, além de possuir
dominio de técnicas fotograficas (BERNARDINI, 2016, p. 157). Evita traduzir entidades e

termos ritualisticos na perspectiva crista, tal como fariam os catequistas criticados no ensaio de
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Casimiro Béksta. Uma conversao apoiada nas tradugdes de icones cristaos para os indigenas,
criaria, segundo o salesiano, uma “dupla consciéncia, mantendo a anterior, paga, €
acrescentando uma nova, cristd, sem conseguir harmonizar as duas na propria personalidade”.
(BEKSTA, 1968, fls. 2).

Mesmo entre os batizados, Béksta (1968) observa que os indigenas desse grupo ainda
seguiam seus ritos. Ha os festivos, nos quais se narram os mitos relacionados as origens de
festas como o dabucuri: “O texto mitologico serve de programa e pauta de vida, indicando o
medo ancestral de comportamento e suas razfes, a pratica das cerimonias e dos ritos, por sua
vez, confirma fortalecer e renova a tradi¢do.” (Béksta, 1968, fls. 1). Contraditoriamente, seu
ensaio traduz duas categorias de rituais em termos catdlicos. Basese corresponderia aos termos
“exorcismo”, “esconjuracdo”, “ben¢do” e seria categorizado como “rito de magia branca”; e
Dohasé, traduzido por “magia negra” dirigida contra pessoas sendo a sua aplicagdo, estendida
a grupos, denominada Axpekhase. Essa concepcdo catélica de basese, cuja ortografia se
atualizou na grafia bahsesse, ja ndo se aplica a pesquisa de Jodo Paulo Lima Barreto (2013, p.
13), baseada nas informacgGes do kumu Luciano Borges Barreto. Ainda que use o termo
“benzimento”, Barreto (2013, p. 13) observa as condi¢des de enunciacdo do idioma de
bahsesse, seu discurso, nos rituais, evitando, dessa forma, a grade semantica tradutéria de base
crista.

A recomendagdo de Béksta (1968) a Dominique Buchillet, por meio da carta enviada
para Berta Ribeiro, de que pesquisasse temas relacionados as atividades femininas se deve a
previsdo da dificuldade a ser enfrentada pela antropdloga francesa ja em 1980. Doze anos antes,
“Comunicagao sobre ideias religiosas entre indigenas”, de Béksta, ja trazia uma série de
recomendac0es aos etndgrafos, como a orientacdo de que acompanhassem as cerimonias onde
os relatos miticos fossem narrados pelos kumua. Opunha-se a etnografia que colhe relatos
indigenas dissociados do contexto ritual onde sdo enunciados. No trecho da carta de Béksta
(1980) para Berta Ribeiro, deduz-se que a coleta de relatos mitos tomados do grupo de mulheres
realizada pelo padre Alcionilio Briizzi Alves da Silva constituiria o exemplo problematico dessa
aplicacdo, principalmente caso a antrop6loga francesa pesquise 0s rituais de iniciacdo
masculina ou as préaticas de xamanismo.

Ainda que existisse essa possibilidade de trabalho ja& aplicada, Berta Ribeiro e
Dominique Buchillet negociaram aspectos polémicos de suas pesquisas de campo com seus
interlocutores indigenas. A resposta detalhada de Berta Ribeiro em carta de 10 de setembro de

1980, enviada do Rio de Janeiro, reproduz os paragrafos polémicos da carta de Casimiro Béksta,
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para, a cada um deles, argumentar em defesa da reavaliagdo de grande parte das revisdes. A

recusa do padre em ser rotulado como poeta épico, a antropologa se desculpa:

Perdoe-me, padre Casimiro, mas acho ser poeta € a coisa mais sublime que
existe. Contudo, ndo disse que o senhor, Marcio, Feliciano ou Luiz
“compuseram um poema épico” que €, na minha sensibilidade, o filme “O
comego antes do comeg¢o”. (RIBEIRO, 1980, carta de 10 de setembro de
1980).

Berta Ribeiro ndo se referia a 6pera Dessana, Dessana, mas ao filme, considerado, pela
antropdloga, uma espécie de epopeia da criagdo do mundo. A auséncia da referéncia ao trabalho
de Casimiro Béksta junto aos indigenas do alto rio Negro para que transcrevessem suas
mitologias é justificada devido ao publico especializado da exposicdo, pertencente a ABA
(Associacdo Brasileira de Antropologia) e a SBPC (Sociedade Brasileira para o Progresso da
Ciéncia). Berta Ribeiro retira varias citagdes de seu ensaio “Os indios das aguas pretas”,
introducdo a Antes 0 mundo nao existia, onde explica como se deu a participacdo de Casimiro
Béksta para fazé-lo compreender a diferenga da exposicéo de informagdes do catalogo, mais
sintética, e da introducdo. Por sua vez, o uso do conceito de area cultural se deve mais ao recorte
geogréafico, a recorréncia a pesquisa de mapas hidrograficos, proposto pela antrop6loga para a

area:

Devido dizer que fiz uso literério da expressao “aguas pretas” para significar
toda a &rea do alto rio Negro, que inclui o Igana. Quando cito o titulo do livro
do Pe. Briizzi no catélogo, faco a ressalva que a area a que se refere a
exposi¢do e essa cultura “... se estende a rede hidrografica do Uaupés e a
outros afluentes do alto rio Negro, no Brasil ¢ na Coldmbia”. No texto da
introducéo ao livro falo sobre as principais caracteristicas dessa area cultural,
segundo os registros bibliograficos a que tive acesso e que inclui,
naturalmente, os Baniwa do Igana e os Maku. Quanto ao nome Uaupés, ndo
podemos altera-lo, para Caiari, por exemplo, porque € 0 que consta nos mapas.
(RIBEIRO, Berta, Rio de Janeiro, 10 de set. de 1980)

A formacdo de Berta Ribeiro em Geografia parece influencia-la a reafirmar a validade
do termo area cultural, utilizado no catalogo, pois englobaria varios rios, de forma a ndo se
restringir ao Uaupés. Nota-se que a toponimia adotada pela comunidade indigena diverge
daquela apresentada nos mapas hidrograficos tomados como fontes validadas nos textos
produzidos pela antropéloga. Por fim, as restricdes de Casimiro Béksta a pesquisa de Buchillet
sdo respondidas com um detalhamento de qual seria seu objetivo de pesquisa. Dominique

Buchillet pretendia contribuir para que as narrativas desanas fossem transcritas e publicadas,
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dando continuidade ao projeto editorial de Antes 0 mundo ndo existia concluido por Berta
Ribeiro em 1980. Acrescenta a esse argumento exemplos de outras antropdlogas aceitas pelos

grupos ao estudarem aspectos culturais restritos a casa dos homens:

Na tribo dos antrop6logos, mulher ndo tem sexo. Conheco varias que foram
aceitas na “casa dos homens”. Sdo conhecidos os trabalhos de Gertrude B.
Dole sobre xamanismo Kuikudruo, de Renate Viertler, Lux Vidal, Manuela
Carneiro da Cunha sobre ritual, respectivamente, entre os Boréro, Xikrin e
Kraho. Cada caso, porém, é um caso a parte. Espero que Dominigue encontre
condicdes de fazer o seu trabalho no alto rio Negro. (RIBEIRO, Berta, Rio de
Janeiro, 10 de set. de 1980)

Essa carta onde atua o discurso critico do padre seguido das réplicas da antrop6loga nao
impossibilita o trabalho de Dominique Buchillet. Trata-se de um estranhamento inicial,
moldado no préprio decorrer do dialogo, que conta com a modificacdo de perspectivas dos
debatedores, tendo em vista a previsdo dos efeitos positivos promovidos pela publicacdo das
cosmogonias indigenas no alto Rio Negro. Os resultados das pesquisas de campo de Berta
Ribeiro e Dominique Buchillet ndo se restringiram a divulgacéo de textos de cunho técnico-
cientifico ja que paralelamente participaram de projetos editoriais protagonizados por indigenas
do alto rio Negro e incentivados incialmente por Casimiro Béksta.

A correspondéncia de Berta Ribeiro e Casimiro Béksta registra a preocupagdo em
proteger manuscritos e intermediar negociacdes referentes ao pagamento de direitos autorais
aos desanas envolvidos na publicacdo de Antes 0 mundo néo existia. Na carta de 7 de julho de
1981, enviada de Manaus ao Rio de Janeiro, Béksta agradece-lhe o envio do livro Diério do
Xingu e pede de volta os manuscritos de Luiz Gomes Lana, base para a edi¢cdo da mitologia
desana. A resposta, datada em 12 de julho, informa ao salesiano sobre o interesse de Dominique
Buchillet e Marcio Souza em consultar o0 manuscrito para produzirem uma versdo em lingua
inglesa. Berta Ribeiro demonstra preocupa¢do com a seguranca dos documentos ao sugerir
envia-los através de uma companhia aérea.

Enviada do Rio de Janeiro, em 23 de agosto de 1983, a Casimiro Béksta, constituem
topicas da carta de Berta Ribeiro as estratégias comerciais aplicadas a venda de Antes 0 mundo
ndo existia, como expor exemplares numa banca montada no teatro onde seria apresentada a
peca “Jurupari”, e as dificuldades de repassar os valores aos Lana devido a necessidade de
contar com intermediadores que residissem nas proximidades do alto rio Negro. Embora a
intermediacdo de diretos entre autores indigenas e a editora gerasse conflitos, Berta Ribeiro

endossa seu interesse profissional nos caminhos tomados para a tradugéo de Antes 0 mundo nao
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existia em italiano 7/ ventre dell Universo, publicada pela editora Palermo em 1986, e demais
traducoes.

A editora interessada propunha publicar ensaios de Casimiro Béksta e outro antrop6logo
italiano, a introducdo “Os indios das aguas pretas”, sem o glossario estabelecido pela
antropologa para a primeira edi¢do, e apenas 0s quatro primeiros capitulos de Antes o0 mundo
nao existia. Segundo a carta de Berta Ribeiro, preocupava-se em manter a integridade do livro
de forma a evitar possiveis deturpacdes consequentes dos cortes sugeridos pela editora. Dos
varios pontos de conflito dessa carta, destaca-se a perspectiva da antrop6loga sobre 0 mercado
editorial brasileiro desse contexto politico cultural aplicado a dificuldade de venda sua prépria
producdo intelectual, problema extensivo a varios escritores e pesquisadores, alem de tema
abordado em ensaios de Angel Rama. O conjunto da correspondéncia de Casimiro Béksta, Berta
Ribeiro e Luiz Gomes Lana registram as dificuldades e os aprendizados que envolveram
negociacOes de direitos autorais nos bastidores da publicagédo de Antes 0 mundo néo existia.

4.2- Critica, edicdo e transculturacao narrativa

As trés secOes desse capitulo apresentam um exercicio critico de leitura comparada das
edicdes de Antes 0 mundo ndo existia ao manuscrito que lhe serviu de base e foi ampliado pelas
mediacdes de cada edi¢cdo. O manuscrito que se encontra preservado no fundo de Berta Ribeiro,
localizado no Memorial Darcy Ribeiro, concentra-se apenas no mito de origem Desana
Kehipdra. As demais narrativas foram acrescentadas devido a complementacdo dessa
etnografia inicialmente realizada por Torami Keéhiri. As notas iniciais foram tomadas em
desana para posteriormente serem traduzidas para a lingua portuguesa, procedimento com
poucas rasuras. Constituem manuscritos do intérprete, que, numa primeira etapa, ouve a fala do
Kumu, a transcreve em desana. N&o foi possivel consultar os originais em desano, pois esse
material, que serviu de base para a edicdo ltaliana 1/ Ventre dell Universo (1986), localiza-se
no acervo Museu da Congregagdo dos Missionérios da Italia, em Turim.

Esse documento contém os rastros desse processo de traducdo, as fotocOpias do
manuscrito em lingua portuguesa, com palavras em desana, preservado no acervo de Berta
Ribeiro, localizado no Memorial Darcy Ribeiro. Restringirei a analise do manuscrito ao
contraste que ele possibilita com os capitulos das edi¢fes de 1980 e 1995, principalmente. Os
deslocamentos de palavras em linguas indigenas e desenhos do manuscrito as notas de rodapé
e as ilustracdes das edi¢des serdo analisados e confrontados ao ensaio de etnolinguistica de

Bruna Franchetto “A gerra dos alfabetos: os povos indigenas na fronteira entre o oral e 0
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escrito”. Além disso, pretendo apresentar uma leitura do mito de origem que relacione a
transculturacdo narrativa, de Angel Rama, & concepcdo de artefato e arte indigena de Berta

Ribeiro e ao conceito de performance proposto por Diana Taylor.

4.2.1- As notas e 0s mitos

Entre as experiéncias mais marcantes da histéria do encontro entre populacdes
indigenas e colonizadores estdo a descoberta, a entrada, a aquisi¢do e o impacto da
escrita, com seus inevitaveis corolarios: alfabetizago, letramento e escolarizagéo.
Instrumentos delicados e ao mesmo tempo poderosos nas maos dos agentes
“civilizadores”, essas experiéncias operam mudangas significativas nas sociedades
indigenas. Pouco se tem refletido sobre este tema no ambito da histdria dos povos
indigenas no Brasil e pouco se tem ouvido o que os indios dizem e contam sobre ele.

Bruna Franchetto

A leitura proposta para Los rios profundos, de José Maria Arguedas, em
Transculturacion narrativa en América Latina, volta-se a analise da novela-6pera, que exp0e,
em citagdes bilingues de jarahuis e huayanos, a lingua quéchua e a interferéncia sintatica das
suas traducdes no espanhol. A voz de Hernesto, mesti¢o cultural, entrecorta os acontecimentos
do internato nesses campos de duas linguas situadas pela recepcdo critica de Rama nos rios
discursos de linguagem. Embora esse espaco conflitivo da escolarizacao ocidental crista ndo se
explicite nos mitos de Antes o mundo néo exista, formas indigenas de aprendizagem podem ser
gradualmente notadas. Se ndo ha colunas bilingues com cantos indigenas, o centro da pagina
oferece aos leitores os rastros da lingua desana complementados pelo pluralismo linguistico de
suas notas.

Na introdugdo da mitologia Desana Kehipdrd, elaborada por Berta Ribeiro (1980),
distribuem-se fotografias dos Lana e de figuras rupestres localizadas nas cachoeiras dos rios
Icana e Aiari. No final do livro, acrescentam-se, a essa topografia, mapas hidrogréaficos e
ilustracbes dos mitos, traducédo intersemidtica, que, como se vera, contribui para que 0 processo
de textualizacdo e traducéo das narrativas orais se realize. Se as correspondéncias entre Berta
Ribeiro e Franz Knobloch evidenciam o processo de elaboragdo de notas, o conflitivo dialogo
mantido com Casimiro cita 0s manuscritos, trata de direitos de propriedade intelectual e expde,
como ja foi tratado aqui, as dificuldades enfrentadas pelas antropo6logas nas pesquisas de campo
que ndo chegam a inviabiliza-las devido aos esforcos de negociacdo das partes envolvidas nesse
processo. Pretendo, nesta secéo, tratar desses temas confrontando as edigdes de Antes 0 mundo

ndo existia.
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A primeira edicdo (1980) apresenta uma nota linguistica que define mesmos “simbolos
fonéticos” aplicados a grafia de palavras desana e tukano. Segundo a introducao “Os indios das
aguas pretas”, Luiz Gomes Lana “preocupou-Se com a transcricdo fonética correta das palavras
em sua lingua e em tukdno, que eu ia anotando” 2% (RIBEIRO, 1980, p. 37). Gravaram esse
vocabulério devido a demanda de prazo restrito para concluir as etapas de complementagéo da
textualizacdo, traducdo, edicdo e a publicacdo. Previam a possibilidade de, posteriormente,
solicitarem o auxilio especializado de linguista que fizesse a transcricdo nos moldes das
convengdes internacionais. Miriam Lemle elaborou uma “chave de sons vocalicos e
consonantais” destinada a transcri¢do provisoria. Recomendou que adotasse convencao grafica
préxima a internacional, pois os sinais diacriticos das palavras dificultariam a impressao do
livro.

Segundo a nota linguistica da segunda edicdo, a grafia de “nomes tribais” Seguiria as
recomendag0es estipuladas pela 12 Reunido Brasileira de Antropologia, realizada em 1953 e
publicada em 1954 na Revista de Antropologia. Grande parte dessas recomendacgdes
justificariam & adocdo da chave de Miriam Lemle no que tange aos aspectos tipogréficos.
Linotipos e monotipos das maquinas disponiveis ndo atendiam aos diacriticos solicitados pela
transcricdo fonética. Os digrafos deveriam ser representados por dois grafemas, pois se evitaria
0 uso de caracteres tipograficos mais especificos.

Para evitar carateres heterdclitos, restringia-se a transcricdo aos caracteres do alfabeto
latino. As letras “k”, “y” ¢ “w” poderiam ser usadas. H& normas que tratam especificamente
da grafia de nomes “tribais”. Deveriam ser iniciados em maiuscula, mas, em minuscula, se
tivessem emprego adjetival. Recomendaria também a ndo flexdo no padrdo da lingua
portuguesa de nimero e género em usos substantival e adjetival. A segunda edi¢do de Antes o
mundo ndo existia (1995) apresenta nota linguistica preparada por Dominique Buchillet.
Responsavel pela coordenacdo editorial e apresentacdo da segunda edicdo, Carlos Alberto

Ricardo comenta a producéo desse paratexto:

As notas que parecem ao longo do texto foram selecionadas entre aquelas
publicadas por Berta Ribeiro (1980), incluindo, sempre que possivel, o0s
nomes cientificos de plantas e animais mencionados na lingua desana. A grafia
das palavras em desana se inspirou na Proposta para uma grafia unificada da
lingua tukano da regido, sob a coordenacdo da linguista Odile Lescure,
conforme aparece mais detalhadamente ao final desta Apresentacéo.
(RICARDO, 1995, p. 12)

209 A grafia de “tukano” segue a da introdugdo “Os indios das dguas pretas”, de Berta Ribeiro (1980, p. 10-44),
publicada em Antes o0 mundo néo existia referente a edicdo de 1980.
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Produzido de acordo com o contexto linguistico e historico de 1991, La tentation
monolingue, de Odile Renault-Lescure, retorna ao contexto da discussao que gerou essa
unificacdo de grafias da lingua tukano. Assim como as linguas desana, o tukano pertencente a
familia linguistica Tukano Oriental. Essa familia englobaria linguas faladas por 17 etnias
indigenas localizadas nas margens do Rio Uaupés e seus afluentes. Na regido, excluem-se dela
os Tariana, de origem Aruak. Os cursos dos rios dificultariam o contato e avanco de colonos
nessa area fronteirica, o que leva a intervencdes histéricas periodicas para forcar a permanéncia
de contingente populacional. A ocorréncia de migracgdes dos tukano desenvolvidas no percurso
do Rio Negro, considerando sua rede de afluentes, explicaria as semelhancas de praticas rituais.
Renault-Lescure (1991) define geograficamente os tukano como “indios do rio” em oposi¢ao
aos “indios da floresta”. Os Maku seriam endogamicos, semindmades, habitantes de areas
interfluviais coletores e cagadores.

O historico de imigracdo, a localizacdo e os contatos interétnicos dos tukano favorecem
que sua lingua seja falada pelas outras etnias nessa area. Gradualmente, tornara-se lingua
franca que, segundo Renault-Lescure (1991), ndo interferia nas regras da exogamia linguistica.
A partir dessas observagdes, expde o risco de um monolinguismo tukano substituir o
multilinguismo da familia Tukano Oriental resultante das regras de exogamia dos sibs —
impdem casamentos entre pessoas de linguas diferentes. A diversidade étnica local poderia
sujeitar-se, gradualmente, & progressiva imposi¢do da lingua portuguesa empreendida pelas
missdes catdlicas no decorrer do século XVIII. Internos a comunidade linguistica tukano,
demais grupos étnicos respeitam a lingua tukano ao tomarem-na por lingua paterna, instrugédo
que se repete na 12 cartilha Tukano aos professores bem como na desisténcia de alguns pais de
ensinarem aos filhos a sua lingua.

De acordo com Renault-Lescure (1991), gramaticas, dicionarios e fraseologia sobre a
lingua “Dahceié” ou “Tukano” de Antdnio Giacone direcionam seu objetivo a evangelizacdo
associada ao idedrio patridtico e civilizador. O padre piemontés elaborou a Pequena Gramatica
e o Dicionario da lingua Dahceié ou Tucano, publicado em 1939, com novas edi¢gdes em 1949
e 1965. No compéndio Gramatica, Dicionarios e Fraseologia da Lingua Dahceié ou Tucano,
Giacone (1965, p. 3) recomenda aos professores e evangelizadores das missdes do rio Uaupés
0 dominio da lingua Tukano para ensinarem a lingua portuguesa aos alunos indigenas. A
perspectiva das gramaticas indigenas de Giacone diferencia-se em Pequena Gramatica e
diciondrio da Lingua “Talidseri” ou “Tariano” (1962), lingua da familia Aruak. Na introducao
desse compéndio de 1962, além de descrever a organizacdo social e politica dos tariano,

reconhece que a gramatica resulta de pedido do tuxaua Leopoldino Farnela e participacdo da
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comunidade linguistica (Cf. GIACONE, 1962, p. 11). Atualmente, no Uaupés, as comunidades
tariana, exogamicas, falam predominantemente a lingua Tukano (lingua materna).
Acrescenta-se a esse material de missionarios catolicos, a Proposta para uma grafia
tukano normalizada, de Elsa Gomez-Imbert e Dominique Buchillet, publicada em 1986 pela
Revista Amerindia. A uniformizagdo ortografica das linguas de familia Tukano pretendia
alcancar falantes situados na fronteira entre Brasil e Colombia. A “Nota preliminar’ da
normatizacdo situa seu discurso nesse espaco de fronteira, pois deveria alcancar publicos
indigenas brasileiro e colombiano. E dirigida a dois interlocutores especificos, autoridades
governamentais e religosas, devido a relagdo dessas instituicdes com a oferta de educacdo
indigena e formacéo de professores. Atendendo, segundo suas formuladoras, os pedidos das
préprias comunidades indigenas e de missionarios salesianos, 0 objetivo seria elaborar um
material que favorecesse concretamente a promocao da “alfabetizagdo” em lingua Tukano. Essa

espécie de uniformizacao apresentava a seguinte justificativa:

Estando em condigdes de apreciar a importancia da diversidade linguistica,
como marcadora da identidade de cada grupo exogdmico, sublinhamos a
tendéncia atual de impor a lingua tukano como Unica lingua vernacular de
alfabetizacdo, em detrimento da quinzena de linguas restantes: a sua
generalizagdo vai contra as normas de fidelidade linguistica dos falantes e
ameaca o0 sistema de organizacdo social. (GOMEZ-IMBERT,
BUCHILLET, 1986, p. 1-2)

Na “IV Reunido de Educagdo do Alto, do Baixo ¢ Médio Rio Negro”, de 1990,
organizada por Renault-Lescure na Missdo Salesiana, professores tukano manifestam o
interesse em rediscutirem os sistemas de escritura da lingua a fim de manterem sua diversidade
linguistica. Segundo a nota linguistica de Dominique Buchillet elaborada para a segunda edicéo
de Antes 0 mundo néo existia (1995), o sistema de transcrigdo da lingua desana usado no livro
adotou as diretrizes propostas nos seminarios organizados por Renault-Lescure. As transcri¢cdes
das palavras indigenas sdo diferentes nas 12 e 22 edi¢fes da mitologia desana devido as
mudancas nesse sistema de transcri¢do. Extraido do capitulo I, intitulado “Como apareceu Yeba
bélo do nada” pertencente a primeira edi¢do, o trecho seguinte contém palavras grafadas em

desano acompanhadas da numeracéo de suas respectivas notas:

No principio o mundo ndo existia. As trevas cobriam tudo. Quando ndo havia
nada, brotou uma mulher de si mesma. Surgiu suspensa sobe seus bancos
magicos e cobriu-se de enfeites que se transformaram em uma morada.
Chama-se etén bé tali bu® (quartzo, compartimento ou camada). Ela prépria se
chamava Yeba béld (terra, tataravd), ou seja, avo do universo?.



239

Aconteceram coisas misteriosas para que ela pudesse criar-se a si propria.
Existiam seis coisas invisiveis: sé-kali (bancos),®, Sali pu (suportes de
panelas),*kuasulu pu (cuias), °kuasulu vera (cuias, ipadu), ® déhké iuhku vera
poga kua (pés de maniva, ’ ipadu, tapioca, cuia), 8 mublun iuku (cigarros). °
Dessas coisas ela se fez a si mesma. Por isso ela se chama a “nio criada”. Essa
mulher, depois de ter aparecido, pensou como deveria ser o futuro mundo.
Pensou isso em sua morada de quartzo, na etén bé tali bu. Enquanto pensava,
mascou ipadu magico e fumou cigarro magico. Seu pensamento comegou
culminando numa torre. A esfera, ao elevar-se incorporou toda a escuridao.
Dessa maneira, a escuriddo ficou dentro daquela esfera, que era o universo.
Ainda ndo havia luz. S6 o compartimento onde ela se fez havia luz, porque era
todo branco, de quartzo (PANLON KUMU; KENHIRI, 1980, p. 51).

O corpo do texto contém palavras em desano acompanhadas de varias notas de rodapé
nas quais transitam versGes em linguas tukano, a lingua franca da érea, e nheengatu além de
nomes cientificos. A ameaca de um monolinguismo tukano que suplantaria 0 multilinguismo
apontada pelo estudo de Odile Renault-Lescure, reaparece em Os indios das aguas pretas,
introducdo de Antes o mundo ndo existia, sob a seguinte justificativa ao uso do recurso
paratextual: “Nas notas de rodapé transcrevemos essa terminologia em tukéano, a lingua franca
da area, para que os leitores indios e os linguistas possam entendé-la, ja que o desana esta em
vias de desaparecer” (RIBEIRO, 1980, p. 36). No corpo do texto, mantém palavras em desana,
estratégia adotada pelo manuscrito produzido por Luiz Gomes Lana.

O excerto da primeira edicdo apresenta palavras em desana traduzidas, tais como sé-kali
(bancos), kuasulu pu (cuias), kuasulu vera (cuias, ipadu), Sali pu (suportes de panelas), déhké
iuhku vera pogé kua (pés de maniva, Ipadu, tapioca, cuia), com alguns grafemas ausentes ou
diferentes das correspondentes na versdo manuscrita, grafadas, respectivamente, da seguinte
forma, sem tradugdo: sex kali, kuxa Suxlu, Kuxa Suxlu vera, Sali puxu, Déxkée yuxhd vexra
poxga kuxa, Muxliim yuxku. A adogéo da chave de sons vocélicos e consonantais elaborada por
Miriam Lemle, as normas estabelecidas pela 12 Reunido Brasileira de Antropologia e o estilo

caligrafico explicariam essas diferencas.

TABELA 2: Comparacédo das palavras em desano no manuscrito e na 12 edigdo de
Antes 0 mundo ndo existia.

Manuscrito (félio 3) Antes 0 Mundo néo existia (p. 32)
Sex Kali Sé-kali (bancos)
Kuxa Suxlu Kuésulu pu (cuias)
Kuxé Suxlu vera Kuésulu vera (cuias, ipadu)
Salf puxu Sali pu (suportes de panelas)
Déxké yuxht vexra poxga kuxa Déhké iuhku vera poga kua
(pés de maniva, 7 Ipadu, tapioca, cuia)
Muxliim yuxku -




240

Os contrastes entre os grafemas de palavras manuscritas ou impressas constituem rastros
dos impactos da escrita e da escolarizacdo das sociedades de tradi¢do oral. Bruna Franchetto
(2008) examina as contraditérias representacdes da escrita de lingua indigena, desenvolvidas
num “pano de fundo o confronto entre a oralidade e a escrita”. E preciso considerar, entretanto,
que o ensaio de Franchetto parte de da sua experiéncia de linguista assessora dos Tauperang,
Macuxi e, principalmente, de professores Wapichana. Em 1987, participou de projeto de reviséo
ortografica e producdo de material de alfabetizacdo da lingua desse povo, exemplo principal de
suas avaliacbes sobre a introducdo da escrita nos meios indigenas. Para apresentar as
“contraditorias representagdes da escrita”, a antrop6loga associa drama, guerra e linguas
indigenas.

Recorrendo a metafora bélica, proxima a usada no estilo dramatico-argumentativo da
ensaistica de Angel Rama, Bruna Franchetto (2008) traga um panorama historico que se baseia
em sua experiéncia. Nele, situam-se as discordancias dos “atores” ou “agentes civilizadores”
relacionados aos povos por ela citados e os efeitos dos programas de educacdo escolar de
linguas indigenas que poderiam conduzi-las ao desaparecimento. Denomina esse conflito de
“guerra dos alfabetos”, pois, no caso especifico, conflitariam tecnologias de registro das linguas
indigenas e concepcoes ideoldgicas de catolicos, evangélicos e linguistas ao interferirem para
que fossem estabelecidos seus grafemas.

Os indigenas ora se aproximavam ora se afastavam desses atores com o intuito de
negociarem essa passagem, nao isenta de transformacdo, das linguas indigenas da tradi¢céo oral
para os suportes da cultura do escrito. Negociar implicaria, geralmente, em aceitar determinado
codigo oriundo da tradicdo escrita ocidental ou o estabelecimento de uma grafia fonémica
(grafemas representam fonemas) restrita ao alfabeto nacional. Trata-se, portanto, de tornar “a
lingua indigena instrumento “para uma alfabetizacdo ponte” cujo objetivo ¢ facilitar a
aprendizagem da lingua dominante, transmitida por etapas, antes em sua forma oral, depois na
propria escrita” (FRANCHETTO, 2008, p. 38). Retomando as diferencas de grafia nas edicdes
de Antes o mundo n&o existia, e, comparando-as a0 manuscrito, nota-se a presenca de atores
nessas negociagdes que favorecem a lingua tukano frente as demais. Ao estabelecerem normas,
priorizam-na por ser a mais falada na area e por contar com um processo de escolariza¢do mais
consolidado, ou seja, havia materiais como as gramaticas e os dicionarios tukano preparados
por missionarios.

Essa complexidade e a demanda de prazos mais extensos que envolvem a tarefa de
sistematizar grafias e ortografias de linguas indigenas favorece a explicitacdo de que as notas

fonéticas da primeira edicdo seriam provisoérias. Suas notas de rodapé e as palavras no corpo do



241

texto apresentam registros das linguas desana e tukano que antecedem as modificacdes geradas
pela uniformizagdo ortografica. Nesse processo de edi¢do, ocorreu uma transculturacdo do
Iéxico de ambas as linguas. A lingua desana encontra-se incrustrada no centro da pagina de um
texto predominantemente em lingua portuguesa. Nas margens, resistem predominantemente a
lingua franca, o tukano, e o nheengatu. N&o esta presente no manuscrito essa tradugdo que se
opera entre os léxicos de linguas indigenas localizados nas notas de rodapé e os de lingua
desana, distribuidos esparsamente no centro da pagina.

No geral, as notas de rodapé da 1% edicdo traduziram elementos topogréficos,
significados rituais de termos e objetos, nomes de plantas e animais, complementados por seus
correspondentes nomes cientificos. Berta Ribeiro os convence da necessidade de leitores
especialistas ou comuns saberem os significados simbdlicos dos nomes indigenas citados no
mito para compreendé-los, o que demandaria realizar sua traducéo literal. A edigcéo de 1995
elimina o multilinguismo das notas de rodapé, exclui esses parénteses do corpo do texto e
secciona o interior das sete intitulacBes que subdividem o capitulo “Origem do mundo e da
humanidade”. A organizacdo das intitulagdes do capitulo se desenvolve a partir do critério de
coesdo sequencial, pois as introduzem indicadores de enumeragdo ordinal. Iniciaram-se em
“Primeira parte: Origem do mundo” até encerrarem a série com o ultimo intertitulo “Sétima
parte: a dispersdo dos Ymukomahsd e a localizacdo dos Kéhiripdrd”. No ambito da
segmentacdo abaixo dessa intitulacdo de cardter enumerativo, distribuem-se intertitulos

sublinhados, procedimento estendido as sete se¢fes do primeiro capitulo.

Origem do mundo e da humanidade
Primeira parte: Origem do mundo

O mundo ndo existia
No principio o0 mundo néo existia. As trevas cobriam tudo. Enquanto ndo havia
nada, apareceu uma mulher por si mesma. Isso aconteceu no meio das trevas.
Ela apareceu sustentando se sobre o seu banco de quartzo branco. Enquanto
estava aparecendo, ela cobriu-se com seus enfeites e fez como um quarto. Esse
guarto chama-se Yhtaboho taribu, o “Quarto de Quartzo Branco”. Ela se
chamava Yeba Buro, a “Avd do Mundo” ou, também “Avd da Terra”.

Como ela apareceu
Haviam coisas misteriosas para ela criar-se por si mesma. Haviam seis coisas
misteriosas: um banco de quartzo branco, uma forquilha para segurar o
cigarro, uma cuia de ipadu”, o suporte desta cuia de ipadu, uma cuia de farinha
de tapioca e o suporte desta cuia. Sobre estas coisas misteriosas é que ela se
transformou por si mesma. Por isso, ela se chama a “Néo Criada”. Foi ela que
pensou sobre o futuro mundo, sobre os futuros seres. Depois de ter aparecido,
ela comecou a pensar como deveria ser o mundo. No seu Quarto de Quartzo
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Branco, ela comeu ipadu, fumou o cigarro e se pds a pensar como deveria ser
0 mundo.
A criacdo do Universo

Enqguanto ela estava pensando no seu Quarto de Quartzo Branco, comegou a
se levantar algo, como se fosse um baldo e, em cima dele, apareceu uma
espécie de torre. Isso aconteceu com o seu pensamento. O baldo, enquanto
estava se levantando, envolveu a escuriddo, de maneira que esta toda ficou
dentro dele. O baldo era 0 mundo. N&do havia ainda luz. S6 no quarto dela, no
Quarto de Quartzo Branco, havia luz. Tendo feito isto, ela chamou o baléo
Umukowi'i, “Maloca do Universo”. Ela o chamou como se fosse uma grande
maloca. Este € 0 nome que ainda hoje é o mais mencionado nas cerimonias.
(PAROKUMU; KEHIRI, 1995, p. 19)

Essas segmentagOes, englobadas pelo intertitulo “Primeira parte: Origem do mundo”,
configuram a estrutura expositiva do primeiro capitulo utilizada pela 2 edi¢do de Antes o

mundo nao existia. Os intertitulos sublinhados “O mundo ndo existia”, “Como ela apareceu” e

“A criacdo do Universo” situados neste excerto da 22 edi¢do repetem o estilo de segmentacéo

apresentado pelo folio 3 do manuscrito. Acréscimo de revisao, o terceiro intertitulo estende esse
estilo ao material editado e publicado em 1995. A estratégia de exposicao de texto adotada pela
2% edicdo poderia simultaneamente facilitar a leitura escolarizada do livro. A insercdo de
intertitulos sublinhados as novas segmentacdes facilita o processamento gradual do texto e, ao
final da leitura, sua memorizacdo compreensiva além de constituirem topicos para um provavel
roteiro de performance.

A leitura dos intertitulos propicia a sintese das sequéncias de acdes. Integradas,
constituiriam um roteiro de performance para os atos que introduzem o ritual de criagéo
realizado por Yebé Bur6 e retinem seus objetos cerimoniais. Ao facilitar o processamento do texto
em etapas de leitura protocolada, o projeto editorial poderia favorecer a leitura de Antes o
mundo ndo existia nas escolas da regiao, seguindo a vontade dos autores desana apontada pelo
prefacio de Carlos Alberto Ricardo (1995, p. 10). Embora o projeto editorial da 22 edicdo
favorecesse a performance, restringia seus tracos de multilinguismo a predominancia da lingua
portuguesa no texto base apresentada pela 12 edicao, ainda que fosse entrecortada por palavras
em desano restritas aos nomes proprios de figuras mitoldgicas indigenas. Se a 22 edicdo facilita
a leitura dos rastros do repertorio cerimonial, elimina a iniciativa das notas de rodapé da 12
edicdo de propiciar uma leitura entrecortada pelas linguas desana, tukano e nheengatu, mesmo
com a exclusdo de outras nesse processo. A tabela 2 apresenta quadro comparativo da 12 e 22
edicdes circunscrito aos seus respectivos excertos anteriormente citados. As palavras
referenciadas, que se encontram no corpo do texto da 12 e 22 edigéo, foram confrontadas com

suas respectivas notas de rodapé.
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TABELA 3: Comparacéo das palavras em desano no manuscrito e na 12 edi¢do de Antes o mundo n&o existia.

| 12 edicdo (p. 32)

22 edicao (

p. 19-20)

Palavra e traducdo
no corpo do texto:

Notas de rodapé de traducédo ou
explicativas:

Palavra e traducdo no
corpo do texto:

Notas de rodapé:

Etén bé tali bu
Quartzo,
compartimento  ou
camada.

Nota 1: Etan dié ahké
mahkavi em tukano.

Uhtaboho taribu
Quarto de Quartzo
Branco.

Yeba bélo
Terra, tataravé ou
avo do universo.

Nota 2: Yepa béhko em
tukano.

Yeba Bur6
Avo6 do Mundo ou Avé
da Terra.

Sé-kali Nota 3: Kumu kari em tukano.

Bancos.

Salipu Nota 4: Sani em tukano,

Suportes de panelas. | também no plural.

Kuasulu pu Nota 5: Wahato p4, idem.

Cuias.

Kuéasulu vera Nota 6: Waté wehtd, em | Ipadu Nota: 1 Ahpi em

Cuias, ipadu. tukano. desana. Arbusto
Ipadu = coca, em lingua geral. (Erythrexylum  coca
Arbusto (Erythroxilum var. ipadu) cujas
cataractarum), cujas folhas folhas sdo tostadas e
s8o tostadas e socadas em pildo socadas em pildo
especial (ahpin dedliru, em especial
desana, patu dohkekd, em (ahpideariru).  S80
tukano). S@o misturadas a misturadas as cinzas

cinza de uma espécie de
embaudba (ahpin moa, ipadu,
sal, em desana; patu moa, em
tukano). O p6 é mascado e
engolido. Vera é a designacdo
cerimonial do ipadu em
desana.

de uma espécie de
embaiba  (ahpimoa
"sal de ipadu™). O p6 é
mascado e engolido.

Kuésulu vera

Nota 6: Dénké pé wehta

Cuias, ipadu. wahato em tukano.
Déhké iuhku vera Nota 8: Dénké pé wehta
poga kua wahato em tukano.

Pés de maniva’,
ipadu, tapioca, cuia.

Pés de maniva (nota

Nota 7: Mudas de mandioca,

7) em lingua geral.
Muhlun iuhku Ménopé, no plural, em tukano.
Cigarros.

Esta parte concentra-se na analise do excerto e dos dados na tabela referentes a edicéo

de Antes 0 mundo ndo existia de 1995. Nas duas Ultimas colunas do quadro, verifica-se a

reducdo do numero de notas de rodapé extraidas do excerto da 22 edicdo. Ao lado delas,

distribuidas nessas sete partes ordenadas por intertitulos, ilustracbes seguem determinado

padrdo no capitulo “Origem do mundo e da humanidade”. Constituem icones de Yeba Bur0

(Avo do Mundo); um Dirod assentado numa esteira; Boreka, em pele de onga, além do trocano

tambor e do cetro-maraca. Dirod é um ser mitico responsavel por criar padrbes de desenhos
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trancados. Sua narrativa se situa em capitulo posterior ao mito de origem. Os finais das sete
secdes que integram o capitulo “Origem do mundo e da humanidade” se encerram com alguma
dessas imagens em escala maior, centralizada e localizada no quadrante inferior da pagina.

Na “Quarta parte: as andangas pelo mundo de Ymukomahs# Boreka”, Boreka € ilustrado
em sua pele de onca, desenho reproduzido como nota visual ou indicativo de final dessa se¢éo.
A passagem trata do episddio em que o heroi cultural Boreka se perde e reencontra o caminho
da sua maloca guiado pelos sons do trocano tambor. A “Sexta parte: Historia de Ymukomahsi
Boreka no tempo dos portugueses” ¢ apenas finalizada pelo icone correspondente ao cetro-
maraca (chocalho). Por fim, o icone do trocano tambor encerra a “Sétima parte: a dispersao dos
Umukomahsa e a localiza¢do dos Ké&hiripora”, relacionada as migragdes forgadas do cla devido
a invasao e a colonizacao do territdrio desana.

A linguagem visual aplicada ao design das notas na 22 edicdo de Antes 0 mundo néo
existia ndo se relaciona diretamente as informacdes que compdem o0s enunciados desse
paratexto. Esses icones que acompanham as notas de rodapé, em geral, explicativas, nao
apontam especificamente para uma palavra situada no corpo do texto. O padrdo mais
normalizado desse paratexto exige que a linguagem numérica direcione a producéo de sentidos
gerada pelo ato de ler a relacionar, a partir da identidade numérica, os enunciados da nota e do
centro da pagina. As referéncias de livros ou outros materiais usados para produzir notas de
referencial bibliografico seriam referenciadas e listadas no final de publicagdes.

Seguindo essa cadeia de operac@es de leitura, ao final, listagens de titulos bibliograficos
poderiam direcionar a recep¢do a reconhecer parte das referéncias culturais apropriadas e
transformadas pelo livro. Na pagina impressa, a disposi¢cdo dos icones de objetos cerimoniais e
de figuras miticas ilustram o roteiro de performance, em linguagem verbal, traduzido,
retextualizado e editado como relato mitico. As imagens, localizadas na mesma posi¢do de
notas de rodapé, podem, tal como seria a fungdo desse paratexto, tornar os icones referéncia das
autorias coletivas indigenas para o repertdrio das tradicdes orais.

A textualidade de Antes o mundo n&o existia na primeira edi¢do ainda explora o
multilinguismo do alto Rio Negro em seus paratextos. A segunda edicéo restringe a publicacdo
a predominancia da lingua portuguesa, aos fragmentos da lingua desana e as notas
preferencialmente referentes aos nomes cientificos de plantas e animais correspondentes aos
comuns. Os acréscimos de imagens as notas alteram as especificidades do prdprio objeto livro
e dependem de decisGes editoriais que passam pela negociacdo de autores indigenas com 0s

mediadores do processo de edicdo tais como revisores, editores e designers graficos.
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4.2.2- Os objetos cerimoniais do mito de origem

Na primeira edicdo de Antes o mundo néo existia, as figuras miticas Yeba bélo e Yeba
ngoaman?%, citadas pelo préprio manuscrito, contém, em seus nomes, o termo desana Yeba,
que designa “terra”. Uma série de objetivos preexiste ao movimento de criacdo impulsionado
de cima para baixo e dentro para fora pela “tataravéo do mundo”. Em lingua portuguesa, usa-se,
para figurativizar 0 modo como surge essa mulher, o verbo “brotou”. Sua significancia se
estende a campos semanticos relacionados a &gua ou a vegetacdo. Na versdo manuscrita desse
trecho, usa-se 0 verbo “apareceu’ que restringe a relagdo semantica anterior ao campo da visao.
A criacdo a ser ritualizada (performada) pela figura mitica contraditoriamente envolve o uso de
“coisas” invisiveis. O banco cerimonial constitui 0 ponto de onde a tataravd se suspende e se
cobre de enfeites que constituem sua “morada” denominada, em desana, etdn bé tali bu,
traduzida por “quarto, compartimento, camada”. Conforme expus anteriormente, usa-se a
matéria-prima quartzo para confeccionar bancos pelos indigenas do alto Rio Negro
anteriormente a difusdo das ferramentas de corte, com I[aminas em metal.

Esses objetos serdo utilizados nesse primeiro ritual. A funcdo do banco cerimonial
desana Sé-kali é similar a do Kumord. Os kumua assentam-se, nesses bancos, para realizarem
cerimoniais. Além deles, o relato mitico cita varias cuias, como a Kuasulu pu e a cuia de ipadu
(Kuésulu verd). Sob essa perspectiva, nas observacdes que se seguem, pretendo rever
etnografias que analisam 0os mesmos objetos para comparar a transculturacéo de tradigdes orais
indigenas possibilitada pela primeira edi¢do de Antes 0 mundo néo existia as modificacdes das
edi¢des que lhes seguiram. Retomo a pesquisa de campo de Stephen Hugh-Jones (2011) sobre
0s rituais de inicia¢cdo masculina e o simbolismo dos Barasana colombianos. Posteriormente,
analisarei as especificidades do simbolismo desana tal como se apresentam no relato mitico.

Segundo Hugh-Jones (2011, p. 119), as cuias constituem matéria-prima para a
montagem de maracas e utensilio da culinaria indigena. Esse recipiente pode conter rapé ou
coca pulverizada servida junto com pedacos de cera de abelha Trigona nos cerimoniais da Casa
He. Os instrumentos de sopro denominados He e as cuias com a cera de abelha e rapé integram-
se ao cerimonial Barasana de participacdo predominantemente masculina. Hugh-Jones (2011,
p. 176) apresenta um levantamento do sistema totémico que inclui os indigenas do Uaupés

situados nas fronteiras de Brasil e Coldmbia. A partir desse conjunto de informacoes, identifica

210 Grafia de Yeba bélo e Yeba ngoamén segue a da 12 edigdo de Antes 0 mundo ndo existia.
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de qual anaconda ancestral descenderia determinado grupo indigena. No nome Anaconda Yeba
Meni, ancestral dos Barasana, a palavra Yeba (terra) é traduzida em outras linguas indigenas
por jaguar, animal que realizaria a mediacdo nos niveis cGsmicos vida e morte; mundos humano
e espiritual, onde circulam os ancestrais, e 0 polémico par natureza e cultura. O feminino e o
masculino encontram-se respectivamente acoplados ao Gltimo par.

Essa interpretacdo do rito Barasana, de base estruturalista, correlaciona o sangue
menstrual a cera de abelha, misturada a resina, e a vagina a cuia que porta esse cerume. Por sua
vez, 0 conteudo da cuia de tabaco se correlaciona ao esperma dada a associag&o entre o cigarro
cerimonial e o pénis de Anaconda Palo-de-Yuca (HUGH-JONES, 2011, p. 274). Ambas as
cuias correlacionariam-se a partes do cérebro dessa serpente mitica: a superior a cuia de tabaco
e a inferior a de cera. De acordo com Hugh-Jones (2011, p. 41), ao combinar os instrumentos
He com a cuia, o ritual inventa o corpo humano, a reproducédo sexual e a interdependéncia das
atividades masculinas e femininas. Até certo ponto, Hugh-Jones encerra os sentidos dos
elementos simbolicos do ritual em correlacdes relacionadas ao ciclo reprodutivo feminino. Sua
analise parte da divisdo natureza, associada ao feminino, e cultura, aos homens e ritos de
iniciagdo masculina.

Marlyn Strathern (2014, p. 32-33) problematiza essa divisédo recorrente na cultura
ocidental que desencadearia dicotomias aplicadas a descri¢fes totalizadoras. O simbolismo
baseado no contraste masculino-feminino associaria 0s homens a sociabilidade e a criacéo e as
mulheres ao campo biolégico e ao infrassocial. Manifesta-se, de forma inversa, no par “cru” e
“cozido” de Lévi-Strauss, o primeiro pertencente ao campo da natureza e masculinidade e o
segundo associado ao campo da cultura e feminilidade (STRATHERN, 2014, p. 32). Ou ainda,
relaciona-se a mulher & nogéo de classe e a produgéo. A incoeréncia e a instabilidade aplicadas
a interpretacdo dos rituais marcariam esse preenchimento simbdlico das categorias natureza e
cultura.

No mito de origem desana, a figura que abre a criacdo € a ancia “tataravé do mundo”.
Essa particularidade geracional ndo restringiria o simbolismo do ato de criar a fertilidade
feminina, dependente de aspectos biocronoldgicos. Dissociada da figura humana e do
envelhecimento, mas integrada a significacdo do nome Yeba, a significancia da fertilidade se
estende a relacdo semantica do solo a flora ou a 4gua. Conforme ja foi observado, “brotar” (1
edicdo) é verbo que indica como surgiu Yeba bélo e a situa em meio aos vegetais ou no tépos
hidrico da nascente. O nome Yeba e as significacOes relacionadas ao signo “terra” estendem-

se a figura mitica do ser invisivel, sem corpo, Yeba ngoamén (bisneto do mundo).
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No dicionario bilingue desano — espanhol Wird, Peamasa ya wererituri, produzido a
partir dos vocabulos do dialeto boreca pora préprio aos falantes de desana situados no lado
colombiano do rio Uaupés, ha o verbete “Goa, gbha (s) inan.” que significa 0sso e pertenceria
a categoria dos substantivos inanimados. A composigdo do nome “ngoaman” pode ser estendida
ao mito do herdi cultural Guelamun yé, detentor das flautas sagradas, que faz parte de Antes o
mundo ndo existia. A matéria desses instrumentos € a palmeira paxiuba, originada a partir do
0sso de Guelamun yé, ser cosmogénico central para os ritos de iniciagdo masculina dos Desana
Kehipdra.

No incorporeo Yeba ngoamén, assim descrito pelo plano narrativo, manifestara-se, em
seu primeiro nome, a fertilidade da terra. Entre os elementos morfoldgicos que o compdem,
estda o vocdbulo god, designativo que englobaria semanticamente a categoria “0sso”.
Independente de género, trata-se de elemento comum aos corpos de vertebrados humano e
animal, neste caso, centrado nos grupos peixes, répteis, anfibios, aves e mamiferos.
Compreendido como material plasticamente moldado para composicéo das flautas tocadas nos
rituais de iniciagdo masculina, sua extracdo depende da relacdo entre o plano vegetal da
paxiuba, dependente da terra.

A primeira edicdo cita os suportes de panelas (salipu) sem definir em quais tipos de
cuias se encaixariam. A forquilha é o instrumento utilizado pela tataravé para fumar o cigarro
e iniciar a criacdo do mundo. Além das cuias, o cigarro muhlun iuhku é item cuja presenca
antecede o surgimento de Yebéa bél6 sob o banco magico em Antes 0 mundo néo existia. A 12
edicdo ndo menciona a forquilha de segurar o cigarro nessa passagem. Esse objeto cerimonial
é citado pela versdo desse trecho apresentada na 2?2 edicdo. As duas edi¢bes contém uma
ilustracdo na qual Yeba bélo usa a forquilha. A edi¢do de 1980 mantém nomes de objetos em
desana traduzidos, entre parénteses, em lingua portuguesa, tais como seré (banco cerimonial) e
olé-6 iabu (forquilha porta-cigarros) (PANLON KUMU; TOLAMAN KENHIRI, 1980, p. 195).

Outra imagem comum as duas primeiras edicdes de Antes 0 mundo ndo existia é a de
Yeba bélé assentada no banco cerimonial e cercada por objetos cerimoniais. A sua direta e a
sua esquerda, haveria dois bancos vazios. No alto, ao redor dela e maior do que seu corpo,
sobrevoa-lhe uma forquilha com cigarro. Ha outra forquilha vazia, dois suportes de cuia
apoiados em panelas, e, mais distantes, dois bancos. A perspectiva do desenho oferece
movimento aos objetos dispostos acima de Yeba béld. Essa ilustracdo em linhas pretas e finas,
cujos creditos sdo de Rodolfo Tadeu Burgos, constitui um “redesenho” que reproduz, em outras
técnicas, o desenho feito por Luiz Gomes Lana (DANTES, 2019, p. 7). Para a terceira edigédo

(2019), publicada pela editora Dantes, Lana refez seu primeiro desenho com técnicas de pintura.
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O redesenho reproduzido pelas edi¢Ges de 1980 e 1995 néo ressalta a invisibilidade desses
objetos, a auséncia de luz anterior ao surgimento deles e o posterior acréscimo da figura mitica
ao espaco onde se encontram tais objetos.

Uma série de ilustragcdes produzidas por Luiz Gomes Lana para a traducdo para o
italiano de Antes o mundo néo existia intitulada 1/ Ventre dell Universo, publicada em 1986,
oferece forma pictdrica para a auséncia de luz. Ha uma ilustracdo preenchida apenas com a cor
preta. A segunda ilustracdo dispde, sob fundo preto, os objetos cerimoniais do mito de origem.
A seguinte apresenta, em forma retangular, o quarto de quartzo branco no qual foram pintados
0s objetos e, ao centro dele, Yeba bél6. Um fundo preto contorna esse retangulo. Os trés quadros
sdo complementados pela ilustracdo onde se vé o quarto de quartzo branco envolvido por uma
forma esférica texturizada cuja extremidade se encerra numa ponta triangular. O fundo branco
da pagina se sobrep@e as duas formas integradas.

O ato de observar a posicéao de estrelas e constelages no céu é moldado pelo imaginario
das narrativas orais indigenas. O fundo preto da primeira ilustracdo incorpora a base
cosmoldgica celeste dos relatos miticos. As tradi¢des orais e escritas se moldam plasticamente
na ilustracdo que integra as imagens do quarto de Yeba béld e dos objetos cerimoniais ao seu
redor a coloracdo do papel que constituia o livro. Nesse contato imagético das culturas orais e
escrita, ocorre a transculturacdo no plano da linguagem visual. A sequéncia de ilustracbes da
traducdo italiana recria, quadro a quadro, a unido entre Yeba bélo e os objetos invisiveis. Essas
etapas narrativas apresentadas picturalmente pela edicéo italiana se reduzem a uma imagem
reproduzida pelas edi¢fes de 1980 e 1995. Il Ventre dell Universo, segundo Berta Ribeiro
(1992, p. 35-36), apresentaria desenhos mais elaborados do que os feitos por Luiz Gomes Lana
no processo de textualizagdo e traducdo complementado pela antropdloga para apoiar a sua
atividade etnogréafica. A compreensao narrativa dessa sequéncia de imagens poderia conduzir a
associa-las as transicdes entre uma cena e outra na linguagem cinematogréfica.

O Dicionario de artesanato indigena, de Berta Ribeiro (1988), contém uma secao
dedicada aos objetos rituais na qual se encontram os citados em “Como apareceu Yeba bélo do
nada”. O verbete ilustrado referente ao “cigarro” trata de constituicédo e de seu uso coletivo, em
rituais, ou individualizado. A forquilha é constituida de duas varetas verticais que prendem o
cigarro ligadas a outra a ser fincada no solo. Na 12 edi¢do de Antes 0 mundo ndo existia, 0 mito
“A estoria de Guelamun yé: detentor das flautas sagradas e do primeiro cataclismo de fogo”
relaciona o simbolismo da forquilha a construgdo do corpo e ao parto. O corpo de uma mulher

recém-criada é incompleto: falta-lhe a vagina. O ato de fumar, que, conforme ja foi observado,
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simbolizaria a fecundacdo, a faz gestar o pajé Guelamun yé. O porta-cigarros € o instrumento
utilizado por Boléka para abrir a vagina da mulher e viabilizar o parto.

Num contexto ritual, o consumo de ipadu e do cigarro méagico estimulariam o inicio da
criacdo a partir de objetos como a cuia e a forquilha de segurar o cigarro. O ipadu, pé extraido
da folha de coca (Erythroxylum coca), exigiria uma disciplina que se desvia da transculturacdo
ortiziana efetuada pela colonizacdo. O modelo produtivo imposto pela metrépole interferiu no
modo tradicional de producdo autoctone do tabaco e, ao expandir sua producdo, alterou os
sentidos ritualisticos amerindios de seu uso. A apropriacdo descontextualizada das plantas
amerindias e a expansdo de seus plantios para outros fins que ndo 0s comunitarios resultavam
das tentativas de impor-lhes um carater industrial dissociado do ritual.

Essa concepcdo de modo produtivo se desvia do seu propdsito originario abordado por
Juan Alvaro Echeverri e Edmundo Pereira (2005). Haveria uma disciplina que envolveria o ato
ritualistico de mambear coca. A explicacdo de Echeverri e Pereira (2005) recorre ao verbo
espanhol por julga-lo mais apropriado para explicar o exercicio dessa disciplina desde o seu
preparo vigilante até o0 consumo: a coca € seca, pulverizada, colocada no canto da boca, préxima
as glandulas salivares, e lentamente absorvida. Mulheres em idade fértil seriam proibidas de
consumi-la. O uso dessa planta ligada ao estimulo do dialogo, da fala, envolveria uma disciplina
corporal e social tipicamente masculina.

Os atos de soprar a fumaca do tabaco em objetos e pessoas para “cura-los” ou a inser¢ao
ou retirada de objetos do corpo de pessoas constituiriam praticas xaméanicas com dimensées
ambivalentes. O ensaio antropolégico Los poderes del hablar, de Dominique Buchillet (1990,
p. 321-322), explicita a duplicidade da atuacdo xamanica, dependente também da experiéncia
do kumu que a realiza. O controle das emogdes, a capacidade de memorizagdo das narrativas
cosmogoOnicas transmitidas oralmente e o grau de aprendizagem das praticas xamanicas
interferem na execucédo dos atos de curar. Seguindo aqui a leitura de trechos da primeira edi¢éo
de Antes 0 mundo néo existia, o mito de origem do sib Desana Kehipdra explora esses sentidos
de um consumo disciplinado de ipadu e tabaco. Na sua morada etén bé tali bu, que constitui o
compartimento ou camada de quartzo, inicia-se 0 processo de criagdo do mundo no momento
em que Yeba bélo consome o ipadu ¢ fuma o “cigarro magico”. Poderia se pressupor que, da
fumaca, constitui-se o “baldo” transformado em mundo. Se a traducdo do nome desana dessa
esfera a associa a parte do corpo, pois seria “universo, barriga”, na nota, em tukano, Emésin wi
a traduz por alto (émésin) e casa (wi).

Yeba bélo cria cinco homens-trovdes a partir do ipadu retirado de sua boca. Ainda nao

havia luz, os objetos eram invisiveis e a matéria que constitui os trovdes seria 0 quartzo. A
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pedra oferece uma percepcao visual de luminosidade propria aos trovdes devido a sua forma
mais cristalina. Os barasana associam a sonoridade do trovéao a das trombetas que fazem parte
do conjunto de instrumentos He (trombetas) e ao rugido do jaguar (HUGH-JONES, 2011, p.
200). No que tange ao simbolismo dos desana colombianos, segundo Reichel-Dolmatoff (1973,
p. 68), o universo se divide em trés zonas: superior ou celeste, que abriga a Via LActea,
simbolizada pelas fibras da palmeira cumare, a intermediaria, onde se situa a terra, e a inferior,
que constituiria uma espécie de “paraiso”. A fertilidade compde essa simboliza¢do devido as
formas da Via Lactea e da fibra da palmeira comparadas, respectivamente, a fluxo seminal e a
esperma. O pajé, através do uso de narcéticos, realiza a passagem desses niveis.

Essa relagéo entre a cosmogonia e o0 céu, centrado nas Pléiades, também se apresenta na
pesquisa dos barasana. As Pléiades marcariam a passagem da estacdo da seca para a das chuvas.
Os xamds seriam comparados a mulheres menstruantes. Romi Kumu, a mulher xama, é
identificada as Pléiades, a transicdo da estacdo da seca para a da chuva, ao fogo e ao diltvio
(HUGH-JONES, 2011, p. 234). Em Antes o mundo ndo existia, 0s trovfes se situariam nas
nuvens, no plano afastado da zona intermediaria, que € a terra. Entretanto, € preciso considerar
que, por serem feitos de quartzo, superpdem-se os planos terrestre e celeste. Esses homens-
trovbes se denominam émékho fiehké sema (universo, avos, muitos) e etdn bé weli mahsa
(quartzo, que sdo, gente). A palavra émékho, universo, também compde o nome do baldo
émékho patolé (universo, barriga), primeira criacdo de Yeba bélo. Nessa area superior, a

tataravé do mundo distribui os trovfes em cinco compartimentos:

O primogénito recebeu o quarto do chefe. O segundo, o quarto do lado direto,
por cima do dele. O terceiro recebeu o quarto no alto do jirau — glii kaia (jabuti,
jirau) onde ficava o glii, que é como se chamava, nas grandes malocas, o lugar
onde se guardava um casco de jabuti, tocado durante os cerimoniais. Nesse
gui kaia ficou o terceiro trovdo. O quarto trovéo recebeu o cdmodo do lado
esquerdo, por cima do primeiro, isto é, em frente ao quarto do segundo trovao.
O quinto trovao recebeu 0 compartimento bem na entrada perto da porta onde
dormiam os héspedes. Como disse antes, 0 mundo era uma esfera que
terminava numa torre. Na extremidade da torre havia um compartimento onde
ficava um gavido. Esse lugar chamava-se émésin dolo, “os confins do mundo”.
(PANLON KUMU; KENHIRI, 1980, p. 52)

A émékho patolé assemelha-se a grande maloca, relacdo que se identifica na divisao
espacial apresentada pela primeira edicdo de Antes 0 mundo ndo existia. Seu espaco, assim
como o das malocas, é dividido em &reas. No trecho, uma delas é destinada a recepcao de visitas
e a outra é usada para guardar o gii, instrumento cerimonial de percussao de uso comum aos

povos do alto Rio Negro. E feito de casco de jabuti que também pode ser preso a um bastdo
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(RIBEIRO, 1988, p. 205). Os trovdes se distribuem nos quartos dessa espécie de maloca que se
tornardo casas. A relacdo dessas casas com 0 cosmos ja é indicada em émékho wiri, termo geral
que as denomina. Emékho, correspondente ao adjetivo “universo”, designa wiri (plural de wi),
palavra desana traduzida por “casas”. O termo émékho se integra aos nomes dos trovoes, da
grande maloca e das casas desses seres. Os nomes das casas sdo especificados e localizados a
partir de pontos cardeais ou com referenciais espaciais pertencentes a topografia da area, como
o rio Icana ou a cachoeira em Tunui. A dia pahsalo wi se localiza na Colémbia, ultrapassando
0 espaco brasileiro. Na casa denominada émésin wi (alto, casa), o terceiro trovdo guarda as
riquezas: “diversas espécies de enfeites de danga”. O manuscrito de Antes 0 mundo néo existia
contém uma série de desenhos desse espaco que indicam a posi¢do das casas dos trovOes na
émékho patolé.

Distribuidas as casas, Yeba bélo da ordens aos trovoes: “Nao fiquem parados. Mandei-
os fazer a luz, os rios e a futura humanidade e ndo fizeram nada” (1980, p. 54). Cumpriram a
etapa de fazer os rios e, para dar prosseguimento, realizaram um pooli no qual ofertariam frutos
e consumiriam o gaphi (caapi). Segundo a nota de traducdo, pooli significa poosé em tukano e
dabucuri em lingua geral (PANLON KUMU; KENHIRI, 1980, p. 54). A informacéo
disponibilizada pela nota o define como festa profana onde moradores dangam, cantam,
consomem bebidas fermentadas, o caxiri, ou alucinégenas, a exemplo do caapi, ipadu e
realizam oferendas de alimentos e de trancados.

Sobre o0 uso dessas substancias nos rituais Barasana colombianos, Hugh-Jones
diferencia a comida do que pode ser considerado anticomida. A coca, o tabaco, o rapé, o yagé
e a chica seriam anticomidas, com consumo restrito aos homens e as mulheres maiores no ritual
da Casa He. A anticomida soprada pelo xam& alimentaria os instrumentos He (denominagéo
barasana conjunta das flautas sagradas) e as almas dos mortos. Entre os desana, assim como
ocorre aos Barasana, a anticomida alimenta ancestrais miticos e propicia condi¢fes para que se
entre em comunicacao com esses seres (RIBEIRO, 1989, p. 107).

O consumo de bebida alucinégena seria realizado em contexto ritual que exige preparo
anterior de seus participantes. Os efeitos do gaphi relatados no mito encaixam-se as descri¢cdes
das etapas dos rituais barasana. Por exemplo, exige-se, anteriormente, o estimulo ao vomito
para consumir a bebida alucinégena com o estdmago livre de impurezas. Um dos trovdes realiza
uma tentativa frustrada de criacdo devido ao efeito do gaphi: vomita enfeites que se
transformam numa montanha. Yeba bélo desiste de incumbir os trovbes de completarem a
tarefa, reinicia o consumo de ipadu e fuma o cigarro para criar Yeba ngoaman. Esse ser sem

corpo é protegido com o pari de defesa. Trata-se de uma cerca que funciona como armadilha
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para prender peixes no rio, mas, no relato mitico, seu uso é comparado a atitude materna de,
apos o parto, proteger o filho. Ela lhe di a seguinte instru¢do: “Mandei oS émékho ulan
(universo, irmaos) fazerem as camadas do universo e a futura humanidade. Eles ndo souberam
fazé-lo. Faga-0 vocé que hei de guia-lo” (PANLON KUMU; KENHIRI, 1980, p. 55).

Yebéa ngoamén carrega um bastéo mégico, invisivel e com chocalho, que constitui uma
insignia de chefe. Segundo Berta Ribeiro (1988, p. 285), objetos insignia indicam, além da
identidade étnica, que portador pode exercer atividade importante, ser guerreiro e exercer
funcdes em rituais. O bastdo de Yeba ngoamén é um instrumento musical idiofone, ou seja,
trata-se de um recipiente fechado que poderia conter seixos, sementes ou dentes langados uns
contra os outros pela movimentacdo do chocalho para produzir som (RIBEIRO, 1988, p. 299).
Yebéa bélo ornamenta a ponta do bastdo com adornos masculinos e femininos produzidos de
penas de passaros, como as vermelhas e amarelas, extraidas respectivamente do tucano e do
japu. Ainda que sejam apenas duas cores de penas, a luminosidade dos enfeites englobaria ainda
as cores branco e azul. Mais enfeites de feicdo masculina e feminina designados por palavras
em desano sem traducdo foram acrescentados ao bastao.

O bastdo magico de Yebd ngoamédn se denomina yéi wai ngod. Embora essa
denominacdo ndo seja traduzida pela passagem, outras partes de Antes 0 mundo ndo existia
(1980) ajudam a inferir seu significado. A partir delas, € possivel compreender o significado de
Yéi, semelhante a yé, palavra que significa onca e pajé. No dicionario desano espanhol Wira ya,
Peamasa ya wererituri, wai designa peixe, e, novamente, goa ou gbha é osso. A ponta do
instrumento forma um rosto humano: “era o Sol que acabara de ser criado” (PANLON KUMU;
KENHIRI, 1980, p. 55). O astro sera guardado, por Yeba bélo, num tapume feito de penas de
arara. O objeto insignia é essencial na ascensdo de Yeba ngoaman que também utiliza paris.

Em Os indios das aguas pretas, Berta Ribeiro (1995, p. 21) amplia sua pesquisa sobre
as tecnologias indigenas no alto Rio Negro. Explica como ocorrem transferéncias de tecnologia
entre etnias indigenas. Haveria uma espécie de “aculturacao intertribal”, ou seja, a cultura de
determinada etnia poderia se sobrepor as de outros grupos devido aos mecanismos de
especializacdo artesanal, a troca de produtos manufaturados ou a prépria exogamia. Objetos
utilitarios e rituais do relato mitico podem recuperar uma simbologia de natureza hierarquica
responsavel por relaciona-los a determinados sibs. O banco da tataravd, geralmente associado
a etnia tukano, é citado pelo mito de origem Desana Kehipdra. Além disso, a ornamentagéo de
um objeto pode se valer de padrdo e sistema grafico de outro. O bastdo de ritmo, por exemplo,
poderia ser ornado com desenhos de animais miticos reproduzidos também na panela de onde

se retirava caapi para servi-lo. O texto visual base para a producéo desses desenhos se estabelece
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nas alucinacgdes visuais resultantes da ingestdo de bebida alucinégena (RIBEIRO, 1995, p. 76).
Incorporado ao imaginario do mito de origem, o objeto insignia denominado “bastdo méagico”
produz, junto a outros recursos, sons em festas e em outras reunides cerimoniais.

A narrativa Desana KehipGra recupera a memoria de varios objetos rituais relacionados
ao rito reincorporados a producdo artesanal do alto Rio Negro ja em 1980. A passagem desses
objetos de ambientes rituais para os préprios a comercializacdo altera o sentido inicial de uso.
Ocorre a transculturacéo do objeto ao ser inserido em novo contexto. O contato entre culturas
também transformaria as fungdes meramente rituais dos objetos estendidas ao campo mais
utilitarista e as exigéncias da producdo “manufatureira” de artesanato. Em Arte indigena,
linguagem visual, Berta Gleiser Ribeiro (1989) define os objetos da arte étnica indigena,
produzidos em oficios artesanais, como sistema de comunicacdo portadores de padrbes
culturais e estilos tecnoldgicos que se situam num todo cultural. Os estilos desses objetos
relacionados a corpus miticos seriam submetidos a leis do mercado ao se deslocarem dos
contextos culturais indigenas para o comércio.

No &mbito das rela¢fes de troca, da dadiva, a transferéncia dos artefatos entre geracGes
segue regras caracterizadas pela reciprocidade e equilibrio que visavam promover aliancas entre
grupos indigenas diversificados. A partir da década de 1970, segundo Berta Ribeiro (1986, p.
125), o seu sentido inicial é transformado com fins de comercializacdo externa, tornando-o
“tourist art”. Na década de 1980, haveria uma pequena abertura, do mercado externo,
principalmente em paises como Canada e Estados Unidos, para os artefatos indigenas em meio
a reserva destinada a arte erudita. Embora existisse interesse externo pela producéao indigena,
os consumidores locais ainda constituiam os principais compradores de objetos utilitarios
indigenas. Seu breve panorama historico referente & comercializacdo de artesanato indigena
expOe também a escassez de lojas de artesanato em espacos publicos, a falta de recursos e de
pessoal especializado para catalogarem objetos em museus, filmes etnogréaficos e
modernizarem as exposicdes de cultura indigena. O comércio externo de objetos produziria

seus efeitos:

Até agora o artesanato tem contribuido muito pouco para a economia indigena
devido, em primeiro lugar, a grande dispersdo geogréafica das tribos e a
dificuldade do artesdo ter acesso direto ao mercado comprador; e, em segundo
lugar, a inexisténcia de uma politica mercadoldgica que reverta os beneficios
da producdo artesanal aguele que a produz. (RIBEIRO, 1986, p. 132)

Haveria uma transi¢do entre o uso propriamente ritual de parte deles e seus espacos de

comercializacdo. Essa passagem condicionaria grupos étnicos a produzi-los seguindo um
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modelo de especializacdo étnica ao manufatura-los. A pesquisa de Berta Ribeiro de arte
indigena apresentava uma revisdo mais ampla das formas de catalogacdo de colegdes
etnoldgicas de objetos produzidos em varias regides brasileiras. Os indios das aguas pretas
(1995) esté voltado para os efeitos da mudanga em processos produtivos das comunidades
indigenas alto rionegrinas. Além de outros topicos, analisa a especializacdo das tecnologias
indigenas no contexto do alto Rio Negro. Nesse estudo etnografico, Gleiser Ribeiro (1995, p.
26) identifica quais povos se especializaram em produzir determinado tipo de artesanato ou
embarcagdo no alto Rio Negro. Baniwa se especializaram em raladores de mandioca e nas
ceramicas, também confeccionadas pelos tukano, especialistas no banco mondlixo. Kubéwa e
wanano produziam tinta vermelha. As canoas eram especialidade Tuyuka, e 0s cestos
cargueiros seriam dos Maku.

A transculturacdo das narrativas orais desana na cultura escrita do livro se efetua
mediante a traducdo do discurso oral em desana com o apoio de um intérprete indigena
posteriormente complementada e mediada por Berta Ribeiro. Os objetos rituais, além de
constituirem parte integrante dos cenarios dos mitos, compdem as cosmogonias pictoricas,
género incorporado a edicdo de 1980 em suas varias ilustrag@es disponibilizadas, seguindo uma
sequéncia narrativa visual, no final do livro, separada do texto verbal editado. Essa divisdo dos
textos verbais e visuais ndo deixa de constituir uma estratégia editorial situada no contexto da
década de 1980. As sociedades indigenas desse contexto multilingue ainda passavam por um
processo de escolarizacdo da leitura e da escrita inadequado. O contato entre leitores e o livro
se efetua, na 12 edicédo, por meio duas vias.

A via de leitura grafocéntrica dirige o olhar dos leitores aos codigos da escrita alfabética
estabelecidos a partir da apropriacdo fonocéntrica das linguas pelos grafemas. O texto verbal
oferece centralidade a lingua portuguesa entremeada de palavras em desano produzidas a partir
de grafemas que se baseiam numa transcricao fonética provisoria. Rastros do multilinguismo,
sem tomar-lhe em sua totalidade, deslocam-se para as margens da pagina. A ado¢do dessa
estratégia é necessaria para viabilizar a publicacdo do livro de forma a atender as imposicoes
do mercado editorial na década de 1980 e torna-lo também acessivel a publico externo. O ato
de ler envolve a ativacdo dos conhecimentos prévios dos leitores adquiridos em seus contatos
com textos verbais ou nao verbais e com repertorios performaticos.

Atuando diretamente sobre o repertorio ndo verbal dos leitores, a segunda via de leitura
oferecida em Antes 0 mundo nao existia (12 edi¢ao) se localiza na se¢do destinada as ilustraces
que narram, pictoriamente, o mito de origem desana kehipord numa sequéncia de imagens

acompanhadas de legendas. O projeto editorial da década de 1980 poderia ser acessivel a
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pessoas das comunidades indigenas que ndo passaram pela educacao formal salesiana. Insere,
em Antes 0 mundo ndo existia (1980), um livro de imagens, a narrativa pictorica desana
kehipord, montado pela secdo destinada as ilustracdes. Assim, da figura 1 a 23, leitores dessas
imagens poderiam reconhecer o repertorio das tradicGes orais que incluem performances e
objetos rituais produzidos pela comunidade indigena. A ilustracdo de Yeba bélo rodeada de
objetos € seguida de outra que divide a grande esfera por ela criada em partes. Trata-se de um
mapa de localizacdo das casas dos trovoes cujos limites formam um circulo onde se sobrep6e
um tridngulo. A terceira ilustra o surgimento de Yeba ngoamén a partir da fumaca do cigarro
magico de Yeba bélo.

Em seguida, Yeba ngoaman torna-se parte do cetro-maracéa ao transpor-se para sua ponta
gue o conduzira a torre (forma conica). Com o contraste entre o fundo e o instrumento musical,
a ilustracdo traduz picturalmente essa passagem. Poderia ser considerada um signo ideografico,
na perspectiva de Reichel-Dolmatoff (1976; 1978) que sobrepde duas formas para simbolizar a
relacdo entre a ontogénese e a criacdo do mundo. Ou ainda, seguindo as observacdes de Berta
Ribeiro (2000, p. 39) sobre os desenhos de Luiz Gomes Lana e Feliciano Lana, o destaque dado
ao maracd pode simular o “close” de objetos e pessoas em cenas cinematograficas ou
animag0es. Na ilustragdo, o fundo onde o maraca se instaura reproduz o mapa das casas dos
trovdes. De forma similar a um meridiano central, o objeto divide o mapa verticalmente. A
cabeca do cetro, rosto do Sol, enfeitado com penas de arara e seus brincos, sobrepde-se a ponta
conica desse mapa circular. Ndo poderia ser lido como simulacdo de planisfério ja que a
sobreposicao parece articular os movimentos do sol e da esfera, a grande maloca.

Se a identidade entre o0 Sol e a figura mitica de Abe é explicitada apenas na 22 e 3?
edicOes, a 12 edigéo situa seu nome desana em meio a mais designagdes de enfeites: “sémeka
mihi éme&n mihi nome&n mihi, abé pdn mihi émedn mihi nomedn mihi” (PANLON KUMU;
KENHIRI; 1980, p. 55). A palavra “Abe” designa tanto o “Sol” quanto a “Lua” (M.; H;
MILLER, 2000). No capitulo da 12 edi¢do “A estoria de Bali bo e a origem da mandioca”, 0
nome “Abé” corresponderia a lua. A variacdo repercute também nas expressdes “abé ieru” (sol,
pau) e “abeyeru” (pénis da lua). Encontradas, respectivamente, na 12 e 22 edi¢des de Antes o
mundo ndo existia, designariam um tipo de parica. A luminosidade do sol e da lua poderia ser
associada as flores amarelas e as sementes da Piptadenia ou Adenanthera peregrina, de onde
se extrai o parica.

Segundo Reichel-Dolmatoff (1976, p. 97), para os Tukano, se o simbolismo das cores
amarela e esbranquicada e a propria divindade Sol ligam-se ao conceito seminal, a fertilizacédo

masculina e ao frio, o vermelho, cor do Utero associada ao calor, simbolizaria a fecundidade
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feminina. Destoando dessas cores, a cor azul seria “sexualmente neutra e moralmente ambigua”
porque expressaria um principio de comunicagao ao se combinar com as outras cores que varia
em efeitos benéficos ou maléficos (REICHEL-DOLMATOFF, 1976, p. 97). Na versdo
mitologica Desana Kehipdrd, a cor amarela de Abe e suas feicdes ndo o restringem ao
simbolismo masculino. Opera-se, na divindade solar, o principio de combinac&o de cores. Além
de Abe ser ornado com enfeites de feicdes masculina e feminina, as cores deles, com brilho
intenso, variavam em vermelho, azul, branco e amarelo.

A sequéncia narrativa de imagens prossegue acompanhando os temas ou eventos
centrais do relato de origem. Lancgado ao ar, os fragmentos presos no interior da esfera do cetro-
maracd movimentam-se, chocam-se. A sonoridade pode corresponder a do curso de um rio, das
aguas da chuva no solo ou aos sons emitidos pela queda da dgua de cachoeiras. Se a ascensdo
de Yeba ngoaman ocorre através e dentro da ponta do cetro, deve-se considerar também que o
exterior dela é a face do Sol (Abe). A corporeidade se projeta metonimicamente na divindade
solar que toma a extremidade da forma falica do bastdo cerimonial. Com base em informacdes
de indigenas Tukano, Reichel-Dolmatoff (1976, p. 92) identifica um simbolismo uterino
aplicado as casas comunais, pois compdem uma espécie de Utero do sib. Internamente, no cetro-
maraca, a movimentacdo desses fragmentos corresponderia ao fluxo seminal, funcéo
fertilizadora que alcanca a Emesin dolo (grande esfera), dando inicio a ontogénese do universo.
Em outra passagem de Antes 0 mundo n&o existia, a fertilizacdo também seria assumida pela
miniatura de Yeba ngoaman ao se abrigar numa cuia e fecundar mulheres em sonho.

Na quarta ilustracdo da série, 0 movimento interior executado por Yeba ngoaman de ser
lancado ao alto dentro do cetro para que alcance a torre da esfera pressupde a emissdo
involuntaria de sons devido a constituicdo desse objeto. A constru¢do do simbolismo mitico
das ilustracbes também ocorre por meio da percepg¢do auditiva (musical) de leitores. Nessas
imagens, os contextos de execucdo de performances rituais submetem-se a transculturacdo
gerada pela traducdo intersemiotica do relato mitico em sequéncias de ilustracBes que
incorporam a percepcao auditiva.

Em Antes 0 mundo ndo existia, a plasticidade do relato mitico transculturado no objeto
livro toma também a forma de roteiro verbal e visual que recupera a memoria viva do repertorio
discursivo-linguistico, musical e performativo Desana Kehipdra. Angel Rama (2008, p. 71)
compreende que a publicacdo do relato mitico apresentaria a finalidade de recuperar a
comovisdo mitica indigena desse sib ¢ “enxerta-la na sociedade contemporanea” como forma
de reacdo ao alheamento imposto pela cultura dominante. A teoria da transculturagdo narrativa,

desenvolvida por Angel Rama, toma caracteristicas da Opera para analisar a ocorréncia da
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plasticidade cultural e a interferéncia de géneros dramético-musicais na composicdo de
romances latino-americanos.

Essa comparacdo proposta pela transculturacdo narrativa de Angel Rama propicia a
articulacdo das tradi¢des oriais a repertorios ocidentais. Suas observagdes levam a considerar a
necessidade de observar também como o repertério préprio as tradi¢Ges indigenas é incorporado
ao suporte impresso do relato mitico. Trata-se de verificar quais seriam as transformacoes nos
suportes da cultura letrada que carregariam as marcas, as particularidades, do repertorio proprio
as tradicdes orais. O movimento interno do cetro-maracé captado pela narrativa mitica e sua
exteriorizagdo alcangada pela imagem se inscrevem no gesto do kumu de tocar o cetro-maracé
durante a execucdo da performance. Nesse aspecto, o conceito de performance, segundo Diana
Taylor, demarca o que € especifico a ela: as praticas incorporadas ao executa-la sem restringi-

la ao espacgo do teatro e aos tradicionais géneros dramaticos.

4.2.3- Cartografias indigenas e transculturacao narrativa

Em “Horticultura desana”, Berta Ribeiro apresenta a taxonomia estabelecida pelos
indigenas desana do alto Rio Negro para definir tipos de solos. As palavras que compdem 0s
nomes de solos, em desana e tukano, relacionam-se a sua composicdo e cores, a nomes de
animal (rd) e de vegetal (mandioca). Esse conhecimento das camadas de composi¢éo do solo
adquirido no manejo da horticultura se faz presente no mito “Como apareceu Yeba bélo do
nada”, titulo de capitulo da primeira edicao de Antes 0 mundo nao existia. Os signos, em desano,
“Yeba” e “émékho”, traduzidos por “terra”, repetem-se nos nomes de figuras mitologicas. Os
gestos de Yeba bélo e Yeba ngoamén no mito de origem apresentariam a finalidade de criar e
dividir a terra. Seus atos relinem numa sequéncia de movimentos que envolvem o manejo do
solo com fins de plantio.

De forma similar a origem de Yeba bélg, a transformacédo de Yeba ngoaman depende
de objetos invisiveis, tais como diferentes tipos de paris. Os nomes, em desana, dos frutos de
miriti, da “palmeira de carand” e do peixe urucu integram as denominacdes de cada pari. E
possivel localizar, no glossario de termos regionais amazonicos, disponibilizado em Os indios
das aguas pretas (1995, p. 242), o verbete “pari” que explicita suas finalidades. E constituido
de varetas de madeira dispostas uma ao lado da outra e entrelagadas com fibra constituida de
cip6. Essas varetas dispostas em série formam uma esteira. H4 também o tipo de pari, conhecido

por canicada, que possui a funcao de barrar peixes no leito do rio. Suas varetas séo fincadas a
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superficie dos rios. Nessa segunda funcionalidade, atua como armadilha de peixes hum espaco
onde sera langcado o timbo, planta que os narcotiza para que sejam pescados.

Nesse aspecto, o termo “pari” englobaria as tecnologias da pesca e do artesanato
indigena do alto Rio Negro. Em Os indios das aguas pretas (1995), além da faunistica, mais
especificamente centrada nos peixes e na pesca, uma taxomia indigena boténica é reunida pelo
trabalho conjunto de Luiz Gomes Lana, Berta Ribeiro e pesquisadores do Instituto Nacional de
Pesquisas da Amazoénia (INPA). O capitulo “Etnobotanica desdna: plantas artesanais”
contextualiza essa parceria iniciada no periodo de 1985 a 1986 que possibilitou a identificacdo
de taxonomias indigenas alto rionegrinas no campo botanico. Segundo Berta Ribeiro (1995, p.
205-206), em sua experiéncia de trabalho no INPA junto a Warwick E. Kerr e Pedro Ivo Soares
Braga, Luiz Gomes Lana pode associar o seu conhecimento botanico as técnicas de coleta tais
como distingdes de bidtopos amazdnicos e preparacao de exsicatas para o herbario do INPA.

A catalogacdo dessas espécies também lhe exigia a producdo de fichas. O procedimento
de buscar e transcrever informacGes boténicas e cataloga-las é similar as operacGes de
textualizacdo que, além de constituirem metodologia de pesquisas em diferentes areas do
conhecimento, instrumentaliza os sistemas de classificagdo de materiais bibliograficos,
ampliados a outros de diferentes sistemas semioticos, em bibliotecas, museus e disponibilizados
contemporaneamente no ciberespaco (MEY; SILVEIRA, 2009, p. 1).

O inventario botanico foi examinado posteriormente por Luiz Fernandes Coelho,
especialista do INPA que identificaria seus correspondentes nomes cientificos retirados da
tradicional taxonomia boténica. Ao confrontar as taxonomias boténica institucionalizada as
indigenas, Berta Ribeiro (1995) consegue identificar as diferencas entre as formas indigenas e
ndo indigenas de se atribuir nomenclaturas ou “rétulos as plantas” e de reuni-las em categorias.
Categorias dos desana poderiam englobar tipos distintos de plantas. O cipd, por exemplo, sob
a perspectiva catalografica desana, englobaria também arbustos. A analise desses dados e sua
disposicao no glossario de termos regionais de Os indios das aguas pretas (1995) valoriza
justamente o uso dessas plantas pelos indigenas para confeccionarem objetos que possuem
varias finalidades. Os verbetes contém geralmente os nomes em desana, tukano e lingua geral
acompanhados dos cientificos. A catalogacdo desse material € transposta para uma tabela que
relaciona matérias-primas ao artesanato e aos seus modos de uso.

Em Antes o mundo n&o exista (edi¢do de 1980), as tecnologias da pesca sdo recuperadas
com a referéncia aos tipos de paris que também se misturam a frutos da palmeira miriti (buriti
ou Mauritia Flexuosa) e a peixes. Segundo Berta Ribeiro (1995, p. 62), o simbolismo do miriti

na mitologia Desana Kehipdra faz parte da tentativa inicial frustrada dos trovdes de criarem a
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humanidade a partir deles. Ou seja, uma fusdo de conhecimentos indigenas artesanal, botanico
e ictiologico é incorporada ao pari, espécie de cerca que pode ser usada como armadilha de
pesca.

Esses “paris” sustentam a nova forma de Yeba ngoaman e também sao usados por Yeba
béld. A tataravo realiza uma sequéncia de atividades que ligam seu corpo ao tabaco. Entretanto,
essa planta ndo seria, segundo o relato mitico, simplesmente cultivada, pois suas sementes
constituirdo o préprio solo regado (adubado) pelo leite materno e contido nas esteiras que
recobrem os paris. O gesto de constituir a matéria do solo, de cria-lo e aduba-lo, depende de
recurso extraido do corpo, como a secrecédo do leite, ou preservado nele, a exemplo do elemento
vegetal a ele incorporado como as sementes. Sob a forma de cetro-maraca, Yeba ngoamén
atravessa as esteiras onde se encontra a terra (tabaco) adubada pelo leite para ascender a casa
do Terceiro Trovdo. Esse movimento do cetro-maracd, onde, no interior, encontra-se Yeba
ngoaman, e, no exterior, Abe (Sol) corta e ilumina a terra em sucessivas camadas (patamares).
Essa terra suspensa pelos paris também € o universo. A ascensdo do cetro-maraca corta
camadas, visiveis e invisiveis, da terra, até que o Sol as ultrapasse e alcance sua posi¢do no

universo:

O mundo ficou dividido em camadas. O quarto da avé do universo, o etan bé
tali bu (rocha escura, camada) se situa abaixo de todas as camadas. O segundo
patamar que se situa abaixo de todas as camadas. O segundo patamar que se
superp0e a ele chama-se etan boh6 tali bu (rocha meio amarelada, camada).
N&o se sabe exatamente o que nele existe. A terceira camada, bahsi boh¢ tali
bu (tabatinga amarela, camada) € a superficie da terra. A quarta se chama abé
pon tali bu (sol, brincos, camada). E a que esta acima de nés, o firmamento.
Acima dela é que se encontra a émémsin wi, a casa do terceiro trovao,
guardido dos enfeties de pena dos antigos, usados nas dancas. Seguindo
instrucdes de Yeba béld, o Criador, ao elevar-se no espaco, dirigiu-se a casa
do terceiro trovdo. Ela Ihe havia dito que pedisse a émékho fiehké essas
riquezas para com elas formar a futura humanidade. (PANLON KUMU;
KENHIR, 1980, 37).

Os patamares sdo comparados ao “ninho da caba” ou marimbondo (vespideo ou
Vespidae) que também se constrdi a partir de camadas. Suas pulpas e larvas servem de alimento
para indigenas Tapirapé, Desana e lanomami. O espaco geogréafico e astrondmico torna visivel
e proximo as pessoas a partir dessa comparagdo que ora toma 0 mundo como miniatura, ora 0
expande ao universo. No manuscrito, usam-se as expressdes “ninho da caba” e “graus da terra”,
denominacdo proxima a termos como longitude (meridianos) e latitude pertencentes ao campo

de uma geografia escolar e ao discurso colonialista das cartas maritimas de navegacdo. Ainda,
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nele, delimita-se uma camada destinada aos “santos” ou “Deuses”. Algumas palavras
manuscritas em desano descrevem esses graus em termos de composicao do solo. A 12 edicédo
de Antes o mundo ndo existia detalha cada grau sem utilizar esse termo e acrescenta mais
palavras em desano a versdo em livro do relato mitico acompanhadas de suas respectivas notas
de rodapé tradutdrias em tukano. Com foco em antropologia, Os indios das dguas pretas (1995)
reuniu categorias, em desana e tukano, usadas para designar tipos de solo e seus respectivos
cultivares. Vale observar aqui que a 22 edicdo da mitologia Desana KehipGra, revisada por
Buchillet, recorre ao termo “graus”: “O mundo foi assim dividido em andares (ou graus)
sobrepostos, como o ninho da caba estd dividido em varios niveis” (PAR()KUMU; KEHIRI,
1995, p. 26).

O contato com a cultura escrita promovida pelos salesianos e 0s processos de
escolarizacdo acabam sendo incorporados ao manuscrito tanto na inclusdo do termo
cartografico “graus”, quanto na reserva de um deles aos santos. O manuscrito contém nove
desenhos de mapas da émékho patolé (universo, barriga) onde se localizam as casas dos trovoes
e a de Yeba bélo. O detalhamento das coordenadas desenhadas sob mapa circular (fig. 14) se
intensifica nas versdes manuscritas. A cartografia dos desenhos divide o espaco de forma
similar as linhas imaginarias de globos terrestres. Esses desenhos e termos, tipicos de uma
geografia escolar, ndo anulam a perspectiva em camadas oferecida pelo ninho de marimbondo
no relato mitico, comparacdo mantida pelas edi¢cdes de Antes 0 mundo néo existia.

A ilustracdo da capa da primeira edicdo, com a imagem da émékho patolé (universo,
barriga), baseia-se em desenho produzido por Luiz Gomes Lana com interferéncia do layout de
Irineu Schwab. Essa informacdo consta na sua ficha catalografica. As cores das camadas da
terra, que resultaram da divisdo protagonizada pelo cetro-maraca, simbolizam a composigdo
dos solos. As camadas em desenho ou textualizadas pelo relato mitico também podem ser
confrontadas a divisdo interna da terra em crosta terrestre, manto e ndcleo, divulgada pela
escolarizacdo de Ciéncias e Geografia. No excerto acima retirado da 12 edicdo, o relato mitico
descreve, com palavras em desano e em portugués, elementos de composi¢do do solo. Na
ilustracdo selecionada para capa do livro, a cada um deles corresponde uma cor que ajuda a
situar a sua posicdo na émékho patolé. O marrom, por exemplo, corresponde a cor da rocha
desse lugar onde vive Yeba bélo. As linhas horizontais vermelha e amarela poderiam ser
relacionadas, segundo a interpretacdo de Reichel-Dolmatoff, ao Utero e ao sémen, relacdo que

ndo restringe a esfera a um desses polos.



7 ~
574 A0 Lot Aot At antiwnd

h -

I A J
Cdstee:

2

7 4A \\A Liang
/[
/{ |
b "
| 3\
\ '_“__

dh .
3

e

Fig.14: Emékho patolé.
Fonte: KENHIRI, [s.d.]. Inventarios dos arquivos
pessoais de Darcy e Berta Ribeiro (2011, p. 514).
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ANTES O MUNDO
NAO EXISTIA

UMUSIN PANLON KUMU
TOLAMAN KENHIRI

Introduciio de BERTA G. RIBEIRO

Fig.15: Capa da 12 edicdo de Antes 0 mundo
_ Nao existia.
Fonte: PANLON KUMU; KENHIRI, 1980.

Na passagem do relato mitico correspondente ao momento em que Yeba ngoaman

alcanca a casa do trovao, sua denominacio ¢ trocada para o nome Emékho suldn Panldmin. Esse

nome € apresentado sem nota de rodapé tradutoria ou traducdo entre parénteses das palavras

desana no corpo do texto. Ja se sabe que a palavra émékho, designadora de émékho patolé,

significa “universo”. O nome do terceiro trovao também a inclui em Emékho mahséan Boléka,

entretanto, as outras duas palavras que o compdem, “pessoa” e “peixe uarucu”,

respectivamente, levam a pressupor que seu ancestral mitico ou nome de assopro corresponda

a designacéo desse animal. Essas palavras inscrevem, no suporte livro, elementos dos ritos de

nominacdo, a concepcdo de espaco geografico e as taxonomias indigenas aplicadas a

composic¢do do solo, a fauna e a flora locais. A casa desse trovdo guarda riquezas, os enfeites

que se tornariam a futura humanidade. Eles saltam pela boca de Boléka, o chefe dos Desana:

Eram acangataras e outros enfeites de penas de cabeca, colares com pedras de
quartzo, colares de dentes de onga, placas peitorais, forquilhas para segurar
cigarro. Cada par de enfeites representavaum homem e uma mulher. Quando
acabou de despejar tudo, o trovao ensinou ao Criador os ritos que deveria
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realizar. No mesmo instante, as riquezas se transformaram em gente, homens
e mulheres, que encheram a casa de Emékho fiehké. Deram uma volta na casa
e tornaram a transformar-se em riquezas, as que viriam a constuir a futura
humanidade. (PANLON KUMU; KENHIR, 1980, p. 58)

Dessas duas figuras miticas, o Criador recupera as tradi¢des cristas, vestigio histérico
da passagem de missionarios pela regido. As tradi¢cbes orais, no ambito do ato de criar,
constituem a primeira matéria, pois quem cria o0s enfeites, ou os vomita, gesto simbélico do
parto, é o terceiro trovdo. A criacdo da humanidade se da pela via do artesanato indigena. O
terceiro trovdo se transforma em canoa onde embarca Emékho suldn Panldmin para, ao
passarem pelas casas de transformacdo, realizarem os rituais que promovem a ruptura das
cascas de enfeites, assim como ocorreria no nascimento das aves, comparacédo incorporada pelo
relato mitico as versdes editadas e manuscrita. As pessoas criadas formariam cada sib do alto
Rio Negro nas margens desse trajeto ribeirinho do Brasil & Coldmbia. As localiza¢Ges das casas
sdo ilustradas na primeira edicdo com nove mapas hidrograficos. Os rituais de nominacao
prevém a recitacdo dos nomes dessas casas, 0 benzimento e a escolha de um nome de assopro
para o iniciado relacionado ao ancestral mitico de seu respectivo sib. Esse registro espacial da
oralidade se apresenta também nos petrdglifos do alto Rio Negro, suportes de gravuras rupestres
que tratam de passagens e figuras baseadas no repertério dos relatos miticos.

Toma nova forma a transculturacdo narrativa da mitologia indigena na primeira edigdo
de Antes 0 mundo ndo existia, relancada em 2021 pela editora Valer, com as notas de rodapé e
palavras indigenas seguindo a versdo de 1980 cujo texto foi copidescado por Berta Ribeiro.
Manteve as regras estipuladas pela nota linguistica adotada para a edi¢do de 1980. A sua capa
reutiliza a contracapa da primeira edicdo selecionada para ilustrar também o catalogo da
miniexposicao realizada em Pari-Cachoeira e S&o Jodo, no alto Rio Negro. Contudo, nessa
edicdo de Antes 0 mundo néo existia da editora Valer, o conjunto das ilustracbes passaram a
intercalar as paginas do livro. Leitores pressupostos pela edi¢do da Valer, assim como a da
editora Dantes, que também intercala ilustracdes e texto, ja se inscrevem num processo de
escolarizacdo da leitura e da escrita mais consolidado pelos programas de ensino da educacao

basica.



263

NAO EXISTIA

ANTES
0 MUNDO NAO EXISTIA

Umusl Pdrokumu ¢ Tordmu Kehir

DESANA KEHIPORA

Fig.16: Capa da 32 edicdo de Antes 0 mundo ndo Fig.17: Capa da 42 edicdo de Antes 0 mundo
existia (editora Dantes). néo existia (editora Valer).

Da pesquisa de Berta Ribeiro, aos seus didlogos com Angel Rama e Dominique
Buchillet, ha o grande esforco de tomar a arte indigena, parte integrante de seus relatos miticos,
uma alternativa economica que dependeria de valorizagao externa. O projeto “Maloca Museu”,
por exemplo, teve sua primeira versao produzida por Luiz Gomes Lana com o auxilio de Berta
Ribeiro. No acervo da antropbloga, encontra-se o projeto datiloscrito e acompanhado de uma
carta de Gomes Lana dirigida a Ademir Ramos, datada em 6 de janeiro de 1990. A Uniéo das
Nacdes Indigenas do Rio Tiquié (UNIRT) seria responsavel pela implementacao do projeto. O
objetivo do projeto foi tornar a Maloca Museu um centro de estudos ou uma espécie de Casa
de Cultura. Sua arquitetura deveria ser similar as das casas indigenas tradicionais.

Segundo o projeto, a grande casa comunal deveria expor implementos de trabalho,
objetos de uso cotidiano e ritualistico, adornos plumarios e o trocano tambor. O seu entorno
deveria reproduzir o ambiente natural além de expor artefatos de pesca e embarcacGes. A
apresentacdo de Carlos Alberto Ricardo (1995, p. 14) publicada na segunda edigéo de Antes o
mundo n&o existia informa que a constru¢do do museu foi iniciada em 1992. Lana havia reunido
uma colecdo de objetos rituais com o fim de exp6-los aos visitantes. Esse espaco institucional
de preservagdo da memoria é incorporado ao préprio relato mitico no manuscrito e na 22 edigéo.

Trata-se do trecho dessas versdes no qual o bisneto do mundo entra na casa do terceiro trovdo
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comparada a um “museu’?!! para buscar as riquezas, enfeites, que simbolizariam as pessoas e
0 artesanato indigenas.

De forma similar, podemos comparar a iniciativa de valorizacao do artesanato na década
de 1980 aos niveis de narrativa localizados pela leitura de Angel Rama que parecem simular os
retabulos do artesdo peruano Joaquin Lopez Antay em dialogo com as tradicdes ancestrais
peruanas. Inaugurado em 11 de dezembro de 1997, a Casa Museo Joaquin Lopez Antay,
localizada em Cuzco, destina-se, a preservacdo da memoria do trabalho de Antay e a
consolidacdo de producéo desse objeto artesanal. Nesse aspecto, pode-se dizer que a teoria da
transculturacdo narrativa e a pesquisa etnoldgica de Berta Ribeiro partem de perspectivas
similares, de valorizacdo das literaturas indigenas, ainda sem essa especificacdo, e, mais
amplamente, de toda a cultura que a envolve, como objetos rituais e suas performances.
Constituiram abordagens as producfes culturais indigenas e mesticas latino-americanas

préximas as de carater decolonial.

211 Cf. Antes 0 mundo n&o existia, de Toramii K&hiri e Umusi Parokumu (1995), p. 27.
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CONCLUSAO

No primeiro capitulo, retomei a génese de Transculturaciéon narrativa en América
Latina realizada por Roseli Barros Cunha e focalizei aspectos da fundamentagdo tedrica de
Fernando Ortiz presentes no conceito de transculturacdo narrativa, a no¢do de plasticidade
cultural e, ainda, dei destaque & recepcéo critica de Los rios profundos realizada por Angel
Rama. O capitulo analisou aspectos da teoria que retomam as artes dramatico-musicais para
analisar os usos do método etnografico na escrita literaria de José Maria Arguedas. O segundo
capitulo buscou elucidar as relagdes da transculturagcdo narrativa com a musica e 0 mito em
Lévi-Strauss. A associacao entre arquivo e repertorio, segundo Diana Taylor, foi importante
para a compreensdo dos desdobramentos de questdes tratadas no terceiro e quarto capitulos. As
correspondéncias de Angel Rama contextualizaram sua interlocucdo com intelectuais
brasileiros. No ambito desse dialogo, na correspondéncia, salientei a posicdo de Angel Rama a
respeito do livro Antes o mundo néo existia, prefaciado por Berta Ribeiro e incorporado no livro
sobre a transculturacdo narrativa. Foi a partir do exilio de Darcy Ribeiro, no Uruguai, que Rama
conheceu e manteve sua correspondéncia com Berta Ribeiro. No terceiro e quarto capitulos,
tratei da relacdo entre o conceito de transculturacdo narrativa, os materiais preservados no
acervo de Berta Ribeiro (que se localiza no Memorial Darcy Ribeiro) e as edi¢des de Antes o
mundo n&o existia.

O objetivo principal desta tese foi percorrer o conceito de transculturagdo narrativa
revisitando sua recepcao critica e, a partir dessa compreensao, estudar documentos de arquivo.
Buscou-se explicar como a teoria de Angel Rama incorpora, aos exemplos de narradores
transculturadores, o livro Antes 0 mundo néo existia, de Umusi Pardkumu e Térama Keéhiri. No
acervo de Berta Ribeiro, pesquisei fontes priméarias que trouxessem informagfes sobre os
processos de traducéo, textualizacdo, edicdo e divulgacdo da mitologia Desana Kehipdra. Entre
0s muitos interlocutores de Berta Ribeiro, foram estudadas as cartas dos padres salesianos Franz
Knobloch e Casimiro Béksta bem como de Dominique Buchillet, responsével pela revisdo da
segunda edicdo e por iniciar o processo de colaboracdo de antrop6logos na montagem da
Colecédo Narradores Indigenas do Rio Negro. Esse recorte comparativo traz um panorama de
como as mediacBes das tradicdes orais e escritas ocorreram na década de 1980. A partir delas,
verifica-se a ocorréncia da transculturacdo da mitologia no suporte livro que mobilizaria
indigenas e mediadores. Contemplou-se também a comparacdo das edi¢cdes de Antes 0 mundo
ndo existia, principalmente as de 1980 e 1995, a0 manuscrito do escritor Luiz Gomes Lana

(Torama Kehiri) que fez a primeira textualizacdo do mito de origem desana.
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Criticos literarios, escritores e antropologos indigenas tornam mais complexas as vozes
transculturadoras reunidas pelos contrapontos da teoria de Angel Rama, situada na década de
1980. Contrapontos da literatura indigena contemporanea no Brasil, da escritora e critica
literaria Graca Grauina, € o exemplo essencial de retomada da teoria desenvolvida por Angel
Rama que propicia aos leitores o contato com uma consistente e consolidada produc&o literéria
indigena. A pesquisa de Grauna compde um panorama da resisténcia historica de povos
indigenas que se desvencilharam do jogo politico e cultural de tornar suas auto-historias
paratextos, notas de rodapé, no ambito de uma histdria e literatura de carater hegeménico. A
performance e a dramatizacdo constituem categorias essenciais ao discurso critico de Gralna
(2013, p. 25-43) ao situar as vozes, a autoria e a resisténcia politica indigenas no espaco
dramatico do “palco histérico”. Seu ensaio contém uma constelacdo de nomes de escritores
indigenas contemporaneos, como Eliane Potiguara, Olivio Jekupé e Daniel Munduruku que nao
ignora a antiguidade da autoria coletiva indigena.

Nesse estudo de 2013, Grauna revisita os enfrentamentos do Movimento Literario
Indigena, a nocao de propriedade intelectual indigena além de denunciar os critérios restritivos
de edicdo de materiais paradidaticos e didaticos localizados em catélogos de obras literarias
classificadas pelo MEC a partir do critério que as restringia ao rotulo de tipicamente “indigenas”
na década de 1990. A problematica do mercado editorial levaria escritores indigenas, assim
como ndo indigenas, a buscarem a producdo independente (GRAUNA, 2013, p. 89). A
perspectiva de Grauna se aproxima da langada na década de 1980 pelo critico uruguaio. Além
de questionar as limitagdes do éxito do boom de literatura hispano-americana, Angel Rama
voltava-se as formas de resiténcia cultural e literaria operadas em producdes literarias indo-
mesticas, a exemplo das obras de José Maria Arguedas e da mitologia Desana Kehipdra,
pesquisadas em Angel Rama para elaborar o conceito de transculturagio narrativa.

Nesse aspecto, o retorno a transculturacdo narrativa, aos acervos de Berta Ribeiro, que
envolve a correspondéncia da antropologa, e as edi¢des de Antes o0 mundo néo existia segue
esse lastro da compreenséo das autorias indigenas como resisténcia enfatizado pela perspectiva
critica de Gralna. Proximo a tais edicBes, € possivel retomar, a luz do conceito de
transculturacdo narrativa, os nove volumes da Colecéo Narradores Indigenas do Rio Negro. O
segundo volume?*?, publicado em 1996, intitulado A mitologia Sagrada dos Desana-Wari
Dihputiro Pdra, de Américo Castro Fernandes (Diakuru) e Dorvalino Moura Fernandes (Kisibi)

(1996), contou com notas de seus autores e de Dominique Buchillet. Na reviséo final do livro,

212 Cf. referéncias da colecdo em catalogo disponivel em Rotas de criacdo e transformac&o: narrativas de origem
dos povos indigenas do rio Negro, livro organizado por Geraldo Andrello (2012).
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participaram os antropdlogos Geraldo Andrello e Aloisio Cabalzar Filho vinculados ao Instituto
Socioambiental. Na sequéncia, Robin M. Wright traduz, organiza, revisa e apresenta
Waferinaipe lanheke — A sabedoria dos nossos antepassados — historias dos Hohodene e dos
Walipere-Dakenai do rio Aiari (1999), de José Marcelino Cornelio (Uaupui Cachoeira),
Ricardo Fontes (Ucuqui Cachoeira), Manuel da Silva (Uaupui Cachoeira), Luis Manuel
(Ucuqui Cachoeira), Inocéncio da Silva (Santarém), Maria (Canada).

Narrativas do cld Kabana-idakena-yanapere pertencente a familia linguistica arawak
foram reunidas no quarto volume intitulado Upiperi Kalisi — Historias de Antigamente —
Historias dos Antigos Taliaseri-Phukurana (2000), dos narradores Manuel Marcos Barbosa
(Kedali) e Adriano Manuel Garcia (Kali), apoiados pelos intérpretes Pedro Garcia (Pukutha) e
Benjamin Garcia (Kali). Dominique Buchillet produziu suas notas de rodapé, e Carlos Alberto
Ricardo e Geraldo Andrello fizeram a revisdo técnica de portugués desse volume. A mitologia
Tukano Hausird Pora encontra-se reunida em Dahsea Hausird Pora ukishe wiopheasase mera
bueri turi (2003), de Nahuri (Miguel Azevedo) e Kumard (Antenor Nascimento Azevedo).
Aloisio Cabalzar revisou, produziu as notas e a apresentacdo desse livro.

Recobrindo os grupos Tukano, Desana, Tuyuka, Arapasso e Pira-Tapuia que pertencem
a familia linguistica Tukano Ocidental, o sexto volume intitula-se /sd yékisimia Masike’ — 0
conhecimento de nossos antepassados — uma narrativa Oyé (2004), dos narradores Moisés
Maia (Akito) e Tiago Maia (Ki’'maro), apoiados pelos colaboradores Manuel Maia (Akito),
Guilherme Maia (Doé), Laureano Maia (Akito) e pelo intérprete Arlindo Maia (Ye’pard).
Geraldo Andrello revisou, produziu suas notas e apresentacdo. O Livro dos antigos Desana-
Guahari Diputiro Pora (2004), de Téramu Bayaru (Wenseslau Sampaio Galvao) e Guahari Ye
Ni (Raimundo Castro Galvdo), foi organizado por Dominique Buchillet. A antropéloga
participa da edigdo do volume Bueri Kadiri Maririye: os ensinamentos que ndo se esquecem
(2006), de Diakuru (Américo Castro Fernandes) em parceria com o intérprete Kisibi (Durvalino
Moura Fernandes). Montado a partir de narrativas tariana, Ennu lanaperi: historia dos Tariano
pelo cla koivathe (2018), de Adriano de Jesus (Kui), Pedro de Jesus (Pukutha) e Luiz Aguiar
(Kuenaka), conta com a participagdo de Geraldo Andrello como redador e elaborador de notas
do nono volume da colecéo.

A primeira edicdo de Antes 0 mundo néo existia (1980) e a segunda (1995) foram
seguidas pela série de volumes da Colecdo Narradores Indigenas do Rio Negro que perdurou
até 2018 e, provavelmente, alcancard novas publicacdes. Além do apoio do Instituto
Socioambiental, mantém-se a participacdo da Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio

Negro (FOIRN). Ha um estilo de edi¢éo das etnografias que foi se desenvolvendo nessa colecéo
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a partir dos volumes iniciais. Ao tomar os usos da etnografia pela producdo literaria de
Arguedas e a publicagéo da mitologia indigena, Transculturacion narrativa en Ameérica Latina
oferece uma visada, no ambito da teoria literaria e dos Estudos Culturais, ao trabalho
etnografico de inventariar repertorios culturais. Nesse aspecto, as pesquisas de campo
etnograficas e etnoldgicas acabam adentrando ao seu referencial tedrico de forma a propiciar,
ainda de forma introdutéria, a abertura aos estudos de publicacbes com cunho literario
resultantes de etnografias como as da Colecdo Narradores Indigenas do Rio Negro.

A essa sequéncia, somam-se outras estratégias que vinculam também a autoria indigena
a perspectiva indo-mestica, operacao sinalizada em transculturacdo narrativa a partir da figura
do mestico cultural no romance arguediano. O jogo politico, de desqualificar as identidades
étnicas indigenas e / ou indo-mesticas que se deslocaram de suas comunidades para centros
urbanos, atravessa o campo editorial e da cultura, como observaram Angel Rama (2008) e Graca
Grauna (2013). A critica literaria exemplifica como a identidade indigena, a indianidade, é
retomada nos textos em prosa e verso de Metade mascara, metade cara, de Eliane Potiguara.
Essa identidade literaria constitui-se a partir da “enunciag¢@o indigena” polifonica ligada a
contacdo de historias. A linguagem poética da escritora é tomada pela necessidade de recontar
sua “auto-historia” influenciada pela didspora indigena. Graus de aculturacdo indigena foram
usados historicamente para restringir direitos territoriais, entre outros, das populacdes
indigenas. Esse fator é extensivo & producdo cultural e & selecdo de livros paradidaticos de
autoria indigena referentes ao periodo assinalado pela pesquisa de Gragca Gratna (2013). No
alto Rio Negro, conforme ja foi abordado nesta tese, a aculturagdo constituiria um fator usado
para desmobilizar as reivindicaces de demarcacdo e homologacdo das terras indigenas na
regido, posteriormente alcangada.

O estilo etnogréfico de Luiz Gomes Lana, em Antes o mundo ndo existia,
complementado pelos demais mediadores e narradores do Rio Negro, que passa do manuscrito
a edicdo, pode conduzir ao exame das formas de producdo de livros com coautoria indigena e
ndo indigena. Em Postscriptum, Bruce Albert apresenta seu relato sobre a metodologia
empregada para textualizar, traduzir e editar as entrevistas concedidas por Davi Kopenawa a
Alcida Ramos. Realizou-se uma série de operac6es de textualizacdo para alcangar a conciséao e
de traducéo do relato em primeira pessoa definido pelo género “entrebiografia”. Nessa versdo,
pretendia-se manter o mais proximo possivel dos aspectos linguistico-discursivos e metaforicos
proprios a lingua Yanommami. A retomada da génese de diferentes etnografias a partir do

exame de seus arquivos ou repertorios nos ambitos das criticas genética ou textual pode levar a
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producdo de novas edicBes ou a explicitar melhor como as operacdes de linguagem exigidas
pela etnografia se desenvolvem.

Além dessa problematica literaria e cultural, a etnografia de Berta Ribeiro, em Os indios
das aguas pretas (1995), apresenta uma série de tecnologias indigenas ligadas a pesca e ao
cultivo de plantas além do artesanato como alternativa econémica ao extrativismo degradante,
a producdo rural em grande escala e a mineragdo. Entretanto, a antropdloga reconhece a
desvalorizacdo constante externa que poderia levar as comunidades indigenas a sofrerem um
processo de aculturacdo empobrecedor. Seu esforgo etnoldgico e etnografico sempre foi de
valorizar a cultura e as pessoas que a produzem. Sob essa perspectiva, em respeito aos lugares
de fala de Firmiano Arantes Lana e de escrita de Luiz Gomes Lana, foram valorizados objetos
produzidos por indigenas. Em Arte Indigena, Linguagem Visual, Berta Ribeiro (1989, p. 131)
compreendia os povos indigenas como uma sociedade de artesdos. Seu estudo demonstrava, as
sociedades ndo indigenas, o valor dessa producao e, a0 mesmo tempo, expunha 0s mecanismos
de desvalorizacdo do artesanato. Ao abordar os problemas que interferem no processo de
circulacdo das obras, cita 0s poucos espagos oferecidos para comercializa-las e o baixo valor
pago pelos revendedores as pecas dos artesdos indigenas.

N&o se deve ignorar, apesar desses fatores de retencéo, a resisténcia e o protagonismo
de escritores indigenas que mantém e ampliam essa producéo cultural nos circulos de difusédo
da cultura. Nesse aspecto, oferecem uma alternativa, desde que devidamente apoiada, aos
discursos emitidos por grupos externos e internos as sociedades indigenas que apregoam a
exploracao de recursos minerais nos territdrios indigenas. A eleicdo do escritor Ailton Krenak,
para a Academia Mineira de Letras, em 2022, em decorréncia de sua contribuicdo historica
indigena nos campos politico, filosofico e literario, representaria a resisténcia de se manter
preservada e ativa a concepgdo integrada do meio ambiente a cultura e a vida social. Revisitar
a teoria da transculturagéo narrativa e os arquivos de intelectuais que dela participaram oferece
mais um percurso historico-literario, entre tantos, em dialogo com o pensamento e a extensa

producdo intelectual indigena.
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