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RESUMO

Esta investigacdo faz uma reflexdo a respeito de um aspecto pertinente a historia da casa brasileira,
em especial as sedes de fazendas mineiras dos seculos XV 111l e XIX, referente ao cotidiano religioso
construido nas capelas domésticas destas propriedades rurais. Este estudo lanca um olhar sobre a
religiosidade domestica nas Minas Gerais, visando identificar as prerrogativas atribuidas a elas e,

por conseguinte, 0 modo como estas capelas foram apropriadas.

Com base na documentacdo manuscrita, pertencente aos arquivos mineiros e portugueses, assim
como em obras de referéncia a respeito deste tema, percebemos a singularidade da América
Portuguesa e também das Minas Gerais, onde estas capelas alcangcaram atribui¢fes que as tornaram
uma forca auxiliar das Igrejas Paroquiais, prestando o devido amparo espiritual aos fregueses
instalados no campo. Além de terem disponibilizado todo o aparato litdrgico, indispensavel ao
cumprimento das obrigacdes religiosas cotidianas, também se tornaram poderosos mecanismos de

distincdo social, parcialmente responsaveis pela nobilitacdo de seus proprietarios.

Palavras-chave: capelas domesticas. Fazendas mineiras. Religiosidade Minas Gerais.

ABSTRACT

This research reflects a specific perspective on the history of Brazilian dwellings, specifically those
built at the landholders properties in Minas Gerais during the 18th and 19th centuries. It refers to
the religious daily life, organized in the domestic chapels that were a part of the architectural
complex in the country. The study investigates the domestic religiosity in Minas Gerais in order to
identify the prerogatives assigned to domestic chapels, and eventually, how these chapels were
appropriated. Based on the handwritten documentation found in important archives in Minas Gerais
and Portugal, as well as in reference books covering this subject, we can perceive the singularity of
Portuguese America and also of Minas Gerais. In these regions, the domestic chapels have achieved
attributions that have made them an auxiliary force of the Parish Churches, as they provided
spiritual support to the parishioners installed in the country. These chapels still made available the
entire liturgical accouterments that were mandatory to the fulfillment of daily religious obligations.
Additionally to that, they as well became powerful mechanisms used by the landholders as a signal

of wealth and, by inference, power and status.

Keywords: Domestic chapels. Landholders homes. Minas Gerais.
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1 INTRODUCAO

Em cada um desses velhos casarfes do tempo da escravatura, que arrastam
ainda hoje a sua decrepitude pelo interior de Minas, principalmente neles, ha
sempre uma fonte aberta a indagagdo, um capitulo isolado da nossa histéria
demogréfica e social, pelo papel que desempenharam a seu tempo e pelos
homens que os fizeram e habitaram.?

Dentre todas as possiveis fontes de investigacdo, que ainda subsistem no interior das
grandes casas senhoriais mineiras, existe uma, relativa a vida religiosa doméstica que, para nds,
nos ultimos anos tem se tornado o principal tema de estudo. Isso se deve, em parte, a escassez
de maiores detalhes sobre o cotidiano religioso das fazendas mineiras dos séculos XVIII e XIX,
assim como pela participacdo, até entdo quase que desconhecida, destas propriedades rurais na
vida religiosa das Minas Gerais. Esta seria a "fonte aberta a indagacdo”, como sugere Saloméo

de Vasconcellos e que pretendemos discutir ao longo desta investigacao.

O que sabemos hoje a respeito dos exemplares de arquitetura rural, edificados na
Capitania de Minas Gerais deve-se, a principio, aos esfor¢os de Sylvio de Vasconcellos que
apos extensa coleta de dados publicou na revista Arquitetura e Engenharia, uma série de artigos
inéditos sobre a arquitetura colonial mineira, em parte dedicada as propriedades rurais.®> Aos
estudos pioneiros de Sylvio de Vasconcellos, foram acrescentadas novas pesquisas realizadas
por Suzy de Mello e publicadas em sua obra Barroco Mineiro* além da vasta pesquisa
documental empreendida por Ivo Porto de Menezes.® Excetuando-se estes trés autores,
encontramos algumas informacdes a respeito das sedes de fazenda e do mundo privativo de fé
criado dentro de suas capelas domésticas, distribuidos de forma dispersa em textos que nao

abordam especificamente o tema da arquitetura rural em Minas Gerais.

Desta forma, decidimos seguir os caminhos, inicialmente trilhados por Sylvio de
Vasconcellos, Suzy de Mello e Ivo Porto de Menezes e propor uma ampliagdo da base de dados
sobre este tema especifico da historia das Minas Gerais e, a0 mesmo tempo, buscar nos

resultados finais uma possivel contribuicdo as investigacdes sobre a vida religiosa doméstica

2VASCONCELLOS, Salomdo de. Solares e vultos do passado. Belo Horizonte: Livraria Nicolai, 1948. P. 7.

3 VASCONCELLOS, Sylvio de. Contribuigdo para o estudo da arquitetura civil em Minas Gerais. In: Revista
Arquitetura e Engenharia. Belo Horizonte: 1AB, 1946. Ano I, vol. 2. P.30.

4 MELLO, Suzy de. Barroco Mineiro. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983.

5 MENEZES, Ivo Porto de. Documentario Arquitetonico 6: Fazendas Mineiras. Belo Horizonte: UFMG, 1969. O
Prof. Ivo também produziu outras publicagdes, inclusive artigos em jornais.
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nesta regido. Este tema, por sua vez, apresenta um vasto universo de possibilidades
investigativas, que poderiam ser percebidas por meio de diferentes &reas do conhecimento.
Devido a nossa formacdo em Arquitetura e Historia, optamos por conduzir um estudo que busca
identificar as raizes historicas das capelas domésticas, suas atribuicdes e sua difusdo no mundo
catolico. A partir desta base de dados, pretendemos perceber as continuidades e rupturas da
transposicdo deste héabito religioso para a América Portuguesa e, por conseguinte, a
representatividade destes templos privativos na Capitania de Minas Gerais no final do século
XVIII e principio do século XIX e que, inevitavelmente, estariam vinculados a trajetoria de
vida de grandes proprietarios rurais e suas familias. Estas capelas domésticas de além-mar, por
sua vez, além de terem acumulado diversas atribuicdes religiosas, algumas delas até entdo
consideradas como prerrogativas das Matrizes e suas capelas filiais, também serviram de
arcabouco para a criacdo de programas iconograficos personalizados que, em alguns casos,

foram executados por renomados artistas.

Esta proposta de investigacdo pretende, portanto, trazer novos esclarecimentos a
respeito da vida religiosa de parte da populacdo mineira que, durante o periodo colonial, esteve
devidamente instalada no campo e foi responsavel pelas atividades agropecuarias da regido.
Conforme demonstram as pesquisas mais recentes, este mundo rural ndo teria sido apenas
complemento de uma sociedade de fei¢cBes urbanas, mas teve participacdo singular na histéria

econdmica das Minas Gerais.®

Por ter se tornado uma regido economicamente dinamica, torna-se compreensivel que
algumas de suas capelas domésticas tenham alcancado atribuices quase tdo significativas para
a Igreja quanto os templos dos centros urbanos, pois promoveram 0 suporte necessario para o
cumprimento das obrigacgdes religiosas da vida cotidiana, tdo essenciais para a salvacdo das
almas. E nossa intencdo, ainda, analisar as capelas domésticas rurais a partir dos estudos sobre
arte, arquitetura e religiosidade nas Minas, conduzidos, até entdo, por pesquisadores que tém
concentrado seus esforgos na vida religiosa das vilas e arraiais mineiros. A partir de obras de
referéncia, verificaremos se a arquitetura e a arte religiosa, criadas no ambito dos centros
urbanos, também possam ter sido reproduzidas nas propriedades rurais da Capitania de Minas
Gerais que, com o devido tempo, se tornou uma das areas mais singulares dos dominios

ultramarinos portugueses.

8 GUIMARAES, Carlos Magno; REIS, Liana. Agricultura e escraviddo em Minas Gerais (1700-1750). In: Revista
do Departamento de Histdria, Fafich/ UFMG, N° 2 - 1986.
14



Nos primeiros tempos da América Portuguesa, o grande numero de individuos que
fixaram domicilio em propriedades rurais, frequentemente localizadas a certa distancia dos
centros urbanos e, por conseguinte, da Igreja Matriz, permitiu a transposi¢cdo de uma tradigédo
disseminada em varias regides da Europa e que consistia na erecdo de capelas domésticas. A
transposicdo desta tradigdo, inicialmente materializada em espagos quase sempre muito
singelos, salvo raras excecdes’, iria encontrar forte permanéncia na nova regido mineradora. As
atribuicbes destas capelas domeésticas rurais, assim como seu significado, a partir da

mentalidade do século XVIII, serdo uma das bases desta investigacao.

Sendo assim, propomos como objetos de pesquisa trés propriedades rurais, localizadas
na Capitania de Minas Gerais e que foram equipadas com capelas domésticas. A escolha destes
objetos se deveu, sobretudo, a singularidade das edificacbes remanescentes, associadas a
qualidade da documentagdo primaria manuscrita disponivel nos arquivos. Esta base de dados
sera ampliada por outros exemplares de arquitetura rural, cujos remanescentes, assim como a
documentacgdo manuscrita ainda existente, possam trazer esclarecimentos e contribuir para as
analises propostas nesta investigacdo. Para situarmos estas propriedades na Regido das Minas
Gerais, adotaremos as jurisdicdes em vigor nos séculos XVIII e XIX, tanto na esfera religiosa
quanto civil. Estas trés fazendas se conformaram em um momento em que a Capitania de Minas
Gerais vivenciava uma acomodacdo evolutiva de sua economia e a consequente consolidacao
de uma economia de abastecimento. Portanto, adotaremos como recorte temporal o periodo
compreendido entre os turbulentos anos da Inconfidéncia Mineira e o término do periodo
colonial, marcado pela independéncia do Brasil. Sempre que necessario — e faremos isso
inimeras vezes - iremos transpor os limites geograficos e temporais na busca por maiores

esclarecimentos sobre nosso tema de estudo.

Devido a singularidade de sua capela, elegemos como primeiro objeto de pesquisa a
Fazenda da Jaguara, ou Jaguard, conforme aparece em grande parte da documentacdo. A
fazenda, cuja construcéo inicial remonta a primeira metade do século XVIII, esta localizada
dentro da area demarcada da Comarca do Rio das Velhas e, até 1823, esteve vinculada a

jurisdicdo eclesiastica da Freguesia de Santa Luzia.® Apds o desmembramento desta Freguesia,

7 Entre as excecoes, relativas aos primeiros tempos da América Portuguesa, estaria a capela da Casa da Torre de
Garcia D'Avila, que apresenta certo apuro artistico de gosto renascentista e a capela de Nossa Senhora das Neves,
que pertenceu ao engenho de bois de André Fernandes Margalho, na Ilha de Maré, na Bahia e que alcangou escala
consideravel por se tratar de capela doméstica ainda do século XVI.

8 AEABH - Todos os Assentos de Batismo, Registros Matrimoniais e Registros de Obitos realizados na capela da
fazenda foram inscritos nos respectivos livros da Pardquia de Santa Luzia.
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a fazenda passou a pertencer a recém-criada Freguesia de Matosinhos.® Seu proprietario mais
ilustre foi o Capitdo Mor de Sabara Antonio de Abreu Guimardes, cuja atribulada historia foi
marcada pelas disputas com seu sobrinho, o Coronel Francisco de Abreu Guimaraes. No final
do século XVIII, Abreu Guimardes teria se comprometido com a Rainha D. Maria | em
constituir um legado pio e promover obras assistenciais no Brasil e em Portugal, tendo como
base mantenedora o Vinculo da Jaguara, ou seja, a unido de todas as propriedades adquiridas
por Abreu Guimardes ao longo da vida. A Jaguara, durante seu periodo mais prospero,
constituiu um complexo rural com feicdes de pequeno arraial o que justificaria, em parte, a

escala de sua capela, edificada a semelhanca dos templos urbanos de grande vulto (Fig.1).

O segundo objeto de pesquisa estad também localizado na Comarca do Rio das Velhas.
Trata-se da Fazenda do Rio Sao Jodo (Fig. 2), cuja primitiva sede teria sido iniciada no final do
século XVI11 por Jodo Teixeira Alves'® e posteriormente ampliada nos primeiros anos do século
XIX por seu genro, o Tenente Coronel Jodo da Motta Ribeiro.!* Durante o processo de
ampliacdo, Motta Ribeiro teria equipado a sede da fazenda com uma capela inserida no corpo
da construcao, conformando uma tipologia bastante singular entre os modelos construtivos e
formais das fazendas mineiras. No decorrer do recorte temporal adotado nesta investigacao, a
capela de Séo Jodo fez parte da jurisdicdo eclesiastica da Paroquia de Nossa Senhora do
Bonsucesso da Vila de Caeté.*2

Nosso terceiro objeto de estudo é a Fazenda Boa Esperanca (Fig. 3), obra do ultimo
decénio do século XVIII e reformada nos primeiros anos do século XIX. A propriedade, que
pertenceu a Romualdo José Monteiro de Barros, o Bardo de Paraopeba, se encontra nos limites
da Comarca de Vila Rica e sua capela esteve vinculada a Par6quia de Nossa Senhora da
Conceicao da Freguesia de Congonhas do Campo. Apds ter sido adquirida por Monteiro de
Barros, a sede da fazenda teria sido ampliada, tendo seu partido de planta retangular alterado

para um partido em "L" invertido. Durante a reforma, a capela consagrada ao Senhor dos Passos

® TRINDADE, Raimundo. Instituigoes de igrejas no bispado de Mariana. Rio de Janeiro: Ministério da Educacdo
e Saude, 1945. Pag. 205.

10 APM - Carta de Doagdo de Sesmaria a Jodo Teixeira Alves. Livro 275 - P4g. 5. — ANEXO 4.

1 AEAM - Breve de Oratdrio ao Ten. Cel. Jodo da Motta Ribeiro e seus filhos (1810). Documento N°. 1362. -
ANEXO 2 - Conforme consta no documento, a fazenda foi visitada em 23 de agosto de 1810. Nesta data, 0 visitador
encontrou o oratorio em fase final de construgéo.

12 AEABH - Todos os Assentos de Batismo e Registros Matrimoniais realizados na capela da fazenda foram
inscritos nos respectivos livros da Paréquia de Nossa Senhora do Bonsucesso da Vila de Caeté.
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ganhou telhado independente e alteado para garantir a instalagdo de um retdbulo mais

imponente, assim como um forro em abdbada de bergo.*3

Estes trés exemplares de fazendas mineiras serdo, portanto, as principais referéncias
para o desenvolvimento desta investigacao. Entretanto, buscaremos outros exemplares, dentro
e fora da Capitania de Minas Gerais, que possam trazer esclarecimentos a respeito da vida
religiosa nas areas rurais. Ao iniciarmos nossos estudos sobre a religiosidade doméstica nas
Minas Gerais, percebemos que a base teorica referente a vida religiosa da capitania estava
concentrada no cotidiano religioso dos centros urbanos e seus desdobramentos, pautados pela

presenca e atuacdo das associacoes leigas.

Assim sendo, pretendemos propor um caminho possivel de ser trilhado e que indica que,
possivelmente, as capelas domeésticas das fazendas mineiras ndo se restringiam a altares de
devocdo e regularmente acolheram oficios religiosos que em outras realidades estavam
vinculados as Igrejas Matrizes e suas capelas filiais. Desta forma, as capelas domésticas,
dependendo evidentemente da escala das propriedades e do poder aquisitivo de seus
proprietarios, teriam sido criadas para atender a todos os moradores das fazendas e,

eventualmente, aqueles que constituiram domicilio nas areas rurais circunvizinhas.

Além disso, nos nucleos urbanos foram recorrentes as estratégias de separagdo e isso
poderia se refletir, em parte, na sensivel presenca de diferentes associacdes leigas, que
edificaram suas préprias capelas. No caso das propriedades rurais, no entanto, as capelas das
fazendas teriam se tornado um contraponto em relacéo a visivel tentativa de separacdo presente
nos centros urbanos e teriam acolhido individuos de diferentes qualidades e condicdes.* Esta
diversidade, tdo caracteristica das Minas Gerais e igualmente presente no ambiente das fazendas
mineiras, poderia ter gerado solugdes arquitetdnicas e artisticas inéditas, inclusive com
estratégias de separacdo, criando ambientes muito peculiares. Ha indicios que estas capelas
tenham se tornado um elo significativo em relacdo as vivéncias sociais entre proprietarios,

trabalhadores, vizinhos, hospedes nobres e parentes.

Os estudos sobre a religiosidade nas Minas Gerais frequentemente indicam a presenca

de renomados artistas e mestres de risco, responsaveis pela elaboracdo dos templos urbanos,

13 MELLO, Suzy de. Barroco Mineiro. Sao Paulo: Brasiliense, 1983. P. 230.
14 Qualidades e condigdes se referem, nesta investigacdo, aos grandes marcadores sociais do mundo ibero-
americano e luso americano. Estes marcadores sociais ndo se referem especificamente a cor da pele, mas a
categorias estabelecidas no passado como a procedéncia africana e as diferentes condig¢Bes juridicas como
escravos, livres, forros e coartados (ou quartados).
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sendo que a participacdo deste ou daquele artista poderia ser um indicador de maior ou menor
nivel de distin¢do dos confrades. Tudo indica que os proprietérios rurais de maior prestigio
também teriam recorrido aos mesmos mecanismos de distingdo social usados pelos membros
das associacOes leigas e teriam recorrido a artistas consagrados aos quais teriam destinado a

encomenda da obra de arte para suas capelas.

Nesta investigacdo percebemos indicios de que tenha havido uma ruptura na tradi¢do
portuguesa das atribuicGes das capelas domésticas em propriedades rurais. Por se tratar de dois
arcaboucos culturais diferentes, as unidades erigidas nas Minas Gerais teriam atribuicdes muito
mais diversificadas do que as congéneres portuguesas, fato que contribuiria para agucar a
singularidade das Minas Gerais e da Ameérica Portuguesa como um todo.

Sendo assim, pretendemos investigar a vida religiosa dos moradores do campo e 0s
espacos particulares de culto construidos nas propriedades rurais mineiras da segunda metade
do século XVIII e primeira metade do século XIX. Assim, poderemos entender como as sedes
de fazendas mineiras, equipadas com suas capelas domésticas, participaram do cotidiano
religioso colonial oferecendo amparo espiritual e também o suporte necessario para o
cumprimento de obrigacGes religiosas, se transformando em forca auxiliar das igrejas

paroquiais.

Para entendermos o significado das capelas domésticas nas Minas Gerais, pretendemos
identificar a origem da tradicdo de rezar em casa e 0 surgimento dos primeiros templos
domeésticos, assim como a permanéncia desta tradicdo no decorrer da histéria da Cristandade e
sua transposicdo para a Ameérica Portuguesa. Pretendemos, ainda, investigar outros
desdobramentos acerca da vida religiosa nas propriedades rurais mineiras. Tentaremos
identificar, dentro das modalidades de templos domésticos, as diferentes prerrogativas
atribuidas a eles. Por se tratar de espagos que poderiam acolher individuos de diferentes
qualidades e condic@es, pretendemos também identificar solucdes arquitetdnicas que poderiam
ter sido empregadas como mecanismos de separacao, garantindo a privacidade das familias.
Finalmente, pretendemos identificar quais os mecanismos de distingdo social teriam sido
adotados pelos proprietarios rurais para se diferenciar ndo apenas dentro de uma determinada

sociedade, mas dentro das elites que regulavam esta sociedade.

Sendo assim, iremos criar uma abordagem qualitativa a respeito das questdes propostas.
As relacdes entre os proprietarios de fazendas e as condigdes de vida na col6nia, principalmente

aquelas ligadas aos preceitos religiosos, nos induziram a estabelecer esta forma de analise. A
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pesquisa estara baseada em um raciocinio indutivo que prioriza os levantamentos e busca uma

possivel explicagdo para os fatos.

Para entendermos o sentido de uma capela doméstica na vida religiosa das propriedades
rurais mineiras fizemos uma revisdo de bibliografia para identificarmos as raizes da
religiosidade domeéstica e dos hébitos de rezar em casa levando em consideracdo as relacdes
pablico/privado estabelecidas desde os primordios do cristianismo. Esta percepgdo foi
fundamental para entendermos como este habito se perpetuou ao longo dos séculos e como foi
transposto para a América Portuguesa, alcancando a Regido das Minas Gerais. Para esta reviséo,
recorremos a teses de doutoramento e publica¢des que balizaram toda a investigacao a respeito
das capelas domésticas.

Para identificar as permanéncias e rupturas presentes nos habitos religiosos domésticos
das Minas, levantamos um corpo documental relativo as trés propriedades escolhidas como
objeto de estudo e que trouxe preciosas informagdes para a nossa proposta. Para a fazenda do
Rio Sdo Jodo e Fazenda da Jaguara, revisamos 7.725 assentos de batismo, 2.421 registros de
matrimonio e 5.403 registros de oObitos, referentes a Paroquia de Santa Luzia e a Pardquia de
Nossa Senhora do Bonsucesso da Vila de Caeté, pertencentes ao Arquivo Arquidiocesano de
Belo Horizonte. No Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana identificamos uma série
de Breves Apostdlicos, referentes as concessfes de licengas diversas, entre elas, as de
celebragdes de oficios religiosos nas capelas domésticas mineiras. Dentre estes Breves, consta
0 documento enderecado ao Tenente Coronel Jodo da Motta Ribeiro, proprietario da Fazenda
do Rio Séo Jodo. Com base neste corpo documental, buscamos nas fontes cartorarias mineiras
documentos que pudessem dar suporte a documentacao eclesiastica ja inventariada. No Arquivo
da Casa do Pilar de Ouro Preto, encontramos o inventéario da Baronesa de Paraopeba, herdeira
direta da Fazenda Boa Esperanca. No Arquivo da Casa Borba Gato de Sabara, tivemos acesso
ao inventario do Vinculo da Jaguara, documento que contém uma lista com todas as edificactes
do conjunto da fazenda e também uma vasta lista com todas as imagens e alfaias pertencentes
a capela. Neste mesmo arquivo, encontramos 18 testamentos de individuos que frequentaram
as capelas domeésticas da Paréquia de Santa Luzia e cujos nomes foram citados nos registros de
batismo, matrimonio e 6bitos levantados no Arquivo Arquidiocesano de Belo Horizonte. De
posse deste material, tivemos a oportunidade de fazer um cruzamento de informacdes e tentar
reconstituir algumas relacdes criadas em torno das capelas domésticas desta freguesia. No

Arquivo do Tribunal de Contas de Belo Horizonte tivemos acesso ao inventario e testamento
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de Romualdo José Monteiro de Barros, Bardo de Paraopeba e proprietario da fazenda Boa

Esperanca.

Em Portugal, no Arquivo Nacional da Torre do Tombo, encontramos 10 documentos
relativos ao Capitdo-Mor Antdnio de Abreu Guimarées e a Fazenda da Jaguara, inclusive seu
testamento que, até entdo, ndo havia sido pesquisado. Ainda na Torre do Tombo, revisamos 3
macos de documentos, pertencentes & Camara Eclesiastica de Lisboa, dos quais selecionamos
21 documentos que trouxeram consideraveis esclarecimentos sobre as atribuicdes das capelas
domeésticas em Portugal e que demonstram tanto o distanciamento quanto a aproximacao de tais
capelas daquelas existentes na regido das Minas. Estes mesmos documentos também nos
auxiliaram a esclarecer um questionamento proposto desde nossa dissertacdo de Mestrado a
respeito do significado dos termos oratério, capela e ermida. Neste mesmo arquivo analisamos
16 documentos referentes as capelas particulares erguidas em fortes e fortalezas na América
Portuguesa e em Portugal. Esta documentacéo se tornou essencial para entendermos a dindmica
das capelas particulares fora do ambiente doméstico. No Arquivo Histérico Ultramarino,
tivemos acesso a prestacdo de contas do Vinculo da Jaguara e a Carta de Doacao de Sesmaria

a Francisco da Cunha Macedo, antigo proprietario da mesma fazenda.

No Arquivo Distrital de Braga encontramos uma série de Breves Apostolicos referentes
a autorizagdes diversas e que irdo nos auxiliar na compreensdo das funcbes das capelas
domesticas em Portugal. No Arquivo Distrital de Guimaraes tivemos acesso ao assento de
batismo de Antbnio de Abreu Guimaraes e de seu sobrinho, o Coronel Francisco de Abreu
Guimardes, documentos que nos permitiram conhecer suas cidades de origem e o ambiente no

qual viveram antes de imigrar para a América Portuguesa.

Esta investigacdo € composta de 6 capitulos, sendo que o Capitulo 1 se refere a
Introducdo e o Capitulo 6 a Conclusdo. Ao propormos um estudo direcionado, Unica e
exclusivamente as capelas das fazendas mineiras, sentimos a necessidade de primeiramente
entender o significado do habito de rezar em casa, a0 mesmo tempo em que precisavamos
dimensionar a autonomia religiosa alcancada por estas capelas domésticas dentro das

jurisdicdes eclesiasticas da Igreja nas Minas Gerais.

Por estas razdes, nosso Capitulo 2 se tornou um estudo muito mais amplo do que as
revisdes de bibliografia usualmente feitas em investigacdes académicas, para se detectar o
estado da arte acerca dos temas. A dilatada dimenséo deste capitulo se justifica em decorréncia

da constatacao de nosso primeiro desafio: identificar as origens da religiosidade doméstica e 0

20



ambiente no qual surgiram os primeiros espagos privativos de fé. Por conseguinte, nos
deparamos com a escassez de fontes que deveriam tratar exclusivamente deste tema,
principalmente para o caso da América Portuguesa. Apds incontaveis incursdes pelos catalogos
eletrénicos de universidades americanas e europeias, assim como pelo Google, chegamos a uma
tese de doutoramento de uma pesquisadora americana da New York University. Em 1997, Ena
Giuresco defendeu uma tese a respeito das capelas familiares existentes nas igrejas mendicantes
de Florenca no século XIV. Apesar da tese ndo abordar o tema das capelas domésticas, mas das
capelas funerarias, o trabalho desta pesquisadora foi o ponto de partida para esta investigacéo.
Além disso, tivemos o privilégio de participar, como ouvintes, de uma disciplina ministrada
pelo orientador de Ena Giuresco, o Professor Marvin Trachtenberg, da NYU. O Professor
Trachtenberg gentilmente nos recomendou algumas referéncias bibliograficas que, em conjunto
com as referéncias citadas por Ena Giuresco, se desdobraram em varias outras referéncias que

se tornaram fundamentais para o desenvolvimento deste trabalho.

Tivemos acesso a praticamente toda bibliografia indicada gracas ao excepcional acervo
das bibliotecas americanas instaladas em Nova York. Por isso, destacamos a fundamental
importancia de instituicGes como a Biblioteca Publica de Nova York, a Biblioteca da Frick
Collection e a Thomas J. Watson Library que pertence ao Museu Metropolitano de Arte. Nesta
ultima biblioteca, encontramos outra tese de doutoramento, agora de um pesquisador da
Universidade de Yale. Emerson Mattox defendeu, em 1996, uma tese sobre as capelas
domésticas na Florenca renascentista. A pesquisa de Mattox, além de nos apresentar uma série
de normas impostas pela Igreja antes do Concilio de Trento, também indicou certas alteracdes
de comportamento apds o concilio que foram identificadas nos textos produzidos pelos juristas
candnicos do século XVIII. As informacBes contidas na tese de Emerson Mattox, quando
cruzadas com as informacGes existentes nos documentos da Torre do Tombo, também
contribuiram de forma relevante para o nosso entendimento a respeito da diferenciacdo, no que

diz respeito aos templos domésticos, entre oratérios, ermidas e capelas.

Desta forma, a extensa analise empreendida no Capitulo 2 gerou grandes contribuigdes
para o desenvolvimento desta investigacdo. Além de nos fornecer os subsidios necessarios para
entendermos o significado de uma capela doméstica perante uma sociedade, também serviu de
base de dados para estabelecermos comparacgdes entre o Reino e os desdobramentos ocorridos
nas Minas Gerais. Estes desdobramentos se tornariam mais evidentes quando analisados a luz
das principais balizas historicas identificadas neste capitulo e que se tornariam as grandes

transformadoras das tradicoes.
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Estas fontes se conformaram, portanto, na base de dados necessaria para iniciarmos esta
investigacdo. Entretanto, ao fazermos este resgate histérico, percebemos a existéncia de trés
categorias de capelas particulares e que ndo haviam sido identificadas em nossa dissertacdo de
mestrado. Estas capelas estariam subdivididas em capelas domésticas, capelas particulares de
uso semi publico e, finalmente, em capelas particulares com funcéo funeraria.’® Desta forma,
buscamos contextualizar as capelas domesticas no &mbito das capelas particulares. Ao longo
deste estudo, percebemos que muitas destas capelas particulares teriam sido edificadas com
sofisticado apuro artistico e arquitetonico, sendo que algumas delas foram executadas por
grandes nomes da histéria das artes e da arquitetura. Para esta analise, além das teses
mencionadas, nos baseamos na obra de Richard Goldthwaite, Jonathan Nelson e Richard

Zeckhauser, sobretudo.

No Capitulo 3 apresentamos nossos trés principais objetos de estudo: a Fazenda da
Jaguara, a Fazenda do Rio Sdo Jodo e a Fazenda Boa Esperanca. Abordamos os mais
significativos aspectos das edificacGes remanescentes, assim como a documentacédo cartoraria
referente a seus proprietarios. Analisamos o conjunto arquitetdnico destas propriedades, em
relacdo aos modelos de arquitetura rural estabelecidos nas Minas Gerais e, possivelmente
transpostos do Reino. Como complemento desta esta analise e com o objetivo de contextualizar
estas propriedades dentro do arcabouco cultural das Minas Gerais, buscamos identificar as
principais diretrizes histdricas, demogréficas e religiosas desta regido.

No Capitulo 4 discutimos a questdo da normatizacdo das capelas domésticas.
Inicialmente, examinamos o significado dos termos oratério, ermida e capela, trés diferentes
modalidades de templos domésticos encontrados em propriedades particulares residenciais e
sistematicamente citados na documentacdo manuscrita. Em nossa dissertagdo de mestrado ja
haviamos identificado estes trés termos sem termos, contudo, conseguido diferencia-los.
Somente apds a leitura da documentacdo manuscrita da Camara Eclesiastica de Lisboa, hoje
guardada na Torre do Tombo, acrescida das informacbes contidas nos textos dos juristas
canonicos dos seculos XVII e XVIII e nas Constituicbes Sinodais, conseguimos estabelecer
uma possivel definicdo para cada um dos termos - quando usados especificamente para um
templo doméstico. Diante da existéncia de 3 diferentes possibilidades, optamos por usar o termo

- capela doméstica - sempre que estivermos nos referindo a estes templos de maneira genérica.

15 Identificamos uma quarta categoria que seria a das capelas particulares de uso publico, que seriam as capelas de
colégios e universidades ou aquelas edificadas como fruto da boa vontade de um individuo ou grupo de individuos.
Optamos por ndo abordarmos esta categoria em decorréncia do uso totalmente publico do templo.
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Ainda em nosso Capitulo 4 fizemos uma anélise do conteido das licengas episcopais
para identificarmos, através das normas estabelecidas pelas autoridades eclesiasticas, a adocéo
de um programa construtivo imposto as capelas domésticas. Este programa seria definido ao
longo de vérias etapas que envolviam desde o pedido para a erecdo da capela, passando pelas
exigéncias e condicionantes estabelecidos pela Igreja, até a visitacdo e aprovagdo do templo
para a celebracdo de oficios religiosos. Estes processos continham instru¢des que definiram as
relacGes espaciais das capelas, pois ditavam o modo de implantacao destes templos em relacéo
ao espaco residencial reservado a familia. As licencas, da mesma forma, apresentavam uma
lista de objetos que se tornaram indispensaveis ao culto cristdo e que, obrigatoriamente,
deveriam fazer parte do acervo dos templos domésticos. Ao longo deste capitulo fizemos uma
reflexdo a respeito do conteudo das licencas concedidas antes e depois de Trento, buscando
identificar permanéncias e rupturas estabelecidas por este concilio, que se tornou uma das

principais balizas historicas para a ere¢do de capelas domésticas.

No Capitulo 5 fizemos um levantamento das atribuicdes das capelas domésticas nas
Minas Gerais, utilizando como base de dados os registros de batismo, matriménio e Obitos
referentes a Paroquia de Santa Luzia e a Paroquia de Nossa Senhora do Bonsucesso da Vila de
Caeté, para as duas primeiras décadas do século XIX. Fizemos a comparacdo do percentual
destes oficios ministrados nestas capelas, em relacdo ao nimero total dos mesmos oficios
registrados nas respectivas paréquias. Desta forma, foi possivel perceber a representatividade
das capelas das fazendas no cotidiano religioso desta microrregido. Nesta analise propomos
identificar as capelas das fazendas como uma possivel forca auxiliar das paréquias, o que seria
um contraponto em relacdo as suas congéneres na Europa e em Portugal, principalmente com

aquelas da regido do Entre-Douro-e-Minho, de onde saiu grande parte dos colonizadores.

Indispensavel para a percepcao e o entendimento das capelas domésticas foi a presenca
dos fregueses, que atuaram como protagonistas do espaco arquitetdnico e deram sentido as
capelas domeésticas. Estes fregueses contrairam matrimonio, levaram seus filhos para o batismo
e, em alguns casos, foram sepultados nestes templos particulares. Da mesma forma, levaram
seus escravos para usufruir dos mesmos beneficios. Estes fregueses, além de frequentar as
capelas das fazendas, também mantiveram sua participacdo como confrades das associacfes
leigas instaladas nos centros urbanos. Esta anélise seria uma forma de perceber a mobilidade
destes protagonistas, que transitavam pelos principais grupos religiosos leigos ao mesmo tempo

em que estabeleciam fortes relag0es sociais promovidas em torno das propriedades rurais.
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Salientamos que se Minas e Minho realmente foram almas gémeas, como afirmou
Eduardo Pires de Oliveira®, com base em nossos resultados obtidos em capitulos anteriores,
foi possivel compreender as continuidades e rupturas presentes na transposicéo das tradicoes e
praticas cotidianas. Se por um lado as capelas domésticas mineiras ultrapassaram - e muito - as
funcgdes das capelas domésticas minhotas, por outro, percebemos varios habitos transpostos do

norte de Portugal para o hinterland da colénia.

Ainda no Capitulo 5, utilizamos toda a base de dados produzida ao longo da investigacao
para fazermos uma reflexdo a respeito das capelas domésticas enquanto mecanismos de
distincdo social, transcendendo as atribuicGes priméarias de cunho exclusivamente religioso.
Neste caso, nossos protagonistas estariam colocando em pratica uma estratégia quase tdo antiga
quanto o proprio Cristianismo. A posse de um templo particular, em certos casos, poderia se
tornar um poderoso recurso para colocar um determinado proprietario em evidéncia em relagédo
aos seus pares, por meio das encomendas notaveis de obras de arte. Neste sentido, ser dono de
uma capela doméstica que acumulava as mesmas prerrogativas dos templos urbanos, a0 mesmo
tempo em gue se tornava notdria pela presenca de obras criadas por artistas renomados, seria
também uma forma de estender ao campo o poder e a vitalidade das Matrizes e dos templos das
associacg0es leigas. Nao obstante esta conquista, ao encomendar obras de arte a estes artistas, 0s
proprietérios rurais teriam a chance de alcancar um status social de destaque ndo apenas perante
a sociedade mineira do inicio do oitocentos, mas dentro das elites dominantes que mediavam

esta sociedade.

Para esta analise, recorremos as informacdes levantadas em nosso Capitulo 2, reforgcadas
por publicacdes que tratam da teoria da distincdo, como a obra do filésofo e economista
Thorstein Veblen e o socidlogo Pierre Bourdieu. Para identificar as diferentes categorias do
gosto e as possiveis permanéncias dos costumes e tradi¢gdes, adotamos como referéncia as obras

de Helder Carita e E. P. Thompson.

Este estudo do passado colonial mineiro certamente nos conduziu por caminhos ainda
pouco trilhados, pautados pela surpresa que nos acorreu ao consultarmos os documentos da
Igreja, identificadores do dinamismo das capelas domésticas rurais nas Minas Gerais. Surpresa
maior foi 0 estranhamento dos técnicos dos arquivos portugueses ao questionarmos se as
propriedades rurais de Portugal também teriam acolhido as mesmas atribui¢Oes. Foi a analise

da documentagdo manuscrita do Arquivo Nacional da Torre do Tombo e do Arquivo Distrital

16 OLIVEIRA, Eduardo Pires de. Minho e Minas Gerais no séc. XVIII. Braga, 2016. P. 117.
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de Braga que trouxeram os devidos esclarecimentos em relacdo ao estranhamento causado nos
técnicos, visto que esta autonomia das capelas domésticas da Capitania de Minas Gerais foi a
expressao de um comportamento impensavel nas propriedades portuguesas do Antigo Regime.
Em Portugal, os batizados, matrimbnios e sepultamentos em capelas particulares,
principalmente no caso das capelas domésticas s6 poderiam ser conduzidos com autorizacdo
expressa das autoridades eclesiasticas portuguesas, que se empenharam em manté-los como

prerrogativa das igrejas paroquiais.
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2 AS CAPELAS DOMESTICAS NO CONTEXTO DAS CAPELAS PARTICULARES:
ORIGEM, ATRIBUICOES E DISTINCAO SOCIAL

2.1 As fontes literarias sobre a religiosidade doméstica dos primeiros tempos do
Cristianismo: as Escrituras Sagradas e os Canones dos Concilios e Sinodos

Do intrincado mundo de pensamentos e devogdes exoticas, que compunham o universo
religioso romano, nasceu e se desenvolveu o cristianismo. Desta forma, o surgimento das
primeiras comunidades cristds, assim como a difusdo da nova religido, estiveram
inevitavelmente vinculados aos primitivos locais dos cultos pagéaos, espalhados por quase todas
as provincias do Império. Desde os primeiros tempos da Era Cristd, o bindmio
Cristianismo/Império Romano esteve ligado a intolerancia, ao medo e aos ataques a liberdade
de expressdo. Mesmo assim, as perseguicdes romanas empreendidas de forma extensiva sob o
comando dos imperadores Vespasiano, Titus, Trajano e Adriano ndo foram suficientes para
aplacar o vigor religioso e o impulso missionario dos primeiros cristdos que, prodigiosamente,

prepararam o ambiente necessario para o florescimento do Cristianismo.*’

Os primeiros indicios da organizacao dos espacos arquitetbnicos usados pelas primitivas
comunidades cristds podem ser percebidos nas Epistolas de Sdo Paulo, que contém as mais
antigas referéncias literarias a respeito das primeiras assembleias cristds.'® Na Epistola aos
Romanos, ao agradecer seus colaboradores, S&o Paulo diz: "Saudai igualmente a Igreja que se
retine na casa deles"*°. Segundo Lindsay, nesta mesma Epistola, varias saudagdes feitas por Sdo
Paulo a seus seguidores se referiam ao ambiente doméstico usado como local de oracio.?° Estas
Casas-Igrejas seriam, portanto, as precursoras dos espacos sagrados da Igreja Catolica,

organizados nos séculos subsequentes.?:

Em suas Cartas aos Romanos e aos Colossenses, Sdo Paulo faz novas mengdes as
residéncias dos cristdos primitivos, o que indica a possibilidade de existéncia das referidas

Casas-Igrejas: "Saudai, por mim, os irméos de Laodiceia, especialmente Ninfa e a Igreja que se

" HARNACK, Adolf. The mission and expansion of Christianity in the first three centuries. New York: G. P.
Putnam's Sons, 1908. P. 9.

18 LINDSAY, Thomas Martin. The church and the ministry in the early centuries. The eighteenth series of the
Cunningham lectures. Londres: Hodder and Stoughton, 1902. P. 41.

1% Rom. xvi. 5.

20 Rom. xvi. 10-15.

2L LINDSAY, Thomas Martin. The church and the ministry in the early centuries. The eighteenth series of the
Cunningham lectures. Londres: Hodder and Stoughton, 1902. P. 42.
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reline em sua casa"?%; "[...]Ja irmd Apia e a Arquipo, nosso companheiro de luta e a Igreja que

se reine em tua casa."?; "Gaio, que hospeda a mim e a toda a Igreja, vos satda."?*

Além dos escritos de S&o Paulo, outras fontes literarias também demonstram como as
primeiras manifestacGes das praticas religiosas cristas, celebradas em ambientes domésticos,
remontam os primeiros tempos do Cristianismo. Eusebius de Caesarea?®, em seus 10 livros que
compdem sua magistral obra sobre a histdria da Igreja, também nos fornece indicios de que as
primeiras reunides de cunho religioso aconteceram sob a protegdo das casas romanas. As
primeiras referéncias aparecem no decurso do Livro 2, durante o governo do Imperador
Claudius (A.D. 41 - 54), periodo no qual o termo Cristdo ainda nao era de uso comum. Segundo
Eusebius, em vérios pontos do Império Romano existiam residéncias de seguidores de Cristo
que contavam com camaras sagradas chamadas de Santuario ou Monastério onde eram

celebrados, em recluséo, os mistérios da vida sagrada.?®

A privacidade das residéncias romanas garantiram, portanto, a protecdo necessaria para
a manutencao das primeiras praticas religiosas cristas, assim como para a integridade da Igreja,
sobretudo apds o governo do Imperador Nero (A.D. - 54 - 68), quando este se tornou o primeiro
imperador a se declarar inimigo do culto ao Deus cristd0.2” Do Livro 1 ao Livro 9, Eusebius fez
rarissimas mencgdes dos locais de culto, enquanto um espaco pensado para tal finalidade. A
descricdo, com alguma riqueza de detalhes, de tais espacos aparece apenas no Livro 10, logo

apos a legalizagdo da religido Crista pelo Imperador Constantino.?

Entretanto, a existéncia destas primitivas Casas-lgrejas ndo pressupde o fato de que se
tratava de uma privatizacdo da religido, como veremos acontecer apds a Paz de Constantino.
Neste caso, as reunides de cunho pablico haviam sido transferidas para a esfera privada por
questdes de seguranca. De acordo com Eusebius e com as Escrituras Sagradas, percebemos
como a propriedade particular manteve estreita relagdo com o culto cristdo desde os primeiros

22 Cl. iv. 15.
BFili. 2.
24 Rom. xvi. 23.
% Eusebius de Caesarea (A.D. 260s - 339) foi um escritor grego cristdo conhecido como "Pai da Histéria
Eclesiastica”. Teria nascido em Caesarea, na costa mediterranea da Palestina, cidade na qual se tornaria Bispo.
Em sua obra Historia da Igreja, composta por 10 livros, Eusebius descreve a vida, as perseguigdes e 0 martirio
dos primeiros cristdos desde 0s tempos em que Jesus vivia até a época do Imperador Constantino.
%6 EUSEBIUS (s. d.). The History of the Church. (2a ed.). (G. A. Williamson, Trans.). Londres, Penguin Books,
1965. P. 51.
21 EUSEBIUS (s. d.). The History of the Church. (2a ed.). (G. A. Williamson, Trans.). Londres, Penguin Books,
1965. P. 62.
28 EUSEBIUS (s. d.). The History of the Church. (2a ed.). (G. A. Williamson, Trans.). Londres, Penguin Books,
1965. P. 314/15.
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tempos, mesmo que esta propriedade tenha funcionado como agente mantenedor da integridade
fisica da Igreja durante a era das perseguicdes. Por esta razdo, ndo causa estranhamento o fato
de que, a partir da legalizacdo do Cristianismo, fosse criado um mundo privativo de fé que se
desenvolveu como parte integrante da histéria da Igreja Catdlica, que estava voltada sobretudo
para o culto pablico. Historia esta que teve, como um de seus fundamentos, a disseminacao e a

popularizacdo da fé crista.

Este mundo privativo de fé, cujos proprietarios o tempo se encarregou de apagar quase
que totalmente da histdria, alcancou tamanha importancia no cenario religioso da cristandade
primitiva que a propria Igreja percebeu que severas medidas de controle deveriam ser adotadas
para impedir préticas abusivas. Segundo Mackie, além das fontes literérias citadas, como as
cartas e os relatos, existem ainda importantes registros que tinham como objetivo regular o uso

dos primeiros espacos privativos da nova religido.?®

Estas primitivas capelas particulares passaram, portanto, a seguir um rigoroso cédigo de
comportamento e de atribuicdes perceptivel nos textos resultantes dos Concilios e Sinodos. Os
Concilios eram assembleias religiosas convocadas pelos governantes da Igreja para discutir e
definir assuntos eclesiasticos vinculados as posturas religiosas e a maquina administrativa da
Igreja. Os Sinodos, por sua vez, derivam dos Canones Apostolicos, designados pelos encontros
ordinarios entre cristdos que tiveram sua origem nos encontros entre Jesus e os apdstolos, em

especial, a Gltima ceia.*

Diferentemente dos relatos de Eusebius e das Escrituras Sagradas, os Canones que
compdem os textos dos Concilios, por terem sido redigidos em época posterior, ja demonstram
a preocupacdo da Igreja em relacdo a celebracdo de oficios religiosos em propriedades
particulares. Entendemos que as imposi¢des estabelecidas por estes Canones teriam sido o
ponto de partida para a criagdo de um conjunto de regras que seriam estabelecidas pela Igreja
nos séculos subsequentes e que sofreriam grandes alteracdes ap6s o Concilio de Trento. Estes
mecanismos de regulacdo teriam sido aplicados em todo o mundo cristdo e, por conseguinte,
transpostos para a América Portuguesa, alcancando as Minas Gerais. No decorrer desta

investigacdo perceberemos como estas regras estiveram presentes na documentacdo analisada

2 MACKIE, Gillian Vallance. Early Christian chapels in the west: decoration, function and patronage. Toronto:
University of Toronto Press, 2003. P. 64.

%0 HEFELE, Charles Joseph. The Christian Councils, from the original documents to the close of the Council of
Nicaea, A.D. 325. Edinburgo: T & T Clark, 1894. P. 1.
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e como regularam o cotidiano religioso das fazendas, sobretudo no processo de criacdo dos
espacos religiosos privativos.

Dentre os todos os Concilios e Sinodos, destacamos 0 Canone 6 do Sinodo de Gangres
(A.D. 343), que buscava regulamentar os locais onde os oficios religiosos deveriam ser
celebrados. Estes, preferencialmente, deveriam acontecer nas igrejas paroquiais e, caso fossem
conduzidos em locais privativos, deveriam contar com o consentimento do bispo, sob pena de
excomunhdo dos proprietarios.3! O Cénone 58 do Sinodo de Laodiceia (A.D. 350) proibia
bispos e padres de fazer as oblagBes em casas de habitacdo.*? O Canone 24 do Concilio de
Calcedbnia (A.D. 451) estabelecia que os espacos consagrados como Monastérios jamais
poderiam ser convertidos em residéncias particulares, assim como em habitagdes laicas. Neste
caso, podemos perceber a diferenciacdo, postulada pela Igreja, entre espaco sagrado e espaco
profano.®® O Cénone 17 do Concilio de Nicéia Il (A.D. 787), demonstra que, no século VI, ja
havia a preocupacao por parte da Igreja com a decéncia dos espacos.®* Este Canone estabelecia
que as residéncias privativas equipadas com oratdrios particulares, s6 poderiam ser construidas,
tanto por leigos quanto por clérigos que por ventura tivessem abandonado seus mosteiros, se 0S

mesmos dispusessem dos devidos recursos.®

J& o Concilio de Constantinopla 111 (A.D. 691), convocado pelo Imperador Justiniano Il
teve uma atitude puramente disciplinar. No Canone 31 deste Concilio, a Igreja ordenava que 0s
clérigos que celebrassem a divina liturgia em capelas que se encontravam no interior de
residéncias particulares, s6 poderiam fazé-lo com o consentimento do Bispo. Este Canone seria
um dos precursores da criacdo dos Breves Apostolicos, que sdo licencas eclesiasticas com
diversas finalidades, entre elas as licencas para a celebracbes de oficios religiosos em capelas
particulares. O Céanone 59 do mesmo Concilio proibia, sob pena de excomunhdo dos leigos e

31 JOANNOU, Péricles-Pierre. Discipline Generale Antique: Les Canons des Conciles Oecuméniques. Tomo II.
Edition critique du texte grec, version latine et traduction francaise. Roma: Grottaferrata - Tipografia Italo-
Orientale - S. Nilo, 1962. P. 91-92.

32 JOANNOU, Péricles-Pierre. Discipline Generale Antique: Les Canons des Conciles Oecuméniques. Tomo I1.
Edition critique du texte grec, version latine et traduction francaise. Roma: Grottaferrata - Tipografia Italo-
Orientale - S. Nilo, 1962. P. 153

33 JOANNOU, Péricles-Pierre. Discipline Generale Antique: Les Canons des Conciles Oecuméniques. Edition
critique du texte grec, version latine et traduction francaise. Roma: Grottaferrata - Tipografia Italo-Orientale - S.
Nilo, 1962. P. 88.

3 AEAM - Esta exigéncia se fez presente, também, na América Portuguesa e nas Minas. Consta dos Breves de
Orat6rio que as capelas domésticas deveriam ser erguidas "...com toda a decéncia..." e que todos 0s ornamentos e
objetos de culto deveriam estar em bom estado de conservacao.

% JOANNOU, Péricles-Pierre. Discipline Generale Antique: Les Canons des Conciles Oecuméniques. Edition
critique du texte grec, version latine et traduction francaise. Roma: Grottaferrata - Tipografia Italo-Orientale - S.
Nilo, 1962. P. 275.
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deposicdo dos clérigos, que o Sacramento do batismo fosse ministrado em uma capela
localizada no interior de uma residéncia particular, visto que este sacramento s6 poderia ser
ministrado em uma Paroquia.®® Perceberemos, ao longo desta investigacdo, que o decorrer do
tempo e a expansao do catolicismo possam ter sido responsaveis por abrandar esta regra. Na
América Portuguesa, por exemplo, as novas realidades existentes no Novo Mundo, assim como
as enormes distancias que separavam as sedes de Paréquia do grande contingente populacional
que vivia no campo, fizeram com que algumas capelas domésticas de propriedades rurais se
tornassem auxiliares destas Paroquias, o que facilitava o cumprimento das obrigacdes

religiosas, principalmente em relacio aos Sete Sacramentos.®’

Estes Sacramentos, fundamentais para 0 cumprimento de uma vida espiritual, tém feito
parte do cotidiano cristdo desde os primeiros tempos do cristianismo, quando 0s novos devotos
prestavam as devidas homenagens a vida de Cristo, sobretudo, pelos ritos do batismo, que 0s
iniciavam na vida divina e pela Eucaristia, que sustentava os mistérios religiosos.*® Tanto a
eucaristia quanto o batismo, os dois mais antigos Sacramentos cristdos, demonstram o débito
que a pratica litdrgica paleo-cristd tem com o judaismo, religido favorecida pelo privilégio da

tolerancia dos imperadores de Roma.

O batismo, ou Tebilah, fazia parte dos ritos de iniciacdo do judaismo, assim como a
circuncisdo. De acordo com as instrugdes contidas na Torah, este ritual, geralmente, era
cumprido logo ap6s o nascimento ou na fase adulta, para a conversdo dos impuros. Portanto, o
uso do 6leo no rito do batismo e, posteriormente no rito do crisma, também se originaram de
fontes judaicas.®® No mundo cristdo, o batismo passou a significar a crenca dos iniciados na
remissdo dos pecados e no direito de ingressar em uma vida honrada.** Com o réapido
crescimento das comunidades cristds, a imersédo total, de origem judaica, foi substituida pela

imersdo parcial e, em seguida, pelo uso de pequenas por¢des de agua e 6leo.

% JOANNOU, Péricles-Pierre. Discipline Generale Antique: Les Canons des Conciles Oecuméniques. Edition
critique du texte grec, version latine et traduction francaise. Roma: Grottaferrata - Tipografia Italo-Orientale - S.
Nilo, 1962. P. 162-195.

37 AEABH - Encontramos centenas de Assentos de Batismo, registrados nas Paroquias de Santa Luzia e Caeté,
ministrados em capelas domeésticas localizadas em propriedades rurais e que eram "Filiais" das respectivas
Paréquias.

3 DAVIS, Leo Donald. The first seven ecumenical councils (325-787). Their history and theology. Wilmington:
Michael Glazier, 1983. P. 18.

3 L ATOURETTE, Kenneth Scott. A history of the expansion of Christianity. The first five centuries. New York:
Harper & Row Publishers, 1937. P. 304.

40 GAVIN, Frank. The Jewish antecedents of the Christian sacraments. New York: Ktav Publishing House, 1969.
P. 40.
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Assim como o batismo, a eucaristia também teve suas origens no universo religioso
judaico. Deriva do habito de dar béncaos em agradecimento a comida. As refei¢Bes feitas entre
companheiros haviam se tornado parte integrante da vida social dos judeus durante o império
e, por esta razdo, a partilha do pdo se tornou um ato litlrgico e expressdo maxima do carater
simbdlico das refei¢es. Dar gracas se tornou parte invariavel de abencgoar os alimentos basicos
- pdo e vinho - que expressavam ndo apenas a comida, mas o tributo a Deus que 0s haviam
provido. Estas refeicGes comunitarias teriam evoluido, com o tempo, para o Kiddush, ceia
religiosa da noite do Sabbath. Na liturgia eucaristica, a transformacéo do pdo no mistico corpo
de Cristo e 0 vinho em seu sangue sdo derivados, indubitavelmente, de fontes judaicas.*! Desta
forma, os mistérios da fé judaica ganharam um sabor peculiar na religido cristd, que passou a

disseminar a ideia de transformacdo moral e espiritual entre seus seguidores.

Durante o Concilio de Nicéia (A.D. 325), foi requerida a validade dos Sacramentos
como direito de fé, ao mesmo tempo em que ocorreu a divisdo do Império em provincias
comandadas por bispos e, por conseguinte, transformadas em bispados que seriam a base da
divisdo administrativa da Igreja nos séculos subsequentes. Nas dioceses, 0s Bispos se tornaram
Exarcas e posteriormente Patriarcas, que condenavam a usura e detinham o direito de
celebracéo da eucaristia.*?

Apos o impacto da legalizacdo do Cristianismo pelo Imperador Constantino, no ano
313, os Sacramentos cristdos, até entdo compostos pelo batismo e pela eucaristia, foram
ampliados por outros ritos de fé que se tornaram parte do cotidiano religioso do mundo catélico.
A partir de entdo, foram incluidos o rito do crisma, da confissdo, do matrimonio, a ungédo dos
enfermos e a ordenagdo. A lista com os Sete Sacramentos foi efetivamente definida e
promulgada durante o Segundo Concilio de Lyon, em 1274. A partir desta data, o sistema dos
Sete Sacramentos ficou estabelecido como parte do magistério da Igreja e, parte deles, passou
a integrar obrigatoriamente a pregacéo de todos os parocos.*® Desta forma, os Sete Sacramentos
se tornaram parte indissociavel das obrigacGes religiosas cristds, disseminadas por todo o

mundo catolico e, posteriormente, transpostas para a America Portuguesa.

4 GAVIN, Frank. The Jewish antecedents of the Christian sacraments. New York: Ktav Publishing House, 1969.
P. 60-65.

42 BURN, A. E. The Council of Nicaea. A memorial for its sixteenth centenary. Londres: Society for Promoting
Christian Knowledge, 1925. P. 47.

4 NICHOLS, Ann Eljenholm. Seeable signs. The iconography of the Seven Sacraments. Woodbridge: The Boydell
Press, 1994. P. 19.
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N&o pretendemos, entretanto, nos deter nos detalhes sobre a criagdo e desenvolvimento
da Igreja Catdlica, pois esta tem uma histdria propria e bastante longa. Nossa intengdo sera
perceber como o Cristianismo contribuiu para a transformacao do meio ambiente, que fomentou
a criacdo de capelas particulares, sobretudo as domésticas. Estes espacos, que inicialmente
haviam sido criados para fornecer o suporte necessario para o cumprimento de preceitos
religiosas dos cristéos, teriam se transformado, com o devido tempo, em uma ferramenta usada

pela aristocracia para se diferenciar dos extratos menos favorecidos da sociedade.
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2.2 A privatizacdo da fé: as capelas particulares e suas categorias

De acordo com os estudos de Latourette, a Cristandade pode ser vista como a
continuacdo do impulso dado pela vida, ensinamentos e morte de Jesus, assim como pelas
convicgdes assumidas por seus discipulos imediatos no que diz respeito a sua ressurreicdo, sem
0s quais a Igreja Catdlica jamais teria existido. Para que este impulso pudesse se consolidar em
uma nova religido, seria de fundamental importancia o envolvimento popular que se tornou
perceptivel, sobretudo, nas viagens missionarias de Sdo Pedro e Sdo Paulo. Mesmo em um
ambiente hostil como foi o Império Romano, estes missionarios procuraram sensibilizar o0s
novos devotos de que a teologia cristd, apesar de ter tido extensa heranca judaica e ter sido
profundamente influenciada pela filosofia grega e helenistica, ndo havia se tornado uma mistura

eclética dos modelos prévios.*

Neste cendrio politico/religioso resultante dos desdobramentos da nova religido,
percebemos que 0s espacos religiosos domeésticos desempenharam um papel relevante na
consolidacdo e desenvolvimento do Cristianismo. Como visto anteriormente, por meio das
fontes literarias, durante os tempos heroicos do Cristianismo, quando a nova religido sofria as
perseguictes dos imperadores romanos, 0s cristdos primitivos se viram obrigados a recorrer a
privacidade dos ambientes domésticos para que a nova fé sobrevivesse as intempéries

promovidas pela soberania de Roma.

Deste periodo existe apenas um unico exemplar, reconhecido cientificamente, onde as
primitivas assembleias cristds se reuniam e que conseguiu resistir parcialmente as acdes do
tempo. Trata-se da casa da comunidade cristd de Dura-Europos, localizada na margem oeste do
Rio Eufrates, atual Siria. A construgdo teria sido, originalmente, uma residéncia particular,
convertida por volta do ano 232 d.C. em local de encontro e culto cristdo.*® Atualmente a Casa-
Igreja de Dura-Europos é reconhecida como o mais antigo exemplo de espago dedicado ao culto
cristdo construido acima do solo.*® Além disso, é testemunha exemplar das obrigagdes e habitos
religiosos dos primeiros tempos do cristianismo. Os vestigios artisticos remanescentes da Casa-

Igreja de Dura Europos, expostos hoje na Galeria de Arte da Universidade de Yale, demonstram

4 LATOURETTE, Kenneth Scott. A history of the expansion of Christianity. The first five centuries. New York:
Harper & Row Publishers, 1937. P. 240.

4 ROSTOVTZEFF, Michael. Dura-Europos and its art. New York: AMS Press, 1978. P. 101.

46 KRAUTHEIMER, Richard. Early Christian and Byzantine architecture. New Haven: Yale University Press,
1986. P. 127.
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que a sociedade Durana parece ter ignorado as restri¢des biblicas quanto ao uso das imagens e

as usaram intensamente no espaco litlrgico.*’

A casa da comunidade crista de Dura-Europos (Fig. 4) foi organizada ao redor de um
patio central cercado por seis ambientes. A comunidade cientifica, envolvida nas pesquisas de
Dura-Europos, concorda que neste patio central seriam feitas as refeicdes comunitarias (agapai)
e onde, também, as criancas cristds e aqueles que se preparavam para 0 batismo
(katechoumenoi), recebiam as primeiras instrugdes. A esquerda do pétio, se encontra uma sala

de forma retangular, possivelmente usada para oraces.

A direita do péatio, o Gnico ambiente com resquicios de pinturas, sugere que este tenha
sido 0 ambiente de maior importancia da casa e 0 Gnico com vestigios claros de que tenha sido
usado para o culto. A versdo mais aceita, com relacdo ao uso deste espago seria a de um
ambiente com uma dupla funcéo: Batistério e Camara dos Noivos, embora alguns pesquisadores
o tenham identificado como um Martyrium e, sendo assim, a casa teria como principal funcéo

a celebracéo da eucaristia.*®

Os vestigios presentes na casa de Dura-Europos, principalmente as fontes imagéticas
remanescentes, permitem possiveis interpretacdes quanto as atribuicbes da edificacdo e a
apropriacdo de seus espacos. O Batistério, ou Camara dos Noivos, seria o local da Epifania de
Cristo, ambiente com multiplas funcdes, onde os mistérios da fé seriam traduzidos para o
mundo terreno. Esta transformagao do ser humano seria complementada por um rito cerimonial
que contava com 0 suporte de um aparato religioso que despertava os sentidos, como
lampadarios, incensdrios, vestimentas e 6leo. Os lampadarios despertavam o sentido da visao;
0 incenso, o sentido do olfato; o alimento, usado na Eucaristia, 0 paladar; as vestimentas e o

6leo, usados no crisma e no batismo, o tato e, por fim, a audi¢do por meio dos canticos.*®

Estas evidéncias fazem de Dura-Europos um exemplar excepcional de espago sagrado

da Era Cristd pré-Constantiniana.® Apesar de ndo se tratar de um espago destinado &

47 MATHESON, Susan B. Dura-Europos. The ancient city and the Yale Collection. New Haven: Yale University
Press, 1982. P. 25-30.

4 PAGOULATOS, Gerasimos P. Tracing the Bridegroom in Dura. The bridal iniciation service of the Dura-
Europos Christian Baptistery as early evidence of the use of images in Christian and Byzantine worship.
Piscataway: Georgias Press, 2008. P. 45.

49 PAGOULATOS, Gerasimos P. Tracing the Bridegroom in Dura. The bridal iniciation service of the Dura-
Europos Christian Baptistery as early evidence of the use of images in Christian and Byzantine worship.
Piscataway: Georgias Press, 2008. P. 32.

%0 KRAELING, Carl Hermann. The excavations at Dura-Europos conducted by Yale University and the French
Academy of Inscriptions and Letters. Final Report VIII, Part Il: The Christian Building. New Haven: Ed. C.
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privatizacdo da religido, nele estariam contidas as bases da liturgia cristd dos primeiros seculos
e que serviriam de referéncia para os habitos cristdos dos séculos posteriores, inclusive para as

capelas particulares, objeto principal desta investigacao.

Desta forma, as Casas-lgrejas teriam se tornado as precursoras dos espacos religiosos
privativos que povoaram, sobretudo, as residéncias da aristocracia por quase dois milénios.
Entretanto, esta investigacdo sobre a privatizacdo da fé demostrou que, ao longo dos séculos, 0
crescimento e a difusdo do cristianismo permitiram uma variacdo nas atribuicdes e na
localizagdo das capelas particulares. ldentificamos, portanto, a existéncia de trés categorias de
capelas particulares que poderiam ser classificadas da seguinte forma: as capelas domésticas,
as capelas particulares de uso semi-publico e, por fim, as capelas funerérias como parte
integrante de complexos arquitetdnicos de cunho religioso. Felizmente, muitos exemplares de
capelas particulares ainda se encontram em bom estado de preservacdo, desde espacos
extremamente singelos a capelas com altissimo grau de complexidade. Em muitos destes
espacos, além da coexisténcia de diferentes atribuicGes, percebemos a encomenda da obra de
arte como estratégia de distin¢do social e, também, a existéncia de uma possivel narrativa
iconografica vinculada, em muitos casos, a vida de seus proprietarios. O esquema abaixo

identifica as trés principais modalidades de capelas domésticas e suas possiveis implantacdes.

CAPELAS
PARTICULARES

Origem: Casas-Igrejas do
Periodo Paleo Cristéo

CAPELAS DOMESTICAS

* Em residéncias de leigos
(residéncias urbanas e rurais)

* Em residéncias de clérigos

* Em residéncias de
soberanos e nobres (palécios,
castelos, torres militares,
Donjons)

* Em sedes de governo
(palécios de governadores)

CAPELAS
PARTICULARES DE USO
SEMI-PUBLICO

* Em fortes e fortalezas

* Em hospitais, escolas e
universidades

* Em Casas de Camara e
Cadeia

CAPELAS FUNERARIAS
* Em Igrejas mendicantes
ouU paroquiais
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2.2.1 Capelas domesticas

A historia das capelas domésticas, devido aos altos custos envolvidos na construcao,
constantemente perpassa pela historia da aristocracia. As escassas fontes literarias, assim como
0 exemplar de Dura-Europos, nos fornecem alguns indicios de que estas Casas-Igrejas teriam
pertencido as classes mais abastadas e eram amplas o suficiente para acolher a celebragdo de
oficios religiosos oferecidos a uma audiéncia que, ndo raramente, transpunha a esfera privada
composta pelo nucleo familiar em questdo. Apesar disso, percebemos certa resisténcia por parte
dos pesquisadores, em afirmar com precisao, que estas residéncias tenham sido equipadas com

um local destinado exclusivamente a celebracdo destes oficios.

Entretanto, segundo Gillian Mackie, a escassez de referéncias sobre capelas totalmente
particulares no periodo pré-Constantiniano nao significa, necessariamente, a inexisténcia destes
espacos. O autor alega que em momentos de eminente perigo, dedicar explicitamente um
ambiente da casa, equipado com objetos e pinturas & uma religido proibida, poderia contrariar
todas as estratégias de sobrevivéncia. Os relatos mais antigos, encontrados até entdao, remontam
o século V e indicam a existéncia de oratérios domesticos, em Roma, Ravena e Mildo, que
teriam sido usados para oracdes particulares e, em algumas ocasifes, para a celebracdo de
oficios litargicos privativos para as familias em questao, estendido as vezes a parentes proximos

e amigos.>*

Além destes relatos, existem dois importantes vestigios que indicam que tais espagos,
totalmente privativos, teriam existido na Cristandade Classica. O primeiro deles se encontra em
Aquileia, uma pequena cidade localizada no extremo norte do Mar Adriético. Fundada por volta
do ano 181 a.C., Aquileia se transformou, em pouco mais de um século, em um dos mais
importantes baluartes de defesa das regides de X Regio, VVéneto e Istria. Durante 0 apogeu do
Império Romano, Aquileia havia se tornado uma de suas mais poderosas col6nias devido a sua

posicao estratégica entre Ocidente e Oriente.>?

Nesta cidade, ainda se preservam alguns remanescentes de pisos, revestidos de mosaico
e decorados com imagens que, segundo Regina Dal Zio, poderiam ser interpretadas como temas

cristdos. Datados da primeira metade do século IV, estes pisos, segundo a autora, assim

5 MACKIE, Gillian Vallance. Early Christian chapels in the west: decoration, function and patronage. Toronto:
University of Toronto Press, 2003. P. 62.

2 DAL ZI0, Regina Canova. Le Chiese delle tre Venezie anteriori al mille. Gli oratori privati. Padova: Libreria
Gregoriana Editrice, 1986. P. 237.
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chamados da Pesca, do Bom Pastor, do Faisdo e dos Passaros na Gaiola, teriam pertencido a
uma residéncia cristd e ocupavam uma area de 10 metros de comprimento por 6 metros de
largura.>® Entretanto, a ambiguidade na interpretacdo das imagens, que poderiam pertencer a
um repertorio tanto cristdo quanto pagdo, contribuiu para dificultar a identificacdo das

atribuicBes deste espaco e a crenca daqueles que o usaram.>*

Apenas um exemplar de capela doméstica, do periodo Paleocristdo, conseguiu resistir
as acOes devastadoras do tempo por quase quinze séculos. Entretanto, sucumbiu frente as
necessidades de modernizacdo das grandes cidades. A capela foi descoberta em meados do
século X1X no Monte Esquilino, préximo das Termas de Diocleciano, durante as escavacdes
conduzidas pela Companhia de Trens Italiana para a construcdo da Estacdo Roma Termini. A
Capela do Monte della Giustizia, como ficaria conhecida posteriormente, foi demolida em 1873
sem que os arquedlogos tivessem tido tempo suficiente para finalizar os levantamentos e os

registros necessarios (Fig. 5).

Apesar disso, 0s arquedlogos que acompanharam a demolicdo deixaram preciosos
relatos, mesmo que incompletos, a respeito dos detalhes construtivos e dos elementos
decorativos deste espaco. Segundo Rossi e Le Commandeur, redatores do Bulletin
d'Archéologie Chrétienne, esta capela era parte integrante de uma residéncia nobre do periodo
imperial, construida na segunda metade do século V. Apesar de suas dimensdes reduzidas,
com apenas trés metros de largura na Abside a Capela do Monte della Giustizia forneceu
significativas evidéncias quanto a aparéncia, dimensdo e decoracdo deste tipo de espaco

religioso privativo.®

Segundo a descrigdo dos autores, esta capela estaria localizada no segundo pavimento
da residéncia e, aparentemente, ndo contava com comunicagéo direta com a casa. Um pequeno
corredor lateral, teria servido de sacristia ou Secretarium. O espaco longitudinal da capela seria

cortado por um curto eixo transversal na altura da Abside, como a Bema das primeiras basilicas

3 DAL ZI0, Regina Canova. Le Chiese delle tre Venezie anteriori al mille. Gli oratori privati. Padova: Libreria
Gregoriana Editrice, 1986. P. 237.
% MACKIE, Gillian Vallance. Early Christian chapels in the west: decoration, function and patronage. Toronto:
University of Toronto Press, 2003. P. 61.
%5 ROSSI, B.; LE COMMANDEUR, M. D'un oratoire privé du quatriéme siécle découvert sur le Mont dit della
Giustizia prés des Thermes de Dioclétien. IN: Bulletin d'Archéologie Chrétienne. Belley: Imprimerie
Typographique de A. Sauzet, 1876. P. 46.
% MACKIE, Gillian Vallance. Early Christian chapels in the west: decoration, function and patronage. Toronto:
University of Toronto Press, 2003. P. 61.
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paleocristds. Na concha da Abside foi feita uma pintura onde se destacava a figura de Cristo

sentado em meio aos apostolos que, de pé, ouviam seus ensinamentos.

A partir da analise dos remanescentes desta capela doméstica, os arquedlogos chegaram
a conclusdo de que este pequeno espacgo teria sido usado para a celebragdo dos Divinos
Mistérios, sobretudo a eucaristia.>’” Além disso, na mesma area de escavacdo da Capela do
Monte della Giustizia foi encontrado um fragmento de vaso decorado com a cena do batismo
de uma jovem. Apesar de uma possivel ligacdo com as ruinas da capela ndo ter sido
comprovada, os arquedlogos acreditam que este fragmento seja um forte indicio de que o
Sacramento do batismo também tenha sido ministrado neste recinto.®® Esta suposigdo pode ser
reforcada pelos textos dos Concilios e Sinodos discutidos anteriormente, nos quais a Igreja
assumia uma atitude de reprovacdo em relacdo ao fato de que este Sacramento estivesse sendo

ministrado em capelas domésticas.

Recentemente, a capela do Monte della Giustizia teria sido identificada como uma
pequena igreja, possivelmente consagrada & Santa Agata do Monte Esquilino®® e, por sua vez,
faria parte de um longo processo de transformacdo do patronato que iria perdurar até o século
VI. Na Itdlia, a administracdo imperial e a aristocracia leiga, que por quase quatro séculos
haviam sido responsaveis pelo esplendor de Roma passariam, gradativamente, a se envolver
em obras diretamente ligadas a incipiente religido catdlica sem, entretanto, se desvincular
totalmente dos fortes lacos com as grandes obras romanas. A primeira grande transformacéo
teria acontecido apds a invasdo Lombarda e o consequente advento dos primeiros reis que, em
um primeiro momento, ndo demonstraram 0 devido interesse por uma arquitetura
monumental.%° A estas transformagdes soma-se o surgimento de uma aristocracia eclesiastica
que iria contribuir para o florescimento da arquitetura e da arte cristd dos primeiros séculos.

Com posse de consideraveis fortunas, Bispos e Arcebispos passariam, portanto, a fazer parte

5" ROSSI, B.; LE COMMANDEUR, M. D'un oratoire privé du quatriéme siécle découvert sur le Mont dit della
Giustizia prés des Thermes de Dioclétien. IN: Bulletin d'Archéologie Chrétienne. Belley: Imprimerie
Typographique de A. Sauzet, 1876. P. 60.

%8 ROSSI, B.; LE COMMANDEUR, M. D'un oratoire privé du quatriéme siécle découvert sur le Mont dit della
Giustizia prés des Thermes de Dioclétien. IN: Bulletin d'Archéologie Chrétienne. Belley: Imprimerie
Typographique de A. Sauzet, 1876. P. 63.

% MACKIE, Gillian Vallance. Early Christian chapels in the west: decoration, function and patronage. Toronto:
University of Toronto Press, 2003. P. 61.

80 WARD-PERKINS, Bryan. From classical antiquity to the Middle Ages. Urban public building in northern and
central Italy, AD 300 - 850. Nova York: Oxford University Press, 1984. P. 69.
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do seleto grupo de mecenas que, a partir do século V, iria ndo apenas encomendar, mas ostentar

suas encomendas.®?

Dentro desta perspectiva, os primeiros Concilios e Sinodos ja haviam denunciado o
habito, disseminado entre os clérigos, de conduzir certos oficios religiosos dentro de suas
proprias residéncias. Apesar da escassez de fontes confidveis, este habito pode ser confirmado
por um Unico remanescente: a capela dos Arcebispos de Ravena (Fig. 6). Andrea Agnellus
conseguiu relacionar a construcdo da capela com o Bispo Pedro Il (494-519), por meio da
seguinte inscri¢do: "to him the honour and to him the credit".5? Gillian Mackie acredita que a
capela tenha sido consagrada inicialmente a Sdo Pedro, santo homonimo do Bispo. Entretanto,
a perda de grande parte dos mosaicos que compunham o programa decorativo impede que a
consagracdo original seja confirmada. Em meados do século VI, segundo Agnellus, a capela
teria sofrido uma mudanca em sua consagracdo em decorréncia das intervencdes do Bispo
Maximiano (546-556), responsavel pelo término das obras do pequeno templo. Maximiano era
particularmente devoto de Santo André, a quem a capela passou entdo a ser consagrada.®

O espaco da capela foi inserido no segundo pavimento do Palacio dos Arcebispos de
Ravena, adjacente a catedral, o que indica que jamais tenha sido usada como capela funeraria,
visto que o palécio esté situado dentro da area urbana da cidade.®* A planta em forma de cruz
grega é precedida por um Nartex (Fig. 6 - letra A) com cobertura em abobada de berco revestida
por mosaicos (Fig. 7). Nos bragos laterais da cruz foram criados nichos (Fig. 6 - letra B),
inseridos na espessura das paredes, possivelmente para abrigar reliquias. Os mosaicos da
Abside (Fig. 6 - letra C), infelizmente perdidos ao longo dos séculos, foram substituidos no

inicio do século XX.

A Capela dos Arcebispos de Ravena, além de ter resistido por quinze séculos as a¢des
do tempo e dos homens, é um dos mais significativos exemplares de capela doméstica e revela
um pouco do comportamento religioso dos clérigos dos primeiros séculos do Cristianismo. A
perda, assim como a substituicdo de grande parte das fontes imagéticas contidas nos mosaicos
do revestimento, inviabilizara a identificacdo de um programa iconografico original e sua

possivel interpretagdo em relagdo as atribuigdes originais da capela. O Unico indicio,

61 WARD-PERKINS, Bryan. From classical antiquity to the Middle Ages. Urban public building in northern and
central Italy, AD 300 - 850. Nova York: Oxford University Press, 1984. P. 67.

62 Tradugéo do latim para o inglés, por Gillian Mackie.

8 MACKIE, Gillian Vallance. Early Christian chapels in the west: decoration, function and patronage. Toronto:
University of Toronto Press, 2003. P. 105.

% De acordo com os costumes romanos, ainda em vigor na época, os sepultamentos deveriam ocorrer fora dos
muros da cidade.
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relativamente relevante, a respeito da maneira como a capela teria sido apropriada, seria a
localizacdo dentro da cidade de Ravena pois, segundo a lei romana, as capelas funerarias que
abrigassem restos mortais e reliquias corpéreas deveriam ser edificadas fora dos nucleos
urbanos. Por esta razdo, é possivel que nunca tenha sido usada como capela funeraria, mas como
local de culto privativo dos clérigos e, também, como santuério para reliquias ndo corporeas.®
Apesar de ter se tornado um exemplar Unico, percebemos este espaco sagrado como uma

variacdo das capelas domeésticas, agora inserido no interior da residéncia de clérigos.

N&o é nossa intencdo, neste momento, discursar sobre as transformacdes ocorridas no
Ocidente cristdo ap6s a queda definitiva do Império Romano, visto que este assunto ja foi
discutido a exaustdo por inumeros pesquisadores. Entretanto, neste ambiente de instabilidade
politica, econbémica e de seguranca publica, sentimos a necessidade de identificar alguns
acontecimentos e seus protagonistas, que se tornaram mediadores da consolidacao da tradicdo
do culto doméstico e que, por conseguinte, materializou-se na pratica de edificar espacos
sagrados dentro do ambiente doméstico. Assim sendo, a segunda metade do século VIII foi
decisiva para a criacdo de um modelo de capela doméstica que iria servir de referéncia para
toda a ldade Média. Este legado coube a Carlos Magno, o mais notavel e poderoso rei dos
Francos que, durante seu governo, reunificou parte do ocidente com nitidas atitudes e aspiracdes
caracteristicas dos imperadores romanos. No dia de Natal do ano 800, durante a missa da manha
na antiga Basilica de So Pedro, o Papa Ledo Il coroou Carlos Magno (742-814) que foi, logo
em seguida, aclamado imperador. Este ato, além de demonstrar o reconhecimento da soberania
de Carlos Magno pela Igreja, marcou o inicio de um império medieval sem precedentes,
reconhecido e respeitado tanto pelos Francos quanto pelos Lombardos e Godos. O recém-criado
Império Carolingio seria, portanto, marcado pela centralizacdo do poder nas maos de Carlos
Magno, reforcado com total apoio da Igreja, visto que este imperador havia se tornado o0 mais

importante parceiro dos papas em relacio aos assuntos teoldgicos.®

Durante este momento singular da histdria do Ocidente cristdo consolidou-se, portanto,
a tradicdo da construcdo de palacios equipados com uma capela real. Estas capelas reais,
reconhecidas hoje como capelas palatinas, se tornariam parte quase indissociavel dos palacios,
assim como das residéncias nobres dos séculos seguintes. O primitivo exemplar de capela

palatina fazia parte do complexo do palacio de Carlos Magno, construido em Aachen no final

8 MACKIE, Gillian Vallance. Early Christian chapels in the west: decoration, function and patronage. Toronto:
University of Toronto Press, 2003. P. 233.
% BECHER, Mathias. Charlemagne. Munique: C. H. Beck, 1999. P. 7-8.
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do seculo VIII, mas bastante alterada nos séculos X1V e XV. O templo seguiu o partido de
planta centrada, de forma poligonal, com dezesseis lados que se convergem para o0 centro e
conformam um espaco coberto por uma cupula de base octogonal (Fig. 8). A escolha desta
tipologia expressa nitidamente a rivalidade com o poderoso Império Bizantino, sediado em
Constantinopla e herdeiro direto das glérias de Roma. Se por um lado a tradigdo da edificacdo
de capelas domésticas iria se proliferar de maneira generalizada durante a ldade Média, por
outro a solucdo formal da capela de Aachen se manteria como uma opg¢ao muito pouco usual.
Mesmo assim, teria estabelecido relacdes espaciais com o palécio, traduzida por meio das
circulacOes internas, que demonstram as relagdes de proximidade e interdependéncia do
bindmio Igreja/Realeza.®” Se por um lado a construcdo da capela era a demonstracdo da
responsabilidade régia perante a Igreja Catdlica, por outro, a superioridade hierarquica do rei
deveria ser posta em evidéncia através da criacdo de mecanismos de separacdo. Esta
necessidade seria solucionada por meio da incluséo de uma tribuna em pavimento superior, com
acesso feito diretamente pelo interior do palacio. O resultado foi a criacdo da tdo necesséaria
separacdo simbdlica entre o soberano, na parte superior e seus suditos na parte inferior do
templo.®® Esta solucdo, relativa a separacdo hierarquica, encontraria forte permanéncia nos

séculos subsequentes.

Os constantes ataques de povos nérdicos, assim como de Hungaros e Sarracenos, foram
responsaveis pelo enfraquecimento do Império Carolingio que, aos poucos foi sendo suplantado
pelo Reino dos Capetos, na regido da atual Franca e dos Otonianos que iriam conformar o Sacro
Império Germanico, na atual Alemanha.®® Apesar da diversidade politica, cultural e linguistica
que se consolidou com a queda do antigo Império Carolingio, é possivel perceber uma forte
unidade religiosa presente de forma generalizada no ocidente cristdo. Esta unidade religiosa
estava centrada no poder espiritual exercido pela Igreja Catolica que havia se difundido
enormemente apds a paz de Constantino e estava baseada na divisdo territorial em Pardquias.
Esta subdivisdo da administracdo eclesiastica, deveria ser grande o suficiente para dar o suporte
financeiro necessario a subsisténcia da Igreja, a0 mesmo tempo em que deveria permitir que 0s

devotos pudessem participar dos oficios e cumprir suas obrigacoes religiosas.

67 ROLLASON, David W. The power of place: rulers and their palaces, landscapes, cities and holy places.
Princeton: Princeton University Press, 2016.
% CARITA, Helder; CARDOSO, Homem. A casa senhorial em Portugal. Modelos, tipologias, programas
interiores e equipamento. Alfragide: Leya, 2015. P. 29.
8 FERNIE, Eric. The architecture of Norman England. Oxford: Oxford University Press, 2000. P. 3.
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Nossa intencdo agora serd tentar entender a representatividade e o alcance religioso das
capelas domésticas dentro do sistema de administracdo paroquial. Desta forma, faremos uma
abordagem cronoldgica da erecdo’® das capelas domésticas para percebermos as continuidades
e descontinuidades das prerrogativas destes templos, de acordo com o grau de controle
praticado pela Igreja, assim como os modos de pensar e de agir de uma determinada época. O
termo Paroquia teria sido inicialmente usado ainda no século IV e, juntamente com o termo
Diocese, indicava o territorio de um Bispo. Entretanto, ao longo da Idade Média, o termo seria
usado frequentemente como a porcao rural de uma Diocese. Estas Igrejas rurais, que estiveram
sob a tutela dos Bispos, poderiam ser designadas como baptisteria, plebes ou ecclesiae
baptismales, o que colocaria em evidéncia a presenca de uma pia batismal. Desde 0s primeiros
tempos do Cristianismo, este objeto sacro havia se tornado prerrogativa das Igrejas Paroquiais

e sua instalacéo s6 poderia ser concedida por um Bispo.”*

De certa forma, o surgimento e a organizacao das Paroquias refletiram a distribuicéo
dos assentamentos, sobretudo na area rural. Segundo Norman Pounds, desde a Idade Média até
o inicio do século XIX, as Paroquias corresponderam a unidade territorial basica da Inglaterra,
mesmo apos a Reforma Protestante. Além de oferecer amparo aos doentes, idosos e indigentes,
as Pardquias também foram responsaveis pela manutencao de estradas e pontes, visto que desde
os primordios da organizacao da lIgreja, a cobranca de um dizimo fez parte do cotidiano das

Pardquias e, muitas vezes, foi usado para estes fins.”?

Em Portugal a organizacdo das Paroquias teve sua origem, possivelmente, por volta do
século V. Na obra de Miguel de Oliveira, encontramos referéncias a respeito da primitiva
organizacao eclesiastica nesta regido, quando ja seria possivel diferenciar as Igrejas Paroquiais
dos templos privativos. Na Igrejas Paroquiais os fiéis poderiam receber, além do amparo
espiritual, a devida iniciacdo na vida cristd pautada pela administracdo dos Sacramentos. Além
disso, estas igrejas estariam equipadas com batistério e cemitério e contavam com um clero ja

estabelecido hierarquicamente.”

0 Neste contexto, 0 termo erecdo ndo teria 0 mesmo significado que o termo construcdo. Esta diretamente
vinculado a instituicdo de uma capela e a obtencdo de licenca para ergué-la.

L BOYD, Catherine E. Tithes and Parishes in medieval Italy. The historical roots of a modern problem. Ithaca:
Cornell University Press, 1952. P. 50.

2 POUNDS, Norman John Greville. A history of the English parish: the culture of religion from Augustin to
Victoria. Cambridge: Cambridge University Press, 2000. P. 3.

8 OLIVEIRA, Miguel de. As Paréquias rurais portuguesas: sua origem e formacao. Lishoa: Unido Gréfica, 1950.
P. 29-31.
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Entretanto, estas Igrejas Paroquiais ndo foram as Unicas unidades de suporte religioso
dentro da administracédo eclesiastica. O espaco religioso doméstico, originario das Casas-Igrejas
da aristocracia romana encontraram sua continuidade durante toda a ldade Média. Com a
multiplicacdo das conversdes ao Cristianismo, muitos proprietarios rurais exerceram o
privilégio de erigir espacos religiosos privativos dentro de suas residéncias. Estes espagos,
inicialmente chamados de oratoria, oracula ou tituli, além de terem status religioso inferior ao
das Igrejas Paroquiais, estavam sob a supervisdo direta do Bispo diocesano. Conforme as
instrucdes dos Papas e de acordo com orientacfes contidas nos textos dos concilios e sinodos,
0s Bispos deveriam negar, sob qualquer circunstancia, os pedidos de instalacdo de pia batismal,
assim como os direitos de sepultamentos em tais espacos. Todos 0s novos oratorios, antes de
ser usados como locus de difusdo da fé cristd, deveriam ser consagrados pelo Bispo diocesano
e submetidos a jurisdicdo eclesiastica de uma Igreja Paroquial. O Reitor da Igreja deveria, ainda,
indicar um clérigo, geralmente recrutado dos escalGes inferiores da Igreja, para conduzir os

oficios nestes oratdrios particulares.”

Dentro da realidade deste arcabouco cultural, a onda de criacdo de capelas domesticas
se deveu, principalmente, a busca pela privacidade, traduzida pelas elites como uma forma de
separacdo hierdrquica. Esta necessidade de separacdo no momento das ora¢es teria acontecido
de forma analoga com a necessidade de separacdo no momento das refei¢cfes. Da mesma forma
que a aristocracia rural se recolhia no interior das capelas domésticas para cumprir suas
obrigac@es religiosas, também se retirava para seus aposentos durante as refeicdes, evitando
assim o desagradavel contato com servos e agregados.’ Inevitavelmente, as Igrejas paroquiais
da Idade Média sofreram com a auséncia da aristocracia rural que cada vez mais recorria aos
oratdrios e capelas particulares. Este tipo de comportamento se tornou tdo recorrente que a
prépria Igreja chegou a expressar sua preocupacao, conforme mostra o trecho extraido do

Sinodo de Pavia, traduzido para o inglés por Catherine Boyd:

Certain of the laity, especially the rich and powerful, have chapels beside their
dwellings in which they hear divine services and are not accustomed to come
very often to the mother churches. Seeing that, only the afflicted and the poor
come to these churches, what else can we preach to them but that they should
suffer their ills in patience? But if the rich, who are won't to do injustice to the
poor, would not refuse to come, then at any rate they might be admonished to

4 BOYD, Catherine E. Tithes and Parishes in medieval Italy. The historical roots of a modern problem. Ithaca:
Cornell University Press, 1952. P. 51.

> POUNDS, Norman John Greville. A history of the English parish: the culture of religion from Augustin to
Victoria. Cambridge: Cambridge University Press, 2000. P. 100.
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redeem their sins by almsgiving, in order that they might abstain from the flux
of temporal things.’®

Este descontentamento da Igreja em relacdo a preferéncia das elites pelas capelas e
oratorios domeésticos também foi percebido na América Portuguesa. Luiz Mott relata que a
popularizacdo destes espagos particulares foi tdo intensa na Capitania da Bahia durante o século
XVIII, que o Bispado chegou a se manifestar a respeito do desprezo que os espagos religiosos

publicos sofriam.”’

Com base no entendimento do funcionamento das capelas domésticas em relacédo ao
sistema administrativo paroquial podemos, agora, prosseguir em nossa analise de alguns
exemplares notaveis. No decurso da Idade Média, é possivel perceber novas formas de vinculos
senhoriais, até entdo inéditas no Ocidente e que iriam perdurar do século IX ao século XI1.”
Neste novo contexto desenvolveu-se um tipo de construcao que fundia conceitos de arquitetura
militar e residencial e que, devido a um sistema construtivo bastante sélido, conseguiu resistir
a acdo devastadora do tempo. Estas construcfes senhoriais assumiram, de forma generalizada,
a forma de uma torre e acumularam as fungdes de residéncia, fortaleza e, em alguns casos,
centros de governo. Estas casas-torres, como foram identificadas por Carlos de Azevedo,
frequentemente sdo confundidas com os castelos. Apesar de terem servido de residéncia, sua

esséncia arquitetonica seria eminentemente militar.’®

Nas classes dominantes, para as quais a arte da guerra havia se tornado um modo de
vida, a arquitetura de carater defensivo tornara-se inevitavelmente monumental e carregada de
representacdes de poder. Estas residéncias senhoriais fortificadas deveriam abrigar em seus
interiores, um hall de audiéncias, uma area administrativa, espaco de entretenimento, cozinha,
areas de recolhimento e uma capela, que forneceria o auxilio espiritual. O isolamento do campo,
onde a grande maioria destas torres fortificadas foram erguidas, provavelmente foi responsavel
pela presenca destas capelas domeésticas onde os fiéis poderiam cumprir, pelo menos

parcialmente, suas obrigaces religiosas.

Os exemplares mais antigos, de que se tem registro, datam do século X na regido da

Normandia e no Vale do Loire. Em principios do século XI, este modelo ja havia alcancado a

6 BOYD, Catherine E. Tithes and Parishes in medieval Italy. The historical roots of a modern problem. Ithaca:
Cornell University Press, 1952. P. 68. Extraido de Monumenta Germaniae Historica - Capitularia Regum
Francorum, ii, 81 (c. 3).

" MOTT, Luiz. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: NOVAIS, Fernando (Org.). Histdria
da vida privada no Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1997. v. 1. P. 161.

8 FERNIE, Eric. The architecture of Norman England. New York: Oxford University Press, 2000. P. 3.

® AZEVEDO, Carlos de. Solares portugueses. Introducdo ao estudo da casa nobre. Lishoa: Livros Horizonte,
1969. P. 20.
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maturidade de composi¢&o como no caso da monumental torre de Loches (Fig. 11).8° Com cerca
de trinta e seis metros de altura, o Donjon de Loches era composto por duas torres de planta
retangular que perderam suas estruturas internas, devido ao uso de materiais pereciveis como a
madeira. Mesmo assim, uma das paredes laterais de uma das torres ainda preserva o que um dia
teria sido a Abside de uma capela dedicada a Saint-Salleboeuf (Fig. 12).8! Esta capela estava
localizada no ultimo andar da torre de entrada e contigua aos quartos. Além da Abside, ainda
restam os remanescentes da mesa do altar e de um nicho na parede onde, possivelmente, existiu
um armario (Fig. 12). Percebe-se, no caso de Loches, que a capela foi construida em um andar
elevado, distante do rés do chdo, e bastante proxima dos quartos. Veremos no decorrer do
capitulo que este tipo de implantacéo se tornou uma préatica recorrente neste tipo de construcéo.

Os Donjons da regido do Loire e da atual Normandia teriam servido de modelo para
inimeras outras casas-torres erguidas em diferentes regides da Europa. Na Inglaterra, a
construcdo das torres seguiu a trajetéria da Conquista Normanda, iniciada em 1066 e
correspondeu ao primeiro século do feudalismo inglés.®? Seguindo o modelo de Loches, foram
construidas, ainda no século X1, a White Tower em Londres e ja no século XII, as torres de
Rochester, no condado de Kent e Hedingham, no condado de Essex. Em Londres, a capela
consagrada a Sao Jodo ocupa parte do primeiro e do segundo pavimento e conforma o ambiente
de maior requinte da White Tower.8® No século seguinte, quase todos os castelos da regido ja
contavam com capela particular e, em alguns casos, chegavam a abrigar duas ou mais capelas,
de acordo com o status social almejado pelos proprietarios. Nao raramente, estas capelas

domésticas rivalizaram com as Igrejas Paroquiais em termos de tamanho e requinte.®*

A casa-torre de Beverston, no condado de Gloucester, uma construcdo do inicio do
século XIII, de planta quadrangular com péatio central, estava equipada com duas capelas
particulares construidas uma sobre a outra em uma torre de planta retangular, implantada em
um dos flancos da construcdo. A capela de maior dimensdo foi construida no primeiro

pavimento, logo acima do rés do chdo. A segunda capela, sobreposta a primeira, estava

8 FERNIE, Eric. The architecture of Norman England. New York: Oxford University Press, 2000. P. 50.
81 \VALLERY-RADOT, Jean. Loches. Paris; Henri Laurens Editeur, 1954. P. 22.
8 POUNDS, Norman John Greville. The medieval castle in England and Wales: a social and political history.
Cambridge: Cambridge University Press, 1990. P. 6.
8 FERNIE, Eric. The architecture of Norman England. New York: Oxford University Press, 2000. P. 58.
8 POUNDS, Norman John Greville. A history of the English parish: the culture of religion from Augustin to
Victoria. Cambridge: Cambridge University Press, 2000. P. 101.
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estrategicamente localizada entre dois quartos, possivelmente o quarto do senhor e o quarto da

senhora.®

Este recurso de sobreposicdo de capelas tambem pode ser visto no Donjon do Chéateau
de Vincennes (Fig. 13), construido no Bois de Vincennes, nos arredores de Paris. O complexo
de Vincennes é composto por uma grande sucessdo de constru¢@es conduzidas pelos soberanos
Capetos, iniciadas no século XII por Luis VII, como uma residéncia de caga. Durante o reinado
de Luis IX, posteriormente canonizado como Sdo Luis Rei de Franga, Vincennes se tornou a
segunda residéncia oficial dos reis, perdendo em importancia apenas para o Palais de la Cite.
O complexo alcangou tamanha importancia que foi da fortaleza de Vincennes que Luis IX partiu
para as duas cruzadas de que participou o que indica a forte presenca da religido catdlica desde
0s primeiros tempos deste complexo. Por volta de 1158, Luis VII conseguiu, junto aos monges
da Ordem de Grandmont, instituir um priorado na propriedade. Mas seria apenas com Luis IX
que Vincennes ganharia sua primeira capela particular juntamente com um Donjon e uma sala
de audiéncias, atualmente desaparecidos. 8 Segundo Jean Chapelot, em 1248, ano em que Luis
IX partiu para sua primeira cruzada, foi criada uma capelania em Vincennes, que funcionava
na capela de Saint Martin, hoje também desaparecida. Esta capela foi construida no mesmo ano
que a Sainte Chapelle do Palais de la Cité em Paris e ambas tiveram como uma de suas
atribuic@es abrigar reliquias da paixao de Cristo, entre elas a coroa de espinhos e um fragmento
da Vera Cruz. Segundo o autor, que foi diretor de pesquisa do Comité National de Recherche
Scientifique e que dirigiu um importante programa de pesquisa histérica, arquiteténica e
arqueoldgica no Chateau de Vincennes, o atual Donjon teria sido iniciado em meados do século
X1V por Jodo 11, o Bom. A obra teria sido finalizada por seu filho Carlos VV, em um momento
em que a Franca ja estava envolvida, ha algumas décadas, na Guerra dos Cem Anos.®” Os
trabalhos comandados por Chapelot contribuiram muito para o entendimento dos modos de

pensar e de agir da Franca medieval.

O Donjon de Vincennes é considerado, hoje, como 0 maior e mais monumental
exemplar de sua categoria, medindo 66 metros de altura, do fundo do fosso a cobertura. A

construcdo apresenta planta quadrada com 16,25m de lado e paredes com 3,25m de espessura

8 POUNDS, Norman John Greville. A history of the English parish: the culture of religion from Augustin to
Victoria. Cambridge: Cambridge University Press, 2000. P. 102.

8 CHAPELOT, Jean. Le Chateau de Vincennes. Une résidence royale au Moyen Age. Paris: Caisse Nationale de
Monuments Historique et des Sites, 1994. P. 10-23.

87 CHAPELOT, Jean. Le Chateau de Vincennes. Une résidence royale au Moyen Age. Paris: Caisse Nationale de
Monuments Historique et des Sites, 1994. P. 42.
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nas partes inferiores, assumindo o aspecto de uma grande torre e dividida em oito niveis. Os
cinco principais niveis apresentam partidos quase idénticos, conformados por um grande
ambiente central, cercado por pecas secundarias instaladas em quatro torredes de planta
circular, com 6,6m de didmetro cada e que flanqueiam a torre principal. No primeiro
pavimento, logo acima do rés do chéo, esta a sala de audiéncias do Conselho, que ocupa toda a
porcéo central da torre principal (Fig. 14 - N° 2). No torredo sudeste foi instalada uma capela
precedida por uma antecamara guarnecida por uma seteira, de onde o rei poderia acompanhar
o oficio com total privacidade (Fig. 14). O segundo pavimento segue as disposicdes gerais do
primeiro pavimento e foi inteiramente reservado aos aposentos do rei (Fig. 14 - N° 3). A area
do quarto ocupa toda a porcao central da torre principal, assim como a sala de audiéncias do
Conselho no pavimento inferior e também conta com uma capela precedida por uma antecamara
guarnecida por seteira (Fig. 14 - N° 11). A implantacdo, a forma e as dimensdes sdo idénticas
as da capela do andar inferior, além de estar instalada no mesmo torredo, sobrepostas
imediatamente uma sobre a outra (Fig.16). Esta capela seria usada exclusivamente pelo casal
real e, em ocasides especiais, poderia ser compartilhada com convidados nobres. Por estarem
sobrepostas, as Absides de ambas as capelas estdo voltadas para o leste, seguindo a mesma
tradicdo construtiva das grandes igrejas da época. Além disso, os dois pavimentos em questdo
contam com uma circulacdo que faz a ligagéo entre a caixa de escadas, que ocupa um dos
torredes e as capelas. Desta forma, o capeldo poderia ter acesso ao interior das capelas sem que
houvesse ameaca a privacidade, tanto da sala do Conselho quanto dos aposentos do rei (Fig.
17).

A andlise destas casas-torres demonstra uma domesticidade da religido, que parece ter
estado presente durante toda a Idade Média. A presenca de uma capela ou oratério dentro dos
aposentos reais demonstram que, até entdo, havia certa permissividade da Igreja em relacdo a
instalacdo de um espaco considerado sagrado ligado diretamente com os quartos. E possivel
que esta solucao tenha sido fruto das relagdes Estado/Igreja em vigor na Idade Média e que,
com os desdobramentos destas mesmas relacdes, a Igreja tenha adotado estratégias cada vez
mais rigorosas que regulavam a implantagdo dos espacgos religiosos em propriedades
particulares, como veremos no capitulo seguinte. Assim sendo, € compreensivel que as

propriedades particulares, desde os primeiros tempos do Cristianismo como visto em Mackie,
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tenham conservado o habito de manter estreita relagdo, inclusive com ligacéo direta, entre o

ambiente doméstico e o0 espaco de culto e devogdo.®

Percebemos a repeticdo deste habito em outra grande obra de Carlos V, o primitivo
castelo do Louvre, hoje desaparecido (Fig. 18). Apesar de toda a controvérsia que envolve a
reconstituicdo da obra, feita a partir de documentos e relatos da época, o castelo do Louvre teria
sido obra da segunda metade do século XIV e também apresentava planta quadrada com
torredes nos flancos, assim como em Vincennes. Entretanto, neste caso, o castelo teria um patio
central, ao redor do qual se organizavam os diversos ambientes (Fig. 19). O detalhe que nos
interessa aqui é a capela localizada dentro dos aposentos de Carlos V, em solugdo semelhante
a Vincennes. Na planta de reconstituicdo aparece, ainda, uma segunda capela ja de grandes
dimensGes e que se comunica diretamente com o grande hall de audiéncias, funcionando como
peca de aparato, onde o rei poderia participar dos oficios acompanhado por convidados

nobres.8

Entretanto, esta investigacdo indica que esta monumentalidade das obras francesas e
inglesas nem sempre encontraram paralelo em outras regides da Europa. Em Portugal, por
exemplo, as casas-torres ndo adotaram a mesma escala dos exemplares franceses e ingleses,
mesmo assim, cumpriram com a mesma funcéo de residéncia e de fortaleza, como aconteceu
com atorre de Melgagco (Fig. 20) na fronteira do norte de Portugal com a Espanha.*® Construida
no século XII, a torre perdeu seus pisos internos pois estes, assim como em Loches, haviam
sido executados com material perecivel. Ndo ha vestigios de capela doméstica, mas é provavel
que ela tenha existido, assim como em outras regifes da Europa, como a torre de Monforte de
Lemos (Fig. 21), na Galicia, que também remonta ao século XII. Mario Barroca descreve a
Torre de Vasconcellos, no Concelho de Amares, regido do Entre-Homem-e-Cavado, como uma
estrutura de planta quadrangular, erguida em alvenaria de pedras medindo 6,15m x 6,30m. A
obra, de meados do século XIII, contava com capela domeéstica consagrada a Santa Luzia e

erguida a poucos metros da torre. Ainda no Concelho de Amares, Méario Barroca descreve a

8 MACKIE, Gillian Vallance. Early Christian chapels in the west: decoration, function and patronage. Toronto:
University of Toronto Press, 2003. P. 64.

8 ROLLASON, David W. The power of place: rulers and their palaces, landscapes, cities and holy places.
Princeton: Princeton University Press, 2016. P. 47-48.

% AZEVEDO, Carlos de. Solares portugueses. Introducdo ao estudo da casa nobre. Lishoa: Livros Horizonte,
1969. P. 21.
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Torre de Dornelas, também erguida em meados do século XIII com planta quadrangular

medindo 5m x 5m. O autor, entretanto, ndo menciona a existéncia de capela doméstica.”

Estas capelas, presentes em grande nimero de propriedades fortificadas, além de
contribuirem para o cumprimento de algumas obrigacdes do cotidiano religioso, também
ajudaram a fornecer o amparo espiritual necesséario em resposta as aflicbes criadas por uma
novidade trazida pelo século XII: o nascimento do Purgatorio. Teria sido em Paris, no final do
século XII, que aconteceu uma verdadeira revolucdo nos modos de pensar e de agir dos cristaos.
O sistema dualista, delimitado pelo bindmio Inferno/Paraiso, ganharia um espaco intermediario
que iria alterar profundamente a visdo escatoldgica do imaginario medieval. Este espaco ficaria
conhecido como Purgatério, um intervalo virtual entre o Inferno e o Paraiso, de onde seria
possivel alcancar a remissao dos pecados. A permanéncia no Purgatorio poderia ser abreviada
ou abrandada pela acéo dos vivos, sobretudo por meio das oracdes coordenadas pela prépria
Igreja Catdlica, que mantinha o controle sobre as almas do Purgatério. Desta forma, a Igreja se
tornara mediadora direta entre 0 mundo dos vivos e as provagdes sofridas pelos mortos no

decurso do juizo final.

Esta transformacdo na geografia do mundo espiritual provocou uma verdadeira
revolucdo no comportamento dos cristdos a partir do final do século XI1I, quando o Purgatorio
foi oficialmente aprovado pela Igreja durante o Concilio de Lyon (1274). Por conseguinte, as
missas votivas se tornaram cada vez mais populares, principalmente em virtude da intervencéo
das Ordens Mendicantes, que perceberam que este tipo de sufragio poderia se transformar em
uma nova possibilidade de ganhos.®? A partir de entdo, a crenca no Purgatorio seria reforcada
pela cultura popular e erudita. O trindmio Inferno-Purgatério-Paraiso ganharia forca renovada
na obra do florentino Dante Alighieri, que criou a mais célebre representacdo do Purgatorio nos
versos de sua Commedia. Produzida por volta do ano 1313, a Comédia de Dante descreve sua

descida ao Inferno, a passagem pelo Purgatdrio e a triunfal chegada ao Paraiso.®

O Inferno de Dante, por ser a parte mais dramatica e assustadora da Comédia, se tornou
também a mais popular entre os cristdos e ajudou a reconfigurar a no¢cdo medieval do pecado
por meio da doutrina do medo. Aterrorizados pelos horrores descritos por Dante, 0s cristaos

comegam a perceber as possibilidades existentes no Purgatério como o recurso mais palpavel

%1 BARROCA, Mério Jorge. Em torno da residéncia senhorial fortificada : quatro torres medievais na regido de
Amares. IN: Revista de Histéria — V. IX. Porto: Universidade do Porto, 1989. P. 37-44.

%2 |E GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatério. Sdo Paulo: Vozes, 2017.

9 ALLIGHIERI, Dante. A Divina Comédia. Trad. Xavier Pinheiro. Rio de Janeiro: Ediouro, s.d.
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para redimir os erros cometidos na vida terrena. Este seria 0 ambiente perfeito para a Igreja
Catdlica se apresentar como 0 mais poderoso mecanismo de salvacdo da alma. Perfeito também

para as capelas particulares, que iriam participar ativamente deste processo.

Coincidentemente, o Purgatdrio surge no mesmo momento em que a burguesia se
consolidava como uma poderosa detentora de recursos financeiros. Este fendmeno pode ser
sentido com maior intensidade na Italia pré-renascentista, fruto do enriquecimento de
comerciantes e de uma verdadeira casta de banqueiros, que contribuiram de forma singular para
a transformacéo da cultura material. Essencial neste processo foi a ampliacdo do mundo dos
produtos, que alcancaram um dominio espiritual jamais visto. A sociedade feudal, modificada
pelo desenvolvimento das cidades, se preparava para um novo contexto religioso, politico e
social, no qual as capelas particulares se tornariam pecas chave para a conexao entre as esferas
publica e privada. As capelas particulares, a partir de entdo, ganhariam um novo espectro dentro
da vida religiosa cotidiana do ocidente e estabeleceriam as bases do culto privativo para 0s

séculos seguintes.

Para o desenvolvimento deste tema, usaremos como principal referéncia as teses de
doutoramento de Emerson Philip Mattox®, sobre as capelas domésticas de Florenca e de Ena
Giuresco®, que analisa as capelas familiares florentinas (para esta Gltima, daremos maior
destaque no capitulo seguinte). Para entendermos o contexto no qual estas capelas estdo
inseridas, iremos recorrer a significativa contribuicdo de Richard Goldthwaite, que relaciona as

grandes fortunas com os novos habitos de consumo e as estratégias de poder.

A vida nas cidades estabelece novas relacdes e, principalmente, novas necessidades
humanas. O homem da cidade é visivelmente diferente do homem do campo. Foi moldado pelas
novas regras do jogo das relagbes sociais, 0 que causaria consequentemente, certo
estranhamento por parte da Igreja. O século X1V assiste ndo somente a consolidacdo das elites
urbanas na Italia, moldadas por uma burguesia emergente, mas principalmente pela
transformacéo desta burguesia em aristocracia. Para Goldthwaite, as bases do consumismo da
era moderna repousam no Trecento italiano, principalmente em decorréncia da extraordinaria

riqueza das familias florentinas como os Bardi e os Peruzzi. Esta primeira manifestacdo do

% MATTOX, Emerson Philip. The domestic chapel in Renaissance Florence, 1400 - 1550. A dissertation presented
to the Faculty of the Graduate School of Yale University in candidacy for the degree of Doctor of Philosophy.
May, 1996.

% GIURESCO, Ena. Trecento family chapels in Santa Maria Novella and Santa Croce: architecture, patronage
and competition. A dissertation submitted in partial fulfillment of the requirements for the degree of Doctor of
Philosophy. Institute of Fine Arts, New York University, May 1997.
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consumismo seria potencializada pelas relagdes de emulacédo social, quando a rivalidade entre

0s muito ricos despertava a necessidade de se destacarem entre os seus pares.*

Foi dentro desta perspectiva que o filésofo e economista Thorstein Veblen construiu,
em fins do século XIX, o termo "Consumo Notavel™, derivado da teoria do consumo e que seria
amplamente empregado pelos historiadores da arte e da arquitetura Renascentista. Segundo
Veblen, a alta sociedade se acostumou a consumir muito além de suas necessidades, sobretudo
os produtos de altissima qualidade que eram adquiridos por valores igualmente elevados. Este

habito havia se tornado recorrente desde a pré-renascenca, como justifica o autor:

Since the consumption of these more excellent goods is an evidence of wealth,
it becomes honorific; and conversely, the failure to consume in due quantity
and quality becomes a mark of inferiority and demerit.%’

A partir de estudos como o de Veblem foi possivel estabelecer um dialogo entre dois
campos bastante distintos: a historia da arte e as teorias econémicas. Este foi o recurso utilizado
por certos autores, analisados por nés, que frequentemente recorreram as bases de dados da
economia para mediar suas sofisticadas interpretacfes acerca do mecenato enquanto
manifestacdo social, politica e religiosa. Dentro desta linha de pensamento estdo o economista
Richard Zeckhauser e o historiador da arte Jonathan Nelson que, em 2008, publicaram The
Patron's Payoff, uma investigacdo que interpreta a encomenda da obra de arte - e
consequentemente de arquitetura - por meio dos mecanismos de distingdo. A obra contou com
a contribuicdo de Michael Spence, agraciado em 2001 com o Prémio Nobel de Economia pela

criacdo da Teoria da Distingdo nas configurac@es sociais e de mercado.*®

Richard Goldthwaite também corrobora com as relagdes entre a historiografia da arte e
as teorias econdmicas. Assim como Zeckhauser e Nelson, Goldthwaite também recorre a
Veblen, assim como a outras referéncias no campo da economia, da histéria social e da
antropologia para entender o comportamento dos mecenas do Renascimento, assim como do
século que o precede. Este comportamento teria sido fruto da performance da economia italiana
que criou uma estrutura de riqueza, solida o suficiente, para promover significativas

transformacgdes na cultura material, religiosa e laica. Este novo contexto econdmico das

% GOLDTHWAITE, Richard A. Wealth and the demand for art in Italy, 1300-1600. Baltimore: Johns Hopkins
University Press, 1993. P. 3-4.

% VEBLEN, Thorstein. The theory of the leisure class: An ecomonic study of institutions. New York: Macmillan,
1899. P. 75.
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Italian Renaissance Art. Princeton: Princeton University Press, 2008.
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poderosas republicas italianas permitiu um comportamento, até entdo inédito entre as elites
urbanas, moldado pela necessidade de alcangar a distin¢do. Neste sentido, uma das estratégias
para se alcangar esta distin¢do seria exatamente o que Veblem identificou como Consumo
Notavel. A encomenda da obra de arte, a arquitetura dos palazzos e vilas, artes decorativas,
jardins. Para Goldthwaite, estas seriam as novas demandas de uma sociedade &vida por

novidades, na qual os ricos mecenas,

[...] expressed their sense of what constituted noble status; their spending
habits arose from what is perhaps the universal desire of the rich to utilize
wealth to set themselves off from ordinary people.*®

Desta forma, a encomenda da obra de arte poderia funcionar como um poderoso recurso
utilizado pelos mecenas para comunicar sua posicdo elevada na sociedade, sempre tendo o
cuidado de planejar como esta mensagem seria transmitida e posteriormente decifrada. Ficaria
estabelecido, desta forma, um novo jogo de relac@es, construido pelos principais personagens

envolvidos neste processo: 0s mecenas, os artistas e a audiéncia.*%

Assim sendo, as capelas particulares domesticas e funerarias, edificadas neste periodo,
ndo constituem apenas um documento de devocdo particular, sdo também objetos de
representacdo social pois ajudaram a estabelecer um dialogo de poder por meio da arte e da
arquitetura. Ter uma capela domeéstica equipada com todas as alfaias e devidamente autorizada
por meio de licencas eclesiasticas se tornara, com o devido tempo, parte do exercicio do poder

praticado pelos ricos e poderosos.1%

Ao contrério das capelas funeréarias que se multiplicaram incrivelmente durante o século
X1V, foram raros os exemplares de capelas domésticas no mesmo periodo. Mesmo tendo sido
Florenca o principal 16cus do florescimento das capelas domésticas, um excepcional exemplar
construido em Padua, no inicio do Trecento, merece nossa atencdo. A construcdo da Capela
Arena (Fig. 22) envolve a trajetoria de vida de dois cidadaos de Padua - Reginaldo Scrovegni,
0 mais notavel usurario de seu tempo e seu filho Enrico. Segundo Anne Derbes e Mark Sandona,
existem duas visdes divergentes a respeito destes homens no que se refere a vida ap6s a morte.

Em sua Commedia, Dante condena o pai ao sétimo ciclo do Inferno pelo pecado da usura. Em
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total contraste ao destino aterrador da visdo de Dante para Reginaldo, esta a "misericordia
eterna” que o filho Enrico projetou para si e que se materializou na Capela Arena. A principal
alegacdo de Enrico para a remissdo dos pecados e a futura salvacdo seria o templo solenemente

dedicado a Virgem Maria.

Enrico herdou de seu pai o promissor negdcio e teria persistido com a prética da usura
até o final do século XIII. Em fevereiro de 1300 teria adquirido a propriedade da Arena, local
onde teria existido uma antiga arena romana e que, desde 1270, havia adquirido um significado
civico e religioso bastante claro, sendo o local da celebracdo anual da Anunciacdo. Neste
terreno, Enrico construiu um magnifico palécio e, por volta de 1302, recebeu permissao
episcopal para a construcao de sua capela doméstica, que seria consagrada a Virgem em margo
de 1303. No ano seguinte, o Papa Benedito XI concedeu indulgéncias para os visitantes da
capela que passou a ser chamada de Santa Maria della Carita.'% Todo o processo que envolveu
a concepcao da Capela Arena se situa hé cerca de um século apds o nascimento do Purgatério.
E possivel que a criacio desta capela tenha sido um desdobramento da revolugdo mental,
ocorrida ao longo do século XIII, promovida pela possibilidade da intervencdo dos vivos no

destino final da alma dos pecadores.

Em 1305, os padres eremitas vizinhos de Enrico, enviaram uma reclamacéo a Cdria
Episcopal de Padua afirmando que o antigo bispo havia concedido licenca para a construcao de
uma pequena capela familiar, como um orat6rio e contestaram a intencao de Enrico de construir
uma torre sineira que permitiria a instalacdo de grandes sinos, 0 que iria ameacar grande
escandalo aos frades e monges. Também se opuseram a extravagante escala alcancada pela
capela e a ostentacdo de pompa, gloria e riqueza de seu interior. A austeridade do exterior da
Capela Arena se contrapGe ao espléndido interior inteiramente revestido de frescos executados
pelo pintor florentino Giotto di Bondone, um dos mais renomados artistas de seu tempo o que,
segundo os autores citados, garantiu a posteriori seu status no canone da historia da arte
aproximando-a da Capela Sistina, executada quase dois séculos depois. O complexo programa
iconografico contém uma narrativa que se inicia na parede sul, que fica logo a frente da porta
gue da acesso ao palacio e por onde entrava 0 mecenas e seus convidados nobres. O fato da
capela ter sido construida justaposta ao palacio, permitiu a existéncia deste acesso privativo
pela parede lateral - no caso a parede norte - em contraponto a entrada principal - no caso a
parede oeste - por onde era feito 0 acesso do publico. Esta solucdo de capela justaposta a

102 DERBES, Anne; SANDONA, Mark. The usurer's heart: Giotto, Enrico Scrovegni and the Arena Chapel in
Padua. The Pennsylvania State University Press, 2008. P. 1-3.
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residéncia € muito semelhante a obras de séculos posteriores, como a Casa da Carreira (Fig. 23)
e 0 Engenho Freguesia (Fig. 9).

Apesar das incipientes experiéncias de criacdo de espacos religiosos domésticos, vistos
até entdo, foi preciso esperar pelo século XV para que houvesse um verdadeiro florescimento
das capelas domésticas. Estando estas capelas intrinsecamente vinculadas a histéria da
aristocracia, foi durante o periodo de esplendor das poderosas republicas da Renascencga
Italiana, locais de grande circulacdo monetaria, que se registrou este florescimento. Em um
ambiente regido pelo poder politico e financeiro de um pequeno e seleto grupo de familias, as
andlises se tornam mais complexas, visto que as capelas domésticas deste periodo ndo sdo
apenas um documento de devocdo pessoal ou familiar. Inevitavelmente, transcenderam o
contexto religioso da época ao mesmo tempo em que se inseriram em um contexto politico e
social. Estes espacos de devocdo particular, resultantes desta intrincada relacdo, estdo contidos
dentro de um momento Unico da historia, delimitado por duas significativas balizas,
transformadoras das tradi¢Oes religiosas: o surgimento do Purgatério, no século XIIl e o
Concilio de Trento, no século XVI. A proliferacdo destas capelas domésticas segue
acompanhada por uma normatizacdo imposta pela Igreja, que iria se tornar muito mais rigorosa

apos as reformas propostas em Trento.

Como ja foi dito anteriormente, um dos grandes desafios desta investigacdo foi a
escassez de fontes especificas sobre o tema. Entretanto, as bibliotecas americanas nos
disponibilizaram alguns raros estudos sobre o assunto, mas que foram de grande importancia
para entendermos a dinamica de criacdo, funcao e usos das capelas domésticas no século XV e
que se tornariam modelo e referéncia para os séculos subsequentes. Para o periodo mencionado,
encontramos apenas uma fonte que trata especificamente deste assunto. Trata-se da tese de
doutoramento de Emerson Philip Mattox, defendida em 1996 na Universidade de Yale. Mattox
oferece informacdes preciosas a respeito das capelas domésticas na vida cotidiana de Florenca,
assim como as condicOes de existéncia destes espacos de acordo com as regras do direito
candnico. Assim sendo, apresentaremos, a seguir, 0s aspectos que julgamos ser mais relevantes
para esta investigacdo, baseados Unica e exclusivamente na obra de Mattox, visto que trata-se

de uma base de dados indispensavel para o entendimento do nosso tema.

Para o autor, o periodo de maior efervescéncia das capelas domeésticas teriam sido 0s
anos subsequentes ao retorno triunfante da familia Medici a Florenca, apés o exilio de 1433/34,

guando se inaugurou a nova era dos Palazzos. Os didlogos de poder ja haviam sido
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estabelecidos pela imponente presenca do Palazzo Vechio e sua capela consagrada a S&o
Bernardo que, por ocasido do regresso dos Medici, haviam se tornado para a sociedade
florentina, o principal centro de referéncia e controle politico e social. A partir de entéo,
estabeleceu-se uma elite dominante ao redor dos Medici que funcionava como uma moldura
para o poder desta familia. Cerca de uma década apés o exilio, os termos deste dialogo
ganhariam novos contornos quando Cosimo Vecchio e seu arquiteto Michelozzo, construiram
um Palazzo que iria reconfigurar as relacfes de representacéo social, politica e principalmente
acerca do mecenato religioso de altissimo padrdo. O Palazzo Medici e sua capela domestica se
tornaram, a partir de entdo, o modelo a ser seguido pela elite florentina, avida em se tornar parte
integrante da nova rede de representacbes, 0 que corroborava cada vez mais para a

aristocratizacdo da burguesia.

Mattox percebe os Palazzos ndo apenas como residéncias, mas como centros de
lideranca e dominio, visto que o perfil do homo politicus do Quatroccento incentivava a criacéo
destes edificios, tanto na cidade quanto no campo. Em 1438, Cosimo Vechio se tornara
Gonfaloniere della Giusticia pela segunda vez, fazendo com que o Palazzo Medici se tornasse
um monumento consagrado a seu sucesso politico, mesmo que sua antiga residéncia, a Casa

Vecchia, assim como suas propriedades rurais, ja tivesse expressado este desejo pelo poder.

Para o autor, a linguagem artistica e arquitetnica, representativa do poder do Palazzo
Medici, alcancou uma medida de equilibrio ideal entre as novidades resgatadas do Mundo
Classico e a tradicdo religiosa medieval. As torres de pedra, simbolo méximo do poder na Idade
Média, haviam se tornado obsoletas frente as novas regras adotadas pela arquitetura. O novo
didlogo de poder, estabelecido em Florenca, ganhou contornos muito peculiares, definidos
sobretudo pela linguagem classica da arquitetura. Sem as torres, o Palazzo deveria, agora, se
impor pela sua escala construtiva em relacdo ao restante da cidade, além de recorrer a outras
solucdes que iriam configurar um conjunto de regras que compunham a nova linguagem do
poder. Soma-se, portanto, a escala construtiva dos Palazzos, a presenca de Loggias ou patios
internos, o rusticado da fachada, o Piano Nobili e suas escadarias de acesso, a Sala Grande e,

principalmente, a presenca de uma capela.

Mattox percebe que, nos novos Palazzos, as capelas domésticas passariam a ocupar um
lugar proeminente na interligacdo das esferas publica e privada da residéncia. Ter uma capela
domeéstica, equipada com todos 0s objetos de culto, envolvia altos custos além do privilégio da

concessdo das licencas eclesiasticas. O acesso a estas capelas também era restrito e muito bem
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definido nas respectivas licencas. Portanto, ter uma capela doméstica, ou simplesmente ter o
acesso garantido a alguma delas, fazia parte do exercicio do poder e definia as relagdes dentro

dos diferentes niveis da Comuna florentina. Assim sendo,

In pre-Tridentine as well as post Tridentine periods, altars and chapels
remained a mark of status and intellectual distinctions, as well as of political
pretensions. A palace, as opposed to a mere domus magna, is a building with
a chapel within the broader ritual hierarchy.%

Com pesquisa lastreada em vasta documentacdo manuscrita do século XV, Mattox
percebeu que a capela havia se tornado parte indissociavel dos centros de lideranga, como
aconteceu no Palazzo Medici, onde foi criada verdadeira rota processional para os visitantes.
Esta rota se iniciava nos bancos de espera, ainda existentes em uma das extremidades da
construcdo, a partir dos quais o visitante seria conduzido pela escadaria de acesso ao segundo
andar, que configurava a parte principal e mais representativa da residéncia: o Piano Nobili. Na
sequéncia, o visitante teria acesso a Sala Grande e poderia ser convidado, ou ndo, a seguir para
a capela. O autor percebeu, ainda, que durante todo o século XV houve certa ambiguidade nos
usos destes espacos, assim como fronteiras muito pouco definidas entre a ritualistica oficial e
ndo oficial. A capela estava inserida dentro do espago doméstico da residéncia e suas atribui¢oes
religiosas se confundiam com as atividades politicas e sociais ali desenvolvidas. As aliancas
politicas, consolidadas pelas familias de maior prestigio e muitas vezes seladas por meio de
acordos nupciais, aconteceram diante do altar da capela, fundindo devocgéo e poder em um Unico

espaco.

Estas nupcias, imantadas por fortes relacdes de cunho politico, se tornaram definidoras
dos termos contidos nas licencas apostdlicas, que determinavam quem poderia participar dos
oficios conduzidos na capela. Este processo ampliava ainda mais a aura mistica destes centros
de lideranca e qualificava a capela ndo apenas como espaco de devogdo, mas principalmente
como instrumento politico que gerava a concessao e troca de favores. Como bem afirmou
Mattox:

Anyone from the throng outside the palace or in its courtyard would have been
fortunate even to enter the sala grande. But now, above the door, one
confronted both a religious and secular message. Of course, no unclean foot
was to stand upon holy ground, yet, at the same time, only the family or other
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politically favored persons were to be allowed into a space where domestic
piety and hopes for political survival converged.1%

A capela havia, portanto, alcancado tamanha representatividade na vida do homo
politicus do Quatroccento que, todos os Palazzos que pertenciam aos membros da rede politica
cotrolada pelos Medici, deveriam conter uma capela doméstica acompanhada das alfaias
necessarias aos cultos, assim como das respectivas licengas apostolicas. Como a nobilitagdo era
indispensavel para a concessdo das licengas, todo o conjunto havia se tornado um pré-requisito

para o exercicio do poder.

De todas as capelas domeésticas, erguidas no Quatroccento florentino, somente a capela
do Palazzo Medici conseguiu resistir & agdo do tempo e dos homens. Mesmo assim, Mattox
conseguiu reconstituir, por meio de vasta documentacao pertencente aos arquivos de Florenca,
outros exemplares que estiveram interligados a rede politica dos Medici. Percebe-se, portanto,
que a proliferacdo das capelas domésticas, durante todo o século XV, se deveu ao espirito
empreendedor das familias Tournabuoni, Sasseti, Ruccelai, Nerli, Pazzi, Minerbeti, Pitti,
Capponi, Spinelli, Nori e Scalla. O autor fez uma reconstituicdo detalhada destas capelas

familiares, inclusive com as intervencgdes sofridas em séculos posteriores.

Diferente de seus pares, o Palazzo Medici contava com dois espacos religiosos (Fig.
24). O mais importante e nobre seria a capela consagrada a Sdo Bernardo, a mesma devocao
encontrada no Palazzo Vecchio, com implantagdo privilegiada no Piano Nobili e ponto final da
rota processional. A partir dela, o visitante poderia, inclusive, receber a honra singular de
continuar explorando o mundo particular dos moradores da casa. A capela é precedida por uma
antecamara, conformada como um Nartex, a partir da qual se tem acesso a nave. O altar foi
colocado em um nicho profundo, com fei¢des de Capela Mor, ladeado por uma sacristia onde
ficariam guardadas as alfaias. Colunas classicas emolduram painéis pintados a fresco por
Benozzo Gazzoli com cenas do Paraiso e da visdo de S&o Bernardino de Siena. Por volta de
1470, o cadeiral do coro teria sido encomendado ao jovem Giuliano da Sangallo, logo ap6s seu
retorno de uma viagem de estudos a Roma. A capela contava, ainda, com pia de 4gua benta,

mas ndo ha registros de pia batismal (Fig. 25).

A presenca de duas capelas em uma mesma residéncia, pressupde a existéncia de duas

diferentes formas de culto doméstico. Uma delas destinada a familia e convidados nobres e
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outra, de cunho mais intimo, destinada a devocao pessoal da familia ou de alguns de seus
membros. A presenca de tais espagcos em uma mesma residéncia ndo era, entretanto, uma
novidade. J& vimos que as torres militares e os Donjons poderiam abrigar dois ou mais espacos
religiosos domésticos, como aconteceu na Torre de Londres e no Donjon do Chatéau de

Vincennes.

Este segundo espaco religioso do Palazzo Medici seria a Chappelletta, que ocupava a
porcdo mais intima da casa (Fig. 24). Teria sido usada por Giovanni de Medici antes de ser
consagrado como o Papa Ledo X. N&o ha registros de que este espacgo tenha sido consagrado,
nem que tenha recebido licenca para a celebracdo de missas. Também ndo ha registros de altar
e alfaias. E muito provavel que a Chappelletta tenha sido usada como um local para meditago

religiosa e oragdes pessoais.

A Unica fonte imagética presente na Chappelletta seria a cena da Adoracdo dos Magos
de Fra Angélico, o que demonstra de certa forma a preocupagdo com a encomenda da obra de
arte, que deveria ser feita aos mais renomados artistas. Um habito que ndo ficaria restrito as
residéncias urbanas, mas teria sido expandido para as propriedades rurais, da mesma forma que
ja vinha sendo praticado desde o século anterior nas capelas funerarias das ricas familias

florentinas.

Mattox descreve, ainda, uma onda de aquisi¢cdes de propriedades rurais, que teria se
intensificado apos o exilio dos Medici. Esta reacdo seria o resultado da busca intelectual por
certos ideais humanistas, associados as Villas que os ricos patricios mantinham nos arredores
das cidades romanas. Ao contrario dos exemplares urbanos, a capela doméstica da Villa, além
de ter estabelecido diferentes relacbes com a ldgica espacial das residéncias, manteve
atribuicBes muito mais religiosa do que politica. A distdncia das paroquias teria sido o
argumento mais frequentemente usado para justificar a existéncia de tais espagos. Os
requerimentos, de forma generalizada, recorriam a dificuldade de locomocdo de mulheres
gravidas, pessoas de idade avancada e doentes, frente as intempéries e aos percalcos dos longos
caminhos para se alcancar a igreja paroquial. Diante destas dificuldades, as familias
frequentemente recorriam a benevoléncia dos clérigos para conseguir licencas de erecdo e

celebracdo de oficios religiosos.%®
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Amanda Lillie identificou quatro diferentes tipologias de propriedades rurais nos
arredores de Florenga e suas relagdes com os espacos privativos de fé. A primeira tipologia
seria a da Villa sem uma capela particular. Neste caso, a residéncia estaria situada a curta
distancia de alguma instituicdo eclesiastica, como aconteceu com a Villa Medici, em Fiesole,
proximo ao eremitério de Sdo Jerbnimo. A segunda tipologia seria a da capela isolada ou
justaposta a casa, modelo que j& havia sido experimentado na capela Arena em Padua. Neste
caso, 0 espaco sagrado seria totalmente privatizado e poderia ser usado tanto pelo proprietario
e seus dependentes quanto pelos trabalhadores rurais da Villa e suas familias. Lillie identifica
novamente uma propriedade dos Medici como parte deste grupo. Trata-se de um Villa nos
arredores de Trebbio, atribuida a Michelozzo, o0 mesmo arquiteto da residéncia da familia em
Florenca. Ha registros de torres sineiras usadas ndo somente para fins religiosos, mas também
para reger os trabalhos nas plantac6es. Na terceira tipologia, a capela estaria incorporada no
mesmo volume da residéncia, mas acessivel pelo lado externo. Sempre instaladas no andar
térreo, a capela poderia, também, estar localizada em um patio interno, desde que tivesse acesso
facilitado pelo exterior. Como exemplos deste terceiro grupo estdo a Villa de Bartolommeo
Scala, proxima a Florenca e a Villa de Andrea Pazzi em Trebbio. A quarta tipologia seria
também a mais rara, conformada por uma residéncia equipada com dois espagos religiosos. Um
deles no piso térreo, com acesso pelo exterior e outro no piso superior e geralmente integrada a
algum aposento, como na Villa La Pietra, que pertenceu a Francesco Sassetti (Fig. 26).
Acredita-se que La Pietra teria servido de modelo para a solugdo do Palazzo Medici de Florenca
e que esta teria sido uma estratégia, tanto de Francesco quanto de Lorenzo de Medici, para

impulsionar as carreiras eclesiasticas de seus filhos.1%®

De acordo com os registros, estas capelas de residéncias rurais, por terem sido
destinadas a celebrac6es exclusivamente religiosas e ndo a elaboracdo de estratégias politicas,
como aconteceu com as capelas domésticas urbanas, ja contavam com a administracdo da
fabrica. Segundo Amanda Lillie o dote reservado a estas capelas seria destinado a contratacéo
de religiosos para celebrar os oficios, assim como aos pagamentos das contribui¢des anuais para
a diocese e ao recolhimento dos dizimos para o Papa. A privatizagdo, portanto, ndo era absoluta
pois a capela estava submetida & administracdo paroquial e dependia de suas licengas para se

manter ativa. Mesmo tendo expressiva funcédo religiosa, estas capelas rurais pertenceram aos
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ricos comerciantes de Florenga que tinham, em seus palazzos urbanos, capelas domésticas com
acentuada representatividade na vida politica e social do século XV e, por isso, se tornaram
parte integrante das representacdes de poder. Entretanto, teriam as capelas rurais, destes
mesmos homens de negdcios, se posicionado totalmente a parte deste jogo de representacdes?
Amanda Lillie pensa que € bem provavel que a linguagem do poder eventualmente tenha se
estendido ao campo, ndo em termos de aliangas politicas, mas como expressdo da distin¢éo

pessoal. Para a autora, no que se refere a quarta tipologia,

It could be argued that these exclusive chapels embedded in the private
apartments of wealthy families were a symbol of status or luxury rather than
a mark of special piety; but the interpretation to be drawn from these chapels
does not polarize two alternatives - piety or prestige; rather this evidence
confirms that there was a perception of piety as prestige.1%’

Devocdo ou prestigio? Obrigacdo religiosa ou representacdo de poder? Independente
das reais atribuicdes, ou o que elas representariam, as capelas domésticas se tornaram parte
quase indissociavel das propriedades rurais da aristocracia, assim como das moradias reais,
desde o inicio do cristianismo até a era moderna. E o que se percebe no Donjon do século XI,
na Villa da Toscana, no castelo do Vale do Loire, nas quintas portuguesas e mesmo nos palécios

da Europa absolutista cujo exemplar mais emblematico seria Versailles (Fig. 27).

Antes de passarmos ao estudo da capela doméstica na América Portuguesa, precisamos
entender como este fenémeno se desenvolveu em terras Lusitanas para, enfim, ser transposto
para a colonia. Nas obras de referéncia sobre a arquitetura vernacula portuguesa, infelizmente
ndo encontramos a riqueza de detalhes presentes nas teses de doutoramento de Emerson Mattox
e Ena Giuresco, esta Ultima sobre as capelas funerarias particulares em Florenca. Mesmo assim,
as pesquisas portuguesas nos oferecem um panorama bem documentado a respeito da
arquitetura civil no pais onde as capelas domésticas, que ndo sdo as protagonistas dos textos,
sdo percebidas pelo menos atravées de uma perspectiva formal e de sua relacdo espacial com as
residéncias. Temos a impressdo que estas capelas ndo despertaram nos investigadores 0 mesmo
interesse presente nas obras de Mattox e Giuresco, entretanto, sdo fontes preciosas para

entendermos o ambiente que teria sido transposto para o Brasil.

Uma excegdo é o minucioso trabalho investigativo de Eduardo Pires de Oliveira a

respeito da Casa de Vale de Flores ou Infias em Braga (Fig. 28). Sua pesquisa revelou que a
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residéncia teria sido erguida ap6s a conclusdo da capela fazendo com que esta, no futuro, se
tornasse uma capela domestica. Obra do Gltimo quartel do século XVII, a capela consagrada a
Nossa Senhora do Pilar, teria sido construida a mando de D. Natélia da Silva, uma rica moradora
de Braga. Originalmente, teria sido erguida como uma capela particular em um terreno nos
arredores de Braga, pertencente a um morador ilustre da cidade. Eduardo Pires de Oliveira nos
conta que, em aparente descontentamento com a evolugdo dos trabalhos e ap6s a capela ter
ficado inacabada por mais de dez anos, D. Natalia teria doado a construcdo a Irmandade de
Santa Cruz, que a repassou, por arrematacdo publica a Jodo Borges Pereira, ja em fins do
seiscentos. A capela seria, entdo, finalizada ao mesmo tempo em que seriam iniciadas as obras
daresidéncia anexa. A Casa de Vales de Flores se tornaria, portanto, um dos mais significativos
exemplares de residéncia com partido em U, com sua capela ocupando uma das laterais, mesmo
que esta solucdo ndo tenha sido pensada como ponto de partida para o conjunto da obra. Ao
contrario, foi o resultado de sucessivas intervencdes empreendidas por diferentes proprietarios.
O objeto arquitetobnico construido inicialmente ndo foi a casa e sim a capela, que agora se

encontra inserida no contexto geral da obra, ocupando uma das alas laterais da composic&o. %

Distante da investigacdo minuciosa de Eduardo Pires de Oliveira, mas também obra de
peso pelo alcance de seu contetido, estd 0 monumental estudo empreendido pelos membros do
Sindicato dos Arquitetos de Portugal que, mesmo ndo tratando especificamente da capela
doméstica, a0 menos confirma nossa constatacdo de que o estudo destes templos particulares
estaria diretamente vinculado e até mesmo condicionado ao estudo da historia da aristocracia.
Na descricdo da Casa de Calvelhe, construida em Creixomil, no norte de Portugal, por exemplo,
0s autores percebem que, mesmo em uma moradia de lavrador fidalgo, cujas melhorias seriam
quantitativas e ndo qualitativas em relagdo & moradia do lavrador comum, a presenca da capela

se torna um indicador da nobilitacdo de seu proprietario.

Ao lado da habitacéo, de tragado igual a tantas outras, instala-se a capela, que
por si s6 da o tom e a classe das pessoas que nela viviam. [...]

Atente-se na sua vastiddo e nas dimensdes de areas cobertas e verificar-se-a
gue estamos em presenca duma grande casa de lavrador fidalgo.

Apesar disso, ndo transparece a menor ostentagdo, antes, pelo contrério, tudo
se mede pelos canones de vida sébria e digna, que se prolonga em gestos,
habitos e objetos marcadamente rusticos.1%

108 QLIVEIRA, Eduardo Pires de. A capela de N.2 S.2 do Pilar, a casa de Vale de Flores ou de Infias, em Braga e
a tipologia da casa nobre com planta em U. Minia, Braga, N. 13, 111* Série, 2014, p. 153-176.

19 TAVORA, Fernando. et al. Arquitetura popular em Portugal. 4. ed. Lisboa: Ordem dos Arquitetos, 2004. Vol.
1.P.43.
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Esta singeleza da casa do lavrador fidalgo do norte de Portugal, descrita pelos autores,
se torna extremamente verdadeira se comparada as solugdes arquitetdnicas da casa rural em
Minas Gerais. As grandes construgdes assobradadas das Minas, como por exemplo a sede da
Fazenda Conceicdo das Corvinas em Barra Longa (Fig. 29), utilizaram o0 mesmo sistema
construtivo, de estrutura autbnoma com vedac&o leve, presente nas casas térreas e nos pequenos
sobrados. A impresséo de riqueza e prosperidade seria alcancada pela dimensao da edificagéo
e ndo pelo sistema construtivo e materiais de acabamento. A ornamentacdo da capela, neste
exemplar especifico, acompanhou a singeleza do restante da construcdo, mas em alguns casos,
como na Fazenda Boa Esperanca (Fig. 3), a capela se tornou o ambiente de maior requinte da

residéncia.

Carlos de Azevedo, por sua vez, explora o universo das residéncias notaveis de Portugal
e mesmo com a auséncia de uma analise especifica a respeito das capelas domeésticas, mostra a
importancia da presenga do espaco religioso doméstico e particular na concepcao das casas
nobres. O que percebemos na obra de Azevedo foi a identificagdo de uma variedade imensa de
solugdes arquitetonicas, tanto em termos de tipologia quanto de detalhes de arquitetura,
mostrando como o século XVII1I foi fértil na concep¢do de modelos de arquitetura para a casa

senhorial portuguesa.

Durante nossa permanéncia em Portugal, conseguimos identificar estas diferentes
tipologias, tanto no ambiente urbano quanto na area rural. A capela raramente aparece isolada
e, ha maioria dos casos, foi erguida justaposta a residéncia. Em alguns casos, conformava um
angulo com a fachada da residéncia, como na Casa de Pomarchao (Fig. 31), ou seguia 0 mesmo
alinhamento da fachada principal, no caso das casa-torres que, no século XVIII, ainda
continuavam carregadas de representacdes de poder, como na Casa do Requeijo, em Arcos de
Valdevez (Fig. 32). Outra possibilidade seriam as capelas integradas as fachadas, solugédo que
apresenta algumas variantes, com sutilezas de detalhes. A capela poderia se destacar do restante
da casa por ter tratamento proprio de sua fachada, além de um front&o que a separa formalmente
do restante do conjunto. Foi 0 que encontramos na Quinta das Lajes, em Braga (Fig. 33), na
Casa da Carreira, em Viana do Castelo (Fig. 23) e em uma residéncia urbana em Arcos de
Valdevez (Fig. 34). Em alguns casos, como no imponente sobrado em Provesende, na regido
do Douro, mas ainda pertencendo ao Arcebispado de Braga, a mesma cornija que arremata o

sobrado se prolonga pela fachada da capela e s6 conseguimos identificar a existéncia do espaco

62



religioso por meio da presenca da cruz (Fig. 35). A capela poderia, ainda, conformar um pétio

em conjunto com a casa e um muro de alvenaria de pedras (Fig. 36).11°

Ap0bs conhecermos localmente todas estas obras, ndo passou despercebido o fato da
tipologia da capela integrada a fachada estar presente tanto nos centros urbanos, como visto em
Provesende, Viana do Castelo e Arcos de Valdevez, quanto no campo, como na Quinta das
Lajes. Com base nestes exemplares e em dezenas de outros, levantados por Carlos de Azevedo,
assim como por outros autores, percebemos aqui um afastamento da regido do Minho em
relacdo a Capitania de Minas Gerais. Primeiramente, porque nas Minas as sedes de fazenda, de
modo geral, ndo foram edificadas com sistema construtivo tdo sélido. A pedra foi empregada
sistematicamente nos alicerces e eventualmente nos embasamentos, mas raramente como

alvenaria estrutural, como aconteceu na fazenda do Manso, na area rural proxima de Ouro Preto.

Outro fator, que também contribui para o afastamento entre Minas e Minho seria a
escassez de exemplares de capelas domésticas urbanas. Como exemplo dos remanescentes, sdo
os dois solares que pertenceram ao Padre José Correa da Silva (Fig. 37) e seu irméo, o Padre
Antbnio Correa da Silva (Fig. 38). Além destes dois exemplares, ainda existem vestigios,
mesmo sem comprovacdo de origem, de um frontispicio que teria pertencido a uma capela
consagrada a Santa Quitéria e justaposta ao domicilio do contratador de diamantes Jodo
Fernandes de Oliveira e Chica da Silva (Fig. 39).1*'! A documentagio manuscrita,
eventualmente, podera trazer maiores esclarecimentos a respeito destas e de outras capelas ja

inexistentes.

Voltando aos exemplares portugueses, percebemos na obra de Carlos de Azevedo que a
tipologia de capela isolada, aparece descrita de forma bastante discreta, apenas na Casa de
Mateus que, segundo o autor, seria um dos solares mais soberbos do norte de Portugal. Durante
nossa permanéncia em Braga, tivemos a oportunidade de conhecer um destes raros exemplares
de propriedade rural com capela isolada, cuja documenta¢do manuscrita se encontra hoje no

Arquivo Distrital de Braga.

Trata-se da Quinta de S&o Bras (Fig. 40), localizada na Freguesia de Santa Lucrécia de
Algeriz, Concelho de Braga. O conjunto seria obra da segunda metade do século XVIII, com

base no Registro de Provisao, datado de 17 de abril de 1760, data em que 0s proprietarios,

110 AZEVEDO, Carlos de. Solares portugueses. Introdugdo ao estudo da casa nobre. Lisbhoa: Livros Horizonte,
1969.
11 FURTADO, Junia Ferreira. Chica da Silva e o contratador de diamantes. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2003.
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Antbnio Fernandes de Oliveira e sua mulher Antdnia da Mota, solicitam autorizacgdo para erecéo
de uma capela.''? O conjunto da propriedade é composto pela capela voltada para a atual
estrada, que muito provavelmente, deveria coincidir com o primitivo caminho pablico e ocupa
a frente de um péatio murado com portdo nobre de entrada. A residéncia ocupa os fundos do
patio, com fachada voltada para 0 mesmo. Em uma das laterais do patio, h& um chafariz parietal
e, ao lado do conjunto se ergue um sequeiro com aparéncia de sobrado. Todas as edificacdes da
Quinta de Sao Bras foram erguidas com sistema construtivo de alvenaria de pedra aparelhada,

com ornamentos de fachada executados no mesmo material.

Na Ameérica Portuguesa, o fendmeno das capelas domésticas esteve presente na vida
cotidiana da América Portuguesa desde o primeiro século da colonizacdo. Para a regido
agucareira, os relatos, que o portugués Gabriel Soares de Souza registrou em 1587, revelam a
existéncia de 36 engenhos de agucar, somente na regido do Reconcavo, muitos deles equipados
com espacos religiosos particulares. Ao longo do texto, percebemos a existéncia das capelas
domesticas, como no trecho que descreve o local onde se encontrava o Engenho de Paripe, nas

proximidades do Rio Matoim:

E virando deste engenho para cima sobre a mao direita, vai tudo povoado de
fazendas e numa de Francisco Barbuda esta uma ermida de S&o Bento e, mais
adiante, noutra fazenda, de Cristovao de Aguiar, esta outra ermida de Nossa
Senhora [...]**

O autor continua seu relato, dizendo:

Neste esteiro de Caipe esta um engenho de bois de duas moendas, peca de
muita estima, o qual é de Martim Carvalho, onde tem uma ermida da
Santissima Trindade mui concertada com as mais oficinas necessarias.
Defronte deste esteiro de Caipe esta um ilhéu de pedra meia légua no mar, que
se diz Itapitinga, do qual esteiro corre a terra quase direita obra de uma légua
ou mais, no cabo da qual esta outro engenho de bois, fazenda muito grossa de
escravos e canaviais, com nobres edificios de casas, com fresca igreja de
Nossa Senhora das Neves, muito bem acabada [...]***

No mesmo periodo, o padre jesuita Ferndo Cardim relata:

[...] o padre Quiricio Caxa e eu pregdvamos algumas vezes nas ermidas que
quase todos os senhores de engenho tém em suas fazendas e algumas
sustentam capeldo a sua custa, dando-lhes quarenta e cinco mil réis cada ano
e de comer a sua mesa. E as capelas tém bem concertadas e providas de bons

112 ADB - Provisdo para a edificagéo da capela de Séo Bras, a favor dos suplicantes Anténio Fernandes de Oliveira
e sua mulher Antdnia da Mota, da freguesia de Santa Lucrécia, termo desta cidade. Registo Geral, vol. 180, fls.
379v-385.

113 SOUZA, Gabriel Soares de. Tratado descritivo do Brasil em 1587. Belo Horizonte: Itatiaia, 2001 (Reconquista
do Brasil, v. 221). p. 114.

114 SOUZA, Gabriel Soares de. Tratado descritivo do Brasil em 1587. Belo Horizonte: Itatiaia, 2001 (Reconquista
do Brasil, v. 221). p. 117.

64



ornamentos; ndo somente nos dias de pregacdo, mas também em outros nos
importunavam que disséssemos missa cedo, para excitarem sua caridade, em
nos fazer almogcar ovos reais e outros mimos que nesta terra fazem muito bons,
nem faltava vinho de Portugal .*®

Estes cronistas, dos primeiros tempos da colonizacdo, demonstram como as capelas
domesticas passaram a fazer parte da vida cotidiana da colbnia e, assim como as casas de
moenda, se tornaram parte indissociavel dos engenhos de agucar. Em principios do século
XVIII, o jesuita André Jodo Antonil, relata a importancia da capela para o engenho, assim como
a escolha de um capeldo que deveria acumular uma longa lista de atribuicdes. Caberia ao
capeldo doutrinar todo o contingente de moradores da propriedade a respeito dos ensinamentos
e obrigacdes da vida crista. Deveria dizer missa na capela do engenho todos os domingos e dias
santos e administrar os sacramentos da confissdo e eucaristia. Nos periodos em que ndo se
produzia agucar, deveria conduzir o ter¢o do rosario; no dia em que se comecgava a moer, deveria
benzer o engenho, da mesma forma que teria que receber as gracas de todos no fim da

producéo.1

Em decorréncia dos altos custos de construcdo e manutancdo, ser proprietario de
engenho de acgucar no Brasil era atividade para nobres. Segundo Stuart Schwartz, a nobreza
poderia ser definida por "aquilo que a pessoa ndo fazia™!’, ou seja, 0 nobre ndo poderia se
render ao trabalho bracal ou ao comércio de pequeno vulto. Deveria viver cercado de agregados,
parentes e escravos - e isso 0 senhor de engenho no Brasil soube fazer - além de ser,
preferencialmente, de origem branca e cristd incontestaveis. Este ideal de nobreza, entretanto,
se tornara radicalmente diferente do que era praticado no Reino onde, mesmo ndo executando
nenhum trabalho mecénico, os nobres mantinham seu status por meio da hereditariedade ou por
provisdo real. Estas diferencas de conceitos e, por conseguinte de comportamento, iriam marcar
de forma notavel o percurso trilhado pela América Portuguesa, que seria coroado pela
transposicao da corte em 1808, pela quase banalizacdo da compra de titulos nobiliarquicos e,
por fim, a independéncia do Brasil.

Desta forma, se ao longo de todo este capitulo chamamos a atencdo para o fato do
fendmeno das capelas doméstica estar diretamente ligado a histdria da aristocracia, na América

Portuguesa esta pratica ndo seria diferente. Se no final do seculo XVI, como afirmou Gabriel

115 CARDIM, Ferndo. Tratados da terra e gente do Brasil. Sdo Paulo: Hedra, 2009. P. 318.

116 ANTONIL, André Jodo [Jodo Antdnio Andreoni]. Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas.
Paris: Andrée Mansuy, 1965. P. 100-104.

17 SCHWARTZ, Stuart. Segredos internos. Engenhos e escravos na sociedade colonial, 1550 - 1835. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1999. P. 210.
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Soares de Souza, havia no Brasil 36 engenhos de aglcar, um século mais tarde, segundo
Schwartz, este nimero chegaria bem proximo de 60. Ser proprietario de engenho no Brasil seria
a representacdo maxima de poder e nobreza, como percebeu Antonil. Nas primeiras linhas de

sua obra, 0 jesuita nobilita esta atividade afirmando que:

O ser senhor de engenho é titulo a que muitos aspiram, porque traz consigo o
ser servido, obedecido e respeitado de muitos. E se for, qual deve ser, homem
de cabedal e governo, bem se pode estimar no Brasil o ser senhor de engenho
quanto proporcionadamente se estimam os titulos entre os fidalgos do
Reino.!®

Esterzilda Azevedo em sua extensiva investigacdo a respeito dos engenhos do
Recbncavo Baiano, confirma a percepc¢do de Antonil com relagcdo a nobreza intrinseca a posse
de um engenho e aos altos custos envolvidos na producé@o agucareira. Estes custos foram
exaustivamente estudados por Stuart Schwartz, em sua obra Segredos Internos e também indica

a nobreza da atividade que, regularmente recebia capital estrangeiro.

Apesar das grandes obras de arquitetura civil dos primeiros tempos da colonizacao
terem sido erguidas em propriedades produtoras de agUcar, a Bahia abriga uma obra singular
do século XVI, que ndo pertence ao rol dos engenhos. A Casa da Torre de Garcia D'Avila,
erguida em um local conhecido como Tatuapara, foi a sede de uma das mais grandiosas
propriedades rurais da América Portuguesa, durante todo o periodo colonial e teve, como
principal atividade, a criacdo do rebanho bovino. Até o presente momento, do conjunto original
erguido por Garcia D'Avila, o Velho, as prospeccdes arqueoldgicas conseguiram identificar
apenas a capela que, muito provavelmente, deveria estar proxima a uma casa-torre, hoje
desaparecida. As ruinas remanescentes do monumental sobrado, construido pelo neto de Garcia
D’Avila, sdo obra da primeira metade do século XV11*° e fizeram com que a capela se tornasse
justaposta a casa (Fig. 41). A capela apresenta interior bastante austero, coberto por clpula
apoiada sobre pendentes que fazem a transicéo para a planta hexagonal. As espessas paredes de
alvenaria de pedra sdo interrompidas por pequenos nichos e pelo arco cruzeiro que cria 0 acesso
a capela-mor, coberta por semi-cUpula estriada (Fig. 42). Segundo Gabriel Soares, a

propriedade contava com capeldo "que Ihe ministra os Sacramentos".?

118 ANTONIL, André Jodo [Jodo Antdnio Andreoni]. Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas.
Paris: Andrée Mansuy, 1965. P. 1.

119 HOLLANDA, Gastdo de. A Casa da Torre de Garcia D'Avila. In: HOLLANDA, Gastéo de (Org.). A Casa da
Torre de Garcia D'Avila. Rio de Janeiro: Cecilia Juca de Hollanda, 2002. P. 18-20.

120 SOUZA, Gabriel Soares de. Tratado descritivo do Brasil em 1587. Belo Horizonte: Itatiaia, 2001 (Reconquista
do Brasil, v. 221). p. 117.
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Segundo Esterzilda Azevedo, dos primeiros tempos dos engenhos sé restaram algumas
capelas domésticas e, dentre elas, apenas um exemplar se manteve integro e conseguiu resistir
as acoes do tempo e dos homens. Seria a Capela de Nossa Senhora das Neves, que fazia parte
do engenho de bois de André Fernandes Margalho, na Ilha de Maré. Além deste exemplar, é
possivel encontrar alguns vestigios de obras do século XVI na Capela da Vera Cruz, que
pertenceu ao engenho de Diogo Correa de Sande, na Ilha de Itaparica e a Capela de Santana do

Rio de Engenho, que pertenceu a Condessa de Linhares, em Ilhéus.*?

Os remanescentes dos engenhos do século XVII se encontram em situacdo semelhante
aos do século anterior. Com excecao de um unico exemplar de casa-grande, hoje transformado
na casa de detencdo da cidade de Cachoeira, somente algumas capelas resistiram ao tempo. A
estes remanescentes soma-se a rica iconografia dos pintores de Nassau que sugere possiveis
percepcOes a respeito destas propriedades. Dos oito exemplares de capelas, ainda
remanescentes e identificados por Esterzilda Azevedo, foi possivel agrupé-los em trés
diferentes tipologias. A primeira tipologia seria a das capelas compostas por nave, capela-mor
e sacristias laterais, conformando um partido em "T" (6 exemplares). A segunda tipologia teria
uma solucdo idéntica a primeira, mas com o acréscimo de galerias laterais (1 exemplar). A

terceira tipologia seriam as capelas de planta centrada, com partido octogonal (1 exemplar).1?2

Os engenhos do século XVIII, muitos deles construidos simultaneamente as sedes de
fazendas mineiras, sdo as propriedades rurais que ostentam as mais suntuosas edificacdes
residenciais, acompanhadas de capelas domésticas igualmente suntuosas que, ndo raramente,
alcancavam a mesma escala e requinte das Igrejas Matrizes das respectivas freguesias. Estes
conjuntos ainda desafiam os investigadores, pois como poderiamos justificar o fato de que os
mais grandiosos exemplares de arquitetura rural do Brasil tenham sido erguidos em um
momento de crise na producdo agucareira? Azevedo procura justificar este paradoxo afirmando
que os senhores de engenho, que haviam constituido fortuna no século anterior, optaram por
investir o dinheiro na construcéo, ou ampliacéo, da casa-grande e sua capela. Além disso, estes
senhores de engenhos também poderiam ter diversificado seus negdcios, principalmente até
1763, periodo em que a capital ainda era Salvador. Dentro desta perspectiva, precisamos
ponderar o fato de que existe um longo periodo entre 0 apogeu da producao agucareira no século

XVl e a as grandes casas do século seguinte.

121 AZEVEDO, Esterzilda Berenstein de. Arquitetura do Actcar. Sdo Paulo: Nobel, 1990. P. 101-103.
12 AZEVEDO, Esterzilda Berenstein de. Arquitetura do Aglcar. Sdo Paulo: Nobel, 1990. P. 125.

67



Com base na producdo iconografica e nos exemplares remanescentes dos trés primeiros
séculos da colonizacdo na regido agucareira, percebemos que a grande maioria das capelas de
engenho foram erguidas de forma isolada em relacdo a casa-grande. Esterzilda Azevedo
identifica apenas um caso onde a capela, supostamente, estaria inserida dentro do corpo da
residéncia e raros casos onde a capela estaria justaposta a casa-grande. Nesta Ultima tipologia,
se enquadra o Engenho Freguesia, em Matoim, exemplar com a maior de todas as casas-grandes

do Recéncavo (Fig. 9).

Segundo Wanderley Pinho, a propriedade de Freguesia ja existia no ultimo quartel do
século XV e aparece nos relatos de Gabriel Soares. Entretanto, teria sido em meados do século
XVIII, em data ainda ndo identificada, que o Engenho Freguesia ganhou uma das mais
suntuosas casas-grandes de toda a regido acucareira. A residéncia, com 1858 m2, poderia
rivalizar com o complexo erguido pelos Garcia D'Avila no século anterior. O autor acredita
que, durante os primeiros tempos, o engenho ndo teria sido equipado com uma capela
domeéstica, possivelmente em decorréncia da proximidade com a Igreja Matriz de Nossa
Senhora da Piedade, hoje desaparecida.’®®> A capela do Engenho Freguesia apresenta uma
implantacdo diferente das tipologias inicialmente identificadas. Trata-se de uma capela
justaposta, sendo que uma de suas laterais se insere no mesmo volume da casa-grande, com

acesso feito por meio de galerias internas, de onde se abrem janelas trelicadas.

Por se tratar de uma regido que, até o inicio do século XVIII foi detentora da principal
atividade econémica da coldnia e, por conseguinte, foi marcada por grande circulacao
monetaria, humana e cultural, era nossa intencao inicial, tentar entender as atribui¢6es de suas
capelas domésticas. Aparentemente, de acordo com a bibliografia pesquisada, estes templos
domeésticos rurais teriam sido apropriados de forma semelhante aos exemplares da regido
mineradora. Caso esta apropria¢do pudesse ter sido comprovada, seria possivel ao menos
sugerir que os habitos religiosos presentes nas fazendas mineiras ja haviam sido consolidados
durante os dois primeiros séculos da colonizagdo. Ao longo desta investigacéo, infelizmente, o

acervo documental da Arquidiocese de Salvador se encontrava indisponivel para consulta.

Em decorréncia da indisponibilidade do acervo baiano, recorremos a outras regifes da
América Portuguesa para tentarmos identificar funcdes semelhantes para as capelas domésticas.

Sérgio Chaon, em sua investigacdo feita no Reconcavo da Guanabara para o seculo XVIII,

123 PINHO, Wanderley. Histéria de um engenho do Recéncavo. Matoim, Novo Caboto, Freguesia - 1552-1944.
Brasiliana, Sao Paulo, v. 374. P. 431.
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sugere situacdo semelhante ao ocorrido nas Minas Gerais. Segundo o autor, de modo geral, 0s
altares domesticos foram usados para o cumprimento de parte das obrigacGes religiosas que
faziam parte da vida cotidiana colonial, em especial as missas dominicais. A Igreja, por sua
vez, se impunha de forma bastante clara em relacdo aqueles que participavam destes oficios.
Os indultos exigiam que a assisténcia nunca ultrapassasse os limites da estrutura familiar
ampliada. Isto significava que teriam direito a participar das missas a familia responsavel por
aquele domicilio, parentes préximos e eventuais hospedes de nobre condicdo. Quanto aos
escravos, somente aqueles que estivessem servindo a familia no momento do culto poderiam

ser admitidos. Todos os outros deveriam cumprir o preceito em Igrejas pablicas.!?

No caso das propriedades rurais, algumas capelas alcangcaram um uso ampliado de suas
funcdes, devido as longas distancias que as separavam dos povoados. A propria Igreja permitiu
a instalacdo de pias batismais e cemitérios que passaram, entdo, a fazer parte do complexo
religioso rural.1>® Para que estas capelas domésticas se tornassem sucursais e auxiliares das
igrejas paroquiais restava, ainda, a obrigatoriedade da concesséo das devidas licengas. Estas
licencas, que discutiremos mais detalhadamente no capitulo 4.2, seriam uma forma dos bispos
manter o controle sobre seus paroquianos, além de garantir que ndo houvesse prejuizo

financeiro para a Diocese.

Alem das ligagBes existentes com Rio de Janeiro e a regido agucareira, as Minas Gerais
também mantiveram fortes lacos com os habitos e a arquitetura produzida no Planalto de
Piratininga. Se Minas realmente foi "fruta paulista que levou mais de cem anos para ser
colhida"?, como afirmou Carlos Lemos, seria natural que a primeira expressio de sua
arquitetura rural estivesse carregada de referenciais bandeiristas. Durante o século XVII, o
bandeirante paulista se encarregou de desenvolver um modelo de domicilio rural que seria
repetido varias vezes ao longo dos rios Pinheiro e Tieté, onde se encontra hoje a cidade de Sao
Paulo. O partido da planta do Sitio Bandeirista, como ficaria conhecida a propriedade rural
paulista, se aproximava da forma quadrada, com sala central ao redor da qual se organizavam
0s demais ambientes. Esta singeleza do partido, equivale a volumes arquiteténicos igualmente
singelos em virtude do emprego generalizado da taipa de pildo como sistema construtivo

preferencial 2’

124 Encontramos estas mesmas exigéncias no Breve de Oratdrio para a Fazenda do Rio Sao Jodo (ANEXO 5).

125 CHAHON, Sérgio. Os convidados para a ceia do Senhor. As missas e a vivéncia leiga do catolicismo na cidade
do Rio de Janeiro e arredores (1750-1820). Sao paulo: Edusp, 2008. P. 100.

1261 EMOS, Carlos. Histdria da casa brasileira. Sdo Paulo: Contexto, 1989. p. 76.

127 SAIA, Luis. Morada paulista. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972.
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Para esta investigacdo, o aspecto mais relevante destas casas seria a presenca da Faixa
Fronteira, composta pela varanda entalada entre capela e quarto de hospedes. Esta solugdo
empregada sempre na fachada frontal, iria se repetir inimeras vezes tanto em Séo Paulo quanto
nas Minas Gerais porque, além de se tornar uma das mais marcantes caracteristicas da
arquitetura rural, era a peca de receber do domicilio e poderia funcionar como filtro social,
preservando a intimidade das familias e, sobretudo, mantendo as mulheres afastadas dos olhares

de estranhos. Para Leila Algranti,

As grandes distancias e o parco povoamento transformaram a hospitalidade
numa caracteristica e necessidade do mundo colonial brasileiro. O viajante,
contudo, ndo passava com facilidade do alpendre, espécie de varanda. Era ai
gue, nas moradias mais pobres, ele se abrigava da chuva e armava a sua rede.
Quando ao lado do alpendre dianteiro havia um quarto de hdspedes, era nele
que guardava seus pertences.!?®

Mesmo estando a margem da principal atividade econdmica colonial, os paulistas
puderam tracar seu préprio destino, tendo como base fundamental a mesticagem étnica,
decorrente do intenso contato com os nativos. Do surgimento do mameluco nasceram habitos
préprios, de técnica militar, de alimentacdo, de linguagem e de construcdo. A religiosidade
doméstica também teria suas fei¢Bes proprias, fruto de um modo de viver que usufruia de maior
liberdade se comparado aos assentamentos dos jesuitas na mesma regido. Para Luis Saia, o sitio
bandeirista estava livre das amarras impostas pela religido catolica e, por esta razdo, foi possivel
criar uma estrutura mais auténoma, de nitido carater feudal-militar.*?® Esta religiosidade
ganhava expressao no tratamento recebido pela faixa fronteira, que mostrava a preocupacao do
bandeirante com suas representacdes sociais, sendo que o espaco da capela havia se tornado o
palco principal de desenvolvimento destas representacfes. A varanda também era o local que
recebia 0os melhores acabamentos, tais como espelhos de fechadura, esteios com rico trabalho

de talha e até mesmo pintura nas capelas.**°

Em S&o Paulo o programa construtivo das capelas, segundo Saia, seguia uma rigida
separacéo de classes.’*! No caso das capelas instaladas nas faixas fronteiras, seria recorrente a

existéncia de um vao, aberto para um dos cémodos internos do domicilio e pelo qual as

128 AL GRANTI, Leila Mezan. Familias e vida doméstica. In: NOVAIS, Fernando (Org.). Histéria da vida privada
no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997. v. 1. O ambiente que a autora chamou de alpendre, em
arquitetura é denominado como varanda. O alpendre tende a ser interpretado como um espaco que tem cobertura
independente da cobertura da casa. Em muitos casos as duas designacdes se confundem e podem representar o
mesmo espaco. Ver: CORONA, E.; LEMOS, Carlos. Dicionario da arquitetura brasileira. Sdo Paulo: Edart,
1972.P. 32.

129 SAIA, Luis. Morada paulista. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972. P. 28.

130 SAIA, Luis. Morada paulista. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972. P. 112.

181 SAIA, Luis. Morada paulista. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972. P.35.
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mulheres e, as vezes, o proprio fazendeiro poderiam assistir aos oficios. Este véao fazia parte de
uma estratégia que privilegiava a intimidade da familia e, por isso, sempre estivera equipado
com trelicas ou com os tradicionais balaustres de se¢do quadrada instalados na diagonal, que se

tornaram tdo caracteristicos da arquitetura bandeirista.

Assim como em Minas, foram raros os casos em que a capela foi edificada fora do corpo
principal da casa. Mesmo assim, a inten¢do de criar privacidade ainda permanecia, como
aconteceu no sitio Santo Antonio, com sua capela isolada e entrada protegida por copiar®?,
solucdo comum na Peninsula Ibérica. O frontispicio da capela, foi inteiramente vazado por
trelicas e balaustres, o que indica certa heranga arabe transposta para a América Portuguesa.
Esta aparente necessidade de separagéo foi reforcada pela argumentacdo de Aracy Amaral de

que,

Essa solugdo vazada apresentaria a possibilidade de separacdo entre a familia
e seus adidos e indios conversos, daqueles ainda ndo batizados. Por outro lado,
a solucédo vazada possibilitaria também tornar visivel embora com a capela de
portas fechadas, o altar-mor e seu santo, aqueles que desejassem lhe dirigir
oracdes, independente da hora dos oficios, novenas, etc., previstos.'*®

Segundo Suzy de Melo, o sitio bandeirista teria sido o primeiro modelo de arquitetura
rural empregado na regido das Minas.'** Entretanto, apds o impacto inicial da ocupagéo, quando
se multiplicaram as Tejupabas®®®, o modelo bandeirista comegou a sofrer significativas
alteracdes, tanto em seu aspecto formal como em seu sistema construtivo. A taipa de pil&o,
recorrente no Planalto de Piratininga, foi gradativamente sendo substituida pelas estruturas
autdnomas de madeira com vedacéo leve, como o pau-a-pique e os tijolos de adobe.**® Este tipo
de sistema construtivo era o que melhor se adequava as necessidades dos construtores por sua
relativa facilidade de execucgéo em terrenos de topografia acidentada, como foi o caso da regido

mineradora.

Assim como o sistema construtivo, a disposicdo dos ambientes também sofreu

alteracbes, o que afastou gradativamente a fazenda mineira da casa bandeirista. Além do

132 CORONA, E.; LEMOQOS, Carlos. Dicionario da arquitetura brasileira. Sdo Paulo: Edart, 1972. P.146. Termo
de origem tupi que significa 0 mesmo que alpendre. Geralmente apresenta trés aguas de telhado e foi amplamente
usado em capelas da regido agucareira.
133 AMARAL, Aracy Abreu. A hispanidade em Sdo Paulo. Da casa rural a capela de Santo Ant6nio. S&o Paulo:
Nobel, 1981. p. 78.
134 MELLO, Suzy de. Barroco Mineiro. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. P. 220.
135 WVASCONCELLOS, Sylvio de. Contribuigdo para o estudo da arquitetura civil em Minas Gerais. Belo
Horizonte: Instituto dos Arquitetos do Brasil-MG, 1946. (Arquitetura e Engenharia, N. 2). P. 31. Segundo o autor,
as Tejupabas teriam sido o mais simples tipo de construgdo, utilizado no periodo heroico da descoberta do ouro.
Eram compostas de quatro paredes de pau-a-pique, com porta Gnica e coberta com fibras vegetais.
136 MELLO, Suzy de. Barroco Mineiro. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. P. 256.
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aumento do numero de ambientes, aparecem os primeiros corredores, possivelmente para criar
ligacGes entre os diversos setores da casa.’®” Mesmo assim, o domicilio rural mineiro ainda
manteve a mais representativa caracteristica da arquitetura rural paulista: a faixa fronteira. Esta
solucéo, conformada pelo trinbmio - varanda, capela, quarto de hospedes - iria se perpetuar por
todo o século XVIII e inicio do século XIX. Esta foi, portanto, a implantacdo mais recorrente
das capelas domésticas nas Minas Gerais, sendo raros os exemplares de capelas justapostas ou

isoladas.

A permanéncia da faixa fronteira se deve, antes de tudo, a sua importante atuagdo como
filtro social e as capelas estavam diretamente ligadas a esta espacialidade. A varanda se tornara
um espago intermediario entre o mundo exterior e a intimidade do interior da habitacdo,
dominada pela esfera privada, mais reservada as mulheres e a familia. Foi a varanda que
permitiu certo contato entre senhores e escravos, sem que estes pudessem devassar 0 recato
familiar.13® Do mesmo modo, os viajantes, que durante todo o periodo colonial pediram abrigo
nas fazendas, devido as longas distancias percorridas e a escassez de locais para pouso,
poderiam dormir protegidos do tempo e até mesmo receber alguma refeicao, ja que o quarto de
hospedes também se comunicava diretamente com a varanda. Esta implantacdo significava
excelente estratégia para manter as filhas mogas longe dos olhares estranhos.**® Desse modo, 0
fazendeiro estaria praticando a caridade cristd, tdo importante na vida colonial, a0 mesmo tempo

em que preservava a privacidade da familia.

A varanda também era o local onde o senhor se postava no final da tarde para acolher
os escravos vindos das rogas, dando-lhes a béncéo diaria e fazendo as oragdes costumeiras.
Acredita-se, ainda, que a varanda pudesse funcionar como prolongamento da capela. Abertas
as portas, a capela e seu altar funcionariam como capela-mor, enquanto a varanda funcionaria
como a nave. Essa apropriacdo poderia acontecer nos dias de batizados, casamentos e até

mesmo nos dias de missas.

Ap0s concluirmos esta revisdo de bibliografia percebemos que, para as quatro regides

da América Portuguesa analisadas - Regido Acucareira, o Rio de Janeiro, o Planalto de

187 MELLO, Suzy de. Barroco Mineiro. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. P. 222,

1% NARO, Nancy Priscilla. 4 slave’s place, a master’s world. Fashioning dependency in rural Brazil. London:
Cromwell Press, 1999. p.65.

139 NARO, Nancy Priscilla. 4 slave’s place, a master’s world. Fashioning dependency in rural Brazil. London:
The Cromwell Press, 1999. P.62. Naro descreve estes acontecimentos em uma fazenda cafeeira do Vale do Paraiba,
em meados do século X1X, o que indica a permanéncia dessa pratica por quase quatro séculos.

140 MERCADANTE, Paulo. Fazendas. Solares da regido cafeeira do Brasil imperial. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1990. p. 25.
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Piratininga e as Minas Gerais - todas as referéncias encontradas a respeito das capelas
domésticas se limitaram a descri¢cbes arquitetdnicas das edificacbes como tipologia,
implantacéo e partido, com limitadas informac6es acerca das atribui¢fes destes templos. Neste
ultimo caso, foram apresentadas algumas informacdes isoladas que nos forneceram indicios de
que a representatividade destes templos rurais, frente as igrejas paroquiais, tenha sido muito

mais expressiva do que se pensava até entdo.

Ainda neste Capitulo 2 e como parte de nossos objetivos, pretendemos discursar sobre
as outras modalidades de capelas particulares, principalmente as capelas particulares de uso
semi publico e as capelas funerarias. Estas Ultimas serdo de extrema relevancia para

entendermos a dindmica das estratégias de distingdo social das elites dominantes.
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2.2.2 Capelas particulares de uso semi publico

Dentro do universo das capelas particulares identificamos a subcategoria dos templos
de uso semi publico, edificados dentro de propriedades particulares ndo residenciais.
Acreditamos que estes templos ndo tenham pertencido diretamente a Igreja Catdlica, mas as
entidades responsaveis por sua erecdo. Neste sentido, ainda nos faltam os subsidios necessarios
para podermos supor quem seriam 0s reais proprietarios destes templos particulares que
ofereciam suporte religioso a um certo grupo de fiéis. Nossa intencédo sera apenas identificar as
capelas de uso semi publico enquanto subcategoria das Capelas Particulares. Por isso, ndo
pretendemos nos debrucar demoradamente sobre este assunto, visto que nossa intengdo aqui
sera identificar as possiveis categorias dentro das capelas particulares, distinguindo suas
atribuicdes originais. No caso das capelas de uso semi publico, a presenca dos fi€is estaria

condicionada a uma possivel filtragem estabelecida pelo comando da propriedade.

Dentro deste grupo conseguimos identificar as capelas construidas dentro de hospitais e
instituicdes de ensino como escolas e universidades, em fortificagdes, nas sedes das Guildas ou
corporacdes de oficio e, finalmente, dentro dos palacios de governo e das Casas de Camara e
cadeia, que receberam variadas denominac@es tanto na Europa quanto no Novo Mundo. Para a
Inglaterra, encontramos registros de capelas de uso semi publico dentro dos Town Halls, nome
dado as Casas de Camara daquela regido.'** As Guildas, ou Corporagdes de Oficios, na Idade
Média também dispuseram de espacos religiosos privativos, muitas vezes instalados na mesma

edificacdo das Igrejas paroquiais ou, entdo, em suas sedes proprias.4?

Nos palacios de governo foi recorrente a presenca de uma capela particular, tradi¢do que
conseguiu transcender o tempo e chegar até o século XX, como a capela consagrada a Nossa
Senhora Aparecida no Palacio da Alvorada em Brasilia. Entretanto, seria a partir do
Renascimento que encontramos 0s exemplares mais emblematicos. Como visto no capitulo
anterior, Emerson Mattox descreveu a soberania simbolica da Capela de Sdo Bernardo, inserida
no interior do Palazzo Vecchio, o palacio publico de Florenca. Sede da Signoria, que
representava o governo da Florenca medieval e renascentista o Palazzo Vecchio, durante quase

dois séculos, estabeleceu os dialogos de poder entre os individuos que ocuparam o pinaculo da

141 ORME, Nicholas. Church and Chapel in medieval England. In: Transactions of the Royal Historical Society.
Sixth Series, v. 6. P. 75-102. Cambidge: Cambridge University Press, 1996. P.86.

142 POUNDS, Norman John Greville. A history of the english parish: the culture of religion from Augustin to
Victoria. Cambridge: Cambridge University Press, 2000. P. 105.
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sociedade florentina. Se tornou o principal palco de representagdes sociais de Florenca,
comandado pelos Priori - 0s membros da Signoria - e, principalmente pelo Gonfaloniere di
Giustizia. Para Mattox, a soberania politica e social do Palazzo Vecchio enquanto centro de
controle, foi condicionada a existéncia de sua capela particular. Nos ritos oficiais, comandados
pelos Priori, a Capela de Sdo Bernardo seria o Gltimo ambiente a ser alcancado pelos

privilegiados visitantes no decorrer da visita. Para o autor,

Without a chapel there could be no true palace, just as with the removal of the
pietra sagrata, the consacrated altar stone, there could be no true chapel.*?

Este tipo de palacio, entretanto, ndo foi uma exclusividade das matrizes europeias. O
Novo Mundo também acolheu este tipo de manifestacdo, como aconteceu na Capitania de
Minas Gerais. Trata-se do Palacio dos Governadores de Vila Rica, obra de meados do
setecentos e que teve participacdo do engenheiro e Sargento Mor José Fernandes Pinto Alpoim
e do mestre construtor Manoel Francisco Lisboa (Fig. 43). O palécio, que tem a fisionomia de
uma obra de arquitetura militar, foi equipado com uma capela erguida em um dos baluartes do
edificio. Consagrada a Nossa Senhora da Conceicdo, 0 espaco da capela se apresenta
subdividido em nave e capela mor, esta Gltima com seu retabulo de rica talha em dourado e

branco, mesa do altar com sua Pedra de Ara e sacristia lateral.

Segundo Mirian Lott, que analisou a sociedade de Vila Rica a partir de registros de
matriménio, foram celebrados na capela do Palacio dos Governadores inimeros enlaces que
envolviam militares, tanto como noivos, pais ou testemunhas.*** Apesar do aspecto militar da
edificacdo e a constante presenca dos membros desta corporacdo nestes oficios, a capela do
Paco ndo se tornou, entretanto, uma exclusividade dos militares ou das elites da sociedade
mineira. A autora nos informa que em 1824 um casal de escravos contraiu matrimonio nesta
exclusiva capela. Esta concessdo, possivelmente teria sido alcancada pela notoriedade do
proprietario dos cativos, o entdo governador da recém-criada provincia de Minas Gerais José
Teixeira da Fonseca Vasconcellos, que em 1838 seria agraciado com o titulo de Visconde de
Caeté.}® Este matrimonio seria apenas um, entre inimeros exemplos do comportamento

religioso multifacetado das Minas Gerais.

143 MATTOX, Emerson Philip. The domestic chapel in Renaissance Florence, 1400 - 1550. A dissertation
presented to the Faculty of the Graduate School of Yale University in candidacy for the degree of Doctor of
Philosophy. May, 1996. P. 21.

144 LOTT, Mirian Moura. Casamento e familia nas Minas Gerais: Vila Rica - 1804-1839, 2004. 134 fls.
Dissertagdo (mestrado) - Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais,
Programa de Pds-Graduacdo em Historia, 2004. P. 121.

145 José Teixeira da Fonseca Vasconcellos foi um dos politicos mais respeitados e influentes de sua época e também
possuidor de notavel espirito empreendedor. Além de morador em sua Fazenda Santo Antdnio, que funcionava
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Esta diversidade presente na capela do palacio de Vila Rica é, para nds, bastante
instigante e merecia uma investigagdo mais detalhada. Entretanto, a modalidade de capelas de
uso semi-publico que mais nos despertou interesse foram aquelas inseridas dentro das
fortificagbes. Durante nossa investigacdo na Torre do Tombo, nos deparamos com alguns
documentos que, além de nos surpreender, incitaram nossa curiosidade a respeito dos usos das
capelas particulares. Por ndo fazer parte de nossos objetivos principais, propostos inicialmente,
decidimos ndo nos aprofundar nesta investigacdo de forma a preservar este tema para estudos
futuros. Mesmo assim, apresentamos a seguir, parte do material encontrado que consideramos

mais relevante.

Grande parte dos investigadores, que dedicaram seus estudos a arquitetura militar na
Ameérica Portuguesa, estabeleceram como objetivos principais a analise das fortificacbes a
partir dos tratados europeus de arquitetura militar, assim como 0s ensinamentos das escolas de
fortificacBes desenvolvidas principalmente na Italia, Holanda, Franca e Portugal. Estes estudos
ndo deixaram de contemplar, também, as estratégias de balistica e defesa e também os sistemas
construtivos empregados na defesa da terra. Apesar das pesquisas serem vastissimas, como a
tese de doutoramento de Filipe Eduardo Moreau'*® e as publicacdes Fortalezas historicas do
Brasil'*’ e Fortalezas e a defesa de Salvador'*8, esta tltima publicada pelo IPHAN, as capelas
pertencentes a estas edificacfes sdo mencionadas apenas como parte do programa de
necessidades de algumas delas.

No entanto, a documentacdo manuscrita existente na Torre do Tombo indica a existéncia
de um cotidiano religioso, polarizado em torno destas capelas. Neste arquivo, identificamos
uma série de Cartas Patentes concedidas a religiosos, tanto na América Portuguesa quanto em
Portugal, para que estes assumissem 0 posto de capeldo de fortes e fortalezas. Dentre os
documentos levantados, selecionamos aqueles referentes a dois exemplares de arquitetura
militar para conduzirmos esta breve analise, um deles em Portugal e o outro na regido

agucareira.

como cabega de sesmaria, foi proprietario de 10 outras fazendas com grande diversificagdo de atividades, cf. nossa
dissertacdo de mestrado: A corte na fazenda: representacfes e arquitetura em Minas Gerais (1790-1850), 2004.
162f. Dissertacdo (mestrado) - Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas
Gerais.

146 MOREAU, Felipe Eduardo. Arquitetura militar em Salvador da Bahia: séculos XVI a XVIII. Tese (Doutorado).
Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da Universidade de S&o Paulo, 2011.

147 SERAPHICO, Luiz; KLINTOWITZ, Jacob; FIALDINI, Rémulo. Fortalezas histéricas do Brasil. Sdo Paulo:
Rhodia, 1983.

148 OLIVEIRA, Mario Mendonga de. As fortalezas e a defesa de Salvador. Brasilia: IPHAN / Monumenta, 2008.
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O primeiro exemplar seria a Fortaleza de Sao Julido da Barra, erguida por ordem de D.
Jodo Il a partir de meados do seculo XVI, em local estratégico no Concelho de Oeiras, na foz
do Rio Tejo. Sdo Julido pertencia a cadeia de fortificacOes destinadas a guarda de Lisboa e
cruzava fogos com o Forte de Sdo Lourenco da Cabeca Seca, a Torre de Belém e uma
fortificagcédo na regido da Caparica, do outro lado do Tejo. De acordo com 0s memoriais escritos
ao longo do século X VI, existia na costa do Concelho de Oeiras , desde os primeiros tempos do
reinado de D. Manuel, uma ermida consagrada a Santo Amaro e S&o Julido, onde marinheiros
e aventureiros erigiram uma confraria com o titulo de Nossa Senhora da Conceicdo dos
Mareantes. Esta ermida teria fornecido as bases para as devogdes adotadas no espago religioso

da fortaleza que seria erguida nos anos subsequentes. 4

Com a ampliacdo dos dominios ultramarinos portugueses, apos a descoberta do Brasil e
do caminho para a india, Lisboa se tornara uma das pracas mais cobicadas da Europa, o que
contribuiu para transformar S&o Julido da Barra na maior e mais importante fortificacdo
continental de Portugal. A fortaleza esteve ligada a quase todos os envolvimentos politicos e
militares ocorridos em Lisboa. Em 1580, cedeu as investidas espanholas, que culminaram com
inicio da Unido Ibérica. Teria sido na noite de 30 de novembro de 1807 que, dos terraplenos de
Sao Julido, o proprio General Junot tivesse avistado os ultimos navios que faziam parte da
imensa esquadra anglo-portuguesa que conduzia ao Brasil, entdo colbnia portuguesa, a rainha
D. Maria I, o principe regente D. Jodo e todo o aparato do governo nacional que escapavam,

desta forma, das invasdes napolednicas.'*

A capela, consagrada a Sdo Julido e a Virgem da Conceicdo foi erguida na porc¢éo central
do complexo de edificacGes que fazem parte da fortaleza. Apesar de ter sido obra do século
XVI, o interior da capela foi totalmente refeito na década de 1950, o que dificulta as leituras a
respeito de seu espaco interno (Fig. 44). No entanto, A fortaleza guarda ainda uma preciosidade:
uma segunda capela implantada na entrada da cadeia, aparentemente mantida em seu estado
original. O retabulo e a mesa do altar foram confeccionados em marmore e a Pedra de Ara ainda

se conserva em seu local de origem (Fig. 45). A localizag&o sugere que este pequeno templo

149 CALLIXTO, Carlos Pereira. Sdo Julido da Barra: os primeiros 100 anos. Oeiras: Camara Municipal de Oeiras,
1999. P. 9-13.

150 CALLIXTO, Carlos Pereira. Resumo histérico da torre ou fortaleza de Sao Julido da Barra. Lisboa: Estado
Maior General das Forcas Armadas, 1980. P. 16.
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tenha sido usado pelos presos condenados, principalmente nos momentos que antecediam as

execucdes. ™t

Para esta fortaleza, encontramos duas Cartas Patente de Capelania, a primeira datada de
1703 e a segunda de 1725. Para a carta de 1703 (ANEXO 6), percebemos em seu conteudo as
fortes relacfes com a vida militar, a comecar pela propria denominagdo do documento, que ja
demonstra este vinculo. Segundo a versdao de Antonio de Morais do dicionario de Rafael
Bluteau, a Carta Patente seria um documento publico, referente a algum posto militar e emitido
pelo rei ou por alguém dotado de tais poderes.'>? Aparentemente, a capelania da fortaleza sugere
ser um posto militar a ser ocupado por um religioso. Além disso, o documento menciona listas
de oficiais e soldados que possivelmente devam ter sido os aplicados do capeldo a quem foi

outorgada esta patente militar.>

O outro exemplar eleito por nds para complementar esta analise foi a Fortaleza de Santa
Cruz de Itamaracd, na Capitania de Pernambuco. Originalmente chamado de Forte Orange, em
homenagem a Casa de Orange da Holanda, a construgdo teria sido iniciada por volta de 1631
com a funcdo de defender a llha de Itamaraca no comeco da ocupacao holandesa. O forte esteve
sob dominio holandés até 1654, quando teria sido entregue a coroa portuguesa. A partir de
entdo, o Forte Orange passou a ser chamado de Fortaleza de Santa Cruz, nome dado a uma
antiga fortificacdo que teria existido naquelas paragens antes da chegada dos holandeses. Ap6s
a tomada de posse, 0s portugueses promoveram sucessivas intervencdes no projeto original,
inclusive a substituicdo das paredes de taipa por alvenaria de pedra e cal. Teria sido neste

momento que a fortaleza adquiriu seu partido atual.®*

De acordo com as pesquisas e as prospeccdes arqueoldgicas empreendidas até entdo,
ndo ha indicios de que o forte Orange tenha sido equipado com uma capela. O fato de que os
holandeses tenham praticado certa tolerancia em relacdo a macica predominancia da religido

catélica na América Portuguesa ndo teria, entretanto, significado um incentivo ao catolicismo.

151 Agradecemos a Direcdo de Servicos de Comunicacéo e Relagdes Plblicas da Secretaria-Geral do Ministério da
Defesa Nacional por nos ter permitido visitar a Fortaleza de Sao Julido da Barra e ao Sargento José Fernando
Pacheco que gentilmente nos guiou pelos pontos de nosso interesse.

152 BLUTEAU, Raphael; SILVA, Antdnio de Morais. Diccionario da lingua portugueza composto pelo padre D.
Rafael Bluteau, reformado, e accrescentado por Antonio de Moraes Silva natural do Rio de Janeiro. Lisbhoa:
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Segundo Stuart Schwartz, a liberdade da prética religiosa crista e judaica teria sido respeitada
pelos holandeses, tanto na esfera particular quanto publica. Mesmo assim, foram empreendidas
perseguicOes as ordens religiosas, principalmente aos jesuitas, 0 que promoveu uma fuga dos
clérigos regulares para regides que estivessem fora da area de dominio dos holandeses.'* Por
isso, é possivel que a capela desta fortificacdo tenha sido edificada ap6s a reconquista

portuguesa de 1654.

Um levantamento feito em 1788, hoje pertencente ao Arquivo do Exército do Rio de
Janeiro, mostra o frontispicio da capela, diferente do que é visto hoje. Na década de 1970, o
IPHAN empreendeu um extensivo projeto de arqueologia histdrica que incluiu uma prospeccgao
dentro da capela consagrada a Nossa Senhora da Concei¢do. Na ocasido, foram descobertas
ossadas de oficiais que haviam sido sepultados dentro da capela, alguns deles na lateral direita

da edificacdo e outros mais proximos do altar.>

Segundo os arquedlogos, a capela teria sido erguida no final do século XVII. Esta
suposicdo pode ser bastante provavel, visto que para o inicio do século XVIII ja encontramos
uma série de documentos na Torre do Tombo referentes a capela. Como exemplo desta
documentacao, selecionamos uma Carta Patente datada de 1706 (ANEXO 7). Assim como no
exemplar anterior, também identificamos o caracteristico tratamento dispensado pelos
militares, ndo apenas por meio do documento, que ja indicaria o vinculo, mas também pelo
modo de remuneracdo. Enquanto o regime salarial dos clérigos era regido por meio do
pagamento das congruas®®’ e conhecengas, a Carta Patente determina que, ao padre que iria

assumir o posto de capeldo da fortaleza, fosse pago um soldo:

[...]ao capitao da dita capitania de Itamaraca faca dar pose da dita capellania
ao Padre Antonio Gomes Pereira e se deixe servir e exercitar e receber o dito
soldo aos oficiais e soldados da dita fortaleza o conheca por capelao della

[..]5®
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de 1706. - Chancelaria de D. Pedro |1 - Livro 46, Fl. 334v; 335. (ANEXO 7).
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Segundo Ant6nio de Morais, o soldo seria "a paga do soldado"**, portanto, um tipo de
remuneracao caracteristico da classe militar. O fato do préprio documento ser uma Carta
Patente e a remuneracao ser feita por meio de um soldo, indicam que ser capeldo em uma
fortaleza ndo se tornara apenas um cargo eclesiastico, mas também um posto militar. Tanto o

soldo quanto a Carta Patente ainda sdo usados pela corporagdo até os dias de hoje.

Além dos exemplos apresentados, um dos documentos encontrados no Tombo se
destacou dos demais pela sua singularidade. Datado de 24 de abril de 1754, o Alvara emitido
pelo rei autoriza a criacdo de um curato, sediado na Capela de Jesus, Maria, José que pertencia
a Fortaleza do Rio Negro do Gréo Para, no atual estado do Amazonas, hoje desaparecida. Em
decorréncia das grandes distancias e da necessidade de ministrar os "Sacramentos e o Santo
Sacrificio da Missa"*, o prelado recorre & benevoléncia das autoridades como recurso para a
salvacdo das almas. Segundo Waldemar Barbosa, o curato seria um templo que pertence a
jurisdicdo de uma pardquia e que seria beneficiado pela presenga de um “cura”, que seria um

sacerdote que acumula as fungBes de auxiliar de um paroco.6!

Mesmo que as pesquisas e as publicacdes a respeito da arquitetura militar ndo tenham
privilegiado o cotidiano religioso das capelas das fortificacdes, percebemos, por meio da
documentacdo manuscrita, que este aspecto apresenta grande potencial de pesquisa. Além
disso, ndo passou despercebido o fato de que, na América Portuguesa, a grande maioria das
edificacBes de carater militar tenha ganhado nomes de santos. Esta caracteristica pode ser
percebida na tese de doutoramento de Felipe Eduardo Moreau, que identifica pelo menos 42
edificacOes de carater defensivo para a regido de Salvador e areas adjacentes. Desde as portas
fortificadas, erguidas nos tempos de Tomé de Souza, até as intervenc¢des do século XIX, o autor
fez um grande levantamento de toda a produgdo da arquitetura militar na entdo capital da
América Portuguesa. Este equipamento defensivo foi composto por fortalezas, fortes, fortins,
redutos, baterias, casas de pdlvora e baluartes. Das 42 obras identificadas por Moreau, 29
receberam nomes de santos, o que representa 70% do total. Esta constatacdo instiga o
questionamento acerca das razdes que teriam conduzido a estas escolhas e que poderiam sugerir

uma possivel busca pela intervencgéo divina.

159 BLUTEAU, Raphael; SILVA, Antdnio de Morais. Diccionario da lingua portugueza composto pelo padre D.
Rafael Bluteau, reformado, e accrescentado por Antonio de Moraes Silva natural do Rio de Janeiro. Lishoa:
Officina de Simao Thaddeo Ferreira, 1789. Tomo Il. P. 413.

160 ANTT - Alvara de criacdo de um curato na Fortaleza do Rio Negro, no Gréo Para - Livro 268 - Pg. 364; 364v.
161 BARBOSA, Waldemar de Almeida. Dicionario da terra e da gente de Minas. Belo Horizonte: Imprensa Oficial,
1985.
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Assim como aconteceu com a Fortaleza de S&o Julido da Barra em Oeiras, muitas
edificacOes militares foram edificadas em locais onde existiram pequenas capelas ou ermidas.
Por conseguinte, os oragos destes pequenos templos passaram a povoar as obras de arquitetura
militar anexas a eles. Como exemplos em Salvador, destacamos o Fortim do Rosario, erguido
na Praia de Nossa Senhora do Rosario, onde havia a ermida com a mesma invocacéo. Da mesma

forma, o Forte de S0 Pedro teria sido construido junto a ermida consagrada ao santo.6?

Mesmo que a grande maioria das fortificacbes ndo tenham sido construidas anexas a
capelas pré-existentes, acreditamos que batizar uma obra de arquitetura militar com o nome de
um santo, ou mesmo da Virgem Maria, ndo tenha sido uma escolha aleatéria. Estas obras foram
fruto do desenvolvimento da arte da guerra e, por isso, estavam diretamente relacionadas com
a vida e a morte. A possibilidade de intervencdo divina, por meio de santos patronos pode ter
sido uma estratégia para, pelo menos, aliviar as tensdes ja cristalizadas na dificil tarefa de defesa

da terra.

162 MOREAU, Felipe Eduardo. Arquitetura militar em Salvador da Bahia: séculos XVI a XVIII. Tese (Doutorado).
Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da Universidade de S&o Paulo, 2011. P. 172 e 239.
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2.2.3 Capelas funerarias

O terceiro grupo de capelas particulares, identificado por nos, seria composto pelas
capelas funerarias. Para Gillian Mackie, estes espacos comecaram a se proliferar a partir do
século IV, quando o Cristianismo ganhou status legal enquanto religido, fato que fomentou a
pratica do culto aos santos. As primeiras manifestagdes teriam alcangado a forma de pequenas
edificacdes erguidas nas sepulturas dos santos martires, pratica que se disseminou por varias
regides nas quais o Cristianismo havia se popularizado. Estas primitivas construcdes de carater
funerario foram imediatamente seguidas de novas estruturas destinadas aos funerais dos
cristdos.1%® Estas edificagdes dos primeiros tempos do Cristianismo, entretanto, ndo ficariam
conhecidas como capelas funerarias. De acordo com o Dictionnaire d'Archéologie Chrétienne,
0 termo capela sé teria sido usado a partir do século VII para designar, a principio, a capa de
Sdo0 Martinho de Tours, uma reliquia de propriedade dos reis Merovingios e que,
posteriormente, iria designar a edificacdo que a protegia. Segundo o dicionério,

On voit la distinction, d'un coté cappella n'est encore que la relique, de l'autre
c'est déja I'édifice qui la renferme; cette forme prévaudra vite et définitivement

[..]w

Antes que o termo capela se popularizasse no decorrer da Idade Média, varios outros
termos ja haviam sido empregados de forma recorrente. A obra Mediae Latinitatis Lexicon
Minus identifica os termos confessio e memoria como os locais que abrigavam reliquias e até
mesmo 0s restos mortais de santos que viveram durante a Cristandade Classica. Segundo a
mesma obra, 0 termo cubiculum também havia sido usado para designar o local de uma tumba,
podendo ser de santos ou de cristdos.®® Estes exemplares primitivos se tornariam, portanto, os
antecedentes das capelas funerérias dos séculos subsequentes. Mackie lembra, ainda, que a
grande maioria das capelas particulares erguidas durante a ldade Média e que conseguiram
resistir & acdo do tempo e dos homens tinham a funcdo funeraria.’®® E bem provavel que o

respeito aos mortos tenha sido providencial para a preservacao destes espagos.

163 MACKIE, Gillian Vallance. Early Christian chapels in the west: decoration, function and patronage. Toronto:
University of Toronto Press, 2003. P. 3.
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et Ané, 1907-1953. 3/1. P. 387.
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Dentre os diferentes momentos da histéria do Cristianismo, especialmente com
referéncia as capelas funerérias, elegemos o periodo do Pré-Renascimento e Renascimento para
conduzirmos uma investigacdo mais detalhada do tema. Esta escolha se deveu ao
comportamento bastante peculiar das republicas italianas em relacdo a encomenda das obras de
arte de cunho religioso, pratica que se disseminou no continente europeu e, por conseguinte,
acreditamos ter sido transposta para 0 Novo Mundo. Dentre as poderosas republicas italianas
destacamos a cidade de Florenga, berco das familias Bardi, Peruzzi, Strozzi, Pazzi e Medici,
entre outras. S0 nomes que expressam o extraordinario acimulo de riqueza que transformou

Florenga no epicentro de um fendmeno cultural sem precedentes na histéria.*®’
As Igrejas Mendicantes Florentinas como palco para a distingéo social

O florescimento econémico de Florenca, assim como o desenvolvimento da sociedade
urbana na Italia, de maneira geral, coincidiu com o crescimento e a expansdo das Ordens
Mendicantes.%® Podemos identificar o ano 1000 como um momento de grandes transformacdes
na historia da Igreja. A estabilidade politica, associada a recuperacdo econdmica da Europa,
permitiu 0 crescimento e o surgimento de novas cidades onde os bispos consolidaram seus
centros administrativos e lancaram uma rede de pardquias que se mantiveram por toda a Idade
Média. Inicia-se, entdo, um dos periodos mais férteis da producdo artistico/arquitetdnica da
Cristandade, onde se encontram as raizes da tradicdo artistica dos séculos subsequentes e da

criacdo de um aparato litargico.'®°

Uma segunda fase de transformac6es da Igreja se inicia no século XIIl com a criacdo e
a consolidacdo das Ordens Religiosas, algumas delas conhecidas como mendicantes. Segundo
Bertrand, Jacques Le Goff identificou os Franciscanos, Dominicanos, Carmelitas e
Agostinianos como o0s quatro grandes pilares das Ordens Mendicantes, instalados quase que

exclusivamente nas cidades e tendo suas bases sociais e religiosas centradas na pobreza

167 GOLDTHWAITE, Richard. Wealth and the demand for art in Italy, 1300-1600. Baltimore: John Hopkins
University Press, 1993. P. 3.

188 GIURESCO, Ena. Trecento family chapels in Santa Maria Novella and Santa Croce. Tese de doutorado
apresentada ao Institute of Fine Arts da New York University. Nova York, 1997. P. 1.

189 GOLDTHWAITE, Richard. Wealth and the demand for art in Italy, 1300-1600. Baltimore: John Hopkins
University Press, 1993. P. 87.
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voluntéria. Esta opgéo de vida iria, a partir de entdo, consolidar a préatica da coleta de esmolas,
seguindo o modelo dos pobres e do proprio Cristo pobre e sofredor.*’

Entretanto, o século XIII traria duas outras novidades que iriam alterar de modo
significativo a receita interna das Ordens Mendicantes. A primeira delas seria a popularizacado
da doutrina do Purgatério, um espaco criado no século XII, que alterou definitivamente a
geografia do além e que passaria a atuar como espaco intermediario entre o Inferno e o
Paraiso.1’* Para escapar das peniténcias inerentes ao Purgatdrio, os fiéis poderiam, além do
sufragio, recorrer as intervencoes das Ordens Mendicantes e alcancar a salvacdo que poderia
acontecer, por exemplo, por meio do uso do escapulario dos carmelitas, pela intervencao direta
de Sdo Francisco de Assis e, sobretudo, por meio da venda de indulgéncias. Entre as mais
eficazes indulgéncias, acessiveis por meio do uso do dinheiro, estariam a compra de espagos
privativos dentro das igrejas mendicantes, quase sempre acompanhadas pela compra de missas
votivas, assim como a participacdo de fiéis em eventos especificos que constavam do calendario

liturgico destes espacos.

Tratava-se, portanto, de uma via de mdo dupla de interesses. Por um lado, 0s
proprietéarios de capelas particulares se beneficiavam com a reducdo de tempo no Purgatério e
também com o status social promovido pela aquisi¢do de tais espacos. Por outro, as Igrejas
contavam com uma substancial fonte de renda gerada ndo apenas pela venda das capelas, mas
também pela esportula das missas votivas. Como bem afirmaram Nelson e Zeckhauser,

The sale, decoration and staffing of private chapels played a fundamental role
in the fundraising and financing of local churches in Renaissance Florence.
The art produced benefited not only the donors, but also the general public

and the Church. Most Florentines believed that works of art contributed to the
glorification of God, the dignity of the Church and the status of the city.'"

A segunda novidade seria o relaxamento das normas eclesiasticas referente aos funerais.
Até o século XII1, somente 0s membros da alta hierarquia eclesiastica teriam o direito de serem

enterrados dentro das Igrejas. Com as novas mudancas, este direito seria extensivo também aos

170 BERTRAND, Paul. La fondation des ordres mendicants: une revolution? IN: CEVINS, Marie-Madaleine;
MATZ, Jean-Michel (ORG). Structure et dynamiques religieuses dans les sociétés de I'Occident latin (1179-1449).
Rennes: Presses Universitaires de Rennes, 2010 (tradugdo de Beatriz Jacob e Adalgisa Arantes Campos).

11 LE GOFF, Jacques, O nascimento do purgatdrio. Lisboa: Editorial Estampa, 1995.

172 NELSON, Jonathan Katz; ZECKHAUSER, Richard J. A. Renaissance instrument to support nonprofits: the
sale of private chapels is Florentine churches. Cambridge: National Bureau of Economic Research, 2020. P. 2.
Disponivel em: https://www.nber.org/papers/w9173 - Acesso em 18 de Outubro de 2018.
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leigos.1"® Este seria, portanto, um momento de grandes transformacdes que iria definir novos

contornos para a vida religiosa e social das cidades italianas.

As Ordens Mendicantes, autorizadas pelo Papa, passaram entdo, a comandar o processo
de compra e venda de capelas funerarias particulares dentro de suas igrejas. Este fenbmeno da
compra de um espaco privativo dentro do recinto religioso, neste caso uma Igreja Mendicante
se tornava, entretanto, muito mais que uma simples transacdo econémica. Além de se
transformar no jazigo perpétuo das familias, estas capelas particulares poderiam, também, ser
usadas para missas votivas promovendo, assim, a absolvi¢cdo de seu proprietario e de seus
parentes. Com a popularizacdo da doutrina do Purgatdrio, as vendas destas capelas se tornaram
indulgenciaveis, assim como a participacdo dos fiéis no calendario litargico. Para a
compreensédo do significado destas capelas funerarias dentro do contexto de religiosidade de
Florenca nos séculos XIV e XV, recorremos a fontes que tratam especificamente deste tema.
Do material pesquisado selecionamos a tese de doutoramento de Ena Giuresco, assim como as
obras de Marvin Trachtenberg!’* e Richard Goldthwaith'”, que identificaram o significado
destes espacos para a sociedade florentina como sendo parte de um retrato da mentalidade de
uma época. Para ampliar a base de dados a respeito destas capelas, incluimos alguns estudos no

campo da sociologia e da economia.

Ena Giuresco, que concentrou sua pesquisa nas capelas funerarias das Igrejas
mendicantes de Santa Croce e Santa Maria Novella no século X1V identificou, na verdade, uma
multiplicidade de atribuices destes espacos. Logo apds a criacdo da doutrina do Purgatorio
estas capelas, erigidas em uma terra povoada por individuos que se beneficiaram do lucro e da
usura, se tornaram também intercessoras com o mundo celeste. Além de local do descanso
eterno, estes espacos contavam com um extenso calendario litirgico, pautado por missas
votivas em memoria das almas dos mortos ali sepultados. Estas missas poderiam ser ministradas

com diferentes niveis de privacidade, desde aquelas pagas em testamento e que poderiam contar

173 GIURESCO, Ena. Trecento family chapels in Santa Maria Novella and Santa Croce. Tese de doutorado
apresentada ao Institute of Fine Arts da New York University. Nova York, 1997. P. 2.
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apenas com os clérigos e membros das familias, até mesmo as missas votivas celebradas nas

festas dos santos patronos, estas Ultimas abertas para parte da sociedade florentina.1’

Para citar um exemplo desta nova pratica e também da popularidade alcangada por ela,
uma Bula do Papa Clemente VI, de 1344, oferecia uma generosa reducdo de 515 dias de
Purgatorio para todos que visitassem a Igreja Dominicana de Santa Maria Novella durante a
festa de Sdo Tomaés. Neste dia, a missa era celebrada na espléndida capela da Familia Strozzi,
consagrada ao santo.!’” A coexisténcia de uma verdadeira devocio pia associada ao
desenvolvimento do culto da recordacdo - no caso, alguém que foi sepultado naquele espago -
jademonstra a dualidade de funcdes destas capelas funerarias. A existéncia de todo este aparato
simbolico so foi possivel em decorréncia das possibilidades abertas pelas Ordens Mendicantes
que transformaram suas igrejas particulares em um dos mais representativos lécus de
representacdes da sociedade florentina. Este processo se tornou ainda mais favoravel em
decorréncia da flexibilidade do partido arquitetdnico das igrejas mendicantes do Pré-
Renascimento, que permitiam a implantacdo de capelas particulares, tanto ao longo da nave

principal, quanto nos bragos do Transepto.

Em uma sociedade controlada pelos novos burgueses, que passavam por um processo
de aristocratizagdo, a compra de uma capela particular dentro de um edificio religioso poderia
ser acompanhada de algo ainda maior: a encomenda da obra de arte. Para estes novos
proprietarios, encomendar a decoracdo de uma capela privativa aos mais renomados artistas da
época seria, ao mesmo tempo, uma forma de louvar a Deus e um excelente mecanismo de
ostentar sua opuléncia e riqueza, distinguindo-os de seus pares e destacando-o0s ndo apenas na

sociedade florentina, mas dentro das elites que regulavam esta sociedade.'’®

Este comportamento, disseminado entre as elites italianas, se tornou fundamental para
a ascensao definitiva do mecenato leigo e particular. A criacdo e principalmente a ornamentacéo

adequada destes espacos privativos promoviam, a0 mesmo tempo, o prestigio e a visibilidade

176 GIURESCO, Ena. Trecento family chapels in Santa Maria Novella and Santa Croce. Tese de doutorado
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de seus proprietarios, reforcando a ideia de que a cidade seria o principal 16cus das trocas sociais

e conformavam o teatro da vida cotidiana.'’®

Em 1979, o sociélogo Pierre Bourdieu publicou um estudo sobre o comportamento
humano no qual os individuos expressavam seu status social por meio da ostentacdo do gosto
pessoal. Segundo Bourdieu, a compra da obra de arte, dentre todas as atividades identificadas
por ele, seria a evidéncia maxima da expressao de um gosto pessoal e da inimitavel forma de
acumulacéo de riqueza que se transformaria, posteriormente, em simbolo de poder.t8 Além
disso, a encomenda da obra de arte seria o elo de ligacdo entre as trés partes envolvidas neste
processo: 0S mecenas, que encomendavam, 0s artistas, que emprestavam sua reconhecida
competéncia e a audiéncia, que tinha o privilégio de poder consumir e participar deste processo.
Neste sentido, para 0s mecenas mais prosperos as encomendas expressavam 0 senso do que
constituia um status nobre, fazendo com que esta pratica de gastos com a arte fizesse surgir um

desejo universal dos ricos em utilizar suas fortunas para se diferenciar das pessoas comuns. 8!

Este desejo pela distincdo, entretanto, transcendeu o campo da histéria da arte e
comecou a ser estudado pelos economistas a partir do final do século XI1X. O termo "Consumo
Notéavel" foi um dos elementos centrais da obra de Thorstein Veblen e se tornou popular entre
os tedricos da economia que pesquisavam o0s habitos de consumo. Segundo Veblen, se o
consumo de produtos sofisticados como comida, bebida, narcéticos, arquitetura, servicos,
ornamentos, roupas e armas era a evidéncia da riqueza e da opuléncia, além de tornarem
honorificos seus usuérios, o fracasso no consumo destes bens, tanto em quantidade quanto em

qualidade, se transformava na marca da inferioridade e do demérito.!®?

Os estudos contemporaneos de economia, por sua vez, corroboram com a idéia centrada
no desejo pela distin¢do apresentada por Veblen. O economista Michael Spence, agraciado em
2001 com o Prémio Nobel de Economia, desenvolveu outro termo para identificar a busca pelo

consumo. Sua "Theory of Signaling"® foi um dos principios basicos daquilo que os tedricos
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University Press, 1993. P. 203.

182 \VEBLEN, Thorstein. The Theory of the leisure class: an economic study of institutions. New York: Macmillan,
1899. P. 75.

183 Optamos em ndo traduzir este termo devido a dificuldade de encontrarmos um correspondente em portugués
que tivesse 0 mesmo sentido. Uma possibilidade de traducdo seria "Teoria da Distin¢ao".
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passaram a identificar como "economia da informacdo”. Para Spence, 0 processo de distin¢do
social no mundo contemporéneo estaria intimamente ligado a valores como compensagéo,
salarios e mercado, recursos facilmente traduzidos em moeda corrente.'® Entretanto, esta
"economia da informacdo"” rapidamente pode ser aplicada a situaces histéricas como a
encomenda da obra de arte, pratica que ndo trazia beneficios financeiros aos mecenas, mas eram
portadoras de mensagens que deveriam ser transmitidas pelos artistas e decifradas pela
audiéncia. Por conseguinte, esta pratica consolidaria a celebracéo dos individuos e suas familias

e, finalmente, se tornaria a grande recompensa dos mecenas. '8

Esta busca pelo reconhecimento publico, apresentada pelos tedricos da economia teria,
no caso florentino, encontrado seu campo mais fértil de florescimento no solo sagrado das
Igrejas Mendicantes que passou, portanto, a ser disputado pelas familias de maior prestigio da
sociedade. Este reconhecimento por sua vez, poderia ser mensuravel conforme a dificuldade de
se obter um local de maior ou menor prestigio dentro destes templos, assim como pela
contratacdo de artistas de celebrada reputacéo. Dentre as igrejas mendicantes mais procuradas
na época, destacavam-se a Igreja Franciscana de Santa Croce, a Igreja Dominicana de Santa
Maria Novella, a Igreja Agostiniana de Santo Spirito e a Igreja Carmelita de Santa Maria del
Carmine. Os quatro grandes pilares identificados por Le Goff, presentes na Florenca do Pré-

Renascimento e Renascimento.
Nobreza e distin¢do social em Santa Croce

A histéria da atual Igreja de Santa Croce comecou por volta de 1290, quando os frades
iniciaram a reforma e ampliacdo da antiga igreja franciscana. O novo projeto ja previa a criacdo
de espagos privativos que seriam ocupados pelas familias de mercadores e banqueiros que
conformavam a elite florentina, sendo que as capelas mais préximas do altar-mor eram as de
maior valor comercial e apresentavam a localizacdo mais "sagrada” e, por conseguinte, mais
"privilegiada" dentro do templo. Imediatamente a direita do altar se encontram as capelas
adquiridas pelas familias Bardi e Peruzzi. De acordo com o testamento de Donato Peruzzi,
datado de 21 de novembro de 1292, 0 mecenas teria deixado 200 libbre para a criagdo de uma

capela para a familia, assim que a ampliacdo de Santa Croce fosse concluida.'® Logo apds a

184 SPENCE, Michael. Market signaling: informational transfer in hiring and related screening process.
Cambridge, MA: Harvard University Press, 1974.

185 NELSON, Jonathan K.; ZECKHAUSER, Richard. The patron's payoff. Conspicuous commissions in Italian
Renaissance art. Princeton: Princeton University Press, 2008. P. 5.

18 GIURESCO, Ena. Trecento family chapels in Santa Maria Novella and Santa Croce. Tese de doutorado
apresentada ao Institute of Fine Arts da New York University. Nova York, 1997. P. 35.
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concluséo do templo, o programa iconogréfico da capela foi entregue a um dos mais renomados
artistas do Trecento italiano: Giotto di Bondone. Ao iniciar os trabalhos em Santa Croce, Giotto
ja havia finalizado o monumental ciclo de afrescos da Capela Arena, o templo doméstico que
Enrico Scrovegni ergueu justaposto a sua residéncia em Padua. Ainda em Santa Croce, Giotto
também seria chamado pelos Bardi para executar a programa iconografico da capela, vizinha a

dos Peruzzi.

Além destas duas proeminentes familias, a Igreja de Santa Croce receberia, ainda, dois
clas que figuravam entre os mais poderosos de Florenca, os Alberti e os Pazzi. A familia dos
Alberti del Guidice, ancestrais do ilustre humanista Leon Battista Alberti, iniciou seu patronato
ainda durante a construcao da igreja, assim como seus contemporaneos, os Bardi e os Peruzzi.
Entretanto, os Alberti teriam o privilégio de ocupar um local ainda mais sagrado que seus pares,
a Cappella Maggiore. Este espaco, também conhecido como capela-mor, recebeu um ciclo
monumental de afrescos nas paredes laterais do recinto conhecido como A Lenda da Vera Cruz,

pintado por volta de 1390 por Agnolo Gaddi.*®’

No final do século XIV, o habito de adquirir um espaco privativo dentro de uma igreja
ja havia se disseminado por quase toda a Europa, entretanto, ainda subsiste uma ddvida em
relacdo as atribuicGes e principalmente aos frequentadores destas capelas. Sabemos que estes
espacos existiram dentro de igrejas mendicantes, portanto, faziam parte de um templo de
propriedade de ordens regulares, aos quais os leigos ndo tinham livre acesso. Sendo assim,
como este processo de representacio social pode florescer? E Ena Giuresco quem nos esclarece
descrevendo as divisdes fisicas que existiam dentro destas igrejas e que desapareceram com 0
tempo. Segundo a pesquisadora, existia uma divisoria, geralmente executada em madeira,
instalada no sentido da largura da nave, proxima ao Arco Cruzeiro. A parte da nave, delimitada
entre 0 Nartex e a divisoria seria o local onde os leigos teriam acesso, ao passo que a por¢ao
ocupada pelo Transepto e pela Capella Maggiore seria de uso exclusivo dos clérigos. Esta
divisdo ndo foi, entretanto, um impedimento para que 0 jogo das representagdes pudesse
acontecer. Em algumas datas do calendario litargico destas capelas, como acontecia com a
Capela Strozzi citada anteriormente, 0 espaco restrito dos clérigos era franqueado para que 0s
leigos pudessem cumprir o ritual religioso em honra do santo patrono. Fora das datas festivas,

as divisorias responsaveis pela providencial separacdo entre leigos e frades, geralmente

187 NELSON, Jonathan K.; ZECKHAUSER, Richard. The patron's payoff. Conspicuous commissions in Italian
Renaissance art. Princeton: Princeton University Press, 2008. P. 142.
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executadas na forma de um gradil, serviam de barreira fisica mas ndo impediam que a
suntuosidade das capelas particulares do Transepto fosse admirada.’8® Aparentemente, estas
divisorias que impediam o acesso, mas permitiam a apreciacdo, muito provavelmente agucavam

a aura de distingdo social alcangada pelos patronos proprietarios.

O verdadeiro significado destas capelas se equilibrava entre a doutrina cristd e um
modelo de comportamento social, tanto que muitas destas familias ndo se contentaram com
apenas uma capela particular e buscaram outros espacos privativos em duas ou mais igrejas
mendicantes, como aconteceu com as familias Bardi, Rucellai, Alberti e Strozzi. Este
comportamento, de certa forma conduzido pela vaidade humana, demonstra que estas capelas
funerarias ndo eram apenas um local nobre para o sepultamento, mas abarcavam um significado
litdrgico, uma funcéo funeréria e um alto valor sociocultural de auto representacdo. Como
afirmou Ena Giuresco,

The chapels of Trecento Florence were meant for an audience who would
admire, compare, measure, and above all envy their splendor. They were

simultaneously private, for the exclusive use of patrons and public, visible to
peers and rivals.1#

Como complemento desta busca por representaces, os autores citados descrevem,
ainda, todo um conjunto de alfaias pertencentes a estas capelas, o0 que indica que 0 uso destes
espacos realmente transcendeu a funcdo funeraria original. Os autores descrevem também,
mesmo que de maneira sucinta, a existéncia de programas iconograficos que permeiam as

historias dos santos patronos, das familias e até mesmo as funcées atribuidas as capelas.

O ambiente urbano de Florenga, intelectualmente competitivo, permitiu que a atividade
arquitetobnica fornecesse o suporte e a permanéncia para as representacdes exigidas por tal
sociedade.®® Neste sentido e ja no século XV, uma obra arquitetonica teria complementado o
conjunto de Santa Croce. Trata-se da capela Pazzi (Fig. 46), obra iniciada por volta de 1442 e

188 GIURESCO, Ena. Trecento family chapels in Santa Maria Novella and Santa Croce. Tese de doutorado
apresentada ao Institute of Fine Arts da New York University. Nova York, 1997. P. 211. Nas festividades, nem
todos os leigos teriam acesso a area restrita. Homens de classes menos privilegiada, assim como a maioria das
mulheres ndo tinham acesso garantido.

189 GIURESCO, Ena. Trecento family chapels in Santa Maria Novella and Santa Croce. Tese de doutorado
apresentada ao Institute of Fine Arts da New York University. Nova York, 1997. P. 232. Das 26 familias estudadas
pela pesquisadora, 14 adquiriram mais de uma capela funeraria.

1% BRANDAO, Carlos Antonio Leite. Arquitetura, humanismo e Republica: a atualidade do De Re Aedificatoria.
Tese de Professor Titular apresentada & Escola de Arquitetura e Urbanismo da UFMG. Belo Horizonte, 2014. P.
58.

90



finalizada em 1460, ja em pleno Renascimento.!®! Esta pequena edificacdo, localizada no
claustro de Santa Croce, portanto fora do contato direto com as outras capelas familiares,
funcionou também como sala do Capitulo do convento e, recentemente, se tornou objeto de
uma discussao académica a respeito de sua autoria. Marvin Trachtenberg, em suas pesquisas
sobre o templo, ndo encontrou indicios de que a obra pudesse ser atribuida a Filippo
Brunelleschi, o celebrado arquiteto responsavel pela criagdo da clpula de Santa Maria del Fiori
e a quem era atribuido, até entdo, o projeto. Segundo Trachtenberg, existem fortes evidéncias
de que a autoria do projeto estivesse sob a responsabilidade de Michelozzo di Bartolomeo.%2
A discusséo autoral, entretanto, ndo encobre o destaque adquirido por esta capela particular no
cenario religioso de Florenca e indica, tanto pela localizacdo quanto pela autoria do projeto, o
alto nivel de distingdo social alcancado pelos Pazzi dentro da sociedade florentina do
Renascimento. Esta capela, por sua vez, teria se apropriado de um modelo ainda mais grandioso,
executado pelo préprio Brunelleschi e que se tornou fonte de inspiracéo para incontaveis obras
do Renascimento.

Trata-se da capela funeréria da familia mais poderosa de Florenga no século XV: 0s
Medici. Se esta familia havia construido a mais suntuosa e sofisticada residéncia urbana da
cidade, equipada com uma capela doméstica que se tornara modelo para as mais proeminentes
familias florentinas, seria natural que os Medici também tivessem recorrido aos mesmos
mecanismos de distingdo social no momento de construir uma nova capela funeraria. Para
Trachtenberg, a Capela Medici foi o resultado da ambicdo desmedida que acometeu uma
sociedade altamente competitiva e intensamente regulada por cédigos de comportamento, como

aconteceu na Florenca do Trecento e, por conseguinte, do Quattrocento.%

Até entdo, nenhuma capela, doméstica ou funeraria, havia superado a extravagancia
alcancada por Enrico Scrovegni em sua Capela Arena em Padua. Caberia, portanto, aos Medici
a dificil tarefa de superacdo. Como demonstra a tese de Ena Giuresco, durante o Trecento, 0
recurso que poderia diferenciar uma capela familiar de outra seria essencialmente a localizagdo

dentro da igreja. Desta forma, as capelas alinhadas ao longo da nave teriam uma localizagéo

11 TRACHTENBERG, Marvin. Why the Pazzi chapel is not by Brunelleschi. IN: Revista Casabella, Vol. 635, ano
1996. P. 60.

192 TRACHTENBERG. Marvin. Michelozzo and the Pazzi chapel. IN: Revista Casabella, VVol. 642. Ano 1997. P.
56.

1% TRACHTENBERG, Marvin. On Brunelleschi's Old Sacristy as model for early Renaissance church
architecture. In: GUILHOME, Jean (Org.). L'église dans I'architecture de la Renaissance: actes du colloque tenu
a Tours du 28 au 31 mai 1990. Paris: Picard, 1995. P. 9-12.
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menos privilegiada que as capelas dos bragos do Transepto, que por sua vez, seriam inferiores
as capelas chamadas por Trachtenberg de "Excepcionais" e que ocupavam as fachadas dos
Transeptos ou as sacristias e salas do Capitulo e que, finalmente, seriam inferiores a Cappella
Maggiore. Segundo Goldthwaithe, o inicio do século XV, inaugurado ja com todas estas
possibilidades, trouxe uma expansao do mercado da construgdo de capelas particulares, com

sensiveis alteracGes entre os extremos de menor ou maior grau de sofisticac&o.

A estratégia adotada pelos Medici foi - e ndo poderia ter acontecido de modo diferente
- a da superacdo. Como exemplares notaveis que deveriam ser superados, estaria primeiramente
Enrico Scrovegni e a evidente soberania da Capela Arena, seguida pela familia Strozzi que, em
1418, havia assumido o controle da antiga sacristia da Igreja de Santa Trinitd e encomendara a
Ghiberti e Michelozzo uma grande intervencéo, sobretudo na fachada voltada para a rua. No
ano seguinte, a familia Barbadori encomendaria a Brunelleschi uma capela familiar inserida no
contexto arquiteténico da Igreja de Santa Felicita. O impacto causado pela capela dos Strozzi e
dos Barbadori, segundo Trachtenberg, impulsionou os Medici a convidar o proprio Brunelleschi
para fazer algo ainda mais grandioso e jamais visto em Florenca. Em resposta as necessidades
da familia, o arquiteto, que naquele momento ja estava envolvido no projeto de intervencgdo da
catedral, optou por usar um elemento arquitetbnico presente quase que exclusivamente nas
grandes obras da arquitetura religiosa da época: a clpula.!® Desta forma, a Capela Medici,
assim como todo o conjunto de obras particulares da familia, se tornou o exemplos mais
emblematico do emprego das obras de arte e da arquitetura como forma de representacdo de

poder.

Ao encerrarmos este capitulo foi possivel perceber a presenca indissociavel da
aristocracia na criacdo de capelas particulares. Tanto nas capelas domésticas quanto nas capelas
funerarias, percebemos que a encomenda das obras de arte e de arquitetura, se tornaram
eficientes estratégias para atender a um sentimento religioso, assim como para exacerbar a
vaidade das familias que se apropriaram destas manifestages como um poderoso mecanismo
de distingdo social. O surgimento do Purgatorio e a consolidacao das Ordens Mendicantes, duas

novidades trazidas pelo século XIlII, evidentemente associados ao aumento de circulagédo

1% TRACHTENBERG, Marvin. On Brunelleschi's Old Sacristy as model for early Renaissance church
architecture. In: GUILHOME, Jean (Org.). L'église dans I'architecture de la Renaissance: actes du colloque tenu
a Tours du 28 au 31 mai 1990. Paris: Picard, 1995. P. 19.
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monetéria, contribuiram para que 0 mecenato leigo se tornasse uma préatica sem precedentes no

Ocidente cristdo, tanto que passou a fazer parte do cotidiano e do estilo de vida das elites.

Este primeiro capitulo desta investigacdo ndo se organizou apenas em torno de uma
revisao de bibliografia com vistas a perceber o estado da arte sobre o tema. Todo o conjunto de
informacdes aqui reunidas foi indispensavel para que pudéssemos conhecer as origens da
tradicdo do culto doméstico e como esta tradicao se perpetuou ao longo dos séculos, assim como
para entendermos o significado destes templos para as sociedades em questdo. Este estudo
servird de base fundamental para, a partir de agora, tentaremos entender o sentido religioso de
uma capela doméstica na Capitania de Minas Gerais, assim como seu significado simbolico

para seu proprietario e para todos aqueles que estabeleceram uma relacédo direta com ela.
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3 AS MINAS RURAIS: FAZENDAS MINEIRAS E SUAS CAPELAS DOMESTICAS

As Minas foram um exercicio de adaptagdo. A natureza, prodigiosamente, se encarregou
de oferecer a mais cobicada riqueza em local de dificil acesso, distante do litoral. Ndo obstante
a necessidade de transposicéo de obstaculos naturais, o ouro foi encontrado em locais de terreno
acidentado, nem sempre facil de ser ocupado. A terra virgem era desprovida de estradas e
caminhos, ndo contava com rede de abastecimento, ndo oferecia uma tradi¢do construtiva e, por
fim, sofreu um urbanismo de impacto que ndo respeitou 0 tempo necessario para o preparo da

terra.

As Ordens Regulares foram proibidas, mas a religido se fez presente. A taipa de pil&o,
marcadamente enraizada nas praticas construtivas dos bandeirantes, logo se mostrou
inadequada frente a rebeldia dos terrenos. A América Portuguesa expandia seus limites,
consolidava sua presenca no Novo Mundo e inaugurava um periodo de prosperidade econémica
nunca antes experimentado. Em contrapartida, este cadinho alimentado por diferentes modos
de viver e habitos cotidianos resultou em uma sociedade com fei¢des prdprias, adaptada aos
novos condicionantes. Sendo esta sociedade portadora de comportamentos muito peculiares,
sentimos a necessidade de entender as forcas geradoras dos modos de viver que definiram o
perfil da regido para que pudéssemos, enfim, apreender o que exatamente as capelas domésticas
das propriedades rurais representaram para esta terra e para esta gente.

Quando as Minas comecaram a ser ocupadas, a América Portuguesa ja contabilizava
dois séculos de experiéncia na ocupacdo da terra, mesmo que esta experiéncia tenha se limitado
a regido litoranea, com algumas incursdes ao interior. Por isso, a vida rural nas Minas, pelo
menos nos primeiros tempos da ocupacgéo, foi herdeira direta de um empreendedorismo rural
oriundo de outros lugares, tanto da coldnia quanto do Reino. Por ter sido baiana, bandeirista e
portuguesa por exceléncia, teremos que transpor os limites da capitania e buscar referéncias em
outras regides da America Portuguesa para entendermos a dindmica das Minas. Portanto,
apresentaremos a seguir alguns aspectos desta sociedade que consideramos relevantes para a

percepcao das propriedades rurais e, por conseguinte, de suas capelas domésticas.
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3.1 A regido mineradora: caracteristicas historicas e demograficas

O sonho de encontrar o Eldorado, que povoava o imaginario dos europeus desde o
Renascimento e que havia encontrado forca renovada com a descoberta do Novo Mundo, parece
ter se materializado, de forma inédita, nas longinquas terras do interior da América Portuguesa,
pouco além das até entdo inexpugnaveis florestas da Serra da Mantiqueira.® A partir do final
do século XVII, com a descoberta das minas de ouro e, posteriormente de diamantes, inicia-se
um novo capitulo sobre a ocupacdo portuguesa no Novo Mundo. Apesar do fascinio pelas
riqguezas minerais ter provocado uma reacdo em cadeia, que teve como consequéncia um
deslocamento populacional sem precedentes na histéria da coldnia, a porcéo territorial que
ficaria conhecida como a Regido das Minas ja vinha sendo gradativamente ocupada mesmo
antes dos primeiros achados auriferos. A primeira ocupacdo do territorio, possivelmente,
aconteceu pelo Norte, ao longo do Rio Sao Francisco e seus afluentes, onde fazendas e currais
vinham sendo instalados, ainda no século XVII, em funcdo do desenvolvimento da pecuéria
bovina na regio.*® Com isso, novos caminhos seriam abertos e o interior lentamente ocupado.
Mesmo que as primeiras ocupacdes tenham acontecido pelo Norte, deve-se ao espirito

empreendedor do Bandeirante Paulista a descoberta do ouro e a primeira posse da terra.

Apesar desta incipiente ocupacdo rural, a grande transformacdo aconteceria com a
divulgacgdo da noticia da descoberta dos primeiros veios auriferos. Quase que instantaneamente,
milhares de pessoas, provenientes de diversas regifes da col6nia, assim como de Portugal e
outras partes da Europa, avancaram pelo interior da América Portuguesa como um regimento
de infantaria, vencendo o gentio bravio, criando picadas na mata e transpondo cursos d'agua.
Nesta metafora de conquista militar, Portugal sofreria perdas significativas de sua populacéo,
sobretudo no norte do pais. Durante a primeira década do século XVIII, a regido do Entre-
Douro-e-Minho sofreu tamanho esvaziamento que a coroa portuguesa se viu obrigada a criar
severas restricdes quanto a imigracdo para a América Portuguesa. Mesmo assim, as ameacas de
prisdo, cobranca de multa e até mesmo degredo para a Africa ndo inibiram o embarque

clandestino de milhares de minhotos em busca de riqueza imediata.*®’

195 PINTO, Virgilio Noya. O ouro brasileiro e o comércio Anglo-Portugués. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1979. P. 49. O autor afirma que a riqueza das minas de prata da América Espanhola sempre fez parte do
imaginario dos colonos na América Portuguesa, principalmente dos paulistas.

1% MORAES, Fernanda Borges de. De arraiais, vilas e caminhos: a rede urbana das Minas coloniais. In:
RESENDE, Maria Efigénia Lage de; VILLALTA, Luiz Carlos (Org.). As Minas setecentistas. Belo Horizonte:
Auténtica, 2007. P. 70.

197 OLIVEIRA, Eduardo Pires de. Minho e Minas Gerais no séc. XVIII. Braga, 2016. P. 68.
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Conquistada a terra, seria inevitavel a concentracdo de milhares de almas ao redor dos
corregos onde aflorava o ouro. Com isso, iniciou-se a conformacdo de uma nova regido que, a
principio pertenceria a Capitania de Sdo Paulo, mas que em 1721 ganharia sua autonomia e se
tornaria a Capitania Autdnoma de Minas Gerais, com a posse de D. Lourenco de Almeida e o
estabelecimento de sua sede em Vila Rica.1® Em pouco tempo, a Capitania de Minas Gerais se

tornaria uma das mais ricas possessdes do ultramar portugués e também do Novo Mundo.

Em decorréncia desta imigracdo de impacto, vetorizada para pontos muito especificos
do territorio, as Minas ja demonstraram desde os primeiros tempos, sua vocacdo urbana,
marcada pelo rapido desenvolvimento de vilas e arraiais. Entretanto, esta ocupacéo concentrada
em sitios especificos, ndo se conformou de forma isolada. Foi acompanhada, inevitavelmente e
ao mesmo tempo, pela ocupacdo das terras virgens que abundavam ao redor das catas e que
serviram, em um primeiro momento, de fonte de abastecimento para uma populacdo em franco
crescimento. Mesmo assim, esta incipiente atividade agropecuéria ndo foi capaz de suprir a
enorme demanda gerada pela imigracdo em massa direcionada para o novo Eldorado portugués.
Por uma questdo de sobrevivéncia, a mineracao precisou obrigatoriamente conviver com a
agricultura e a criacdo de animais. Entretanto, esta necessidade ndo seria necessariamente um
problema visto que, ao ser iniciado o processo de ocupacgdo da regido mineradora, a América
Portuguesa ja contava com dois séculos de experiéncia na producdo agropecuéria.

O crescimento desordenado dos primitivos acampamentos e a precariedade das rocas
criaram um colapso no abastecimento de géneros de primeira necessidade que foram
responsaveis por crises generalizadas de fome na regido, principalmente nos anos 1697/98 e
1700/01.1%° Esta grande concentragdo populacional fixada em locais muito especificos foi
descrita por Antonil como um grande mosaico humano organizado em virtude da busca
desenfreada pela riqueza imediata. Eram individuos das mais diversas qualidades e condicdes,
provenientes de varias regides da América Portuguesa e principalmente de Portugal, assim

como de locais longinquos da Europa.2®

Por conseguinte, medidas emergenciais precisaram ser tomadas pela Coroa portuguesa

para proteger seus interesses na mineracdo. Na tentativa de garantir a subsisténcia da nova

1% MATOS, Raimundo José da Cunha. Corografia histérica da Provincia de Minas Gerias (1837). Belo
Horizonte: Itatiaia, 1981. P. 86.

19 PINTO, Virgilio Noya. O ouro brasileiro e o comércio anglo-portugués: uma contribuicdo aos estudos da
economia atlantica no século XVIII. S&o Paulo: Companhia Editora Nacional, 1979. P. 53.

200 ANTONIL, André Jodo [Jodo Antdnio Andreoni]. Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas.
Paris: Andrée Mansuy, 1965. P. 72
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capitania e ocupar a terra de forma ordenada, a Coroa utilizou 0 mesmo recurso ja
experimentado em outras areas da América Portuguesa: a doagdo de sesmarias.?’* Como forma
de garantir o abastecimento, o sesmeiro se comprometia em manter a terra sempre produtiva, 0
que contribuiu de forma significativa para o desenvolvimento das atividades agropecuérias e a
criagédo de novas fazendas. Desta forma, a consolida¢do de um mercado consumidor, que crescia
vertiginosamente nos primeiros anos do século XVIII, permitiu que a producéo rural ganhasse

a devida expressividade perante uma atividade comercial tdo rentavel quanto a mineracao.

Segundo Virgilio Noya Pinto, o periodo de auge da mineracéo teria acontecido nos anos
1735-1739 e também durante os primeiros anos da década de 1770, quando a quota de 100
arrobas fora excedida.?’> Neste momento, multiplicam-se as propriedades rurais, instaladas
préximas das areas mais densamente povoadas. Com o avancar do século XVIII a regido
mineradora, que havia nascido com forte aspecto urbano e com um produto comercial muito
bem definido, iria conviver com uma economia multifacetada, agora com forte aspecto rural.
As novas propriedades rurais muito se diferenciavam dos grandes latifundios da regido
acucareira, que tinham suas producdes voltadas para a criacdo de gado e para a monocultura da
cana de acUcar. Na fazenda mineira existiam terras de mineracéo e de plantio, criava-se gado,
produzia-se agucar e cachaca e, eventualmente, abrigavam teares, como na Fazenda do Rio S&o
Jod0.2% O que se percebe na propriedade rural da Capitania de Minas Gerais é uma
diversificacdo das atividades comerciais que justificam a existéncia de familias aumentadas,
algumas com consideravel nimero de escravos e agregados. De acordo com o inventario do
Bardo de Paraopeba, além da Fazenda Boa Esperanca, eram de sua propriedade outras 12
fazendas com 141 escravos, muitos animais e uma vasta lista de objetos e edificacBes que
indicam a fabricacdo de farinha, cachaca e pecas de ferro, além de diversas culturas e extracdo

de ouro.2%

Durante muito tempo defendeu-se a ideia de que a escassez definitiva das minas de ouro,
a partir de meados da década de 1770, teriam sido a causa da decadéncia econdémica da regido,

tendo em vista a auséncia de um produto de exportagéo forte o suficiente para suprir as relagdes

201 GUIMARAES, Carlos Magno; REIS, Flavia Maria da Mata. Agricultura e minerag&o no século XVIII. In:
RESENDE, Maria Efigénia Lage de; VILLALTA, Luiz Carlos (Org.). As Minas setecentistas. Belo Horizonte:
Auténtica, 2007. P. 323.

202 PINTO, Virgilio Noya. O ouro brasileiro e o comércio anglo-portugués: uma contribuicdo aos estudos da
economia atlantica no século XVII1. S&o Paulo: Companhia Editora Nacional, 1979. P. 113.

208 Os teares foram frequentes na casa minhota e permitiram a producao de tecidos para as familias, visto que estes
produtos alcangavam altos valores no mercado local.

204 ATC — Inventario e Testamento de Romualdo José Monteiro de Barros. (ANEXO 47).
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comerciais demandadas pelo Reino. Felizmente, a historiografia revisionista das duas ultimas
décadas do século XX conseguiu desmitificar este quadro de estagnacdo econémica, colocando
em evidéncia as relacfes existentes no mercado interno. Segundo Carla Almeida, o fato das
atividades agropecuarias terem coexistido com a mineracdo desde os primeiros tempos, tanto
como estratégia de subsisténcia quanto de diversificagdo econdmica, teria sido a razdo da
rearticulacdo econémica ocorrida apds 1780, quando a atividade mineradora perdeu o status de

principal atividade da regido e cedeu lugar a producdo do campo.

O que aconteceu em Minas Gerais no periodo pds-auge minerador foi uma
mudanca de atividade principal, uma inversdo de papéis entre a producgdo
mineral e a agropecuaria.?®

O espirito empreendedor presente nos tempos heroicos da incipiente ocupacdo das
Minas e, posteriormente, da ja& consolidada Capitania de Minas Gerais, tanto nos centros
urbanos quanto no campo, manteve expressivos vinculos familiares em relacdo a ocupacdo da
terra. Autores como Silvia Briigger discordam do carater totalmente aventureiro dos primeiros
tempos da mineracdo e defendem os fortes lacos familiares presentes sobretudo nas Bandeiras
Paulistas, o que tornaria a familia um agente colonizador por exceléncia.?®® A percepcdo da
familia e as representagdes do poder familiar, no &mbito da sociedade mineradora, se reveste
de especial significado para esta investigacao, visto que as capelas domésticas analisadas aqui
participaram ativamente do cotidiano das propriedades rurais e das familias extensas ou
aumentadas que nelas fixaram domicilio, assim como da microrregido onde se instalaram.
Como afirmou Gilberto Freyre para a regido agucareira, ndo estamos diante das relacdes de
poder de um Unico individuo perante outro e sim da representatividade de uma familia perante
uma sociedade especifica, relacdo que também poderia ser aplicavel em certas propriedades

rurais da Capitania de Minas Gerais nos séculos XVI1II e XIX.2%7

Entretanto, este modelo patriarcal que Freyre encontrou para a regido agucareira, ndo
pode ser integralmente aplicado a préspera regido mineradora. Nelas, os diferentes modos de
viver e de constituir uma familia decorrentes, por exemplo, do grande numero de unides
ilegitimas, concubinatos e fogos com diferentes composi¢des, demonstram a complexidade das

relagBes sociais. A historiografia revisionista também questionou as estruturas de posse de

205 ALMEIDA, Carla Maria Carvalho de. Ricos e pobres em Minas Gerais. Produgao e hierarquizacéo social no
mundo colonal (1750-1822). Belo Horizonte: Argumentum, 2010. P. 20.

206 BRUGGER, Silvia M. J. Minas patriarcal: familia e sociedade (S&o Jodo del Rei -séculos XVIII e XIX). Sdo
Paulo: Annablume, 2007.

27 FREYRE, Gilberto. Casa grande & senzala: formacdo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. Rio de Janeiro: Maia & Schmidt Ltda: 1933.
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escravos que, até entdo, se deixaram influenciar pelo modelo proposto por Freyre para as
grandes propriedades da regido acgucareira e que contavam com grandes plantéis de cativos.
Para as Minas, segundo Luna e Klein, predominou o pequeno ou médio proprietario, sendo que
as fazendas com grande nimero de cativos se apresentaram como excec¢do.?%® Autores como
Eni Samara apontam uma grande dificuldade para se definir um padrdo, ou modelo familiar,
para esta regido. Para Samara, 0 modelo de familia extensa ou aumentada, recorrente na regido
acucareira e definidora do patriarcalismo defendido por Gilberto Freyre, teria existido
preferencialmente entre as familias mais abastadas, presentes nos centros urbanos e, sobretudo,

nas grandes propriedades rurais mineiras.?%

Estas familias aumentadas, que o isolamento do campo ajudou a moldar no decorrer do
século XVIII, com toda sua complexidade formal proveniente das diferentes qualidades e
condicdes?'? de seus membros, algumas vezes fruto de relagdes ilicitas e da presenca de filhos
ilegitimos, conformou o cenério de grande parte das propriedades rurais mineiras.?!* Com base
nesta diversidade humana e no grande volume de individuos domiciliados no campo, torna-se
compreensivel que as atribuicdes das capelas domésticas destas mesmas propriedades tenham
alcancado uma autonomia que ndo conseguimos identificar nas fontes pesquisadas sobre

Portugal e outras regides da Europa.

A populagdo da regido mineradora, regulada por esta diversidade de qualidades e
condic@es, presenciou um sensivel crescimento populacional entre os anos 1780 e 1810 que,
segundo Douglas Libby, pode ser visto como um periodo de "acomodagéo evolutiva".?'? Este
periodo, identificado por Libby, coincide com o momento no qual as trés capelas domésticas,
analisadas nesta investigacdo, foram edificadas ou ampliadas dentro de suas respectivas
propriedades rurais. Esta acomodacéo, da qual nos fala Douglas Libby, entretanto, apresentou
diferentes perfis dentro da regido mineradora. Estes perfis foram identificados por Clotilde
Paiva em sua tese de doutoramento, que subdividiu a Capitania de Minas Gerais em 17

diferentes regides, cada qual com caracteristicas socioecondmicas proprias.

208 | UNA, Francisco Vidal; KLEIN, Herbert S. Economia e sociedade escravista: Minas Gerais e Sdo Paulo em
1830. In: COSTA, Iraci Del Nero. et al. Escravismo em S&o Paulo e Minas Gerais. S&o Paulo: Edusp: 2009. P.
197-198.

29 SAMARA, Eni de Mesquita. Familia e vida doméstica no Brasil: do engenho aos cafezais. Sdo Paulo:
Humanitas, 1999. (Estudos Cedhal - N° 10). P. 30-35.

210 Estes termos ja foram explicados em nossa Introducao.

211 \eremos esta diversidade no capitulo seguinte, quando apresentarmos a documentagdo manuscrita.

212 | IBBY, Douglas Cole. Transformagéo e trabalho em uma economia escravista: Minas Gerais no século XIX.
S&o Paulo: Brasiliense, 1988.
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A autora conduziu sua investigacdo a partir de uma extensa colecdo de listas
nominativas de 1831/32, pertencente ao Arquivo Publico Mineiro, assim como pelo relato de
viajantes que estiveram na regido na primeira metade do século XIX. Paiva subdividiu a
Capitania de Minas Gerais em microrregides que poderiam ser identificadas por trés diferentes
niveis de desenvolvimento que, marcadamente, caracterizaram cada uma delas. As regides que
alcancaram o nivel de desenvolvimento mais alto foram aquelas que acolheram a corrida inicial
do ouro e onde se concentram as principais vilas e arraiais como Vila Rica, Sabara, Vila Nova
da Rainha, S&o Jo3o del Rei, S&o José del Rei, Vila do Principe e o Distrito Diamantino.?'® E
exatamente dentro dos limites destas areas, mais especificamente dentro da area da Regido
Mineradora Central, conforme a denominacdo da autora, que se inserem as trés propriedades

analisadas nesta investigacao.

Um dos principais eixos da investigacdo de Clotilde Paiva e que se tornou especialmente
significativo para este estudo, foi a presenca de um mercado consumidor de grandes proporcoes
dentro da regido denominada como Mineradora Central. Mesmo usufruindo de produtos
importados de outras provincias da colonia, esta regido apresentou uma diversificada base
produtiva ligada a producdo agropecuéria e também as atividades de transformacdo como a
fiacdo e tecelagem artesanal doméstica e as incipientes experiéncias do setor sidertrgico.?
Além disso, esta regido consolidou fortes relagbes com o mercado externo por meio de extensa
pauta de exportacdes, principalmente para o Rio de Janeiro ap6s 1808. Os anos que sucederam
a chegada da familia real foram transformadores e Minas Gerais participou ativamente da

movimentacdo causada pela presenca dos nobres em terras tropicais.

Segundo Paiva, 0s viajantes estrangeiros que estiveram no Brasil em principios do
século XIX perceberam, nesta regido especifica, habitos mais sofisticados se comparados ao
restante da capitania, sobretudo em relacdo as construc@es. Estes habitos podem ser percebidos
nas trés sedes de fazenda que servem de base ao nosso estudo. Além de se apresentarem como
exemplares de grande vulto, também alcangaram certa notoriedade no inicio do oitocentos, ndo

apenas pela singularidade das solucdes arquitetonicas de suas sedes, mas tambem devido a seus

213 PAIVA, Clotilde Andrade. Populagio e economia nas Minas Gerais do século XIX. 1996. 229f. Tese
(doutorado) - Universidade de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas. P. 1-3.

214 \Veremos que estas atividades estiveram presentes na Fazenda Boa Esperanga (siderurgia) e na Fazenda do Rio
Sdo Jodo (fiacdo e tecelagem). As atividades da Jaguara, por sua vez, foram bastante diversificadas.
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proprietarios, homens de negdcios que tiveram participacdo ativa na politica mineira e

conquistaram titulos nobiliarquicos e patentes militares.?%®

A regido Mineradora Central, identificada por Paiva, da mesma forma que se mostrou
como a mais rica e préspera dentro da Capitania, também apresentou 0s mais altos indices de
populagéo. De um total de cerca de 400.000 almas, identificadas pela autora em meados do
século XIX, estima-se que 24% desta populagdo estivesse concentrada nesta regido, assim como
a maior parte das casas de negocios. Esta populacdo apresentava caracteristicas bastante
peculiares em relacdo ao restante da provincia, sendo que a composi¢do por cor/origem da
populagéo livre indicava "[...]baixa proporc¢ao de brancos e um percentual de mesticos, crioulos
e africanos entre os mais altos da provincia."?!® Estas caracteristicas de composicdo da
populacdo, no inicio do oitocentos mineiro, teriam suas raizes nos primordios da mineracao

com a necessidade de importacdo de méo de obra escrava, principalmente de origem africana.

A convivéncia compulséria entre individuos de diferentes condigdes juridicas, assim
como de diferentes qualidades, teria favorecido a mesticagem e, por conseguinte, a criacao de
um mosaico cultural no qual cada peca se tornou parte integrante e definitiva do quadro geral.
Peca significativa deste mosaico foram o0s escravos que alcancaram a liberdade por meio de
diversos mecanismos, dentre eles, o envelhecimento natural dos individuos, por meio de
recompensas e favores e, também, pelos processos de coartagdo, ou quartacdo. Eduardo Franca
Paiva descreve detalhadamente estes processos, alcancado sobretudo pelas mulheres e sua

consequente contribuicdo cultural para as Minas Gerais.?*’

Outro fator determinante que demonstra o alto nivel econdmico da regido Mineradora
Central seria a estrutura de posse de escravos. Na primeira metade do século XI1X, esta regido
detinha 30% de todos os escravos da provincia, sendo que a distribuigdo entre pequenos, médios
e grandes proprietarios, aconteceu de forma equilibrada.?*® Entretanto, percebe-se uma
significativa concentracdo de grandes proprietarios (com 50 escravos ou mais) nesta regido.

Paiva nos informa que "dos 199 casos registrados em toda a provincia, 134 (67,3%) estdo

215 Na Capitania de Minas Gerais foi recorrente a compra de titulos nobiliarquicos e aquisicdo de patentes militares
como estratégia de nobilitagdo cf. nossa dissertacao de mestrado: A corte na fazenda: representacdes e arquitetura
em Minas Gerais (1790-1850), 2004. 162f. Dissertacdo (mestrado) - Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas
da Universidade Federal de Minas Gerais.

216 PAIVA, Clotilde Andrade. Populagdo e economia nas Minas Gerais do século XIX. 1996. 229f. Tese
(doutorado) - Universidade de S&o Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas. P. 133.

2I'PAIVA, Eduardo Franga. Escraviddo e universo cultural na col6nia. Minas Gerais, 1716-1789. Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2001.

218 | IBBY, Douglas Cole. Transformagéo e trabalho em uma economia escravista: Minas Gerais no século XIX.
S&o Paulo: Brasiliense, 1988.
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situados neste ndcleo mais dindmico e se concentram na Mineradora Central Oeste."?!® As
pesquisas de Luna e Klein demonstram que, mesmo que a grande maioria dos proprietarios
possuissem até 10 cativos por volta de 1830, as Minas Gerais eram a regido que abrigava a

maior concentracdo de grandes proprietarios:

Em toda essa area brasileira encontramos pouquissimos plantéis com mais de
duzentos cativos (menos de cinguenta entre os trinta mil domicilios com
escravos) e esses enormes plantéis continham apenas 4% da populacao cativa
total. Minas possuia 0 maior nimero desses grandes fazendeiros, com trés
proprietarios controlando mais de trezentos escravos.??°

Este nimero significativo de médios e grandes proprietarios poderia ser justificado pelo
dinamismo das propriedades rurais mineiras, responsaveis por parte do comércio interno que
movimentou a economia da regido no periodo pos-auge minerador e que teriam conformado
uma aristocracia rural. No capitulo anterior conseguimos perceber que a historia das capelas
domeésticas, desde os primeiros tempos do Cristianismo, perpassava pela histéria da
aristocracia. Os trabalhos que vém sendo conduzidos a respeito das representacdes de poder,
como a estrutura de posse de escravos e a posse da terra, amparadas pelas fontes primarias, tém
demonstrado que as capelas domésticas, edificadas em Minas, também fizeram parte da histéria

das classes mais abastadas.

Desta forma, percebemos que, devido ao fato de nossas trés fazendas estarem
localizadas dentro de uma mesma microrregiao das Minas estariam, portanto, condicionadas as
mesmas caracteristicas econémicas e demogréaficas. Resta-nos, agora, entender como as
propriedades rurais participaram da dindmica da vida religiosa na regido e as possiveis relacdes

entre os fregueses, moradores do campo e a administracao paroquial.

3.2 Aspectos da religiosidade doméstica nas Minas

Antes de adentrarmos diretamente no cotidiano religioso doméstico das Minas Gerias,
sentimos a necessidade de rever alguns detalhes da religiosidade doméstica em outras regies

da América Portuguesa, principalmente na regido agucareira visto que, até o final do século

219 PAIVA, Clotilde Andrade. Populagdo e economia nas Minas Gerais do século XIX. 1996. 229f. Tese
(doutorado) - Universidade de S&o Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas. P. 137.

220 LUNA, Francisco Vidal; KLEIN, Herbert S. Economia e sociedade escravista: Minas Gerais e Sdo Paulo em
1830. In: COSTA, Iraci Del Nero. et al. Escravismo em S&o Paulo e Minas Gerais. S&o Paulo: Edusp: 2009. P.
208.
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XVII, esta foi uma regido bastante préspera e que abrigou uma vida rural intensa e fervilhante.
Esta revisdo, mesmo que breve, poderd fornecer subsidios para entendermos as nuances da

difusdo da fé fora dos centros urbanos.

A expansao ocidental do Império Ultramarino Portugués foi consolidada por meio de
um duplo foco de interesses. A partir de 1500, a corte portuguesa ampliara seus dominios
territoriais, firmando definitivamente suas bases no Novo Mundo, ao mesmo tempo em que a
religido catdlica ganhava novas almas. Era um momento de instabilidade, no qual era preciso
ocupar a terra e converter a nova gente para, com isso, garantir a hegemonia portuguesa do
outro lado do Atlantico. Estas a¢des teriam sido facilitadas pela Santa Se, que concedeu aos reis
portugueses o direito de padroado em relagdo as suas coldnias. Assim sendo, foi criado na nova
terra um estado eminentemente cristdo, tendo no catolicismo a Unica base religiosa a ser

implantada tanto nos centros urbanos como no campo.??:

Passado quase meio século apos a descoberta dos novos dominios D. Jodo I11, entdo rei
de Portugal, percebeu a necessidade de enviar uma missao colonizadora composta por militares,
civis e religiosos, visto que o catolicismo havia se tornado peca fundamental no processo de
colonizagdo do Ultramar portugués.??? Desta forma, em 1549, aportou na Bahia de Todos o0s
Santos a armada comandada por Tomé de Souza, que seria o primeiro Governador Geral da
promissora América Portuguesa. Com ele, chegaram também cinco religiosos da recém fundada
Ordem Jesuita, liderados pelo Padre Manuel da Noébrega. Estava lancada, portanto, uma
significativa parte das bases da colonizacdo, visto que a cruz e a espada haviam chegado juntas
anova terra, uma legitimando a outra. Os jesuitas, por sua vez, foram os grandes desbravadores
da fé da América Portuguesa dos primeiros tempos da colonizac¢do. Construiram colégios,

ministraram aulas, se empenharam na conversdo dos indios. Tudo isso para a gldria de Deus.??®

Se na Europa os jesuitas se tornaram a principal expressao da afirmacédo e expansao da
Contra Reforma, na América Portuguesa também desempenharam papel semelhante. Além
disso, a atuacéo heroica dos jesuitas foi fundamental para preparar a nova terra para a chegada
de outras trés ordens religiosas: franciscanos, carmelitas e dominicanos. A consolidacao destes
quatro grandes pilares da religido catdlica e a sistemética ocupacdo do novo territorio criou,

finalmente, o ambiente necessario para a chegada das associacdes leigas.

221 HOORNAERT, Eduardo. et al. Histéria da Igreja no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1992. P. 156.

222 SOUZA, Laura de Melo e. O diabo e a terra de Santa Cruz. Feitigaria e religiosidade popular no Brasil colonial.
Séo Paulo: Schwarcz, 2005. P. 33.

223 \VAIFAS, Ronaldo; SOUZA, Juliana Beatriz. Brasil de todos os santos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002.
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Estes grupos, representados tanto pelas irmandades como pelas ordens terceiras, se
tornariam instrumentos relevantes para a compreensao da religiosidade colonial, uma vez que
constituiram espacos especiais de devocao leiga. Segundo William Martins, as ordens terceiras
teriam chegado na América Portuguesa no inicio do século XVII, quase meio século apés a
instalacdo das respectivas ordens regulares, como aconteceu na Bahia, com os terceiros

franciscanos (1635), assim como com os terceiros carmelitas (1637).

Com o avancar do seculo XVII, a fundacdo de novos conventos fomentou a répida
presenca dos terceiros, instalados em curto espaco de tempo ao lado de suas matrizes regulares.
Russell-Woods afirma que uma das raz6es da consolidacdo das ordens terceiras no além-mar
teria sido a possibilidade de acesso, por parte do irmao professo, aos beneficios oferecidos pela
associacdo leiga. Woods se refere as ordens terceiras dos primeiros tempos da colonizacao

como "ancoras em terra estranha, caracterizadas pela instabilidade e incerteza".??*

Diferentes das ordens terceiras que eram subordinadas, institucional e espiritualmente,
a uma determinada ordem religiosa, as irmandades eram regidas por estatutos independentes,
0S Compromissos, que necessitavam, no entanto, de aprovacao régia por meio da Mesa de
Consciéncia e Ordens. Em Portugal, essas associacdes se fizeram presentes desde os primeiros
tempos da expansdo maritima, 0 que as permitiu, portanto, alcancar seus dominios

ultramarinos.??®

Em principios do século XVII, toda a estrutura religiosa da América Portuguesa ja se
apresentava bem conformada e com nitida presenca nos centros urbanos. Entretanto, a vida
religiosa cotidiana que se estabilizou durante os dois primeiros séculos, também gravitou em
torno das propriedades rurais, sobretudo dos engenhos. Sendo o agucar o principal produto que
movimentava a economia local e o engenho a primeira manifestacdo da industria, do ponto de
vista da divisdo social do trabalho, este complexo arquitetdnico, como bem afirmou Gilberto

Freyre, representava "todo um sistema econémico, social, politico [...]".2%

Em decorréncia da complexidade que envolvia a produgdo do aglcar, assim como a
criagdo de gado em algumas fazendas, este tipo de propriedade rural mobilizava um numero

significativo de individuos, direta ou indiretamente. Estas familias aumentadas, muitas vezes

224 RUSSELL-WOODS apud MARTINS, William de Souza. Membros do corpo mistico: ordens terceiras no Rio
de Janeiro (1700-1822). Sao Paulo: Edusp, s.d. P, 89.

225 \VAINFAS, Ronaldo (Org.). Dicionario do Brasil Colonial. Rio de Janeiro, Objetiva, 2000. P. 128.

26 FREYRE, Gilberto. Casa Grande e senzala. Formagdo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. 252 ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1987. P. Ixiii.
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heterogéneas em sua constituicdo, se mostraram permeéveis a assimilagdo de um cristianismo
voltado para a familia e que, de certo modo, também aceitava as crendices da senzala.??’ Por
meio de extensa documentacdo manuscrita e relatos diversos, Luiz Mott descreve esta
permeabilidade presente em diversas regides da América Portuguesa e a representatividade da

vivéncia religiosa no &mbito da esfera doméstica.??

Esta religiosidade doméstica, presente nos domicilios rurais, onde prevaleceu a
monocultura da cana de agucar, pode se materializar e florescer no ambiente das capelas dos
engenhos. Os remanescentes destas capelas, com exemplares mais raros dos séculos XVI e
XVII e mais numerosos dos séculos XVIII e XIX, muitos deles de grande vulto, sdo
testemunhas de um cotidiano religioso de fei¢6es proprias. Tanto que, mesmo estando proximas
da Igreja Matriz, como foi o caso do Engenho Freguesia no Recdncavo Baiano, estas
propriedades rurais ndo deixaram de cultivar uma vida religiosa doméstica e com certo

distanciamento dos vinculos existentes nos centros urbanos.

Para que os fregueses pudessem cumprir 0s preceitos estabelecidos pela Igreja, seria
indispensavel a presenca de um religioso autorizado a conduzir os oficios e, a0 mesmo tempo,
capaz de organizar a vida religiosa dos engenhos. Antonil relata a preocupacao dos proprietarios
rurais na eleicdo dos individuos que iriam ocupar os principais cargos dentro do processo
produtivo dos engenhos, dentre os quais figurava o posto de capeldo, que acumulava inimeras
obrigacdes. O capeldo deveria celebrar missa todos os domingos e dias santos, deveria receber
a confissdo e, nos meses em gue as moendas estivessem paradas, deveria promover as ladainhas
e as oragdes do terco do Rosario. Com as devidas licencas, o capeldo poderia batizar, casar e
desobrigar seus aplicados. Finalmente, deveria promover a doutrina crista e manter os fiéis bem

informados sobre os ensinamentos de Deus.?%°

Se na América Portuguesa prevaleceram as determinacdes da Igreja Tridentina,
marcadas pelas manifestacdes visiveis da fé como casamentos, batizados, enterros, procissoes,
romarias e festas?>, estas manifestagcdes também se fizeram presentes no cotidiano religioso do

campo. Para que todas estas atividades fossem conduzidas com a devida decéncia, justifica-se

227 FREYRE, Gilberto. Casa Grande e senzala. Formagdo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. 252 ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1987. P. Ixxv.
28 MOTT, Luiz. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: NOVAIS, Fernando; SOUZA,
Laura de Mello e. (Org). Histdria da vida privada no Brasil. Cotidiano e vida privada na América Portuguesa. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1997.
229 ANTONIL, André Jodo [Jodo Antbnio Andreoni]. Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas. 3.
ed. Belo Horizonte: Itatiaia, 1982. (Reconquista do Brasil, 70). P. 81-82.
230 HOORNAERT, Eduardo. et al. Historia da Igreja no Brasil. Petropolis: Vozes, 1992. P. 155/156.
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a preocupacédo do senhor de engenho com a correta escolha do capeldo. Anualmente, este
clérigo poderia receber entre quarenta e cinquenta mil réis pela manutencéo da vida religiosa
da propriedade. Este valor poderia ser acrescido de emolumentos pagos por alguns aplicados,
principalmente vizinhos interessados nas cerimonias de matriménio e também de batismo para
seus filhos e filhos de seus escravos. Os ganhos anuais poderiam ainda receber um
complemento extra, caso fosse delegado ao capeldo a tarefa de pedagogia para os filhos da casa

ou, ainda, por ocasifo das béncos no dia em que se comecava a moer a cana.?*!

Para Eduardo Hoornaert, a presenca de um religioso no engenho viria cumprir uma
dupla finalidade. Além da celebracdo dos oficios religiosos, que somente um clérigo
devidamente autorizado poderia manter sob sua responsabilidade, a simples presenca de um
representante de Deus ja seria suficiente para abrandar os rigores impostos aos que estavam
envolvidos na producdo do agUcar, principalmente os escravos.?®? Antonil relata as penosas
atividades envolvidas na producdo do agucar, principalmente as etapas mais desgastantes e
sofridas como o cozimento. O autor compara o trabalho dos escravos na casa das fornalhas com
as penas enfrentadas no Purgatério e no Inferno.?®® Diante deste cenario, o capeldo deveria,
durante as suas pregacdes, buscar reconfortar o espirito destes individuos, minimizando a
sensacdo de abandono. Desta forma, o escravo poderia contar com 0 amparo espiritual da
religido, fato que viria ao encontro do projeto ideoldgico da Igreja que visava a salvacao das

almas.

Além das atividades diarias do capeldo, existem registros de acdes isoladas como a
pregacdo conduzida pelo padre jesuita Anténio Vieira, que ficaria conhecido como: Sermao
Décimo Quarto - Pregado na Bahia, a Irmandade dos Pretos de um engenho, em dia de Sao
Jodo Evangelista, no ano de 1633. O titulo da pregacdo, por si s, ja suscita um questionamento.
O padre se dirige a uma irmandade especifica dentro de um engenho. Teria existido, portanto,
vida confrarial nas propriedades rurais??* Acredita-se que o serméo tenha sido direcionado
tanto aos escravos quanto ao senhor e seus agregados. Mesmo assim, o texto claramente

exaltava esta devocdo especifica, no caso, a devogdo a Nossa Senhora do Rosario. Com base

231 ANTONIL, André Jodo [Jodo Antbnio Andreoni]. Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas. 3.
ed. Belo Horizonte: Itatiaia, 1982. (Reconquista do Brasil, 70). P. 81-83.

22 HOORNAERT, Eduardo. Formagao do catolicismo brasileiro: 1550-1800. Petrépolis: Vozes, 1978. P. 79.

233 ANTONIL, André Jodo [Jodo Antbnio Andreoni]. Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas. 3.
ed. Belo Horizonte: Itatiaia, 1982. (Reconquista do Brasil, 70). P. 115.

234 No decorrer desta investigagdo, o Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Salvador se encontrava indisponivel
para consulta. Nossa intencdo seria, por meio da documentagdo manuscrita, identificar a atuacdo das associac@es
leigas no campo. Também seria nossa intengdo demonstrar se as atribui¢cGes das capelas domésticas na regido
agucareira teriam sido semelhantes as de Minas Gerais.
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no texto, escrito pelo Padre Vieira poderiamos, ainda, propor uma segunda indagacéo: estaria
0 jesuita tentando acalentar o espirito dos escravos, atormentados pela imposi¢cdo de um
trabalho forcado? Neste sentido, o Padre Vieira chega a estabelecer um paralelo entre as
peniténcias enfrentadas por Jesus e aquelas presentes no dia-a-dia dos escravos, alegando que
estes ultimos deveriam se sentir privilegiados em poder participar da vida crista e acreditar em

um Deus Unico e verdadeiro, que os conduziria a salvacdo.?®

O fato de Vieira ter pertencido a Companhia de Jesus ndo significa, entretanto, que esta
poderosa ordem regular tenha usufruido de qualquer tipo de transito dentro dos engenhos. Ao
contrario, como afirmou Gilberto Freyre, a soberania dos senhores de engenho manteve 0s
jesuitas afastados das propriedades rurais, da mesma forma que garantiu certa independéncia
das capelas domésticas em relacdo a Igreja. Por isso, 0 engenho teve seu templo particular, com
capeldo proprio, onde se casava, batizava, confessava e se cumpriam os demais preceitos da
religido. Além disso, como ressalta Freyre, a capela doméstica era o local onde se enterravam
os defuntos, pois tornara-se um habito na regido acucareira ter os familiares mortos abrigados

sob 0 mesmo teto que 0s Vivos e 0s santos de devocao.

Afinal, santos e mortos eram parte da familia. Abaixo dos santos e acima dos
vivos ficavam, na hierarquia patriarcal, os mortos, governando e vigiando o
mais possivel a vida dos filhos, netos, bisnetos.?*

Esta aparente autonomia religiosa, alcancada pelos engenhos e suas capelas domésticas,
assim como o comportamento sui generis dos domiciliados em suas terras ou arredores,
ajudaram a moldar um tipo de vida religiosa cotidiana tdo diferenciada das propriedades rurais
europeias. Como visto no capitulo 2, as investigacGes a respeito da vida religiosa das capelas
domeésticas na Europa identificaram a celebracdo de missas, salvo rarissimas exce¢des, quando
alguma Diocese porventura tivesse autorizado um matriménio ou batismo. Devido a uma
somatdria de fatores, as capelas domésticas da regido acucareira funcionaram como verdadeiras
matrizes, muitas vezes suprindo a auséncia delas. Veremos que estes habitos serdo perpetuados

em outras regides da América Portuguesa, inclusive nas Minas Gerais.

O fato de as ordens regulares terem sido proibidas na regido mineradora em 1711, em
nada afetaria o cotidiano religioso do campo. A propriedade rural mineira, mesmo tendo uma

estrutura econdmica e familiar bastante diferenciada daquela existente nos latifandios da regido

25 VIEIRA, Antdnio. Sermdes. Porto, 1951 (Obras completas do Padre Antonio Vieira, XI). P. 285-321.
2% FREYRE, Gilberto. Casa Grande e senzala. Formagdo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. 252 ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1987. P. IXix.
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acucareira, onde prevaleceu a monocultura, também acolheu uma vida religiosa prépria, como

veremos mais detalhadamente no proximo capitulo.

Se a auséncia das ordens regulares ndo interferiu no cotidiano religioso das propriedades
rurais mineiras, a mesma afirmacdo ndo teria validade para os centros urbanos. As Minas
tiveram que se adaptar e a propria Igreja catolica ofereceu a alternativa, por meio das
Irmandades e Ordens Terceiras. Em principios do seculo XVIII, estas agremiacdes leigas,
vivenciaram a possibilidade de um crescimento singular, visto que a por¢do da América
Portuguesa, que serviu de cendrio para essa expansdo foi, ndo por mera coincidéncia, uma das
regides mais ricas do Novo Mundo: as minas de ouro e diamante.?®” Durante o século XVIII, e
parte do século XIX, os grupos religiosos tiveram a¢do decisiva nesta regido e, além de terem
se firmado como espacos religiosos e de assisténcia espiritual, os grupos também se

transformaram em fontes de sociabilidade e festa.

De acordo com as andlises da vida cotidiana, feitas por Fritz Teixeira de Salles, além
dos afazeres diarios, a populacdo das Minas Gerais tinha, nas cerimdnias do culto, sua ocupacgao
predileta. A religido era, também, divertimento por meio das inimeras festividades que se
desenrolavam ao longo do ano. A fé tornara-se sinbnimo de convivio e estava ligada ao
nascimento, ao casamento e a morte.?® De acordo com Salles, os atos religiosos ndo se
resumiam apenas aqueles dos domingos e dias santos. Havia as novenas, promovidas pelos
diferentes grupos religiosos assim como as béngéos nas tardes de dias comuns. Desta forma, os
grupos leigos incentivavam a participacdo da comunidade na vida religiosa dos nucleos
urbanos, inclusive os africanos e seus descendentes, independentemente de suas qualidades e

condigdes.?%

Autores como Caio Boschi acreditam que os grupos leigos, além do apoio religioso,
também se lancavam em certas tarefas que eram da algcada publica. Além disso, para despertar
ainda mais o interesse da populacdo, a coroa portuguesa, por meio do direito canbnico e de sua

legislagdo, propiciava uma série de regalias aos grupos leigos e seus membros.?*® Cada

237 PAIVA, Clotilde Andrade. Populacédo e economia nas Minas Gerais do século XIX. Tese de doutorado
apresentada a Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo. Sdo Paulo, 1996.
238 REIS, Jodo José. A morte é uma festa. Ritos fnebres e revolta popular no Brasil do século XIX. S&o Paulo:
Companhia das letras, 1991.P. 84.

239 SALLES, Fritz Teixeira. AssociagGes do ciclo do ouro. UFMG/Centro de Estudos Mineiros. Belo Horizonte,
1963.P. 93.

240 BOSCHI, Caio. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. Sdo Paulo:
Atica, 1986.P. 08.
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associacao era proprietaria dos templos que construia, assim como das alfaias e paramentos,

imagens, campas dentro das Matrizes e cemitérios anexos.?*

Além de ser um exercicio de convivéncia social, pertencer a estas agremiagdes urbanas
poderia significar também - dependendo do nivel de autonomia alcangado pelos templos - a
possibilidade de ter um local para casar, para batizar os filhos, para comungar e confessar na
época da desobriga, para receber a extrema uncdo e, por fim, para ser sepultado. De maneira
geral, pertencer a uma associagdo leiga tornara-se um poderoso veiculo para alcangar 0 Reino

do céu, atitude que alcancou consideravel dimens@o na mentalidade do homem do século XVIII.

A caréncia assistencial, presente de modo generalizado na coldnia, poderia ser atenuada
pelas acOes das Misericordias que buscavam dar o devido apoio nos sepultamentos. Esta pratica
nem sempre alcancou a devida abrangéncia, principalmente nas Minas Gerais onde as a¢des
das Misericdrdias foram mais restritas. Se o defunto ndo contasse com o auxilio de uma
associacéo leiga, involuntariamente estaria exposto a caridade publica.?*? Se por um lado as
associaces leigas privilegiavam o beneficio muatuo entre os confrades, por outro, a fabrica da
Igreja Matriz poderia interceder em situac6es de aparente pobreza e desprotecdo dos fregueses.
Os defuntos, que por alguma razdo nao fizessem parte dos grupos religiosos de leigos e
sobretudo aqueles em visivel estado de pobreza, poderiam receber o beneficio da sepultura
eclesiastica atraves das Misericordias ou da Irmandade de Sdo Miguel e Almas, que

frequentemente ocupavam um altar lateral nas igrejas paroquiais.?*®

Por outro lado, as figuras mais abastadas estiveram frequentemente vinculadas a mais
de um grupo religioso, sobretudo as poderosas ordens terceiras e a Irmandade do Santissimo.?*
E possivel percebermos este transito por meio dos testamentos, como o do Capitdo Mor Antonio
de Abreu Guimaraes, ilustre proprietario da fazenda da Jaguara e que declarou ser irmao da
Ordem Terceira de S&o Francisco da Peniténcia do Rio de Janeiro e também da Ordem Terceira
de Nossa Senhora do Carmo de Lisboa, as quais pediu os devidos sufragios por ocasido de sua

morte. Abreu Guimardes tambem deixou cinco moedas de ouro para 0 Reverendo Paroco da

241 REIS, Jodo José. A morte é uma festa. Ritos flnebres e revolta popular no Brasil do século XIX. S&o Paulo:
Companhia das letras, 1991.P. 55.

242 CAMPOS, Adalgisa Arantes. Notas sobre os rituais de morte na sociedade escravista. Belo Horizonte: UFMG,
1988. (Revista do Departamento de Historia - N° 6). P. 109-122.

243 CAMPOS, Adalgisa Arantes. A idéia do Barroco e os designios de uma nova mentalidade: a misericordia
através dos sepultamentos pelo amor de Deus na Paréquia do Pilar de Vila Rica (1712-1750). Belo Horizonte,
2000. (Revista Barroco N°. 18). P. 46-48.

244 CAMPOS, Adalgisa Arantes. Aspectos da Semana Santa através do estudo das Irmandades do Santissimo
Sacramento: cultura artistica e solenidades (Minas Gerais séculos XVI11 e X1X). Belo Horizonte. (Revista Barroco
N°. 19). P. 72.
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Irmandade do Santissimo Sacramento de Lisboa. Este ultimo legado ndo comprova vinculos

com este grupo, mas é possivel que ele tenha transitado entre os irmaos do Santissimo.?4

Com relacéo ao perfil dos membros das associacdes leigas, percebemos ser este um tema
que merece bastante cuidado em sua aproximacdo. A sociedade colonial apresentou uma
estratificacdo relativamente bem definida e as associagdes leigas, por sua vez, tentaram
reproduzir esta estratificacdo. Entretanto, a documentacdo manuscrita demonstra que esta
pratica ndo existiu em carater exclusivo. Seguindo este raciocinio, Adalgisa Arantes mostra,
por exemplo, que os terceiros franciscanos da Capitania de Minas Gerias ndo eram compostos
exclusivamente por comerciantes ricos ou intelectuais, mas também por construtores, artistas e

artifices.246

Mesmo assim, é possivel encontrar associacfes compostas preferencialmente, mas nao
exclusivamente, por brancos e aquelas preferidas pelas classes de dirigentes ou de reindis, como
as ordens terceiras de Nossa Senhora do Carmo e de Sdo Francisco de Assis, as Irmandades do
Santissimo Sacramento, S8 Miguel e Almas e Nossa Senhora da Conceicdo. Outras
associacOes foram eleitas, preferencialmente, pelos mesticos ou forros, como a Irmandade de
Nossa Senhora das Mercés, Nossa Senhora do Amparo e a Arquiconfraria do Cordao de S&o
Francisco. E finalmente, as irmandades que acolhiam escravos e forros, como Nossa Senhora

do Rosério, Santa Efigénia e Santo Elesb&o.?*’

A partir do momento em que uma Irmandade tinha o poder de congregar e organizar
grupos sociais € homogéneos tornava-se uma forcga social ponderavel e, portanto, merecia as
atencdes da Igreja. Apesar disso, durante as primeiras décadas do século XVIII, a maior parte
destes grupos de leigos ndo possuia templo préprio e, por esta razdo, os membros de um
determinado grupo se viram obrigados a compartilhar com membros de outros grupos o espaco
sagrado das Matrizes. Entretanto, o uso de um espaco comum nao significava de modo algum
a coesdo entre as diferentes agremiacdes. Ao contrario, foi fonte de conflitos visto que a
admisséo nestas associagdes estava, muitas vezes, vinculada a critérios econémicos, sociais e

étnicos.

25 ANTT - Fundo: Registro Geral de Testamentos - Testamento de Ant6nio de Abreu Guimaraes - Livro 349, fl.
68v. (Anexo 1)

246 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As ordens terceiras de S0 Francisco nas Minas coloniais: cultura artistica e
procisséo de cinzas. Belo Horizonte: CEIB, 2001. (Imagem brasileira. N° 1). P. 194-195.

247 SOUZA, Marina de Mello e. Reis negros no Brasil escravista. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002. P.18.
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Esta disparidade iria se materializar, ainda na primeira metade do século XVIII, na
multiplicagdo de capelas particulares erguidas pelas associacOes leigas que, de acordo com 0
grau de riqueza de seus membros, deveriam espelhar os diferentes contextos sociais dos grupos.
Segundo Myriam Ribeiro, teriam sido " as irmandades representantes dos negros escravos e
livres as primeiras a porem em pratica essa iniciativa."?*® Aqueles que dispuseram de vultosos
recursos financeiros poderiam recorrer - e o fizeram inimeras vezes - aos mais renomados
artistas e mestres construtores, muitas vezes profissionais eruditos provenientes de Portugal.?4°
Nomes como os de Antdnio Pereira de Souza Calheiros, José Soares de Araujo, Francisco
Vieira Servas e Antonio Francisco Lisboa estdo regularmente relacionados com a historia das
associacOes leigas na Capitania de Minas Gerias. Suas vidas, assim como suas producdes
artisticas e arquitetonicas ja foram sistematicamente investigadas por diversos autores que

identificaram a recorrente autoria de seus trabalhos em inimeros templos de grupos religiosos.

No decorrer do século XVIII, o mecenato leigo contribuiu para a consolidacéo da boa
reputacdo destes mestres artistas e mestres de risco. Por isso, acreditamos que a encomenda da
obra de arte, feita a estes mestres, tenha funcionado como um poderoso mecanismo de distingdo
que imprimia prestigio e status social a um determinado grupo, quando comparado aos seus
pares, fato que poderia ter criado certa rivalidade e competi¢do entre estes mesmos grupos.
Assim sendo, acreditamos que esta rivalidade também tenha existido no campo e que 0s
proprietérios rurais possam ter compartilhado destes mesmos mecanismos na criacdo de suas

capelas domésticas, como veremos no decorrer desta investigacao.

Esta efervescéncia religiosa, promovida pelas associacoes leigas, entretanto, floresceu
preferencialmente nos centros urbanos, sempre vinculadas & uma Igreja Matriz. As
Constituices primeiras ja estabeleciam que as Igrejas paroquiais deveriam ser edificadas "[...]
em lugar povoado, onde estiver o maior nimero de fregueses."?>° Se, por esta razao, nos centros
urbanos havia maior concentracdo de clérigos, nas areas mais afastadas o volume seria
sensivelmente menor, assim como 0s recursos para manter a integridade das paréquias, uma

das grandes preocupacgdes de monsenhor Monteiro da Vide em suas Constituices primeiras.

248 OLIVEIRA, Myriam Ribeiro de; ALVES, Célio Macedo. Barroco e Rococo nas igrejas de Sabara e Caeté.
Brasilia: IPHAN, 2018 (Roteiros do Patrimonio, 13). P. 31.
249 DANGELO, André Guilherme Dornelles. A cultura arquiteténica em Minas Gerais e seus antecedentes em
Portugal e na Europa: arquitetos, mestres-de-obras e construtores e o transito de cultura na producdo da
arquitetura religiosa nas Minas Gerais setecentistas. Tese de doutorado apresentada ao Programa de Pds-
Graduacdo em Histéria da UFMG. Belo Horizonte, 2006. P. 59.
20 VIDE, Sebastido Monteiro da. Mons. Constituicdes primeiras do arcebispado da Bahia. S3o Paulo:
Typographia 2 de Dezembro, 1853.
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Além disso, segundo as instru¢des contidas nas Constituicbes primeiras, as Igrejas paroquiais
deveriam estar providas com todas as alfaias e objetos de culto necessarios para a celebracéo
dos oficios religiosos. Todo este aparato religioso, incluindo a construcdo do templo e o dote
legado a ele, gerava altos custos e, por conseguinte, a grande disparidade entre as freguesias.?*
Esta disparidade pode facilmente ser percebida em relagdo a grande extensdo territorial da
regido mineradora, delimitada a norte pelo distrito diamantino e a sul pelas principais vilas do
ouro da Comarca do Rio das Mortes. Esta extensdo seria equivalente a distancia entre Braga e
Evora, ou seja, cerca de 67,5 léguas ou 450 km nas medidas atuais.?®> As Minas Gerais,

portanto, teriam uma area quase tdo extensa quanto o Reino.

Apesar da Mesa de Consciéncia e Ordens afirmar que "o bem das almas pede que as
freguesias tenham somente aquela extens&o que se ndo oponha a facilidade de as curar"?:, a
regido mineradora apresentava uma consideravel extensao territorial, nem sempre facil de ser
percorrida, principalmente se considerarmos que, nos seculos XVI1I1 e XIX, os deslocamentos
eram geralmente feitos a pé ou a cavalo. Dentro de uma &rea tdo extensa, a gradativa ocupagao
dos campos, fomentada pelo desenvolvimento das culturas de subsisténcia, permitiu a
implantacdo de propriedades rurais cada vez mais distantes das areas mais densamente
povoadas. Se por um lado a doagdo de sesmarias serviu como incentivo a novos investimentos,
por outro traria certas inconveniéncias relativas as grandes distancias que separavam estas
propriedades dos centros urbanos e, por conseguinte, a Igreja Matriz de seus fregueses. Desta
forma, os moradores do campo teriam que enfrentar longas jornadas até a paréquia mais

préxima para manter o cumprimento de suas obrigages religiosas.

Diante da impossibilidade da Igreja em atender a todos 0s seus paroquianos que
estabeleceram seus domicilios no campo, coube a iniciativa privada a criacdo de espagos
religiosos que pudessem atender aos moradores das grandes fazendas, assim como a outros
proprietarios menores estabelecidos nas vizinhancgas. Diante deste cenario, os proprietarios
mais abastados e que tinham a intencéo de edificar seus templos particulares, teriam argumentos
muito convincentes para obter as licencas necessarias para a erecdo de capelas domesticas,
assim como para a celebracdo dos oficios religiosos. Na documentagdo manuscrita, referente a

América Portuguesa assim como a Portugal, as grandes distancias entre as principais

251 NEVES, Guilherme Pereira das. E recebera Mercé: a Mesa de Consciéncia e Ordens e o clero secular no Brasil
- 1808-1828. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997. P. 211-213.

252 Estamos considerando a medida de légua terrestre antiga equivalente a 6.660 metros.

253 NEVES, Guilherme Pereira das. E recebera Mercé: a Mesa de Consciéncia e Ordens e o clero secular no Brasil
- 1808-1828. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997. P. 282.
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justificativas para que os proprietarios rurais, enquanto suplicantes, apelassem para a

benevoléncia dos clérigos em seus requerimentos de licenca para erigir uma capela particular.

Estas grandes distancias, que separavam as propriedades rurais dos centros urbanos,
mantinham os fregueses afastados ndo apenas das igrejas paroquiais, mas também da
convivéncia diaria com a vida confrarial. J& vimos que as associa¢des leigas se tornaram um
fendmeno recorrente nas vilas e arraiais e, ser membro de uma delas seria um dos meios de
alcancar o suporte religioso tdo necessario para a vida terrena e também para a vida espiritual

apos a morte.

Entretanto, o que se percebe, nos estudos sobre estas agremiacfes religiosas, é a
existéncia de certa impermeabilidade na aceitacdo dos individuos como membros. Mesmo que
algumas devocgbes tenham tido santos patronos que atuavam como advogados para as mais
diferentes causas, ou como médicos para infindaveis enfermidades, o que determinava a
aceitacdo como membro deste ou daquele grupo, ndo raramente, seria a condi¢éo social e as
caracteristicas epidérmicas do individuo, mesmo que isso ndo tenha constituido uma regra geral
a ser seguida. Este comportamento da sociedade mineira poderia justificar, pelo menos em
parte, a existéncia de tantos grupos religiosos, cada qual possuidor de templo proprio ou

ocupante de altar lateral na Igreja Matriz.

Para oferecer todo este suporte religioso as associagdes leigas absorveram significativo
percentual do clero presente nas Minas. Em meados do setecentos, segundo Marcos Magalhaes
de Aguiar, entre 20% e 50% dos religiosos fixados na Capitania de Minas Gerais estariam
vinculados aos grupos de leigos, volume que tende a diminuir sensivelmente com o avango do
século XVIII e, sobretudo, no inicio do século XIX. A inser¢do na vida confrarial significava
maiores oportunidades de rendimentos, por isso, quando a vida associativa se torna mais
rarefeita os clérigos se viram obrigados a encontrar uma alternativa de ganhos.?>* Uma destas
alternativas poderia ser o suporte religioso necessario as capelas particulares edificadas nas
sedes de fazenda, visto que estes pequenos templos domésticos acolheram oficios religiosos
equivalentes aos das Igrejas Matrizes e, a0 mesmo tempo, careciam dos servigos de religiosos

licenciados.

Desta forma, sentimos a necessidade de perceber qual teria sido a relagdo dos fregueses

moradores do campo com as suas paréquias e, eventualmente, como teria se conformado a

24 AGUIAR, Marcos Magalhdes de. Capel&es e vida associativa na Capitania de Minas Gerais. Belo Horizonte,
1997. (Varia Historia, 17). P.83.
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participacdo destes fregueses nos quadros das irmandades. Visto que esta investigacéo trata da
vida religiosa dos moradores do campo e ndo dos moradores dos centros urbanos, recorreremos
a documentacdo manuscrita para buscarmos os devidos esclarecimentos a respeito desta

vivéncia religiosa nas fazendas.

3.3 A Fazenda da Jaguara

3.3.1 Antdnio de Abreu Guimaraes e a cria¢do do Vinculo

A freguesia de Santa Luzia, proxima a Sabarg, foi o local onde se criou um dos mais
grandiosos conjuntos arquiteténicos rurais das Minas setecentistas. A complexa historia da
fazenda da Jaguara comeca ainda no periodo de apogeu da mineracao, especificamente em 1724
com o Capitdo Mor Jodo Ferreira dos Santos.?® Zoroastro Vianna Passos afirma ter encontrado,
no Arquivo Publico Mineiro, referéncias de um segundo proprietario, o Capitdo Mor Francisco
da Cunha Macedo, que teria adquirido a fazenda por volta de 1745. Apds a compra da Jaguara,
Cunha Macedo iniciou o processo de ampliacdo das fronteiras da fazenda recebendo, em 1754
por carta de sesmaria, as terras da Vargem Comprida.?®® Em 1760 o mesmo Macedo solicita
"[...] a mercé de confirmacdo de carta de sesmaria de meia Iégua de terra em quadra, na parada
chamada Vargem, limite de sua propriedade da Jaguara e Capo do Mato."®’ Em 1764,
continua ampliando os dominios de sua propriedade ao fazer mais um requerimento pedindo
"[...] carta de confirmacdo de sesmaria de trés léguas de terra de comprido e uma de largo na
paragem chamada Jaguara, na Capitania de Minas Gerais."?>® Estes documentos s&o indicios de
que em menos de duas décadas, com a aquisicao das terras vizinhas, a fazenda ja se apresentava
como uma prospera propriedade, composta por grandes dominios de terra, fato que poderia

justificar a existéncia de capela particular propria.

Entretanto, a Jaguara, dos tempos de Jodo Ferreira dos Santos e de Francisco da Cunha
Menezes, como afirmou Zoroastro Viana Passos, pertencia a Freguesia de Santo Antdnio do
Bom Retiro da Roca Grande. Mas, no decorrer dos séculos XVIII e XIX, a fazenda seria

transferida outras duas vezes, possivelmente para manter a Jaguara vinculada a lgreja Matriz

25 APM - Anais da Camara dos Deputados. Sessdes de 1 a 30 de novembro de 1901. Rio de Janeiro: Imprensa
official, 1902. Vol. VII. P. 535.

2% AHU — Carta de doagdo de Sesmaria a Francisco da Cunha Macedo, de 26 de mako de 1754 — ANEXO 48.
257 AHU - Requerimento do Capitdo Mor Francisco da Cunha Macedo, de 28 de abril de 1760.

2%8 AHU - Requerimento do Capitdo Mor Francisco da Cunha Macedo, de 1764.
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mais proxima. A primeira transferéncia ocorreu em 1780 um ano apos a capela de Santa Luzia,
entdo filial da Freguesia da Ro¢a Grande, ter sido elevada a categoria de Matriz. A segunda
transferéncia ocorreu em 1823 quando a Capela do Bom Jesus de Matozinhos foi elevada a
Freguesia e desmembrada de Santa Luzia.?®® Em 1745, a fazenda ja havia sido equipada com
uma capela doméstica com a invocagdo de Nossa Senhora da Conceicdo, visto que neste mesmo
ano, em um documento encontrado por Passos, o Capitdo Mor Francisco da Cunha Menezes
alega que as licengas concedidas para a celebracdo dos Sacramentos e dos divinos oficios
haviam desaparecido e faz uma suplica para a concessao de uma nova licenca, conforme a

transcrigéo:

Diz Francisco da Cunha Macedo, que ele supl. he administrador de hua
capella, que tem na sua fazenda do Jagoara da invocacdo de Nossa Senhora da
Conceicao filial da Rossa Grande, e esta foi erecta no tempo dos Senhores
Bispos de quem obteve as licencas necessérias para nella se celebrarem os
officios Divinos, e administra¢cbes dos mais Sacramentos o0 que sempre se
continuou pelos R. R. Parocos desta Freg.?, coadjutores, mais capelaens, que
actualmente tem assistido, e deprezente existe parte desta Freg.2 como porem
o supl. tivesse moléstias por causa de justissa e Ihe fosse preciso auzentar-se
de sua caza por alguns tempos e neste comenos lhe desaparecem, e levacem
descam.® varios papéis ente este suspeita desaparecem também alguns Titulos
da Capella, cujo motivo agora de prezente lhe he precizo empetrar novas
licencas, mandando V. Mce. Passar as diligéncias necessarias de reforma de
Titulo novo para o que offerece o inventario dos Paramentos que se na d.?
Capella, eo mais pertencente a d.2.2%°

De acordo com a transcrigéo feita por Passos, esta licenca teria sido concedida pelo
Bispo do Rio de Janeiro. Neste caso, € possivel que a primitiva Capela da Jaguara tenha sido
erigida no periodo em que a Capitania de Minas Gerais ainda pertencia a jurisdicdo eclesiastica

daquele Bispado, ou seja, anterior a 1745/48.

Ao longo desta pesquisa ndo conseguimos identificar com exatiddo por quanto tempo
Francisco da Cunha Menezes teria permanecido como proprietéario da Jaguara, mas € possivel
que a fazenda tenha sido vendida ao Capitdo Mor Anténio de Abreu Guimaraes ainda na década
de 1770, ou até mesmo nos Gltimos anos da década anterior.?8* Além de ter sido o proprietario
mais ilustre da Jaguara, Abreu Guimardes foi também o protagonista de verdadeira saga ao

transformar a fazenda em um dos maiores complexos rurais das Minas. Pouco se sabe sobre a

29 TRINDADE, Raimundo. Instituicdes de igrejas no bispado de Mariana. Rio de Janeiro: Ministério da

Educacdo e Saude, 1945. P. 205; 268.

260 PASSOS, Zoroastro Viana. Em torno da histéria do Sabara. v.2. Belo Horizonte: Imprensa Oficial, 1929. P.

369-370.

261 No Arquivo Histdrico Ultramarino, ha uma peticdo datada de 1777, na qual Abreu Guimaraes pede permisséo

para a instituicdo do Vinculo. Por isso, € possivel que a fazenda tenha sido adquirida por ele nos anos que

antecederam este pedido — final da década de 1760 ou comeco da década de 1770. (AHU: Cx. 111, Doc. 42).
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juventude de Abreu Guimaraes, mas é certo que nasceu no dia 16 de abril de 1715, gémeo de
Mariana, filhos legitimos de Domingos Fernandes e de sua mulher Angela de Abreu, moradores
do Lugar de Santo Amaro, Freguesia de S&o Vicente de Mascotelos, Termo da Vila de
Guimaraes, Arcebispado de Braga (Fig. 47).262 Como visto no capitulo anterior, foi da regi&o
do Entre-Douro-e-Minho que saiu grande parte dos colonizadores da Regido das Minas, sendo
que muitos, sem duvida, se aventuraram na proibida jornada de imigrar para a América
Portuguesa em busca do novo Eldorado portugués. N&o seria diferente com Abreu Guimaraes,
que teria atingido a idade adulta durante o apogeu da mineracdo. Quando instalado
definitivamente na Vila de Sabara, o Capitdo Mor teria conseguido acumular recursos
suficientes para comprar a Jaguara e transformé-la, ao longo de quase trés décadas, em um

grande emporio comercial instalado no campo.

Abreu Guimardes, entretanto, ndo se lancou em um consorcio matrimonial.
Coincidentemente, seu sobrinho, o Coronel Francisco de Abreu Guimarées e seus 4 sobrinhos
netos, 0s irmaos Francisco Lopes de Abreu e Jodo Lopes de Abreu e os irmaos Domingos de
Abreu Lobo e Antdnio José Lobo, também seguiram 0S mesmos passos e se mantiveram
solteiros.?®3 Nas familias mineiras do século X V111, tornara-se um consenso a unio entre iguais,
como parte das estratégias familiares. Entretanto, em momentos de crise econémica, uma
excelente alternativa para as mocas seria 0 casamento com portugueses ja consolidados
financeiramente.?®* E possivel que este ndo tenha sido o caso do Capitdo Mor, tendo em vista
que ele tenha chegado na América Portuguesa com poucos recursos e tenha levado algum tempo
até conseguir acumular sua fortuna e alcancar a notoriedade. Mesmo assim, como lembra Silvia
Briigger, em uma sociedade de Antigo Regime, o enriquecimento ndo era condicdo suficiente
de ascenséo social. Talvez, por esta razdo, Abreu Guimaraes tenha buscado outros mecanismos
para tornar notoria sua participacdo na sociedade mineira do final do século XVIII. Como parte
de seu processo de nobilitacdo, Abreu Guimarades conseguiu se ingressar na Ordem de Cristo.
O Arquivo Nacional da Torre do Tombo guarda uma série de documentos que descrevem todas
as etapas do longo processo que consumiu mais de quatro anos. Em 1764 foi feito um

pagamento de $20 de tenca para se lancar o habito.?®® Em fevereiro de 1765 foi recebida a

262 AMAP - Assento de Batismo dos gémeos Antdnio e Mariana. Fundo Paroquial de Guimaraes - Freguesia de
Séo Vicente de Mascotelos. Livro P-542 (1676 - 1716) - FI. 32.

263 Conforme consta em seus testamentos — Anexos 33, 34, 35 e 36.

264 BRUGGER, Silvia M. J. Minas patriarcal: familia e sociedade (S&o Jodo del Rei -séculos XVIII e XIX). Sdo
Paulo: Annablume, 2007.

25 ANTT - Fundo: Chancelaria da Ordem de Cristo - Pagamento de 20$ de tenca com o habito de 08 de maio de
1764 - Livro 277, fl. 234.
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confirmagéo do habito por meio de Alvara de Cavaleiro da Ordem de Cristo?® e, por fim, em
junho de 1768 o habito teria sido langado e professado.’

Além do Habito de Cavaleiro da Ordem de Cristo, o processo de nobilitagdo de Abreu
Guimardes percorreria caminhos ainda mais complexos. A conquista de uma patente militar, no
caso a de Capitdo Mor, também indicava uma notavel distingdo. Mesmo assim, Abreu
Guimaraes poderia, ainda, ter utilizado uma tradi¢do centendria portuguesa como recurso para
evidenciar ainda mais sua distincdo. Em Portugal, desde o século XII, como forma de
demonstracdo de poder e nobreza de sangue, as familias nobres passaram a criar uma relacédo
muito peculiar entre a constituicdo de suas linhagens e a posse de terras, chamadas honras.%®
Desta forma, a denominagdo da possessdo territorial daria origem a nomes de familias como
"Valadares, Lanhoso, Nobrega, Maia, Souza, Braganca, Baifo, Paiva, Alvarenga."?®® As
familias que se lancavam na dificil escalada da ascensdo social, tentavam repetir os habitos da
alta nobreza e também buscavam por um nome de linhagem ligado ao topdnimo de sua honra
principal onde, geralmente, se encontrava o solar da familia. O Capitdo Mor, por sua vez, ndo
havia herdado dos pais um sobrenome que pudesse, a0 menos, sugerir um enobrecimento de
sangue. Entretanto, por ter nascido na Freguesia de Sdo Vicente de Macotelos e esta pertencer
a Vila de Guimaraes, ¢é possivel que ele tenha adotado esta cidade como top6nimo. Mesmo que
a adogdo do toponimico como sobrenome tenha se tornado um habito entre aqueles que viviam
fora de seus locais de origem, ndo podemos descartar a hipotese de que esta tenha sido uma
tentativa de enobrecimento do nome, principalmente se considerarmos que a cidade de
Guimardes foi uma das mais prdsperas do Entre-Douro-e-Minho, além de ter sido o berco da

nacionalidade.

De posse da Fazenda da Jaguara, o Capitdo Mor Antonio de Abreu Guimardes daria
continuidade ao trabalho dos antigos proprietarios e teria anexado outras propriedades as terras

da fazenda, transformando a Jaguara em um dos maiores complexos rurais das Minas Gerais.?’°

26 ANTT - Fundo: Chancelaria da Ordem de Cristo - Confirmagéo de habito de 15 de fevereiro de 1765 - Livro
277, fl. 376.

- Alvara de Cavaleiro da Ordem de Cristo de 15 de fevereiro de 1765 - Livro 277, Pg. 376v
27 ANTT - Fundo: Chancelaria da Ordem de Cristo - Apostila para se langar o habito de 20 de junho de 1768 -
Livro 283, fl. 390v.

- Apostila para professar de 20 de junho de 1768 - Livro 283, fl. 391
268 Honra seria uma divisdo territorial adotada em Portugal desde o século XII, onde as terras eram dominadas por
membros da alta nobreza.
269 MATTOSO, José. Ricos-Homens, Infangdes e Cavaleiros. A nobreza medieval portuguesa nos séculos X1 e
XII. Lisboa: Guimardes Editora, 1982. P. 150.
270 gycinta descricdo da Fazenda da Jaguara no Estado de Minas Gerais. In: Revista do Arquivo Publico Mineiro.
Ano 11, vol. 1. Belo Horizonte: Imprensa Oficial, 1906. P. 585.
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Devido a falta de registros, ndo se sabe ao certo como ele teria alcangado tamanha fortuna.
Existe apenas uma coletanea de informacdes construidas a partir de tradicdo oral, pulverizada
em relatos, mas sem base documental. Em 1861, o explorador e orientalista britanico Richard

Burton, teria pernoitado na Jaguara por cinco noites e, em seu relato de viagem afirmou que:

Ha& meio século, um certo Coronel Antbénio de Abreu Guimardes ajuntou
grande fortuna, com 750 escravos e com 0 esquecimento de pagar a0 governo
impostos devidos sobre a exportagdo de diamantes procedentes de Diamantina
e outros lugares.?’

Além deste relato de Burton, o Cénego Raimundo Trindade transcreve um segundo
relato intitulado "Noticia sobre o Vinculo do Jaguara contada pelo Padre Jodo de Santo Anténio,
fundador de Cordisburgo", escrito possivelmente na década de 1880. O padre relata que:

Vinculo do Jaguara é a unido de nove fazendas, outrora pertencentes ao
portugués Coronel Antdnio de Abreu Guimardes, que adquiriu fabulosa
riqueza negociando, por contrabando, em ouro e diamantes em Minas
Gerais."?"?

Sabemos, por meio de seu testamento (Anexo 1), que Abreu Guimaraes foi homem de
grandes posses. Além da Fazenda da Jaguara, da Fazenda Vargem Comprida e outras
propriedades que ja haviam sido integradas pelo antigo proprietario, Abreu Guimaraes teria
anexado as fazendas Riacho d'Anta, Pau de Cheiro, Mocambo, Forquilha, Mello e Barra do Rio
Mello, configurando um complexo de oito propriedades, conforme consta nos documentos da
Torre do Tombo (Anexo 2).2° Além destas propriedades rurais, Abreu Guimardes também se

declara possuidor de muitos bens imoéveis conforme aparecem arrolados em seu testamento:

Declaro que além dos bens vinculados tenho na Vila do Sabara muitas
propriedades de casas, huas compradas, outras recebidas em pagamentos de
meus devedores outras rematadas em execugdes e ainda que minhas estdo em
diversos nomes contudo todas me pertencem e como minhas tem sido
administradas pelo dito Coronel meu sobrinho como melhor ha de constar no
Livro da Casa = Da mesma forma me pertence hua propriedade de casas sitas
no Arraial de Sta. Luzia da mesma Comarca do Sabaré: E também todas as
fazendas e todas as terras minerais que o dito meu sobrinho tem comprado no
Distrito do Rio das Velhas por lhe eu ter dado para essas compras as
competentes ordens, e feito minhas recomendacdes, e por isso também me
pertence huma parte da Sesmaria do Jequitiba que ele comprou para mim a
vilva do Cap. Mor Domingos Pinto Carneiro como ma certificou depois e
com efeito beneficiou esta fazenda com os meus feitores , escravos, bois,
ferramentas [...JTambém me pertence uma fazenda sita na vizinhanga do
Jagoara que foi do Pe. Antdnio Antunes a quem a comprei ja depois de feito

21 BURTON, Richard. Viagem de canoa de Sabara ao Oceano Atlantico. Sdo Paulo: Vila Rica, 1977. P. 33.

22 TRINDADE, Raimundo. Instituicdes de igrejas no bispado de Mariana. Rio de Janeiro: Ministério da
Educacdo e Saude, 1945. P. 135.

23 ANTT - Fundo: Chancelaria de D. Maria | - Proprios - Alvara Régio de 27 de Setembro de 1787 que autoriza
as fundacGes Pias do Seminério da Jaguara - Livro 30, fls. 311v-313.
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o Vinculo, o dito meu sobrinho como meu procurador em cumprimento das
minhas ordens e o mesmo me certifica que compraria todas as fazendas e
terras gue estivessem nas circunstancias de se venderem n‘aqueles distritos =
igualmente me pertencem as Sesmarias, terras minerais concedidas e
demarcadas pelo Gov.or da mesma Capitania D. Rodrigo José de Menezes na
Serra da Mantiqueira, nos matos que vertem para o Rio Paraibuna e as que se
medirdo no Cuyothe Arrepiados ou em outras partes.?’

Se compararmos estes documentos com os relatos do seéculo XIX, encontraremos
algumas divergéncias a respeito da dimensao deste complexo. No caso do relato do Padre Jo&o
de Santo Antonio, ndo aparece a Fazenda Vargem Comprida, entretanto, o padre inclui as
fazendas Bebida, Casa Branca e Ponte Nova como parte integrante do conjunto.?”® A Fazenda
Ponte Nova [do Jequitibd] pertenceu ao Sargento Mor Antonio José Lobo, sobrinho neto de
Abreu Guimarées (Anexo 35) e a Fazenda Casa Branca pertenceu ao Sargento Mor Jodo Lopes
de Abreu, também sobrinho neto de Abreu Guimardes (Anexo 34). Richard Burton, por sua
vez, ndo menciona as fazendas Vargem Comprida, Forquilha, Barra do Rio Melo e Pau de
Cheiro, mas cita as fazendas Bebida, Casa Branca, Ponte Nova, Riacho (seria possivelmente a

Riacho d'Anta), Saco das Eguas, Saco da Vida, Taboca, Mello e Brejo.?"

Estes relatos se referem, ainda, a um subito arrependimento que teria acometido o
Capitdo Mor no momento em que a Jaguara atingira seu apogeu econémico. Segundo o Cénego
Raimundo Trindade, o Capitdo Mor teria retornado a Portugal para se confessar com um frade
de Varatojo, que Ihe aconselhou a pedir perddo por seus crimes diretamente a Rainha D. Maria
I, visto que Abreu Guimarées estava disposto a dispor de parte de seus bens como forma de
remissdo de seus pecados. Teria sido determinado, portanto, a criagdo de um Vinculo com todas
as possessdes da Jaguara e que parte dos rendimentos deste Vinculo fosse destinado a criagédo
e manutencdo de um legado pio. No decreto datado de 4 de junho de 1787, o Vinculo da Jaguara

era composto pelas oito fazendas, conforme visto anteriormente.?””

Se compararmos o corpo documental da Torre do Tombo com os relatos do século X1X
surge, entretanto, uma duvida. Teriam os autores destes relatos se equivocado em relacdo ao
nome das propriedades que compunham o Vinculo? Levando em consideragéo o fato de que
muito provavelmente estes autores construiram suas ideias a partir de tradi¢ao oral, acreditamos

ser mais prudente confiarmos nas informagdes contidas na documentacao primaria manuscrita.

214 ANTT - Fundo: Registro Geral de Testamentos - Testamento de Antdnio de Abreu Guimaraes - Livro 349, fl.
68v.

215 TRINDADE, Raimundo. InstituicGes de igrejas no bispado de Mariana. Rio de Janeiro: Ministério da
Educacdo e Saude, 1945. P. 135.

26 BURTON, Richard. Viagem de canoa de Sabara ao Oceano Atlantico. Sdo Paulo: Vila Rica, 1977. P. 33.

217 ANNT - Fundo: Papéis do Brasil - Decreto de 4 de Junho de 1787. Codice 6 - Fls. 366, 367.
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Entretanto, existe um pequeno detalhe no testamento de Abreu Guimardes que nos chamou
muito a atencdo e nos fez refletir sobre a veracidade das informagdes contidas nos documentos.
Em seu testamento, em momento algum, Abreu Guimardes mencionou as fazendas que faziam
parte do Vinculo. Além disso, ao listar os bens de raiz que possuia na Capitania de Minas

Gerais, ele faz a seguinte afirmacéo:

E também todas as fazendas e todas as terras minerais que o dito meu sobrinho
tem comprado no Distrito do Rio das Velhas por Ihe eu ter dado para essas
compras as competentes ordens, e feito minhas recomendacdes, e por isso
também me pertence huma parte da Sesmaria do Jequitiba que ele comprou
para mim a vitva do Cap. Mor Domingos Pinto Carneiro como ma certificou
depois e com efeito beneficiou esta fazenda com os meus feitores , escravos,
bois, ferramentas na qual eu ndo declarei na peti¢cdo que fiz para o Vinculo
com o dito nome de Jequitiba mas sim com o de P&o de Cheiro 0 que ndo deve
fazer davida.?™®

De acordo com este trecho do documento, a Fazenda Pau de Cheiro nunca teria existido.
Seria, na verdade, uma Fazenda chamada Jequitiba que, por alguma razdo, Abreu Guimaraes
preferiu ndo mencionar seu verdadeiro nome. Na mesma microrregido da Jaguara identificamos
a Fazenda do Jequitiba, que pertencia ao Padre Jodo Marques Guimaraes e seus irmaos e que
havia sido herdada de seu pai o Capitdo Antonio Marques Guimaraes. Também identificamos,
na mesma microrregido, a Fazenda Ponte Nova do Jequitiba, que pertencia aos irmédos Anténio
José Lobo e Domingos Lobo de Abreu. Esta fazenda havia sido comprada do primo Francisco
Lopes de Abreu que, por sua vez, a herdara de seu tio o Coronel Francisco de Abreu Guimaraes.
N&o h& comprovacao de que a fazenda do Jequitibd, citada Por Antdnio de Abreu Guimaraes
em seu testamento, tenha sido qualquer um dos dois exemplares citados. Entretanto, a segunda
opcao poderia fazer algum sentido se considerarmos que foi herdada e posteriormente vendida,

dentro da mesma familia.

Assim sendo, é possivel que as informac6es contidas nos relatos de Richard Burton e
do Padre Jodo de Santo Anténio tenham alguma validade e, futuramente, possam trazer maiores
esclarecimentos sobre a Jaguara, seu Vinculo e seu instituidor. Mesmo assim, foi determinada

a criacdo do Vinculo da Jaguara, nos seguintes termos:

Eu, a Rainha, faco saber aos que este meu alvara virem que sendo-me presente
por parte de Antdnio de Abreu Guimarées a determinada resolu¢do em que
estd de estabelecer nas terras que possui no Estado do Brasil, Comarca de
Sabard, as fundacGes seguintes que vem a ser: hum seminario no sitio da
Jaguara para instrucdo de meninos pobres; outro para a educagédo de donzelas
necessitadas; hum hospital em sitio proprio e competente para a cura do mal

218 ANTT - Fundo: Registro Geral de Testamentos - Testamento de Antdnio de Abreu Guimaraes - Livro 349, fl.
68v.
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de S&o Lé&zaro, que naquele continente vai gravando; hum subsidio anual para
a cura de outras enfermidades que ndo sejam contagiosas na Vila do Sabara;
hum rendimento perpétuo para as convertidas do Recolhimento do Rego junto
a Lisboa, oferecendo para fundo subsisténcia e adventamento das ditas
fundacGes as vastas e Uteis possessdes que tem naquela comarca denominadas
Jaguara, Vargem Comprida, Mocambo, Riacho de Anta, Pau de Cheiro,
Forquilha, Mello, Barra do Rio Mello, com engenhos, fabricas, casas,
escravos, gados e criacOes, além destas léguas de terras minerais de que se tem
extraido e pode extrair muito ouro [...]?"°

Desta forma, D. Maria I, por meio de seu Alvara Régio, determina o destino dos

rendimentos oriundos do Vinculo da Jaguara, que deveriam ser subdivididos da seguinte forma:

[...Jpropondo-se dividir o produto liquido, rendimento do dito fundo, em cinco
partes iguais, reservando uma para dispor dela livremente em vida ou por sua
morte, aplicando a outra desde ja para as obras do Recolhimento das
Convertidas do Rego, destinando as outras trés para que tirando-se delas
800$000 anualmente para as obras de subsidio dos enfermos de doengas ndo
contagiosas, em humas casas nobres que o suplicante possui e destina para
este fim na Vila de Sabarg, todo o remanescente se empregue nas referidas
fundacdes e sua perpétua subsisténcia [...].2°

Recapitulando, os rendimentos provenientes das atividades econdmicas do Vinculo
deveriam ser divididos em cinco partes iguais e destinados, em sua maioria, a obras de

assisténcia social, da seguinte forma:

1) Uma parte dos rendimentos destinada ao Capitdo Mor Antdnio de Abreu Guimaraes

para que ele pudesse dispor livremente e assim o fez conforme registrado em seu testamento.

2) Trés partes do rendimento para a fundacdo de trés obras pias: um seminario para
meninos pobres e outro para educacdo de donzelas necessitadas - nas terras do Vinculo
(subentende-se aqui que deveriam ser construidos na Fazenda da Jaguara) e um Hospital para

a cura do mal de Sdo Lazaro em Sabara.

3) Uma parte para um rendimento perpétuo destinado ao Recolhimento das Convertidas
do Régo de Lishoa.

Nas linhas iniciais de seu testamento, Abreu Guimardes determina que suas trés
sobrinhas, filhas de sua irma gémea Mariana, se tornassem suas herdeiras universais. O Capitdo

Mor as apresenta nos seguintes termos:

29 ANTT - Fundo: Chancelaria de D. Maria | - Préprios - Alvara Régio de 27 de setembro de 1787 que autoriza
as fundacGes Pias do Seminério da Jaguara - Livro 30, fls. 311v-313.
280 ANTT - Fundo: Chancelaria de D. Maria | - Proprios - Alvara Régio de 27 de setembro de 1787 que autoriza
as fundacGes Pias do Seminério da Jaguara - Livro 30, fls. 311v-313.
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Declaro que sou natural da Freguesia de S&o Vicente de Mascotelos, termo da
Vila de Guimardes, do Arcebispado de Braga, filho legitimo de Domingos
Fernandes e de Angela de Abreu ja falecidos, sempre vivi solteiro e ndo tendo
herdeiros alguns necessarios que por direito deverdo herdar-me, instituo por
minhas universais herdeiras de todos os meus bens, direitos e a¢cdes as minhas
sobrinhas Maria Luiza de Abreu casada com Custddio de Abreu Leite, ou
Custddio Leite de Abreu, Anna que ainda se conserva no estado do celibato,
AntoOnia que se conserva no estado da viuvez, cujos sobrenomes me nao
lembro, todas filhas de Pedro da Costa, morador junto da Vila de Guimardes
e de sua mulher e irma Mariana de Abreu.?!

Em relagdo a quinta parte dos rendimentos do Vinculo da Jaguara, Abreu Guimarées 0s

dispdem da seguinte forma:

Declaro que havendo S/ Mag.e concedido no seu Real Decreto a faculdade de
eu dispor livremente em minha vida ou por minha morte da quinta parte dos
bens vinculados: Disponho dela na maneira seguinte = J& doei por hua
escritura publica outorgada na cidade de Lisboa em 28 de Novembro de 1793
e notas do tabelido José Manoel d'Antas Barbosa ao mosteiro da Cartuxa de
Laveiras a quantia de 400$000 réis anualmente a qual quantia deverdo o R.mo
Dom Prior e mais monges de governo dele receber da Junta da Administracéo
do dito Vinculo e agora novamente ordeno se lhe remetam mais duzentos mil
réis também anualmente para eles dispenderem no que Ihe tenho comunicado
0s quais seiscentos mil réis lhes serdo remetidos anualmente sem falta nem
diminuicdo alguma fazendo porém por sua conta todo o risco que possa
acontecer = Item: Deixo da dita quinta parte ao dito meu sobrinho o Tenente
Manoel Luis de Abreu assistente na minha Fazenda do Mello da dita Comarca
do Sabara em cada hu ano em que vivo for a quantia de cem mil réis de legado
0s quais se receberd da Junta de Administragdo do Vinculo ficando cessando
0 mesmo legado por morte do dito meu sobrinho = Item: Ordeno que todo o
mais rendimento que resultar da dita quinta parte do rendimento do Vinculo
se divida em vinte e quatro partes iguais, das quais oito ficardo pertencendo
ao Hospital Real de Sao José desta cidade de Lisboa para se aplicarem para o
curativo dos enfermos com a obrigacdo porém de dar anualmente os dois
legados vitalicios a saber, vinte mil réis cada ano a huma religiosa por nome
Soror Thereza Barbara Bruna de Castro profeca no antigo mosteiro da Rosa =
E agora assistente no de S. Joanna desta cidade e trinta mil réis também anuais
a hua religiosa profeca no mosteiro de S. Martha desta mesma cidade por
nome Soror Maria Victoria do Carmo e por falecimento de cada hua delas
ficardo os ditos legados pertencendo in (solidez) ao dito Hospital = Item:
Ordeno que ao mesmo Hospital Real de S. José se lhe entreguem mais quatro
partes do dito rendimento para ele os entregar aos R.dos Parocos das
Freguesias da mesma cidade de Lisboa para as repartirem pelas pessoas pobres
e recolhidas das ditas Freguesias a eleicdo dos mesmos R.dos Parocos
alternativamente por serem (en.as) de tal sorte; de tal sorte porém que aquelas
freguesiasque hum ano forem contempladas o ndo possam ser outra vez
enquanto as outras que ficardo de fora ndo tenham o seu cabimento; com
declaragdo porém que huma das ditas quatro partes sempre indiscutivelmente
todos os anos serd entregue ao R.do Paroco da Freguesia de Oeyras para a se
partir a seu arbitrio pelas pessoas pobres e recolhidas da mesma freguesia =
Item: ordeno que quatro partes do sobredito rendimento da quinta parte do

2L ANTT - Fundo: Registro Geral de Testamentos - Testamento de Antdnio de Abreu Guimaraes - Livro 349, fl.
68v.
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Vinculo da Jaguard se remeta ao Hospital Convalescenca das Caldas da
Rainha para da mesma sorte as aplicar ao curativo dos pobres com obrigacao
de dar anualmente vinte mil réis que deixo de legado vitalicio a minha afilhada
Maria Isabel filha de José Meneslau de Carvalho ja falecido e de sua mulher
Maria de S.ta Anna assistente na dita Vila das Caldas e por seu falecimento
ficard pertencendo o dito legado ao mesmo Hospital = Item: ordeno que ao
mesmo Hospital das Caldas se entreguem as outras quatro partes que restam
do sobredito rendimento para este as entregar anualmente as ditas minhas
sobrinhas e herdeiras Maria Luiza de Abreu, Anna e Antbnia, enquanto vivas
forem e por sua mortes as serdo a seus filhos e destes a seus netos com
(ilegivel) de uns aos outros e por morte destes Gltimos ficardo as ditas quatro
partes unidas as outras quatro e todas oito pertencendo (ilegivel) ao dito
Hospital Convalescenca.?®?

Mesmo tendo instituido suas sobrinhas como legitimas herdeiras, Abreu Guimardes se
preocupou em amparar seu sobrinho e administrador da Fazenda do Mello, assim como
clérigos, religiosas e hospitais portugueses. Esta atitude do Capitdo Mor demonstra um
comportamento, que havia se tornado peculiar no século XVIII, em relacdo a educacao e
assisténcia social e que envolviam diretamente o Estado, a Igreja e a iniciativa privada.?®
Encontramos evidéncias deste comportamento nas ordenagdes do Reino, que demonstram
claramente a preocupacdo em unir instrucdo e assisténcia social, indicando os procedimentos
legais e diferenciados para cada segmento social. Além disso, devido a auséncia das ordens
religiosas na regido das Minas, desde os primordios da mineragdo, a criacdo de
estabelecimentos que poderiam abrigar 6rfdos e expostos pobres e que davam suporte a
educacio e a assisténcia social, inevitavelmente perpassou pela boa vontade dos leigos.?®* Com
a crise da mineracdo, o niumero de expostos tende a aumentar significativamente e como a Gnica
Santa Casa de Misericordia foi criada somente em 1832, a criacdo e educacdo destas criangas
acabavam dependendo da boa vontade de homens e mulheres, na sua maioria individuos
livres.?® Podemos considerar, portanto, que o Vinculo da Jaguara teria sido pioneiro nestas

acoes.

De acordo com 0s manuscritos pertencentes ao arquivo da Casa dos Contos de Ouro
Preto, o seminario teria funcionado regularmente durante o primeiro quartel do século XIX,

oferecendo o ensino das primeiras letras e da gramatica latina, recebendo alunos com idades

282 ANTT - Fundo: Registro Geral de Testamentos - Testamento de Antonio de Abreu Guimarées - Livro 349, fl.
68v.

283 ADAO, Aurea. Estado absoluto e ensino das primeiras letras: as escolas régias (1772-1794). Lisboa: Fundacio
Calouste Gulbenkian, 1997.

284 FONSECA, Thais Nivia de Lima. Instruc&o e assisténcia na Capitania de Minas Gerais: das acdes das camaras
as escolas para meninos pobres (1750-1814). In: Revista brasileira de educagdo. Campinas: Autores Associados,
v. 13, N. 39, set./dez./2008.

285 BRUGGER, Silvia M. J. Minas patriarcal: familia e sociedade (S&o Jodo del Rei -séculos XVIII e XIX). S&o
Paulo: Annablume, 2007.
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entre 6 e 20 anos, alguns deles porcionistas, sendo que a maior parte era constituida por pobres
e que ndo pagavam pelos estudos.?®® O ingresso na instituicdo ocorria apds uma avaliagdo da
situacdo de cada postulante e, uma vez constatado seu estado de pobreza e a falta de condicdes
para 0 pagamento dos estudos, o candidato seria admitido e seu nome inscrito no livro de
matricula, sempre condicionado a existéncia de vagas. Este processo deveria ser precedido pelo
envio, por parte do aluno ou por um representante, de um requerimento a Junta Administrativa

do Vinculo, no qual o candidato manifestasse o desejo de ingressar no seminario.?®’

Por determinacdo da Rainha, a administracdo do Vinculo deveria ser feita por uma junta
trienal composta por sete deputados, sendo trés eclesiasticos do habito de Sdo Pedro; trés
seculares e o diretor geral, que também serd o presidente da junta, podendo este ser civil ou
religioso, bastando estar apto a exercer o cargo. Dentre os deputados eclesiasticos devem fazer
parte da junta o Reitor do seminario dos meninos e 0 Ministro do Hospital de Sdo Lazaro. Os
trés deputados seculares deverdo ser pessoas de reconhecida competéncia administrativa,
principalmente quanto a extra¢do do ouro e moradores da Comarca de Sabaré. Estes membros
terdo voto consultivo que, em caso de empate, a decisdo serd tomada pelo presidente da junta

ou por Abreu Guimaraes, caso este esteja presente.?®

Para garantir os interesses gerais da junta administrativa, assim como para garantir 0s
provimentos necessarios seria nomeado um procurador geral. Este seria responsavel, ainda, pela
arrecadacao do ouro e demais géneros junto aos feitores, prestando contas com o diretor geral
da junta. Este procurador geral contaria com a ajuda de um secretario, que também acumularia
as funcbes de escrivao. As sessdes da junta aconteceriam sempre no més de setembro na sede
da fazenda. Todas as decisdes deveriam ser registradas em atas e 0s gastos e lucros nos livros
de Receita e Despesa da fazenda. O produto liquido dos recebimentos, quer seja em moeda
corrente ou em ouro, deveria ser guardado em um cofre de trés chaves, estando cada chave em
poder do diretor da junta, do procurador geral e do secretario, respectivamente.?®® Além de
receber um salario mensal, a junta teria direito a uma participacéo na arrecadagéo do ouro. Apos

retirado o quinto da coroa, os membros da junta, assim como o procurador geral e 0 secretario,

286 APM — Colegdo Casa dos Contos. Seminario da Jaguara: Livro de matricula dos alunos, inclusive pobres.
Microfilme 109 (5/13).
287 APM - Colecdo Casa dos Contos. Vinculo da Jaguara. Livro do Tombo e anexos. Microfilme 102(3/5) — CC -
1605.
288 APM - Alvara de Regimento Régio de 23 de novembro de 1787. In: Revista do Arquivo Publico Mineiro. Ano
02, v. 4. Out./Dez. Ouro Preto, 1897. P. 770.
289 APM - Alvara de Regimento Régio de 23 de novembro de 1787. In: Revista do Arquivo Publico Mineiro. Ano
02, v. 4. Out./Dez. Ouro Preto, 1897. P. 771.
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teriam direito a dois por cento do rendimento liquido, quantia que seria dividida em partes
iguais.?®

Ap0s firmado o acordo com a Rainha, teria sido iniciado um periodo de conflito entre
Abreu Guimaraes e seu sobrinho, o Coronel Francisco de Abreu Guimaraes, a quem ele havia
confiado a direcdo da Jaguara. Em seu testamento, o Capitdo Mor relata sua insatisfacdo em

relacdo ao mau comportamento e a insubordinagdo do sobrinho:

Declaro que tendo eu conseguido de S. Majestade o vinculo da minha casa da
Jaguard e de outras consideraveis possessoes existentes na Comarca do Sabara
de Minas Gerais por decreto de 1 de Junho de 1787 para as trés pias
instituicGes no mesmo mencionadas e tendo em conseg? alcan¢ada da mesma
Senhora Regimento competente para o governo delas encarregado a huma
junta de administracdo nada se tem posto em execucao porgque meu sobrinho
0 Coronel Francisco de Abreu Guimaraes, procurador e Administrador das
casas e posessdes esquecido de seus deveres e dos beneficios que sempre de
mim recebeu, cheio de vistas ambiciosas se tem oposto as minhas ordens e as
minhas persuacdes para 0 que recorri ultimamente a S. Majestade de cuja
piedade e justica espero as mais justas e eficazes providéncias sobre este
objeto.?!

Mesmo assim, foram conduzidas muitas obras que seriam necessarias para colocar em
pratica o ambicioso projeto do Vinculo da Jaguara. Foram criadas, portanto, significativas
intervencdes no conjunto arquitetdnico da fazenda, incluindo a reforma e ampliacdo da sede, a
construcdo do seminario dos meninos e o recolhimento das mogas, a construcdo da casa da junta
assim como as demais casas para o diretor, o procurador geral, o secretario, o reitor do
seminario, o presidente do colégio das mocas, 0 ministro do hospital e demais mestres e oficiais
subalternos para os quais a junta deveria oferecer moradia.?®?> Apesar de todos os esforcos de
Abreu Guimardes, a primeira reunido da junta foi organizada somente em 1802, um ano apds
sua morte. A semente plantada por ele deveria ter gerado bons frutos, entretanto, a conflituosa
relacdo entre tio e sobrinho e, posteriormente entre o sobrinho e a administragdo da junta, tenha
dificultado o cumprimento do sonho do instituidor. Novamente os relatos do seculo XIX ajudam
a esclarecer o que de fato aconteceu com a administracdo dos bens do Vinculo. Em seu relato,
o0 Padre Jodo de Santo Anténio menciona o Padre Manoel Antdnio, de Santa Luzia, como sendo

0 possivel administrador do seminario para meninos pobres, da mesma forma que acusa 0s

29 APM - Alvara de Regimento Régio de 23 de novembro de 1787. In: Revista do Arquivo Publico Mineiro. Ano
02, v. 4. Out/dez. Ouro Preto, 1897. P. 772.
291 ANTT - Fundo: Registro Geral de Testamentos - Testamento de Antdnio de Abreu Guimaraes - Livro 349, fl.
68v.
292 APM - Alvara de Regimento Régio de 23 de novembro de 1787. In: Revista do Arquivo Publico Mineiro. Ano
02, v. 4. Out/dez. Ouro Preto, 1897. P. 773.
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demais componentes da mesa administrativa de desperdicarem os rendimentos do Vinculo.?%3
Mesmo assim, quando finalizado, o conjunto da Jaguara deve ter assumido o aspecto de um
pequeno arraial devido ao grande numero de construcdes e ao volume de pessoas que

circulavam por aquelas terras diariamente.

Todas estas informacfes obtidas contidas no Alvara de Regimento Régio podem ser
complementadas por um documento que pertence ao Arquivo do Museu do Ouro/Casa Borba
Gato de Sabara. O documento, intitulado “Inventario do Vinculo da Jaguara ” foi feito no

mesmo ano em que foi extinto o Vinculo?®

e traz informacGes valiosas a respeito desta
propriedade. Datado de 1843, o inventario é composto por trés partes: a primeira parte traz
arrolada todas as imagens e alfaias da capela. A segunda parte trata das edificagcbes que
compunham o conjunto da fazenda e a terceira parte, as fazendas anexadas ao Vinculo e seus
escravos. Apesar de ter sido escrito mais de meio século ap6s a instituicdo do Vinculo, este
documento é de fundamental importancia para a construcdo da histéria da Jaguara, devido a

riqueza de suas informagoes.

O inventario do Vinculo traz arrolada “uma casa denominada convento, com seis lances,
no quarto casas divididas”, o que sugere que o recolhimento destinado a jovens mocas
realmente tenha existido, além de varias casas onde o0 seminario para meninos pobres
possivelmente tenha funcionado. Outras construcbes também foram registradas na
documentacdo e podem ter sediado a casa da junta e de seus membros. Segue a relacdo dos bens

im&veis e suas respectivas avaliacdes, de acordo com o documento de 1843.2%°
» Casas de engenho de cana e pil6es — 3.800#000.
* 1 casa de morada de feitores com teares e enfermaria — 800#000.
* 1 casa denominada convento com 6 lances no quarto, casas divididas — 300#000.
* 1 casa e senzalas com 4 lances — 100#000.
* As senzalas com 5 lances e varandas — 100#000.

* 1 casa com 2 moinhos — 220#000.

29 TRINDADE, Raimundo. Instituicdes de igrejas no bispado de Mariana. Rio de Janeiro: Ministério da
Educacdo e Saude, 1945. P. 136.

2% A extingdo do Vinculo aconteceu em virtude da promulgacdo da lei de 14 de outubro de 1843. In: Anais da
Céamara dos Deputados. Sessbes de 1 a 30 de novembro de 1901. Rio de Janeiro: Imprensa Oficial, 1902, vol. VII,
P. 536.

2% AMO/CBG - Inventério do Vinculo da Jaguara — Cartério do Segundo Oficio — caixa 111 — (76)6. A lista esta
sendo apresentada na mesma ordem em que aparece no inventario.
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* 1 morada de casa de vivenda de frente para a Igreja — 2.400#000.

* Dois correres de senzalas com 32 lances com as competentes portas — 750#000.
* 1 paiol de 4 lances — 140#000.

* 1 casa para bezerros — 30#000.

* 1 engenho de serra — 200#000.

* 1 correr de casas que consta de loja, sala, botica, morada, rancho de passageiros e
venda — 650#000.

* 1 casa de vivenda junto a porteira — 40#000.
* 1 curral para bois — 40#000.

* 1 casa de deposito e cemitério — 100#000.

« terras de cultura — 17.920#000.

 campos — 8.960#000.

Todo este processo de criacdo do Vinculo da Jaguara, da constituicdo da mesa
administrativa e das deliberacbes Régias em relacdo aos lucros futuros demonstram a
grandiosidade deste projeto que sé poderia ser alcancado pela unido de tdo prdsperas
propriedades. Este fato, por si so, justificaria a constru¢do de uma nova capela que pudesse
atender um contingente de moradores de consideravel tamanho, principalmente se
considerarmos as duas fundacBes pias que deveriam ser criadas nas terras do Vinculo: o
seminario para meninos pobres e o recolhimento para mocas necessitadas. Além destes, que
viviam permanentemente no Vinculo, os moradores de fazendas vizinhas também puderam
usufruir dos servicos religiosos prestados nesta capela, como veremos no decorrer desta
investigacdo. Portanto, estas justificativas seriam suficientes para a construcdo de um templo
particular que acompanhasse a mesma escala construtiva dos grandes templos dos centros
urbanos, como de fato foi feito. A grandiosidade da capela da Jaguara poderia, ainda, ter
perpassado pelos ideais de distingdo social, uma pratica que iremos discutir mais
detalhadamente no Capitulo 5. Em 1780, a capela da Fazenda da Jaguara passa a pertencer a
jurisdicéo eclesiastica da Freguesia de Santa Luzia devido ao fato de a sede da Freguesia da

Roca Grande ter sido transferida para aquela localidade por Provis&o Episcopal.2%

2% TRINDADE, Raimundo. Instituicdes de igrejas no bispado de Mariana. Rio de Janeiro: Ministério da
Educacdo e Saude, 1945. P. 254,
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3.3.2 A Capela de Nossa Senhora da Conceigdo

A Fazenda da Jaguara é um dos raros exemplares de propriedades rurais mineiras que
segue a tipologia de capela isolada (Fig. 48). Esta tipologia e, principalmente a escala
construtiva, aparecem com mais frequéncia na regido acucareira ao longo do século XVIII. Por
isso, sua grandiosidade e suntuosidade estabelecem uma maior aproximagdo com os templos
urbanos e a afastam dos modelos usualmente empregados nas fazendas. Por ter sido edificada
no dltimo quartel do século XVIII, a capela da Jaguara se insere em um momento no qual se
desenvolvia um novo surto arquitetdbnico nas Minas Gerais, balizado pela multiplicacdo dos
templos particulares das associagOes leigas. Este momento teria sido fortemente marcado pela
busca pela distingdo, empreendida pelos diferentes grupos leigos e, por conseguinte,

protagonizado por artistas e mestres de risco.?%’

Neste universo de referéncias urbanas surge, entdo, a capela da Jaguara, cujo partido
nitidamente a aproxima da capela da Ordem Terceira do Carmo de Sabara e que se tornou
recorrente nas Minas Gerais (Fig. 49). A nave saldo, precedida por um Nartex e Coro elevado,
se comunica com a capela-mor por meio de um Arco Cruzeiro (Fig. 50). Nas laterais da nave e
no alinhamento do Coro, foram abertas duas portas de acesso para o exterior. Ainda na nave,
foram inseridos os dois Palpitos que tinham o acesso feito por escada externa. A iluminacéao da
nave era feita por seis grandes janelas rasgadas, trés delas dispostas em cada lateral. As linhas
sinuosas do coro elevado permitiam o acesso a duas destas janelas, uma em cada lateral e que,
neste caso, foram guarnecidas de peitoril entalado. As torres, de planta quadrada, tangenciavam
0 corpo da edificacdo e eram arrematadas por telhado ceramico de forma piramidal. A capela-
mor era ladeada por duas Sacristias cobertas por telhado de uma Unica agua.

O requinte da talha atribuida ao Aleijadinho e que, de certa forma, equiparava a capela
da Jaguara aos templos das Irmandades e Ordens Terceiras do mesmo periodo, se contrapde a
austeridade do exterior. No século XVIII, as caracteristicas arquitetonicas da maioria dos
templos mineiros ndo conseguiram acompanhar o dinamismo da decoragdo interna que

combinava o rico trabalho de talha com painéis e forros pintados.?*® Neste sentido, o volume

27 DANGELO, André Guilherme Dornelles. A cultura arquiteténica em Minas Gerais e seus antecedentes em
Portugal e na Europa: arquitetos, mestres-de-obras e construtores e o transito de cultura na producdo da
arquitetura religiosa nas Minas Gerais setecentistas. Tese (Doutorado), Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, UFMG. Belo Horizonte, 2006. P. 350. O autor informa que este surto teria iniciado por volta de 1753.
2% OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de. Barroco e Rococé na arquitetura religiosa da Capitania de Minas
Gerais. In: RESENDE, Maria Efigénia Lage de; VILLALTA, Luiz Carlos (Org.). As Minas setecentistas. Belo
Horizonte: Auténtica, 2007. P. 375.
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arquitetonico da capela da Jaguara a aproxima das solugfes adotadas nas primeiras matrizes,
como pode ser visto no caso de Sabara e Santo Antonio do Brumal, ambas do inicio do século
XVIII e a Matriz de Santa Béarbara, da primeira metade do Século XVIII (Fig. 51). A estrutura
em alvenaria de pedra apresenta fachada arrematada com frontéo triangular, moldurado por
cimalha e coberto por telha cerdmica. A cimalha real também recebeu acabamento com telha
ceramica. O ritmo da fachada foi marcado por cunhais que se assemelham a pilastras adossadas
e apoiadas sobre soco de pedra. A porta Unica, solucdo recorrente nas Minas Gerais, foi
encimada por trés janelas rasgadas que promovem a iluminagdo do coro. Complementam a
fachada, dois 6culos de desenho organico, inseridos no corpo das torres e um Oculo
quadrilobulado no centro do frontdo. As torres sineiras foram cobertas por telhado piramidal de
telha ceramica, arrematados por grimpas. A singeleza da volumetria deste templo, que Lucio
Costa consideraria como portador de uma “satide plastica perfeita”?®®, permite uma percepgao
imediata da solucdo da planta, o que também aproximava a capela da Jaguara da solucdo
adotada em outros templos da Vila de Sabara, como a Capela das Mercés e a Capela de Santa

Rita, esta Gltima ja demolida.

Esta capela, entretanto, se encontra, hoje, em avangado estado de arruinamento, além de
ter sofrido a perda do conjunto de mdveis liturgicos que compunham seu interior, fato que
dificulta a leitura total da obra (Fig. 52). Felizmente, este conjunto ainda se encontra preservado
na Matriz de Nova Lima, ap6s ter sido doado por Georges Chaumers, cidaddo inglés que
comprou a Jaguara ao se transferir para Minas Gerais para assumir a dire¢cdo da mina de Morro
Velho.

Mesmo que o Vinculo tenha conformado uma possessao territorial de dimens@es pouco
comuns na Regido das Minas, ainda se tratava de uma propriedade rural, na qual é possivel
perceber o cotidiano religioso dos moradores do campo. Entretanto, existe uma caracteristica
que diferencia a Jaguara de grande parte das fazendas mineiras. E que, na Jaguara de Antonio
de Abreu Guimardes, ndo encontramos a histdria de uma familia e sim de um grande
proprietario rural e seu sobrinho que, em determinado momento, mantiveram uma relacéo
conflituosa. Neste sentido, a Jaguara, principalmente apds a instituicdo do Vinculo, se
assemelhou muito mais a uma empresa do inicio do oitocentos mineiro do que a uma

propriedade familiar.

299 COSTA, Lucio. Registros de uma vivéncia. Sdo Paulo: Empresa das Artes, 1995.
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3.3.3 O conjunto de moveis liturgicos da capela

Dentro do universo das capelas domésticas mineiras, o principal fator de destaque da
capela da Jaguara nédo seria apenas a sua escala, mas principalmente seu conjunto de moveis
litirgicos que integravam seu interior. A primeira mencgéo a respeito deste conjunto teria sido
feita em 1858 por Rodrigo Ferreira Bretas em sua biografia do Aleijadinho. Apesar de ndo ter
encontrado documentagédo que pudesse comprovar a autoria da obra, Bretas afirmou que estes
moveis seriam de autoria do artista mineiro. Esta atribuicdo teria sido alcancada atraves do
exame de todas as pec¢as que compunham o conjunto e a posterior compara¢do com outras obras

que seguramente seriam de autoria do mesmo artista.>

Em 1958 as obras da Jaguara seriam novamente mencionadas e também atribuidas ao
Aleijadinho. Desta vez, a atribuicdo seria feita por Germain Bazin, entdo conservador-chefe do
Museu do Louvre.®®* Segundo o autor, o Altar-mor da Jaguara seria parte integrante da
producdo artistica empreendida pelo Aleijadinho no ultimo quartel do século XV1I1 e teria sido
executado no momento compreendido entre a conclusdo do altar mor da Capela de Séo José e

o inicio da execucéo do Altar-mor da capela dos terceiros franciscanos, ambas em Vila Rica.>%?

Em 1972, durante suas pesquisas nos arquivos portugueses, o Professor Ivo Porto de
Menezes encontrou em documentacdo pertencente ao Arquivo Histérico Ultramarino, uma
indicag&o de que o Aleijadinho teria recebido alguma remuneragéo por trabalhos executados na
Jaguara. Durante nossa permanéncia em Portugal, conseguimos localizar o documento
mencionado por Ivo Porto de Menezes no mesmo arquivo. Trata-se da prestacdo de contas do
Vinculo da Jaguara, na qual consta um pagamento, feito em 24 de agosto de 1804, de “‘um jornal
para seu escravo”, no valor de 7 oitavas e meia (Fig. 53).2%® Mesmo que este documento n&o
possa comprovar a autoria dos moveis litrgicos, ao menos indica que se o Aleijadinho recebeu
alguma remuneracdo da Mesa da Junta, é possivel que este pagamento tenha sido feito em

decorréncia de algum trabalho prestado pelo artista.

300 BRETAS, Rodrigo Ferreira. Tragos biogréaficos relativos ao finado Antonio Francisco Lisboa, mais conhecido
pelo apelido de Aleijadinho. Publicagdes da Diretoria do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional. Rio de Janeiro,
n. 15, p. 23-58, 1951.

0L BAZIN, Germain. L ‘architecture religieuse baroque au Brésil. Paris: Les Editions du Temps, 1958.

302 BAZIN. Germain. Aleijadinho et la sculpture baroque au Brésil. Paris, Les Editions du Temps, 1963.
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O momento no qual o conjunto da Jaguara foi concebido coincide com um periodo de
grande producéo artistica nas Minas, ocorrido nas trés Gltimas décadas do século XVI111.3%
Neste periodo registrou-se intensa circulacdo de artistas e artifices, muitos deles provenientes
do processo de mesticagem que marcadamente caracterizou o ambiente das Minas. Dentre estes
artistas destacou-se Antdnio Francisco Lishoa, como sendo um dos principais protagonistas.
Filho bastardo do empreiteiro Manoel Francisco Lisboa, o Aleijadinho teria se envolvido com
as artes ainda jovem e, neste universo de efervescéncia artistica das Minas Gerais, foi
responsavel pela concepgdo e execucdo de grandes obras, encomendadas por diversas

irmandades mineiras inclusive as poderosas Ordens Terceiras do Carmo e de S&o Francisco.

Sabe-se que o Aleijadinho passou por um extenso aprendizado a partir de meados do
século XVIII, até cerca de 1774, periodo que compreendeu a formacédo de seu modo de pensar
e de agir e que culminou com a execucdo da portada da capela dos terceiros carmelitas de
Sabara.®® André Dangelo pondera que a formagdo deste artista teria sofrido influéncia direta
de profissionais como o mestre de risco Jodo Gomes Baptista e dos artistas Francisco Xavier
de Brito e José Coelho de Noronha. Neste periodo, o Aleijadinho teria tido intenso contato com
os trabalhos de talha destes artistas, teria também desenvolvido gosto especial pela heraldica
assim como pela assimetria do rococd francés.3® A segunda fase da carreira do Aleijadinho
(1774-1790) coincide com o auge de sua producdo artistica e sua consagracdo como artista.
Nesta fase, o Aleijadinho se concentrou nas grandes encomendas feitas pela Ordem Terceira do
Carmo de Sabara e de Vila Rica, assim como para a Ordem Terceira de Sdo Francisco de Assis
de Vila Rica e de Sdo Jodo del Rei. Para a execuc¢do destas obras, o artista teria contado com a
ajuda de varios auxiliares, ndo apenas na separacao das pecas de madeira e pedra, mas também
na execucdo das obras propriamente ditas. De acordo com Bretas ele possuia um escravo
africano de nome Mauricio, que se tornara meeiro nos salarios. Além deste, ele teria ainda mais

dois, Agostinho e Januéario, além de Justino Ferreira de Andrade, seu principal ajudante.%’

304 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de. Barroco e Rococé na arquitetura religiosa da Capitania de Minas
Gerais. In: RESENDE, Maria Efigénia Lage de; VILLALTA, Luiz Carlos (Org.). As Minas setecentistas. Belo
Horizonte: Auténtica, 2007. P. 366.

305 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de (org.); SANTOS FILHO, Olinto Rodrigues dos; SANTOS, Antonio
Fernando Batista dos. O Aleijadinho e sua oficina: catalogo das esculturas devocionais. Rio de Janeiro: Capivara,
2008. P.15.

306 DANGELO, André Guilherme Dorneles; BRASILEIRO, Vanessa. O Aleijadinho arquiteto e outros ensaios
sobre o tema. Belo Horizonte: Escola de Arquitetura da UFMG: 2008. P. 91-92.
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O conjunto da Jaguara, portanto, foi encomendado e concebido no periodo mais fértil
da producdo artistica mineira do século XVII1I. Se por um lado as igrejas e capelas de Sabara se
tornaram referéncia para a concepcdo do espaco e da volumetria da capela, por outro, teriam
sido as obras de talha do Aleijadinho, produzidas nas trés ltimas décadas do século XVIII, que
forneceram o referencial necessario para a composi¢do do interior. Neste contexto, a capela da
Jaguara ganhou seu conjunto de mdveis liturgicos composto pelo Retadbulo-mor, dois Retébulos
laterais, instalados nos cantos da nave, dois pulpitos, a composicado do coro, um Retdbulo de

sacristia e a tarja do arco cruzeiro.

O Retabulo-mor, portanto, segue um modelo criado pelo Aleijadinho e que elimina o
coroamento na forma de frontdes e arbaletas. Estas duas formas sdo sistematicamente
substituidas pelos conjuntos escultoricos compostos pela Santissima Trindade e por anjos em
pose de adoracio.3%® O exemplar da Jaguara, entretanto, apresenta certa dificuldade na leitura,
primeiramente por ter sido removido de seu local de origem e remontado na Matriz de Nova
Lima, além de ndo ter recebido o douramento e a policromia (Fig. 54). Em seu novo arcabougo,
o0 retabulo, quase sempre se encontra enfeitado com flores naturais e toalhas que recobrem a
mesa do altar, o que dificulta a visualizacdo da obra. Mesmo assim, € possivel identificar o
sacrario na parte central, cuja porta ostenta a figura de um cordeiro com estandarte que repousa
sobre nuvens, tendo a cabeca racionada (Fig. 55). A ornamentacdo ao redor do sacrario é
composta por volutas, concheados e cachos de uva. No corpo do retabulo aparecem colunas e
quarteldes dispostos aos pares e intercalados por nichos arrematados por dossel e apoiados
sobre peanhas. O fuste das colunas recebeu desenho em relevo lembrando molduras e apresenta
nitida separacdo no terco inferior, que recebeu leve torcdo. Os quarteldes, por sua vez,
receberam elementos decorativos em talha de repertério variado como rosas e concheados. Sdo

arrematados por duas cabecas de anjos e um capitel de composicéo corintia (Fig. 56).

O camarim, com trono escalonado, é coberto por uma estrutura em arco pleno. Na base
do arco, logo acima dos quartelGes internos, foram colocados dois anjos em pose de adoracéo,
envoltos em uma profusa ornamentacao. Entretanto, a parte que mais se destaca é o conjunto
escultérico que faz o coroamento do retdbulo. O centro desta composicdo é marcado pelas
figuras de Cristo e Deus e também por uma pomba, que representa o Divino Espirito Santo, a

terceira pessoa da Santissima Trindade (Fig. 57).

308 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de. Barroco e Rococé na arquitetura religiosa da Capitania de Minas
Gerais. In: RESENDE, Maria Efigénia Lage de; VILLALTA, Luiz Carlos (Org.). As Minas setecentistas. Belo
Horizonte: Auténtica, 2007. P. 380.
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Na visdo de Sylvio de Vasconcellos, a concepg¢do do conjunto escultérico da Santissima
Trindade, se aproxima muito da solucdo adotada posteriormente pelo Aleijadinho em S&o
Francisco de Vila Rica. Entretanto, de forma geral, a Jaguara parece apresentar uma solucédo
mais rigida, principalmente nos detalhes que comp&em a obra, principalmente nos concheados,
que em S&o Francisco, sdo mais livres e assimétricos. Na capela franciscana, a figura do Pai
Eterno segura o globo terrestre, enquanto na Jaguara o globo se situa no centro da composi¢éo
(Fig. 58). As figuras do Cristo sdo quase idénticas. Em S&o Francisco, ele aponta para o centro
onde esta a figura da VVirgem apoiada sobre a lua crescente. Na Jaguara, Ele aponta para o globo
terrestre que esta sobre um conjunto de trés anjos. Estes anjos, entretanto, ja haviam sido usados
pelo Aleijadinho na portada de S&o Francisco, cujo risco seria de 1774.3%° Neste contexto, ha
indicios de que a Jaguara estivesse fazendo parte de um processo de experimentacdo conduzido
pelo Aleijadinho e que, eventualmente, tenha envolvido esta capela assim como Séo Francisco
de Vila Rica.

Os Retéabulos laterais apresentam composi¢cdo menos elaborada (Fig. 59). No corpo do
Retabulo estdo pilastras adossadas e colunas, dispostas aos pares e intercaladas por nichos
apoiados em peanhas e arrematados por dossel. As colunas, que se apoiam em misulas,
apresentam uma curva sinuosa que as projeta para a frente e sdo interrompidas no seu terco
inferior, que recebeu leve tor¢éo (Fig. 60). Esta mesma solu¢do pode ser vista no tratado de
Andrea Pozzo e que, eventualmente, tenha inspirado outros artistas, inclusive o mestre
mineiro.®*® O coroamento é em arco pleno, acima do qual se projeta o dossel com suas sanefas,
apoiado sobre volutas. Ladeando o dossel estdo quarteldes apoiados diretamente sobre as
colunas. Acima do dossel foi instalada uma tarja ladeada por concheados e arrematada por

moldura retilinea.

Os dois pulpitos apresentam tambor criado por meio de curvas e contracurvas (Fig. 61).
Os cantos foram arrematados por baladstres adossados ao corpo da peca. Nos painéis laterais,
0s concheados assimétricos preenchem boa parte dos vazios e as vezes, se sobrepdem as curvas
em forma de “C”. Este recurso ja havia sido empregado nas gravuras dos irmédos Joseph

Sebastian Klauber e Johann Baptist Klauber, na Alemanha. O material produzido pelos irméos

309 VVASCONCELLOS, Sylvio de. Vida e obra de Antdnio Francisco Lisboa, o Aleijadinho. Sao Paulo: Companhia
Editora Nacional, 1979. P. 125.

310 DANGELO, André Guilherme Dornelles. A cultura arquiteténica em Minas Gerais e seus antecedentes em
Portugal e na Europa: arquitetos, mestres-de-obras e construtores e o transito de cultura na producdo da
arquitetura religiosa nas Minas Gerais setecentistas. Tese (Doutorado), Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, UFMG. Belo Horizonte, 2006.P. 441.

133



Klauber se difundiram em Portugal a partir de 1750 e teriam alcangaram a América Portuguesa,

inclusive as Minas Gerais, logo em seguida.?!

Além disso, ainda € possivel perceber, nas formas organicas do coro elevado, uma
possivel aproximacdo com o exemplar executado pelo Aleijadinho na capela dos terceiros
carmelitas de Sabara (Fig. 62). As curvas e contracurvas do coro da capela do Carmo se repetem
na Jaguara, entretanto, de forma ainda mais movimentada e sinuosa (Fig. 63). Os tremidos, que
compdem o guarda corpo, sdo de desenho organico e extremamente vazados, criando um
aspecto de rendilhado. O acabamento do corriméo, assim como do perfil do piso foi feito a
semelhanca de cimalhas (Fig. 64). O coro se apoia em misulas, tanto nas laterais, como em dois

esteios dispostos lado a lado, moldurando o tapa-vento.

Finalmente, o conjunto decorativo da nave e da capela-mor foi complementado por uma
tarja que deveria ter sido instalada originalmente sobre o arco cruzeiro. A tarja, que recebeu
uma inscrigdo em latim, € ladeada por concheados e volutas e parece flutuar no espago segurada
por dois anjos. O arremate superior foi feito por uma coroa encimada por uma cruz (Fig. 65).

311 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de (org.); SANTOS FILHO, Olinto Rodrigues dos; SANTOS, Antonio
Fernando Batista dos. O Aleijadinho e sua oficina: catalogo das esculturas devocionais. Rio de Janeiro: Capivara,
2008. P.12.
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3.3.4 A corte celeste da Jaguara

MULIER AMICTA SOLE ET LUNA SUB PEDIBUS EIUS ET IN
CAPITE EIUS CORONA STELLARUM DUODECIM

Esta frase, cuja traducdo seria, Uma mulher vestida de sol, com a lua sob os seus pés e
sobre a cabeca uma coroa de doze estrelas, inscrita em relevo na tarja do arco cruzeiro, ocupava
local de destaque dentro da capela da Jaguara. Estas palavras teriam sido extraidas do livro do
Apocalipse de Jodo: “E viu-se um grande sinal no céu: uma mulher vestida de sol, tendo a lua
debaixo de seus pés e uma coroa de doze estrelas sobre a cabeca. %'? Na visdo de Sdo Joo,
seria uma referéncia a Imaculada Conceicdo, uma invocacdo da Virgem que, em 25 de marco
de 1646, foi consagrada como padroeira de Portugal por D. Jodo IV, por provisdo régia.3'® Por
conseguinte, esta invocagao se popularizou no ultramar portugués, inclusive nas Minas Gerais

onde se tornou a padroeira da Vila de Sabara e também o orago principal da capela da Jaguara.

Na documentagdo manuscrita pesquisada por Zoroastro Viana Passos, ha indicacdo de
que a primitiva capela da Jaguara, edificada pelo antigo proprietario Francisco da Cunha
Macedo, ja teria a invocacdo de Nossa Senhora da Concei¢do. O documento, que traz a
afirmacdo de que a capela teria sido obra do tempo dos Senhores Bispos, portanto, anterior a
criacdo do Bispado de Mariana, também contém um inventério das imagens e paramentos.
Neste inventario, escrito na época em que a capela da Jaguara ainda pertencia a jurisdicdo da

Matriz da Roca Grande, constam quatro imagens:

= Nossa Senhora Concei¢do Padroeira
= Sdo Francisco
= Santa Rita

= Imagem do Santo Cristo guarnecida de prata

Este acervo seria ampliado no futuro, apds a Jaguara ter sido comprada pelo Capitéo
Mor Antonio de Abreu Guimaraes e, possivelmente, apos a fazenda ter ganhado um templo
particular de maiores dimensfes. No periodo em que a fazenda esteve sob a administracdo de
seu sobrinho Francisco, a capela teria ganhado novas imagens, conforme transcri¢do feita por

Zoroastro Viana Passos:

312 30 12,1.
313 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de; CAMPOS, Adalgisa Arantes. Barroco e Rococd nas igrejas de Ouro
Preto e Mariana. Brasilia: Iphan, 2010. P. 169.
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Reforma ao Inventario das fls. 2, que faz o Coronel Francisco de Abreu
Guimardes como Bastante Procurador, e geral Administrador do Cap ™.
Antdnio de Abreu Guimaraes; dos acréscimos dos Paramentos, pertencentes a
Capella de Nossa Senhora da Conceigdo do Joagoara da Freguesia de Santa
Luzia he o segte.

Hua imagem da Senhora da Conce. de sete palmos de comprido, com
diadema de prata cravada de pedras, ehuma parellas debrincos, com seo lago

de ouro Cravado de pedras de Diamantes da mesma Padroeira da mesma
capella.

1 d2de S. Sebastido da pedra de Jaspe

1 d® da Senhora das Dorez com resplendor de prata e hum par de brincos com
quatro topazios amarelos

1 d? de Santo Antonio

1 d? de Sancta Ritta

1 d® da Senhora da Piedade

1 d® de S&o Jerdnimo

1 d2 de Sao Miguel

1 d® de S&o Pedro de Alcéntara

1 d®do Senhor dos Passos pequena

1 d®do Senhor Crucificado goarnecido de prata

1 d2 do Senhor mais piqueno de Marfim goarnecido de prata'4

Nesta segunda lista, a capela contava com doze imagens, sendo que das quatro imagens

do inventario original, apenas a de Sao Francisco ndo permaneceu. No Inventario do Vinculo

da Jaguara, redigido em 1843 por ocasido da extin¢do do vinculo, também foram arroladas doze

imagens.>!® Entretanto, nesta terceira lista, a capela teria perdido as imagens de Nossa Senhora

da Piedade, de Sao Jerdnimo e de S&o Pedro de Alcantara, mas teria ganhado um Santo Antdnio

de Categerona e um Séo Francisco de Paula, além de mais uma imagem do Senhor Crucificado.

Em 1843, o0 pantedo de santos da Jaguara seria composto da seguinte forma:

1 Imagem de Nossa Senhora da Conceicdo na capela-mor — 160#000.

1 Imagem de Santo Ant6nio — 6#000.

1 Imagem do Senhor crucificado com resplendor de prata — 50#000.

1 Imagem de Nossa Senhora do Rosario com resplendor de prata e 0 Menino
Deus com resplendor do mesmo metal — 50#000.

314 PASSOS, Zoroastro Viana. Em torno da histéria do Sabara. v.2. Belo Horizonte: Imprensa Oficial, 1929. P.

374-376.
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= 1 Imagem de Nossa Senhora das Dores — 16#000.

= 1 Imagem de Nosso Senhor crucificado de marfim com resplendor de prata —
30#000.

= 1 Imagem de Sdo Sebastido de pedra marmore com vulto grande — 80#000.

= 1 Imagem do Senhor dos Passos com vulto pequeno — 8#000.

= 1 Imagem de Santo Antonio de Catalagerona — 16#000.

= 1 Imagem de Nosso Senhor crucificado na sacristia — 5#000.

= 1 Imagem de Sdo Miguel — 3#000.

= 1 Imagem de S&o Francisco de Paula — 4#000.

Do pantedo original permaneceram a Virgem da Concei¢do, como orago principal e a
figura de Cristo com guarnicdo de prata, ndo sendo possivel, entretanto, comprovar se estas
imagens seriam as mesmas do acervo original. Percebe-se, entretanto, no corpo dos dois
inventarios seguintes, uma sensivel expansao das devogdes presentes na capela, o que demostra
claramente o espirito da Contra Reforma. Segundo Emile Male, para os protestantes, o culto
dos santos era visto como uma supersticdo paga e afrontava a imagem de Cristo, que deveria
ser 0 unico mediador entre o Céu e a terra. Em resposta a este ataque protestante, o Concilio de
Trento incentivou novamente o culto dos santos, identificados de acordo com gosto e as

necessidades pessoais de cada devoto.3!8

Com base nos dois inventérios, redigidos enquanto a Jaguara esteve sob a égide dos
Abreu Guimaraes, é possivel sentir um pouco do espirito religioso presente na capela da
fazenda. Apesar da Jaguara nédo ter sido concebida para atender a uma Unica familia e seus
agregados, como aconteceu com a grande maioria das fazendas mineiras, a propriedade se
conformou como uma pequena comunidade voltada para a producgé@o de géneros, extracdo de
ouro e, por fim, assisténcia social. Se tornou o centro polarizador de um grande complexo
agricola e, assim como as suas congéneres, acolheu individuos de diferentes qualidades e
condicgdes. Tal diversidade serd vista mais detalhadamente no decorrer desta investigagéo,
mesmo assim, o pantedo de santos presente na capela ja indicaria diferentes possibilidades de
identificagdo com o mundo celeste, visto que foram muitos os fatores que pesaram na escolha
das diferentes devocdes. De modo geral, para todas as doengas existia um bom médico, para
todas as causas, um eficiente advogado e para todas as aflicdes humanas, um compreensivo

conselheiro. Segundo Boschi, as invocagdes dos mesticos aconteciam “nao apenas pela

316 MALE, Emile. L art religieux aprés le Concile de Trente. Etude sur ’iconographie de la fin du XVI éme siécle,
du XVII éme, du XVIII éme siécle. Paris, Armand Colin, 1932. P. 97.
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afinidade epidérmica ou pela identidade de origem geogréafica, mas também pela identidade
com suas agruras. Os santos dos brancos, supunha-se, ndo saberiam compreender os dissabores

e os sofrimentos dos negros. 3t

Durante o periodo de vigéncia do vinculo, o complexo da Jaguara contava com
consideravel nimero de escravos. Somava-se a este plantel os escravos particulares do
administrador, o Coronel Francisco de Abreu Guimaraes e os escravos de seus quatro sobrinhos,
sendo que trés deles também foram proprietarios rurais. Além desta macica presenca de
escravos identificamos também, de acordo com os livros de registros de batismos, matriménios
e Obitos referentes a Jaguara, grande numero de cativos provenientes de proprietarios vizinhos
e que também se beneficiaram com os oficios religiosos ministrados na capela da fazenda.
Portanto, o fluxo de africanos e mesticos foi bastante intenso nas terras da Jaguara, o que
poderia, pelo menos parcialmente, justificar a presenca de alguns santos que se tornaram

populares entre estes grupos.

Seguindo esse raciocinio, é possivel perceber que, dentre todas as imagens arroladas
pelo inventario do Vinculo, as de Nossa Senhora do Roséario e de Santo Anténio de
Catalagerona (ou Categerona) seriam aquelas que imediatamente se identificariam com o0s
negros e mesticos, sobretudo com os escravos. Se tornaram parte indissocidvel da irmandade
do Rosario, uma das mais antigas associacdes de africanos e afro descendentes do mundo
lusitano.3® A devocdo teria nascido com S&o Domingos de Gusmé&o e chegando as Minas
Gerais ja no comeco do século XV111.31° A devocéo do Roséario alcangou tamanha popularidade
nas Minas que, se tornou a associacao leiga que mais contabilizou filiais e manteve presenca
macica em todas as sete comarcas da regido mineradora. Dentre todas as irmandades
identificadas por Caio Boschi nas Minas Gerais, sessenta e duas eram de Nossa Senhora do
Rosario, 0 que representava 19,31% de todas as associacdes leigas de Minas.®?° Com tamanho
numero de africanos e afro descendentes frequentando a capela da Jaguara, seria possivel
perceber a importancia recebida por estas imagens. Apesar de sua recorrente presenca entre 0s

devotos do Rosario, Santo Anténio de Categerona foi irmé&o terceiro franciscano no norte da

317 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. Sdo0
Paulo: Atica, 1986. P. 26.

318 BORGES, Celia Maia. Escravos e libertos nas irmandades do Rosario. Devogao e solidariedade em Minas
Gerais — séculos XVII1 e XI1X. Juiz de Fora: UFJF, 2005. P. 153.

319 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de; CAMPOS, Adalgisa Arantes. Barroco e Rococo nas igrejas de Ouro
Preto e Mariana. Brasilia: Iphan, 2010. P. 172.

320 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. Sdo
Paulo: Atica, 1986. P. 187.
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Itdlia e é representado com o habito franciscano, com o corddo de trés nos e o rosario na

cintura.’?

Seguindo o Inventario do Vinculo, encontramos uma imagem de Sdo Miguel, de valor
reduzido em relacdo ao restante do acervo. O Arcanjo Miguel seria o enviado de Deus para
realizar suas agGes terrenas e sua devocio data dos primeiros anos da era cristd.®?? Apds a
criacdo do Purgatorio, coube ao Arcanjo S8 Miguel a reponsabilidade pelo julgamento e o
resgate das almas. Adalgisa Arantes lembra que as Constituicfes Primeiras incentivaram a
devocdo as Almas do Purgatério e, desde os primeiros tempos da ocupacdo das Minas, a
Irmandade de S&o Miguel e Almas esteve sistematicamente presente no recinto das Igrejas
Matrizes.3?® A irmandade se tornou bastante popular nas Minas Gerais e esteve presente em 35

freguesias.®?*

Outra imagem, também pertencente ao acervo da Jaguara e que se identifica
imediatamente com as irmandades mineiras ¢ a de S8o Francisco de Paula (1416-1507).
Nascido na Italia, ingressou na Ordem dos Franciscanos fundando, posteriormente, a Ordem
dos Padres Minimos, mas mantendo os trés votos basicos franciscanos de castidade, obediéncia
e pobreza.®®® Nas Minas Gerais, esta devocdo, entretanto, se desenvolveu em apenas duas
freguesias, a de Sao José Del Rei e na freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Vila Rica. Foi
declarado santo pelo Papa Ledo X em 1519, logo ap6s sua morte. Sdo Francisco de Paula viveu

uma vida voltada a caridade e assisténcia social.

A Unica imagem confeccionada em marmore e arrolada no inventario foi a de Séo
Sebastido. Originario de Narbonne e cidaddo de Mildo, foi soldado romano cuja Unica intencao
seria de reconfortar os cristdos que sofriam torturas. Foi julgado como traidor e condenado a
morte. De acordo com sua iconografia sempre aparece amarrado a uma estaca, tendo o corpo
trespassado por flechas.®?® A irmandade de Sdo Sebastido esteve presente em apenas quatro

freguesias mineiras, Baependi, Inficionado, Vila Rica e no arraial da Passagem.%?’

321 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de; CAMPOS, Adalgisa Arantes. Barroco e Rococd nas igrejas de Ouro
Preto e Mariana. Brasilia: Iphan, 2010. P. 148.

322 \/ARAZZE, Jacopo. A legenda Aurea. Vida de santos. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003. P. 813.

323 CAMPOS, Adalgisa Arantes. As irmandades de Sd0 Miguel e Almas e as almas do purgatério: culto e
iconografia no setecentos mineiro. Belo Horizonte: C/ Arte, 2013. P. 196.

324 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. Sdo
Paulo: Atica, 1986. P. 187.

325 MUELA, Juan Carmona. Iconografia Cristiana. Madrid: Akal, 2010. P. 98.

326 \VARAZZE, Jacopo. A legenda Aurea. Vida de santos. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003. P. 177-180.
327 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. Sdo
Paulo: Atica, 1986. P. 187.
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De acordo com o inventario de Francisco de Abreu Guimardes e também com o de
extin¢do do vinculo, a Jaguara contava com uma imagem de Santo Anténio. O santo, que viveu
no século XII, foi frade agostiniano e, posteriormente, entrou para a ordem franciscana a convite
do préprio Francisco, fundador da ordem.3? Viveu boa parte de sua vida ensinando teologia,
fazendo pregac0es e firmando-se na virtude da humildade. Foi defensor dos oprimidos e ficou
bastante conhecido por reconciliar casais. Em Portugal, assim como na América Portuguesa se
tornou, ao lado de Séo Pedro e Sdo Jodo, um dos santos mais populares do més de junho, sempre

329 E o santo

cultuado nas festas ciclicas portuguesas que deram origem as festas juninas.
protetor dos agougueiros, dos animais, principalmente cavalos e dos telhadeiros. Era sempre
invocado no caso de queimaduras, enfermidades da pele e por casais separados.®® A irmandade

de Santo Antdnio esteve presente em dez freguesias mineiras do século XV111.3%!

Finalmente, as imagens de Nossa Senhora das Dores e as quatro imagens de Cristo, que
pertencem ao ciclo da paix&o. No inventario foram listadas trés imagens de Cristo crucificado
e uma a caminho do calvario, que seria 0 Senhor dos Passos. Esta Ultima invocacdo constituiu
uma irmandade presente em onze freguesias mineiras, ao passo que Nossa Senhora das Dores
esteve presente em cinco freguesias.®® Estas imagens, entretanto, ndo foram veneradas
exclusivamente pelas respectivas irmandades. O ciclo da paixdo se tornou, também, parte

integrante da iconografia franciscana e aparece de forma recorrente nas naves das capelas.

Nossa intencdo neste capitulo ndo foi tentar identificar um programa iconogréafico para
a capela da Jaguara, nem mesmo fazer uma andlise iconolégica do conjunto artistico. Optamos,
no entanto, por apresentar a corte celeste presente em uma capela doméstica que, enquanto
esteve sob a tutela da Mesa Administrativa do vinculo, acolheu individuos de diferentes
qualidades e condi¢des. Mesmo assim, foi possivel perceber que das doze imagens arroladas
no inventario, oito teriam alguma relacdo com a Ordem Franciscana. Levantamos, ainda, a
possibilidade de Nossa Senhora da Conceicdo, presente como orago principal na capela-mor e
também na tarja do arco cruzeiro, ter alguma ligagdo com esta ordem religiosa. Nossa hipotese

se fundamenta na existéncia de uma Virgem da Conceicao, pintada no forro da nave da capela

328 \VARAZZE, Jacopo. A legenda Aurea. Vida de santos. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003. P. 171.

329 OLIVEIRA, Ernesto Veiga de. Festividades ciclicas em Portugal. 1. ed. Lisboa: Dom Quixote, 1984. (Portugal
de perto, 6).

330 ROIG, Juan Fernando. Iconografia de los santos. Barcelona: Omega, 1950.

331 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. Sdo
Paulo: Atica, 1986. P. 187.

332 BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder. Irmandades leigas e politica colonizadora em Minas Gerais. S0
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dos terceiros franciscanos de Vila Rica. Myriam Oliveira e Adalgisa Arantes lembram que a
Virgem da Porciuncula, tdo venerada pelos franciscanos, ndo teria um padrdo iconografico bem
definido e, por esta razdo, teria sido representada na capela de Vila Rica, como a Virgem da
Conceicdo.%* E valido lembrar, ainda, que em seu testamento, o Coronel Francisco de Abreu
Guimardes ndo indica nenhum vinculo associativo, entretanto, seu tio, o Capitdo Mor Antdnio
de Abreu Guimarées, foi irméo terceiro da Ordem de S&o Francisco da Peniténcia do Rio de

Janeiro.

3.4 A Fazenda do Rio Sao Joao

3.4.1 A singularidade do domicilio de Jodo da Motta Ribeiro

Dentro do universo da arquitetura rural mineira do periodo colonial, consideramos a sede da
Fazenda do Rio Sdo Jodo como um dos mais singulares exemplares, tanto pela peculiaridade
de sua tipologia quanto pela impressionante escala construtiva alcancada. Salomdo de
Vasconcellos atribui a criacdo da fazenda ao portugués Jodo Teixeira Alves, natural da regido
de Braga.®* Teria imigrado para a Regido das Minas por volta de 1759, momento em que a
mineracao ja sinalizava um processo de retracdo. Mesmo assim, conseguiu consolidar-se no
concorrido mercado da extracdo mineral. Em 1797, recebeu do governador da provincia, uma
carta de Sesmaria de meia légua em quadra que, futuramente, iria se transformar na Fazenda do

Rio S&o Jodo (Anexos 3 e 4):

Bernardo José de Lorena, do Conselho de S. Mag. Fidelissima, Gov. e Capp.
General da Capitania de Minas Gerais & faco saber aos que esta minha casta
de Sesmaria virem que, tendo consideracdo a me representar por sua peticdo
Jodo Teixeira Alves, morador na Freguesia de S. Jodo do Morro Grande,
Termo da Vila Nova da Rainha, que, entre a Sesmaria concedida a Ant6nio
Gomes de Novais, se acham terras devolutas [...]Je porque o suplicante as
queria possuir por legitimo titulo de Sesmaria me pedia, por fim a conclusédo
do seu requerimento [...].%*

A sesmaria concedida viria se juntar as outras lavras pertencentes a Jodo Teixeira Alves
e que eram administradas, desde 1795, por um parente também proveniente do norte de

Portugal, o bracarense Jodo da Motta Ribeiro. Logo apds a morte de Jodo Teixeira Alves, sua

333 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de; CAMPOS, Adalgisa Arantes. Barroco e Rococd nas igrejas de Ouro

Preto e Mariana. Brasilia: Iphan, 2010. P. 166.

334 O autor ndo oferece maiores detalhes a respeito do local de origem. Apenas informa que ele seria natural da

Freguesia de Sdo Martinho, termo de Vila Nova, distrito de Braga.

335 APM - Carta de doacio de Sesmaria a Jodo Teixeira Alves. Livro de Registros de Sesmarias, N° 275. FI. 5.
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filha, D. Maria de Jesus Teixeira se casaria com Jodo da Motta Ribeiro e, em pouco tempo,
passariam a residir na fazenda de seu pai. Salomdo de Vasconcellos descreve Motta Ribeiro
como um brilhante homem de negdcios que transformou a fazenda do sogro em um grande
emporio de comércio. Além das tradicionais lavouras de milho, cana-de-aclcar e feijéo, a
propriedade contava com o beneficiamento de mamona e coco de macalba e, também, com o
cultivo do algoddo. Mesmo com as proibigdes impostas pelo Reino, em relacéo a producdo de
tecidos manufaturados, Motta Ribeiro teria sido pioneiro na tecelagem e na producéo de tecidos
de algoddo, além de uma incipiente tentativa de incursdo pela area da siderurgia. Teria sido
neste momento de prosperidade que Jodo da Motta Ribeiro teria escolhido S&do Jodo como santo
patrono para rebatizar a fazenda que passaria, entéo, a ser conhecida como Fazenda do Rio Séo

Jodo.33%6

Das trés fazendas analisadas, a Rio Sdo Jodo € a que possui a maior sede e também a
mais complexa, pois teria sofrido gradativas ampliacGes ao longo da primeira metade do século
XIX. As solucBes volumétricas e de partido arquitetbnico ndo se assemelham a nenhuma
tipologia identificada por Sylvio de Vasconcellos e Suzy de Mello, o que torna a casa de Sédo
Jodo um exemplar Unico de domicilio rural mineiro dos primérdios do oitocentos. O que torna
esta sede téo peculiar seria o perfil linear da planta, marcado por um volume central onde se
destaca uma camarinha, também chamada de mirante (Fig. 2 e 66). Como veremos com maiores
detalhes no Capitulo 5.4, este volume central poderia ser uma tentativa de reproduzir, em terras
tropicais, as antigas torres de pedra que, durante a ldade Média em Portugal, se tornaram o
modelo de casa senhorial fortificada e acumularam as atribuicdes de moradia, fortaleza e
principalmente de representacdo de poder. Mesmo quando o carater militar deixou de ser
necessario, fazendo com que as torres se tornassem obsoletas, este tipo de construcdo ainda
seria reproduzido inUmeras vezes, na tentativa de resgatar o referencial nobre que ainda

contaminava o imaginario da torre.

A faixa fronteira, solucdo tdo recorrente nas casas rurais das Minas setecentistas,
aparece completamente modificada. A varanda frontal foi interrompida no centro por um
grande védo usado como passagem e que faz a ligagéo entre a frente e os fundos da sede (Fig.
67). Esta passagem, por sua vez, também teria suas raizes em Portugal, como podemos perceber
na Quinta da Lages, em Braga, que apresenta ndo apenas uma, mas duas destas passagens (Fig.
68). A varanda, por ter sido interrompida e transferida para o segundo pavimento, seria acessada

336 VASCONCELLOS, Salomao de. Solares e vultos do passado. Belo Horizonte: Livraria Nicolai, 1948. P. 13.
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por escadaria dupla. De um lado tem-se acesso ao quarto de hospedes e ao pulpito da capela
(Fig. 69). Do outro, tem-se acesso aos quartos, sendo que ndo existem circulagdes internas.

De acordo com o dossié de tombamento, a sede da fazenda teria ganhado, por volta de
1815, um grande sobrado implantado ao lado da construgdo primitiva (Fig. 70).3%” Este sobrado
teria sido uma tentativa de reproduzir as solugdes arquitetonicas da Fazenda Santo Antonio, em
Esmeraldas (Fig. 71).3%® Esta fazenda foi construida por José Teixeira da Fonseca Vasconcellos,
homem de negdcios e um dos mais notaveis politicos de seu tempo, agraciado com o titulo de
Visconde de Caeté. De 1784 a 1796, Vasconcellos permaneceu em Portugal, concluindo seus
estudos em Coimbra. Antes de retornar ao Brasil, passou por Lisboa e, muito provavelmente,
se encantou com o ar aristocratico da cidade recém reformada ap6s o terremoto. Teria, portanto,
trazido para o Brasil um modelo de arquitetura ja de feicdes neoclassicas, o que resultou no
aspecto final de sua Fazenda Santo Antdnio. Um imponente sobrado, despojado das principais
caracteristicas da arquitetura rural. A sede da fazenda se apresenta como um sobrado urbano,
desprovido de varandas e faixa fronteira, mas ritmado por uma sequéncia de 10 janelas de
peitoril sacado no segundo pavimento. Em 22 de janeiro de 1822, José Teixeira da Fonseca
Vasconcellos casou-se com D. Tereza Mariana da Motta, filha de Jodo da Motta Ribeiro. Esta
aproximagdo com um homem culto e bem aclimatado com 0s novos gostos da corte, poderia
justificar a adocédo de tal modelo para a ampliagéo da sede da Fazenda do Rio Sao Jodo, como
tentativa de aproximagdo com o gosto da corte. Assim como a Fazenda Santo Antonio, 0
sobrado anexo da casa de S&o Jodo, além das nitidas fei¢cbes urbanas, também apresenta o
padrdo de 10 janelas no pavimento superior.3*° As plantas do primeiro e segundo pavimentos
foram desenhadas a partir das representacdes graficas existentes no dossié de tombamento de
1972 e seguiram as mesmas designagdes dos ambientes contidas nas pranchas do dossié (Fig.
73e74).

Nas construcdes assobradadas da América Portuguesa, tanto rurais quanto urbanas,
tornou-se pratica recorrente a implantacdo do setor residencial no segundo pavimento,
composto pelos quartos, alcovas, salas e pela area de viver. O primeiro pavimento seria

destinado, portanto, a espacos de armazenagem de alimentos, senzalas e locais para a guarda

337 Avelar Rodrigues afirma que a casa teria sido iniciada por volta de 1818 e finalizada apenas em 1822, ano em
que aconteceu o consoércio entre Vasconcellos e D. Tereza Mariana da Motta. In: RODRIGUES, Avelar.
Esmeraldas, contribuic&o & histéria de Minas. Belo Horizonte: Imprensa Oficial, 1985. P. 54.

338 IPHAN - Processo N° 846.T. Inscricdo N° 507 no Livro de Belas Artes, Fl. 92. Data: 18/09/1973.

339 Cf. analisado em nossa dissertacdo de mestrado. MACHADO, David Prado. A corte na fazenda: representacdes
e arquitetura em Minas Gerais (1790-1850), 2004. 162f. Dissertacdo (mestrado) - Faculdade de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais. P. 97.
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de arreios e cangalhas.3*° Neste sentido, as solugdes das plantas da sede da Fazenda do Rio S&o
Jodo indicam a permanéncia deste habito disseminado nas Minas, entretanto, o fato de que o
sobrado lateral tenha sido anexado posteriormente dificulta a percepcdo do nucleo primitivo.
Esta dificuldade seria decorrente de uma planta de perfil longitudinal bastante estendido, com
nacleo interno compreendido entre duas varandas, voltadas respectivamente para a frente e para
os fundos. Os ambientes se abrem para estas varandas e, por isso, a sede da Fazenda do Rio S&o
Jodo ndo reproduz um tipo de ambientacdo que se tornou usual nas sedes de fazendas mineiras.
Esta ambientacéo seria concebida a partir de uma hierarquizacdo dos espacos, determinada pela
existéncia de um percurso que geralmente se iniciava na varanda frontal, espaco que poderia
funcionar como filtro social e passava por ambientes internos como salas, quartos e alcovas,
chegando finalmente na area de viver onde estaria a cozinha. Este caminhamento estaria
condicionado a diferentes niveis de privacidade, o que tornava o interior e, principalmente os

fundos, os locais mais privativos.

Mesmo partindo do pressuposto de que a casa de S&o Jodo tenha sido reformada, o
alinhamento dos ambientes no nucleo primitivo ndo sugere que este caminhamento,
acompanhado pelos diferentes niveis de privacidade, tenha existido algum dia. O sobrado
anexo, por sua vez, traz mais sentido a esta hierarquizacdo dos espacos, porque nele é possivel
identificar uma organizacdo que permite a percepcdo imediata de diferentes niveis de
privacidade, sendo que os ambientes voltados para a frente sé poderiam ser acessados através
de outros ambientes, sem a presenca de corredores. As peculiaridades desta fazenda, entretanto,
ndo se limitam as solucgdes arquitetdnicas da sede, mas também ao seu oratério doméstico que
adota uma tipologia de implantacdo totalmente diferente dos outros exemplares de fazendas
construidas nas Minas e, quica, na América Portuguesa. O espago, com pé direito duplo, ocupa
toda a parte esquerda da torre central, sendo que o acesso principal é feito pela passagem de
carros. O oratdrio, juntamente com a sede, deveria estar concluido no final da primeira década
do século XIX, conforme informacdo contida no Breve Apostolico enderecado a familia. O
documento de 1809/10, que concede licenca para a celebracdo de missas, mais especificamente
na parte reservada ao relato do visitador, contém a informacdo de que o oratorio da familia

estava quase concluido nesta época.>*

340 REIS FILHO, Nestor Goulart. Quadro da Arquitetura no Brasil. Sdo Paulo: Perspectiva, 1976.
341 AEAM — Breve de Oratorio de 1809 para Jodo da Motta Ribeiro e seus filhos. Documento N° 1363. De acordo
com o documento, a capela estava em fase final de acabamento em 1810. (Anexo 5).
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3.4.2 O oratério de Sao Jodo

De acordo com o relato do historiador Salomé&o de Vasconcellos, que esteve na fazenda
na década de 1930, o oratorio da casa de Sdo Jodo teria sido consagrado a Nossa Senhora da
Gloria.®*? Entretanto, no dossié de tombamento de 1973, ndo aparece arrolada nenhuma imagem
com esta invocagdo da Virgem. A imagem de maior dimensdo é a de S&o Jodo Batista,

possivelmente o santo patrono do oratorio e da fazenda e também homdnimo do proprietario.

Mesmo inserida no corpo da construcéo, o oratério segue a mesma logica espacial do
edificio religioso urbano. A porta de entrada do oratdrio se encontra na passagem de carros,
precedida por um espaco delimitado por um guarda corpo com pequeno portéo de duas folhas.
Mesmo ndo apresentando o tradicional Tapa-vento, que contribui para a separacao fisica entre
a nave e o Nartex, o piso do coro elevado, apoiado nas laterais, cria um rebaixamento do forro
logo na entrada (Fig. 72). Esta diferenciacdo na altura do pé direito ja conformaria o Nartex
tendo, & esquerda a pia batismal e o armario dos Santos Oleos (Fig. 77).3*® Transposto esse
espaco, chega-se a nave propriamente dita, coberta por um forro de tabuado liso, em abdbada
de berco, com pintura representativa composta por um medalhdo central com a cena da
Anunciacdo (Fig. 79). Do lado do Evangelho, encontra-se um pulpito com tambor de madeira

apoiado sobre consolo de forma piramidal (Fig. 78).34

A lateral direita da nave ganhou trés janelas rasgadas com caixilhos de madeira e
vedacdo em vidro, arrematadas com sobreverga em arco rebaixado de madeira com frisos e
detalhe em talha com elementos fitomorfos (Fig. 72). No centro da nave foi instalado um
cancelo com balaustres de madeira torneada (Fig. 80). A ligacéo entre a nave e a capela-mor é
feita através de um arco cruzeiro revestido com painéis de madeira moldurada (Fig. 81). Na
capela mor, o forro também de tabuado liso em ab6bada de berco de madeira, recebeu pintura

representativa com a cena da Visitacdo (Fig. 82).

O espaco interno do oratorio, incluindo a capela mor tem cerca de 66 m2. A escala do
templo, assim como a concepcao arquitetonica do espaco interno e o acervo de objetos de culto
e de aparato religioso indicam que o oratério da casa de Sdo Jodo estava preparado para a

celebracdo de diversos oficios religiosos, o que poupava os longos deslocamentos até a Igreja

342 \VASCONCELLOS, Salomdo de. Solares e vultos do passado. Belo Horizonte: Imprensa Oficial, s.d. P. 21.
343 O Nartex seria um espago intermedidrio entre o interior e o exterior das edificagOes religiosas. O Nartex seria,
também, um espaco reservado aqueles que, por alguma razdo de ordem religiosa, estivessem impedidos de adentrar
a nave do templo, principalmente aqueles que ainda ndo haviam sido batizados.

344 0 lado do Evangelho corresponde ao lado esquerdo de quem entra na Igreja.
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Paroquial mais proxima. Um dos objetos de maior destaque seria um 6rgdo de armério,
instalado no coro (Fig. 83). Este objeto infelizmente se perdeu com o tempo. Em 1810, a capela
foi visitada por um clérigo, que relatou que o templo estava em fase final de construcéo e ja
dispunha de “ornamentos de que se usa a Igreja, Pedra de Ara, Célice e Patena e Imagens”.>*
No Breve Apostdlico, a Arquidiocese concede uma licenga ad personam, que restringia o uso
do oratorio aos membros da familia, seus parentes e hospedes nobres, assim como 0s escravos
que estivessem de servico. Este tipo de licenca sera analisado mais detalhadamente no Capitulo

4.1.2 (Anexo 5).

De acordo com o Inventario de Tombamento realizado pelo IPHAN, o oratério contava
com extensa lista de objetos de culto que compunham o aparato religioso necessario aos oficios
religiosos. No documento de tombamento de 1973 foram listados 39 itens, conforme transcricao
parcial no anexo 49. 3 Os técnicos do IPHAN, responsaveis pelo cadastro dos bens,
descreveram o Retabulo-mor como obra de minucioso trabalho de talha. No corpo do Retabulo
existem duas colunas com caneluras e leve torsdo no terco inferior. Estas colunas séo ladeadas
por nichos compostos por peanha e dossel, ambos arrematados com elementos decorativos. O
trono, escalonado em quatro degraus, esta inserido dentro de um camarim com cobertura em
abobada de berco. O coroamento foi executado em arco pleno e arrematado com cartela

envolvida em elementos decorativos (Fig.85).

No inventério do IPHAN, foram identificados varios objetos de culto, conforme descrito
no Anexo 49. A Figura 86 mostra alguns destes objetos cujas imagens constam do Inventario
de Tombamento. Do acervo original restaram as imagens de Sdo Jodo Batista, Santa Barbara,
Sao Sebastido e do Senhor crucificado (Fig.84). Além destas imagens, foram arroladas quatro
gravuras de origem alema com cenas das vidas de S&o Bento (Fig. 87), Sdo Domingos (Fig.
88), Séo Francisco de Assis (Fig. 89) e Sdo Bernardo de Claraval (Fig. 90). Estas gravuras sdo
de origem alem4, feitas no século XVI1I utilizando diferentes materiais como papel, tinta, metal
e papel de trapos. Segundo o relatorio dos tecnicos do IPHAN, ha registros de autoria e
gravacdo. De acordo com o inventario, as pecas teriam sido feitas por Félix Rigel e gravadas
por Klauber (Anexo 49). Estas gravuras retratam fundadores de ordens religiosas, sendo que o

altimo teria sido reformador da Ordem de Cister.

345 AEAM. - Visita pastoral realizada em 23 de agosto de 1810. p. 11 verso.
346 Conforme descricdo no Processo de Tombamento 846 — T 71, Inscri¢do 507, inscrito no Livro das Belas Artes,
v. 1, fl. 92, em 18/9/1973. (Anexo 49).
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3.5 A Fazenda Boa Esperanca

Dos trés objetos analisados nesta investigacdo, a Fazenda Boa Esperanca constitui o
Unico exemplar cujo proprietario, Romualdo José Monteiro de Barros, ndo nasceu no Entre-
Douro-e-Minho. Entretanto seu pai, 0 Guarda-Mor Manuel José Monteiro de Barros era natural
de Sdo Miguel das Marinhas, termo da Vila de Esposende, Arcebispado de Braga, conforme
consta em seu assento de batismo.**’ De acordo com as informagdes contidas na obra de
Frederico de Barros Brotero, a respeito da genealogia da familia Monteiro de Barros, o Guarda-
Mor Manuel José Monteiro de Barros seria proveniente de uma familia de grandes posses.
Segundo Brotero, o casamento dos pais do Guarda-Mor, na Matriz de S&o Tiago de Carapecos,
Concelho de Barcelos, teria sido um acontecimento social de certa importancia. Ele teria
imigrado para a Regido das Minas em meados do século XV1I1, onde se casou em 16 de agosto
de 1766 com Dona Margarida Eufrasia da Cunha Matos, também filha de portugueses
provenientes da regifo do Bispado de Viseu e da Ilha de S&o Miguel.>*® De acordo com a
transcricao do registro de matrimonio, o oficio teria sido conduzido na capela doméstica da casa

de Dona Antbnia de Negreiros, me de Dona Margarida Eufrésia:

Aos dezesseis dias do més de agosto de mil setecentos e sessenta e seis, no
Oratério das casas de morada de Dona Antbnia de Negreiros, sitas no
Passadez, desta freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Ouro Preto, por
despacho do Reverendissimo Senhor Vigario Capitular deste Bispado [...].3*

As fontes demonstram o forte vinculo da familia Monteiro de Barros com o norte de
Portugal, especialmente com a regido do Minho, assim como a experiéncia prévia da familia
com as capelas domésticas. Como bons minhotos, certamente o espirito empreendedor, 0 apego
a terra e o respeito a fé cristd foram qualidades que estiveram presentes no cotidiano familiar e,
por conseguinte, foram transmitidas aos herdeiros. Dentre eles destacamos o quarto filho do
casal, Romualdo José Monteiro de Barros, nascido em Congonhas do Campo.*® Ao longo da
vida, dedicou-se a mineracéo, a industria e a politica, tendo sido agraciado um ano antes de seu

falecimento com o titulo de Bardo de Paraopeba.

347 ADB - Assento de Batismo de Manuel Monteiro de Barros. Fundo Paroquial de Esposende - Freguesia de S&o
Miguel das Marinhas. Livro N° 294 (1715 - 1750) - Fls. 85 e 85v.
348 BROTERO, Frederico de Barros. A familia Monteiro de Barros. Sdo Paulo: Grafica Paulista, 1951. P. 16 a 20.
349 BROTERO, Frederico de Barros. A familia Monteiro de Barros. S&o Paulo: Gréafica Paulista, 1951. P. 20.
350 ATC — Testamento e Inventario do Bardo de Paraopeba (Anexo 47).
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Em 1811, associou-se ao Bardo de Eschwege, engenheiro aleméo encarregado pelo
Principe Regente D. Jodo, de encontrar minas de ferro e potenciais investidores para a criacéo
de uma fundicéo nas Minas Gerais. Em oficio enviado ao Conde de Aguiar, em 20 de novembro
de 1811, o Governador da Capitania Conde da Palma relatava a “dificuldade de achar homens
na classe dos fazendeiros e ainda na dos negociantes que concorressem para um tal fim. 3%
Mesmo assim, Eschwege conseguiu reunir 10 cotistas, entre eles o proprio Governador da
Capitania e 4 membros da familia Monteiro de Barros, inclusive o préprio Romualdo José
Monteiro de Barros. Estaria, assim, fundada a Fabrica de Ferro Patriotica de Sdo Julido,
localizada na Fazenda da Fabrica. Segundo Brotero, Romualdo José Monteiro de Barros teria
sido:

Membro do segundo governo provisério de Minas, eleito a 23 de maio de
1823; fez parte do Conselho do Governo de 1825 a 1829 e de 1830 a 1833;
vice-presidente da provincia, com exercicio a 10 de junho de 1850. Coronel

de Milicias, Cavaleiro da Ordem de Cristo e finalmente agraciado por decreto
imperial de 2 de dezembro de 1854, com o titulo de Barédo de Paraopeba.2

Apesar de ser natural de Congonhas do Campo, Monteiro de Barros casou-se em Vila

Rica, como atesta seu registro de casamento na Paroquia de Nossa Senhora da Conceigdo:

A margem - Romualdo Joseph Monteiro de Barros e D. Francisca Constancia.
Aos vinte e um dias do més de novembro de mil setecentos e noventa e cinco,
pelas trés horas da tarde na Capela da Ordem Terceira de Sao Francisco desta
freguesia de licenga do muito Reverendo Vigario da Vara e minha, o
Reverendo Antonio Ferreira de Aradjo assistiu ao matriménio [...].%%

Mesmo que o matrimdnio tenha ocorrido na capela dos terceiros franciscanos de Vila
Rica, Monteiro de Barros foi irmdo terceiro carmelita, conforme declarou em seu testamento.
Pediu para ser sepultado na Igreja Matriz de sua freguesia, no caso a Matriz de Congonhas do
Campo, envolto no habito de Nossa Senhora do Carmo. Além de seu envolvimento com a
politica, criou um vasto complexo agropecuério na regido de Sdo Gongalo da Ponte, atual cidade
de Belo Vale. Sua principal propriedade foi a Fazenda Boa Esperanca, que pertencia ao Termo
de Vila Rica e fazia parte da jurisdigdo eclesiastica da Freguesia de Nossa Senhora da
Conceicdo de Congonhas do Campo. A fazenda teria sido adquirida na ultima década do século

XVIII e reformada logo em seguida.®>*

A Fazenda Boa Esperanca seria, na verdade, cabeca de sesmaria que controlava outras

treze propriedades: Fazenda da Grota; Fazenda do Souza; Fazenda da Barra; Terras do Gentio

351 A Fabrica de Ferro Patriética. Revista do Arquivo Pablico Mineiro, Belo Horizonte, ano 16, v. 1911, p. 476.
352 BROTERO, Frederico de Barros. A familia Monteiro de Barros. S&o Paulo: Gréafica Paulista, 1951.

353 BROTERO, Frederico de Barros. A familia Monteiro de Barros. Sdo Paulo: Grafica Paulista, 1951. P. 274.
354 Como consta no Inventario de Tombamento do IEPHA/MG.
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da Barra; Terras ao lado da estrada da Boa Esperanca; Fazenda da Serra; Terras de Cultura no
Morro do Cafezal; Fazenda da Forquilha; Fazenda do Figueiredo (em sociedade com o0s
herdeiros do finado Comendador José Joaquim Monteiro de Barros); Fazenda do Morro de
Santo Antonio (em sociedade); Fazenda do Ribeiro; Terras na Barra do Simao e as Terras na
Lavra das Goiabeiras. Em 26 de novembro de 1855, data da feitura do testamento, o complexo
rural do Bardo contava com 141 escravos e 136 pecas de animais, entre equinos, bovinos (gado
vacum) e bestas. Nas terras da Boa Esperanca havia paiol, engenho de farinha, trapizonga de
moer mamona para azeite, moinho e engenhoca de moer cana. As fazendas contavam com
imensas terras de cultura, além das Lavras das Goiabeiras onde se extraia ouro e cujas terras

foram avaliadas em sessenta e seis contos de réis, as mais valiosas de todo o complexo.>*®

Das quatorze propriedades inventariadas, apenas sete contaram com sedes proprias. O
documento informa que as casas estavam em mau estado de conservacdo, com excecdo da
Fazenda Boa Esperanca. Esta sede, que se tornou um dos mais grandiosos exemplares de
fazendas mineiras, foi edificada como uma casa térrea, ligeiramente alteada e construida sobre
plataforma elevada de alvenaria de pedra aparelhada. Esta plataforma serve de apoio apenas a
porcdo frontal do grande retdngulo que conformava a construcdo original. A parte dos fundos
deste retangulo se apoia em burros de pedra e conforma um pordo com pé direito bastante baixo
(Fig. 91). Na fachada frontal, voltada para o grande patio cercado por muros e alicerces de
alvenaria de pedra, se destaca a faixa fronteira, composta pela varanda entalada entre quarto de

hospedes e a ermida, com nitida referéncia as casas bandeiristas (Fig. 3).

Teria sido durante a reforma empreendida por Monteiro de Barros que a sede da fazenda
ganhou uma ala inteira na parte posterior, alterando o partido original e quadrangular da planta
para um partido em “L” invertido (Fig. 94 e 95). Esta intervengdo viria evidenciar ainda mais a
hierarquizacdo dos espacos, estabelecida através de um percurso vetorizado da fachada frontal
em direcdo aos fundos da sede. A Faixa Fronteira, tradicional peca de receber dos domicilios
rurais, aparece aqui perfeitamente conformada entre a ermida e o quarto de hospedes. Assim
que se transpdes os limites da Faixa Fronteira, tem-se acesso a uma sequéncia de ambientes
dispostos lado a lado e que se intercomunicam sem a presenca de corredores. O corredor aparece
somente no anexo que corresponde a perna do “L” invertido, fazendo a ligacdo desta nova ala
com o volume quadrangular original. Este corredor, entretanto, surge sob a forma de uma

varanda que é parcialmente circunscrevente e contorna parte do setor residencial chegando até

35 ATC — Testamento e Inventario do Bardo de Paraopeba (Anexo 47).
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a ermida. O grande numero de ambientes criados apds a reforma reflete as necessidades
pertinentes & uma familia tdo numerosa quanto a de Monteiro de Barros, composta por onze
filhos, segundo seu testamento. De maneira geral, os sistemas construtivos da sede da Boa
Esperanca repetem as praticas que vigoraram na América Portuguesa até as primeiras décadas
do século XIX e que diferenciavam um domicilio nobre muito mais pela quantidade do que pela
qualidade dos materiais. Mesmo assim, a sede da Boa Esperanca ostentava alguns requintes
como almofadas em algumas portas e janelas, alguns forros de gamela e, também, tremidos de
madeira. A melhoria qualitativa dos materiais de acabamento so iria acontecer ap6s a instalacéo
definitiva da corte no Rio de Janeiro, seguida pela abertura dos portos. Esta sofisticacdo dos
modos de viver, entretanto, iria florescer nas fazendas de café do Vale do Paraiba.

3.5.1 A Ermida do Senhor dos Passos

No contexto relativo as solugbes arquitetdnicas das sedes de fazendas mineiras, onde a
casa da Fazenda Boa Esperanca figura como um dos exemplares mais notaveis, destaca-se a
pequena ermida do Senhor dos Passos. Por ser um espaco religioso de uso semi-publico, foi
configurado como o ambiente de maior requinte do domicilio, tendo alcancado grande
visibilidade no conjunto da fazenda. Conforme avaliacdo dos técnicos do IEPHA/MG, durante
a reforma empreendida por Monteiro de Barros, o pé direito deste templo doméstico teria sido
alteado para receber um retabulo de maiores propor¢des e também um forro de tabuado liso,
em abo6bada de ber¢co com pintura representativa. Com esta intervencdo, mesmo tendo sido
implantada dentro da edificacdo da sede, a ermida ganhou volumetria propria garantindo uma
autonomia formal e visual em relacdo ao restante da casa. O pequeno templo foi guarnecido por
um éculo frontal e dois 6culos laterais, estes ultimos voltados para o grande patio murado (Fig.
92). Diferentemente de outros exemplares de fazendas mineiras, que adotaram a mesma
tipologia com Faixa Fronteira, a ermida da Boa Esperanca permite identificacdo imediata,
potencializada tanto pelo tratamento singular de seu volume, quanto pela presenca de elementos
arquiteténicos tipicos de edificagdes religiosas (Fig. 3). Segundo Suzy de Mello, existe um
desenho da fachada da fazenda, pertencente do antigo Servico do Patriménio Historico e
Aurtistico Nacional, no qual ndo aparece o alteamento do telhado, como visto hoje. Em avaliagdo
feita por Lucio Costa, este desenho teria sido feito em fins do século XIX, como tentativa de

reconstituir o perfil original da fachada, entretanto, nada foi comprovado (Fig. 93).%¢ Na

3% MELLO, Suzy de. Barroco Mineiro. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983. P. 230.
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alternancia de cheios e vazios da Faixa Fronteira, o volume da ermida corresponde ao volume

do quarto de hdspedes na outra extremidade da varanda.

Desde os anos 1940, a Fazenda Boa Esperanca tem despertado a atencdo dos o6rgaos de
defesa do patrimonio, devido ao apuro artistico de sua ermida. Em documento datado em 16 de
novembro de 1957, o escritor Carlos Drummond de Andrade, entéo chefe do Setor de Historia
do IPHAN/RJ, reforgava o pedido feito por Sylvio de Vasconcellos ao entéo diretor-geral do
IPHAN, Rodrigo Mello Franco de Andrade, para que a fazenda fosse tombada. Drummond
chamava a atencdo para os pareceres de Lucio Costa e Saloméo de Vasconcellos, redigidos em
1946, nos quais haveriam fortes indicios de que, na “capela”®’ da fazenda haveriam trabalhos
atribuidos a Manoel da Costa Athaide, como o quadro da Ultima Ceia (Fig. 99) e a pintura do
forro (Fig. 100), além de um retabulo atribuido a Francisco Vieira Servas (Fig. 107).%°® Estas
atribuices, entretanto, foram estabelecidas em um momento de exaltacdo da originalidade da
arte mestica, em decorréncia do dogmatismo modernista que defendia a ideia de que as Minas
estivessem geograficamente isoladas, em decorréncia das grandes distancias que a separavam
do litoral e, por conseguinte, do Reino. Entretanto, a autoria das pinturas da ermida foi
inteiramente revisada e, de acordo com estudos recentes conduzidos pelo IEPHA/MG, foram
atribuidas a Jodo Nepomuceno Correa e Castro. Este artista trabalhou em algumas capelas de
Congonhas do Campo e também nos quadros da capela-mor do Santuario de Bom Jesus de
Matozinhos da mesma localidade. A autoria do retabulo, que de acordo com a atribuicdo inicial

seria obra de Francisco Vieira Servas, ainda ndo foi confirmada.3*°

Na ermida, consagrada ao Senhor dos Passos, a mesa do altar era guarnecida por quatro
casticais de prata lavrada e também com Pedra de Ara, que ainda permanece em seu local de
origem. O Célice e a Patena também fizeram parte do acervo da ermida e foram arrolados tanto
no inventario do Bardo de Paraopeba quanto no de sua esposa, a Baronesa de Paraopeba.>®°
Mesmo gue grande parte dos objetos de culto tenham desaparecido, uma das mais significativas
pecas do aparato litdrgico da ermida ainda se preserva. Trata-se de um sino que, originalmente,
fora instalado ao lado da porta de entrada da ermida, pendurado em uma peca de madeira
apoiada, por um lado, em um esteio da varanda e, por outro, pelo cunhal da capela. Esta

estrutura, apesar de singela, fazia as vezes de sineira (Fig. 101). Segundo Mario Righetti, o sino

357 Usamos aqui o termo capela, conforme aparece no documento de 1946.

3% |IPHAN. Pasta de Belo Vale. Documento assinado por Carlos Drummond de Andrade em 16/11/1957.

359 Instituto Estadual do Patrimonio Historico e Artistico de Minas Gerais. Guia dos bens tombados de Minas
Gerais, 2012. 2. Ed. Belo Horizonte: IEPHA/MG.

360 ACP - Inventario da Baronesa de Paraopeba, 1860. Cartério de 1° Oficio, Cddice 27, Auto 302.
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se tornou um dos mais importantes objetos de culto porque, desde os primordios do

Cristianismo, foi usado para reger o cotidiano religioso e para anunciar os oficios religiosos.*®*

No Capitulo 4.1.3, veremos com maiores detalhes o significado dos termos oratorio,
ermida e capela, entretanto, o que nos interessa aqui seriam as relacbes do sino com estes
espacos. O contetdo da documentacdo manuscrita da Torre do Tombo, que usamos como base
de dados para as andlises do Capitulo 4.1.3, mesmo que ndo tenha coincidido com as
Constituicdes Sinodais, traz indicios significativos de que, em relagdo aos templos domésticos,
as ermidas se diferenciariam dos oratorios pelo seu carater semi-publico. Enquanto os oratorios
tiveram seu uso restrito a um numero reduzido de individuos, as ermidas, mesmo enquanto
templos particulares, seriam menos restritivas e poderiam ser frequentadas por vizinhos e por
todos aqueles que habitavam a fazenda. Neste sentido, o sino seria um identificador imediato
da prerrogativa eclesiastica alcangada pelo templo doméstico, visto que este seria usado para

comunicar a vizinhanga a ocorréncia dos oficios religiosos.

No caso especifico da Fazenda Boa Esperanca, ndo foi apenas o sino que nos conduziu
a conclusdo de que se tratava de uma ermida. O escrevente do inventario do Bardo de Paraopeba
também recorreu a este tratamento ao arrolar ““4 casticais de prata lavrada em muito bom uso,
préprios da Irmida da familia, com o peso de trezentos e quatorze oitavas que foram avaliadas
em setenta e cinco mil, trezentos e sessenta réis [...]. %2 O templo também foi designado como
ermida por Dom Frei Cypriano de Sdo José durante as suas visitas pastorais, empreendidas entre
1800 e 1802. Ao percorrer a jurisdicdo eclesiastica da Freguesia de Nossa Senhora da
Conceicdo de Congonhas do Campo, o entdo Bispo de Mariana registrou sua passagem pela

ermida “do Cap.m. Romualdo José Mont.®”%3

Partindo do pressuposto de que o templo doméstico da Fazenda Boa Esperanca fosse
uma ermida, este poderia, entdo, ser frequentado pelos moradores da fazenda e também por
seus vizinhos fazendo com que, muito provavelmente, a ermida acolhesse durante os oficios
religiosos, individuos de diferentes qualidades e condigcdes. Seriam escravos, trabalhadores
livres, forros, feitores, administradores, pequenos sitiantes e suas familias e até mesmo algum
viajante que porventura estivesse pernoitando nas terras da fazenda. Se por um lado este

acolhimento demonstrasse o espirito de um bom cristdo, por outro, poderia incorrer em um sério

%1 RIGHETT]I, Mario. Historia de la liturgia. Espanha: Biblioteca de Autores Cristianos, 1955. P. 165-166.

362 ATC — Testamento e Inventario do Bardo de Paraopeba (Anexo 47).

363 Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana. (2010). As visitas pastorais de Dom Frei Cypriano de Sd0
José 5° Bispo de Mariana. Mariana: AEAM. 103p. [Cadernos histdricos do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese
de Mariana; 6]. P. 45.
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problema. Monteiro de Barros constituiu grande familia com onze filhos, dos quais quatro eram
mulheres. Tornara-se préatica recorrente nas Minas Gerais, assim como em toda a América
Portuguesa, a busca pela privacidade no ambiente doméstico, principalmente com relacdo as
mulheres, fazendo com que a organizacdo interna dos domicilios refletisse este modo de viver.
Por isso, percebemos que alguns elementos arquitetonicos, presentes na ermida da Boa
Esperanca, assim como nos ambientes circunvizinhos, possam ser parte de uma estratégia de

preservacdo do recato familiar.

A ermida foi implantada de tal maneira que 0 acesso seria feito Unica e exclusivamente
pela varanda, o que garantia a separacao em relacdo ao restante do domicilio e que, de acordo
com as normas estabelecidas pela Igreja manteria o espaco sagrado separado dos usos
domésticos e profanos (Fig. 102).34 Apesar de suas pequenas dimensdes, a ermida poderia
acolher grande numero de fregueses, que poderiam se acomodar na grande varanda e, ainda
assim, conseguir acompanhar os oficios religiosos ministrados diante do altar recriando, de
forma casual, a hierarquizacéo espacial dos templos urbanos, segmentados em nave e capela-
mor (Fig, 102). Em contrapartida, a lateral direita da ermida se comunica com um dos
segmentos da varanda circunscrevente atraves de uma janela de escuros, guarnecida de trelicas
(Fig. 95, 103 e 104). Esta janela trelicada permitiria que Monteiro de Barros, acompanhado de
sua esposa e filhos pudesse acompanhar os oficios religiosos sem contato direto com o0s outros
fregueses e sem que fossem notados (Fig. 104). Por se tratar de uma ermida de uso semi-
publico, seria natural que individuos vindos de fora entrassem nas terras da fazenda para,
finalmente, alcancar o pequeno templo. O grande pétio frontal, cercado por muros de pedra
contava com dois portdes de cavaleiros, sendo que um deles foi implantado ao lado da ermida
(Fig. 105). Por esta razdo, a varanda lateral, de onde a familia Monteiro de Barros acompanhava
o culto, foi inteiramente vedada por trelicas, que impedia o desagradavel contato visual com
estranhos que, porventura estivessem passando pela lateral da sede (Fig. 106). Desta forma, 0s
modos de pensar e de agir, pertinentes a uma época e um determinado local, se tornaram

condicionantes para solucdes arquitetdnicas peculiares como estas da Fazenda Boa Esperanga.

Um dos grandes destaques da ermida é o Retdbulo-mor que ocupa toda a parede de
fundo (Fig. 107 e 108). O corpo do Retabulo apresenta colunas apoiadas em misulas, nichos
laterais com dossel e peanha. No centro da composicdo esta o Sacrario, que tem porta com

relevo de calice, hostia e raios. O trono escalonado em dois degraus suporta a imagem de roca

364 Estes foram os termos usados pela administracéo eclesiastica local para impor a separacdo dos espagos. Esta
condicdo aparece sistematicamente nos indultos apostélicos que serdo estudados no préximo capitulo.
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do Senhor dos Passos. O camarim tem cobertura segmentada em trés se¢des, sugerindo uma
abobada de berco e recebeu pintura de flores. A renda da boca da tribuna apresenta elementos
curvilineos e fitomorfos. O coroamento em arbaleta foi arrematado por sanefas e por cartela
com trés cravos. O Retdbulo se sobrepdes aos quadros instalados nas laterais e os recobre

parcialmente.

3.5.2 As Sete Obras da Misericordia Crista e as Escrituras Sagradas

Mesmo ocupando um espaco bastante reduzido, com pouco mais de 10 m2, o exiguo
arcabouco interno da capela da Boa Esperanca foi suficiente para a criacdo de um complexo
programa iconografico. O conjunto artistico € composto por um barrado de madeira pintada
em diferentes tons de azul representando as Sete Obras da Misericordia Corporal. O conjunto
foi complementado por quadros fixados nas paredes laterais com representacées do Antigo e
do Novo Testamento e um forro em abdbada de berco também pintado. Nao foi possivel
identificar se o barrado teria sido executado juntamente com o restante do conjunto ou se teria
sido pintado em época anterior. Mesmo assim, acreditamos na existéncia de um possivel

dialogo estabelecido dentro do conjunto ornamental da capela.

Do lado da Epistola (Anexo 52), o barrado apresenta trés obras da misericordia, listadas
no Evangelho de Mateus®®®: acolher os desabrigados, vestir os nus e alimentar os famintos.
Acima do barrado, foram inseridas as cenas da Ultima Ceia, a Transfiguracéo e a Natividade.
Do lado do Evangelho (Anexo 53), foram representadas no barrado as cenas Dar de beber aos
sedentos, Amparar os doentes e Visitar os cativos. Acima do barrado estdo as cenas do
Sacrificio de Isaac, o Lava-Pés e a Anunciacdo. Acima da porta de entrada, Jesus e a
Samaritana no Poco de Jacd. No forro em ab6bada de berco, executado por Jodo Nepomuceno
Correa e Castro destaca-se, no medalhdo central, a cena da Ressurrei¢cdo de Cristo em triunfo
(Anexo 54).

As setes obras da misericordia crista:

Segundo Manguel®®®, os atos da misericordia cristd comegaram a ser discutidos ainda

no fim da Idade Média, quando se ascende o debate acerca das diferentes visdes a respeito dos

%5 Mt 25,35.
36 MANGUEL, Alberto. Lendo imagens. Uma histéria de amor e 6dio. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.
P. 298.
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pobres e mendicantes. Se por um lado foi recorrente o desprezo com que eram tratados, por
outro, abria-se uma janela de possibilidades. De acordo com a retérica religiosa oficial,

Os pobres haviam sido considerados como a imagem terrena do redentor
sofredor [...]. E mesmo assim pensava-se que os bons e fiéis pobres estivessem
vestidos com os trajes do proprio Jesus Cristo. As tristezas desses pobres da
Escola de Cristo, conforme a Igreja os chamava, sua cegueira, membros
mutilados, feridas sangrentas, casebres sem conforto, pdo seco e escasso,
casacos rasgados, curativos putridos, trapos, bengalas e muletas vis, eram 0s
troféus gloriosos de sua paciéncia crista.>®’

Manguel identifica varias instituicdes italianas, criadas a partir do século XVII, com o
objetivo de amparar aqueles que faziam parte das camadas menos favorecidas da sociedade.
Dentre elas, a que mais se destacou foi o Pio Monte Della Misericdrdia que buscava praticar
todas as seis obras listadas pelo préprio Cristo, além de enterrar os mortos, que seria a sétima
obra, ndo executada por Ele, mas para Ele. Estes atos se encontram descritos no evangelho de

Mateus quando Jesus se dirige a seus seguidores dizendo:

[...]Jporque tive fome, e me destes de comer; tive sede, e me destes de beber;
era forasteiro, e me acolhestes; estava nu, e me vestistes; adoeci, e me
visitastes; estava na prisdo e fostes ver-me. Entdo os justos lhe perguntardo:
Senhor, quando te vimos com fome, e te demos de comer? Ou com sede, e te
demos de beber? Quando te vimos forasteiro, e te acolhemos? Ou nu, e te
vestimos? Quando te vimos enfermo, ou na prisdo, e fomos visitar-te? E
responder-lhes-a o Rei: Em verdade vos digo que, sempre que o fizestes a um
destes meus irméos, mesmo dos mais pequeninos, a mim o fizestes.3®

Desta forma, Jesus fornece algumas instrucdes a respeito das atitudes diarias que seus
seguidores deveriam adotar perante seus semelhantes, principalmente aqueles que, por alguma
razao, estivessem enfrentando periodos de dificuldade. Seguindo esta visdo, instituida pelo
préprio Cristo, uma fazenda equipada com templo privativo e também um quarto de hdspedes
poderia facilmente se tornar um local propicio para a pratica da misericérdia. Neste contexto, a
Fazenda Boa Esperanca, em seu cotidiano préprio, de certa forma, permitiria o cumprimento
destas obras, como abrigar um viajante no quarto de hospedes, oferecendo comida e bebida.
Seria possivel, ainda, fornecer assisténcia médica e prover alguma peca de vestuario. Alem
disso, muitas fazendas contavam com cemitérios particulares, ja que enterrar 0s mortos seria a

sétima obra da misericérdia.

%67 MANGUEL, Alberto. Lendo imagens. Uma histéria de amor e édio. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.
P.294.
368 Mt 25,35.
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Entretanto, como afirmou Manguel, para tentar compreender o significado de imagens
como estas seria preciso contemplar a distdncia que nos separa do artista, assim como do

contexto da obra. Para Manguel,

Uma imagem, pintada, esculpida, fotografada, construida e emoldurada é
também um palco, um local para representacdo. O que o artista pGe naquele
palco e 0 que o espectador Vé nele como representacdo confere a imagem um
teor dramatico, como que capaz de prolongar sua existéncia por meio de uma
histdria cujo comeco foi perdido pelo expectador e cujo final o artista ndo tem
como conhecer.*°

Por outro lado, Benjamin que, ao refletir sobre a critica relativa as mensagens contidas
nas obras de arte, considera a obra artistica fragmento, peca descontinua de um mosaico, mas
capaz de revelar seu contetdo de verdade®°. Agrupados em torno de uma ideia central os
fragmentos, para Benjamin, mantém sua integridade e ddo acesso ao todo. Portanto, tomando
os fragmentos que constituem um mosaico, seria possivel extrair algumas ideias reveladoras
das intencOes do artista, de seu cliente e, possivelmente, de uma audiéncia para a qual a obra
estaria destinada. Sendo assim, as imagens contidas na ermida da Boa Esperanca poderiam
eventualmente indicar o grau de importancia alcangado pelas obras de assisténcia social nas
Minas setecentistas. Para Manguel, a misericérdia se desencadeava a partir da percepgao do
sofrimento do outro, um sofrimento que poderia ser tanto corporal quanto espiritual. Santo

Tomas de Aquino, argumenta que, a respeito da misericordia,
Era o produto espontaneo da caridade [...], a mais elevada de todas as
manifestacdes exteriores do valor de uma pessoa, porque situa a pessoa

misericordiosa em um grau espiritual mais elevado do que a pessoa que
recebeu o auxilio.3"

Se este discurso se reveste de algum sentido, entdo o discurso barroco, eternizando seu
jogo de relagdes, teria atravessado o tempo, superando a morte dos artistas e dos protagonistas
envolvidos na criacdo desta obra de arte. Se por um lado, for possivel contemplar o barrado
com as obras da misericordia como a expressao clara de uma intencéo, por outro lado, 0s outros
guadros que completam o conjunto artistico da ermida, de certa forma, poderiam eventualmente

manter algum tipo de relacdo com esta ideia central.

369 MANGUEL, Alberto. Lendo imagens. Uma histéria de amor e 6dio. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.
P. 291.

%" ROUANET, Sérgio Paulo. Edipo e 0 anjo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990. P. 14.

31 TOMAS DE AQUINO apud MANGUEL, Alberto. Lendo imagens. Uma histdria de amor e édio. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2001. P. 301.
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Jesus e a Samaritana no Poco de Jaco:

A cena contida no Evangelho de Jodo, descreve o encontro de Jesus com uma mulher
samaritana, quando ambos teriam ido ao po¢o de Jacd com a intencdo de pegar agua (Fig. 110).
A contenda que se estabeleceu entre os dois teria sido em funcdo dos desentendimentos entre
judeus e samaritanos em relagdo aos locais onde os cultos deveriam ocorrer. A mensagem
transmitida por Jesus rompe fronteiras culturais e religiosas a0 mesmo tempo em que esclarece
que o verdadeiro conhecimento de Deus transcende as fronteiras da materialidade e ndo se
restringia a locais especificos. Deus seria a verdadeira agua, que promove a unido frente a

desarmonia e poderia ser cultuado sem restrigdes de lugares. *"?
A Ultima Ceia:

Esta cena faz parte do ciclo da Paixdo e marca o0 momento em que foi instituida a
Eucaristia. Para Jacopo de Varazze, a Paixdo seria uma fonte de beneficios, pois nele se encerra
a remissdo dos pecados, a concessdo da graca e a exibicdo da gloria.3”® A ceia é claramente
destinada a manter viva a memoria do que Jesus fez por todos. Aqueles que mantém esta ceia
no domingo, como o fizeram os discipulos, teriam uma recordacdo semanal de sua grande
missao. O pdo recorda seu corpo; a taca, seu sangue que ele derramou para a remisséo de todos
os pecados. Assim, a lembranca do que Jesus fez é fixada nas mentes, a cada semana que passa.
E desde que esta comemoracdo toma a forma de algo que é comido ou bebido, é possivel
relembrar a participacdo humana na dadiva de Cristo.

O Lava-Pés:

Segundo Louis Réau, Jesus da a seus discipulos uma suprema licdo de humildade ao se
dispor, voluntariamente, para lavar os pés de seus discipulos, tarefa que, na antiguidade, era
reservada aos escravos e servos.3’* Depois de lavar os pés dos discipulos, Jesus disse:

Ora, se eu, sendo o Senhor e 0 Mestre, vos lavei 0s pés, também vés deveis
lavar os pés uns dos outros. Porque eu vos dei o0 exemplo, para que, como eu
vos fiz, facais vos também. Em verdade, vos digo que o servo ndo é maior do
que seu senhor, nem o enviado, maior do que aquele que o enviou.3”

372 CALVOCORESSE, Peter. Quem é quem na Biblia. Rio de Janeiro: José Olympio, 1998. p. 200.
33 VARAZZE, Jacopo. A lenda dourada. Vida de santos. S&o Paulo: Schwarcz, 2003. P. 324.

374 REAU, Louis. Iconographie de lart chrétien. Paris: Press Universitaires de France, 1955. P, 406.
375 Jo, 13,14,
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Com este ato, Ele mostrou que seus seguidores deveriam adotar atitude de humildade
para servir aos outros. Assim como ele lavou os pés de seus discipulos, era preciso também

procurar oportunidades para humildemente servir uns aos outros.
O sacrificio de Isaac:

Dentro do conjunto imagético da ermida da Boa Esperancga, esta é a Unica cena que foi
descrita no Antigo Testamento. Isaac teria nascido j& na velhice de seus pais, Abrado e Sara,
por intervencdo divina.®® Ao ser exigido o sacrificio de lsaac, Abrado teve que,
simbolicamente, recobrar o seu filho dentre os mortos, confiando no poder de Deus. A cena foi
descrita no Capitulo 22 do Livro do Géneses, mas no Livro dos Hebreus, Abrado percebe o
valor da fé em Deus: “Abrado julgou que Deus era poderoso para até dentre os mortos o

ressuscitar, e dai também em figura o recobrou. "

A Anunciagao:

Louis Réau identifica a problemética pertinente a cena da Anunciacdo da seguinte
maneira: os dois principais atores pertencem a mundos diferentes. O anjo é uma criatura celeste,
complementada pela pomba do Espirito Santo enquanto a Virgem, ao contrario, € uma criatura
humana, infinitamente pura, mas submissa a serviddo da condigdo terrestre. Maria aceita,
humildemente, sua missdo afirmando: “aqui esta a escrava do Senhor, que faca comigo segundo
sua palavra. “3’®, Esta cena marca o inicio do ciclo da encarnagdo que iria culminar com a
ressurreicdo e ascensao aos céus. Apos o Concilio de Trento, as cenas da Anunciag¢ao passaram
a ser menos realistas e mais misticas, empregando aos personagens um ar de mistério e

majestade.”
A Natividade:

Jacopo de Varazze analisa as razdes pelas quais a Natividade foi importante para a
humanidade. Primeiramente para afastar o deménio, em seguida para a obtencdo do perdao,
como foi exemplificado pelas atitudes do proprio Cristo. Posteriormente, como cura das
doencas, ja que 0 nascimento de Jesus viria purificar a nosso nascimento, nossa vida e nossa

morte. Varazze lembra que, segundo Santo Agostinho, a humildade mostrada pelo filho de Deus

376 CALVOCORESSE, Peter. Quem é quem na Biblia. Rio de Janeiro: José Olympiuo, 1998. p. 90.
377 He, 11,19.

378 VARAZZE, Jacopo. A lenda dourada. Vida de santos. Sdo Paulo: Schwarcz, 2003. P. 316.

379 REAU, Louis. Iconographie de lart chrétien. Paris: Press Universitaires de France, 1955. P. 192.
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na encarnag¢ao foi “um exemplo a imitar, um sacramento pelo qual o vinculo de nosso pecado

foi rompido e um remédio que cura a presuncio de nosso orgulho. «&
A Transfiguracgao:

A Transfiguracdo de Jesus aparece nos trés Evangelhos sindticos e foi descrita como o
momento em que Jesus teria subido no Monte Tabor para orar, acompanhado de Pedro, Tiago
e Jodo. Naquele momento, tendo mudado sua aparéncia a ponto de tornarem brancas as suas
vestes, os discipulos tiveram a visdo de que Jesus estivesse conversando com Moisés e o Profeta
Elias. A presenca destas duas figuras do Antigo Testamento nos sujere algumas relacdes com a

figura de Cristo.

Elias — Deus é a salvacdo - Existe uma correspondéncia entre a vida e os milagres
realizados por Jesus e Elias. Elias sofreu perseguicOes, teve que se isolar no deserto e foi
protegido e suprido por Deus, como Jesus no Getsémani. Multiplicou os alimentos, como Jesus
o fez nas Bodas de Cana, além de ter ressucitado o filho da vilva de Sarepta, como Jesus havia
feito com Léazaro. Finalmente, Elias seguiu humildemente as orienta¢des divinas e subiu aos

céus sem passar pela morte. 38

Moisés - foi o grande libertador do Antigo Testamento. Seguiu, durante quarenta anos
as instrucbes de Deus para chegar a Terra Prometida. Recebeu de Deus instrugdes e leis que

deveriam ser seguidas e enfrentou a revolta e a descrenca de seu povo e familiares.382

A ressurreicao de Cristo em triunfo:

De acordo com as fontes candnicas, o corpo de Jesus foi encerrado em um sepulcro na
pedra e lacrado com uma grande pedra. Teria ficado ali por trés dias e trés noites. Apos este
periodo, ressucitou imortal para ndo mais morrer. Jesus reaparece pelo menos dez vezes apés
ter ressuscitado, primeiro para Maria Madalena e, por fim aos discipulos que se encontravam
no Monte das Oliveiras, de onde Ele subiu aos céus, encerrando o Ciclo da Encarnacdo. A cena

da ressurreicédo foi pintada no forro da ermida dirigindo, desta forma, os olhares para o alto.

380 \VARAZZE, Jacopo. A lenda dourada. Vida de santos. Sdo Paulo: Schwarcz, 2003. P. 102.
381 CALVOCORESSE, Peter. Quem é quem na Biblia. Rio de Janeiro: José Olympio, 1998. P. 62.
382 CALVOCORESSE, Peter. Quem é quem na Biblia. Rio de Janeiro: José Olympio, 1998. P. 157.
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3.5.3 O conjunto artistico da Boa Esperanca na perspectiva pos-tridentina

A partir de 1563 uma nova postura adotada pela Igreja Catolica iria deixar fortes marcas
na arte europeia ao longo dos trés séculos seguintes. O Concilio de Trento (1545-1563) havia
chegado ao fim de sua vigésima quinta sessdo e trazia consigo significativas mudancas no
campo da producdo artistica. A tradicdo da liberdade, estabelecida pela visdo classica do mundo
e adotada durante o renascimento, havia chegado ao fim. O concilio foi um momento de
reflexdo no qual a Igreja se viu obrigada a examinar sua propria consciéncia e reestruturar a
relagdo existente entre arte e pensamento cristdo.3® Este periodo de intensas mudangas seria

marcado, consequentemente, pela producdo de obras capitais para a historia da arte.

Apesar de uma aparente rejeicao as obras medievais, muitas delas vistas como fabulas
fundamentadas em obras como a Lenda Dourada, muitos temas que pertenciam aos antigos
regimes narrativos encontrariam forte continuidade nos séculos seguintes a Contra Reforma.
Mesmo tendo sido acusada de ser uma época em que as pessoas viviam em um mundo de
sonhos, a Idade Média rendeu muitas historias que eram de facil assimila¢do, ao mesmo tempo
em que evocavam os episodios mais importantes do mundo cristd0.%®* O conceito hieréatico da
representacdo religiosa se altera para um sentido narrativo muito mais compreensivel em nivel

popular, mas sempre se estruturando essencialmente nas histdrias biblicas.>&

Entretanto, este material literario produzido pelos intelectuais da época néo foi a Unica
reacao sentida em fungéo das novidades trazidas por Trento. Em um primeiro momento a Igreja,
respaldada pelas novas regras ditadas pelo concilio, buscou criar um contraponto as ideias da
reforma protestante. Passou a defender, entdo, as obras de caridade, tdo criticadas pelos
reformistas. Lutero e Calvino afirmavam que estas obras ndo contribuiam de forma alguma ao
desenvolvimento do universo. Para os reformistas a caridade, assim como qualquer outra obra

de bondade, ndo fazia parte da natureza humana.

Em resposta a este pensamento foi estabelecido, pela Igreja que a salvacéo s6 poderia
ser alcancada a partir da pratica da caridade. Apesar do Evangelho lucano descrever Jesus, em

suas palavras e a¢des, como a encarnacdo da misericordia de Deus: “Sede misericordiosos como

383 MALE. Emile. Religious art in France. The late middle ages. A study of medieval iconography and its sources.
Princeton: Princeton University Press, 1986. P. 447.

38 MALE. Emile. Religious art in France. The late middle ages. A study of medieval iconography and its sources.
Princeton: Princeton University Press, 1986. P. 449,

35 | OPEZ, José Fernandez. Programas iconograficos de la pintura barroca sevillana del siglo XVII. Sevilha:
Servicio de Publicaciones de la Universidad de Sevilla, 1991. P. 28.
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0 vosso Pai é misericordioso”®®, teria sido o evangelho de Mateus que se destacou dos demais
por conter a descri¢do das obras da misericordia cristd, retratadas no barrado da ermida da Boa

Esperanca.

Este trecho do evangelho de Mateus descreve a importancia alcancada pelas obras de
caridade e misericordia na vida cristd. Eram instrucdes, que teriam sido passadas pelo préprio
Cristo e deveriam ser praticadas por todos aqueles que buscavam o verdadeiro espirito cristao.
Sob esta perspectiva, a ermida da Boa Esperanca reflete, de forma bastante clara, a nova
mentalidade contra reformista baseada na literatura de carater religioso que era a base do

conhecimento teolégico e historico tdo necessarios para a elaboracao da obra de arte.

Portanto, as sete obras da misericordia crista se revestem de um simbolismo transparente
ao mesmo tempo em que cria uma ligacéo direta com 0s ensinamentos presentes nas Escrituras
Sagradas e na vida dos santos, descritos sistematicamente no Antigo e no Novo Testamento,
criando um paralelismo entre os dois textos candnicos. Muitas destas cenas foram retratadas
por pintores europeus como Michelangelo da Caravaggio e se tornaram recorrentes na obra de
artistas como Bartolomé Esteban Murillo, pintor sevilhano cuja obra na catedral de Sevilha,

seguiu a tradic3o tridentina da caridade crist.®®

De acordo com o Antigo e 0 Novo Testamento e seguindo a ordem, na qual as obras da
caridade sdo citadas no evangelho de Mateus, Cristo diz: “Porque tive fome, ¢ destes-me de
comer; tive sede, e destes-me de beber. 3% Estes dois primeiros deveres podem ser percebidos
nas obras milagrosas empreendidas por Jesus como a cena da multiplicacdo dos alimentos

quando Ele saciou a fome de mais de cinco mil pessoas com apenas cinco paes e dois peixes.>®

Da mesma forma, a parabola de Moisés no deserto retrata a sede do povo hebreu sendo
saciada por Deus: “Eis que eu estarei ali diante de ti sobre a rocha, em Horebe, e tu feriras a
rocha, e dela sairdo aguas e o povo bebera. E Moisés assim o fez, diante dos olhos dos ancidos
de Israel. %% Dentro da mesma perspectiva se insere a experiéncia vivida pelo Profeta Elias,
patrono da Ordem de Nossa Senhora do Carmo. Seguindo rigorosamente as instrucdes de Deus,

Elias se refugiou no deserto por quarenta dias sendo alimentado por corvos: “E os corvos lhe

386 |_c, 6,36.
387 GONZALES, Enrique Valdivieso. La epoca de Murillo. Antecedentes e consecuentes de su pintura. Sevilha:
Padura, 1982. P. 18.
388 M, 25, 35.
389 ML, 14, 15-21.
390 Ex, 17, 6.
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traziam pdo e carne pela manh&; como também p&o e carne a noite; e bebia do ribeiro. ”*°! Elias
teria, ainda, realizado o milagre da multiplicacdo dos alimentos, da mesma forma que Jesus o

fez muitos séculos depois. O episodio teria ocorrida na casa da viliva de Sarepta. 39

Ainda na perspectiva da Misericordia, 0 episodio dos trés misteriosos viajantes
recebidos e hospedados por Abrado atestam o fato de que os estrangeiros deveriam ser recebidos
como enviados do Céu, conforme descrito no Livro do Géneses.*®® “E levantou os seus olhos,
e olhou, e eis trés homens em pé junto a ele. E vendo-os, correu da porta da tenda ao seu
encontro e inclinou-se a terra. % Este ato, praticado por Abrado e sua esposa Sara, poderia ser

percebido como uma pré-figuracao da terceira obra da caridade: hospedar os estrangeiros.

A quarta obra da misericordia, vestir os nus, poderia ser interpretada por meio da
parabola do filho prddigo. Descrita no evangelho de Lucas, a pardbola conta a historia do filho
que gastou a heranca dada pelo pai e, retornando a sua antiga casa, ja pobre e sem roupas, foi
recebido pelo pai que o alimentou e vestiu: “Mas o pai disse aos seus servos: Trazei depressa a

melhor roupa; e vesti-lho, e ponde-Ihe um anel na méo, e alparcas nos pés. 3%

A quinta obra da misericérdia, visitar os cativos, nos remete a histéria do anjo que liberta
Sdo Pedro da prisdo. Esta visita as prisfes, que todo cristdo deveria fazer, levaria consolo e
esperanca aos cativos, como faziam os irmédos da Irmandade da Misericordia. Esta obra iria
alcancar uma dimensédo especial na América Portuguesa e também nas Minas, pelo fato das
casas de camara e cadeia serem sistematicamente construidas com janelas baixas, permitindo o
contato dos presos com a rua. Dar assisténcia aos presos se tornara pratica comum na sociedade
colonial e era incentivada pela camara, ja que esta seria uma forma de reduzir custos da

reclusdo.3%

A sexta obra seria uma das mais retratadas pelos artistas porque, apos Trento, visitar e
amparar os doentes parece ter se tornado um dos mais importantes atos da caridade cristd. Ao
longo de sua pregacdo, Jesus protagonizou inumeras curas como a do paralitico, do cego e do
endemoniado. Assim como Jesus, muitos santos devotaram parte de suas vidas a assisténcia aos

doentes, cujas histdrias nos remete a fala de Jesus “Em verdade vos digo que quando o fizestes

91 Re, 17, 6.
32 Ex 17, 9-15.
3% MALE, Emile. L art religieux aprés Le Concile de Trente. Etude sur Iiconographie de La fin du XVI éme
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162



a um destes meus pequeninos irmaos, a mim o fizestes. 3% A sétima e ultima obra da
misericordia teria sido, em sua esséncia, praticada para o proprio Cristo por seus amigos e
seguidores. As sete obras da misericordia foram reunidas em uma Unica obra executada por
Michelangelo Merisi da Caravaggio. O pintor Milanés teria executado esta obra em 1607, ja no
final da vida. A obra que se encontra no Pio Monte Della Misericordia em Néapoles e seria a
reunido de todo este conjunto de ensinamentos difundidos apds o Concilio de Trento (Fig. 111).

Ainda dentro da perspectiva dos novos temas, estabelecidos apos Trento, se destaca a
popularizacéo dos ciclos narrativos da infancia e paix3o de Cristo.3% Esta nova tematica, que
se opBe aquela desenvolvida durante a Idade Média teria surgido, a principio, em Bologna com
o trabalho dos Carracci. Em 1582, Annibale Carracci, seu irmao Agostino e o primo Ludovico
abriram um estadio de pintura, que ficaria conhecido posteriormente como Incamminati. O
trabalho dos Carratti, assim como o de seus alunos, logo chegou a cidade de Roma onde ganhou

uma valorizagao quase candnica, se expandindo posteriormente por toda a Europa catélica.3%

A ermida da Boa Esperanca, por sua vez, contempla dois momentos que se tornaram de
fundamental importancia para a arte religiosa pos-tridentina e que se reportam ao ciclo narrativo
da infancia de Cristo: a Anunciacdo e a Natividade. Diferente dos modelos estaticos da Idade
Média, a cena da Anunciacdo, representada a partir do século XV 11 deveria mostrar o aposento
da Virgem sendo invadido pelo Céu, de onde surgiria 0 anjo envolto em nuvens e vapores,
portando o ramo de lirios. No quadro da Boa Esperanca o artista teria seguido este novo modelo,
entretanto, a cena paira no vazio, como se estivesse acontecendo em um espaco virtual, em

decorréncia da auséncia de um suporte arquiteténico (Fig. 112).

Segundo Emile Male, este tipo de representacio teria nascido na Italia no final do século
XVI, tornando-se muito popular na Europa, principalmente na Franca, a partir do inicio do
século XVII. Seria a chamada Anunciacdo Triunfal, fruto da unido entre céu e terra, onde 0s
espacos mundanos seriam suprimidos.*®® Além disso, a cena deveria ser complementada pela
presenca de querubins e pela pomba do Espirito Santo. Murillo mostra, em sua tela da
Anunciagdo, um anjo apontando para a pomba e trazendo nas mdos um ramo de lirios (Fig.

113). A Virgem, com as méos cruzadas sobre o peito, baixou o olhar em atitude de respeito. Na

397 M, 25, 40.
3% MALE, Emile. Lart religieux aprés Le Concile de Trente. Etude sur I’iconographie de La fin du XVI éme
siécle, du XVII éme, du XVIII éme siécle. Paris, Armand Colin, 1932. P. 239.
39 MALE, Emile. Lart religieux aprés Le Concile de Trente. Etude sur I’iconographie de La fin du XVI éme
siécle, Du XVII éme, Du XVIII éme siécle. Paris, Armand Colin, 1932. P. 232.
40 MALE, Emile. Lart religieux aprés Le Concile de Trente. Etude sur I’iconographie de La fin du XVI éme
siécle, Du XVII éme, Du XVIII éme siécle. Paris, Armand Colin, 1932.P. 242.
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cena da Boa Esperanca, 0s mesmos gestos se repetem, tendo a pomba se inserido dentro do
tridngulo da Santissima Trindade.

Assim como a Anunciacao, as novas cenas da Natividade, produzidas a partir do século
XVII, também propunham algumas mudancas. Male as descreve como sendo cenas nas quais
0s artistas puderam se expressar com certa liberdade de composigdo. Apesar disso,
convencionou-se representar a Natividade em conjunto com a Adoragdo dos Pastores. Este
também seria o0 caso da ermida da Boa Esperanca, onde ambas as cenas foram dispostas frente
a frente (Fig. 114). A Virgem com o Salvador ocupa a porcdo central da composicao, enquanto
José aparece atrés da Virgem. O boi e o asno foram deslocados para uma posicao periférica da
cena e em escala reduzida em relacdo ao restante das personagens. Fritz Saxl lembra que a
escala fisica das imagens estaria diretamente ligada a escala de importancia das figuras em uma
cena.*®* Male reforca esta visdo, afirmando que apds o Concilio de Trento estes animais, como

em um filme, tivessem passado de atores coadjuvantes para simples figurantes.

Mesmo tendo os artistas usufruido de certa liberdade de acéo, pela qual expressaram seu
talento, é possivel ainda reconhecer a uniformidade do tema. Diferente das solu¢des medievais,
a Virgem nao mais segura 0 menino Jesus em seus bracos. Agora Ele aparece quase sempre
vestido e envolto em um tecido, como uma manta. A Virgem o apresenta aos pastores como
sendo o Salvador.?> Fazem parte, ainda, da composi¢do um cordeiro nos bragos de um dos
pastores, possivelmente como pré-figuracdo da missdo de Cristo na Terra, vinculada ao
sacrificio e a salvacdo. Uma das criangas segura uma pomba, possivelmente retirada de um

cesto aos seus pés, onde se encontram outras duas.

Mesmo que a regido das Minas tivesse vivenciado certa liberdade criativa, percebe-se
possiveis aproximacdes entre as obras mineiras e as formas consagradas da arte europeia.*®®
Este resultado seria decorrente da circularidade cultural presente no ambiente das Minas Gerais,
desde os primeiros tempos da ocupacao. A busca por uma fonte inspiradora, proveniente dos
grandes centros produtores de arte, sobretudo a Italia e a Franga, viriam relativizar a ideia de
brasilidade que se tornou bastante popular a partir da consolidacdo do movimento modernista

401 SAXL, Fritz. Lectures. Londres: The Warburg Institute, 1957. P. 4.

402 MALE, Emile. Lart religieux aprés Le Concile de Trente. Etude sur I’iconographie de La fin du XVI éme
siécle, Du XVII éme, Du XVI1II éme siécle. Paris, Armand Colin, 1932. P. 245.
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MEC, 1978. P. 99.
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brasileiro em meados da década de 1920.4%* A bibliografia revisionista ja se encarregou de
identificar a circulacdo de diversas fontes impressas como missais e livros de arte provenientes
da Europa, o que justifica, em parte, a semelhanca formal entre a obra mineira e suas congéneres

europeias.*®

Os proprios tedricos do barroco, em especial Heinrich Wolfflin, aceitam a visdo de que
este momento transcende 0 tempo e 0 espaco reservado a ele pela historia.*®® A propria palavra
estilo ndo se aplicaria a este momento, sendo o barroco considerado mais um estagio alcancado
por um estado de espirito e por uma nova visdo de mundo, do que um periodo engessado por

uma atitude formal especifica.*®’

Apesar disso, percebe-se uma caracterizacdo peculiar para cada ndcleo de aclimatacdo
do barroco, possibilitado pela diversidade de conexdes entre arte e meio social. Esta
peculiaridade, entretanto, seguiu algumas linhas mestras que existiram a partir das relagdes que
Fritz Saxl teria identificado como um sintoma cultural.*°®® Neste caso, o olhar catélico sobre a
obra de arte teria ganhado uma dimensdo mundial, alcangando o Novo Mundo e, por

conseguinte, a América Portuguesa e as Minas.

Vale destacar, ainda, a semelhanca de parte da representacdo iconogréafica da ermida da
Boa Esperancga com a capela-mor dos terceiros franciscanos de Vila Rica. Em ambos os templos
foram inseridas trés cenas que, segundo a Profa. Adalgisa Campos, estariam possivelmente
interligadas. A cenas do "Lava-Pés" e "A Ultima Ceia" foram instaladas nas paredes laterais e

dispostas frente a frente. Além destas, foi também incluido o "Sacrificio de Isaac".

Desta forma, temos nessa capela os trés maiores sacramentos: batismo,
peniténcia (iconografia de Abrado), eucaristia e uma alusdo a ordenacéo
sacerdotal. E bastante interessante a condensagdo do Antigo e do Novo
Testamentos a partir do tema do sacrificio.**®

Sendo assim, seria possivel perceber que, além das obras da misericordia, 0 conjunto

artistico da ermida da Boa Esperanca também poderia ter criado certo didlogo com os Sete
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Sacramentos, sendo que a capela estava preparada para a instituicdo de quase todos eles, de

acordo com os bens inventariados.
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4 AS CAPELAS DOMESTICAS NAS MINAS GERAIS

4.1 Os domicilios e seus templos domésticos: Oratorios, Ermidas e Capelas

Em nossa dissertacdo de mestrado haviamos detectado que, na documentacao
manuscrita, os templos domésticos ganhavam diferentes denominacdes e eram designados
sistematicamente como oratorios, ermidas ou capelas. Além disso, as definigdes constantes dos
dicionérios de arquitetura e de histdria religiosa se mostravam insuficientes para oferecer algum
esclarecimento mais preciso. Desde entdo, a busca pela apreensdo correta destes termos se
tornou um dos principais objetivos de nossas investigacdes. Até entdo, o emprego destes
diferentes termos, muitas vezes para a mesma propriedade, sugeria falta de concordancias das
fontes. Um exemplo destas inconsisténcias e que se tornou uma das fontes de nossas
indagacdes, ocorreu com a Fazenda do Rio S&o Jodo. O indulto que concede licenca para
celebracdo de oficios religiosos, se refere ao templo particular da fazenda como oratério. Nos
livros de Batismos e Matrimonios da Pardquia de Nossa Senhora do Bonsucesso de Caeté, 0s
registros se referiam ao templo como a ermida de Sao Jodo do Tenente Coronel Jodo da Motta
Ribeiro (Fig, 115), assim como a Capela de Séo Jodo do mesmo proprietéario (Fig. 116). Trés
diferentes designac@es para identificar o mesmo espaco. Teria sido um equivoco no momento
em que os registros foram transcritos para o livro da Paréquia, ou realmente haveria uma

diferenciacdo que, até entdo, ndo haviamos conseguido apreender?

Os possiveis esclarecimentos para estas indagagdes s6 seriam alcangados, no entanto,
ao longo desta investigagdo. Ao lermos a tese de doutoramento de Emerson Mattox, a respeito
das capelas domésticas do Quattrocento florentino, tivemos acesso a fontes que
desconheciamos e que se tornaram fundamentais para o entendimento destes termos.*'° Ao
investigar os espacos religiosos dos palazzos da elite local, Mattox se baseou na obra de juristas
candnicos do século XVIII, especialmente no trabalho de Johannes Baptista Gatticus*'! que,

segundo o autor, seria a fonte mais relevante para este tipo de analise. Gatticus teria escrito sua

40 MATTOX, Emerson Philip. The domestic chapel in Renaissance Florence, 1400 - 1550. A dissertation
presented to the Faculty of the Graduate School of Yale University in candidacy for the degree of Doctor of
Philosophy. May, 1996.
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recentem Ecclesiae Disciplinam Ecclesiasticorum Secularium que Vitorum Singula Jura et Privilegia
complectentem. Roma: Typographia Generosi Salomoni, 1746.
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obra a pedido do Papa Bento X1V, 0 mesmo que concedeu a criagéo do Bispado de Mariana em
1745. Publicado inicialmente em 1746 a obra, que ganhou uma segunda edicdo em 1770*2, se
tornou um compéndio das determinacgdes tridentinas referentes as normas que deveriam ser
adotadas para a erecdo dos espacos privativos de culto, assim como para o comportamento dos
fiéis. A abrangéncia de sua obra faria com que Gatticus ficasse conhecido posteriormente como
o reformador das capelas domésticas.

O livro publicado por este historiador e jurista canénico também se tornou obra de
referéncia para outros autores que dedicaram suas pesquisas as capelas domeésticas. Entre eles
destacamos o trabalho de Joseph Braun*'® a respeito do altar cristio e seu desenvolvimento
historico, publicado em 1924. A obra de Braun também se tornou referéncia para historiadores
contemporaneos, como o proprio Emerson Mattox. Esta preciosa fonte infelizmente néo foi
localizada por nos. As obras de Gatticus e Braun também constam das fontes usadas por Gillian
Mackie*** e Amanda Lilie*'®, autores que forneceram valiosos subsidios para esta investigacio
e gque foram constantemente citados em nosso capitulo 2. Portanto, o contetudo das obras de
Gatticus e Braun, este ultimo mesmo que indiretamente, foi essencial para trazer alguns

esclarecimentos as nossas indagacoes.

Além da obra de Gatticus, foi de fundamental importancia para esta investigacdo a
documentacdo manuscrita existente na Torre do Tombo. No Fundo da Camara Eclesiastica de
Lisboa encontramos trés macos contendo uma série de documentos avulsos referentes as
licencas de erecdo de templos domésticos, assim como de pedidos de reducdo de um tipo de
templo para outro. Estes manuscritos, quando lidos sob a égide da obra de Gatticus, nos
permitiram ter uma percepcao mais solida a respeito das diferenciacGes dos termos oratdrio,
ermida e capela - especificamente para os casos de templos domésticos. Apresentaremos, a

sequir, as possiveis leituras acerca de nossos questionamentos.
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