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Eu me lembro muito bem do dia que eu cheguei
Jovem que desce do Norte pra cidade grande
Os pés cansados e feridos de andar légua tirana...
Lagrimas nos olhos de ler o Pessoa
E de ver o verde da cana.
[...] A minha historia é talvez
é talvez igual a tua,
jovem que desceu do Norte
Que no sul viveu na rua.
E ficou desnorteado,
COMO é comum no seu tempo.
E que ficou desapontado,
como é comum no seu tempo.
E que ficou apaixonado e violento
COMO eu e como VOcé.
Eu sou como vocé!
Eu sou como vocé!

Eu sou como vocé que me ouve agora...

(Belchior)
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RESUMO

Historicamente a presenca da Igreja Catolica, especialmente da Teologia da Libertacdo, foi um
elemento marcante na composigéo das lutas dos movimentos sociais no contexto brasileiro. Sob
0 signo da crescente presenca evangélica nos movimentos sociais, 0 objetivo da pesquisa é
investigar como a mudanca de filiacdo religiosa e a atuacéo de grupos evangelicos progressistas
impactam 0s movimentos sociais urbanos, nesse caso, 0s movimentos vinculados com as
ocupacgdes sem teto. O primeiro eixo desse trabalho é o de compreender como a relacéo entre
um segmento religioso e um movimento social é capaz de reconfigurar os discursos, signos e
simbolos desses atores religiosos que participam de ac@es coletivas do movimento sem teto em
Belo Horizonte. A partir dos conceitos sobre interacdo simbolica de Herbert Blumer em
movimentos sociais e de Pierre Bourdieu sobre o poder simbdlico no campo religioso, a
pesquisa buscou compreender a atuacdo da Rede Fale, um movimento de evangélicos
progressistas em torno da Ocupacao Rosa Ledo. Para interpretar como os evangélicos sem teto
envolvidos com o movimento social atuam na luta pelo direito a moradia nessa comunidade,
buscou-se o aporte da Analise de Discurso de Ernesto Laclau e do amplo debate que este autor
faz sobre hegemonia. A inter-relacdo entre igrejas evangélicas da periferia e um movimento
social que luta pelo direito a moradia forma sujeitos hibridos, implicando em considerar a
multiplicidade de atores e atrizes que constituem suas acdes coletivas. O objetivo desse trabalho
passa em também compreender como se constitui a identidade desse sujeito que é ao mesmo
tempo evangélico e militante de um movimento de moradia. Em primeiro lugar, embora 0s
evangeélicos progressistas politizam a religido como as organizacdes catdlicas inspiradas pela
Teologia da Libertacdo, contudo, a producédo simbdlica ainda é limitada e pouco efetiva para o
contexto da periferia e do movimento sem teto. Outro resultado é geralmente os evangélicos
sem teto sdo de igrejas pentecostais autdbnomas que adaptam a Teologia da Prosperidade e da
Batalha Espiritual, usando-as em beneficio do seu envolvimento nas causas do movimento

social.

Palavras chave: Religido; Movimentos Sociais; Evangélicos.



ABSTRACT

Historically, the presence of the Catholic Church, especially the Liberation Theology, has been
an ever-present element in the development of the struggles of social movements in the
Brazilian context. Under the signs of the increasing presence of Evangelicals in the social
movements, this research work is an effort to study how the change of religious affiliation and
the work of progressive Evangelical groups have impacted urban social movements,
particularly those originating from occupations of homeless workers. The first pillar of this
work is to understand how the relation between a religious segment and a social movement can
reconfigure discourses, signs and symbols of these religious players who participate in
collective actions of the homeless workers” movement in the City of Belo Horizonte, Brazil.
Starting from Herbert Blumer’s concepts about symbolic interaction in social movements, as
well as Pierre Bourdieu’s concepts about symbolic power in the religious field, the research has
attempted to understand the work of FALE Network (Rede Fale), a progressive Evangelical
movement, in an urban occupation (Ocupacdo Rosa Le&o). To interpret how homeless
Evangelicals involved with the social movement work in the struggle for the right to housing
in that community, support was provided by the contributions of Ernesto Laclau's Discourse
Analysis, as well as the long debate that this author has made about hegemony. The inter-
relationship between suburban Evangelical churches and a social movement that struggles for
the right of housing forms hybrid subjects, implying the consideration of a multiplicity of
players that make up their collective actions. Another goal of this work is to understand how
the identity of that subject is formed, who is, at the same time, Evangelical and an activist of a
housing movement. In the first place, although progressive Evangelicals politicize religion like
Catholic organizations inspired by the Liberation Theology, their symbolic production is still
limited and not very effective for the context of economically distressed suburbs and the
homeless workers’ movement. Another effect is that, usually, homeless Evangelicals come
from autonomous Pentecostal churches that adapt the Theology of Prosperity and Spiritual
Battle, using them for the benefit of their involvement in the cause of the social movement.

Keywords: Religion; Social movements; Evangelicals.
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INTRODUCAO

O direito a moradia € basilar para a concrecao dos Direitos Humanos e esta consagrado
em nossa legislacdo. O Estatuto da Cidade (Lei n. 10.257/2001), que integra as demandas
concernentes aos aspectos sociais, politicos, culturais, econémicos e ambientais, garante o
direito de cidades sustentaveis, onde se observam o direito a terra urbana, a moradia digna e a
toda a infraestrutura urbana para a populacdo que vive na urbe, assim como a gestdo
democratizada da vida nas cidades.

Ao falar da importancia desse direito humano, Osério (2014) declara que o direito a
moradia é inerente a dignidade humana, onde a inexisténcia dessa necessidade priva o individuo
de atividades humanas basicas, como repousar, dormir, lavar-se, alimentar-se, entre diversas
satisfacBes proprias de sua intimidade.

Um dado relevante é o relatorio da Fundagdo Jodo Pinheiro (2015) sobre acesso a
moradia no Brasil. Esse documento assevera que no ano de 2012, o déficit habitacional
estimado no pais corresponde a 5,430 milhdes de domicilios. Entre as unidades federativas no
pais, Minas Gerais figura como o segundo estado com maior déficit habitacional absoluto, com
mais de 482 mil familias sem acesso a moradia digna. Apenas na regido metropolitana de Belo
Horizonte esse débito é de 136 mil moradias. Guilherme Boulos (2014), um dos lideres
nacionais do Movimento de Trabalhadores Sem Teto (MTST), garante que 0s sem teto somam
mais de 22 milhdes de pessoas no Brasil, morando de favor ou em barracos precarios, sem
condicGes para pagar o aluguel devido a baixa renda familiar.

Porém, entre as leis e a sua execucao, existe uma distancia consideravel. Milton Santos
(2007) afirma que o ideario do grande capital deforma o direito humano pelo acesso a moradia,
transformando-o em um bem de consumo onde apenas uma parcela restrita da populacédo
consegue adquirir. Ou seja, 0 que deveria ser visto como um direito fundamental, é tratado como
uma conquista social na dura disputa do darwinismo social, onde apenas 0s mais fortes
sobrevivem. E a Cidade do Capital, categorizada como um lugar de exclus&o e dominada pelos
interesses privados das elites (LEFEBVRE, 1999).

E indiscutivel que o problema da moradia é fruto de uma imensa iniquidade social que
se agudizou nas Ultimas décadas com o processo de urbanizacao brasileiro. Nos ultimos anos,
0 problema do acesso a moradia para 0s mais pobres se tornou um problema ainda mais grave,
especialmente nas grandes cidades, pois a valorizagdo imobiliaria foi absolutamente traicoeira
(BASTOS, 2012; HOYLER, 2015; VERAS, 2018).Em concordancia com esses autores,
Harvey (2012) assevera que as cidades surgiram sob a égide da concentracao social e geografica
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do produto excedente, posto que a urbanizacdo é um fenbmeno marcado pela acumulagdo de
uma elite em detrimento ao resto dos citadinos.

No modelo de vida da urbe imposto pelo sistema capitalista, ha como resultado maior a
segregacdo social. Harvey entende que tamanha ruptura se expressa na cidade a partir do
conflito: por um lado ha partes da cidade que se tornaram progressivamente “fragmentos
fortificados, comunidades fechadas e espacos publicos privatizados mantidos sob constante
vigilancia” (HARVEY, 2012, p. 81), enquanto uma grande parte da populacdo vive sem ter
acesso a saneamento, moradia e educacdo de qualidade.

Essa situacdo critica é fruto das contradi¢des do proprio capitalismo, onde basicamente
ndo se consegue prover 0 minimo necessario para que a coletividade possa ter seus direitos
plenamente satisfeitos, afirma Castells (1989). Morado Nascimento (2016) reconhece nesse
processo as contradicdes em torno da producao da cidade, fruto de um desenvolvimento de uma
dindmica ditada pela especula¢do do mercado imobiliario vinculado ao capital financeiro. De
forma assertiva, Maricato (2017, p. 51) afirma que:

O universo da moradia precaria € estratégico para denunciar o conjunto da
producdo da cidade no capitalismo periférico e por meio dele denunciar
também as especificidades desse processo de acumulagdo. Um mercado
formal restrito que ignora a grande maioria da populagéo, uma taxa de lucro
fortemente baseada na renda fundiéria, uma forca de trabalho barata que,
excluida do mercado formal e das politicas publicas, produz boa parte da
cidade com suas proprias maos e suas proprias regras (intrinsecas as condigdes
dessa producao.

Em meio ao caos presente na urbe causado pelo déficit habitacional, emergem aces
coletivas dos movimentos sociais que questionam a logica da segregacdo socioespacial.
Segundo Alberto Melucci (2001), os movimentos sociais contemporaneos carregam como
bandeira ndo apenas uma postura disrruptora frente a realidade, mas igualmente realizam uma
funcéo profética na sociedade. Para esse autor, esses sinalizam a partir de seu ativismo sobre
algo novo que esté por acontecer e que ainda ndo se pode identificar. Ante essa sina, as acées
coletivas decorrentes de suas lutas mostram que ser anunciador do novo tem seus percalcos,
pois frequentemente 0os movimentos sociais sdo incompreendidos ou atacados por todo e
qualquer grupo que se oponha as suas causas.

Isso ndo € diferente com 0s movimentos sociais que se mobilizam em torno do direito a
moradia. Embora o acesso a moradia seja consagrado como um direito humano fundamental, é
inconteste que o Brasil nunca conseguiu saldar a demanda habitacional em todo pais, inclusive

na cidade de Belo Horizonte, Minas Gerais. Ante a significativa mudanga ocorrida nas ultimas
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décadas por conta do processo de urbanizacdo nas cidades, uma grande parcela de familias
pobres é excluida do acesso a habitagdo digna. Como resultado desse problema, sdo vérias as
ocupacdes urbanas que se estabelecem em diferentes lugares na periferia da capital mineira.

Embora a maior facilidade de crédito via investimentos publicos tenha favorecido
inimeros empreendimentos publicos que reconfigurou as cidades, o valor do metro quadrado
aumentou de forma substantiva. Essa especulacdo imobiliaria fez com que os aluguéis
passassem por elevacdes acima do que boa parte das familias teriam condicGes de suportar. O
resultado é catastrofico: como Unica alternativa para se livrar do aluguel, essas familias passam
a ocupar terrenos que nao cumprem funcéo social (MARICATO, 2017).

E importante assinalar que a religifo proveu recursos para a promocdo de atos
contenciosos dos movimentos sociais no Brasil. A segunda metade do século passado é marcada
por um ardor movimentalista com forte expressdo de atores sociais que impulsionaram o
surgimento de movimentos populares e de organizacdes sociais. 1sso é perceptivel a partir da
afirmacédo de Gohn ao falar sobre a importéncia que a religido ocupou nos movimentos sociais
no contexto latino-americano. Segundo a autora, “A religido ¢ de modo geral um valor muito
importante na vida do homem pobre latino americano. O passado colonial moldou uma cultura
em que religido é sindnimo de esperanga” (GOHN, 2011, p. 229). Tal relagdo demostra como

esses campos se entrelacam na vida social e politica na América Latina:

Uma tal definicdo da religido parece mais adequada as culturas
latinoamericanas sobretudo por ndo “isolar” o religioso das demais instancias
da sociedade, e por ampliar as concepgdes do crer e do sagrado para além das
religiBes institucionalizadas e tradicionais, desde que repousem legitimamente
numa tradigdo e numa memoaria coletiva. (ORO, p. 4, 2007).

Muitas dessas iniciativas contaram, desde seu inicio, com o apoio ostensivo da Igreja
Catolica, especialmente por iniciativas como a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), que teve
desde o seu inicio um consideravel engajamento em movimentos sociais. Seja em acdes
coletivas no campo ou na cidade e consolidando um modelo (para-)eclesial que intensificou
esse contato com a base da sociedade, a Igreja Catdlica abriu-se progressivamente a uma
teologia que compreendia sua missdo a partir da transformacao sdcio-politica do pais. Um
exemplo disso € como esse segmento religioso exerceu um papel importante também no espaco
urbano junto com os movimentos de trabalhadores na Grande Séo Paulo entre 1970 e 1980
(SADER,1988).
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Eder Sader (1988) assevera como era importante no ativismo desses militantes a
existéncia de “matrizes discursivas” que funcionavam como sinteses que ordenavam temas de
luta e os colocavam dentro de um marco mais geral. Essas matrizes discursivas eram
encontraveis no “cristianismo das comunidades de base”, no “marxismo de uma esquerda
dispersa” e na “emergéncia do ‘novo sindicalismo’” (SADER,1988). No caso do ativismo
proposto pela Teologia da Libertagéo, seu discurso se articulava em torno das lutas dos
movimentos sociais e conclamava para a participacdo nos movimentos sociais. Assim, a
participacdo religiosa catdlica nesse periodo foi um referencial significante na producdo de
signos de mobilizagdo social, além de fomentar a articulacdo de novos movimentos sociais no
periodo da redemocratiza¢do (LERBACH, 2011).

Nessa mesma direcdo, Caccia Bava (1985), aponta gque essas vivéncias religiosas como
produtoras de utopias fortaleceu o vinculo e engajamento em movimentos sociais, sejam esses
na luta por reforma agraria ou pelo direito @ moradia. Contudo, o autor afirma que a presenca
de religiosos ndo se dava sem alguns limitantes, sobretudo com relacdo as mediacdes
subsequentes entre a utopia e a a¢do concreta. De todo modo, muitas das comunidades e
paroquias, em sua maioria organizadas também a partir das Comunidades Eclesiais de Base?,
eram importantes fontes de apoio a0 movimento, provendo recursos humanos e materiais e
funcionando como espaco de recrutamento de novos militantes. Ainda segundo Gohn, a
presenca da Teologia da Libertacdo nos movimentos sociais no contexto brasileiro é um

elemento marcante na producao académica sobre ac6es coletivas.

No final dos anos 70, no Brasil, quando se falava em novos movimentos
sociais, em encontros, seminarios e coléquios académicos, tinha-se bem claro
de que fenbmeno se estava tratando. Era sobre os movimentos sociais
populares urbanos, particularmente aqueles que se vinculavam as praticas da
Igreja catolica, na ala articulada & Teologia da Libertagdo.... Vrios trabalhos
apresentados entre 1977 e 1982 no Grupo de Trabalho sobre Movimentos
Sociais Urbanos da ANPOCS, assim como o trabalho de Paul Singer no texto
“O povo em movimento” (1981), corroboram nossas afirmagdes. Havia
também um grande entusiasmo por parte dos pesquisadores da temética na
época pelo carater inovador daquelas acGes, de forma que este entusiasmo
confundiu por vezes a questdo do novo com a da novidade que 0s movimentos
traziam a tona. (GOHN, 2011, p. 281).

! Ao falar sobre o papel das Comunidades Eclesiais de Base, Frei Betto sinaliza que “As comunidades eclesiais
funcionam como nucleos de articulagéo e motivagao de militantes cristdos que atuaram nos movimentos populares
e nas organizacOes operdrias de base. Mas as comunidades ndo se confundem com esses nucleos autbnomos da
base popular nem disputam com eles qualquer objetivo. As comunidades sdo espacos de animacdo da vida em sua
totalidade, a luz da fé. Ndo ha comunidade eclesial sendo onde a fé é explicitamente nutrida, refletida e celebrada.
Nesse sentido, as comunidades funcionam como nlcleos motivadores e mesmo abastecedores de movimentos
populares e organizacdes operarias de base, na linha do compromisso evangélico com a libertagdo dos oprimidos”
(BETTO, 1981, p. 30).
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Acompanhado pelo fenémeno relacionado a crescente exclusdo socioespacial nas
cidades brasileiras e das acdes coletivas dos movimentos sociais urbanos, ha outro elemento
também relevante e que tem chamado atencdo: Os evangélicos, que chegaram ao Brasil pela
“porta dos fundos” por conta da hegemonia catolica nos diversos estamentos da sociedade
brasileira, experimentaram nas ultimas décadas um crescimento impressionante.

Se no final do século XIX os evangelicos significavam somente 1% da populacédo, no
recenseamento de 2010 do IBGE os evangélicos chegam a 22,2%, um aumento de 16 milhdes
de pessoas em relacdo ao censo de 2000 (IBGE, 2010). Andrade e Menezes (2014) assinalam
que o aumento dos evangélicos é cada vez maior nas periferias das grandes cidades, onde o
crescimento dos pentecostais e neopentecostais € um fato inconteste no universo religioso
brasileiro.

E imperioso considerar que no Brasil nos Gltimos anos houve uma consideravel
mudanga nos movimentos sociais, desafiando os pesquisadores a considerar as recentes
configurac@es, indicando a necessidade de reelaborar novas analises, inclusive no que tange a
relacdo com o campo da religido. Percebe-se no presente momento, que tal mudanca se deu de
forma paralela com o fenémeno do crescimento excepcional dos evangélicos no Brasil, fato que
em si chama a atencéo de pesquisadores do campo das Ciéncias Sociais. Esse fendmeno veio
na esteira do surgimento de diferentes novas igrejas evangélicas independentes, além do
aumento exponencial de templos religiosos evangélicos das diversas ramificacdes que compde
0 rico mosaico que contem igrejas protestantes histdricas, pentecostais e neopentecostais,
conforme assinalada nos tipos apresentados por Freston (1993).

Como dito acima, o fendmeno do crescimento dos evangélicos tem se dado em centros
urbanos, especialmente nas zonas periféricas em condicdo de exclusdo social. Assim, é notério
gue se apresenta um aumento numeérico deste segmento religioso no Brasil como um vigoroso
fendmeno societal capaz de relativizar a hegemonia da Igreja Catolica no espagco publico
(DOIMO, 2004). Assim, essa transformacao necessita de maior compreensao e analise. Alguns
autores como Teixeira e Tatagiba (2005) e Abreu (2015) abalizam que essa transformacéo
causou alteracdo nos modelos associativismo nas periferias e em movimentos sociais, por

exemplo.

A expansao de denominacdes evangélicas nado tradicionais deve ter produzido
mudangas no terreno das organiza¢Ges comunitérias existentes, bem como nos
seus repertdrios de problemas e formas de agdo. Embora existam estudos
acerca do papel das igrejas evangélicas na politica e na formacéo de valores
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politicos nos seus fiéis, seus efeitos na vida associativa comunitaria néo
parecem ter merecido igual atengdo por parte dos sociélogos e antrop6logos
da religido (LAVALLE et al., 2006, p.19).

Entendemos que também é necessario considerar se o crescimento dos evangelicos,
especialmente entre 0s mais pobres, causou ou ndo impacto nos movimentos sociais em suas
formas de organizar e agenciar pessoas para suas causas. Assim, é imprescindivel reconhecer a
relevancia de pesquisas que intentam compreender o impacto das transformacdes produzidas
pelo crescimento evangeélico na periferia. Tatagiba e Teixeira reforcam o entendimento de que

h& desafios analiticos e concretos que se colocam nesse novo contexto:

... tendo em vista que embora tenha havido reorienta¢Ges politicas importantes
na linha de atuag&o da Igreja Catolica ainda € muito significativo o lugar e o
papel que ela ocupa, principalmente nas periferias, com suas diversas
pastorais. E necessario considerar a importancia crescente das igrejas
evangélicas na reconfiguracdo do associativismo local. Ainda pouco
sabemos acerca dos impactos da presenca desse ator politico nas comunidades
e, particularmente, da natureza da relacdo que estabelecem com os
movimentos sociais mais tradicionais e liderancgas. (TEIXEIRA; TATAGIBA,
2005, p.37 e 38). grifo meu.

Na pesquisa “Novo Nascimento: os evangélicos em casa, na politica e na igreja”
(FERNANDES et al. 1998) executada pelo Instituto de Estudos da Religido (ISER), uma das
marcas dos evangélicos brasileiros é o ativismo social. Conforme ja indicava essa pesquisa, 0
padrdo de comportamento dos evangélicos tenderia a ficar mais préximo da direita politica.

E frequente que os evangélicos sejam associados ao conservadorismo politico,
especialmente os pentecostais. Vale ressaltar que a efervescéncia presente no universo
evangélico também ¢é percebida na sua atuacdo no espaco publico. J& ha& um ndmero
consideravel de trabalhos que tratam da acdo politica de evangélicos ligados a pautas
conservadoras (TAVALD, 2015; MARIANO, 2016; PRANDI, SANTOS, BONATI, 2019).
Seja por conta da atuacdo conservadora da “bancada da Biblia” ou pelas as crescentes polémicas
envolvendo pastores midiaticos em torno de questdes relacionadas sobre direitos homoafetivos
e de bandeiras feministas, a esquerda vé nesse segmento religioso como inexoravelmente
conservador e retrégrado.

Porém, enquanto uma expressdo religiosa com diferentes matizes, hd uma presenca de
evangeélicos progressistas cada vez maior no espaco publico, como aponta Alencar (2019). O
que é certo que chama cada vez mais a atencdo o crescente da presenca dos evangélicos em
movimentos de sem teto e sem-terra, afirma Abreu (2015). Deminicis (2009), por exemplo,

afirma em sua pesquisa que apenas na Ocupagdo Manoel Congo — no Rio de Janeiro — quase
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metade dos moradores sdo de uma mesma denominacdo evangeélica. Isso pode ser percebido
igualmente num Survey aplicado no 11° Encontro de Moradia Popular, organizado pela Uni&o
dos Movimentos de Moradia (UMM), em 2009, na cidade de S&o Paulo, levantaram-se algumas
caracteristicas sociopoliticas dos militantes sem teto, destacando a forte presenca tanto de
mulheres e dos evangélicos (TATAGIBA; PATERNIANI; TRINDADE, 2012). Se outrora a
presenca catolica produziu uma matriz discursiva mobilizadora para 0s movimentos sociais
urbanos, como € o caso dos movimentos sem teto, a crescente presenca de evangélicos nessas
organizacg0es sociais é um dado novo que carece sem melhor compreendido.

Freston (1994), em sua pesquisa sobre os evangélicos na vida politica brasileira, trata
em um dos capitulos de sua tese sobre esse fenbmeno ao citar o Movimento Evangélico
Progressista (MEP) e a inspiracdo desses evangélicos progressistas, especialmente da Teologia
de Misséo Integral (TMI). Outro dado importante para a compreensao nesse debate se da com
a constituicdo de movimentos evangélicos com perfil mais progressista, como escreve Novaes

sobre organizacOes de jovens progressistas:

Essa “galera comprometida e engajada” se comunica por meio de blogs, sites
e redes evangélicas e/ou ecuménicas contrapondo-se as visOes racistas,
machistas e homofébicas publicizadas por pastores que tém a visibilidade
exacerbada na midia e em espacos de representacdo parlamentar. Todo um
debate sobre o que ¢ “ser evangélico” se faz presente na Teologia da Missao
Integral, na Rede FALE, a Rede Ecuménica de Juventude, bem como as ja
citadas “igrejas evanggélicas inclusivas”, voltadas para a populacdo LGBT

(NOVAES, 2018, p. 363).

Segundo Novaes (2018), a identidade evangélica estd em disputa e pesquisar essa
“galera evangélica comprometida e engajada” ¢ um dado que merece atencao. Para essa autora
h& uma consideravel diversidade presente nesse campo religioso. Sendo assim, revela-se que a
presenca desse segmento no campo da participacdo politica e social € rico. Contudo, a atuacéo
de organizacdes evangélicas progressistas em acdes coletivas também carece de maior pesquisa
e desafia os pesquisadores da sociologia da religiéo.

Este trabalho de pesquisa, de carater qualitativo, tratou de explorar a relacdo entre
religido e movimentos sociais. Contudo, entendendo que ao trabalhar no nivel dos individuos e
das possiveis organizagdes evangeélicas que incidem sobre a pauta do movimento de moradia,
as complexidades se amontoam. Por isso, deve ser cuidadoso antes de fazer qualquer inferéncia
mais categorica, muito mais ainda estabelecer nexos de causalidade. Nesse sentido, ndo ha
constrangimentos de se afirmar que se trata de uma pesquisa exploratéria, e que buscou trazer

mais elementos para um campo de pesquisa ainda em consolidagéo.
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A escolha do titulo dessa pesquisa € intencional: uma referéncia muito proxima do texto
da biblia em que Jesus, momentos antes de ser crucificado, afirma aos seus discipulos que
voltaria para a casa de seu Pai e que estaria preparando um lugar para esses. Compreendendo
que é sobre 0s signos que pertencem a esse grupo religioso, como é o caso da Biblia, que
devemos nos debrucar a entender esse novo fendbmeno societario que cruza os campos da
religiosidade e dos movimentos sociais.

Os objetivos deste trabalho situam-se, portanto, em primeiro lugar, em pesquisar se
existe alguma diferenca na forma de participacdo dos evangélicos no movimento de moradia
em Belo Horizonte. Igualmente, nosso interesse € o de entender como que a interacdo entre
religido e movimento social age na sedimentacéao de valores e da formulacéo de representacdes
a partir da interacdo com 0s grupos supracitados. Assim também identificar de que forma a
identidade dos evangélicos impacta na producdo de valores, signos, concepcles e
representacdes sobre as dinamicas do movimento de moradia.

O campo de pesquisa € a Ocupacdo Rosa Ledo, localizada na regido da lzidora, area
onde ha um grande conflito fundiario e se verifica forte presenca evangélica, inclusive com
igrejas instaladas no local. A atuacdo dos movimentos sem teto em Belo Horizonte tem
chamado atencdo de pesquisadores nos Ultimos anos. Pode-se citar os seguintes trabalhos:
Rodrigues (2016) investigou o conflito social que envolve oito mil familias que fazem parte das
ocupacdes na lzidora. Bizzoto (2015) relaciona a militdncia dessas ocupagdes com o0
planejamento urbano contemporaneo no Brasil; na tese de Martins (2016), se deu atencao as
experiéncias participativas de jovens militantes envolvidos com a Ocupa¢do Dandara,
localizada na Regido da Pampulha; essa mesma ocupacdo é alvo de pesquisa sobre a producdo
de seu espaco coletivo (LANA, 2016). O que torna essa proposta inédita e relevante é trazer a
tona a relacéo entre os evangélicos e 0s movimentos de ocupacgdes urbanas tendo como lugar
de pesquisa uma das ocupacdes localizadas na Regido da Izidora.

O surgimento das ocupacfes na regido da lIzidora tem como marco 0 més de maio de
2013. Seu estabelecimento tem seu inicio com a Ocupagédo Rosa Ledo, seguida em junho pela
Ocupacéo Esperanca e entre junho e julho pela Ocupacgéo Vitdria. Na medida em que o terreno
foi ocupado, de forma progressiva a noticia foi se espalhando e atraindo mais familias, assevera
Bittencourt (2016).
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FIGURA 1 - Foto aérea da Ocupagdo Rosa Ledo

Fonte: Brigadas Populares.

A ocupacao Rosa Ledo esta inserida na regido da lzidora, que é a ultima area de grande
porte ndo parcelada da cidade de Belo Horizonte. Com uma dimenséo de cerca de 10km?, area
com tamanho maior do que a regido que compde a Avenida do Contorno. A escolha desse local
se deu por algumas razdes: Desde de 2013, quando se iniciou 0 processo de constituicdo da
Rosa Ledo, estou pessoalmente envolvido com essa comunidade. Ao longo do meu
envolvimento pessoal, era notorio a presenca de evangélicos sem teto no interior do movimento
de moradia.

Outro dado importante é que nessa ocupacao registra-se a presenca da Rede Fale, um
coletivo evangélico progressista que, assim como outras organizacOes, faz parte da rede de
apoio das ocupacdes situadas neste lugar. A Rede Fale é uma organizacdo de evangélicos que
promove campanhas de defesa de direitos humanos e nasceu a partir da iniciativa de membros
da Alianca Biblica Universitaria do Brasil (ABUB). Conforme Freston (1995), a ABUB foi
uma das organizacdes inspiradoras para os chamados evangeélicos progressistas.

Criada em 2002, esse movimento iniciou seus trabalhos produzindo cart6es postais que
que chamavam a atencdo dos evangélicos para temas relacionados com justica social. Essa
ferramenta era também para que esses religiosos se encontrassem para orar e reenviar 0 mesmo
cartdo para alguma autoridade que desejavam pressionar e que de alguma forma tivesse poder
de decisdo sobre a causa protestada. Durante sua trajetéria, a Rede Fale ja desenvolveu

campanhas sobre “Agua e saneamento Ambiental”, “Uso Abusivo de Agrotoxicos, Criangas e
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Adolescentes em Situacdo de Risco”, “Justica no Comércio Internacional”, ‘“Pobreza ¢
Desigualdade Social”, “Construcdo da Paz”, entre outras.

No decorrer dos anos, além de suas campanhas tematicas a Rede Fale realizou
audiéncias publicas, debates, eventos, acOes coletivas peti¢bes virtuais, etc. Na medida que esse
movimento foi ganhando densidade, comecou-se a criar 0s seus grupos locais, que se distribuem
em redes internas menores e funcionam de forma horizontalizada e com trabalho voluntario.
Esses grupos locais sdo formados por grupos de evangélicos de que se encontram para trocar
experiéncias, realizar encontros de oracéo e reflexdes biblicas, além de atos publicos voltados
para as questdes de fundo social.

O ethos da Rede Fale também é marcado pelo envolvimento de seus membros com
outros movimentos e organizacdes que lutam por direitos sociais. Em Belo Horizonte, o grupo
local se envolveu com a causa das ocupacdes urbanas e se inserindo especificamente na
ocupacdo Rosa Ledo desde 0 ano de 2012. A partir desse momento, essa organizagdo evangeélica
procurou incidir sobre essa temética do direito a moradia.

Além de pesquisar a acdo de um grupo evangélico progressista no interior do movimento
de moradia de Belo Horizonte, € pesquisar como se d& presenca dos sem teto que sao
evangélicos. Nesse sentido, nosso interesse € compreender quem sdo esses religiosos, bem
como esses estdo envolvidos nas teias que entrelagam as ac¢des coletivas do movimento social
que luta pelo direito a moradia. Na ocupacdo Rosa Ledo, € notavel a presenca
pentecostal/neopentecostal, inclusive nos atos contenciosos promovidos pelo movimento de
moradia.

A pergunta de fundo desse projeto de pesquisa pode ser elaborada de forma mais geral:
De que forma os evangélicos participam no movimento de moradia? Como seu envolvimento
com movimentos sociais modula seus signos de fé? Ha similaridades entre a atuacdo desses e
dos catdlicos no passado? Como organizacGes evangélicas que atuam especificamente numa
ocupacdo sem teto se inserem nas acOes coletivas desses movimentos sociais? Quais as
possiveis tensdes e possibilidades de engajamento com a presenca desses evangélicos na
Ocupacéo Rosa Le&o?

Em sintese, esta proposta de pesquisa compreende tanto a atuagdo dos individuos
evangélicos no movimento sem teto, quanto da relacdo de um coletivo evangélico progressista
com a luta da Ocupacdo Rosa Ledo surgiu de questdes levantadas no trabalho realizado junto
as Ocupac0es situadas na regido da lIzidora, area onde ha um grande conflito fundiério e se

verifica forte presenca evangelica, inclusive com igrejas instaladas no local. No contato direto
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com o movimento, foi possivel chegar a uma delimitacdo mais precisa sobre a relacdo entre 0s
evangélicos que moram em ocupacgdes de sem tetos em Belo Horizonte e a luta pelo direito a
moradia.

Ap0s essa introducdo, a divisdo do trabalho esta seguinte forma: No segundo capitulo
apontamos algumas problematizacdes e hipdteses em torno da atuagdo do coletivo evangélico
progressistas junto aos movimentos sociais, assim como crescente presenca de sem teto
pentecostal no movimento de moradia. Além disso, tratamos dos itinerarios metodoldgicos e da
pesquisa de campo na Ocupacdo Rosa Ledo. No terceiro capitulo, buscamos inicialmente
desvelar o palco onde nossos atores e atrizes religiosos atuam na cidade, lugar marcado pela
exclusdo socioespacial, desigualdade e a articulagdo dos movimentos sociais. Ainda nesse
capitulo, tratamos da base teorica a partir do interacionismo simbolico de Blumer e do debate
de Pierre Bourdieu sobre campo religioso. Por fim, buscamos subsidios sobre hegemonia e
analise do discurso em Ernesto Laclau.

No quarto capitulo consideramos a atua¢do da Rede Fale no interior da Ocupacdo Rosa
Ledo, situando este coletivo progressista tanto na cartografia do campo evangélico e na sua
inter-relacdo com o movimento de moradia. No quinto capitulo, a partir da analise do discurso
dos evangélicos pentecostais que moram na Ocupacao Rosa Ledo, avaliar se esses sao capazes
ou ndo de compatibilizar suas crengas com o ativismo do movimento social, bem como
compreender sua relacdo com a coordenacdo da organizacao popular. No Gltimo capitulo,
fazemos uma série de apontamentos em torno da relacdo entre os evangeélicos progressistas, 0s
pentecostais sem teto e 0s movimentos sociais inscritos no territorio sob o qual desenvolvemos

nosso trabalho.
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1. EVANGELICOS E OS SEM TETO: PROBLEMATIZACAO E HIPOTESES

O primeiro eixo desse trabalho € o de compreender como a relagdo entre um segmento
religioso e um movimento social é capaz de reconfigurar os discursos, signos e simbolos desses
atores religiosos que participam de acdes coletivas do movimento sem teto em Belo Horizonte.

Bourdieu (1974) traz um aporte lapidar sobre a funcdo do simbolo no campo religioso.
Para o socidlogo francés a religido é uma linguagem potente e que busca penetrar nos poros da
sociedade. E a partir da forca da eficacia simbdlica do discurso religioso que ela se valida
socialmente. Segundo o préprio autor assinala, a legitimidade dos discursos produzidos da
religido redunda de uma suposta relacdo com sagrado. Nosso trabalho busca a compreensao de
como tais signos de fé de uma determinada pertenca de fé impregna, mobiliza e se reproduz em
movimentos sociais onde seus membros estéo envolvidos.

Ainda conforme Bourdieu (1990), todo poder se fundamenta na posse de um capital
simbolico. Assim sendo, o capital simbdlico da religido no contexto latino-americano, que
desfruta de reconhecimento no espaco publico como marcador social potente, é relevante para
impor nessa sociedade uma nova percepcdo sobre da realidade. Bourdieu ainda afirma que a
eficacia simbdlica em muito depende do grau em que a visdo proposta esta alicercada na
realidade concreta dos individuos envolvidos e mobilizados. O Simbolo é também para Geertz

(2008) um componente impar para compreender a Religido:

... um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢fes e motivacdes nos homens através da formulacdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgdes com
tal aura de fatualidade que as disposic¢Oes e motivagOes parecem singularmente
realistas (GEERTZ, 2008, p. 67).

Geertz (2008) compreende que o simbolismo proprio das expressdes religiosas sdo
impactantes porque a producdo de sentidos presentes em seus signos sao um arcabougo
relevante para o fiel compreender tanto o sagrado quanto a sua préxima existéncia. Mais do que
seu apelo para 0 cumprimento de normas morais, a religido estabelece ideias sobre qual deve
ser a ordem das coisas, inclusive nas multiplas interagdes sociais que o religioso participa na
sociedade.

No préprio movimento de moradia, a religido ja teve papel importante na formulacéo
de representacOes sobre as acdes coletivas. A chamada Igreja Popular e a Teologia da
Libertacdo sdo exemplos notaveis de como no passado houve uma ‘afinidade eletiva’ que

promoveu uma convergéncia grande entre a identidade catolica e a identidade do movimento
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(DOIMO, 1995). Desse modo, organizagcbes como a Comissdo Pastoral da Terra (CPT),
fortaleceu e cimentou as identidades dos movimentos sociais. Essa confluéncia ajuda a ilustrar
0 argumento de que a religido tem efeitos sobre a identidade e sobre as representacGes
encontradas em individuos do movimento. Mariz (1994), também assevera como catélicos e
pentecostais elaboraram representacdes sobre a pobreza, o que também resultou em formas
especificas de lidar com ela e enfrenta-la.

A dimensao dos ritos, signos e simbolos de fé como algo importante desde os primérdios
das Ciéncias sociais. Durkheim (1989), por exemplo, compreende a relevancia da religido se da
por essa articular rituais e simbolos que sao capazes de produzir afinidades entre os individuos.
A producdo de misticas, rezas, e ceriménias religiosas mobiliza os individuos para que se
conectem com determinados valores. Do mesmo modo, aproxima os individuos uns dos outros,
gerando entre estes sentimentos de intimidade e forjando uma nova consciéncia coletiva. Para
tanto, nosso trabalho tera como eixo compreender a formacédo de valores, abarcando essa inter-
relacdo através dos paradigmas do interacionismo simbdlico sob a dimensdo da producéo de
ritos, signos e simbolos.

Conforme Zeegers e Barron (2015), o interacionismo simbdlico oferece um quadro
tedrico para a compreensao do comportamento e pontos de vista das pessoas. Ademais, o quadro
tedrico do interacionismo simbdlico facilita o trabalho do pesquisador no processo de examinar
0 comportamento humano, especialmente com base no significado que os individuos
interpretam simbolos expressivos em seus mundos.

Os simbolos sdo estimulos de respostas que sdo expressas como palavras em processos
de interpretacdo. Nesse processo de interpretacdo, os significados sdo continuamente
modificados e refletidos simbolicamente a medida que os individuos interagem uns com 0s
outros. Embora diferentes correntes vinculadas a microssociologia tenham perspectivas
divergentes, todos advogam a nogao interacionista que “o pressuposto de que a realidade ndo ¢
algo dado, mas construido e negociado a partir das interacGes entre as pessoas, subjaz todas
essas perspectivas” (ASSIS, 2013, p. 72).

Para o interacionismo simbolico é importante a nogdo que as pessoas e organizagdes sao
construtores de suas proprias agdes e significados, onde a sua identidade de um sujeito ou
movimento deve ser entendida no contexto e enfatizam sua localizacdo
nas interagcOes cotidianas (KING; 2003). Os individuos e movimentos constroem suas proprias
realidades sociais e perspectivas de seu mundo usando respostas do ambiente e diferentes

relagdes socioculturais com as quais interagem.
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No interacionismo simbolico o lugar da criacdo dos ritos, signos e simbolos esta
presente tanto na constituicdo dos movimentos sociais como também da religido. E
especialmente no trabalho de Blumer que se busca os subsidios que d&o suporte a nossa analise.
Esse autor é um dos primeiros sociélogos da Escola de Chicago a deter-se na analise da
composicdo dos movimentos sociais.

Como foco na producdo simbolica de evangélicos progressistas envolvidos nas
ocupacdes em Belo Horizonte, esse trabalho também retoma o debate que Pierre Bourdieu faz
sobre o campo religioso. Bourdieu (1994) indica que o poder do simbdlico é uma faculdade de
construcdo da realidade que tende a estabelecer um entendimento comum e homogéneo que
produz consenso social.

O poder simbdlico é uma espécie de poténcia invisivel que exerce o controle de um
determinado campo. Os campos sao arenas de producdo, circulacdo e apropriacdo de bens,
conhecimento ou status. E também palco de agentes que lutam para acumular e monopolizar
diferentes tipos de capital (BOURDIEU, 1994). Nesse sentido, todo ato comunicacional se daria
a partir de uma relacdo de poder que estd ancorada sob o capital material ou simbdlico
acumulado pelos agentes de um determinado campo.

E a partir desse eixo que buscamos a compreensdo da atuacio da Rede Fale,
especialmente na producdo novos significados que conjuguem tanto os signos de fé com acGes
coletivas. A hipétese, portanto, é de que embora valores religiosos tém papel na formacéo
dessas representacdes, 0 movimento evangélico progressista ndo tem a mesma capilaridade que
os libertacionistas no interior do ativismo dos movimentos sociais urbanos.

O segundo eixo que se pretende abordar no conjunto de problemas desta pesquisa
explora de que forma a vinculagdo religiosa dos evangélicos, na sua totalidade de pentecostais,
no movimento de moradia que atua na ocupa¢do Rosa Ledo. Nosso intuito é compreender como
esse contato afeta sua ‘posi¢ao’ e suas relagdes na rede do movimento.

Ao falar das redes sociais que se constituem nas periferias das grandes cidades, Fajardo
(2011) indica que o fator religido também é um elemento importante para desenvolver uma rede
de contatos, onde o encontro com seus pares cria uma nova rede social que o ampara ante as
dificuldades que enfrentam no cotidiano.

Almeida (2004) aponta que essas redes evangélicas valorizam as relagdes interpessoais
pela via do apoio matuo, inclusive quando um de seus membros precisa de auxilio financeiro.
Nesse sentido, provoca na vida do fiel uma sensacdo de protecdo e proximidade frente as

vicissitudes que enfrentam na vida.
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Esse eixo decorre do debate em torno das teorias relacionadas com os estudos sobre 0s
Movimentos Sociais, especialmente sobre a interagdo entre a mobiliza¢do para a acdo coletiva
e o papel das redes sociais. Assim sendo, a relagdo entre ambos apontada na Teoria de
Mobilizaco de Recursos?, é uma fase importante para mobilizar e envolver os individuos nas
acoes coletivas e na militancia de movimentos sociais.

Tal questdo € relevante ao considerar a relagdo entre redes sociais e a mobilizagao para
a acao coletiva, assim como o imperativo de melhor esmiucar esse fenébmeno. A afinidade entre
redes sociais e a mobilizacdo para a acao coletiva como um importante passo para viabilizar o
ativismo de uma organizacao, posto que é através das redes sociais que se abre um potencial
consideravel para mobilizar sujeitos para uma determinada causa. Segundo McCarthy (1991),
a relacdo de parentesco e amizade parecem ser decisivos para recrutar pessoas para um
movimento social, bem como outras afinidades, como é o caso da opcéo religiosa.

Melucci (2001) igualmente assinala para o imperativo de pesquisar mais detidamente
sobre as redes sociais diferentes, como é o caso aqui dos evangélicos. Ele reafirma também a
necessidade de estudo sobre a relevancia das redes sociais para a mobilizacdo social. Nesse
sentido, importa compreender qual o papel que a socializa¢do ndo politica tem sobre a formacéo
de valores politicos (BURITY, 2002).

Por um lado, Melucci (2001) afirma que “as networks constituem um nivel
intermediario fundamental para a compreensdo dos processos de mobilizacdo [onde] os
individuos interagem, influenciam-se, negociam no interior dessas redes e produzem os quadros
cognitivos e motivacionais necessarios para a agdo” (MELUCCI, 2001, p.67). Por outra
perspectiva, reconhece que “falta a analise de um nivel intermediario que se refira aos
processos, pelos quais os individuos avaliam e reconhecem aquilo que os identifica, decidindo
agir em conjunto” (MELUCCI, 2001, p.66).

Assim, esse trabalho em tela reconhece como historicamente essas redes sociais foram
pensadas de diversas formas dentro do debate tedrico acerca da acdo coletiva e dos movimentos
sociais, no percurso de diferentes correntes de pensamento e a partir de diferentes olhares e
énfases.

Um fator importante para um movimento social é superar a caréncia de lagos sociais e

de recursos de sociabilidade. Sem esses € uma tarefa herculea fazer com que esses individuos

2 Sobre a Teoria da Mobilizagdo de Recursos, Gohn sinaliza que “A nova teoria enquadrou as agdes coletivas em
explicacbes comportamentalistas organizacionais, rejeitando, portanto, a énfase anterior dada pelo paradigma
classico sentimentos, descontentamentos e quebras de normas, todos de origem pessoal” (GOHN, 1997, p. 50).
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encontrem formas de superar sua condicdo de marginalidade e pobreza. A Unica alternativa
seria entdo a de participar de agdes coletivas em movimentos que lhes dessem condicdes de
reivindicar por aquilo que ndo possuiam e assim mudar sua sorte frente as vicissitudes que
enfrentam.

Burity (2000) entende que se deve perguntar como a combinacdo de duas identidades
se plasmam. Para ele, uma dupla pertenca (ser evangélico e sem teto, por exemplo), pode gerar
conflitos em relacédo aqueles que ndo partilham das mesmas crencas religiosas. Para a presente
pesquisa, esta perspectiva € muito elucidativa para pensar de que forma o vinculo religioso
potencialmente recoloca ou reorienta a participacdo do individuo evangélico no movimento de
moradia.

A constituicdo dos “sujeitos hibridos” que participam simultaneamente inUimeros
espacos deve ser alvo de andlise, sublinha Burity (2001). Aqui vale lembrar que os individuos
ndo se constituem apenas pela sua condicdo de classe, pelo territério onde moram ou ocupam,
como € o caso dos sem teto. Esses também tém outras identidades como aquelas forjadas pelo

pertencimento religioso. Nesse sentido, afirma Melucci (1989):

Ao considerar um movimento como um personagem, a analise ignora que a
unidade é mais um resultado do que um ponto de partida; portanto, deve-se
assumir que ha uma espécie de "espirito" oculto do movimento, ao invés de
considera-lo como um sistema de relagdes sociais. Uma acdo coletiva ndo
pode ser explicada sem levar em conta como 0S recursos internos e externos
sdo mobilizados, como as estruturas organizacionais sdo constituidas e
mantidas, como as fungBes de lideranga sdo garantidas. O que é
empiricamente chamado de "movimento social" € um sistema de ac¢éo que liga
orientacdes e significados plurais. Uma acdo coletiva singular ou um evento
de protesto, além disso, contém tipos diferentes de comportamento e as
analises tém de romper sua aparente unidade e descobrir os varios elementos
nela convergentes e possivelmente tendo diferentes consequéncias.
(MELUCCI, 1989, p. 65).

Uma questdo importante é que o crescimento vertiginoso dos evangélicos,
especialmente dos pentecostais, causam um certo incbmodo para o campo das esquerdas. Assim
sendo, é comumente esses religiosos serem vistos como um empecilho para o projeto politico
de grupos progressistas que se movem na luta pela hegemonia politica na sociedade brasileira.
Seria possivel que esse temor seja uma verdade inexoravel? Em outras palavras, no contexto
periférico, ser pentecostal é implacavelmente refratarios para as bandeiras das esquerdas, como
é 0 caso do movimento de moradia? Para compreender como 0S novos arranjos possiveis entre
religiosos e movimentos sociais, compreendemos que a chamada Teoria do Discurso tem um

papel importante para compreender tal fenémeno. Conforme Ferreira (2013), a Teoria do
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Discurso parte do principio que a linguagem e 0s eventos estdo sujeitos a terem novos
significados dentro de um determinado contexto onde demandas especificas de um determinado
sujeito estdo em jogo. Nesse sentido, as demandas sdo uma espécie de ponto nodal que capaz
de fazer com que duas identidades diferentes sejam capazes de operar em consonancia, como €
0 caso do fendmeno aqui pesquisado. Para tanto, buscamos aporte nos trabalhos de Ernesto
Laclau, que enseja compreender como identidades diferentes sdo capazes de operar quando
existem demandas similares. Nossa hipotese € que inicial € que os evangélicos pentecostais no
interior do movimento de moradia se compatibilizam com as demandas do movimento de
moradia.

O objetivo desse trabalho passa em também compreender como se constitui a identidade
desse sujeito que €, a0 mesmo tempo evangélico e militante de um movimento de moradia. Por
isso, € mister para nosso trabalho compreender como esses sujeitos hibridos véo se forjando
nessas multiplas interacdes em espacos aparentemente tdo dispares. No caso das igrejas
evangélicas da periferia e um movimento social que luta pelo direito a moradia, é necesséario

reconhecer nessa hibridacdo quais implicacGes para as agdes coletivas de um movimento social.

2.1 Itinerarios metodoldgicos e da pesquisa de campo

Pesquisar sobre dois campos distintos que interagem entre si impde a pesquisa desse
novo fendmeno uma série de questdes que precisam ser devidamente observadas. Ao
compreender a necessidade de verificar como esse novo fenbmeno societario afeta na producéo
de valores, percepcdes e representaces sobre o movimento de luta por moradia, é que foi
desenvolvido o projeto “Na casa de meu Pai ha muitas moradas: A presenca evangélica no
movimento sem teto de Belo Horizonte”. Enquanto uma pesquisa de carater qualitativo, o alvo
central foi a observacdo participante como mecanismo de coleta de dados junto aos
militantes/religiosos que estdo nas ocupacOes de sem teto de Belo Horizonte.

Como dito anteriormente, a escolha da ocupacdo Rosa Ledo se deu por uma razao
concreta: A presenca de uma organizacao evangélica progressista, a Rede Fale, que ja ha alguns
anos escolheu esse lugar como um espago concreto de atuagdo politica no contexto
belorizontino.

A discussédo aqui almejada deve levar uma série de interrogac6es sobre os discursos que
esses religiosos produzem nessas acgdes coletivas. Nossa intencdo foi compreender como o0 uso
de signos proprios da fé evangélica ganham um novo significado quando em contato com

demandas proprias de uma ocupagao sem teto. Nesse sentido, questfes sobre qual é a influéncia
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desse seguimento religioso na forma de construir outros discursos no interior do movimento
social urbano é um alvo de nosso interesse. Outra questdo é compreender como o envolvimento
nesses coletivos foi capaz de ressignificar o discurso religioso. Outra questdo que cabe é saber
se ha diferencas no engajamento dos evangélicos no movimento de moradia em relagcdo aos ndo
evangeélicos.

Em primeiro lugar, cabe a vigilancia epistemoldgica como um Vvértice importante para
a analise e compreensdo de um fenémeno social, afirma Ruth Cardoso (1986). A autora chama
a atencdo para que o pesquisador ndo confunda seu papel enquanto um cientista social com o
de um militante que porta as bandeiras de um determinado grupo que seja o objeto de seu labor
académico. Assim sendo, ao se sentir tentado em ser um porta voz de causas que parecem
razoaveis ou justas, o pesquisador acaba por ndo compreender o seu papel, muito menos o lugar
do trabalho académico como instrumento do conhecimento por natureza.

No nosso caso, aqui entendemos que essa pesquisa tem uma responsabilidade ardua. O
trabalho que se deseja operar € feito a partir de alguém que tem uma dupla pertenca: A primeira
é o de ativista em favor do movimento sem teto. A segunda é de um religioso que se engaja em
estudar a relacdo entre tal movimento e a matriz evangélica. Desde o inicio do surgimento da
existéncia das ocupacg0es na lzidora, estou envolvido com a rede de apoio que corrobora com a
defesa dos direitos dessa comunidade através da Rede Fale, um movimento cristdo evangélico
progressista que trabalha com tematicas vinculadas aos Direitos Humanos.

Se por um lado, este pesquisador tem as facilidades de aproximacdo tanto entre 0s
militantes desse movimento social, quanto dos evangélicos por conta de sua filiacdo religiosa,
cabe o entendimento que seu papel ndo é de um pesquisador que se arroga ao papel de porta-
voz dos grupos analisados. Como demarca Cardoso (1986), isso seria suprimir um valor
inerente a pesquisa participante, “que € o estranhamento como forma de compreender o outro”
(CARDOSO, 1986, p. 100).

Enfrentar esse impulso na pesquisa de campo insta o pesquisador a ndo aceitar que sua
subjetividade seja uma espécie de “camisa de forca” que ndo o permite distinguir o lugar da
ciéncia da sua opcdo politica ou religiosa. Cabe a esse encontrar o estranhamento como pratica
de sua pesquisa, valorizando tanto a observacédo tanto como a participacao.

Zaluar (1986) salienta que esse lugar de porta voz tende a alimentar uma relacéo de
poder desbalanceada entre pesquisador e pesquisados, onde o primeiro se imbui de um papel

de poder superior de viés paternalista. Em outras palavras, curiosamente esse reproduz as
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I6gicas de dominacdo as quais supostamente deseja superar. Outra tentacdo € a de ser um porta
voz do grupo.

Enquanto a participacdo € uma qualidade imperativa para um contato onde pesquisador
e pesquisados se complementam, Cardoso (1986) reitera que a observacdo providencia a
medida das coisas. Segundo ainda Zaluar (1986), observar é contar, descrever e situar os fatos
unicos e os cotidianos, construindo cadeias de significagdo. Para tanto, a observagdo invoca um
tempo em que o investigador treina e apura seu olhar compreensivo. Esse treino o ajuda a
interpretar o objeto de sua andlise social, aléem de considerar que é importante valorar as
relacfes pessoais em suas conjunturas especificas, facilitando a compreensdo das condi¢des
sociais de producdo dos discursos. Desse modo é que a possibilidade de interpretacdo é
facilitada e permite ampliar os horizontes do trabalho.

O pesquisador ndo tem o monopdlio de experenciar o estranhamento, nos lembra
Gilberto Velho (1980). Porém, jamais pode abrir mdo da necessidade de conhecer as
metodologias de pesquisa. Como alguém que labora em estudar de um campo determinado, é
imperativo decodificar um determinado fenémeno orientado pelo acumulo de saberes e de
métodos de pesquisa. Assim, seu trabalho deve ser capaz de se guiar a partir com outras
pesquisas, que 0 orientam nos “caminhos das pedras” no empreendimento de sua pesquisa
académica. Desta feita, obedecer tais procedimentos o protege de cair nas tentacGes indicadas
por Cardoso (1986).

Contudo, isso ndo significa que o trabalho etnografico se afaste tanto de seu objeto ao
ponto de manter uma relacdo meramente instrumental e/ou pragmatica, como Behar (2014)
habilmente afirma. Para Behar (2014), o lugar do etnografo ndo pode ser de um ser superior
que mora em uma torre de marfim incélume ao impacto das emogdes. Ainda segundo Behar
(2014), o pesquisador deve ser capaz de entender que a carga emocional que circunda a pesquisa
de campo influencia e impacta a estrutura das realidades etnograficas.

Assis (2017), que se dedica a pesquisar o Santo Daime, fala dos riscos e limitagdes ao
admitir a dupla identidade de “pesquisador” e “nativo”. Para ele, tal postura pode gerar uma
“dupla desconfianga”, tanto de nativos quanto de académicos em relacdo ao pesquisador, pois
pode interferir no didlogo e na progressao da pesquisa em ambos 0s circulos.

Em nosso caso, a desconfianca seria tanto em funcdo do envolvimento prévio do
pesquisador com 0s objetos pesquisados, como € 0 meu caso. Contudo, ele advoga que tal
posi¢do ndo seria um impeditivo para a pesquisa sociologica. Assis (2017) reconhece o papel

do “pesquisador-insider” e que a qualidade da produgdo sociologica e o distanciamento
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cientifico deste se relacionam “menos com se estar ou ndo “em casa” e ser ou nao parte do
objeto ou grupo pesquisado, e mais com um “modo de olhar” e uma “maneira de fazer” (ASSIS,
2017, p. 39).

Assis arremata ao afirmar que mais importante € o uso das técnicas de pesquisa e 0
respeito em relagéo as teorias e ao enquadramento do campo pesquisado do que a biografia
pessoal do autor relagBes discursivas. Também afirmamos que um pesquisador que ndo tem
envolvimento prévio com seu objeto de pesquisa, ndo significa que este ndo tem problemas em
lidar com seus proprios pressupostos. Seja o pesquisador insider ou outsider, deve respeitar 0s
usos de técnicas de pesquisa préprias das ciéncias sociais.

Assim, a importancia de ferramentas como o diario de campo nao serve apenas registrar
as falas e opinides dos investigados, por exemplo, sdo de grande valia. Se utilizado adequada,
pode se tornar um artefato capaz de capturar certas dimensdes ndo ditas ou tacitas que estdo
para além do relato dos entrevistados.

E necessario que seja reconhecido no entrevistado as multiplas facetas que ele carrega
em suas relagdes com outros individuos, como delineia Bourdieu (1998). Portanto, 0s sujeitos
pesquisados ndo sdo apenas religiosos ou militantes, nem mesmo a soma dessas partes, mas
também estdo inclusos numa série de contextos que interferem na sua capacidade de conferir
sentido a sua prépria existéncia na sociedade em que esta visceralmente enredado.

Coaduna com essa perspectiva Oliveira Filho (1999), que apresenta um outro Vviés
importante: O desafio que se encontra nesse trabalho é sobretudo compreender como grupos
ou individuos interagem com o grupo que € pesquisado, nesse caso, pessoas que tem a dupla
identidade de ativista de movimento social urbano e fiel religioso. Assim se faz importante que
a escuta considere as falas ndo apenas de evangélicos militantes do movimento sem teto.

Nesse sentido, coube entdo compreender outros sujeitos que interagem com tais
religiosos e que, de alguma forma, trazem novos olhares sobre esses. Porém, cabe aqui outra
inflexdo: Ao entrevistar pessoas de diferentes lugares, seja um evangélico militante, um
coordenador de uma ocupacao que ndo compartilha da mesma crenca religiosa ou um pastor de
uma igreja localizada nesse territorio, é necessario atinar que esses estdo em posicoes diferentes.
Desse modo, suas falas coletadas nas entrevistas frequentemente passam por diversas
modulagdes, inclusive na relagdo com o entrevistador. Feltran (2008) afirma que as diferentes
posicdes tendem dos sujeitos, o local de onde falam ou como esses percebem o lugar do
pesquisador, foram apreendidos como uma forma de demarcar suas posi¢cdes no campo de

pesquisa.
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Neste ponto, quer-se fazer uma observacéo a respeito da conducédo das entrevistas: Este
trabalho entende que ndo pode se trabalhar de forma desconexa os temas da religido e dos
movimentos sociais. Muito menos se quer reforcar uma certa separagdo na cabeca dos
individuos. E para nos evidente que tal separacao entre as diversas esferas pode ser previamente
existente. Mas devemos encontrar pontos de encontro e de fronteira entre a religido e a politica
nos entrevistados, é possivel que pela primeira vez se esteja colocando de forma mais
intencional e/ou explicita duas esferas ou duas dimensdes identitarias em dilogo.

Com isso que o proprio processo de interagdo com o0s entrevistados pode produzir
sinteses e recolocar percursos identitarios, quer na direcdo de reforcar afastamento, quer no
sentido de permitir uma sintese. Tal perspectiva é reforcada pelo entendimento de Melucci
(1989). Para o socidlogo italiano, os pesquisadores de movimentos sociais devem conduzir suas
pesquisas de forma que se enxerguem a si mesmos como parte do campo de relacées.

Assim, explicita-se que parte dos objetivos desta pesquisa € intencionalmente e
propositivamente provocar “sinteses positivas”, no sentido de formular questfes e provocar
reflexdes que instiguem a ponte entre a fé e a acdo politica. Ndo se quer dar peso muito grande
ou pretensioso a isso, ou fazer disso algo central na producéo da pesquisa; tampouco quer-se
adotar a posi¢do do ‘missionario’, que o proprio Melucci (1989) critica, mas por outro lado ter
iSs0 no horizonte é um importante norte para o desenvolvimento da pesquisa.

Nesse sentido, uma op¢do metodoldgica que ainda se considera consiste em organizar
um (ou mais) encontros de grupo focal, com diversas pessoas evangélicas e que participam do
movimento de moradia, com o proposito de estimular o dialogo e a elaboracdo de posi¢des com
relacdo a sua participacdo no movimento e do dialogo de sua fé com seu engajamento politico.

Entende-se que esse tema é de suma relevancia, pois, além do forte crescimento dos
evangeélicos no Brasil, ainda € uma tematica pouco explorada nos estudos sobre a presenca dos
evangélicos nos movimentos sociais. A proposta de pesquisa, de carater qualitativo, trata de
explorar esse campo, entendendo que, ao trabalhar no nivel dos individuos, as complexidades
se amontoam, e se deve ser muito cuidadoso antes de fazer qualquer inferéncia mais categorica,
muito mais ainda estabelecer nexos de causalidade. Nesse sentido, ndo ha constrangimentos de
se afirmar que se trata de uma pesquisa exploratéria, e que quer buscar trazer mais elementos
para um campo de pesquisa ainda em consolidacéo.

Para os interesses deste projeto, entende-se que os usos de metodologias qualitativas sdo
adequados para responder as questdes propostas. De inicio, buscou-se acessar as experiéncias,

as interacOes e 0s dados em seu contexto de acontecimentos e de pratica (FLICK, 2009). Para
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a compreensdo da atuacdo da Rede Fale, nos valemos do uso da pesquisa bibliogréfica, que é
de suma importancia e implica no levantamento de livros, artigos e publicacgdes, cuja inten¢do
é colocar o pesquisador em contato direto sobre determinado assunto.

Abarcamos como fundamental para esse trabalho a producdo documental e imageética
(MARCONI; LAKATOS, 2010). Aqui vale dizer que a Rede Fale em Belo Horizonte faz
trabalhos formativos com criangas e chegou a produzir campanha de defesa de direitos em favor
da causa do movimento de moradia da Ocupacdo Rosa Ledo. Esses elementos foram
importantes para compreender como as organizac6es sociais envolvidas na pesquisa produzem
novos sentidos para a sua agdo coletiva e como esses compdem um mosaico impar para a
interacdo social.

Nos seis meses restantes da pesquisa, realizamos cerca de 10 entrevistas
semiestruturadas com individuos evangélicos que militem no movimento de moradia, com o
proposito de explorar com mais profundidade de que forma se pode testar e verificar as
hipoteses e problemas de pesquisa apontados acima.

As perguntas do roteiro de entrevista se encontram na secdo anexo |, e 0 guia tem a
funcdo de cobrir temas que possam ser elucidativos para responder ou a0 menos enderecar as
questdes da pesquisa. Foram realizadas quatro entrevistas abertas com coordenadores do
movimento de ocupacéo e ativistas da rede de apoio com interesse de compreender a percepcao
deles sobre a presenca dos evangélicos na militancia dentro do movimento social. Por Gltimo,
se reforca que a0 mesmo tempo em que se conduziu as entrevistas, estive atento para
oportunidades de etnografar os eventos e observar detalhes que julguei apropriados para compor
0s achados da pesquisa.

Almejou-se também acompanhar tanto uma possivel atuacdo de organizagdes
evangélicas quanto o cotidiano dos evangélicos sem teto em suas vivéncias no movimento
social. Observar e descrever o movimento social de um determinado campo comporta apreciar
fendmenos que sejam proprios daquele local e que, por serem tdo familiares, passam
despercebidos.

O uso metodoldgico do estudo de caso buscou compreender momentos singulares em
torno do objeto estudado (EZPELETA; ROCKWELL, 1989). Para Trivifios (1992), o estudo
de caso é uma ferramenta de pesquisa cujo objeto se torna uma unidade que se analisa com
maior profundidade, onde outras técnicas como a observacdo, por exemplo, podem ser

utilizadas.
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Para aprofundar as discussdes coletadas a partir das observacoes, valorizou-se o contato
e as falas com esses religiosos atraves de entrevistas individuais e por meio de grupo focal. Ao
utilizar sessdes de discussdes coletivas, concentrando num topico particular a ser discutido entre
0s participantes, o grupo focal é uma técnica de coleta de dados que tem se constituido numa
ferramenta importante para a construcdo de saberes (GATT]I, 2005). Sendo assim, a abordagem
mediante um grupo focal com membros da Rede Fale foi realizada com perguntas que estédo no
anexo IlI.

Os dados foram analisados mediante a transcricdo das entrevistas. Dessa forma,
considerou-se as trajetdrias desses sujeitos para a melhor compreensdo dos seus processos de
socializagdo junto ao movimento e a comunidade em que vive, 0 que ajudou nas correlactes

que se deseja produzir na pesquisa.
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3. MOVIMENTOS SOCIAIS, RELIGIAO E ENQUADRAMENTO
INTERPRETATIVO

Os estudos sobre 0s movimentos sociais e a religido ancoraram-se em grande medida
nas ciéncias sociais, que se constituiu como campo relevante para compreender as mudancgas e
conflitos que ocorrem no corpo social. Para os fins desta pesquisa, faremos uma breve digresséo
sobre a inter-relacionagéo entre ambos.

Em seu trabalho que debate esses dois campos de estudos nas Ciéncias Sociais,
Hanningan (1991) assinala que os primeiros trabalhos sobre 0s movimentos sociais, bem como
a sociologia da religido, comecam a despontar no final do século XIX. Essas pesquisas
trafegavam como parte de um esforgo sociolégico mais amplo que buscava compreender os
processos e conflitos pelos quais as mudancas foram produzidas no processo de industrializacéo
e secularizacdo experimentados na sociedade europeia.

No que refere aos estudos sobre religido e mudancga social nos classicos da sociologia,
0 autor cita Weber, que identificou um antagonismo essencial entre o carisma (entendidos como
forcas irracionais que norteiam as experiéncias religiosas) com as mudancas estruturais
empreendidas no desenvolvimento do capitalismo. Para ele, o carisma esta em conflito com o
crescimento da racionalizacdo e dos processos de rotinizacdo promovidas pelo industrialismo.
Ele igualmente sublinha que as raizes da teoria dos movimentos sociais estavam conectadas
com as transformacgdes que aconteceram em grande parte da Europa causadas pelos processos
macroscopicos de modernizacgdo e urbanizacdo no fim do século XIX.

O autor aponta que enquanto a religido era considerada pelos sociolégicos classicos
como parte integrante da sociedade, 0s movimentos sociais eram percebidos cComo uma ameaca
para a modernidade. Essa visao negativa se deu por pesquisadores assombrados com a multidao
de trabalhadores insatisfeitos articulados em sindicatos sob orientacdo socialista. Contudo,
afirma Hanningan, esses trabalhos ndo delimitavam nenhuma distingdo entre coletividades
religiosas e politicas. E partir da Sociologia estadunidense, que se comeca a diferenciar
movimentos religiosos e sociopoliticos, rompendo-se com énfase holistica da sociologia
formulada na Europa.

Blumer, talvez o mais importante tedrico sobre os movimentos sociais nesse primeiro
momento na sociologia americana, distinguiu claramente a diferenca entre movimentos
religiosos e politicos; os Ultimos procuravam realizar uma revolugédo politica, bem como uma
mudanga na ideologia, enquanto os primeiros eram "movimentos expressivos", cujos membros

eram incapazes de liberar sua tensdo na direcdo de alguma mudanca real.
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A critica de Hanningan (1991) sublinha ser necessario eliminar a distin¢do analitica
entre os dois campos de estudo. Para ele, a separacdo entre movimentos religiosos e
movimentos sociais em geral ocorreu mais por razdes ideoldgicas do que por razdes conceituais.
Em consonancia com esse autor, Beckford (2010) e Turner (1988) enfatizam que todo
movimento social é, em Gltima analise, uma "cruzada moral" ou, como delineia Becker (2008),
uma acdo coletiva centrada em torno de um movimento ou organizagédo social e preocupada
com uma questdo simbdlica ou moral. Nesse sentido, isso seria uma qualidade que os
movimentos sociais compartilham com a religido.

Assim como Hanningan (1991), Beckford (2010) entende que esses campos
supostamente distintos mantém uma relacéo simbi6tica, ao ponto de terem se amalgamado ao
longo dos tempos. Embora ndo sejam iguais, movimentos sociais e religido compartilhariam
uma espécie de area cinzenta entre eles, onde ha elementos conexos e caracteristicas comuns
entre ambos. Beckford e Hanningan (1991) assinalam que a promocéo de valores considerados
significativos é comum a religido e aos movimentos sociais. Também convergem para a nogao
gue ambos valoram a construcdo de uma identidade coletiva e a solidariedade comunitaria, além
de compartilharem um senso de responsabilidade em face de problemas que exigem atender
anseios coletivos. Movimentos sociais e religiosos contemporaneos, portanto, podem ser
considerados dentro de um mesmo arcabougo tedrico. Ambos sdo subprodutos estruturais da
erosdo das fronteiras entre os dominios do privado e do publico (HANNINGAN,1991,;
BECKFORD, 2001).

Mas como compreender o lugar da religido e sua relacdo com acGes coletivas? Para isso
€ necessario situa-la como um sistema de significado cultural orientado para a relagdo com
sagrado e que fornece conjuntos de crengas e praticas baseadas no transcendente (GILL, 2001).
O fendbmeno religioso desvela os seres humanos como criaturas que anseiam por significado e,
portanto, creem que a sua existéncia ndo poder ser experienciada tdo somente como uma série
de eventos sem objetivo ou ininteligiveis. Assim, as pessoas anseiam uma vida com significado
e razdo de ser e existir (SMITH, 2014).

Conforme Smith (2014), a religido usualmente € interpretada como lugar que fornece
visdes de mundo significativas e sistemas morais que ajudam a integrar e harmonizar as
sociedades. O autor também assinala que o fendmeno religioso € um instrumento capaz de
abastecer teodiceias reconfortantes para pessoas aflitas e desoladas. Contudo, ela pode cumprir

outros papéis no tecido social.
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Para Smith, a religido pode legitimar o status quo de uma ideologia e toda sua estrutura
de dominagdo, bem como a estratificagdo social. Também pode se configurar como um
elemento disruptivo, desafiando e ameacando a derrocada de sistemas sociais, politicos e
econémicos. Em suma, a religido pode ajudar a manter tudo em seu lugar ou virar o mundo de
ponta a cabeca, pondera Smith.

Tanto Gill (2001) e Smith (2014) reconhecem o papel crucial da religido na maioria das
sociedades e que had muito tempo as crengas religiosas sdo um elemento rico para promover
acoes coletivas. E através desse compromisso moldado e alimentado pela fé religiosa, que
organizagdes encontram meios para inspirar o surgimento de movimentos sociais inteiros.

A religido possui uma multiplicidade de ativos que sdo Uteis para a promocao do
ativismo social posto que essa além de ter uma identidade compartilhada, goza de uma certa
legitimidade no espaco publico e possuir recursos organizacionais, explana Smith (2014). Um
determinado grupo religioso, por exemplo, costuma ter estrutura propria (um templo, por
exemplo), bem como um publico cativo que tende a seguir suas orientagoes.

Além de Smith, Beckford também assinala que a religido opera a partir de codigos
culturais sustentados por uma ordem cosmoldgica que afetam a vida em sociedade. Embora
esse esteja no plano do intangivel, o sobrenatural se imp8e por trazer verdades eternas. Aos
olhos do fiel, os ensinamentos religiosos sdo superiores as outras formas de compreensao do
mundo a sua volta. E é isso que diferencia a religido dos sistemas de significado cultural ndo
religioso, posto que as crencas religiosas sdo caracterizadas pela inter-relacdo com aquilo que
se compreende como supra ordindrio. Nas palavras de Sanchis (2018), a religido ¢ a “cultura
no superlativo” e como tal, a religido estabelece uma realidade objetiva percebida acima e além
da vida temporal, do mundo e da historia, assevera Smith (2014). Ela ordena ndo apenas a vida
apos a morte, mas oferece normas que conduzem, direcionam e norteiam a vida do fiel também
na esfera pablica (SMITH, 2014).

Embora aquele que professa uma fé religiosa pareca estar voltado para as “coisas do
alto”, seus pés estdo fincados na terra e, desse modo, pode interrogar, interferir, julgar e
participar da “realidade terrena”. Entre o agora e o porvir, o religioso norteia sua vida terrena a
partir de explicagcdes cosmoldgicas e que transcendem a realidade terrena, mas ndo se furta em
inquirir, questionar e julgar essa mesma realidade terrena e temporal. E mesmo que um
argumento de ordem religiosa aja de forma conservadora e legitimando a manutencdo de uma
ordem opressiva, ela se posta num grau de maior relevancia que os poderes terrenos, como

explicita Smith em uma alegoria pitoresca:
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Tomemaos, por exemplo, a religido e o governo de um monarca opressivo. Um
rei e seus sacerdotes podem empregar religido para justificar o dominio
opressivo do rei. Ao promulgar uma doutrina do direito divino dos reis, por
exemplo, o rei pode declarar que um poder maior e mais importante que ele -
Deus - o designou como o governante legitimo da terra. Ninguém pode
desafiar seu governo, porgue isso desafiaria 0 governo de Deus. Mas no
préprio ato de fundamentar sua autoridade na vontade de Deus, o rei
confirmou um poder e uma vontade maior e mais importante que a sua - uma
transcendéncia sagrada - que ndo pode ser desafiada, nem mesmo pelo rei.
Pelo préprio ato de estabelecer sua legitimag&o a partir de uma regra absoluta,
transcendéncia sagrada, o rei se relativiza diante dessa transcendéncia sagrada.
O rei ndo é mais absoluto. Deus é. Isso cria um padrdo mais alto pelo qual o
rei pode ser potencialmente julgado, uma fonte transcendente de critica
potencial que o rei ndo pode repudiar sem se deslegitimar. Portanto, se 0s
suditos acreditarem que seu rei terrestre opressivo esta violando os padrdes de
bom reinado celestial do rei celestial, o governo do rei terrestre de repente se
torna ilegitimo. Pois ninguém, nem mesmo um rei, pode negar ou desafiar a
vontade e a lei de um rei celestial. (SMITH, 2014. p. 6 e 7). (Traduc&o minha).

Smith (2014) afianca a religido estd inscrita em um contexto social que molda e é
moldado por ela mesma. Desse modo, é temerario explicar a acdo coletiva de um determinado
movimento social sem considerar os fatores religiosos da crencga de seus militantes. Também é
mister considerar que seus valores religiosos afetem sua compreensdo do fiel como, por
exemplo, da estratificacdo social, a gestdo do poder na coletividade e o status quo da sociedade
que esta inserido.

Ao reconhecer a mutualidade em que estéo envoltos a religido e 0s movimentos sociais,
€ um equivoco arrazoar que as crengas religiosas como um simples anteparo que
instrumentaliza a fé para interesses ideologicos “mundanos” (SMITH, 2014). Igualmente,
Smith (2014) considera ingénuo ndo ponderar que visées de mundo e praticas religiosas nao
sdo importantes para mobilizar as lutas de muitos de movimentos sociais. Em consonéancia com
esse autor, Frank e Fuentes (1989) afirmam que a religido pode ser fundamental ou até o Unico
meio para que 0s movimentos possam pavimentar o caminho de suas reivindicacdes.

Frente a forca de seus opositores, uma questdo importante para 0s movimentos sociais
é manter o envolvimento de seus militantes, pois s6 assim € capaz de sustentar sua a¢ao pelo
tempo necessario até alcangar seus objetivos. Conforme Tarrow (2009), um movimento social
deve ser capaz de gerar solidariedade e identidade coletiva. Para ele a argamassa que une essas
pessoas € o0 interesse comum e o que traduz a poténcia da agdo coletiva é estar conectado por
um ponto que 0s una enquanto organiza a partir de um sentimento de pertenca.

Um problema que os movimentos sociais geralmente precisam equacionar € como

mobilizar pessoas ao ponto delas se auto sacrificarem por sua causa dedicando esforgo e tempo
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para algum interesse coletivo. Um exemplo é que militar numa ocupacao sem teto exige que
pessoas corram riscos de pagar um preco em favor da luta coletiva.

Esse custo faz com que muitos nao sintam a vontade de sofrer algum tipo de coercdo do
estado como ser preso numa manifestacdo, por exemplo. Em suma, 0s movimentos sociais
carecem de ativistas que sacrifiguem muito tempo, energia, seguranga, recursos emocionais e,
em alguns casos, até dediquem suas vidas em prol de vencer os desafios politicos. A religido
pode prover ao movimento social uma série de oportunidades politicas em favor do seu ativismo
social. Se ha um tipo de pessoa que entende a dimenséao do auto sacrificio € o religioso, abaliza
Smith (2014).

A fidelidade religiosa requer alguma expressdo de abnegacéo, assevera Christian Smith
(2014). Habitualmente a religido engendra em seus seguidores um sentido de orientacdo que 0s
educa para o autocontrole. A religido costuma empreender a ideia de que as pessoas precisam
ser iluminadas e que devem seguir um nimero exigéncias para chegar a “salvag¢ao”. Trilhar esse
caminho exige do fiel uma postura combativa para defender valores comuns entre sua fé e um
movimento social. Religiosos estdo mais dispostos a pagar o preco quando mobilizados por um
ideal, o que se torna outro recurso formidavel para a mobilizacdo de movimentos sociais.

Para Tarrow (2009), o movimento social deve lancar mdo de um "repertério de
contendas". A contencgdo pode ser considerada como "desempenho publico™ para expor disputas
contra um opositor e/ou governo. Sendo assim, um movimento social deve ser capaz de produzir
ou absorver simbolos para potencializar suas causas (TARROW; 2009; MOSS; SNOW, 2014).

Assim, acionar codigos culturais como, por exemplo, simbolos religiosos, € um
elemento importante de desafio coletivo e uma arma importante de mobilizac&o politica. Em
consonancia com esses Tarrow (2009) e Moss e Snow (2014), Kertzer entende que, “os rituais
ndo sO legitimam seus patrocinadores, mas também conferem legitimidade aos seus
participantes” (KERZTER, 2001, p. 19). Nesse sentido, 0s movimentos sociais conectam 0s
seus ativistas de forma mais afetiva ao identificar alvos comuns e reivindicacdes identificaveis,
advogam Hunt e Bendford (2004). Sob essa perspectiva, os coordenadores de uma acédo coletiva
dependem ndo apenas da confianca e cooperacéo da militancia, mas também de um trabalho de
enquadramento interpretativo.

O enquadramento interpretativo no movimento social, segundo Tarrow (2009), seria
capaz de fazer com que os descontentamentos e vicissitudes que surgem em cada dificuldade
experimentada pelo grupo sejam moldadas. Essas sdo revertidas utilizando-se de codigos

culturais relevantes de tal forma que tornem reivindicagdes mais apaixonadas e incisivas.
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Assim, ¢é possivel manter o desafio coletivo em alta a partir da forja de identidades coletivas.
Tal mediagdo de ordem simbolica também reforga a nogdo do “nds contra eles”, onde “os
desafiantes estabelecem os limites de seus adeptos futuros e definem seus inimigos através de
atributos e maldades reais ou imaginarios” (TARROW, 2009, p. 41).

Contudo, para que esses rituais sejam popularizados, eles devem observar o contexto e
a tradicdo da sociedade em que o movimento social esta inserido (TARROW, 2009). Nessa
perspectiva, o simbolismo que emerge da construcdo coletiva de um movimento social deve
considerar sua interacdo com a cultura local. Esse enquadramento simbolico deve criar signos
que sejam também duradouros e que mantenham os militantes sempre envolvidos e
mobilizados. O uso de praticas rituais ascéticos hinduistas do movimento liderado por Gandhi
como mecanismo de insurgéncia contra o colonialismo inglés (HOWARD, 2013) e de reunides
de oracao promovidos pelo Movimento Cristdo dos Direitos Humanos do Alabama como meio
de agregar a comunidade negra na luta contra o racismo nos EUA (MORRIS, 1996)
demonstram a importancia do enquadramento interpretativo (MORRIS, 1996).

Um outro exemplo impar dado por Kertzel (1975) é o de como comunistas italianos
adaptaram da tradicdo catdlica em suas proprias comemoracdes. Tal adaptacdo serviu para
exaltar a a¢Oes e ideais do partido, tornando-se tanto um meio de propaganda politica, quanto
de arrecadacdo de fundos. Embora a igreja catélica italiana tenha tentado banir tal pratica, essas
continuaram tendo aceitacdo publica. Desse modo, é necessario reafirmar que as fronteiras do
universo religioso e movimentos sociais estdo nao apenas sendo constantemente agenciadas,
mas também renegociadas.

Seja com as experiéncias citadas logo acima ou com a influéncia que a Teologia da
Libertacdo teve na efervescéncia movimentalista, € inequivoca a poténcia que pode emergir da
relacdo entre religido e movimentos sociais.

A questdo em tela em nossa pesquisa se desdobra na seguinte interrogacéo:
Frequentemente os evangélicos sdo retratados como conservadores, com crescimento dos
evangélicos, especialmente dos pentecostais, seria possivel que tal relacdo se tornou mais
conflituosa? Os evangélicos sdo um empecilho para 0s movimentos sociais conseguirem mais
adeptos? E possivel que os signos culturais produzidos no pentecostalismo serem retificados

para 0 movimento de moradia, por exemplo?
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3.1 Exclusao socioespacial, desigualdade e religiao

A luta pelo direito a cidade volta as ruas: o que esta em disputa é a prépria
cidade, seus equipamentos sociais, suas oportunidades de emprego, de lazer,
de mobilidade. Mas essa disputa se refere também a aplicacdo do fundo
publico, que ao invés de se dirigir a reproducdo da forca de trabalho, se dirige
a reproducdo do capital. O que se estabelece é a oposicao entre valor de troca
e valor de uso no espaco urbano; entre renda imobiliéria e condic¢Ges de vida.
A crise urbana esta no centro do conflito social no Brasil, s6 ndo a enxerga
aquele que ndo quer ver (MARICATO, 2017, p. 26)

Discorrer sobre movimentos sociais e a religido nas cidades brasileiras € tocar no
problema da violenta segregacao socioespacial presentes na urbe. A segregacao socioespacial
é definida com a naturalizacdo de regras e padrfes que organizam as cidades pela via da
diferenciacdo social, onde a marca é separacgao entre grupos e classes sociais dentro do territério
urbano (CALDEIRA, 2000).

E necessario considerar que tais separacdes tenham uma certa variacdo de uma cultura
para outra. Por exemplo, ha diferencas de segregacao socioespacial no contexto sul-africano do
Apartheid em relacdo ao processo de favelizacdo das grandes cidades brasileiras, ou mesmo a
segregacdo chancelada por questdes religiosas imposta pelos bramanes da religido hindu, como
distingue Elias (2000). Apesar disso, nota-se que existem certos principios que tém como
padrdo sinalizar determinadas classes sociais tem uma relacdo diferenciada com o espaco
urbano.

Assim, embora se afirme que todos tém a liberdade de habitar e transitar onde quiser, o
fato é que as condi¢cbes sociais de um determinado sujeito indicam que ele pode ou nédo
encontrar condi¢fes materiais para viver em determinadas areas da cidade.

A primeira seria a crescente implementacdo de condominios fechados e com fortes
esquemas de seguranca, 0os empreendimentos imobiliarios propagandeados sob uma logica de
protecdo dos muros altos que resguardam contra as ameacas daqueles que ndo gozam da mesma
posicao social privilegiada. Ao falar do contexto da regido metropolitana de Belo Horizonte,
Mendonca e Andrade (2010) descrevem que ha uma consideravel distancia fisica que separa
ricos e pobres.

Nesse micromundo dos condominios fechados, ¢ notavel “... a predominancia da
dimensdo privada como estilo de vida, negando a proposta urbana de cidade, de coletividade,
de convivialidade, de sociabilidade” (LEVY, 2010, p. 105). Desse modo, o confinamento em

condominios fechados traz em sua esséncia a ideia de ver o diferente como uma ameaca que
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necessita ser mantida longe do universo paralelo produzido por esses empreendimentos

habitacionais.

Assim, o auto confinamento, ou auto aprisionamento, das classes de maior
renda passa a representar a imagem das vitimas em potencial, que precisam se
proteger do OUTRO, ou dos outros (pobres e miseraveis), a qualquer custo.
Ao mesmo tempo, condena a imagem de violentos em potencial todos os
“outros” que estdo fora dos muros, a quem o noticiario jornalistico vincula
diariamente tal ameaca.

E possivel, entretanto, reler a mesma imagem, entendendo a violéncia nas
cidades como provocada mais pela visivel intensificagdo da concentracdo de
riquezas do que pela intensa pobreza dela resultante. E como decifrar o
aparente enigma de que o Mercado imobiliario acaba revelando, no espelho,
as estratégias com que as classes concentradoras de renda procuram se
proteger contra os possiveis conflitos instados pelas politicas econémicas por
elas adotadas para garantir e ampliar seus proprios privilégios. (FERRAZ;
POSSIDONIO, 2004, p. 87 e 88).

Em segundo lugar, a segregacao no contexto brasileiro costuma também ser refinada ao
ponto de erigir “muros imaginarios”, como ¢ o caso dos “rolezinhos”, encontros de grandes
grupos de jovens moradores de periferias em shopping centers. Ndo deixa de ser revelador que
esses eventos tragam como fendmeno o panico coletivo causado ante a presenga nesse lugar,
conforme descrevem Nascimento et al. (2016) em analise sobre os “rolezinhos” na cidade de
Belo Horizonte.

Aqui se desvela um dado importante: Ndo cabe no shopping center, um espaco de
consumo privilegiado organizado sob a égide da promocéo de convivio entre iguais — ndo cabe
o favelado. Assim, percebe-se o quanto muralhas imaginarias entre ricos e pobres demonstram
que mesmo quando a territorialidade ¢ fisicamente rompida nesses “rolezinhos”, nota-se certas
barreiras subjetivas que informam o qudo a segregacdo é uma marca presente nas relacoes

sociais no Brasil.

Eminentemente privados, posto que de uso coletivo, esses ambientes deixam
extremamente claro o papel que pretendem desempenhar na vida social
brasileira. Assim, sdo espacos que acolhem apenas o0s iguais — rejeitando
claramente aqueles que ndo pertencem ao mesmo grupo social —, a semelhanca
do que fazia a casa patriarcal. Agora, a natureza privada e privativista do
espago que na casa grande se expressava em sua domesticidade se revela, nos
shopping centers, na sele¢do “natural” dos que sdo convidados a frequenta-
los, definida pelo poder aquisitivo de cada um. Nos shopping centers
brasileiros, a ideia de um espaco destinado apenas aos iguais e, nesse sentido,
familiares, exatamente como ocorria na casa-grande, fica muito clara, quando
se observa o perfil dos usuarios desses espacos especiais. Nas cidades maiores,
essa disting&o € téo nitida que é possivel saber de antemao que grupo social se
vai encontrar em cada shopping center da cidade (LEITAQ, 2000, p. 243).
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Uma questdo ndo menos importante é a condi¢do daqueles que objetivamente sofrem
com o déficit habitacional como um fenémeno proprio da exclusdo socioespacial no Brasil. O
debate que relaciona a segregacdo socioespacial e o déficit habitacional no contexto nacional
ndo é algo novo. No contexto da capital mineira, por exemplo, o déficit de moradia remonta o
tempo da construcdo da cidade. Planejada para ser a nova capital mineira no ano de 1895 e ser
centro politico e administrativo do estado de Minas Gerais, dois antes de sua inauguracéo ja
tinha duas areas ocupadas com cerca de 3.000 pessoas (GUIMARAES, 2008)3.

No 1° Seminério de Habitacdo e Reforma Urbana, evento realizado em Petropolis, no
Rio de Janeiro, urbanistas j& diagnosticaram que a condi¢do do acesso a habitacdo no Brasil é
periclitante. Para esses j& se notava nos centros urbanos uma diferenca considerdvel na renda
salarial familiar e o preco dos aluguéis. Igualmente, ja se apontava nagquele momento desvela
um desordenado processo de urbanizacao acarretados pelo surto industrial e em detrimento as

“antiquadas relagdes de produgdo no campo”, o que segundo Serran,

[...] determinam fortes movimentos migratérios para os nucleos urbanos; nos
maiores centros urbanos do pais a populagdo que vive em sub-habitagdes - tais
como favelas, cortigos, mocambos, malocas, barracos - é grande e crescente,
tanto em niimeros absolutos como relativos” (SERRAN, 1976, p. 11).

No gue concerne as politicas direcionadas para atender a demanda por moradia pela via
de uma reforma urbana, destaca-se que essa estava inserida como um dos pontos das Reformas
de Base do governo Jodo Goulart (BASSUL, 2015). Contudo, com o golpe que derrubou o
entdo presidente, tais reformas foram abortadas logo apds o golpe militar.

E nos anos de chumbo da ditadura civil miliar de 1964 que é criado um programa de
moradias, antigo Banco Nacional de Habitacdo (BNH). Entretanto, o BNH nédo favoreceu os
menos abastados, seja pela dificuldade de atender os requisitos para entrar no programa ou
porque apenas as classes médias emergentes lograram algum ganho social. Maricato (1987)
considera que o modelo criado atuou mais para servir interesses do capital imobiliario do que
em responder a demanda social por moradia.

Ademais, é no governo dos militares que se tem a chamada “era das remogdes”, politica
higienista onde comunidades inteiras sdo desalojadas violentamente de suas casas. Em suma,

os militares queriam “resolver” o problema dos favelados nao pela necessidade de promogéo

% Guimardes afirma ainda que esse déficit habitacional foi “...consequéncia da inexisténcia, na planta Geral da
cidade, de um lugar definido para alojar os trabalhadores encarregados de construi-la. Tratava-se do projeto de
uma cidade Capital destinada ao aparato administrativo do governo e voltada para uma populagao especifica - 0
funcionalismo publico. A existéncia do trabalhador da construcdo civil era vista como temporaria, 0 que talvez
explique o fato do projeto ndo contemplar um local para aloja-los” (GUIMARAES, 2008, p. 11).
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de politica publica de acesso a moradia digna, mas simplesmente fazendo uma espécie de faxina

urbana que os expulsava de seus barracos.

Principalmente a partir de 1969, no contexto ditatorial, a remogéo, ameaca
sempre presente na vida das favelas, pode ser executada com forga total,
garantida por uma repressdo nunca vista antes. O poder do voto, que
anteriormente havia sido utilizado pelos favelados através de diversas
estratégias de sobrevivéncia, estava bastante enfraquecido, e os favelados
veriam drasticamente reduzidas suas margens de manobra para se
contraporem aos interesses envolvidos na erradicacdo das favelas. (BRUM,
2018, p. 416).

Esse momento foi caracterizado pelo crescimento da resisténcia popular diante de
conflitos relacionados com a posse da terra e das remocdes efetuadas pelo governo militar.
Soma-se a isso, 0 processo de metropolizacdo também gerado pelo alto grau de migracdo do
campo para as grandes cidades®.

Né&o obstante, € em meio ao redescrudecimento da politica higienista da ditadura civil
militar que esses coletivos ganham forca. Ante a incapacidade do estado em responder aos
problemas relacionados com o inchago das grandes cidades, bem como do aumento exponencial
de demanda por habitacdo social, é nesse periodo onde a ordem democrética ainda ndo havia
sido restaurada que os movimentos ganham corpo e densidade politica (FREITAS, 2015).

Entre os movimentos que capitaneavam as lutas por moradia estdo organizacdes como
a Pastoral de Favelas (PF), que surge a partir do interesse de adeptos da teologia de libertacéo
na Igreja Catolica em se envolver na questdo do déficit habitacional no Brasil. Em um dos
relatos da pesquisa de Freitas (2015) sobre o surgimento dos movimentos sociais pelo direito a
moradia em Belo Horizonte, um de seus entrevistados fala sobre a atuacdo da Pastoral de

Favelas:

A Pastoral de Favelas era uma organizagdo, foi uma organizacdo naquela
época da arquidiocese de Belo Horizonte, a nossa sede era no edificio Pio XIlI,
12° andar, uma organizacdo oficial da arquidiocese de Belo Horizonte de
formagdo de comunidades catolicas nas favelas, que antes ndo tinham.
Rarissimas eram as favelas que tinham 159 comunidades catolicas, as vezes
tinha uma capelinha, mas o padre ia de vez em quando, quer dizer, uma coisa
vazia. NOs criamos a formacao de unido do povo, encontros, reflexdo, com
material de reflexdo, de oracdo, de visdo critica da situacdo, conjuntural
também e amplamente digamos assim politica, porque estadvamos em plena
ditadura militar, no fim dos anos 70. (FREITAS, 2014, 158).

4 Nas pesquisas recentes sobre o perfil das ocupacdes na Regido da lzidora, local de nossa pesquisa junto a
ocupacao Rosa Ledo, um bom percentual de familias que 1& moram € constituido por pessoas que vieram de cidades
pequenas ou da zona rural para tentar uma sorte melhor na vida na regido metropolitana de Belo Horizonte
(BIZZOTTO, 2015).
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Na luta por moradia em BH a presenca catélica ganhou maior protagonismo com a
Pastoral da Favela a partir de 1974. Sob lideranca do italiano Pier Luigi Bernareggi, conhecido
como Padre Piggi, que coordenou até 1981 a Pastoral Geral de Favelas da Arquidiocese de Belo
Horizonte, a atuacdo catolica ganhou destaque no cenario do ativismo local. Segundo Nogueira
(2016), o Padre Piggi contava com apoio de liderancas da antiga Unido dos Trabalhadores da
Periferia (UTP) e assim

[...] a Pastoral comecou a fazer encontros de favelados pela cidade,
procurando possibilitar aos moradores de aglomerados e favelas as condi¢des
para auto-organizagédo, conscientizando e orientando esses moradores quanto

as suas capacidades para se mobilizar e se unir frente ao poder publico e outros
interesses organizados. (NOGUEIRA, 2016, p. 63).

Ante a significativa mudanca ocorrida nas Ultimas décadas por conta do processo de
urbanizacdo nas cidades, uma grande parcela de familias pobres é excluida do acesso a
habitacdo digna. Como resultado desse problema, sdo varias as ocupagfes urbanas que se
estabelecem em diferentes lugares na periferia da capital mineira. Se compreende uma
ocupacdo urbana como a apropriacdo para uso proprio de porcao de terra cuja propriedade pode
ser publica ou privada (BENITEZ, 2002). Os embates empreendidos na luta dos movimentos
sociais gque se irrompem na cidade, questionam o estado e enredam todos 0s servigos que estdo
dispostos na urbe, dentre esses as escolas. Nesses ultimos anos, hd um crescimento exponencial
de ocupacdes urbanas em Minas Gerais. E fruto desse aumento desses conflitos no contexto
belorizontino que esté inserido o movimento sem teto que atua na Regido da lzidora.

E imperioso assinalar que a questdo da territorialidade é um vértice importante para a
elaboracdo de sua identidade (CARRANO, 2008). Mais do que um mero dado geogréafico, a
insercdo do sujeito num determinado territorio traz consigo uma série de culturas, confrontos e
contradi¢Oes sobre a vida na cidade. Pensar a vida na cidade nos remete ao lugar da morada.
Gohn (2008) indica que territorio € também um marcador de identidade e uma categoria de

analise:

Territorio agora passa a ser visto também sob a Otica de um ativo
sociofinanceiro, porque € fruto de um conjunto de condigdes, predominando
0 tipo de relacGes sociais e produtivas que sdo desenvolvidas onde ele se
localiza. Classe social, raga, etnia, grupos religiosos, recursos e infraestrutura
passam a ser indicadores para a analise de um territério e seus conflitos.
Territérios com pilares de sustentacdo criados a partir da diversificacdo da
estrutura produtiva local, e com uma desconcentracdo desta base produtiva,
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tornam mais flexiveis as adaptaces necessarias as mudancas exteriores, assim
como o desenvolvimento de politicas de mobilizagdo social, necessarias as
novas politicas de inclusdo social. (GOHN, 2008, p. 455).

Sendo a territorialidade relevante para entender o fenémeno das ocupagfes sem teto,
morar na periferia é ser condenado duplamente a pobreza (SANTOS, 2007). A miséria
provocada pelo modelo econdmico excludente, segmentador do mercado de trabalho e das
classes sociais, que se alia e reforca a pobreza determinada pelo modelo territorial. Essa
“maldicdo” € que basicamente predestina quem de tdo pobre ou rico, deve morar (ou ndo) em
um determinado lugar. Pois bem, ser um sem teto é basicamente morar na “periferia da
periferia”, onde 0s sujeitos que, de forma coletiva resolvem ocupar um pedaco de ch&o para
construir seu lar, sdo mal vistos até pelos bairros vizinhos (COUTINHO, 2011; MARTINS,
2016).

Entende-se que na sociedade brasileira ha multiplos interesses, onde os conflitos entre
diferentes grupos e classes sociais dao a tonica que envolvem as diversas disputas politicas e
sociais no espaco publico. Maricato (2010) assinala que a cidade reproduz as forgas de trabalho
e 0 espaco urbano se torna um grande negdcio. Embora histérica e socialmente composta de
um rico e grande patrimdnio, contudo, a apropriagao da cidade “¢ desigual e 0 nome do negocio
¢ renda imobiliaria ou localizagdo, pois ela tem um preco devido a seus atributos”
(MARICATO, 2013, p. 69).

Em meio a essa questdo, movimentos sociais que se articulam em funcéo da garantia do
direito a cidade. Esses trazem uma relevancia singular para a coletividade, pois possibilitam
que os sujeitos inseridos em suas lutas por um objetivo comum, tenham ressignificado suas
historias e trajetorias. Os movimentos sociais permitem novos saberes frutos de suas préaticas
cotidianas, sendo um elemento fundamental para a sociedade moderna (MELUCCI, 1994;
GOHN, 2014).

Juntos na mesma causa, a sociabilidade tem contornos bem intensos entre os sem teto,
onde o senso de solidariedade entre os militantes é predominante (GOHN, 2013). Porém, pela
via da aglutinacdo em movimentos que lutam pelo acesso & moradia, hd uma interagdo
conflituosa com o Estado, onde um conjunto de préticas e rotinas provenientes de suas acoes
coletivas questionam os donos do poder (TATAGIBA et al., 2012). Em muitos casos, hem
mesmo 0s servigos publicos, como salude e educacdo, tem seu acesso respeitado pelo poder
publico. E comum os postos de salide negarem atendimento médico e as escolas proximas
costumam ndo matricular as criancas com a alegacdo de ndo terem endere¢co (LOURENCO,
2014).
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Assim como outros movimentos sociais que se organizam na sociedade atualmente, as
ocupagOes urbanas tém sido alvo frequente de criminalizacdo. Ao analisar a disputa pela
interpretacdo da realidade e sua consequente representacdo, Sobottka (2010, p. 27) entende que
essa tentativa de deslegitimacao ocorre “sob o pretexto de que este atenta contra 0os costumes
consagrados e de que atue & margem da lei”. Sendo assim, é notério como os meios de
comunicagdo hegemonicos no Brasil descrevem uma “ocupagdo® como “invasdo’ € intencional
e com interesse de desqualificar a luta empreendida em suas agdes coletivas.

Em consonéancia com Sobottka (2010) e Goffmam (1978) afirma que as relagdes sociais
muitas vezes ndo se ddo de forma harmoniosa, sobretudo quando algum grupo ou individuo
rompe as barreiras daquilo que é visto como normativo. Esses sujeitos sofrem o estigma e séo
vistos como parias que ndo sao dignos de qualquer consideracdo ou respeito no tecido social.
Goffmam (1978) enumera entre 0s tipos que se tornam alvo de estigmatizacao pessoas que tém
alguma deformidade fisica, por ter uma religido diferente da maioria, etnia ou nacionalidade
diferenciada. Contudo, ele classifica de igual modo pessoas com alguma fraqueza de carater ou
com posturas politicas vistas como “radicais”.

Por sua acdo ser considerada fora da normalidade, a representacédo social do sem teto
comumente é vista como estorvo e alvo frequente de violéncias simbdlicas no seu cotidiano por
boa parte da sociedade. Habitualmente s&o retratados como oportunistas que querem tomar
aquilo que é de outrem, ou como promotores de vandalismo, baderneiros que ndo querem
trabalhar para comprar sua propria casa. E mister ajuizar que essa logica que criminaliza e
recrimina os sem teto, atinge também ao religioso que pertence a esse grupo. Sendo assim, o
fato de ser evangélico, catdlico ou adepto de religido de matriz africana ndo deixa de ser isento
desse estigma desabonador.

Considera-se nessa pesquisa também o papel que as expressdes religiosas desempenham
na periferia. Ao falar da relacdo entre a religido e as comunidades empobrecidas, como é o caso
das ocupacdes sem teto, Branddo (1980) afirma que a religido deve sempre estar pronta a
atender os apelos mais corriqueiros da vida concreta dos marginalizados. Para ele, mesmo que
o fiel ndo tenha recebido um milagre, a religido ocupa para os pobres um lugar primordial de
protecdo e de construgdo de identidade, pois oferece a esse individuo uma posi¢éo ou categoria
diferente de um paria. Essa identidade faz com que o sujeito que até entdo visto como um
“ninguém” pela sociedade, seja agora alguém que ndo apenas professa uma fé, mas que

participa dos ritos sagrados que o conectam com algo indizivel e arrebatador.
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Em seu trabalho sobre pentecostalismo brasileiro, Cartaxo Rolim (1985) aponta que o
crescimento do pentecostalismo na periferia das grandes cidades se ocorreu pela via do processo
migratorio inter-regional. Assim, o processo desordenado de metropolizacdo brasileira foi
afetado pelo crescente nimero de pentecostais que saiam das regides rurais e mais pobres do
pais para os grandes centros (PASSOS, 2000). E em meio a anomia e na desagregacéo urbana
da metropole é que esse pentecostalismo tornam um lugar para construir novos lagos sociais,
como descreve Jodo Passos:

Os grupos pentecostais ajudam a construir esses lagos, compondo uma nova
vizinhanca, baseada ndo na relacdo de parentesco consanguineo, mas de
parentesco espiritual. Dessa maneira, a anomia urbana, bem como o
isolamento - elementos emergentes inevitaveis -, sdo tratados pelos
moradores da grande cidade a partir de sua velha l6gica, agora ressignificada:
a vizinhanga espiritual é capaz de enfrentar os limites espaciais da
convivéncia, bem como a perda dos lacos de parentesco, sinbnimo de
proximidade. O crente é sempre o "irmao" que resgata a proximidade
perdida, vencendo, pela ligacao espiritual, os insuperaveis isolamentos da
metrépole (PASSOS, 2000, p. 125).

Corten (1996) assinala que a explosdo do pentecostalismo na periferia se da pela forte
experiéncia emocional que proporciona na vida de seus fiéis. Embora se possa encontrar igrejas
pentecostais em regides mais favorecidas socialmente, esse autor afirma que é na periferia que
ha uma explosdo do pentecostalismo. Esse autor advoga que pentecostalismo ocupa um papel
de suma relevancia na vida dagueles que moram nas bordas das grandes cidades. Em meio a
falta de recursos, sofrendo invisibilidade social, sem acesso a direitos fundamentais como
moradia digna, salde e educacdo, o pentecostalismo se materializa nas periferias como um lugar
de conforto. Caminhando na mesma direcéo, Passos (2000) indica que as comunidades de fé
pentecostal é um resultado de uma religido popular urbana que se adaptou para “...sobreviver
nos desencantos da metrépole como estratégia de dominio e significagdo do mundo cadtico”
(PASSOS, 2000, p. 128). Esta manifestacdo religiosa popular carrega uma eficacia simbélica
relevante na periferia e que se traduz em um espago de busca de “... consolo e encontrar energias
morais para enfrentar a incerteza permanente de como superar a falta de trabalho e de comida”
(VALLA, 2002, p. 72).

Seja por “falar em linguas” ou pelo forte apelo emotivo em seus momentos de louvor, o
sucesso desse segmento religioso se d& porque marginalizados socialmente sdo tocados por um
cipoal de sensagdes que trazem consolo ante ao sofrimento que experimentam no seu cotidiano.
Para o fiel, o impacto a experiéncia pentecostal é conduzido para um universo onde “Diante de

tantas manifestacGes extraordinarias, a resposta comunitaria € sempre festiva e dispensa a
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formalidade litargica. O Fiel se apossa do transcendente, ou transcendente dele se apossa, € 0
resultado é o éxtase, o arrebatamento” (CESAR; SHAULL, 1999, p. 62). E no culto pentecostal
suas dores sdo consoladas e sua prece € um meio que “... se funde nessa queixa dos pobres que
ndo aguentam mais e eleva-se a Deus” (CORTEN; 1996, p.76). Em seu trabalho sobre as

ocupacdes urbanas em Belo Horizonte, Lourencgo faz a seguinte observacao:

E predominante dentro destes lugares a presenca das religides “evangélicas”.
Nestas religiGes observamos praticas que também se vinculam ao
imediatismo que caracterizam os comportamentos sociais dos moradores,
a “salvacdo” que para os cristaos catdlicos vira apos a morte, para uma
boa parte dos moradores ela precisa de manifestacGes cotidianas,
assumindo um carater de magia, e promovendo transformacgdes no
presente. (LOURENCO, 2015, p. 14). Grifo meu.

Corten (1996) concebe que o vértice do pentecostalismo € a busca incessante do Espirito
Santo. Em concordancia com esse autor, Mariz (2010) faz a seguinte afirmacdo sobre as

experiéncias de fé desse segmento religioso:

A efusdo do Espirito pode gerar experiéncias de um estado modificado de
consciéncia que tornem plausiveis os sentidos que atribuem a vida,
especialmente para aqueles que foram criados em um universo encantado da
cultura popular brasileira. Talvez essa possibilidade de maior plausibilidade
seja o diferencial pentecostal em nosso contexto (MARIZ, 2010, p. 14).

Como parte desse estado modificado de consciéncia, a experiéncia pentecostal opera um
empoderamento dos mais pobres. Conforme Corten e Voeks (2016), € em cerimdnias em que
se almeja cura divina, o pentecostalismo surge como uma resposta direta as desigualdades
sociais enfrentadas pelos mais pobres. Para esses autores, a experiéncia religiosa do culto
pentecostal € parte da transmissdo coletiva do sofrimento social. Nessa partilha de dores, o
pentecostalismo leva o fiel a conviver com seus infortinios ndo mais como uma vitima, mas
como alguém que pode superar seus problemas em nome de um ente sagrado. Num contexto de
escassez, pobreza e exclusdo social, é alimentado um sentimento carregado de esperanca de
vida nova, novo nascimento e reorganizacdo da existéncia outrora irremediavelmente
despedagada. Na obra “O protestantismo e o futuro das Igrejas”, César e Shaull afirma a
centralidade da sobrevivéncia como parte substantiva da experiéncia pentecostal no interior da
periferia:

Nesse emaranhando de emocgOes, na experiéncia de juntar um sO gesto
transcendente e o imanente, talvez se inscreva o maior milagre da proposta

pentecostal da fé: a sobrevivéncia no centro mesmo da marginalidade da vida.
Se nem todos passam pela discutida experiéncia do milagre todos os todos o0s
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testemunhos ou tem como um fato real e iminente, seja por uma cura
extraordinaria, pelo emprego que aparece de repente ou pela vitdria sobre mais
um dia de luta. Talvez todas as partes do culto enfatizam miraculoso e
alimentam as almas na sua trajetéria circular (CESAR; SHAULL, 1999, p. 61)

Cartaxo Rolim (1985) e Ferreira (2016) advogam igualmente que 0 processo de
conversdo ao pentecostalismo faz com que os mais pobres encontrem um novo lugar
sociabilidade desse no seu circulo social. Para esses autores, o fiel tem a oportunidade de espaco
nas atividades liturgicas e no gerenciamento dos templos pentecostais na periferia. Com isso,
esses sdo0 mensageiros e veiculos da graca de Deus. Nas palavras de Cartaxo Rolim “Basta
entrar num templo, por exemplo da Assembleia de Deus, mesmo que seja por simples
curiosidade, para o visitante se dar conta da vaga de espontaneidade a invadir as oracdes e do
fato de que ndo € o pastor apenas quem prega” (ROLIM, 1985, p. 139).

Assim, a identidade do pentecostal pobre ganha o status de portador e direcionador das
béncdos (ROLIM, 1985; FERREIRA; 2013). Longe do controle das religides mais tradicionais,
esses saem da “...condicdo secular de opressdo e torna-se agente construtor de um ambiente de
bem-estar para si mesmo” (FERREIRA, 2013). Corrobora com essa perspectiva Machado
(1997), que entende que a territorialidade pentecostal usa se vale de uma estratégia dindmica
baseada na descentralizacdo de decisdes e na informalidade, elementos que facilitam a difuséo
e crescimento de suas igrejas. A informalidade, a liberdade e a emocdo que emanam do culto

pentecostal é relatada por Passos da seguinte forma:

As homilias dos pastores orientam-se pelo faro da sensacdo possivel nos
ouvintes, uma espécie de sensus cordis que vem da propria condi¢ao popular
do pregador, como de uma sintonia instantanea com as reacdes que brotam da
assembleia. O sentido do texto é dado em cada momento vivenciado pela
assembleia; ele jorra da "santa emocao"” e ndo de outro critério que inclua
categorias racionais. Mas 0 mais interessante é que "cada usuario pode fazer
sua propria colecdo", sentir a mensagem do texto e reagir a ela como lhe
convier: abrir a Biblia é tirar uma mensagem, orar como quiser, chorar, sorrir,
fazer gestos, gritar (PASSOS, 2000, 127).

A seducdo na religido pentecostal nas comunidades empobrecidas, como é o caso das
ocupacdes, se da especialmente porque esses estigmatizados encontram em comunidades
religiosas a possibilidade de serem reconhecidas como “mulheres ou homens de Deus”,
“profetas e profetisas” que gozam do acesso privilegiado ao sagrado (NOVAES, 1985).

Segundo Passos (2000), o sucesso do culto pentecostal nas periferias se deve a uma
formula simples e eficaz da estratégia usada pelos pastores nas celebracdes dessas comunidades

de fé. Para esse autor, o pentecostalismo é uma expressao religiosa popular que soube se ajustar
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ao processo de metropolizacdo das cidades brasileiras, onde seus de culto expressam a
capacidade desses crentes de resistir aos desencantos com a exclusdo socio espacial que marca
as metrépoles.

Passos indica também que a conducdo dos cultos se baseia em argumentos que falam
diretamente ao ouvinte, que é tratado de forma intimista como “meu irmdo ou minha irma” e
“meu amigo ou minha amiga”. Essa tética de aproximac&o recorrente no culto pentecostal é
recheada com falas que demostram preocupacédo com os problemas familiares, onde é frequente
0 apelo em torno de falas como “vocé que esta com problemas em sua familia”. Igualmente,
esses encontros estimulam o desejo de uma experiéncia pessoal arrebatadora, além de estimular
a autoestima através de declara¢cdes como “feche os olhos”, “sinta Jesus tocando seu coragdo”,
“vocé ¢ importante para Deus”, “Deus € contigo”. Por fim, nessas celebragdes sempre ¢ comum
solicitar um ato pessoal de fé como “levante a sua mao para aceitar Jesus”, “fique de pé para
receber sua ben¢do”, etc.

Assim sendo, se a sua condigdo social de sem teto, por exemplo, o coloca numa
condicdo de estigma social, a religido retoca sua self. S&8o nessas expressdes populares de fé
que esses individuos se refazem e constituem uma nova identidade, o que possibilita uma nova

forma de estar no mundo. Assim,

Entre os pentecostais, a valorizagdo da ideia de prote¢do e ungdo divina,
estabelece tracos diferenciados que os singularizam e produzem uma
autoimagem particular que incube o fiel de coragem para enfrentar situaces
adversas, muitas vezes associadas a influéncia do mal, levando-o a reafirmar
suas crengas e seus valores (MESQUITA, 2009, p. 97).

Em “O Dossel Sagrado”, Berger (2004) explicita que um dos elementos da Reforma
Protestante foi o de mitigar as dimensdes do mistério, do milagre e da magia presentes na Igreja
Catolica Romana. Contudo, as religides populares manifestas tanto nas experiéncias das
comunidades eclesiais de base como nas igrejas pentecostais da periferia recuperam esses
elementos. Se o Espirito racionalizante da religido protestante fragilizou o mistério e a mistica
tdo presentes na ICAR, sdo nessas expressoes populares manifestas entre os mais pobres e onde
h& menor controle institucional das grandes corporagdes de fé, os simbolos séo recuperados na
sua poténcia enquanto elementos méagicos cheios de significado.

Desse modo, ndo tem como compreender o lugar da religido sem considerar que essa é
fundamental na vida da periferia por ser um local apoio mutuo, convivialidade e de

ressignificacdo da identidade. E perceptivel que esses grupos religiosos acabam por operar no
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mesmo territorio da periferia em que se localiza 0 movimento sem teto, podendo assim interferir

no interior de seus atos contenciosos.

3.2 Blumer e a interacdo nos movimentos sociais

Para fins de nossa pesquisa, optamos incialmente em analisar o fenémeno a partir do
interacionismo simbolico. Na perspectiva de Blumer (2013), o mesmo compreende que a
organizacdo social é a moldura em que as pessoas desenvolvem suas acGes. Fatores estruturais,
informados pela cultura ou estratificacdo social, criam um palco em que individuos atuam em
cima de papéis sociais que demarcam a agdo das pessoas. Sem negar que as pessoas estdo sob
certas condicOes estabelecidas, o interacionismo simbdlico admite que o sentido que os atores
e atrizes sociais produzem objetos, signos, pessoas e simbolos com os quais edificam o seu
mundo social.

Segundo Blumer (2013), em sociedades modernas € comum a manifestacao de ocasides
nas quais as acdes das pessoas ndo sao antecipadamente regularizadas ou previsiveis. Assim,
os simbolos empregados pelas pessoas ou um determinado grupo que estdo numa determinada
situacdo, como é o caso das acbes coletivas promovidas por movimentos sociais, pode
modificar-se e ganhar novo sentido.

Para compreender como a inter-relacdo entre 0s movimentos sociais e as religides
produzem novos sentidos, utiliza-se o interacionismo simbolico de Blumer, autor impar para a
constituicdo da microssociologia e que tratou com propriedade o lugar que o simbdlico encontra
em comportamentos coletivos.

Herbert Blumer € um dos primeiros interacionistas que trata com maior interesse o
comportamento coletivo, tendo como um de seus focos a atuacdo dos movimentos sociais e das
carateristicas que forjam sua sedimentacdo. E embora esse autor faca uma distincdo entre
movimentos sociais e religido, percebe-se que as categorias elencadas sobre o desenvolvimento
de um movimento social em muito parecem com 0s movimentos religiosos.

Blumer (1996) sustenta que 0os movimentos sociais como iniciativas coletivas para
instituir uma nova ordem na sociedade. Para esse autor, 0S movimentos sociais tém seu inicio
em uma condicdo de inquietacdo e sua motivacdo e entusiasmo estariam alicercados no
descontentamento com a forma atual de vida e, por outro lado, nos desejos e esperangas por um
novo esquema ou sistema de vida.

No esquema Blumeriano um movimento social inicialmente é amorfo, mal organizado

e sem forma; o comportamento coletivo &€ primitivo e 0s mecanismos de interacdo Sao
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elementares e espontaneos. A medida que um movimento social se desenvolve, assume o
carater de uma sociedade. Adquire organizacdo e forma, um corpo de costumes e tradi¢des,
lideranca estabelecida, divisdo duradoura do trabalho, regras sociais e valores sociais - em
suma, uma cultura, uma organizacao social.

Esse enfoque de Blumer é proximo de Melucci (1989), que afirma que se consideramos
um determinado movimento social enquanto um personagem, esse ator social que ndo nasceu
pronto, mas que os individuos envolvidos na criacdo desse personagem precisaram mobilizar
recursos internos e externos para cimentar a estrutura organizacional que se constituiu ao longo
do tempo.

Sendo assim, Blumer (1996) também entende que ha quatro etapas do ciclo de vida dos
movimentos sociais. O primeiro estagio é o da "fermentacao social”, o qual é caracterizado por
agitacdo desorganizada e sem foco. No segundo ciclo de vida de um movimento social estaria
o da "excitagdo popular”, onde as causas subjacentes da insatisfacdo e dos objetivos da agdo
coletiva vao se tornando mais definidos. A “formalizac¢do” é o terceiro momento e baseia-se no
disciplinamento da participacdo, na coordenacdo de estratégias para alcancar os objetivos do
movimento e na criacdo de uma organizacdo formal. Por fim, o Gltimo estdgio é de
“Institucionaliza¢@o”, onde o movimento social se torna uma parte organica da sociedade e se
cristaliza numa estrutura mais racionalizada.

Blumer também discorre sobre os mecanismos que forjam e fortalecem a constituicdo
dos movimentos sociais. O primeiro desses estagios € o da agitacdo, que seria primordial em
um movimento social. A agitacdo ocupa um papel significativo no inicio de um movimento,
contudo, o autor afianca também que esse é presente em todas as partes do ciclo de vida do
movimento. Esse primeiro momento, é uma espécie de amplificador que desperta pessoas para
serem militantes ou “recrutas” para um determinado movimento.

E como opera esse estagio da agitacdo? Funciona como um mecanismo usado por um
lider(es) agitador(es) que visa(m) excitar as pessoas e despertar nelas novos impulsos e ideias
que as tornam inquietas e insatisfeitas, entende Blumer (1996). Logo, o trabalho de um agitador
para fomentar um novo movimento social é o de usar tal ferramenta para que os individuos
abandonem uma postura passiva e ndo mais aceitem formas anteriores de pensar e agir,
despertando nelas novos impulsos e desejos.

Um caso que se pode citar € o proprio comeco da ocupacdo Rosa Ledo: Um grupo de
“agitadores” fez com que vérias pessoas conformadas em aceitar a condi¢do de viver sob o

signo da “cruz do aluguel” passassem a considerar a ideia de ocupar um terreno vazio para
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construir suas habitacdes de forma coletiva. A cada reforco que os agitadores dao para esses
sujeitos insatisfeitos com sua condicdo de violenta exclusdo socioespacial, mais se abre espacgo

para que esses ganhem uma nova percepc¢do de se mobilizar por um interesse comum.

E isso que a agitacdo procura fazer. Para ser bem-sucedido, deve primeiro
ganhar a atencdo das pessoas; segundo, deve excitd-los e despertar
sentimentos e impulsos; e terceiro, deve dar alguma diregdo a esses impulsos
e sentimentos através de ideias, sugestdes, criticas e promessas (BLUMER,
1996, p. 55). Traducdo minha.

Contudo, o movimento social ndo pode depender da agitacdo, sendo esse somente 0
estagio inicial para a consolidagdo de um movimento. Para Blumer, a agitacdo € apenas 0 meio
de despertar o interesse das pessoas e, assim, leva-las a participar de um movimento. Embora
sirva para recrutar membros, dar impeto inicial e apontar um caminho a seguir, nunca podera
organizar ou sustentar um movimento social.

O segundo mecanismo de desenvolvimento de um movimento social € cognominado
por Blumer de espirito de corpo, o qual tem a funcdo de organizar os sentimentos e desejos do
grupo animado pelos agitadores ou lideres de um movimento. O espirito de corpo tem por
intuito capturar as pessoas para um sentimento de pertencimento que fornece um sentido de
identificagcdo umas com as outras em torno de objetivos comuns.

Blumer entende que na medida em que sdo desenvolvidos sentimentos de intimidade e
proximidade, os recrutados comecam a ter a sensacdo de uma identidade comum que 0s
conectam de forma indizivel. Se inicialmente ha alguma restricdo entre aquele que parece ser
diferente, esse estranhamento tende a se desfazer ao ponto em que todos passem a se inspirar
mutuamente. Aqui se reforca a nocdo de unidade. Tais sentimentos reforcam ainda mais uma
nova compreensao de si mesmo e de seu lugar no grupo na medida em que interage com o
movimento social.

Tal pertencimento ao movimento social na perspectiva blumeriana é o que da a
percepcéo de ter apoio coletivo. Todo apego gestado produz sentimentos focados e integrados
com os fins do movimento. Desse modo, os individuos caminham na direcdo de fidelidade ao
grupo, dando a esse solidez e senso de fraternidade.

Na medida em que esse espirito de corpo vai se constituindo, o sentimento de estar
dentro de um grupo, os membros ou militantes desenvolvem também a crenca de que seu grupo
também enfrenta opositores de fora, ou seja, um inimigo em comum.

Ter um inimigo comum, conforme Blumer (1996), é importante para imprimir

solidariedade ao movimento, pois esse inimigo desempenharia o papel de “bode expiatorio”.
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Ao falar sobre o0s processos identitarios proprios de movimentos sociais, Carvalho (1998) fala
que tais processos criam lealdade e solidariedade em relagdo ao grupo. Os destinos de todos
passam a ser alinhavados com os objetivos do movimento e quando esse € atacado ou encontra-
se em situacdo de ameaca, todos se sentem atacados ou ameacados.

O espirito de corpo promove um sentimento de comunh&o onde as pessoas envolvidas
tém a chance de se conhecerem melhor. Nesse processo, 0s novos militantes inconscientemente
assimilam dentro de si gestos, atitudes e valores uns dos outros, num processo sincronico que
produz simpatia. Nao foi incomum em nossas visitas preliminares ao campo, ver familias
partilhando suas histdrias pessoais em almocos feitos de forma improvisada. Nesse lugar de
aceitacéo e cuidado.

Ao citar Blumer e o conceito de espirito de corpo, Hunt e Benford (2004) afirmam que
0 maior envolvimento em um determinado movimento social geralmente ocorre por conta de
um sentimento de pertenca e solidariedade. As pessoas se tornam ligadas a num movimento
qguando experimentam que eles compartilham com os outros uma sensac¢ao de entusiasmo e
devocdo em relacdo ao grupo (HUNT; BENFORD, 2004). Assim sendo, a sensacdo de
pertencimento evolui e produz nos participantes uma comunhdo entre esses. Aqui a pessoa
deixa de ser um individuo, mas conforma-se e constrdi junto com os outros uma nova identidade
coletiva.

Vale salientar que o espirito de corpo também é perceptivel na religido. quando os
membros de um determinado grupo religioso tém uma certa identidade coletiva baseada na luta
de direitos civis, como é o caso das igrejas negras norte americanas®.

O terceiro estagio de desenvolvimento é o comportamento cerimonial ou o ritual. Para
Blumer (1996), ha um valor intrinseco em reunibes de massa, grandes manifestacdes e
cerimdnias comemorativas. Aqui o participante individual prova uma emocao de consideravel
expansdo pessoal de sentir-se parte de algo relevante. O comportamento cerimonial ou ritual
esta presente em uma série de signos, simbolos, cantos, gestos, aplausos, etc. E através dessa
performance que cria codigos identificadores comuns entre os militantes e determina um ethos
partilhado por cada um dos participes.

Porém, um movimento que é baseado apenas no espirito de corpo tende a colapsar frente

as adversidades impostas por seus opositores, afirma Blumer. Embora o entusiasmo seja algo

> Mcdaniel (2018) aponta, por exemplo, que as igrejas afro-americanas desenvolveram um espirito de corpo de tal
forma que seus fiéis criaram uma identidade Unica que resultou em uma consideravel solidariedade entre os
membros do grupo. Essa solidariedade possibilitou que esses religiosos pudessem criar uma rede mobilizadora na
promocao de direitos civis para afroamericanos, enfrentando supremacistas brancos que se opunham a integracao
dos negros em sua sociedade.
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importante, cabe a0 movimento, caso queira ter maior sucesso em favor de sua bandeira,
desenvolver uma moral que possibilite um proposito coletivo duradouro e persistente.

O desenvolvimento da moral, 0 quarto estagio apontado por Blumer (1996), é
importante para 0 movimento social, pois esse pode desaparecer ou perder seu vigor quando ha
um esgotamento do arrebatamento inicial. Para fidelizar o seu quadro de simpatizantes e
militantes, especialmente diante da adversidade, um movimento deve comandar uma lealdade
mais persistente. Cabe ao movimento social desenvolver uma série de valores que demostram
a sua relevancia para aqueles que estdo envolvidos com suas bandeiras.

Desse modo, um movimento social deve, em primeiro lugar, engendrar uma convicgéo
pautada na integridade do propésito do movimento. Assim, dado que seu propdsito seria
integro, tudo aquilo que se opor aos objetivos do movimento, € mal, injusto, improprio e errado.
Assim sendo, os militantes crentes dessa integridade impar lutardo com fervor contra tudo
aquilo que ameaca a causa que os mobiliza coletivamente.

Em segundo lugar, o0 movimento social, quando dotado de uma certa forca moral para
remir a sociedade, alimenta a convic¢do de que seus seguidores alcangarao o objetivo final. Os
ativistas devem ser munidos de argumentos que reforcem suas crencas de que seu engajamento
tem chances reais de chegar aos seus objetivos finais.

Segundo Blumer (1996), o movimento social carece de ter valores que demonstrem o
carater superior de sua atuacao. Esses deveriam ser reconhecidos pelos seus simpatizantes como
algo divinamente inspirado. Assim, mesmo ndo negando gque os embates que tais movimentos
terdo podem ser duros e causar algumas baixas, o sucesso ou o “porvir” almejado encontraria
éxito. E evidente que para Blumer o desenvolvimento de uma moral necessita de um fervor
parecida com aquele que areligido produz. Enquanto cumpridor de uma missao imperiosa, cabe
ao movimento social engendrar a conviccao através do desenvolvimento de atitudes sectarias e
proselitistas, elementos proprios de uma fé religiosa. Aqui Blumer oferece uma linguagem
familiar a religido, onde o militante do movimento social opera como um missionario que busca
a regeneracdo do mundo a sua volta. Ou seja, todo movimento social carrega em si cores
salvacionistas.

Ademais, o autor advoga que se deve alcar alguns dos lideres de um movimento social
como figuras inspiradoras. Para ele, 0 que garante a durabilidade de um movimento social em
detrimentos a outros, deve-se ter uma espécie de “culto de santos” que deve ser alavancado em

todo movimento social que deseja ser duradouro.
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Assim, tais lideres devem ser esculpidos como idolos superiores, inteligentes e infaliveis
de tal modo que as pessoas tenham por esses uma certa atitude de reveréncia. Eles ndo podem
ser “pessoas comuns’’, mas passariam a ter o carater de guias, herdis e martires. E para que esse
desenvolvimento da moral seja reforcado, 0 movimento social que ganha mais densidade é
aquele que carrega em si mesmo a nogdo de que seus militantes devem ter uma fé religiosa,
inclusive na producdo de literaturas norteadoras dos valores e da moral abracada pelo grupo.

Por fim, Blumer (1996) sugere o papel das taticas como um mecanismo essencial para
0 desenvolvimento de um movimento social. Para Blumer, a tatica num movimento social é
baseada em uma triade: A primeira é a de ganhar novos adeptos, a segunda é de conserva-los
e o Ultimo é desenvolver estratégias de alcancar objetivos.

Blumer entende que as taticas sempre dependem da situacdo na qual um movimento esta
envolto. Assim, o contexto cultural deve ser observado pelo movimento social caso deseje ser
efetivo em mobilizar simpatizantes. Em suma, ele encerra dizendo que as taticas de um
movimento social devem considerar tanto a natureza da situacdo em que estdo imersos, as
condicionantes impostas pelas circunstancias que envolvem uma situacao concreta, assim como
pela capacidade da organizagdo popular de engendrar suas taticas.

Ao considerar o trabalho das organizac6es populares influenciadas pela TDL, é notério
como o esquema blumeriano sobre os movimentos sociais parece estar bem desenhado na
atuacdo nos coletivos e organizagOes libertacionisas que atuam nas comunidades locais. Por
exemplo, os agentes pastorais da CEBs cumprem um lugar de agitadores junto as pessoas que
eles arregimentam para os circulos biblicos. Esse agitador, no contexto da CEBs, tem certas

caracteristicas comuns, como salienta Frei Betto:

Muitos deixaram familia e profissdo para viver exclusivamente do trabalho
pastoral, quando a diocese tem condicdes de assumi-los. Moram em bairros
populares, ganham pouco mais do que o salario minimo, assumem o trabalho
COM 0 POVO COMO 0 comMpromisso prioritario de sua vida. [...] Por isso, exige-
se que 0 agente pastoral viva vinculado ao povo, comungando a sua vida
para, no espaco eclesial, entender melhor sua palavra. Caso contrario, o
agente correrd o risco de cair na atitude colonialista de quem quer ensinar a
comunidade popular sem antes aprender com ela e refazer suas categorias e
valores elitistas, academicistas, populistas ou vanguardistas. (BETTO, 1981,
p. 21).

Enquanto um agitador da CEBs, 0 agente pastoral é um ponto chave para produzir
inspiracéo e engajamento politico. Para envolver as pessoas, esse deve transparecer tamanha

identificacdo entre as comunidades ao ponto de que o seja reconhecido como um deles. Deve
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ser de alguém totalmente identificado com o grupo sob o qual incide como mobilizador. Assim,
ele ndo deve ser um alienigena que ndo sente na pele as realidades concretas das pessoas com
guem deseja se envolver. Em outras palavras, a confianca é ganha pela empatia de alguém junto
estd completamente enraizado com a realidade da comunidade.

Nos encontros coordenados pelos agentes pastorais da CEBs é possivel ver outro
elemento préprio de Blumer na constituicdo de um movimento social, que é o espirito de corpo.
Chamados de circulos biblicos, esses encontros tém um carater eminentemente religioso. La as
pessoas criam lacos de pertencimento através da reza, da leitura de textos biblicos e
compartilham problemas proprios de sua realidade (PERANI, 2016; BETTO, 1981).

A dimensdo da mistica promovida pela CEBs em seus encontros, traduz em muito o
terceiro mecanismo de desenvolvimento de movimentos sociais de Blumer, que é o
comportamento cerimonial ou o ritual. No contexto dos movimentos sociais sob influéncia
expressiva da TDL, o momento da celebracdo e da mistica é também uma ocasido de préaticas
ritualisticas cuja funcdo pedagogica é a de ensejar que o0s participantes rememorem 0S marcos
historicos do proprio movimento, do pais e dos enfrentamentos, inclusive em relacédo ao estado

€ Seus opositores.

Na celebracdo o mundo se transfigura, pois tudo vira simbolo e sacramento.
A celebracéo pressuple a capacidade de abstracdo dos conflitos do mundo.
Mesmo que eles ai aparecam, aparecem sob a forma de resgate do grande
drama que conhece um fim bom e realizador (é o "felix culpa” de Santo
Agostinho). Na celebracdo vivemos simbolicamente aquilo que a historia nos
nega concretamente. Por isso a celebragdo possui um inegavel carater
antecipatorio. Nela ja cantamos a revolugdo vitoriosa, ja gozamos ritualmente
a libertagdo, ja nos sentamos & mesa com Deus quais comensais ou filhos e
filhas na casa paterna. (MST, 1998, p. 43).

Dessa forma, a mistica realizada nas celebracdes é o fio condutor que corrobora na
producdo de sentidos trazem uma nova orientacao sobre a realidade social. Tal operacdo se da
fazendo relagdes com as causas que advogam, com seus adversarios e com a natureza de seu
proprio movimento. Conforme Prado e Lara (2000), a mistica presente nessas organizagfes séo
fundamentais para a formacéo identitaria desses movimentos.

Hammond (2014) indica que o simbolismo produzido pelas organizagdes ligadas a TDL
baseia-se numa mistica como processo motivador, onde sua dimensdo intelectiva nunca é
separada dos aspectos emotivos ou afetivos. Doimo (1995) assevera que essa apropriagéo de
signos religiosos nos movimentos inspirados pela TDL busca ndo apenas uma relacéo dialogica

com o cotidiano dos pobres, mas aproxima o catolicismo romano da cultura popular,
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combinando fé e politica numa mesma linguagem cheia de simbolos mobilizadores. O momento
da mistica através de préticas ritualisticas onde operam estratégias que evocam o plano do
sensivel e a dimensdo da afetividade entre os membros (BOGO, 2007; LEITE; DIMENSTEIN,
2011).

Dessa forma, a mistica da CEBs € o fio condutor que corrobora na producédo de sentidos
para uma compreensao propria da realidade social e das causas que advogam. Desse modo, “as
misticas também se inserem como conjuntos hierarquicos de valores interpretativos da
realidade social e politica dos participantes e das suas relacbes com os adversarios politicos,
com a terra e com o0 movimento ao qual pertencem” (PRADO; LARA, 2003, p.2).

Assim, os elementos ndo verbalizados dessa experiéncia mistica é fomentado a partir de
uma performance que fortalece as utopias que estdo presentes nos movimentos inspirados pela
TDL. Ao falar da importancia da mistica no MST, Souza (2012) essa torna-se um veiculo para
promover a ideologia desse da organizacdo popular, onde “(...) O apelo a consciéncia do
guerreiro que se forja na luta demonstra a principal dificuldade do socialismo hoje, a
constituicdo de sujeitos historicos”. (SOUZA, 2012, p. 121 e 122). Em organizagdes como o
MST e a CPT é comum também o cancioneiro com musicas que funcionam como uma espécie

argamassa social que une os militantes.

MOMENTO NOVO
Grupo Revivendo (SP)

1 - Deus chama a gente pra um momento
novo, de caminhar junto com teu povo, é
hora de transformar, o que ndo da mais,
sozinho isolado, ninguém é capaz.

Coro

Por isso vem, entra na roda com a
Gente, também, vocé é muito
Importante.

2- Néo é possivel crer que tudo é facil, ha
muita for¢a que produz a morte, gerando
dor, tristeza e desolacéo, é necessario unir o
corddo.

3- A forca que hoje faz brotar a vida, atua

em nds pela tua graca, é Deus que nos

convida pra trabalhar, o amor repartir e as

forcas juntar (Cancioneiro do 14° Intereclesial das CEBs, 2018).
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Cantos como o citado acima trazem consigo elementos importantes nas masicas das
misticas das organizacGes influenciadas pela TDL. Essas enredam as pessoas para um
“momento novo” do qual forca sagrada tem interesse em promover e que todos sdo chamados
a participar desse projeto divino.

Agregar-se junto nesse projeto € uma convocagdo para que as pessoas se vinculem a
esse movimento de “redengdo”. Agrega-se ao interesse politico um valor cosmoldgico onde é
uma realidade transcendente é que esta por tras de um projeto de emancipagéo social. E “Deus
gue convida para trabalhar”, por isso “entra na roda com a gente também. Vocé ¢ muito
importante”. Aqui ndo hd como separar a dimensdo do religioso ¢ da acdo politica. A
convocagcio de participacio da luta social é revestida de um teor sagrado. E a propria divindade
que convida para o ativismo. Participar desse empreendimento é cumprir os designios sagrados
do préprio Deus.

Se a mistica religiosa era tratada tradicionalmente como uma fuga para o além, aqui a
musica ndo nega que a realidade ¢ “muita for¢ca que produz a morte, gerando dor, tristeza e
desolacdo”. O sujeito ¢ instado a se coligar no movimento porque “sozinho ninguém ¢ capaz”,
por isso ¢ “necessario unir o conddo”. No cancioneiro da CEBs as can¢des com discurso
politico/religioso pululam em cada cifra das musicas. Um efeito desse rosario de elementos
misticos produz identificacdo e alimentam sentimentos de pertenca junto ao movimento, como
mostra Dutervil (2005):

Eu e a Ecieude as vezes dizemos assim: Ah, nds estamos perdendo a mistica,
porque a mistica para noés é o que alimenta 0s nossos ideais, 0 nosso objetivo
de mudanca, é o que faz a gente ter uma utopia e através daquela mistica a
gente vai transmitindo para as pessoas nossa ideologia. Pois é, para mim
mistica é isso, ela faz parte do nosso dia a dia, ndo se resume s6 numa
apresentacdo [...] Eu vou para a ocupacao, para encontros, isso fortalece, acho
que é um espaco de fortalecimento da mistica, eu, enquanto pessoa. A mistica
eleva nossa autoestima, vocé vé que tem um sentido continuar vivendo. Eu
digo: eu pertenco a esse grupo, eu quero continuar nessa luta, porque é isso
que eu acredito. Pertencer é ter crenca (DUTERVIL, 2005, p. 30).

Embora a mistica esteja muito propriamente nos atos celebrativos, esses movimentos
afirmam que ela ndo esta circunscrita aos eventos ou celebracfes promovidas por esses. Deve
ser parte da mistica o ato do militante em ler os materiais do movimento, assim como ou em
pensar propostas para a organizacdo. Também em assumir compromisso com eventual situacéo

em que seja escolhido lider, além de dedicar-se nos atos publicos (BOGO, 2001).
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Outro elemento do mecanismo blumeriano existente nos movimentos inspirados pela
TDL é o desenvolvimento da moral. No site da CPT, por exemplo, é not6rio como 0 movimento
investiu na producdo de materiais que reforcam os valores da organizacéo.

Atualmente a CPT tem o Centro de Documentacdo Dom Tomas Balduino, um acervo
digital com milhares de documentos. Apenas nos materiais teméaticos ha mais de 110.000
paginas de documentos digitalizados de materiais preparados pela propria CPT e seus
apoiadores. Em muitos desses materiais € comum encontrar textos que evocam nao apenas 0s

valores do movimento, mas também o confronto com os inimigos.

Chamado ao sacerdocio,
Aceitou. Tornou-se padre:
Ordenado em Xambioa,
Ao0s trinta anos de idade
Pelos direitos humanos,
Como Jesus, so trés anos,
Lutou na comunidade.

Assim, ordenado padre,
Por sua disposicéo,

Seu zelo e fidelidade,
Fervor e dedicagéo,
Coordenava a CPT,
Orgao que visa saber
Da terra a situacao.

Segundo narra o repdrter, José Hamilton Ribeiro:
"No Bico do Papagaio,

Morre um padre justiceiro,

Pelas costas alvejado,

No segundo atentado,

Por Geraldo Joaleiro™.

(CPT, 1988, p. 5)

O texto acima é um trecho de um cordel, que € um tipo de poesia popular que é divulgado
em folhetos. O fragmento é parte de uma historia do Padre Josimo, um lider religioso que esteve
a frente da CPT em Maraba, no Para (ALDIGHIERI, 1993). Josimo foi assassinado por
latifundiarios incomodados com sua atuagao junto ao movimento sem teto. No repente mostra
como a trajetoria de Josimo ¢ comparada com a de Cristo, pois assim como Jesus “lutava por
Direitos Humanos”.

Um exemplo é a evocacédo de elementos como zelo, dedicacéo e fervor sdo real¢ados na

figura do padre Josimo, retratado como um martir da teologia libertacionista®. Tais reforcos

® Nas nossas pesquisas em torno dos materiais da CPT, por exemplo, é possivel ver também outros lideres
perseguidos como a freira Dorothy Stang. Irma Dorothy assassinada por pistoleiros a mando de latifundiarios em
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sobre a imagem desse lider importante para a historia da CPT sdo uma contribuicdo para a ideia

de mostrar lideres inspiradores que se tornaram martires do movimento.

FIGURA 2 - Foto de celebracdo com cartaz de Padre Josimo

Fonte: CEBs do Brasil.

Blumer trata da importancia da tatica nos movimentos sociais como parte do
fortalecimento do movimento social e de suas causas. A tatica tem como um de seus objetivos
trazer novos militantes pela via de diversas estratégias de promocdo da causa. O MST em muito

se mobiliza para recrutar novos militantes desde a mais tenra idade:

Desde seu surgimento o MST tem buscado criar e cultivar uma Mistica da luta
pela Reforma Agraria. Hino, bandeira, palavras de ordem, cangdes, gestos, sdo
alguns exemplos disso. Em nossas Escolas, também estamos sentindo a
necessidade de desenvolver os valores, os principios e 0s sentimentos que
sustentam a luta do MST. SO assim estaremos contribuindo para dar
continuidade e qualidade cada vez maior ao nosso Movimento, através das
novas geragdes. Foi pensando nisso, que na PRIMEIRA OFICINA DE
CAPACITAC,‘AO DO COLETIVO NACIONAL DO SETOR DE
EDUCA(;AO realizada em novembro de 1992, em Presidente Prudente' Sdo
Paulo, organizou-se um grupo de trabalho para iniciar a producéo de materiais
com sugestdes de como trabalhar a Mistica do MST com as criangas. (MST,
1993, p. 2).

Como ¢ dito acima, 0 movimento constituiu um grupo de trabalho para comecar a
produzir materiais com dicas de como trabalhar a mistica do MST com as criangas com intuito

de manter a continua¢do do movimento e potencializar suas a¢des. Alids, em outra publicacdo

12 de fevereiro de 2005, no assentamento Esperanca, situado a 40 km de Anapu, no Pard. Outro lider
frequentemente citado é o ambientalista Chico Mendes, assassinado em 22 de dezembro de 1988, a mando de
grileiros de terra em Xapuri, no Acre.
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do movimento, o elemento religioso ¢ mobilizado nas estratégicas de garantir mais “militantes

mirins”.

A ideia no inicio era de ajudar os Sem Terrinha a fazer um passeio pela
Biblia. Durante a elaboracdo fomos nos dando conta que passear é pouco. Os
Sem Terra, como parte do povo do Deus da Vida, devem se apropriar da
experiéncia de fé, de ontem e de hoje, que brota da relacdo entre afé e a
luta pela partilha da terra. Assim eles poderdo iluminar com mais
intensidade o caminho que ainda precisa ser percorrido para realizar a
Reforma Agréria: transformar a terra de Deus em terra de irmdos e irmas. A
Biblia, como livro sagrado, resgata a experiéncia de um povo de fé. Neste
sentido ela pode ajudar a enraizar os valores humanos na intimidade mais
profunda da vida de quem se sente ligado a terra. Os Sem Terra, a0 0SSO
ver, precisam ocupar a Biblia em dois sentidos: Os lutadores e as lutadoras da
terra precisam conhecer, pelo menos um pouco, a histdria de um povo de fé
que lutou pela terra ha milhares de anos atras. Esta luta é tdo velha como a arte
de fazer a roca. Isto s6 é possivel se ocuparmos este Livro Sagrado. Os Sem
Terra precisam perceber melhor a forga libertéria da fé na luta pela justica e
por uma nova sociedade (MST, 2010). grifo meu.

Em um de seus livros voltados para o publico infantil, 0 MST d& o sugestivo titulo

“Ocupando a Biblia”. O termo ocupar para as ocupac¢des sem teto € importante porque designa

a ideia de ocupar um espaco de terra para torna-lo frutifero ou produtivo. Esta obra € um bom

exemplo de como a produgdo simbdlica se utiliza do texto biblico instrumentalizando-o para 0s

fins que se destina 0 movimento. Ao “ocupar a biblia”, 0 MST fortalece suas pautas junto ao

publico infantil e com auxilio de uma linguagem religiosa, fomenta a formacdo de novos

militantes. Ao logo dessa obra, por exemplo, é possivel ver como os simbolos religiosos

ganham um novo contorno e parecem estar sintonizados com o0s objetivos do movimento.

FIGURA 3 - Reinterpretando os 10 mandamentos
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Na imagem acima é nitido como o MST utiliza um signo potente para os religiosos
cristdos cruzando seus valores com os 10 mandamentos do Velho Testamento da biblia. Tais
leituras trazem consigo a dimensdo da memoria coletiva, elemento importante para a producédo
de uma comunidade afetiva (HALBWACHS, 2004). Assim, a memoria coletiva do movimento
é alcada a categoria de ordenamento sagrado. Em outras palavras, é como se a sua historia fosse
uma extensdo da histdria de libertagdo do povo de Israel das médos do Império Egipcio. Essa
formulacdo engenhosa reforca para os novos militantes o carater sagrado em que se inscreve a
luta do movimento social, onde de novo se deixa transparecer o papel redentor do movimento
social.

E indubitavel que aqueles influenciados por organizagdes como o MST sintam-se
tomados pelo sentimento de orgulho de ser participe de tamanha empreitada. Desse modo, 0
novo militante adquire uma estima propria elevada por estar num projeto que envolva
transformar a sociedade. Parte desse projeto significa valorar também a decisdo coletiva do
movimento.

Nesse sentido, 0s objetivos do grupo estdo acima dos desejos pessoais. Para tanto os
militantes, agora assemelhados a condicdo de fieis, sdo chamados a abracar a causa do
movimento de tal forma que ndo pode haver por parte desse nenhuma fala enganosa. Tudo é de
todos e os objetivos finais do movimento, baseado na no¢do comunitarista de partilha e de
igualdade, sdo chancelados como uma confissdo de fé relevante para a identidade do militante.

Encontrar o esquema de Blumer sobre movimentos sociais em organizacoes catolicas
que tiveram uma importancia consideravel na sedimentacdo de movimentos sociais no contexto
brasileiro, os faz perguntar se é possivel encontrar os mesmos elementos blumerianos na
atuacdo da Rede Fale. E também impde a seguinte questdo: As organizacdes evangélicas
progressistas, caso da Rede Fale, tem a mesma capacidade de produzir impacto parecido no
cenadrio movimentalista na atualidade? Frente ao crescimento evangélico na periferia, 0s
evangeélicos progressistas ocupam o mesmo lugar que os libertacionistas tiveram no passado na

mobilizagdo dos fiéis para as a¢des coletivas dos movimentos sociais urbanos?

3.3. Produgéo simbdlica, Religido e Campo Religioso

Para compreender a atuacdo da Rede Fale, também nos apropriamos do debate que
Bourdieu sobre campo religioso. E a partir da teoria do filosofo alemao Ernst Cassirer, que

Pierre Bourdieu (1974) analisa a religido como uma linguagem. Em outras palavras, a religiao
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é entendida como um elemento comunicativo que produz conhecimentos e formas simbdlicas
estruturadas e que estruturam seu proprio campo.

Bourdieu assinala que a génese da religido como um campo especifico inicia-se a partir
do surgimento das cidades na Idade Média. Em sua apreciacao sobre o desenvolvimento das
religides mundiais, ele postula que foi por meio tanto do desenvolvimento socioeconémico e
da urbanizagédo que a sociedade se torna cada vez mais marcada pela divisao do trabalho e pela
diferenciacéo social. Essa mudanca teve impacto na vida religiosa, que precisou adequar-se as

transformacdes sociais.

[...] a histéria da transformacéo do mito em religido (ideologia) ndo se pode
separar da historia da constituicdo de um corpo de produtores especializados
de discursos e de ritos religiosos, quer dizer, do progresso da divisdo do
trabalho religioso, que é, ele proprio, uma dimensao do progresso da divisdo
do trabalho social, portanto, da divisdo em classes e que conduz, entre outras
consequéncias, a que se desapossem os laicos dos instrumentos de producédo
simbdlica (BOURDIEU, 1994, p. 12).

Na medida em que a experiéncia religiosa se conforma as mudancas, isso leva a uma
sistematizacdo da religido e ao desenvolvimento de uma cultura especializada e ao
delineamento das fronteiras do campo religioso. Enquanto nas sociedades pré-urbanas a
pujanca da religido era onipresente e ndo necessitava constituir seu proprio campo, a crescente
especializacdo de lideres religiosos em um contexto urbano leva a génese do campo,
fomentando a composicdo de um corpus estruturado de especialistas, 0 que geraria a

monopolizacdo da gestdo dos bens de salvacao.

Enquanto resultado da monopolizagdo da gestdo dos bens de salvagdo por um
corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como 0s
detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a producdo ou a
reproducdo de um ‘corpus’ deliberadamente organizado de conhecimentos
secretos (e portanto raros), a constituicdo de um campo religioso acompanha
a desapropriacdo objetiva daqueles que dele sdo excluidos e que se
transformam por esta razdo em leigos (ou profanos, no duplo sentido do
termo) destituidos do capital religioso (enquanto trabalho simbdlico
acumulado) e reconhecendo a legitimidade desta desapropriacao pelo simples
fato de que a desconhecem enquanto tal (BOURDIEU, 1974, p. 37).

Esses especialistas dominam as técnicas e conhecimentos e organizam a difusédo de
“bens religiosos”, que é capital simbolico que moraliza as praticas e representacoes religiosas.
E mister compreender que em Bourdieu os simbolos produzidos no ambito do religioso tém por

objetivo final serem naturalizados como um fundamento pétreo pelos leigos. Desse modo, 0
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laicato tem como fonte para aprender dos designios divinos por meio desse corpo de
especialistas.

Bourdieu compreende que os leigos ocupam o lugar de receptores e ndo teriam
legitimidade como produtores de bens de salvacdo. No campo religioso o que cabe ao leigo é
ser 0 que espera ser provido de um rol de doutrinas, liturgias, ritos e ensinamentos
inquestiondveis para encontrar a sua bengdo divina. Ainda segundo o socitlogo francés, os
leigos ndo encontram na religido apenas um meio que os ajudem a lidar com suas crises e
angustias existenciais. Para o autor, os leigos buscam na religido justificativas para viver como
vivem, ou seja, que essa forneca razbes para que o individuo aja de um determinado modo
socialmente aceitavel.

Ainda conforme Bourdieu (1974), a dindmica do campo religioso se da nas relacdes de
transacdes entre os especialistas e os leigos, considerando as disputas e conflitos no campo
religioso. Bourdieu (1996) assinala que hd uma “economia da oferenda”, onde essas transacoes
indicam que enquanto um grupo gera excedente, outro gera sustento espiritual. Igualmente, para
ele as producgdes simbolicas seriam fruto de uma luta onde o que estd em jogo é a hegemonia
no interior de um grupo religioso.

No esquema bourdiesiano, a busca por capital religioso € o motor que impulsiona a
competicédo pelo gerenciamento de bens de salvacéo. O capital religioso esta sujeito a demanda
e a oferta, e 0 monopolio € disposto na igreja em termos de coibir novos negdcios de salvacao
e defender seu proprio empreendimento. O papel da burocracia religiosa € garantir a sua
reproducdo continua.

Bourdieu (1974) também afirma que existe de uma divisdo social do trabalho na
dindmica do campo religioso. Essa se manifesta na hierarquia de funcdes e valores a serem
absorvidos pelo corpo de especialistas e leigos. Além disso, ressalta especificamente duas
posicBes sociais assumidas por seus integrantes: A dos sacerdotes, grupo dominantes que tem
sua autoridade legitimada pelo grupo dominante, e a dos profetas.

Para Bourdieu, os sacerdotes ocupam o lugar de proeminéncia no campo religioso por
estarem no controle do empreendimento religioso. Desse modo, esses monopolizam o capital
simbolico em favor de sua posi¢do nesse campo. Isso se desvela na producéo de regras, técnicas,
crencas e constituicdo de uma hierarquia de funcdes e valores a serem absorvidos. Como
controladores do discurso oficial da religido, os sacerdotes tém um capital simbolico potente.
Como detentores de legitimidade no campo religioso, procuram sustentar-se no poder, fazendo

com que sua elaboracéo teoldgica sejam seja ortodoxia ou discurso oficial da Religido.
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Uma forma particular da luta pelo monopdlio que se instaura quando a Igreja
detém um monopdlio total dos instrumentos de salvacdo consiste na oposicao
entre a ortodoxia e a heresia (homologa da oposicao entre a Igreja e o profeta)
gue se desenvolve segundo um processo mais ou menos constante. O conflito
pela autoridade propriamente religiosa entre os especialistas (conflito
teoldgico) e/ou o conflito pelo poder no interior da Igreja conduz a uma
contestacdo da hierarquia eclesiastica que toma a forma de uma heresia do
momento em que, em meio a uma situacdo de crise, a contestacdo da
monopoliza¢do do monopdlio eclesiastico por parte de uma fracdo do clero
depara-se com os interesses anticlericais de uma fragéo dos leigos e conduz a
uma contestacdo do monopdlio eclesiastico enquanto tal (BOURDIEU, 1974,
p. 62).

A defesa da ortodoxia, discurso e crenca sacralizada ou legitimada pela burocracia
religiosa € preliminar para os sacerdotes. Desse modo, tal postura corrobora para que esse possa
oportunamente excluir qualquer outra categoria que ameaca sua hegemonia. Desse modo, esses
seriam os hereges, abjuradores da fé e que devem ser tratados como uma ameaca ao sistema
ordenado de crencas.

Conforme Bourdieu (1992), os sacerdotes dispdem de autoridade de funcdo, que
dispensa conquista, continuamente confirmada em virtude do fato de sua autoridade ser
legitimada pela funcéo, pela posi¢do ocupada no campo religioso. A outra categoria seria a dos
profetas que, em oposicdo ao grupo dominante, representam a forca carismatica e herética de

novas posicdes ideoldgicas dentro do campo religioso.

O profeta opBe-se ao corpo sacerdotal da mesma forma que o descontinuo ao
continuo, o extraordinario ao ordinario, o extracotidiano ao cotidiano, ao
banal, particularmente no que concerne ao modo de exercicio da agdo
religiosa, isto é, a estrutura temporal da acdo de imposic¢do e de inculcagdo e
0s meios a que ela recorre. (BOURDIEU, 1974, p. 89).

J& a autoridade do profeta deve ser sempre conquistada, no conjunto de determinado
estado de relacdo de forcas. Como uma espécie de “empresario independente de salvagdo”, seu
objetivo ¢ o de “produzir e distribuir bens de salvagcdo de um tipo novo e propensos a
desvalorizar os antigos — tarefa para a qual conta exclusivamente com sua “pessoa” como
Unica caucdo ou garantia na falta de qualquer capital inicial” (BOURDIEU, 1992, p. 60). Sendo
assim, ele opera para uma reordenacdo simbdlica, fazendo com que aquilo que era até entéo
considerado um sacrilégio torne-se um novo sistema de crencas sacralizado, ou como o proprio
Bourdieu indica, imprimir a sacralizacao do sacrilégio ou transgressao revolucionaria.

Nesse sentido, compreendendo a Igreja Catolica Apostolica Romana (ICAR) como um

subcampo no ambito da religido, é possivel dizer os tedlogos libertacionistas desempenharam
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uma funcéo profética na disputa com os sacerdotes que tinham o dominio do empreendimento
religioso (LOWY, 2000).

Isso fica patente em obras como “Igreja, Carisma e Poder”, que sob o desejo de
reestruturacdo da igreja a partir de uma abertura maior da igreja para os leigos e em favor dos
mais pobres, baliza sua critica na forte hierarquizacao da institucionalidade da igreja que sufoca
o0 testemunho da igreja e a propria agdo carismética do Espirito Santo (BOFF, 1982).

Um outro exemplo da disputa no campo catdlico é desvelado na descricéo de Lara Junior
(2010) sobre a diferenca entre os tedlogos libertacionistas e a tradi¢do hegemdnica reconhecida
pelo Vaticano em questfes sobre a espiritualidade e a mistica. Para o corpo de sacerdotes
alinhados com a tradigdo catdlica, a mistica € compreendida como uma experiéncia individual
do sujeito com a divindade que se manifesta pelo éxtase religioso sem nenhuma consequéncia
politica (LARA JUNIOR, 2010).

Para Lara Junior, os tedlogos libertacionistas empreendem um trabalho de repensar a
dimensdo da mistica com objetivo de retirar o controle dos dominios do corpo de sacerdotes da
ICAR. Em oposicao ao conceito oficial sacramentado pela igreja, esses tedlogos definem a ideia
de mistica como um encontro de ordem cosmoldgica tomada pelo mistério e que resulta em se
comprometer pela libertacdo dos pobres. Tal encontro com Deus leva o fiel a ter como
referéncia de vida lutar e resistir contra tudo que se se entende como opresséo social (LARA
JUNIOR, 2007).

Os contornos de disputa no campo religioso na Igreja Catolica Apostolica Romana
(ICAR) foi marcada pela reacdo contra os libertacionistas. A reacdo conservadora do clero
ganhou contornos parecidos com a contrarreforma catdlica promovida contra os protestantes
séculos atras. Tratados como uma ameaga ao magistério da ICAR, tidos como hereges que

precisam ser silenciados, como assevera Menezes Neto:

A eleicdo do polonés Karol Woijtyla, posteriormente papa Jodo Paulo I, em
outubro de 1978, torna-se representativa deste movimento conservador,
apesar de que, em seu longo mandato, suscitou inicialmente, na esquerda
catolica, esperancas. Mas em 1984, o Cardeal Ratzinger, um dos mais
importantes e influentes tedlogos do Vaticano, muito préximo ao papa Jodo
Paulo Il e dirigente da Congregacdo para a Doutrina da Fé, publica as
InstrugBes sobre alguns aspectos da Teologia da Libertagdo, nas quais
denuncia os principios desta teologia como uma “heresia marxista”
(MENEZES NETO, 2008, p. 6).

E notorio que ao longo dos anos, especialmente nos papados de Jodo Paulo 11 e Bento

XV1, os tedlogos libertacionistas foram censurados pela instituicdo. Sob o interesse de restaurar



70

0 poder para os conservadores e a defesa dos seus dogmas e da tradi¢do catdlica, se empreendeu
uma politica interna de alto controle contra esses tedlogos, assinala Lowy (2018).

Tal politica impds aos tedlogos libertacionistas mais relevantes, a proibicéo do exercicio
do magistério nos cursos de teologia da ICAR. Também promoveu a ascensao de novos bispos
com perfil conservador que ndo apoiavam iniciativas como as CEBs (PRANDI; SANTOS,
2015).

No decorrer dessa disputa intestina no interior da ICAR, o papado da maior apoio e
incentivo para grupos como o Opus Dei e notadamente a Renovacdo Carismatica Catdlica.
Esses movimentos se imbuiram de pregar a obediéncia absoluta a autoridade de Roma e
criticando abertamente o discurso de engajamento proposto pelos libertacionistas. Em suma, 0s
sacerdotes se valeram de sua posicdo de proeminéncia no campo religioso para vencer a disputa
contra os tedlogos libertacionistas (LOWY, 2000).

Reconhecemos que a Rede Fale é parte de um movimento interno no campo evangélico
que desafia a hegemonia conservadora. Um ponto importante em nossa analise sobre esse
coletivo € interpretar como esse esta inscrita no interior do campo religioso. Outro elemento
que importa desvelar € como as disputas no mundo evangélico interfere na atuacdo dessa
organizacao evangelica progressista junto aos movimentos sociais, tendo como pano de fundo

a sua atuacao na Ocupacgédo Rosa Leé&o.

3.4 Discurso e identidade em Ernesto Laclau

Como j& dito anteriormente em nosso trabalho, o tema da hegemonia é importante para
compreender os dilemas que as esquerdas parecem ter ante 0 crescimento espantoso dos
evangélicos no contexto das periferias brasileiras. Para compreender tanto essa relevante
questdo, é necessario no contexto e no recorte de nossa pesquisa, 0 processo de producdo da
identidade e a presenca dos evangelicos sem teto no movimento de moradia, buscamos o aporte
da anélise de discurso a partir do argentino Ernesto Laclau e do amplo debate que este autor faz
sobre hegemonia. A Teoria do Discurso de Laclau € sobretudo p6s marxista, pds-estruturalista
e concebe a formacdo identitaria e das subjetividades como heterogéneas, transitorias e
contingentes. Seu pensamento se desdobra sobre a questdo da hegemonia, como um processo
que leva um discurso especifico que se sedimenta um discurso universal amplamente aceito
pela maioria. Tal operacdo se d& aparando qualquer contingéncia desse discurso (LACLAU,
2002). O conceito laclauniano de hegemonia é descrito por Mendonga como (2007, p.251) “...é

uma relacdo em que uma determinada identidade, num determinado contexto historico, de
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forma precéria e contingente, passa a representar, a partir de uma relacdo equivalencial,
maltiplas identidades”.

Laclau (2013) sublinha que a realidade se constitui a partir do discurso. A producéo
discursiva ndo estaria limitada pela fala e escrita, mas € um construto que se da a partir de um
complexo de relagdes’. Assim, todo discurso é moldado no entrecruzamento de cada nova
relagdo entre os discursos presentes no corpo social. Segundo esse autor, mesmo a nogéo de
povo deve considerar a ideia concebida ndo como um dado da estrutura social ou um grupo
dado, mas uma multiplicidade de elementos heterogéneos (LACLAU, 2013). A teoria do
discurso laclauniana, bem como sua principal fonte de inspiracdo, a desconstrucéo, enfatiza a
mudanca, processo e instabilidade como parte das relagdes sociais.

Influenciado por Lacan, Laclau (2011) é critico do essencialismo, que opera sob a égide
do particularismo da identidade como algo estangue e hermético. Aqui a identidade é entendida
como algo contingente, precério, e transitoriamente fixada na interseccéo das diversas posicoes
que o sujeito assume no tecido social. Assim, toda categoria construida socialmente que néo
tem significado inato, mas é fruto de disputas que operam para limitar

Para Laclau (1986) o avanco das ciéncias sociais nos ultimos tempos foi a ruptura com
a ideia de que o sujeito como uma unidade racional que acredita uma conduta homogénea dos
individuos. Deste modo, “...a personalidade se estrutura em uma série de niveis que estdo fora
da consciéncia e da racionalidade dos agentes”. Boa parte do labor exposto na obra de Laclau
discorre sobre questdes como hegemonia, antagonismo, identidades.

Laclau (2013) entende que as bases das praticas sociais ndo sdo imutaveis. Em outras
palavras, as identidades ndo sdo estaticas, mas podem ser alteradas por inimeras demandas e
as identidades sdo determinadas pelos discursos. Em outras palavras, essas sdo colocadas em
certas posicoes pelos discursos, bem como cada identidade traz consigo certas expectativas
comportamentais. Para Laclau, a identidade é uma posi¢do produzida pelo discurso. Para que
se tenha uma producéo discursiva é necessario daquilo que ele denomina como articulacgéo,
compreendida como um processo em que o0s fendmenos sociais sdo produzidos
discursivamente. Nesse sentido, o discurso € a totalidade estruturada resultante dessa préatica
articulatéria (LACLAU, 2011; LACLAU; MOUFFE, 2016). O trabalho de Laclau (2000, p. 45)

se move para desvelar como a hegemonia na sociedade ¢ produzida, concebia ele como “uma

" Nossa analise rejeita a distingdo entre praticas discursivas e ndo discursivas. Afirmamos que: a) todo objeto é
constituido como um objeto de discurso, na medida em que nenhum objeto é dado fora das suas condigdes de
emergéncia; b) que qualquer distingdo entre os usualmente chamados aspectos linguisticos ou comportamentais
da prética social €, ou uma distin¢do incorreta, ou necessita achar seu lugar como diferenciagdo dentro da producéo
social de sentido, que é estruturada sob forma de totalidades discursivas (LACLAU; MOUFFE, 2015: 180).
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guerra de trincheiras em que diferentes projetos politicos pretendem articular em torno de si um
maior nimero de significantes sociais”.

Em “Hegemonia e Estratégia Socialista”, trabalho escrito em parceria com Mouffe,
Laclau (2016) compreende que os discursos constituem comportamentos coletivos e
individuais. Para esses autores, a estratégia de acdo de acdo da esquerda deve se desdobrar em
expandir a democracia no mundo contemporaneo. Vale salientar que esses autores entendem
democracia de forma diferente da Idgica liberal. Para eles, a democracia real ¢ socializadora de
direitos, comprometida com tanto com a emancipacdo da classe trabalhadora, como na
consecucdo de direitos de minorias. Ou seja, contra a “camisa de forga” da democracia liberal
e burguesa, é necessario que o campo socialista atue a partir de uma alternativa democracia
radical e plural, defendendo tanto a liberdade quanto a igualdade concreta como valores
inegociaveis.

Mouffe, Laclau (2016) entendem também que o poder, ao emergir em sua forma
discursiva, é a mola propulsora que move as sociedades, forga motriz de todos os mecanismos
e processos que fazem sentido na vida social. Assim, o poder é constitui as relaces sociais.
Vale mencionar que Laclau (200) acredita que a eliminacdo do poder causa a dispersao e a
desintegracdo da sociedade. Logo a questdo dos autores ndo € sacralizar 0 consenso ou cair no
discurso da pés-politica “nem esquerda e nem direita”, mas objetivamente criar alternativas
para disputar o poder.

Alargando as concepcbes de hegemonia de Gramsci e de sobredeterminacdo de
Althusser, Laclau e Mouffe (2016) argumentam que o viés do marxismo ortodoxo gira em torno
do marcador da classe social como elemento central para emancipacdo politica esta obsoleto.
Em outras palavras, esse compreende a realidade a partir de uma légica que confere um papel
superior da economia sobre as outras representacdes sociais.

A compreensdo do social no mundo contemporaneo é colocada por Laclau (2011) como
plural e complexa. Ele argumenta que as mudancgas crescentes promovidas no seio das
sociedades capitalistas produziram um cenario em que ha uma diversidade consideravel no
tecido social. Assim, o antagonismo do capital versus classe trabalhadora é tdo somente uma

representagéo em meio a tantas outras.

O pensamento de esquerda hoje se encontra numa encruzilhada. As ‘verdades
evidentes' do passado - as formas classicas de andlise e de célculo politico, a
natureza das forcas em conflito, o proprio sentido das lutas e objetivos da
Esquerda - tém sido seriamente desafiados por uma avalanche de mutacGes
historicas que estragalharam o fundamento sobre o qual se constituiram essas
verdades (LACLAU; MOUFFE, 2016, p. 43).
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Laclau e Mouffe criticam o carater essencialista no seio do pensamento marxista. Para
eles ¢ “somente renunciando a qualquer prerrogativa epistemologica baseada na posicédo
ontologicamente privilegiada de uma “classe universal, sera possivel discutir seriamente o grau
de validade atual das categorias marxistas” (LACLAU; MOUFFE, 2015, p. 54, 55). Para o
pensamento laclauniano, ndo ha identidades fixas ou puras, posto séo passiveis de mudanca.

Ademais, todo sujeito é constituido que uma identidade hibrida. A hibridacdo nao é
“..ndo ¢ um fenomeno marginal, mas o proprio terreno em que as identidades politicas
contemporaneas sdo construidas” (LACLAU, 2011, p. 84). Ou seja, as identidades ndo sdo
inatas, mas se constituem a partir da fragmentagdo imposta pela diversidade de posi¢oes 0s
sujeitos ocupam na sociedade. Desse modo, um individuo ndo se forma por um tnico marcador
social. Ele ndo é apenas homem ou mulher, negro ou branco, evangélico ou ateu, mas esta
inscrito numa série de relagdes sociais com multiplas facetas.

Em consonéncia com Laclau, Burity (2011, p. 125) concebe que o viés homogeneizador
presente no essencialismo € raso por conceber a identidade “...por si proprio, por um lado, sem
relacdo com um outro sujeito, e, por outro lado, um sujeito, cuja existéncia define uma forma
de ser que pode ser encontrada em qualquer lugar e tempo, independentemente de quais sejam
as condigdes encontradas”. Nesse sentido, qualquer analise social homogeneiza uma
determinada identidade n&o considera a complexidade da constituigdo dos sujeitos. Segundo
Laclau (2005), mesmo a no¢do de povo ndo pode ser concebida como um dado da estrutura
social ou um grupo dado, mas uma multiplicidade de elementos heterogéneos. Silva trafega na

mesma linha de raciocinio de Laclau e arremata da seguinte forma:

O hibridismo, por exemplo, tem sido analisado, sobretudo, em relagdo com o
processo de producdo das identidades nacionais, raciais e étnicas. Na
perspectiva da temia cultural contemporanea, o hibridismo - a mistura, a
conjuncdo, o intercurso entre diferentes nacionalidades, entre diferentes
etnias, entre diferentes racas - coloca em xeque aqueles processos que tendem
a conceber as identidades como fundamentalmente separadas, divididas,
segregadas. O processo de hibridizacdo confunde a suposta pureza e
insolubilidade dos grupos que se reunem sob as diferentes identidades
nacionais, raciais ou étnicas. A identidade que se forma por meio do
hibridismo ndo é mais integralmente nenhuma das identidades originais,
embora guarde tracos delas. O processo de hibridizacdo confunde a suposta
pureza e insolubilidade dos grupos que se retnem sob as diferentes
identidades nacionais, raciais ou étnicas. A identidade que se forma por meio
do hibridismo ndo é mais integralmente nenhuma das identidades originais,
embora guarde tragos delas (SILVA, 2000, p. 85).
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Em meio as suas multiplas facetas, o individuo é instado a constituir-se a partir de
diversos marcadores sociais. Nesse sentido, ele ndo é apenas seguidor de uma determinada

religido, género ou classe social, morar em um determinado territorio, etc. Desse modo,

...as identidades, nas sociedades contemporéaneas sdo fragmentadas pela
posicdo maltipla do sujeito. Esse sujeito imerso num sistema de relacdo entre
diversas posicdes e, portanto, reprodutor de discursos diversos e antagénicos,
carece entre uma posigdo e outra, no contato/confronto com outras
identidades, de pontos nodais. Os significados deste mundo sdo dados pela
equivaléncia entre os elementos. H4 um sistema de relagdo que imprime os
significados (FERREIRA, 2013, p. 36).

Tal abordagem abre espaco para considerar sobre a hegemonia na sociedade e da
formulacdo da identidade fazem parte de uma luta continua. Diferentes discursos que
representam diferentes formas de entender a dar conta da dinamica social lutam entre si. Para
gue essa aconteca, € preciso que se tenha o cruzamento de diferentes interesses que se conjugem
ligados por n6s ou pontos nodais. Nesse sentido, que ndo ha apenas uma Unica forma
determinante que modele as relagdes sociais, mas que hd uma multiplicidade de centros que
corroboram na constituicdo das identidades. Laclau traz o conceito de descentramento das
identidades, que denota a inviabilidade da emancipacéo seja instaurada por um Unico marcador
identitario ou classe social. Para o pensamento laclauniano a hegemonia é fruto da formacao de
um “nds” que subsiste pela existéncia dos “outros”, posto que qualquer identidade coletiva
implica duas entidades diferentes que se movem por demandas semelhantes. A tomada da
hegemonia ndo é essencialmente ligada a mobilizacdo dos interesses de uma classe (0
proletariado, por exemplo), posto que essa é apenas mais uma identidade dentre outras. Assim,
sendo, todo e qualquer discurso que queira ter a preeminéncia na sociedade deva mobilizar
demandas de outros grupos ou identidades. Desse modo, deve-se aglutinar diferentes demandas
que acolham a diversidade presente na sociedade (LACLAU; MOUFFE, 2015).

Laclau e Mouffe (2015) sinalizam que uma construcdo discursiva que intenta alinhavar
pontos nodais ainda ndo suturados no tecido social, carece de duas condicionantes para sua
articulagdo: A presenga de forgas antagonicas e a instabilidade das fronteiras que dividem essas
forcas antagdnicas. Cabe ao que quer construir hegemonia na sociedade mover as fronteiras de
tal modo que possa trazer o maior niumero de elementos em relagdo ao seu antagonista. Assim,
duas logicas operam como chaves importantes para Laclau e Mouffe: A primeira € a
equivaléncia, que converte demandas particulares em equivalentes, aumentando seu campo de

influéncia ante ao opositor. A outra é a logica da diferenca, que permite que essa logica de
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equivaléncia se desenvolva. Essa é marcada pela afirmagdo de que h&a demandas particulares
ndo antagOnicas entre si que precisam ser equacionadas®.

Laclau (2002) ndo nega o paradigma marxista da luta de classes, contudo a emancipacédo
social ndo depende unicamente desse marcador identitario. Desse modo, o argumento
laclauniano é que a hegemonia € resultado da construcdo vinculos com diferentes demandas
dos sujeitos. Sem negar tanto a especificidade de cada identidade, mas possibilitando
convergéncias capazes de mobilizar diferentes atores sociais para a emancipacao politica.
Laclau e Mouffe advogam que uma tarefa emergente da esquerda na luta por hegemonia: Cabe
ao campo progressista estrategicamente articular identidades diferentes de forma a criar um
sujeito coletivo que possa operar transformacdes sociais efetivas para a emancipacao politica.

Para Laclau (2011), hd um terreno de disputa da hegemonia, que chama de campo da
discursividade: “...qualquer discurso se constitui como uma tentativa de dominar o campo da
discursividade, de deter o fluxo das diferencas, de construir um centro. Chamaremos o0s pontos
discursivos privilegiados dessa fixagao parcial de pontos nodais” (LACLAU; MOUFFE, 2015,
p. 187)”. O campo da discursividade se refere a todos os possiveis significados que um
determinado signo poderia ter em outros discursos. E nesse lugar que duas ou mais narrativas
disputam umas com as outras qual terd maior legitimidade. E um discurso constituido é uma
diminuicdo desses significados possiveis dentro de um determinado grupo social. Assim sendo,
0 embate no campo da discursividade conduz a que um determinado discurso seja hegemonico
sobre outros.

Uma questdo importante para Laclau é a seguinte: Como o campo da discursividade,
sendo um lugar de disputa e sempre instavel, como deve ser articular a tomada da hegemonia?
Como certos elementos no campo da discursividade se tornam realmente conectados uns aos
outros? Para que tal estratégia para a tomada da hegemonia aconteca, 0 conceito de
deslocamento e de demanda s&o de suma relevancia.

A demanda, considerada como unidade béasica de analise, € compreendida como fruto
de uma falta que leva o individuo para “...além de seu mundo de significado sedimentado busca
um novo lugar estrutural no qual se sinta confortavel” (FERREIRA, 2013, p. 25). A demanda,
ndo satisfeita leva o sujeito a um deslocamento de sua posigdo. Para Laclau (2013) é a ideia de

deslocamento, entendida como o movimento que leva o sujeito a reconfigurar sua identidade, é

8 Ao tratar sobre essa dindmica politica, Costa e Prado (2017) afirmam que “A dindmica politica é entendida, desse
modo, como uma disputa antagonica pelo preenchimento da plenitude da sociedade, tarefa impossivel de ser
alcancada plenamente, pois a sociedade, como os sujeitos, é vazia de significado a priori, sendo sua objetivacdo
apenas parcial e precéria, tratando-se da construcdo de uma hegemonia.
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0 ponto chave para compreender a recomposi¢do identitaria. Tal mudanca se d&a quando uma
demanda leva a identidade buscar um rearranjo para atender uma necessidade premente. Desse
modo, o deslocamento € salutar por produzir novas identidades e sujeitos incluidos na promocéo

da emancipacdo humana. Ao falar do conceito de deslocamento, Ferreira (2015) assinala:

Uma mudanga de lugar que primeiro acontece no seu interior quando busca
um novo sentido e posteriormente € reverberada em seu comportamento
social. O sujeito com uma demanda cuja resposta est& para além de seu mundo
de significado sedimentado busca um novo lugar estrutural no qual se sinta
confortavel. Isto é, uma posicdo de sujeito gque notadamente traga-lhe
temporariamente a esperanca de que esta completo e que os paradoxos que 0
atingiram ndo mais existem. Um novo lugar de conforto e estabilidade
(FERREIRA, 2013, p. 24).

Um conceito importante que Laclau (2011) mobiliza € o de significantes vazios. Esse se
da por uma série de operacGes de inclusdo e exclusdo que condensa uma gama de elementos
diferenciais e os acopla em uma formacao discursiva. Esse opera esvaziando um significante
de seu contelido para processar uma nova significacdo. Assim, € através desse vazio que é
possivel reconstituir um signo ou discurso. Como dito anteriormente, para Laclau nenhum
discurso € entidade completa. Em outras palavras, todo discurso é uma construcdo social que
se da em relacdo de interdependéncia de todas as outras constru¢ées. Ha um vazio que permite
a articulacdo de pontos nodais que séo torna possivel reunir diferentes demandas em torno de
um mesmo “guarda-chuva” de reivindicacdes sociais. Disputar a hegemonia da sociedade é
fazer com que o maior nimero de interesses estejam conectadas e conjugadas em uma mesma
plataforma politica. Ou seja, torna-se forca hegemdnica quando se é capaz de atrair para um
mesmo polo de demandas presentes no tecido social.

Em seu rico trabalho sobre populismo, Laclau (2013) prop8e que a hegemonia na
contemporaneidade é obtida quando uma lideranca politica € capaz de aproveitar as diferentes
demandas sociais e unifica-las em um Unico discurso politico. E nesse processo de sinergia
produz um discurso que unificar as diferentes demandas presentes no tecido social.

Frequentemente os pentecostais sdo concebidos como uma ameaca pelos movimentos
comumente mais a esquerda. O que se percebe é que esse grupo religioso é inexoravelmente
visto como conservador e refratario as bandeiras coletivistas defendidas pela esquerda, bem
como indiferente aos movimentos populares que lutam em defesa do direito a moradia, por
exemplo. Em dltima insténcia, boa parte das analises das esquerdas maiormente considera o
avango conservador na sociedade brasileira como resultado do crescimento

pentecostal/neopentecostal nas periferias brasileiras.
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Desse modo, esse tipo de julgamento faz sentido quando encontramos evangélicos que tem
a mesma demanda que os ndo evangélicos que militam nas ocupac¢des urbanas de Belo
Horizonte? E possivel descobrir pontos nodais em que os pentecostais consigam combinar seus
signos de fé com a luta do movimento social? Posto que nenhuma identidade é estatica, a

identidade evangélica e pentecostal pode se reorganizar no seio das a¢des coletivas dos sem
tetos?
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1. EVANGELICOS PROGRESSISTAS: A REDE FALE NO MOVIMENTO SEM
TETO

Que estou fazendo se sou cristao,
Se Cristo deu-me o seu perdao?

H& muitos pobres sem lar, sem péo,
H& muitas vidas sem salvacao.

Mas Cristo veio pra nos remir,

O homem todo, sem dividir:

N&o s6 a alma do mal salvar,
Também o corpo ressuscitar.

Ha muita fome no meu pais,

Ha tanta gente que é infeliz,

Ha criancinhas que vdo morrer,

Ha tantos velhos a padecer.
MilhGes ndo sabem como escrever,
MilhGes de pobres ndo sabem ler:
Nas trevas vivem sem perceber
Que sdo escravos de um outro ser.

Que estou fazendo se sou cristao,

Se Cristo dau-me o seu perdao?

H& muitos pobres sem lar, sem péo,

H& muitas vidas sem salvacéo.

Aos poderosos eu vou pregar,

Aos homens ricos vou proclamar

Que a injustica é contra Deus

E a vil miséria insulta os céus.

(O que estou fazendo, Jodo Dias de Araujo)

Para compreender a acdo de organizacdes evangélicas progressistas e seu envolvimento
com movimentos sociais urbanos, como é o caso da Rede FALE, buscamos inicialmente
apontar alguns elementos para melhor entendimento da pesquisa. Machado (2011) considera
como evangélicos progressistas aqueles que assumem uma postura politica que adota a
denuncia das causas que impedem a promocdo da vida, apoio de causas igualitarias ou
vinculados ao campo de partidos que estdo num espectro situado entre a social democracia e 0
socialismo democratico.

Ademais, Machado afirma que esses defendem “uma abertura cultural e um aprendizado
histérico dos movimentos libertarios, e 0 compromisso com uma cultura politica que privilegie
o carater participativo” (MACHADO, 2011, p. 76). Compreender o fenémeno dos evangélicos
progressistas deve partir do reconhecimento que esses adotam uma inclinacdo para posi¢oes

politicas identificadas como mais a esquerda no espectro politico, pela defesa de minorias,
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engajamento politico em organizagdes e movimentos sociais, alem da defesa de questdes
relacionadas aos direitos humanos (VITAL DA CUNHA; LOPES; LIU, 2017). Em

concordancia com esses autores, Alencar (2019b) arremata:

Seria papel da igreja, na interpretacdo dos evangélicos progressistas, expandir
direitos civis para grupos minoritérios, adotar discursos que valorizem a
diversidade e a pluralidade, desenvolver uma consciéncia politica de que é
necessario lidar com questdes estruturais para mitigar os efeitos das
desigualdades sociais, violéncia urbana, pobreza etc. Trata-se de um modelo
de espiritualidade que declaradamente se diz atravessada por elementos
politicos (ALENCAR, 2019b, 192).

Embora admita que delimitar esquerda e direita no campo religioso ndo possa ser algo
plenamente aplicavel, Trabuco (2011) converge para a mesma perspectiva de Machado. Esse
autor caracteriza que a distin¢do entre evangélicos progressistas e conservadores se constitui a
partir do marco de definigdo de “esquerda” delineado pelo cientista politico italiano Bobbio
(2001).

Bobbio (2001), que chega a indicar contribuicdes de grupos religiosos em movimentos
revolucionarios que inspiraram as esquerdas (os diggers no Reino Unido, por exemplo),
classifica como progressistas grupos que tem como elemento basilar um apreco pela defesa do
igualitarismo. Em outras palavras, sdo aqueles grupos que afiancam politicas que ndo
naturalizam as desigualdades e que defendem politicas sociais que tenham foco na equidade
como valor fundamental.

Historicamente ¢é possivel reconhecer certas “afinidades eletivas” entre 0 campo da
esquerda socialista. Em um de seus textos seminais, Rosa Luxemburgo (1980) encontra
similitudes entre a Igreja Primitiva dos relatos biblicos com o socialismo. Engels (1973), por
exemplo, indicava o papel revolucionario do movimento revoltoso dos anabatistas liderado por
Thomas Miintzer (considerado por Ernst Bloch (1973) como o “tedlogo da Revolugao™). Tal
revolta de natureza politica e religiosa seria considerado um movimento protocomunista. Outra
curiosa exemplificacdo ¢ o movimento cristdo protestante oriundo da China que liderou a
Revolta dos Taipings. Conforme Anderson (2019), esse grupo religioso igualitarista e
anticolonial foi o esteio que inspirou anos depois a formacéo do Partido Comunista da China
(PCCh). Paul Ricouer (1973) indicava que o rico debate no século XIX sobre o socialismo que
se desdobrou no desenvolvimento do proprio marxismo teve como ber¢o os departamentos
académicos da teologia protestante.

Embora n Brasil os evangélicos progressistas sejam minoria entre aqueles que se

identifiqguem como parte desse campo religioso, e ndo contem com praticamente representacao



80

parlamentar alguma, esses parecem ganhar maior visibilidade nos altimos anos (SALES;
MARIANO, 2019). Vital da Cunha, Lopes e Liu (2017) também identificam os evangélicos
progressistas por terem uma hermenéutica que compreende o contexto histérico situada da
Biblia e que, portanto, ndo tem uma leitura literal do texto biblico, o que os diferentemente do
fundamentalismo cristdo. A lente para interpretar seus textos de fé pende para valorizar
passagens biblicas que favorecem a ampliacdo e a defesa dos direitos humanos e de grupos
socialmente mais vulneraveis. Para esses autores, embora reconhecam que parte desse tipo de
evangélico age de forma mais independente, outros se mobilizam através de coletivos
evangélicos progressistas ® que promovem atividades como seminarios, campanhas de
conscientizacdo, ajuntamentos e encontros locais com seus pares em suas cidades; e
estabelecem contato com coletivos internacionais.

Frequentemente sdo recriminados por seus oponentes conservadores no campo
evangélico como ndo fieis a “Palavra de Deus”. Desse modo, evangélicos progressistas
assumem a posicdo de profetas no empreendimento religioso, sdo uma espécie de
“empreendedores independentes de salva¢do” de Bourdieu (1974). Assim, eles operam no
campo evangélico uma reordenacdo simbdlica que deseja subverter com a ordem estabelecida
e promover a transgressdo revolucionaria do sacrilégio. Nesse sentido, no campo evangélico ha
um tensionamento crescente entre esses e 0s evangélicos conservadores, onde os Gltimos séo

hegemonicos e combatem os progressistas como “hereges”.

4.1 Evangélicos progressistas: Ecuménicos e Teologia de Missao Integral

Embora seja notéria a supremacia conservadora entre os evangélicos em relagcdo a
politica, Magali Cunha (2017) salienta que expressfes progressistas no mundo evangélico
brasileiro ndo sdo novas. Ao longo dos anos, o campo progressista entre protestantes se faz
presente em organizacbes com diferentes énfases, formulaces teoldgicas, discursos e

mecanismos de atuacdo. Contudo, ao se recorrer a historia recente do universo protestante no

® Vital da Cunha, Lopes e Liu (2017) citam como exemplos de coletivos evangélicos com atuagdo no Brasil, a
“Rede Fale; RENAS — Rede Evangélica Nacional de Acdo Social126; ABUB — Alianca Biblica Universitaria do
Brasil; EPJ — Evangélicos pela Justica; Afrokut — Rede Social de Negras e Negros Cristdos; Visdo Mundial; Frente
Evangélica pelo Estado de Direito; Coletivo #entrends; Movimento #namissdo; Movimento SP Invisivel; MEP —
Movimento Evangélico Progressista; CONIC — Conselho Nacional de Igrejas Cristas do Brasil; Missao na integra;
Rede lbab Solidaria — da Igreja Batista Agua Branca; Rede Viva - RJ; Rede Evangélica do Terceiro Setor de Minas
Gerais; IDE — Instituto de Desenvolvimento Evangélico; FEPAS — Federacdo das Entidades e Projetos
Assistenciais ligada a Convencdo das Igrejas Batistas Independentes; REPAS — Rede Evangélica Paranaense de
Assisténcia Social; Ml — Miss&o na integra; MUG — Missdo Urbana Gravatai; Rede Miqueias; Avalanche Missdes
Urbanas; ALEF — Associacdo de Lideres Evangélicos de Felipe Camardo; A ROCHA - Associacdo Cristd de
Defesa e Estudo do Meio Ambiente; Coletivo Novos Didlogos; e Movimento Negro Evangélico”.
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Brasil, é possivel perceber duas vertentes principais: A primeira é fruto da vinculacdo com
movimento ecuménico mundial vinculado ao Conselho Mundial de Igrejas. Nas palavras do
historiador Z6zimo Trabuco (2015),

O movimento ecuménico mundial forneceu respaldo tedrico e institucional
para 0s movimentos de renovacdo do protestantismo latino-americano. As
conferéncias ecuménicas de Estocolmo (1925) e Lausanne (1927) deram
origem respectivamente aos movimentos “Vida e A¢ao” e “Fé e Constituicdo”
— 0 primeiro mais preocupado com a prética religiosa e a relacdo dos cristdos
com as crises sociais e politicas; o segundo enfatizando a necessidade de
unidade diante das divergéncias doutrindrias e das tensbes entre 0s
empreendimentos missionarios e as culturas evangelizadas. As conferéncias
de Oxford (Vida e Acédo) e de Edimburgo (Fé e Constitui¢do), ambas em 1937,
convergiram para a formagdo de uma comissdo conjunta dos dois
movimentos, visando a implantagdo de um conselho de igrejas com alcance
internacional. (TRABUCO, 2015, p. 60)

Essas conferéncias foram importantes para a constituicdo da CMI em 1948 assim como
foi uma bussola para as organizacfes que orbitavam em torno da articulagdo ecuménica. Para
0 movimento ecuménico era fundamental o conceito de “Sociedade Responsavel”°, que era 0
entendimento que as igrejas cristds eram convocadas a terem um papel relevante na promogéo
de maior justica social nas sociedades em que estavam presentes, especialmente naquelas que
reconhecessem graves problemas sociais (FARIA, 2006; SOUZA, 2011).

Trabuco (2015) indica que ao longo dos anos a crescente influéncia do CMI através de
da promocdo de eventos internacionais proporcionou a formagdo do movimento Igreja e
Sociedade na América Latina (ISAL). Criado a partir dos conselhos nacionais das igrejas latino-
americanas, dentre essas a Confederacdo Evangélica Brasileira (CEB)*, o movimento da ISAL
se estabeleceu como espaco que abracava uma teologia cuja a 6tica desembocava em militancia
ativa em movimentos sociais e politicos de libertacdo, asseguram tanto o proprio Trabuco e o

tedlogo José Miguez Bonino (1995).

10 A resposta dava-se ao redor da ideia da construcdo de uma sociedade responsavel, na qual os cristdos deveriam
ter um papel protagonista. Tratava-se de uma nog¢do que ganhava espago nos meios teoldgicos ecuménicos
internacionais, ja veiculada na assembleia de fundacdo do Conselho Mundial de Igrejas, em 1948, em Amsterda.
A ideia apontava para a necessidade de equilibrio entre liberdade e responsabilidade, bem como de exercicio
responsavel do poder e da autoridade politica nas sociedades. De acordo com a no¢do, uma sociedade responsavel,
independentemente de ser capitalista ou comunista, deveria ser livre e democratica, um espaco no qual o individuo
e o Estado aspiram pela justica social e econdmica (Huff Junior, 2012, p. 63 e 64).

11 A CEB foi fundada em 1934 com interesse de facilitar o didlogo ecuménico entre as igrejas protestantes e tendo
diversas igrejas como membras em suas fileiras. Assim como a CMI, sua criagdo se da como fruto de eventos
ecuménicos internacionais como a Conferéncia Internacional de Missdo (1910, Edimburgo) e com 0 movimento
Fé e Acdo (Estocolmo, Suécia em 1925) e 0 Movimento Fé e Ordem (Laussane, Suica, 1927) (AURORA, 2016)
e também tinha de representar os interesses evangélicos frente a pressdo catélica no governo de Getllio Vargas
contra o estado laico (TRABUCO, 2015).
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A ISAL, que se tornara nos anos de 1950 um espago que amalgamou novas articulagdes
e conteudos relacionados com temas como compromisso dos cristdos e das igrejas com a
transformacéo social, ndo foi o Unico movimento que se constituiu polo de influéncia para esse
segmento do protestantismo. Os movimentos de juventude no seio do protestantismo brasileiro
como a Unido Crista de Estudantes do Brasil (UCEB), que contava com diversos nicleos nas
universidades brasileiras, ocupou um papel de destaque como organizac¢ao que se mobilizou a
partir do campo de influéncia da ISAL. Filiada em nivel continental a Unido Latino-americana
da Juventude Evangélica (ULAJE) e internacionalmente a Federagdo Universal de Movimentos
Estudantis Cristdos (FUMEC), este movimento foi influenciado pelo tedlogo e reverendo
Richard Shaull*? (TRABUCO, 2015). Vindo como missionario para trabalhar com educagéo
teoldgica em seminéarios protestantes latino-americanos e como assessor da propria UCEB,
Shaull asseverava que “ser cristdo era ser de esquerda” (SHAULL, 1953). A teologia de Shaull
propiciou uma série de mudancas na percep¢do como 0s protestantes latino-americanos

encaravam a missao da igreja, como mostra o relato de Anivaldo Padilha:

Percebemos que o0 nosso assistencialismo, na verdade, era uma distor¢do da
Lei Maior do Evangelho: 0 amor ao proximo; Que 0 nosso moralismo era uma
falta de compreenséo da ética cristd que exige de nés uma agdo profética
contra a injustica e sempre ao lado da promogao e defesa “da vitiva, do pobre,
dos oprimidos, do estrangeiro” e da dignidade das pessoas; conceito de justica
na Biblia, que é a defesa dos fracos e dos oprimidos; a lei é para ser obedecida
somente enquanto ela é instrumento de promocdo da justica. Perdemos,
também, a nossa ingenuidade socioldgica, ou seja, passamos a entender que a
pobreza era resultado de estruturas sociais e econdmicas injustas e, portanto,
para exercer 0 nosso testemunho, tinhamos que nos engajar na luta por
mudancas sociais no Brasil. Aprendemos também que a nossa espiritualidade
era nada mais que uma fuga do mundo. Entendemos gue a nossa Fé e a nossa
espiritualidade deviam nos levar a um engajamento total na luta pela justica
no Brasil. Tinha que ser uma espiritualidade encarnada na realidade social e
em toda a situagdo humana, e comprometida com os valores do Reino, por que
a verdadeira espiritualidade acontece no encontro com o outro (comunidade,
a vilva, o orfao, o estrangeiro, 0 necessitado). E percebemos que a
evangelizacdo verdadeira significava testemunhar, de forma concreta, o amor
incondicional de Deus para com 0 mundo e trabalhar para a manifestagdo dos
sinais do Reino de Deus em todos os niveis de relagdes humanas, ou seja, nas
relacbes pessoais, sociais, politicas e econdmicas. (PADILHA, 2013, p. 69 e
70).

12 Shaul afirma em sua obra O cristianismo e a revolugdo social que “O cristdo devera lutar constante €
corajosamente contra as forgas de reacdo. Porque reconhece a justica da revolucdo de nosso tempo e a
inevitabilidade que a marcha da histéria traz consigo, ele deve ser inimigo de todos os esfor¢os que tendem a
meramente conservar o status quo” (SHAULL, 1953, p. 32).
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Ao longo dos anos, a agenda do ISAL e UCEB foi reverberando especialmente na
formagc&o de quadros das liderancas das igrejas protestantes brasileira. E a partir da aproximagéo
entre o Social Gospel americano, com o marxismo ¢ obras de Shaull como, por exemplo, “O
cristianismo e a revolugdo social”, que a entdo juventude evangélica se envolve em
organizaces politicas e movimentos. E também comegam a ocupar posic¢des relevantes como
0 Setor de Responsabilidade Social da Igreja da CEB (MENDONCA, 2005; BARRETO
JUNIOR, 2010; BURITY, 2011; AURORA, 2016). E a partir desse espaco que foi realizado o
evento entendido como marco historico desse segmento: A Conferéncia do Nordeste, liderada
por jovens discipulos de Richard Shaull como Waldo César, Jodo Dias de Araljo e Rubem
Alves, além de outros jovens evangélicos da UCEB, ISAL e CEB articularam. Com o tema
“Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro” e realizada em Recife em de julho de 1962
(BURITY, 2011; AURORA, 2016), a conferéncia convergia com o fortalecimento das Ligas
Camponesas, bem como de toda a agitacao politica do inicio dos anos de 1960 com as propostas
das Reformas de Base do entdo Presidente Jodo Goulart.

FIGURA 4 - “Evangélicos pregam a Revolugdo” — Matéria sobre a Conferéncia do Nordeste

EVANGE[I(OS PROPOEM.
A REVOLUCAO CRISTA!

Fonte: Jornal Ultima Hora (junho de 1962).

Acusada de ter “vermelhos” infiltrados e de fazer propaganda subversiva, o evento
problematizou questdes relacionadas com a realidade brasileira. Defendeu, por exemplo, a
promoc&o da reforma agraria e urbana, a luta contra o racismo e a desigualdade social. Um dos

vertices desse encontro é a nogdo de “revolugdo do Reino de Deus” que, segundo o pastor e
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tedlogo presbiteriano Jodo Dias de Araujo, um dos preletores desse conclave evangélico, se

revelava da seguinte forma:

A revolucdo que Jesus trouxe ao mundo esta revelada no seu ensino sobre o
Reino de Deus. [...] O reino de Deus pertence as criangas, aos pobres, aos
humildes de espirito, e aos perseguidos por causa da justica. S6 poderao entrar
no reino os que se fizeram como criangas, 0s que nasceram de novo. A
comunhdo do reino é expressa na refeicdo com Abréo, Isaac e Jacd, e com o
filho do homem (ARAUJO, 1962, p. 33, 34).

Essa nocdo de “Reino de Deus” defendida pelos congressistas e representantes das
igrejas presentes nesse evento teria uma série de consequéncias para a vida brasileira. Ainda
em sua prelecdo, Araujo, por exemplo, condenava o acimulo de dinheiro e de todo excedente
de riqueza deveria ser partilhado de forma equitativa para todos os proletarios. A terra seria
uma propriedade exclusiva de Deus e deveria ser posta em beneficio de toda sociedade, o que
levava necessariamente a defesa da reforma agraria (ARAUJO, 1962).

Além de tedlogos evangélicos, a conferéncia contou com a participacdo de académicos
como os economistas Paul Singer e de Celso Furtado, que colaboraram com aportes sobre a
realidade nacional vigente naquele momento. Waldo César, socidlogo, pastor e um dos lideres

do Setor de Responsabilidade Social da Igreja da CEB, interpretava o evento como

[...] um grande esforgo neste sentido: levar a Igreja a falar a linguagem da
época em que vivemos e a encontrar-se com a sociedade brasileira. Aos
esforgos para compreender e interpretar o movimento atual, promovido com
verdadeira paixdo pelas mais variadas correntes, faltava uma tentativa nossa,
cristd. A Conferéncia do Nordeste foi a experiéncia. 167 delegados de 17
Estados, representantes de 16 denominagdes, e reuniram para um encontro que
era em si mesmo dialogo e tentativa de orientagdo para presenga mais efetiva
na fronteira cultural, econémica e politica. Os acontecimentos no setor rural,
educacional, estudantil, industrial, e outros, precisam de nossa presenga em
termos atuais. Temos de examinar os eventos a luz da fé cristd. Mas qualquer
analise realista, concreta, deve partir do encontro, do didlogo com aqueles que
se acham nas esferas onde a luta de cada dia manifesta em toda a sua
potencialidade. [...] O presente volume [...] registra, assim é esse encontro
entre o0 tedlogo e o socidlogo; o tedlogo e o economista; o tedlogo e os
“engajados” nas situagdes cotidianas. (CESAR, 1963, p. 13).

Contudo, o ela promovido pela Conferéncia do Nordeste em favor de reformas sociais
no Brasil foi brecado pela perseguicdo dentro e fora das igrejas com o golpe civil militar de
1964 (TRABUCO, 2015; BURITY, 2011; FRESTON, 1993). Ainda conforme Rosa (2012) e
Trabuco (2015), a cagca empreendida nas igrejas ao movimento evangélico progressista de viés
ecuménico nesse periodo foi marcado pelo fechamento de seminarios teoldgicos e de expurgos

de tedlogos e pastores em suas denominacOes que foram delatados para a repressdo como
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“subversivos™®®. Hoje, mesmo sem contar com o protagonismo do passado, o legado desse
grupo de protestantes progressistas seguiu em iniciativas como o Conselho Latino-americano
de Igrejas (CLAI), a Coordenadoria Ecuménica de Servico (CESE) e pelo Centro de Estudos
Biblicos (CEBI).

O segundo grupo de evangélicos progressistas é constituido por aqueles ligados a
Teologia de Misséo Integral (TMI). Diferentes dos primeiros, esses ndo sdo ecuménicos e
historicamente tentavam se distanciar daquilo que entendiam como “elitismo teoldgico” que €
que estaria subordinado aos moldes europeus de producéo teolégica (TRABUCO, 2015).

Para os primeiros proponentes da TMI, os “isalinos” seriam demasiadamente
“secularizados” e se afastavam de questdes como autoridade das escrituras, a divindade de
Cristo e a necessidade de evangelismo. Contudo, os primeiros proponentes da TMI eram
igualmente criticos do fundamentalismo norte-americano. Para esses te6logos latino-
americanos, a importacdo do fundamentalismo estadunidense trazia consigo uma
espiritualidade individualista que naturalizava as profundas desigualdades sociais que estavam
presentes em seu continente (GONCALVES, 2019; TRABUCO 2015; SANCHES, 2010).

O primeiro grande marco da TMI é o 1° Congresso Latino Americano de Evangelizacao
(CLADE I). Realizado na cidade de Bogotad em novembro de 1969, o encontro teve a presenca
de lideres religiosos vinculados ao fundamentalismo evangélico norte-americano como Peter
Wagner (MORGAN, 2011). Esses defendiam a posicdo que o molde de uma evangelizacdo
tradicional deveria ser focado no proselitismo religioso e no consequente crescimento de
igrejas. O foco dos conservadores era visivelmente que o papel das igrejas fosse de “ganhar
almas para Jesus”. De outro lado, teélogos como Samuel Escobar, René Padilla, Pedro Arana,
Emilio Antonio Nufiez, Orlando Costas e Rolando Gutierrez, se opunham a influéncia e ao
controle imposto por tedlogos alinhados com fundamentalismo americano junto as igrejas e
organizacgOes evangeélicas no continente (TRABUCO, 2015).

Em contraposicdo aos conservadores, tedlogos latino-americanos defendiam que era
preciso uma teologia autoctone e que aliasse a evangelizacdo com a busca de justica social. Para
esses, era fundamental uma teologia evangélica que ndo reproduzisse a influéncia da ISAL, mas
que considerasse os dilemas sociais dos povos latino-americanos. Em suma, ndo queriam abrir
mé&o de sua herancga protestante, contudo interessava que os evangélicos fossem capazes de

reconhecer a correspondéncia entre a dependéncia politica, econémica e cultural, e que tais

13 Frente ao agravamento da repressdo, enquanto alguns se exilaram, outros optaram pela clandestinidade e
participaram de organizag¢des revolucionérias como a A¢do Popular, como é o caso de Paulo Whight, desaparecido
apos ser preso pelos 6rgdos de repressao da ditadura civil militar (RIDENTI, 1991).
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demandas por justica social fossem reconhecidas como valores inerentemente cristaos
(FRESTON, 1993).

... amissdo integral tem a ver com a totalidade da vida humana e leva muito a
sério as necessidades de cada uma dessas areas — ora, ninguém pode viver sem
alimento ou sem abrigo, mesmo que conheca a Deus. Falar de missdo integral
é falar do ser humano em todos os aspectos de sua vida individual e em
sociedade. Outra perspectiva seria a de que o Deus da Criagdo tem interesse e
soberania sobre cada aspecto de sua obra (PADILLA, 2008, p. 8).

Enquanto um divisor de aguas, o CLADE I significou um lugar onde te6logos e
liderancas leigas evangélicas de viés mais pietista poderiam envolver a missdo da igreja com o
contexto latino-americano marcado pela extrema pobreza e opressdo politica. Se até entdo os
evangélicos haviam adquirido a maior parte de seu crescimento numérico na América Latina
prometendo recompensas espirituais em meio a vida de sofrimento, o interesse dessa vertente
do evangelicalismo ndo seria apenas em buscar “ganhar almas para Jesus”, mas envolver-se
com temas como justica social, emancipacao politica e desenvolvimento econdmico, afianca
Clawnson (2012).

Para esses tedlogos latinos, era preciso uma “teologia integral” que abarcasse todas as
dimensGes humanas, postulando que a missdo da igreja deveria dissolver a barreira entre acédo
social e evangelismo (KIRKPATRICK, 2016). Assim sendo, esses se colocam como uma
espécie de terceira via no universo protestante, combinando uma teologia pietista* com
engajamento politico progressista.

Esse tipo de evangélico progressista inspirado pela TMI tende a recusar ser identificado
com a teologia da libertagdo. Também néo se alinhavam com movimento ecuménico. Por fim,
defendiam um certo purismo frente a uma possivel contaminacdo ideoldgica marxista,
advogando que uma visdo crista “equilibrada” sobre o mundo e os seres humanos deveria ser
estritamente biblica (LOWI, 2000). Conforme Trabuco, o trago identitario da TMI apontava

uma nova alternativa para 0s evangélicos latino-americanos nos seguintes termos:

Integral, contextualizada, socialmente responsavel e promotora da justica.
Essa deveria ser a missdo da igreja. Se havia recusa a Teologia da Libertagéo,
0 evangelicalismo preocupava-se em legitimar o engajamento politico em
lutas emancipatorias dos sujeitos subalternos como inerentes ao testemunho
cristdo e tentava familiarizar os evangélicos com conceitos que faziam parte

14 0 Pietismo é um ramo do protestantismo se baseia na busca de uma profunda imers3o na vida devocional do
crente, na busca pela santidade pessoal, no ardor missionario pela evangelizagdo dos povos ndo cristdos
(SANCHES, 2016).
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da teologia latino-americana, ainda que reelaborados para conciliad-los com
uma identidade evangélica mais conservadora. (TRABUCO, 2015, p. 81).

Apbs o CLADE, esses tedlogos se reuniram novamente em dezembro do ano 1970 na
Bolivia, na cidade de Cochabamba, e fundaram a Fraternidade Teoldgica Latino-americana
(FTL). Ao discorrer sobre a FTL, Stoll (1990) aponta que a marca dos tedlogos da FTL é que
esses compreendem o pecado tanto como uma questdo individual e coletiva. Desse modo, a
tarefa de converséo seria tanto um ato pessoal, quanto um compromisso em transformar a ordem
politica, posto que para esses 0 pecado também tem dimens@es estruturais que causam ruptura
do tecido social. Para os proponentes da TMI, o equivoco do fundamentalismo seria desprezar
a acao social em favor da tarefa da evangelizagcdo empregada como uma ferramenta proselitista.
Em vez de “libertacdo” da TDL como eixo missional, os tedlogos da TMI preferem falar em
“contextualizacdo do evangelho” (STOLL, 1990), que deveria estar atenta para as questdes
concretas que envolvem a sociedade.

Com a forte perseguicdo sofrida pelas organizagfes do protestantismo progressista
ecuménico e sem fazer uma ruptura tdo forte com a tradicdo evangélica, Cavalcanti (2001)
entende que isso propiciou um avanco da TMI ao logo dos anos. Essa era mais palatavel por
combinar “piedade, sa doutrina e engajamento progressista”. Sob essas caracteristicas, gozou
de um ambiente mais propicio para influenciar uma nova geracao de lideres evangélicos que se
aventuram na militancia politica de esquerda.

! Se 0 movimento evangélico progressista ecuménico foi influenciado inciativa estudantil
da UCEB, os te6logos da TMI encontraram na Comunidade Internacional de Estudantes
Evangélicos (CIEE) na América Latina um espaco propicio para sua propagacao. Grande parte
de seus tedlogos eram também lideres da CIEE, cujo braco no Brasil € a Alianca Biblica
Universitaria (ABU). Conforme Cavalcanti (2001), a ABU® iniciou suas atividades em 1958
com grupos pequenos e sob “fogo cruzado” entre a UCEB e os conservadores do mundo
evangélico. Como um movimento que antecedeu a FTL, a ABU foi um instrumento para ndo
apenas fundar o setor brasileiro da FTL, mas também um veiculo para disseminar a TMI no

Brasil.

15 Ao falar das origens da ABU, Trabuco escreve que “No Brasil, a Alianga Biblica Universitaria (ABU), foi criada
em 1957 pelos missionarios Roger Young e Ruth Siemens e estruturada definitivamente no congresso de 1962,
com o apoio do assessor da CIEE continental, Samuel Escobar. O lema da ABU era “estudante alcangando
estudante”. Eles se reuniam em nucleos e estudos biblicos nas universidades e realizavam acampamentos de
formacdo de liderangas e de evangelizagdo” (TRABUCO, 2015, p. 68 € 69).
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Ao tracar um perfil sobre este movimento, Freston (1993) assinala que a ABU néo indica
uma postura politica basica como parte de sua identidade. N&o obstante, a formacéao que oferta
para seus membros traz uma série de ensinamentos religiosos que valora o engajamento politico
em favor de justica social. Ainda conforme esse autor, em médio prazo foi mais efetiva no
evangelicalismo brasileiro e gozar de maior aceitacdo “... formando pessoas conscientes da
especificidade religiosa de sua visdo de mundo” (FRESTON, 1993, p. 132).

4.2 Acao Politica e Evangélicos progressistas: a Rede FALE

Ao longo dos anos, surgiram organizacoes e coletivos do campo evangélico tiveram
como influéncia a ABU e a FTL. Freston (1993) assinala que entre esses movimentos nos anos
de 1990 destaca-se o Movimento Evangélico Progressista (MEP)®. Um desses coletivos
evangélicos progressistas ¢ a Rede Fale. Inspirada na organizagdo cristd inglesa “SPEAK

2

Network”, a Rede Fale surgiu no ano de 2002 tendo como grande parte de seus membros
militantes da Alianga Biblica Universitaria do Brasil (ABUB) em parceria com 0S ecuménicos
do CLAL. Se outrora essas duas vertentes do protestantismo progressista ndo fossem proximas,
a Rede Fale colocou esses ha mesma mesa da comunhao de espiritualidade militante.

Nesse sentido, é possivel dizer que a Rede Fale é um ponto de intercesséo entre as duas
vertentes progressistas do campo protestante, o que lhe garantiu uma consideravel abertura para
esses dois polos importantes do campo evangélico progressista. Um exemplo disso, € a matéria
de seu Jornal “Respondendo o Chamado”, produzido em parceria com a ABU, sobre um projeto
“Juventude, politica e religido: didlogos intergeracionais”, que visava resgatar a memoria da

participagéo politica dos evangélicos com atencdo privilegiada para a Conferéncia do Nordeste
da CEB:

As entrevistas sdo centradas na historia de vida dos personagens e privilegiam
temas como a Confederacdo Evangélica do Brasil — CEB e o setor de
Responsabilidade Social surgido dentro dela; a Conferéncia do Nordeste, cujo
titulo, “Cristo e o processo revoluciondrio brasileiro”, deu nome a primeira
edicdo do projeto; relagBes entre religido e politica, igreja e sociedade e a
repercussao da ditadura militar dentro das igrejas institucionais. O projeto é
realizado pelo ISER, Rede FALE e Movimento Ecuménico de Estudantes de
Teologia (MEET), e apoiado pelo Conselho Latino Americano de Igrejas
(CLAI), World Student Christian Federation (WSCF) e Fundagdo Luterana de
Diaconia (ABU/Rede Fale, 2010, p. 11).

16 Conforme Cunha (2017), o MEP exerceu papel relevante como interlocutor de evangélicos com politicos e
partidos de esquerda.
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Inicialmente, o modelo da organizacdo da Rede FALE foi uma cdpia de seu congénere
inglés: produzir “fermentagdo social” mobilizando evangélicos a partir da promocao de
campanhas de defesa de direitos. O meio utilizado era inicialmente através da producdo de
informacdes regulares e divulgadas por meio do envio dos cartdes postais “Ore & Envie”
(Anexo V).

Enviado tanto para seus militantes e para as diferentes organizagOes e igrejas
evangélicas, esses cartdes se subdividiam da seguinte forma: A primeira parte € um breve
estudo com alguns dados relevantes de alguma tematica escolhida (contra o uso abusivo de
agrotoxicos, por exemplo); a segunda parte sdo “pedidos de oragdo” com sugestdes para acdes
como “faga um ato publico em sua cidade” ou “promova um debate em sua igreja/comunidade
sobre esse problema”; por fim, a terceira parte ¢ um postal que pode ser destacado, assinado e
enviado por correio para alguma autoridade que se relacione com a resolucdo do problema
exposto, servindo como uma peticdo que pressiona por mudangas em torno do tema de
campanha escolhido pelo coletivo.

A estrutura organizacional da Rede Fale é constituida por uma Coordenacao Nacional
e de um Conselho de Referéncia. O Conselho de Referéncia exerce papel exclusivamente
consultivo e é composto de liderancas evangélicas nacionais. A Coordenacgdo Nacional delibera
sobre demandas por maior prazo. Ela é organizada em eixos tematicos como mobilizagdo,
comunicacdo, pesquisa e formacdo, campanhas, dentre outras, e onde cada voluntério pode
contribuir, permitindo que os membros da rede partilhem tanto suas ideias quanto da
responsabilidade na tomada de decisbes sobre os rumos das campanhas da rede. E com base

nesse voluntariado que a Rede Fale constréi suas pautas de campanhas nacionais®’.

Os grupos “Fale” sdo grupos de gente que se encontra regularmente para
conversar, orar e organizar acdes a respeito de temas de injustica, para
encorajar uns aos outros na caminhada cristd e para estimulo mdtuo a um
compromisso individual e coletivo com a justica. Os grupos “Fale” existem
para ser uma expressdo da comunidade cristd no cenario do ativismo social
em nosso pais. Funcionam como parte de grupos de ABU, MPC e outras
organizagbes cristds, em igrejas, empresas e outras instituicbes néo

17 Os temas das campanhas nacionais da Rede Fale até entdo sdo: Cancelamento da Divida Internacional, Fim das
Barreiras Comerciais na Agricultura para paises em desenvolvimento, Contra a Desigualdade Social no Brasil,
Criancas e Adolescentes em situagcdo de Risco, Contra o abuso sexual, Contra o Desmatamento, Pelo
Desarmamento, Saude Publica, Liberdade religiosa para povos indigenas, Justica no Comércio Internacional,
Direitos Humanos na Colémbia (via eletrdnica), Discriminacdo Racial e Diversidade Brasileira, Justi¢a no acesso
ao Ensino Superior, Transparéncia nos Acordos Comerciais do Brasil, Referendo do Comércio de Armas,
Saneamento Ambiental no Brasil, Politicas Publicas de Juventude, Saneamento Ambiental em Maraba, Contra o
golpe militar em Honduras, Ampliacdo da Rede de Atengdo DST/AIDS no sertdo da Paraiba, Mundo justo e
sustentavel — Rio+20, contra o VVoto de Cajado, Em favor dos Guarany Kaiowa, Por Direitos Humanos na Camara,
Contra a Reducédo da Maioridade Penal, Por uma vida sem Agrotoxicos e em favor da agroecologia.
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confessionais ou ainda vinculadas a grupos familiares e células. Alguns
grupos “Fale” funcionam de forma independente, ndo vinculados a outros
grupos. Ou seja, tem lugar para todo mundo! Os grupos Fale séo flexiveis e
agem de acordo com o que seus participantes compreendem como sendo 0
mais apropriado para sua rua, bairro, cidade ou regido. Alguns sdo mais
voltados a oracdo, enguanto outros se concentram mais na realizacdo de
campanhas publicas, manifestos, peticdes, acOes assistenciais, palestras,
oficinas de cidadania, etc. (REDE FALE, 2003, p. 11).

A partir dessas iniciativas, a Rede Fale estimulou ao longo dos anos a criagao de grupos
locais, que se tornam o brago local e a base da Rede. Se a CEBs tem os “circulos biblicos”, a
Rede Fale tem os seus grupos locais. Além de contar com 26 organizacOes parceiras e quatro
mil pessoas cadastradas, forja um espirito de corpo a partir de células espalhadas cidades como
o Brasil. Na medida em que esses grupos locais se relnem para debater sobre uma pauta
comum, desenvolver atividades e encontros em igreja, se desenvolve em seu interior sentimento
de pertenca e a gestacdo de uma “identidade falante” comum.

Eles fazem reverberar as campanhas nacionais nos espacos onde estao inseridos, bem
como mobilizam uma agenda propria que contempla tematicas que os membros locais tém
maior interesse de se envolver. Juntos, os Grupos Fale compdem as redes estaduais e séo
vinculadas pelos articuladores responsaveis por fazer contato direto com pessoas e outros
grupos e igrejas locais que gueiram participar das campanhas.

Assinalamos um outro traco que desvela como o movimento se enquadra na perspectiva
blumeriana sobre movimentos sociais. Porém, mesmo podendo ter diferentes configuracdes
para militar na Rede Fale, os articuladores funcionam como agitadores que articulam no ambito
local de forma parecida com os animadores da CEBs.

Enquanto uma organizacdo social de matiz religiosa envolvida em contextos diversos,
é possivel perceber que a estratégia de mobilizacdo e alcance da Rede Fale, comporta varios
modelos de atuagdo dos grupos locais. Essa fluidez de modos de atuacdo é uma forma da acdo
local se adaptar em diferentes contextos em que um grupo pode se articular numa igreja
tradicional ou grupo de ABU, ou ainda de forma independente. Mas o que é essencial é que
aqui essas iniciativas locais fomentam um Espirito de Corpo que, conforme Blumer, é um
elemento importante na sedimentagdo de um movimento social

Enquanto uma organizacdo que se localiza no campo de influéncia das teologias
progressistas, um dado interessante é como a Rede Fale opera a dimensdo simbdlica no seu
discurso. No material confeccionado para orientar a acdo de seus grupos locais, o texto se
apresenta como critico em relacdo a hegemonia de uma teologia que torna as igrejas apaticas e

indiferentes. A prova da fragilidade da hegemonia dessa teologia seria de que muitas pessoas
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ndo levam o Cristianismo a sério por ndo se posicionar sobre as questdes relacionadas com a
Justica Social.

Assim, o antidoto apresentado pela Rede FALE para recuperar o testemunho da fé crista
seria algar o ativismo social a condi¢cao de um “trabalho espiritual”. Se na teologia tradicional
evangélica o pecado seria concebido como uma falha pessoal que separa o individuo de Deus,
“a quebra do relacionamento com Deus abrange ndo apenas nossos erros pessoais, mas também
o pecado cometido por nossa sociedade como um todo” (REDE FALE, 2003, p. 5).

Desse modo, o discurso teoldgico da Rede Fale se expressa da seguinte forma: Jesus é
alguém que condena os religiosos de seu tempo por darem o dizimo de forma meticulosa, mas
gue ndo se importam por justica e igualdade social. O papel dos cristdos, segundo esta
organizagdo, seria equivalente ao dos profetas do Antigo Testamento que “denunciavam
praticas, padrdes de comportamento e sistemas cujo carater fosse explorador”. Deus ¢ descrito
como um ativista que trabalha em favor das pessoas mais desfavorecidas e que “defender a
causa dos pobres e dos oprimidos é parte do processo de conhecer o proprio Deus” (REDE
FALE, 2003, p. 5). Ja a Biblia, simbolo maior de regra de fé dos evangélicos, uma espécie de

manual que encoraja o ativismo politico:

Estar proximo de Deus significa ouvir a batida do seu coragdo pelos pobres e
por aqueles sem esperanga, assim como se mexer e viver num ritmo que
transforme as estruturas injustas da sociedade. Se vocé percorrer a Biblia e
rasgar todas as paginas que orientam a cuidar dos desfavorecidos e a defender
a causa dos oprimidos, acabara ficando sem pagina alguma. (REDE FALE,
2003, p. 5).
O uso de textos biblicos desvela como esses refletem o desenvolvimento de uma moral,
0 quarto estagio apontado por Herbert Blumer sobre a constituicdo de um movimento social. O
uso de razBes baseadas na fé e na fidelidade a Deus enseja engendrar uma convicg¢ao nos seus
simpatizantes de que a organizacgdo tem propositos assentados relevantes e “espirituais”.
Ademais, reforca-se a ideia de que militar na Rede Fale envolvendo-se com suas
campanhas € unir-se a “uma dinamica espiritual poderosa na busca de transformagdo social e
espiritual” (REDE FALE, 2003, p. 5), ou seja, participar de uma “cruzada moral” para redimir
a sociedade. O desenvolvimento de uma moral também é forjado no movimento em seus

espacos de treinamento. Um deles é o um espaco online de aprendizagem na Plataforma Ning?2.

B0 Endereco da Plataforma online de aprendizagem da Rede Fale é
http://formacaoredefale.pbworks.com/w/page/11964992/Plataforma%20de%20Aprendizagem%20d0%20FALE
(acesso em 28 de setembro de 2019).
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Nela é possivel encontrar diversos textos voltados para 0s grupos e suas iniciativas locais. Além

disso, 0 movimento promove oficinas de formagé&o para fortalecer seus grupos.

FIGURA 5 - Cartaz do Curso da Rede FALE “O cristdo e a Defesa de Direitos”
I.'!? "l & l.w

- CURSO:
O CRISTAOE A
DEFESA DE
DIREITOS

14 de novembro
i Local: Igreja Batista da
[ Agua Branca (Sao Paulo)
10:00 h

Contatos:
Cel - 11 99271 1692
Email - rod.silva.guitar@gmail.com

Realizaggo: Apoio:

falés @jy_q_q

Fonte: Facebook da Rede Fale

Um outro fator que torna a Rede Fale um movimento com caracteristicas distintas € a
simbiose entre ativismo e atividades devocionais. A organizagdo prega a necessidade de
alimentar o que chama de “cultura de espiritualidade”. Tal cultura seria baseada na conjugagao
entre oracdo, devocdo e acdo politica, considerados como elementos centrais do que acredita

ser o “discipulado cristdo”.

[...] € muito importante orar de forma estratégica e organizada por situacoes
de injustica. Frequentemente, os cristdos oram por missfes pelo mundo.
Entretanto, para trazer o Reino de Deus em sua plenitude, precisamos orar por
justica, paz e reconciliacdo. Para orar de maneira eficaz e estratégica,
precisamos estar bem informados sobre 0s assuntos e sua implicacdo na vida
dos outros (REDE FALE, 2003, p. 15).

Igualmente, a producdo de boletins de oracdo (Anexo V) de promover uma mistica
propria da organizacdo, o que desvela a promocéo de comportamento cerimonial ou o ritual.
Nesse sentido, fica evidente que oracdo é uma tatica propria de um movimento social que deseja
sensibilizar os evangélicos em temaéticas relacionadas com as suas campanhas. Ou seja, 0 uso
das preces funciona como um catalizador do movimento que reconhece a poténcia do publico
que deseja envolver em suas acOes coletivas. Encontros como o “Orando pela Justi¢a” sdo um
modo de fazer com que esses momentos sejam um espécie de costura que coliga e conecta esses

evangélicos progressistas.
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FIGURA 6 - Orando pela Justica em Belo Horizonte

REALIZAGAD

fale

& www.fale.org.br ¥ facebook.com/redefale B @redefale

Fonte: Facebook da Rede Fale.

Promover suas tematicas por meio de “pedidos de oragdo” torna-se um mecanismo que
dialoga com o universo de grupos religiosos, aproximando os crentes de tematicas de fundo
social. Esses tém em alta conta a dimensdo da intercessdao e suplicas no cotidiano de suas

comunidades de fé, como é afiangado em um de seus boletins de oracéo:

A oracdo estimula a sensibilidade espiritual e faz perceber que o pobre, 0
necessitado e o injusticado s&o mais que simples adjetivos, eles sdo seres
humanos que precisam de cuidado, que deve ser a premissa basica para
orientar toda a acdo daquele que pretende responder ao clamor desesperado de
guem ndo aguenta mais sofrer. O cuidado torna minha a necessidade do outro.
O incébmodo que ele gera, me obriga a reunir a forgas e tomar atitudes com o
objetivo de enfrentar o mal que oprime 0 meu semelhante. Quando a agéo
acontece ndo respaldada pela oragdo, o risco do ativismo é menor. A oragdo
humaniza, abre os ouvidos para escutar a doce voz de Deus, enche a boca com
palavras e capacita para falar por aqueles que ndo tém voz, cumprindo o
ministério profético ordenado por Deus: “Abre tua boca a favor do mundo,
pela causa de todos os abandonados; abre tua boca para pronunciar sentengas
justas, faze justiga ao aflito e ao indigente. ” Pv 31.8-9 (REDE FALE, 2009,

p.1).

Destarte, os pedidos de oracdo tornam-se veiculo de sensibilizacdo para as pautas de
interesse do ativismo social da Rede Fale. Em outras palavras, tal recurso politiza as preces e
coloca tematicas de ordem politica no campo evangélico no qual a organizagdo quer incidir.
Assim, ao apresenta-las, o faz como um mecanismo pedagdgico que leva o “orante” a
reconhecer a importancia das tematicas que a Rede Fale promove em suas campanhas. Para
elaborar um esbogo de perfil do “falante”, o proprio coletivo realizou um questiondrio para
mapear o retrato de seus militantes. Nesse documento é possivel compreender a composicao da
Rede Fale.
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TABELA 1 - Entrevistados segundo faixa etaria

Idade N

Até 19 anos 3
20-24 anos 32
25-29 anos 28
35-39 anos 24

40-50 anos 9

acima de 51 anos 4
Total 100

Dados: Rede Fale (2015).

Contando com a participacdo de 100 “falantes”, a pesquisa revela que a Rede Fale tem
uma presenca majoritaria de jovens. Apenas 39 de seus militantes sdo adultos. Ao tratar da
aderéncia de jovens evangélicos em organizacdes de Direitos Humanos, Novaes (2012) cita
como exemplo a atuacdo deste movimento. Aqui é importante assinalar que a Rede Fale valora
as tematicas voltadas para politicas publicas de juventude, durante mais de uma década o
movimento teve assento no Conselho Nacional de Juventude (BOOSTEL; MARCAL, 2016).

TABELA 2 - Sobre qual igreja os membros da Rede Fale se congregam

De qual Igreja participa? N°
Batista 29
Presbiteriana 22
Anglicana 7
Metodista 5
Assembleia de Deus 3
Outras pentecostais 14
Outras 10
Né&o respondeu / N&o participa 10
Total 100

Dados: Rede Fale (2015).
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O dado acima demostra que 10 militantes da Rede Fale ndo assinaram nenhuma op¢ao
ou afirmavam que ndo participam de nenhuma igreja. A tabela 2 também aponta que apenas 17
sdo oriundos de igrejas pentecostais. A ampla maioria dos militantes da Rede Fale séo de
evangélicos que faz parte de igrejas historicas (63). Esse dado manifesta que o perfil do coletivo
é destoante da média evangélica, onde a maioria pertence a igrejas pentecostais, neopentecostais
e de instituicdes independentes ou autbnomas. Sobre aqueles preferiram ndo responder, é
possivel que tenham uma relacéo distante com as denominacdes e estejam mais vinculados com

organizagOes paraeclesiasticas evangélicas como a ABU, por exemplo.

TABELA 3 - Sobre a escolaridade dos membros da Rede Fale

Grau méximo de escolaridade N°
Ensino médio incompleto 1
Ensino médio completo 6
Ensino superior incompleto 35
Ensino superior completo 28
Especializacéo latu sensu 11
Mestrado 17
Doutorado 1
Pds-Doutorado 1
Total 100

Dados: Rede Fale (2015).

Um dado que desvela o perfil do coletivo é que somente uma pequena parcela dos
militantes da Rede Fale nunca cursou o0 ensino superior. A maior parte que respondeu o
questionario ou estd cursando uma graduacdo ou ja obteve uma titulagdo superior, 11 sdo
especialistas, e 19 estdo em pds-graduacéo strictu sensu.

O dado acima demostra que esse movimento evangélico progressista tem um grau de
escolaridade maior do que a média da populacéo brasileira e provavelmente da média geral dos
evangélicos. Outro possivel fator seria o da vinculacdo com a ABU, 0 que € uma possivel

explicacdo para esse dado.
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4.3 Atuacao da Rede Fale na Ocupacéao Rosa Leéo

A ocupacdo Rosa Ledo, assim como a Esperanca e a Vitoria, comegou no ano
de 2013. No inicio ndo éramos um grupo organizado, ndo havia movimento
social. As familias ocuparam o terreno porque ele estava abandonado, ocioso
e ndo cumpria sua funcgéo social. S6 a partir de entdo chegaram 0s movimentos
sociais: as Brigadas Populares, o Movimento de Luta nos Bairros, Vilas e
Favelas (MLB), a Comisséo Pastoral da Terra. Logo em seguida vieram 0s
apoiadores. Vieram universidades, como a PUC, a UNA e a UFMG, vieram
as instituicdes religiosas, veio a Rede Fale, veio padre, veio pastor, vieram
até tambores. (PISE A GRAMA, 2018). Grifo nosso.

Criado em 2010, o grupo da Rede Fale em Belo Horizonte em pouco tempo se envolveu
com o ativismo social dos movimentos sociais urbanos da capital mineira, embora seja um dos
ultimos grupos locais a se articular em uma capital do eixo Sul/Sudeste do Brasil. Assim sendo,
ante a crescente onda movimentalista experimentada na cidade de Belo Horizonte em torno das
ocupacdes, a temética da luta em favor de moradia foi uma pauta escolhida pelo grupo como
um compromisso prioritario, como foi assinalado por seus membros no grupo focal que
realizamos com 0s membros da organizagéo.

No grupo focal que realizamos com o grupo local da Rede Fale, seis de seus militantes
participaram. Todos os participantes citaram como partidos de preferéncia o Partido Socialismo
e Liberdade (PSOL), o Partido Comunista Brasileiro (PCB) e o Partido dos Trabalhadores (PT).
Assim como os dados da pesquisa nacional da Rede Fale, apenas um dos presentes no grupo
focal era de igreja independentes, todos os outros sdo de igrejas tradicionais. Cinco
responderam conheceram a Rede Fale através da Alianca Biblica Universitaria. Todos
confirmaram que participaram das celebracbes religiosas promovida pela Rede Fale na
ocupacédo Rosa Ledo.

Conforme Renato Fontes, militante da organizacdo desde a formacgéo do grupo local, o
movimento tem sido bastante relevante na articulacdo e mobilizacdo de evangélicos dispostos
a participar e apoiar a causa das ocupacgdes na cidade. Casado e pai de duas meninas, Renato
conheceu a Rede Fale através da ABU, onde também é assessor entre os estudantes vinculados
a esse movimento. Ao falar sobre a sua adesdo em relacdo a Rede Fale, aponta que a proposta
da organizacdo de mobilizar os evangelicos para questdes sociais relacionadas especialmente
aos Direitos Humanos, o cativou a se envolver das atividades do grupo local.

O envolvimento do grupo com o movimento sem teto em Belo Horizonte comegou em
2012 junto a Ocupacéo Dandara. Localizada no bairro Céu Azul, a Dandara surgiu em abril de
2009 quando cerca de 150 familias ocuparam uma area abandonada ha 40 anos com cerca de
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400 mil metros quadrados. Embora envolvida numa disputa judicial a Construtora Modelo,
contava com o suporte de outros movimentos e sua organizacao ja estava consolidada. Desse
modo, o grupo da Rede Fale decidiu apoiar a Ocupacdo Rosa Ledo.

Um dos nossos interesses era de compreender como seus componentes avaliam a
importancia do envolvimento na luta das ocupacdes em Belo Horizonte. Membro da Igreja
Batista da Redencdo, Renato Fontes foi um dos articuladores que estiveram presentes desde 0
inicio das atividades na Ocupacdo Rosa Ledo. Segundo ele, o trabalho da Rede Fale tem sido
relevante para sensibilizar, articular e mobilizar pessoas evangélicas dispostas a participar e
apoiar a causa do movimento sem teto em Belo Horizonte.

Anderson Moraes, professor universitario, € outro integrante da Rede Fale e é envolvido
com a ABU desde época em que foi estudante de Direito na Universidade Federal de Minas
Gerais. Ele assinala que seu envolvimento o grupo se deu porque é uma forma de se se engajar
nas sobre injusticas socioecondmicas. Para Anderson, a atuagdo do grupo corrobora na
sensibilizacdo dos cristdos em relacdo a demando pelo direito a moradia e presenca junto a
comunidade da ocupacdo € importante para mobilizar as igrejas locais.

Conforme Paulo Verdolin, outro membro do grupo local da Rede Fale, a atuacdo da
Rede Fale de Belo Horizonte atende a necessidade de protagonismo por parte dos evangélicos
progressistas junto a populacdo marginalizadas da periferia, bem como uma articulacao efetiva
para denunciar os abusos perpetrados contra 0s movimentos sociais urbanos. Em seu trabalho
sobre o ativismo de evangélicos progressistas, Alencar (2019) entende que esses coletivos sdo
importantes por empoderar e forjar a identidade dos evangélicos de esquerda. Muitos sentem-
se deslocados de suas comunidades de fé e organizacdes como a Rede Fale tornam-se um

espaco de construcao de acdes conjuntas e de apoio mutuo:

Ao participar de coletivos evangélicos progressistas, o fiel aprende uma
gramética apropriada para seu envolvimento social e politico sem que isso
entre em contradicdo com sua concepcao religiosa. Esta nova consciéncia
politica teoldgica evangélica progressista permite que esses cristaos conciliem
suas identidades seculares marcadas pelo ativismo politico mais a esquerda
com a identidade evangélica (Alencar, 2019b, p. 190).

As respostas dos militantes sobre a importancia de seu grupo local coadunam com as
falas dos lideres da ocupacdo Rosa Ledo. Nas entrevistas feitas com dois coordenadores, eles
reconhecem que atuacdo da Rede Fale tem sido relevante. Uma das lideres da ocupacéo,
Charlene Egidio, assinalou que se todas os evangelicos dessem o apoio que 0 movimento, a

situacdo da Rosa Ledo seria bem diferente.
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A atuacgdo do grupo local da Rede Fale na ocupacédo residiu, em primeiro lugar, em
conhecer o cotidiano da comunidade e corroborar para algumas demandas da coordenacao geral
do Ocupacdo Rosa Ledo. A ideia de aproximacéo de forma paulatina se deu sob o interesse de
ndo transparecer que a organizacdo queria fazer proselitismo religioso. Desse modo, 0
movimento preferiu inicialmente se somar em atividades com outros coletivos que fazem parte
da rede de parceiros das ocupagdes na lzidora. Contudo, a organizagdo foi convidada pela
coordenacao da Ocupacdo dos moradores no fim de 2015 para realizar um trabalho especifico
com familias mais necessitadas e também com criancas nos fins de semana. N&o se pode deixar
de mencionar que o contexto das ocupa¢des do lIzidora traz um histérico atribulado, onde a
possibilidade despejo esteve na iminéncia de acontecer em trés momentos.

Particularmente o ano de 2016 foi tenso para ocupacfes na Regido da lzidora. Em
primeiro lugar, dois de seus coordenadores, Manoel Bahia e Cadu, foram assassinados. E
mesmo contanto o consideravel grau de engajamento dos moradores e de seus apoiadores, tendo
promovido ocupacdes de drgdos publicos, como a Prefeitura Belo Horizonte e da Companhia
Urbanizadora de Belo Horizonte (URBEL), o poder publico se manteve irredutivel com os

manifestos do movimento sem teto em favor das ocupacdes na Izidora.

Por 18 votos a 1, desembargadores do Tribunal de Justica de Minas Gerais
(TIMG) rejeitaram na tarde desta quarta-feira o pedido de mandado de
seguranca feito pelas ocupagdes da regido da lzidora que solicitava o
impedimento da reintegracdo de posse do local. Desta forma, a Policia Militar
esta autorizada a cumprir a reintegracdo de posse do terreno onde vivem
aproximadamente 8 mil familias das ocupacGes Rosa Ledo, Vitoria e
Esperanca, na Regido Norte de Belo Horizonte, limite com Santa Luzia. Os
advogados dos moradores afirmam que véo recorrer da deciséo. O julgamento
foi acompanhado por integrantes da ocupacdo, que ficaram em frente a sede
do TIMG, na Avenida Afonso Pena, no Centro de BH, desde o inicio da tarde.
O clima é de consternacdo e duas pessoas precisaram receber atendimento
médico (ITATIAIA, 2016).

Frente a entdo iminente possibilidade de um despejo que poria termo aos anseios tanto
de moradores e conjunto de movimentos parceiros das ocupagdes na Izidora, o grupo local da
Rede Fale entendeu nessa ocasido envolver igrejas, lideres e organizagfes evangélicas a partir
da promogédo de uma campanha chamada de “Fale em favor das ocupagdes na Izidora”. Segundo
o Frei carmelita Gilvander Moreira, assessor Centro de Estudos Biblicos (CEBI) da Comissdo
Pastoral da Terra (CPT) em Minas Gerais, a campanha da Rede Fale foi importante para animar
outros membros da rede de apoio ao movimento sem teto contra a iminéncia do despejo que

quase se concretizou em 2016.
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Tendo como objetivo envolver as igrejas e organizagdes em torno da mobilizagdo contra
o0 despejo, a estratégia da organizacao se valeu da criacdo da campanha consistiu em mobilizar
a opinido evangelica, sensibilizando-a sobre a iminéncia do despejo com a ganancia da

exploracdo imobiliaria.

FIGURA 7- FALE EM FAVOR DAS OCUPAGOES NA IZIDORA

Al DE VOS, QUE AJUNTAIS CASA A CASA, E QUE

ACRESCENTAIS CAMPO A CAMPO, ATE QUE NAO

HAJA MAIS LUGAR, E QUE SEJAIS 0S

UNICOS PROPRIETARIOS DA TERRA.
ISAIAS 5:8-8

FALE EM FAVOR DAS OCUPACOES NA

faleé

Fonte: Facebook da Rede Fale

FIGURA 8 - BANNER ELETRONICO DA REDE FALE COBRANDO PREF. MARCIO LACERDA

g

0 PREFEITO MARCIO LACERDA
SE NEGA A RESOLVER A SITUACAO
DAS OCUPACOES NA IZIDORA
DE FORMA A DAR UMA SAIDA

E Al LACERDA, VAI OU NAO
[IGTITA COM AS MILHARES
DE FAMILIAS QUE MORAM NAS
OCUPACOES NA IZIDORA?

fale

Fonte: Facebook da Rede Fale

Com foco em pressdo publica das autoridades locais, além de cards eletrbnicos que

cobravam gestores publicos, como é o caso do entdo prefeito Méarcio Lacerda (imagem 8). Na
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imagem abaixo, de forte contetdo emocional, ¢ mostrado um evangélico sem teto empunhando

uma biblia enquanto h& uma reintegracao de posse.

FIGURA 9 - CAMPANHA REDE FALE - SEM TETO COM A BIiBLIA NA MAO

Al DE VOS, QUE AJUNTAIS CASA A CASA, E QUE
ACRESCENTAIS CAMPO A CAMPO, ATE QUE NAO
HAJA MAIS LUGAR, E QUE SEJAIS 0S
(INICOS PROPRIETARIOS DA TERRA.
ISAIAS 5:8-8

FALE EM FAVOR DAS OCUPACOES NA

Fonte: Facebook da Rede Fale

E mister considerar que o uso desse artificio parece conduzir os evangélicos para que se
sintam enredados a reconhecer um “irmao em Cristo”” em movimentos sociais urbanos lutando
para ter um lar para abrigar sua familia. Tal estratégia parece demostrar para as igrejas que “um
dos nossos” é um militante que enfrenta uma demanda social concreta em relagdo a falta de
habitacéo.

Some-se a isso o uso do versiculo 8 do capitulo 5 do livro do profeta Isaias: “Ai de vocés
que adquirem casas e mais casas, propriedades e mais propriedades até ndo haver mais lugar
para ninguém e vocés se tornarem os senhores absolutos da terra”. Em suma, a producdo
discursiva de uma organizacdo evangélica progressista como a Rede Fale atualiza a acdo
profética a partir de uma narrativa passada como € o caso da referéncia ao profeta Isaias. 1sso
serve como mecanismo de inspiracdo para sua atuacéo politica e anteparo para sensibilizar
igrejas evangélicas.

Além de trés pequenos documentarios publicados em seu canal no Youtube em que
moradores e religiosos falam do ativismo da comunidade e da ameaca de despejo, 0 movimento
articulou uma peticdo sob o titulo de “Manifesto de cristdos evangélicos em favor das

Ocupagdes na Izidora™.
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FIGURA 10 - MANFESTO FALE EM DEFESA DAS OCUPACOES NA IZIDORA

Ai de vés, que cjuntais casa a casa, e que acrescentais campo a cam|
até que ndo haja mais lugar, e que sejais os dnicos
proprietdrios da ferra.
Isaias 5:88

ASSINE MANIFESTO DE CRISTAOS
EVANGELICOS EM FAVOR
DAS OCUPACOES NA REGIAQ DA IZIDORA,
EM BELO HORIZONTE E SANTA LUZIA, MG.

FALE EM FAVOR DAS OCUPA(OES NA

Fonte: Facebook da Rede Fale

O documento reuniu a assinatura de liderancas e organizac@es evangélicas brasileiras e
estrangeiras em apoio as ocupacgdes na lzidora e escolheu como alvo de pressdo 0s
desembargadores do Tribunal de Justica de Minas Gerais. Neste manifesto se advogou o direito
constitucional de ocupar terras abandonadas que nao cumprem funcdo social, além de criticar
as autoridades locais por tratar as familias das ocupagdes como “foras da lei” e lamentar como
0 poder publico ignorou a demanda social em torno do direito a moradia. Igualmente, esse
documento da Rede Fale de Belo Horizonte articula a defesa das ocupacdes na Izidora com seus

valores religiosos da seguinte forma:

Entendemos que o direito de morar debaixo de um teto, além de ser um direito
observado nas leis do Brasil, atende a ética social cristd. O Deus da Vida, que
criou o céu e a terra, tudo nos deu para beneficio de todos e para usufruto de
toda a coletividade. E simplesmente uma ofensa aos Céus imaginar que uma
sociedade que se diz alicercada em preceitos cristdos, seja a camped de
acumulacédo de terras, de grilagens e de possuir uma massa de familias que
sequer tenha lugar onde repousar. Cremos que ndo ha outra alternativa sendo
que as autoridades, constituidas para 0 bem comum, sejam sensiveis a situacao
das familias que construiram seus lares na Regido da Izidora e que ajam com
retiddo. Em nome de Jesus de Nazaré, oramos para que a Justica e o Direito
prevalecam. (REDE FALE, 2016).

Outra vez é notdrio como o componente profético se mostra na disputa simbolica no
argumento dos militantes da Rede Fale em Belo Horizonte: Na nota acima esté agregada uma

critica a um modo hegemonico de expressar a fé cristd. A critica é enderecada para um tipo de
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modelo religioso que reivindica os valores e preceitos religiosos da cristandade, mas ¢ “camped
de acumulacio de terras” e mantém um numero consideravel de familias sem ter um lar.
Nessa perspectiva, se 0 manifesto da Rede Fale se traveste de clamor em favor dos sem
teto, deixa nas linhas e entrelinhas que interessa também tomar partido na disputa no campo
religioso. Viviane Gomes, professora e participante da Rede Fale em Belo Horizonte, assinala

que h&a um enfrentamento consciente feito pelo movimento em torno da identidade evangélica.

Enfrentamos oposicdo dentro das igrejas. Um grupo como 0 nosso acaba
confrontando valores da teologia conservadora que impera nas igrejas. N&o é
a toa que falar de “Teologia de Missao Integral” virou sinénimo de heresia.
Ter posicionamentos progressistas em muitas igrejas é correr o risco de sofrer
“Bullying” espiritual. Contudo, o nosso papel é fazer o contraponto e disputar
a hegemonia conservadora (GOMES, depoimento, 2019).

Esse enfrentamento intracampo é também perceptivel na fala dos ativistas da Rede Fale
de Belo Horizonte. Embora dois dos participantes do grupo focal afirmem que nunca foram
discriminadas em suas igrejas por serem progressistas, todos relataram casos de pessoas
evangélicas proximas que sofreram algum tipo de constrangimento por serem de esquerda.

Conforme Paulo Verdolin, organiza¢cdes como a Rede Fale inquietam as igrejas e seus
pastores por denunciar a falta de compromisso com o “Reino de Deus”. Segundo o entrevistado,
a igreja e a sociedade brasileira vivem tempos sombrios e onde ha ampliacdo da segregacao e
intolerancia generalizada. Atualmente membro da Igreja Batista Redenc¢éo, Verdolin é um dos
lideres do Nucleo de Evangélicos do Partido dos Trabalhadores e conta que ser evangélico
progressista o levou a sair de uma outra igreja evangélica por “livre e espontanea pressao”.

Perguntamos ainda como os ativistas da Rede Fale em Belo Horizonte avaliam a
percepcdo dos evangélicos em relacdo aos movimentos sociais ligados ao movimento sem
teto. Conforme Renato, h4 um estigma consideravel contra 0 movimento sem teto pois 0 senso
comum tende a criminalizar movimentos sem teto. Ele entende que esse tipo de preconceito em
relacOes as ocupacdes é igualmente visivel nas igrejas evangélicas.

Para Anderson, é sobretudo em relacéo as igrejas de classe média que ha uma maior
censura sobre o movimento sem teto. Ele afirma que a atuagdo do grupo corrobora na
sensibilizacdo dos cristdos em relacdo a demando pelo direito a moradia e presenca junto a
comunidade da ocupacdo € importante para mobilizar as igrejas locais. Sendo hoje membro

da Comunidade Caverna de Aduldo®®, ele assevera:

19 «A gestagdo da Comunidade Caverna de Aduldo tem inicio em 1992, quando alguns jovens, entre eles os
Pastores Fabio e Eduardo, despertaram para a necessidade de levar a mensagem do cristianismo a grande tribo de
headbangers em Belo Horizonte. O trabalho comegou nas ruas e pragas da cidade” (RODRIGUES, 2017, p. 5).
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Parece vigorar entre as igrejas uma nocao de que seus meios de atuacdo das
ocupacBes sdo equivocados, em alguns poucos casos restando apoio tdo
somente pela caridade. Na minha igreja, ha percepgdo distinta, pelo menos
entre a maioria, e 0s membros ja foram mais de uma vez convocados a se
engajar com em defesa das lutas das ocupacBes por conseguir um direito
elementar de ter uma casa para cuidar de sua familia. (MORAES, depoimento,
2019).

Um questionamento feito no grupo focal junto aos militantes da Rede Fale foi se
pessoalmente ja tinham sofrido algum tipo de discriminagdo em movimentos sociais por conta
de sua pertenca religiosa. Dois dos entrevistados afirmaram que sofreram preconceito em por
serem evangélicos em organizag6es politicas de esquerda. Verdolin, por exemplo, fez questéo
de pontuar que sempre sofreu ataques discriminatorios em movimentos sociais por ser
evanggélico.

Essas afirmacdes corroboram com Freston (1993), que chega a assinalar que o
evangélico progressista € visto como “... pouco espiritual na igreja e pouco e ideoldgico no
partido” (FRESTON, 1993, P. 297). Nesse sentindo, é facil perceber as reacdes de
desconforto dos entrevistados em torno da desconfianga que sofrem na igreja e nos espacos
de ativismo politico. Ao falar da atuacdo de evangélicos progressistas, Alencar (2019b)
salienta que uma das frentes que esses religiosos promovem ¢ desmitificar a ideia
preconcebida de que todos os evangélicos sdo politicamente conservadores e contrarios a
agenda de Direitos Humanos.

No decorrer de nossa pesquisa percebemos que a presenca de uma organizagdo
evangélica progressista, como é o caso da Rede Fale, demonstra como a divisdo que separa
religido e movimentos sociais € uma linha ténue e que permite uma série de inter-relagcdes. A
primeira é 6bvia: Uma marca comum entre 0os movimentos catolicos ligados @ TDL e a Rede
Fale é que politizam a religido.

E notério como a perspectiva blumeriana sobre movimentos sociais esta nas entranhas
das mobilizag¢Ges e do envolvimento com as ocupagOes na Izidora do grupo da Rede Fale, por
exemplo. Também é manifesto como a producéo simbodlica do movimento sinaliza que esta esta
enredada com a disputa no seu campo religioso. Assim, o félego das organizacdes evangelicas
progressistas demanda tanto envolver-se no cenario do ativismo social, quanto pelejar ao
mesmo tempo contra a hegemonia conservadora nas igrejas evangélicas.

Ha outras questdes que vislumbramos nas falas de seus militantes em Belo Horizonte e

nos materiais da Rede Fale. Uma delas é que embora esteja envolvida com ac¢des contenciosas
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das ocupaces na lzidora, 0 movimento ndo parece ter a mesma capilaridade que os coletivos
inspirados pela teologia libertacionista teve no passado.

Um dos fatores que nos parece diferenciam a Rede Fale e a CEbs, por exemplo, é que
no caso da ultima o enraizamento do agente pastoral era fundamental para a organizacéo
popular. No caso da Rede Fale, aqueles que ocupam a fungéo de “agitadores”, 0 perfil tende a
ter uma relacdo diferente daquela que as organizagdes inspiradas pela TDL buscaram cooptar
para suas pautas.

Se o esforco da CEBs era de forjar o agente pastoral a partir de pessoas pobres que
vivem na periferia, os articuladores da Rede Fale sdo em média compostos de evangélicos de
igrejas historicas, jovens, com alta escolariza¢do e ndo residem na ocupagdo. Embora o trabalho
da Rede Fale seja reconhecido pelo movimento de moradia, sua atuacao poderia ser mais efetiva
se seus articuladores fossem evangélicos que residem no proprio territorio. Nesse sentido, o
carater da presenga que se encarna ao ponto de “ser um deles”, no caso da Rosa Ledo ser um
morador da Comunidade que vivencia cotidianamente as agruras presentes no interior do
movimento social, é ainda uma lacuna que carece ser preenchida na atuacdo da Rede Fale de
Belo Horizonte.

Também assinalamos ha diferenca da producdo simbdlica da Rede Fale e de
organizagdes inspiradas pela TDL. E not6rio que a chamada espiritualidade catdlica se assenta
na riqueza de signos que o ambiente cat6lico desenvolveu ao longo do tempo, contudo
dialogando com a linguagem popular. Nesse sentido, organizacdes como CEBs e CPT estdo
imersos numa heranca religiosa que traz consigo um consideravel acervo de atos litdrgicos,
procissdes, hostias, rezas, cruzes que remetem a dimensdo da poténcia do encantado, do
mistério e do transcendente. Destarte, o volume de simbolos entre uma organizacdo evangélica
progressista como a Rede Fale e de um movimento inspirado pela TDL € consideravelmente
menor.

Vale aqui salientar que embora alguns costumam ver os evangélicos como como um
bloco Unico e monolitico, esses sdo diversos, inclusive na forma como operam seus
significantes de fé. Em Dossel Sagrado, Berger (2005) entende que o protestantismo histérico
esta envolto num processo de racionalizagdo da vida religiosa. Marcados pela fragilizagdo do
encantamento religioso, grupos evangélicos progressistas, cuja teologia é inspirada a partir de
igrejas protestantes historicas, tem sua capilaridade restringida em contexto periférico. Posto
que o fendmeno religioso nas periferias € marcado pela acdo de comunidades pentecostais que

valoram a dimensdo do méagico e do mistério, 0 campo evangélico progressista necessita criar
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mecanismos criem pontes com fendmeno pentecostal presentes entre os marginalizados
socialmente.

Assim sendo, o problema dessa organizacao nao se restringe em nao ter “agitadores”
gue morem no territério em que estdo o movimento de moradia. Para que um coletivo de
evangélicos progressistas possam envolver os pentecostais, necessitam dos mecanismos que
Blumer para fortalecer sua atuagdo. E ndo h&a como desenvolver espirito de corpo,
comportamento ritual, desenvolvimento de uma moral ou taticas que sensibilizem a matiz
pentecostal presente nas ocupac6es urbanas sem minimamente acolher seus signos, simbolos e
significantes de fé. Sim, a Rede Fale soma forgas com outras organiza¢es do movimento sem
teto de Belo Horizonte, realiza atividades que d&o suporte para a coordenagdo do movimento
de moradia. Contudo, ndo ha na Ocupacdo Rosa Ledo, por exemplo, evangélicos sem teto que
atuem especificamente nesse movimento evangélico progressista.

O que se pode dizer é que se a Rede Fale fez uma op¢do em defender os pobres. Contudo,
a sua linguagem parece ainda ser mais voltada para mobilizar igrejas localizadas no outro lado
do muro da segregacdo socioespacial em Belo Horizonte. Embora a¢c6es mobilizadoras como o
caso da campanha contra o despejo das ocupacOes da lzidora tenham sido inspiradoras em
algum momento para outros militantes e encontrado consideravel eco entre igrejas tradicionais,
0 “barulho” que essa organizagao faz tende a estar circunscrito em um certo espectro do mundo
evangélico diferente daquele que se encontra numa ocupagdo sem teto. No transcurso de nossa
pesquisa, ficou evidente que os elementos que constituem a atuacdo de um movimento social
conforme Blumer estd também presente nas campanhas e na forma que a Rede Fale mobiliza
0s seus militantes. Porém, considerando a diversidade do campo evangélico, confirma-se que
os evangélicos progressistas, com perfil marcado em igrejas histdricas, parecem ainda ter
construido poucas ferramentas que enredem o0s pentecostais do movimento sem teto na
Ocupacdo Rosa Ledo. Quem sabe falte ainda para organizacdes evangélicas progressistas
constituir um discurso popular que dialogue com os signos proprios de periferia. As
organizacOes evangélicas progressistas, como € o caso da Rede Fale, possuem condicdes
concretas de adequar seu discurso para sensibilizar os seus irmaos pentecostais, maior extrato
de seu subcampo religioso?

Ademais, Rede Fale talvez ainda se ressinta de uma linguagem que consiga constituir
pontes para dialogar com a periferia hegemonicamente pentecostal. Os materiais parecem estar
mais focados em convencer as “igrejas do asfalto” das aspira¢des de sua teologia politica do

que um investimento de alcancar seus “irmaos” marginalizados que residem nas bordas da urbe.
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Nesse sentido, 0s evangélicos progressistas talvez precisem se abrir para a mistica pentecostal
e para a sua producdo simbolica. A questdo € saber se esses estariam estes interessados em fazer
tal esforco. E possivel dizer que ainda os evangélicos progressistas ainda se ressintam de
mecanismos que incorporem elementos que dialoguem maiormente com linguagem religiosa
que o pentecostalismo constituiu nas periferias das grandes cidades brasileiras. As organizagoes
evangélicas progressistas, como é o caso da Rede Fale, possuem condi¢des concretas de
adequar seu discurso para sensibilizar os seus irmdos pentecostais, maior extrato de seu
subcampo religioso?

Vale salientar que em nossas conversas com de seus militantes em Belo Horizonte, o
movimento manifestou muito interesse em realizar cursos de formacao em teologia politica nas
igrejas situadas no territorio da Ocupacdo Rosa Ledo, porém, deixaram transparecer que ainda
ndo contam com muitos recursos para desenvolver a iniciativa.

Essa falta de félego para diferentes frentes requer subsidios cada vez maiores para que
os evangeélicos progressistas possam fazer disputa politica no interior do seu subcampo
religioso. Igualmente, é possivel dizer ha ainda uma distancia consideravel entre os evangelicos
progresssistas e 0 que organizagdes catdlicas ligadas a TDL conseguiram em termos de
producéo simbolica. OrganizagcBes como CPT e CEBs notabilizaram-se em falar a “lingua do
povo”. Em outras palavras, o uso de ferramentas compreensiveis para dialogar com a periferia
e com as demandas proprias do ativismo entre 0s libertacionistas parece ter encontrado maior
éxito que os evangélicos progressistas da Rede Fale.

A propalada Teologia Popular produzida pela TDL fez com que a base social do ardor
movimentalista no fim do século passado fosse incrementada pela massiva adesdo de catélicos
pobres em movimentos no MST, por exemplo. A disputa entre libertacionistas e conservadores
foi um elemento importante na Igreja catolica e é igualmente a tonica do dissenso no mundo
evangélico. Alids, a disputa entre pareceu ser uma preocupacdo constante nas afirmacdes dos
entrevistados da Rede Fale de Belo Horizonte. O envolvimento em movimentos sociais e em
seus atos contenciosos foi importante para que os libertacionistas da Igreja Catolica ampliassem
seu campo de atuacdo e impacto social. Uma possivel saida dos evangélicos progressistas para
ganhar mais musculatura no embate com o crescente fundamentalismo entre seus pares seria
investir em igrejas periféricas proximas das lutas com movimentos sociais urbanos, como é o
caso da Ocupacéo Rosa Ledo.

Contudo, parece que ainda uma certa dificuldade da Rede Fale em envolver evangélicos

sem teto seja fruto de falta de félego de ter que lidar com diferentes campos de embate em que
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estdo enredados. No decorrer das entrevistas, ficou evidente nas falas dos militantes um certo
cansaco. Além de ainda serem vistos com desconfianca pelos seus companheiros de esquerda
e enfrentando um forte oponente no interior das igrejas. Teriam esses recursos para lidar com
diferentes enfrentamentos?

Considerando a diversidade de vertentes desse campo religioso, equilibrar o discurso
para diferentes frentes de atuacdo seja um obstaculo considerdvel para organizacfes evangélicas
progressistas. Enquanto grupo preponderante no ambito do seu campo religioso e legitimados
por sua posicdo privilegiada de “sacerdotes” que controlam o discurso oficial de grande parte
dos evangélicos, o trabalho dos evangélicos conservadores é bem menos arduo. Por fim, uma
outra tendéncia € que as rupturas no campo evangélicos se tornem cada vez mais de ordem
ideologica. Se a disputar interna entre libertacionistas e conservadores ndo gerou um cisma
institucional na ICAR, o mesmo néo é possivel dizer entre os protestantes, cujo uma das marcas

de sua identidade religiosa € a sua capacidade de fragmentacao.
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5. PENTECOSTAIS SEM TETO NA LUTA DA ROSA LEAO

Situada no Vetor Norte de expansdo urbana de Belo Horizonte, a Regido da lzidora,
desde o segundo trimestre de 2015, trés ocupagdes de moradores sem teto (Rosa Ledo com
1.500 familias, Esperanca com 2.000 familias e Vitoria com 4.500 familias). E nessa area que
h& um dos maiores conflitos urbanos do mundo, ha um namero consideravel de evangélicos e
de seus templos nesse espaco.

FIGURA 11 - Localizagéo da Regido da Izidora em Belo Horizonte.
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Fonte: http://salveoisidoro.wordpress.com/por-que/r

Ao tratar do movimento situado nessa regido, Bittencourt aponta a magnitude e o peso

que as OcupacOes na lzidora representam para 0S movimentos sociais urbanos no contexto
belorizontino:

Significando para este ciclo de lutas, aquilo que ficou conhecido e afirmado
pelos movimentos sociais, como o maior conflito fundiario de Minas Gerais,
quicé do Brasil, pelo fato de se realizarem apropriagdes parciais do maior
vazio urbano de Belo Horizonte, a regido do Isidoro, com mais de 10 milhdes
de hectares de terras ociosas e desocupadas, outrora valorizada por ser
importante ativo ambiental, mas que hoje é objeto de novo planejamento pelo
poder publico municipal, por via de um dispositivo de Operagdo Urbana para
a regido, interpondo nova regulamentagdo para uso e ocupacao do solo, e que
preveé a edificacdo de até 70 mil imoOveis, mas cuja primeira fase j& contratada
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e licenciada se da por um empreendimento da politica de habitacdo federal, o
Minha Casa Minha Vida, com cerca de 9 mil unidades, nomeado PMCMV -
Granja Werneck. (BITTENCOURT, 2016, p. 55).

N&o h& um consenso se as ocupagdes urbanas na lzidora sdo espontaneas ou fruto de
acao direta do movimento popular organizado. Lima Rodrigues (2016), por exemplo, considera
que essas ocupacdes sdo compreendidas como semi-espontaneas, ou seja, ndo contaram com a
organizacgdo prévia de um movimento social ou tiveram algum tipo de planejamento de sua
configuracdo espacial, contudo, num segundo momento, tiveram o aporte das organizagoes
sociais. Outra caracteristica propria das ocupacdes na Izidora foi a de uma ampla rede de apoio
que se constituiu em torno do movimento (B1ZZOTO;2015; LIMA RODRIGUES; 2016). Essa
rede de apoio foi fundamental para as agdes contenciosas do movimento sem teto e forjou um
fluxo de solidariedade e forca politica que fez com que o Estado recuasse nas tentativas de
repressao e despejo dos ocupantes.

O resultado desse apoio gerou uma nova oportunidade politica para as ocupacdes na
Izidora, dando mais subsidios para garantir a manutencdo das familias nos lotes ocupados.
Nesse periodo é autorizado pela juiza Luzia Divina uma primeira tentativa de despejo no dia
24 de julho de 2013, em resposta a quatro liminares de reintegracdo de posse, uma delas da
prefeitura de Belo Horizonte, entdo administrada por Marcio Lacerda.

Vale mencionar que no inicio da organizacdo das ocupacdes na lzidora no periodo de
efervescéncia gracas as “Jornadas de Junho”, momento impar de atos contenciosos na capital
mineira (VIANA, 2017; BITTENCOURT, 2016). E com as “Jornadas de Junho” nasce em Belo
Horizonte a Assembleia Popular Horizontal de Belo Horizonte (APH-BH), que veio a se tornar
um espaco coletivo de construcdo de dialogo entre os diferentes atores e atrizes sociais
mobilizadas em diversas frentes de atuacdo politica na capital mineira.

Embora a APH-BH tivesse uma vida curta, essa articulacao reuniu pessoas filiadas em
diversos partidos de esquerda, além de diversas bandeiras ativistas (dentre elas 0s movimentos
sem teto). Isso forjou um espacgo de sinergia que propiciou estratégias para a entdo recente
ocupacdo na Regido da lzidora. Com a capilaridade da APH-BH, surge o movimento
#RESISTEIZIDORA e a rede de apoiadores que somam forgas em favor dessas comunidades
(PAOLINELLI; CANETTIERI, 2019; BITTENCOURT, 2016).

Dentre as organizacgdes que dao suporte para ocupagdes urbanas em Belo Horizonte
destaca-se o Coletivo Margarida Alves, o Movimento Luta nos Bairros, Vilas e Favelas (MLB),
as Brigadas Populares e a Comissdo Pastoral da Terra (CPT). Todas foram essenciais para a
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melhor articulacdo na coordenagdo junto as ocupagdes na Izidora. (RODRIGUES, 2016). O
Coletivo Margarida Alves retune advogados que estdo enredados em questdes relacionadas a
defesa de direitos humanos. Sua atuacgdo reside em prestar assessoria juridica aos movimentos
sociais e sindicatos (MAYER, 2015).

O MLB deriva das desavengas na ocupacdo da Vila Corumbiara, Regido de Barreiro,
em Belo Horizonte, fundada em 1996 com apoio de organizacgdes diversas. Tal divergéncia fez
com que alguns integrantes participes dessa ocupacgdo fundassem o MLB em 1999 (SILVA,

2012). Em seu trabalho sobre a atuagdo do MLB, Silva acrescenta sobre a organizacéo:

O MLB atua e impulsiona sua luta em defesa da Reforma Urbana (através da
ocupagcdo de prédios, terrenos abandonados e/ou subutilizados, o que acontece
na tentativa de exigir dos 6rgdos publicos a construcdo de moradias populares
e de rompimento com a especulacdo imobiliaria. Para isso, 0 movimento
desenvolve suas agdes em 13 estados do Brasil, quais sejam: Pernambuco,
Paraiba, Alagoas, Rio Grande do Norte, Ceara, Rio de Janeiro, Sdo Paulo,
Minas Gerais, Bahia, Para, Parana, Piaui e Rio Grande do Sul, tendo como
foco as principais cidades desses estados (SILVA, 2018, P. 294)

O movimento das Brigadas Populares nasceu em 2005 como fruto da experiéncia do
Nucleo de Estudos Marxistas. Inicialmente se restringia aos nucleos territoriais com 0s quais
seus militantes estavam envolvidos em Belo Horizonte. Ao longo do tempo essa organizagédo
comegou a desenvolver nicleos de trabalhos que envolviam temas como Reforma Urbana,
Comunicacdo, Formacdo, Juventude, e movimento antiprisional (MAYER; ASSIS, 2008).
Mesmo a presenca catdlica ndo sendo a mesma que outrora havia nos movimentos sociais
urbanos em Belo Horizonte, as ocupacdes da Izidora contam com a presenca da CPT, sob
lideranca do Frei Gilvander Moreira, citado anteriormente no trabalho.

Como dito logo no inicio desse trabalho, estou envolvido desde 0 comeco da ocupacao.
Ao longo dessa trajetoria pessoal, um dado relevante que pude perceber foi como os evangélicos
trafegavam junto ao movimento de moradia de forma marcante. Nesse sentido, também foi
possivel reconhecer nas organizacgdes supracitadas um consideravel temor frente a influéncia
crescente de igrejas no territorio, especialmente porque para esses o marcador identitario
“evangélico” seria um entrave para as acdes coletivas fomentadas no interior das ocupacoes
sem teto.

Assim, uma questdo importante que move este trabalho é como se manifesta o contato
entre evangélicos sem teto em movimentos sociais com forte discurso contestatorio, como é o

caso da Ocupacdo Rosa Ledo. Burity (2001) reconhece a existéncia de atores plurais, que se
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mobilizam em associagdo com outros sujeitos por conta de um mesmo interesse, como € 0 caso
do envolvimento de evangélicos com movimentos sociais. Reconhecer essa hibridagdo no
movimento social, inclusive no que tange as trocas que esse faz com o campo religioso, implica
em perceber a multiplicidade de atores e atrizes que participam das a¢des coletivas da luta pelo
direito & moradia na Regido Metropolitana de Belo Horizonte.

O interesse decorre de compreender sujeitos que parecem habitar em marcadores sociais
aparentemente diversos ou mesmo dissonantes, sao capazes de forjar uma nova identidade nas
interacdes do movimento de moradia. Importa para esta pesquisa compreender como se
constitui a identidade de um sem teto que tem um determinado pertencimento religioso, bem

como verificar como esse marcador religioso se apresenta no contexto do territorio da ocupagéo.

5.1 Notas de pesquisa: radiografia da “periferia da periferia”

Apontamos em outro momento do texto o meu lugar de pesquisador insider. Desde 2013
estou envolvido com o movimento sem teto de Belo Horizonte, especialmente da Ocupacao
Rosa Ledo. O olhar atento do pesquisador desnaturaliza aquilo que outrora nos é comum
naturalizar, seja no cotidiano da urbe ou no envolvimento prévio com o objeto da pesquisa.
Conquanto que 0 meu conhecimento prévio sobre o objeto de nosso estudo tenha seu valor, o
lugar de pesquisador insider nos convoca a observar com lentes mais apuradas o territorio em
que esta inserida a luta desse movimento de moradia.

E mister assinalar que a pesquisa em tela se desenvolve na dindmica socioespacial da
cidade. H4 um lugar concreto onde o territério ocupado por sem tetos esta inscrito e o registro
itinerario percorrido pelo pesquisador até a ocupacdo traz consigo elementos que impactam sua
compreensdo sobre o objeto de pesquisa. Desse modo, nos pareceu relevante mostrar como 0s
cenarios até chegar ao encontro dos evangélicos sem teto trazem uma densidade para nosso
trabalho. Ao discorrer sobre as relagcBes entre movimentos sociais, territério e identidades,

Vilaga (1993) abaliza essa perspectiva da seguinte forma:

O espaco &, assim, um elemento preponderante na construgdo da sua
identidade. Produto e produtor de relagdes sociais o espaco é a base territorial
ndo sé das préticas sociais como das representacdes e praticas simbolicas que
nele se desenvolvem. E precisamente a questo da identidade dos movimentos
de base territorial ou de dimenséo local que terd maior cabimento discutir aqui.
(VILACA, 1993, p. 69).
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Em primeiro lugar, chegar na Ocupacdo Rosa Ledo exige uma certa logistica. Ao sair
de casa, comecamos a observar o trajeto e vimos que a cidade de Belo Horizonte se desnuda
em cada rua que o Onibus atravessa. Objetivamente € possivel dizer que fazer esse percurso é
como encontrar novelos de significados que véo se desenrolando como um fio condutor que
desvela a realidade da cidade.

No primeiro cenario passamos por casas e predios com ruas asfaltadas e com seus sinais
de transito, calcadas largas, pracas arborizadas, escolas, hospitais e diversos outros aparelhos
publicos. Contudo, a viagem é demorada e o 6nibus faz nova baldeacdo na Estacédo Vilarinho.
A demora do 6nibus que segue para o Zilah Spdsito se mostra cansativa e macante. Ao sair
dessa estagdo, 0 mesmo segue lotado rumo a periferia. Em cada uma de suas paradas, € notério
que a tez dos usuarios que entram nesse transporte se mostra mais negra.

Até chegar no Zilah Spésito, o coletivo parece uma espécie de “Navio Negreiro de
rodas”: pretos e pardos negros estdo exprimidos, suados e com a tipica aparéncia de banzo, o
que denota que a vida ndo deve ser la muito facil para estes. Depois de quase duas horas,
chegamos no ponto final localizada na rua Aparana, que fica a 1 quilémetro de distancia da
entrada da ocupacdo Rosa Ledo.

Quando adentramos os bairros mais periféricos, como é o caso do Zilah Spoésito, mesmo
dentro do 6nibus percebe-se que hd uma mudanca de cenario: Casas com pouco ou nenhum
reboco em suas paredes; em vez de shoppings centers e supermercados de alto padrdo, proprios
da paisagem dos bairros mais abastados sao ocupadas, pequenas lojas e mercadinhos parecem
tomar conta do comércio; se no primeiro cenario ha uma certa abundancia de equipamentos
publicos, agora o asfalto comeca a rarear e 0 piso passa a ser de paralelepipedos; agora quase
ndo ha pracas, arborizacdo, dentre outros espacos de lazer. H& apenas algumas escolas com
fachadas precérias e 0 posto de saude. Nota-se ainda alguns pontos com esgoto a céu aberto e
falta de acesso a coleta de lixo.

Além de algumas edificacdes que se parecem com cidades interioranas, sobram casas
pequenas com antenas parabolicas que parecem recobrir quase todo o telhado das construcdes.
Porém, talvez a diferenca perceptivel se manifeste no aumento substancial de igrejas
evangélicas. Embora ainda tenha um ou outro templo catolico, a hegemonia evangélica faria
qualquer turista desavisado acreditar que a colonizacéo no Brasil tenha sido implementada por
algum pais de maioria protestante. Parece que faltam esquinas para tantas congregacdes

evangélicas que surgem por todos os lados do bairro.
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A estética desses locais de culto sdo praticamente todos espacos adaptados. Os maiores
sdo galpdes com pouca ou nenhuma ventilagdo. Os espagos de culto evangélico menores sdo
salas pequenas com portas de rolo de aco muito parecidas com as quitandas e botequins da
periferia.

Se nas regibes centrais encontramos templos de Igrejas historicas como a Igreja
Metodista do Brasil (IMB) e a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), as placas dessas igrejas
trazem nomes como “Igreja Pentecostal Nova Jerusalém De Cristo”, “Comunidade Evangélica
Pentecostal Nova Vida Em Cristo” e “Ponto de Pregacdo da Igreja Moria”. Registramos
também a presenca de congregacdes da Igreja do Evangelho Quadrangular e da Assembleia de
Deus.

Nesse sentido, a periferia € o campo missionario referencial do pentecostalismo ou
pentecostalismo  autdbnomo/neopentecostalismo  (MARIZ,1995; BOECHAT, 2017
ABUMANSSUR, 2014). Contudo, em grande medida os ministérios sdo de igrejas
independentes. Essas sdo lideradas por “pastores freelancers”, ou seja, igrejas iniciadas por
pessoas que ndo passaram por algum processo de consagracdo formal que é comum em
evangélica tradicional ou na Igreja Catdlica.

Encontrar esta profusdo de empreendimentos pentecostais autbnomos no entorno da
Ocupacéo Rosa Ledo ¢é considerar como essas expressdes religiosas se construiram ao longo do
tempo. Conforme Santos (2008), esse tipo de expressdo do pentecostal se distingue pela ampla
fragmentacdo do pentecostalismo e pela forma independente com que essas novas
denominacdes em relacdo ao movimento pentecostal classico de origem americana dos Estados
Unidos.

Fajardo (2011) salienta que as distintas regides existentes na periferia ndo sdo
homogéneas e que se distinguem por terem niveis de segregacao diferenciados. Assim, é
possivel reconhecer que uma ocupacdo incrustrada no meio da periferia, como € o caso da
Ocupacdo Rosa Ledo no bairro Zilah Sposito, atinge um pico de segregacdo ainda mais
acentuado.

Ainda conforme Fajardo (2011) as igrejas pentecostais na periferia proveem a seus
participes a obtencédo de capital social consideravel. Se até entdo esse era um sujeito qualquer
a deriva e pelos ventos tortuosos de uma vida cheia de dificuldades, agora esse torna-se uma
pessoa portadora de uma “ungdo divina”. Assim, 0 “grande milagre pentecostal é propiciado
pela introducéo de vidas fragmentadas no interior de uma comunidade que recoloca as historias
pessoais na perspectiva de novas identidades” (PACHECO; RIBEIRO; SILVA, 2007, p. 57).
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Em outras palavras, entrar na igreja é ter o seu self transformado que recoloca no convivio social
em um lugar diferente no mundo.

Outra caracteristica distintiva das igrejas evangélicas na periferia é que essa torna-se
uma especie de familia substitutiva. Se ha auséncia do Estado em garantir o minimo de direitos
elementares, a estrutura familiar é fragilizada pela dura realidade da pobreza, da violéncia e
falta de perspectivas para manter um lar seguro. Contudo, a religido evangélica insere seus
membros numa rede de assisténcia baseada na fé e onde esses descobrem nessas comunidades
uma referéncia moral (MESQUITA, 2009). Ao falar da atuacdo evangeélica na periferia,

Almeida descreve como as igrejas entrelagam seus fiéis numa rede social de apoio mutuo:

As redes evangélicas trabalham em favor da valorizacdo da pessoa e das
relacbes pessoais, gerando um aumento de autoestima e impulso
empreendedor, além de ajuda mdtua com o estabelecimento de lacos de
confianca e fidelidade. Essas redes atuam em contextos de caréncia, operando,
por vezes, como circuitos de trocas, que envolvem dinheiro, comida,
utensilios, informacdes e recomendacdes de trabalho, entre outros. Ndo se
trata de programas filantrépicos como fazem catdlicos e kardecistas, mas de
uma reciprocidade entre os préprios fiéis moradores da favela (entre os quais,
0s préprios pastores), simbolizada no principio biblico de ajudar primeiro os
"irmaos de fé" (frequentadores do mesmo templo). Ademais, esses "irmaos de
fé" preferencialmente se tornam parentes ao casarem entre si. Ou, 0 inverso,
parentes que se evangelizam para se tornarem "irmdos de fé" (ALMEIDA,
2004, p. 21)

Porém, as comunidades evangélicas nesses espagos surgem cCOMO um espaco que
reivindica para si ndo apenas o lugar de uma familia substitutiva. Nesse contexto, a religido
evangélica na periferia também opera sob a possibilidade de que os lagcos familiares sejam
restaurados ou redimidos “em nome de Jesus”. Em outras palavras, a religido pode organizar a
vida familiar “nas condi¢cdes de enorme precariedade material, de desagregagdo moral e de
vulnerabilidade permanente” (MESQUITA, 2009, p. 102). Em conformidade com Mesquita,

Mariano (1999) traca o tipo de teologia promovida por esses empreendimentos religiosos:

Cristo é propagandeado como panaceia para todos 0s males terrenos. Haja
vista que a tarefa primordial desse Deus, razdo alids pela qual o Todo-
Poderoso € tdo assediado por seus dedicados servos, é a de protegé-los e
abencoa-los pronta e abundantemente em todos os campos da vida. Seus
cultos, evangelisticos ou ndo, praticamente batem s nesta tecla. Funcionam
COMo prontos-socorros espirituais e como tais sdo procurados. Baseiam-se em
promessas e rituais para a cura fisica e emocional, prosperidade material,
libertacdo de deménios, resolucdo de problemas afetivos, familiares, de crise
individual e de relacionamento interpessoal. (MARIANO, 1999, p. 9).
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No pentecostalismo autdnomo, outra matriz discursiva importante nessas igrejas € a da
Teologia da Prosperidade. Conforme Mariano, “A Teologia da Prosperidade, que promete
prosperidade, felicidade e vitéria terrenas” (MARIANO, 2008, p. 75). Sua doutrina esta
alicercada na ldgica de que a fé € empregada para trazer recompensas materiais, superacdo da
miséria, curas e o fim de todo os males impostos pelo Maligno. Assim, o centro da Teologia da
Prosperidade promove

.. um novo valor cultural, onde a felicidade, o sucesso e o bem-estar —
preocupacdes de prioridade material — sdo aguardados nesta vida. A propria
Teologia da Prosperidade (...) possui forte cunho de autoajuda e valorizacao
do individuo, agregando crencas sobre cura, prosperidade (material,
principalmente) e poder da fé. Segundo a Teologia da Prosperidade, aqueles
gue ndo desfrutam sucesso em seus empreendimentos devem procurar
respostas de carater individual, e ndo social ou politico. Somente o trabalho, a
posse dos bens materiais e a solidariedade entre os seus membros (rede
interna) podem garantir uma sociedade igualitaria (ABI-ECAB, 2011, p. 7).

Ante a essa pregacao que valoriza o individuo e o desejo de alcancar prosperidade, a
Teologia da Prosperidade € recorrentemente com os valores inerentes aos ideais do
neoliberalismo (MARTINS, 2015; GRACINO JUNIOR; SOUSA, 2020). Por fim, outro
denominador comum nesse pentecostalismo que se hegemonizou em comunidades pobres e
periféricas é a promog¢do da Teologia da Batalha Espiritual, assinala Mariz (1999). Essa é
compreendida por um enfrentamento de ordem cosmoldgica marcada uma luta entre o bem

(Deus) contra o mal (Satanas).

Sob a gramética das "batalhas espirituais”, ndo se dissociam as a¢Ges nos
mundos espiritual e material. Os fendmenos do mundo material tém relacéo
com agentes espirituais. Haveria uma guerra em curso entre o0 Bem e o Mal,
entre Deus e 0 Diabo, que se expressaria no cotidiano (SANT’ANNA, 2014,
p. 2014).

Para essa teologia, tal embate espiritual se da quando interferem na vida dos individuos
pela acdo de forcas malignas produzindo problemas de salde, na familia e na vida financeira,
asseveram Mariano (1999) e Sant’anna (2014). Para encontrar resisténcia frente as artimanhas
do diabo, o fiel é instado a viver em continua vigilancia, sempre atento para ndo deixar brechas
para as influéncias do mal em seu cotidiano (CAMPQS, 2007).

Como produto da exclusdo socioespacial que parte generosa da populacdo de Belo
Horizonte est4 submetida, a periferia € o espaco sintese de expressées que se tornam mais

diversas e complexas quanto mais se adentra nesse novo mundo de cores, odores, sons e signos.
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Assim, o fendmeno do pentecostalismo se da num territdrio onde ha diversos outros elementos
que compdem um rico cenario.

Embrenhar-se nas regides periféricas € um convite a ouvir uma nova e peculiar
experiéncia sonora, por exemplo. Com um pouco mais de atencéo, € possivel no trajeto discernir
0 som da periferia; Uma trilha sonora que mistura de funk e musica gospel. O profano e o
sagrado parecem dancar na mistura ritmica da batida sincopada dos “pancadoes” de baile funk
e cancOes evangélicas que arrazoam de um “Deus que vai te dar vitoria em nome de Jesus”.

Do mesmo modo se percebe no caminho uma impressionante populacdo de cédes de
varios tamanhos e cores. Mas estes ndo sdo como os pets que desfilam com seus donos em areas
nobres em suas coleiras como no bairro de Lourdes ou na Savassi, areas nobres da capital
mineira. Em sua maioria malcuidados, os “cées periféricos” sdo irremediavelmente vira latas,
perambulam desencoleirados e remexendo o lixo pelas ruas.

Ap0s ziguezaguear, subir e descer, chegamos na Rosa Ledo. Aqui ndo ha mais asfalto
ou paralelepipedos, muito menos postes da Companhia Energética de Minas Gerais (Cemig).
O que ha é o arranjo de “gatos” feitos pelos moradores a partir um ponto de energia que é
distribuido em postes feitos de madeira.

No entanto, ndo é apenas a energia que é improvisada. Os moradores contam com apenas
um ponto de &gua para todas 1.500 familias que moram na comunidade. Toda distribuicdo de
agua é feita a partir de uma engenhosa rede de canalizacdo. Também ndo ha coleta de lixo, as
mulheres sdo excluidas de serem atendidas nos postos publicos de saude e as maes séo alijadas
de entrar no Programa Bolsa Familia por ndo terem endereco fixo pelo fato da ocupacdo ser

irregular para o Estado, como € assinalado por Bizzoto:

No depoimento dos moradores, foi denunciado o preconceito sofrido no
entorno das ocupacdes, destacando-se: a exclusdo dos cuidados no SUS,
incluindo mulheres gravidas, para as quais tem sido recusado o direito ao Pré-
Natal por ndo terem endereco fixo; as dificuldades de matricula nas escolas
das criangas e adolescentes, também, pela auséncia de endereco fixo, e o
bullying sofrido nas salas de aula por professores e colegas; a impossibilidade
de algumas maes entrarem no PBF por ndo terem endereco fixo; os
julgamentos que os moradores sofrem no comércio do entorno das ocupacdes
ao serem reconhecidos; a dificuldade de cumprir com os afazeres diarios fora
das ocupacdes e manter a vigilia a casa ameacada de despejo e a participacdo
nos atos e manifestagdes; os constrangimentos com as agdes da PMMG, para
mencionar alguns. (BIZZOTO, 2015, p 163).

Porém, se por um lado ha o descaso do estado, por outro ha a oposi¢édo de grande parte

dos moradores do Zilah Sposito. Em seu trabalho em torno das controvérsias do movimento de
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resisténcia das OcupacOes da lzidora, Bizzoto (2015) afianga que h& por parte do bairro
preconceito em relagdo a0 movimento de ocupacdo na Rosa Ledo. Alias, como “periferia da
periferia”, na ocupacdo Rosa Ledo também se nota uma profusdo de cées em cada viela que
visitamos.

O terreno ocupado é irregular e o chdo de terra batido faz com que a roupa usada logo
receba tons de cor alaranjada. Contudo, os moradores criaram uma area de prote¢do ambiental
e tentam manter a horta comunitaria. O local de encontro dos moradores da ocupacdo era
outrora 0 centro comunitario e que agora esta em reforma.

Os residentes da Rosa Ledo sdo praticamente todos afrodescendentes. Nesse sentido, as
ocupacdes assemelham-se como ‘“novos quilombos”, o que denota que a segregagédo
socioespacial aqui opera sob o signo da discriminacdo étnico-racial. Alids, em entrevista,
Charlene Egidio, uma das coordenadoras do movimento de moradia, trata a ocupacdo como
lugar de “resisténcia negra”. Essa condicao presente nas periferias brasileiras é confirmada por
Barros:

No Brasil a segregagdo caracteriza-se pela forte presenca da separacéo
espacial e social entre as racas. A marcante presenca de pretos e pardos, em
espacos populares de moradia, ilustra geograficamente o elevadissimo grau de
exploracéo classista a que esses grupos tém sido historicamente submetidos
(BARROS, 2016, p. 90).

E se na periferia percebe-se um ndmero considerdvel de criancas perambulando nas
ruas, na Ocupacdo Rosa Ledo o que existe é uma superlotacdo de infantes. Ndo sdo poucas as
familias que tém quatro, cinco, seis e até sete filhos. O nimero de criancas, conforme conversa
com uma das coordenadoras do movimento, seria maior que a soma de jovens e adultos.

Também impressiona o nimero de mulheres que chefiam as casas. Uma familia contar
com o pai biolégico em casa é quase que um artigo de luxo. Nao é incomum a “figura paterna”
ser substituida pela avé/avé ou arranjos parentais proximos responsaveis pela criacdo das
criangas. Essa realidade também foi encontrada na pesquisa de Thais Isaias (2017),
especialmente sobre a condicdo das mulheres nas ocupacgdes na lIzidora. A autora descreve o

papel dessas mulheres no cotidiano do movimento da seguinte maneira:

Em um contexto repleto de ambivaléncias, essas mulheres vdo da
subalternidade a resisténcia por meio do cotidiano. Reinventam-se,
reinauguram os significados de ocupar, de ser mulher, de fazer politica, de
identidade negra. Forgam uma reorganizacéo de conjuntura social, que ndo se
da somente em termos econémicos, de redistribuicdo de terras. Apesar da
enorme sobrecarga dos trabalhos de producéo, reprodugédo e cuidado que
recaem sobre elas, o que por um lado reitera a condicdo social de dominagdo
e exploracdo da mulher, elas redimensionam também os papéis sociais de
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género e raga que a principio Ihes sdo reservados. Ndo s6 ocupam a esfera
publica, langando-se enquanto liderancas combativas nos espagos socialmente
considerados como lugares de politica, mas visibilizam também, por meio de
uma politica cotidiana atravessada pelo cuidado, que o pessoal é politico. Sao
mulheres que estdo a frente dos microfones e enfrentam autoridades, que
conduzem marchas, que ocupam 6rgdos publicos ou acampam na rua quantos
dias forem necessarios. (ISAIAS, 2017, p. 167).

N&o deixa de ser impressionante quando se chega no ponto mais alto da Ocupacao e de
la ver o outro lado de Belo Horizonte, onde se avista prédios de alto padrao de luxo de bairros
como o Belvedere. Contemplar os simbolos de distingdo manifestos em prédios e condominios
de luxo vistos por quem pisa no solo de ocupagdes sem teto como a Rosa Leédo chega a ser algo
indizivel: é um retrato fiel da naturalizacdo da desigualdade no Brasil.

Né&o obstante, ocupar um terreno significa ndo apenas sofrer o estigma de ser visto como
um péria ou subcidaddo. E também estar chagado como alguém que rompeu com a logica
naturalizada da cidade do capital. O movimento sem teto seria a negacdo da premissa do
mercado imobiliario que prega a conquista do sonho da moradia propria ap6s um duro esforco.

Incomodam por pregar uma nova ordem para a vida coletiva na cidade.

A “nova ordem” colocada pelas ocupagdes de sem-teto nos centros urbanos
inverte a Idgica do capital e prioriza 0 uso em detrimento da acumulagéo, a
justica social em detrimento da justica oficial, o direito em detrimento do
Direito. Terrenos, prédios e galpBes abandonados, fabricas ha tempo
desativadas, ruinas de antigas edificacbes urbanas, sdo transformados, re-
significados, re-apropriados por pessoas que passam a dar vida a esses
espagos, tornando-os, realmente, parte do espago urbano. Isso, porque, sem 0s
sujeitos que vao dar vida, vao reproduzir esses espagos, sua significagdo para
0 contexto mais amplo da cidade torna-se nula. (RAMOS, 2010, p. 6).

N&o obstante, pregar essa nova ordem social é trazer para si proprio “0 estigma da
ilegalidade, da violéncia e do desrespeito que os tornam “mal vistos” pela sociedade da qual
fazem parte e para a qual trabalham e produzem” (RAMOQOS, 2010, p. 10). A construcdo do
estigma do militante do movimento sem teto é reforcada pela cobertura da grande midia que o
desenha como um invasor.

Em seu trabalho sobre o ativismo em favor de politicas publicas habitacionais na area
central da cidade de Sdo Paulo, Neuhold (2010) apresenta como 0s grandes meios de
comunicacdo no estado de Sdo Paulo usam termos como “fac¢des” e “invasores” para
desqualificar os militantes dessas organizagdes. Tamanho estigma que o0s moradores de
comunidade sofrem é apontado no relato de Vanda, uma das moradoras de ocupagdes na Izidora

que participou da campanha da Rede Fale:
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[...] é a primeira vez que eu me sinto & vontade de falar que eu tenho uma casa.
No meu caso eu ndo aguentava mais pagar aluguel [...] ndo aguentava mais.
Tenho trés filhos tenho neto da minha filha mais trés netos do meu filho mais
velho que moram comigo e meu marido é doente que tem problema serissimo
de satde. Entdo assim que tava gastando com remédio para viver tava fazendo
falta, ndo tava dando para gente pagar o aluguel. Até que entdo a gente ficou
trés meses sem pagar aluguel e veio ai sim foi o despejo da casa onde que eu
tava morando por falta de pagamento de aluguel. Ai eu td aqui ha trés anos.
Eles (policia militar) virem desocupar todo més de agosto. Eles vém aqui para
poder tirar a gente a gente vive em panico. Entéo se eles virem que a gente
tentar tirar a gente daqui vai tirar muita gente encaixotada daqui, porque daqui
vai tirar muita gente morta. Eu sou uma delas eu ndo saio da minha casa. SO
saio da minha casa morta [...] Deixa a gente ficar um pouco de tempo que a
gente tem aqui. Tem gente aqui tem 80 anos (pausa e choro). Tem gente aqui
por t& doente, gente que ndo tem nenhum lugar pra morrer. A gente vive um
panico. No més de agosto ele vem para cima da gente para tirar em extrema
covardia, t4? E muita covardia que eles fazem com a gente: corta uma agua,
corta a luz, ndo deixa sair para buscar alimento. Entdo os que ndo vai
aguentando, vai sair e ndo entra. E assim que a gente é despejado: através de
bomba de gas lacrimogéneo e balas de borracha. (REDE FALE, 2016b).

De tal modo, um militante sem teto ndo € somente alguém que lida com as vicissitudes
préprias da exclusdo social. Além de ndo gozar de quase nenhum acesso a direitos
fundamentais, enfrentam todo um processo de criminalizagdo por parte da sociedade, como

conclui Macedo:

A criminalizagdo dos movimentos sociais estd no comportamento de todas as
instancias da midia, que desqualifica as ocupacgdes, transparecendo-as como
se fosse mera invasdo e 0s ocupantes como baderneiros violentos e
preguigosos, que almejam algo, no caso a moradia, através de roubo (com
facilidade), ao invés de trabalharem para conquistarem tal prop6sito. Como
esta imagem distorcida, uma consideravel parcela da sociedade, ndo consegue
enxergar a realidade concreta imposta pelo capitalismo aos trabalhadores
pobres, principalmente aqueles que moram em favelas. Estes sdo excluidos,
ndo sdo reconhecidos pelo restante da sociedade, como sendo parte desta,
sofrem pura rejeicdo, uma discriminacdo social, pois a ideologia difundida
pelos liberais, é de que a pobreza tem a ver com a conduta moral dos
individuos (MACEDO, 2008, p. 5 € 6).

Ainda segundo Ramos (2010), o0 movimento sem teto € um estorvo para a cidade por
ameacar a ordem constituida e o status quo. Seus membros séo taxados de transgressores por
invadir o bem “alheio”. E questionando a dimenséo meritocratica que se desvela nas diferengas
abissais presentes na urbe, que os movimentos sociais que lutam pelo direito a moradia s&o um

incomodo para a ldgica capitalista que move as rela¢fes sociais na cidade.
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5.2 Entre dados, entrevistas e analise

Em nossa pesquisa de campo, buscou-se compreender como 0s evangélicos se
encaixaram na dindmica da Ocupagdo Rosa Ledo. Assim questdes sobre como resolveram
ocupar um terreno que ndao cumpria funcdo social, como esses se envolveram com as
manifestaces do movimento social sem teto; qual a postura da igreja que fazem parte e de
pastores em relagdo ao movimento; qual é a relacdo com os catolicos envolvidos na organizacéo
dos atos contenciosos; como conseguiam compatibilizar sua fé com o envolvimento na luta pelo
direito a moradia e a que atribuiam o fato de ter conseguido um lugar para morar na ocupacao.

Na ocupacdo contabilizamos seis igrejas até o fim da pesquisa de campo. Contudo, vale
salientar que ha também pessoas que cedem suas casas para encontros de oracdo e pregacao.
Nas entrevistas com evangélicos que residem na ocupa¢do, perguntamos ha quantos tempo
estavam na igreja. Apenas trés eram convertidos antes de terem chegado na Rosa Ledo. Todos
0s outros tornaram-se evangélicos apds terem entrado na ocupacéo.

Igualmente foi questionado se pessoalmente algum dos entrevistados ja sofreu
discriminagdo na igreja por ser apoiador do movimento sem teto. Todos negaram sofrer
qualquer tipo de preconceito em suas comunidades de fé. Todos eles confirmaram que
participaram em algum nivel das aces contenciosas que a ocupacdo Rosa Ledo promoveu ao
longo dos anos.

Em sua pesquisa sobre o movimento sem teto em Sao Paulo, Janaina Bloch (2008)
identificou na fala de diversas liderangas do movimento uma postura de muitas ressalvas com
relacdo as igrejas evangélicas. Segundo depoimento de um dos entrevistados, muitas igrejas
evangélicas reforcam um afastamento das atividades do movimento e colocam restricBes a
participacdo dos seus membros. Segundo essa lideranca, alguns pastores inclusive teriam dito
aos fiéis da igreja que o movimento era “do demonio”. Contudo, essa postura reacionaria ndo
foi encontrada na Ocupacgdo Rosa Ledo. A totalidade dos entrevistados disseram ser outrora
foram catélicos antes de se tornarem evangélicos. Nove dos entrevistados assinalaram que sdo
congregados em igrejas que se localizam na Rosa Ledo e apenas um afirmou frequentar um
templo fora do territério em que reside. Todos que se congregam em igrejas situadas na
ocupacdo afirmaram que em pelo menos um momento do culto em suas comunidades de fé foi
divulgado alguma atividade do movimento sem teto, bem como que conhecem outros
evangeélicos que participam do movimento.

Mesmo com todo o conflito com o poder publico e as construtoras, 0 ponto comum de

todos os evangélicos entrevistados € que estar no Rosa Ledo € a clara sensacdo de gratidao por
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enfim ter uma casa propria. Um deles é Renato, que é casado e assegura que sua vida mudou
duplamente. Em primeiro lugar por ter um barraco e por ter “conhecido Jesus” na Igreja
Missionaria dos Ultimos Dias. Para Renato, “foi Deus que colocou a gente aqui”.

Localizada dentro da ocupacéo, a Igreja Missionaria dos Ultimos Dias é pastoreada por
Cleide Brito e por seu esposo Eduardo Brito, também moradores da ocupacgdo ha 5 anos. Como
todas as outras seis comunidades evangélicas que estdo no territério, ela € uma igreja
pentecostal autbnoma. Nenhum deles tem formacéo teoldgica formal ou qualquer outro curso
superior. Aqui se verifica o que Rolim (1985) e Ferreira asseveram sobre o dinamismo dos
pentecostais em relacéo as igrejas protestantes historicas e ao catolicismo. Esse fenémeno novo
societal radicaliza o conceito de “sacerddcio universal dos crentes” na medida em que ndo ha
um sistema rigido do conceito bourdiesiano que divide maiormente o campo religioso entre 0s
produtores de “bens de salvag¢do” dos fieis consumidores desses produtos religiosos. Nesse

caminho, Ferreira arremata da seguinte forma:

A lideranca pentecostal € laica e eles ndo esperam a chegada de um lider que
domine os simbolos religiosos ou gue tenha um discurso erudito. Isso porque,
no pentecostalismo, cada crente é encorajado a ser uma espécie de pastor de
outros iniciantes na comunidade. Assim, eles formavam nicleos de trés a nove
pessoas e, a medida que o0 grupo crescia, surgia um pequeno templo, embora
mantivessem a mesma solidariedade de um pequeno grupo (FERREIRA,
2013, p. 54).

O templo onde se relnem é em uma das principais ruas da ocupa¢do e tem uma
arquitetura de estética simples. Apenas a sua fachada é pintada e no seu interior ha um pequeno
pulpito de madeira, duas pequenas caixas de sons com alguns instrumentos musicais e cadeiras
de pléastico espalhadas como um dos seus principais ornamentos.

Porém, a simplicidade do templo marcado pela falta de ornamentos mais chamativos, é
notdrio na entrevista como os pastores transpiram confianca quando relatam as diferentes agdes
que promovem dentro da Rosa Le&o. Ao falar de seu trabalho, Eduardo discorre que a igreja
acolhe diversas demandas “espirituais” dos moradores, especialmente das familias mais

pobres.
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FIGURA 12 - BANNER — IGREJA MISSIONARIA DOS ULTIMOS DIAS
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Buscai ao Senhor enquanlo se pode achar, invocai-o enquanlo estd perto.
Traias 55:6
AV. ROSA LEAO, 60

Facga-nos uma visita!

Fonte: Facebook da Igreja Missionaria dos Ultimos Dias.

Conforme Mariz (1994), o publico que adere a esse pentecostalismo autbnomo enfrenta
sérias dificuldades pessoais quando ingressam na igreja. Mariz assinala que essas comunidades
de fé encravadas maiormente na periferia ddo aos novos convertidos mecanismos para superar
problemas pessoais, ajudando-os no nivel microssocial, ou seja, na vida cotidiana do individuo.

Para Corten (1996), é nesse contexto de escassez e pobreza a busca da “emogao do
consolo” ¢ um servigo que leva esse segmento religioso a seduzir os mais pobres. Nesse sentido,
o0 pentecostalismo autonomo opera como uma espécie de “terapia de pobre”, onde os momentos
de imposicdo de maos, palavras de superacdo do sofrimento mediante declaracdes de fé,
momentos de louvor com forte teor intimista e a catarse das “linguas estranhas” sdo uma fonte
de alivio para o crente.

Assim, quando em contato com a Igreja Missionaria dos Ultimos Dias, era notério como
seus lideres viam sua comunidade de fé como uma fonte de socorro no territorio. Nas
cerimOnias dessa igreja, por exemplo, sdo realizados a “Campanha do poder: Culto da quarta-
feira da Vitoria”, a “Tarde da Beng@o” e o de “Libertacdo e quebra de maldigdes”. Além dos
cultos, a igreja também levanta doacOes de cestas basicas e seus pastores frequentemente

visitam os moradores que passam por problemas diversos. Mesmo quando o0 morador nao faz
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parte do seu aprisco, € comum que seus lideres visitem familias, enlutadas, casais com
dificuldades no casamento ou aconselhando jovens em envolvidos em algum tipo de delito.

Assim como outros moradores da Rosa Ledo, o casal ndo tinha mais recursos suficientes
para cobrir o custo de aluguel onde moravam em Belo Horizonte. Eles souberam que a ocupacéo
estava acolhendo familias com dificuldades locar uma moradia. Assim, procuraram a
coordenacdo para viver em um pequeno lote. Cleide, evangélica ha mais de 20 anos, foi por
algum tempo uma das coordenadoras da ocupacdo Rosa Ledo depois que se instalaram na
comunidade.

No decorrer desse processo de viver na ocupacao, o casal afirma que percebeu que
aquela era uma realidade diferente daquela que ¢ vivenciada numa igreja em regido “normal”
da cidade. Assim, o casal afirmou ter uma “revelagao divina” que os orientava em abrir a igreja
na Rosa Ledo. Localizada numa posicdo estratégica na ocupacdo, as reunides de sua
congregacdo acontecem toda quarta, sabado e domingo. Para eles, as igrejas ndo conhecem a
realidade enfrentada por uma ocupagao sem teto.

Segundo esses pastores, quando hd alguma necessidade ou pedido de divulgacdo de
alguma acdo do movimento sem teto, € anunciado prontamente nos cultos da igreja. Quando
inquiridos sobre a relagdo com as organizacdes e 0s apoiadores da luta do movimento sem teto,
dizem nunca ter presenciado nenhum tipo de critica ou preconceito por serem evangélicos.
Ademais, Cleide e seu esposo afiangam que o contato com todas as religides é de muito respeito
pois, conforme ela afirma, “tem gente na mesma luta que sdo de todas crengas”. Quando
perguntado qual é a percepcao sobre como acha que pode ser interpretada a luta da ocupacédo a

luz da biblia, o Pastor Eduardo assinala que:

...A postura como pastor aqui € simples. Cremos que Deus promete
algo para nossas vidas, mas tudo aquilo que Deus nos prometeu é
necessario sermos fortes corajosos, ter muito bom animo para
alcancar a promessa e assim € a questdo da moradia, né. H4 uma
necessidade de esforgar nos dedicarmos e buscar atras tudo aquilo
que é promessa pra nossa vida (Eduardo Brito, entrevista, 2019).

Um outro ponto revelador da atuacdo desses pastores é sobre como encaram o exercicio

de seu trabalho religioso na ocupacéo, Cleide afirma:

[...] temos que buscar nossos direitos e temos que que buscar os direitos
quando necessario. Colocar os nossos direitos, fazer com que 0s N0ss0s
direitos sejam reconhecidos. E essa é a nossa visdo. Alguns concordam e até
participam e outros ndo se reconhece a necessidade da busca. Participamos de
momentos de luta onde fomos convocados e instruimos o povo para buscar 0s
seus direitos [...] Eu vejo que como igreja e conhecedores da Palavra,
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devemos instruir e ensinar naquilo que é dos seus direitos. (Cleide Brito,
entrevista, 2019).

Ao tratar da produgdo de valores e simbolos da Teologia da Prosperidade, Gabatzs
(2013) entende que essa opera determinados simbolos de forma pragmatica e que visa alcangar
resultados concretos na vida do fiel. Nesse sentido, o centro de suas praticas discursivas o fiel
¢ instado no “desejo de alcangar, de obter a realizacdo material” (GABATZS, 2013, P 18). No
caso dos pastores entrevistados, o desejo de ‘“alcancar a vitéria em nome de Jesus” ¢
redirecionado para a luta coletiva pelo direito & moradia do movimento sem teto na Ocupacgéo
Rosa Ledo.

Mariano (1999) afirma que a pregacao da Teologia da Prosperidade busca convencer o
crente que a sua realidade pode ser transformada por meio de declaracdes de fé. Num contexto
onde fiel pentecostal localiza-se na luta coletiva de uma ocupacao sem teto, 0 uso desse tipo de
linguagem pode ser um instrumento de incentivo para a o envolvimento com o movimento de
moradia.

Entretanto, a fala acima dos pastores da Igreja Missionaria dos Ultimos Dias é
reveladora: Enquanto um simbolo religioso potente, a biblia é reivindicada como um
instrumento que leva os crentes para buscar seus direitos. Cabe aos pastores “conhecedores da
Palavra” o papel de educar e incentivar seus irmdos da igreja em procurar seus direitos
constitucionais. Ndo maos desses pastores pobres da ocupacéo, a Biblia é também é um manual
que orienta 0s crentes para o exercicio de seus direitos.

“Tudo isso faz parte da promessa de Deus para as nossas vidas”, afirma o Pastor
Eduardo. Ou seja, percebe-se que o discurso da “vitéria” da Teologia da Prosperidade é
remodelado e retificado para o contexto de enfrentamento em que estdo envolvidos o0s
evangélicos sem teto da Ocupacgdo Rosa Ledo. Maiormente, nos cultos neopentecostais, a ideia
de “vitéria” e “cumprimento da promessa de Deus” ¢ situado como um discurso em favor dos
interesses de prosperidade individual. Contudo, se o discurso da Batalha Espiritual do
pentecostalismo autbnomo é orientado como instrumento de libertacdo pessoal e vitoria contra
o Diabo na vida do Fiel, ele e reformado e recolocado pelos pastores da Igreja Missionaria dos
Ultimos Dias como ferramenta que valida o envolvimento dos evangélicos sem teto nos atos
contenciosos do movimento pelo direito a moradia. Ou seja, numa perspectiva laclauniana, a
Biblia e o discurso de vitoria da Teologia da Prosperidade, enquanto significantes vazios, sdo
reformulados mediante a demanda concreta por moradia. Tal interpretacao reelabora a ideia do
“evangelho da prosperidade”, tornado-o agora compativel com a realidade presente com o0s

anseios coletivo da Ocupagéo Rosa Le&o.
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Outra evangélica entrevistada é Dona Neide Pacheco. Ao longo dos anos, Neide
assegura que participou dos atos contenciosos mobilizados pelo movimento de moradia que
atua no territorio. Dentre esses ela cita a marcha dos moradores que ocupou a prefeitura de Belo
Horizonte. Frequentemente ela também recebe ajuda dos militantes da Rede Fale. Vilva e mae
de oito filhos e avd de quatro netos, ela mantém a casa através de ajudas de custo que recebe de
igrejas evangélicas situadas na periferia da Grande Belo Horizonte.

Neide faz questdo de expor seu histérico de vida, algo tipico de um testemunho de fé
em cultos evangélicos: desde a adolescéncia se envolveu com o trafico. Para manter seu vicio,
resolveu se prostituir. Teve a sua primeira filha ainda adolescente e chegou a ser presa pelo
envolvimento com o tréafico. Ela descreve sua conversdo como uma agao de Deus tirando sua
vida das “garras de Satanas” em um culto na Igreja Evangélica Deus ¢ Amor. La conheceu o
seu esposo e pai de cinco de seus filhos.

Contudo, o0 assassinato de um de seus filhos em Betim levou o seu esposo a depressao e
a falecer. Apds perder seu esposo e sob a responsabilidade de manter a prole sozinha, foi
despejada da casa em que morava por nao conseguir pagar o aluguel. Perambulou com a familia
nas ruas da regido metropolitana Belo Horizonte sem conseguir pagar aluguel. No decorrer de
nossas visitas na casa de Neide, ndo era incomum observar que frequentemente ela recebia
viciados em drogas para “serem libertos da a¢do do diabo”. Embora ndo esteja vinculada a
nenhuma igreja em especifico, Neide exp0s que seu ministério ¢ de “libertacdo”. Em outras
palavras, além de comumente receber moradores pedindo conselhos e oragdes, ela participa de
incursdes missionarias em bocas de fumo e de um grupo de capelania em presidios localizados
na regido metropolitana de Belo Horizonte.

Conforme Neide Pacheco, um traficante ficou penalizado com a situacéo de sua familia.
Para ajuda-los, ele deixou a sua familia morar de favor num ponto de venda de entorpecentes
disfarcado de igreja. Apesar disso, poucos meses depois teve de sair porque enfureceu o dono
da boca de fumo por que “ganhou todas aquelas almas pra Jesus”. Foi em Santa Luzia que
Neide soube de um grupo de pessoas que havia ocupado o terreno onde é hoje a Rosa Leéo.

Quando perguntada qual a raz&o de ter conseguido uma casa para ela e seus filhos, arremata:

Tudo isso foi resposta de oragédo da bencéo da terra prometida do Senhor na
minha vida. Quando cheguei aqui na ocupacdo eu fiz uma campanha de
jejum e oracéo e Deus me revelou de madrugada que me daria um lote para
mim e outro para os meus filhos. Ai no dia seguinte o Frei Gilvander veio aqui
e falou que esses dois lotes eram meu e do meu filho mais velho (Pacheco,
entrevista, 2019). grifo meu.
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Como dito anteriormente, as expressoes religiosas entre os pobres trazem a poténcia de
elementos méagicos. No universo do pentecostalismo autbnomo e periférico é notavel os relatos
de experiéncias transcendentais radicais sdo reivindicados nas falas do fiel (GABATZ 2013;
WHEGE, 2001). Assim sendo, sua vida é recheada de eventos onde é comum receber
revelacOes divinas, curas milagrosas e ter visdes de anjos e deménios, por exemplo. Nas préaticas
da Teologia da Batalha Espiritual, o uso do jejum, correntes de oragdo e vigilias como forma
de mobilizar o sagrado em favor de uma causa ou luta espiritual.

Se no catolicismo tradicional o sagrado se manifesta a partir da tradicdo da Igreja e no
protestantismo historico a voz de Deus ecoa apenas pela Biblia (a Palavra de Deus), no
pentecostalismo o fiel tem contato direto com Deus. Ele ndo depende somente das mediac6es
da instituicdo religiosa ou mesmo de um livro sagrado para entrar em sintonia com 0 huminoso.
Embora participem de suas igrejas e recebam orientacdo de seus pastores, aqui o fiel é também
receptor de algum tipo de mensagem divina.

Corten assevera que a experiéncia pentecostal no contexto da periferia é tornar o
transcendente como elemento central na vida do fiel. Igualmente Cesar e Shaull (1999) apontam
gue o maior milagre da fé desse pentecostalismo é colocar a prépria sobrevivéncia como centro
de sua relacdo com o sagrado. Desse modo, a magia por tras das visdes, profecias e “revelagdes”
de Neide estdo visceralmente conectadas com sua demanda por moradia. Se Deus deu a ela um
pedaco de chdo, entdo a causa em que Neide esta envolvida é parte da vontade divina. Assim
sendo, a luta coletiva é legitimada por sua experiéncia pentecostal. Quando esse tipo de
experiéncia religiosa potente esta presente em movimentos sociais, como é o caso da ocupacgéo
Rosa Ledo, o envolvimento na militancia, os conflitos e vitdrias sdo entrelacados com esse
mundo magico do pentecostalismo autdnomo.

Assinala-se outra questdo também importante: o neopentecostalismo praticado na
periferia parece que promove um certo tipo de “anarquia religiosa”, onde o leigo também é um
veiculo da “voz de Deus”. Desse modo, ndo é apenas um pastor ou padre (um especialista) que
pode ser deposito de valores sagrados. Num certo sentido, o fiel do pentecostalismo autbnomo
torna-se ele préprio também um produtor de bens de salvagdo. Embora aceite a lideranca de um
pastor em sua igreja local, ele também é receptor de uma “revelagao divina” e igualmente capaz
de proclamar “atos proféticos”.

Aliés, vale salientar mesmo os pastores dessas igrejas localizadas nas ocupagdes
comumente sequer passaram pela formacgéo de especializada em seminarios de Teologia. 1sso

releva o qudo a producdo de bens de salvacdo no contexto periférico, incluso nas ocupacdes
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sem teto na lzidora, ndo é refém de um corpo de especialistas parte de uma elite espiritual que
monopoliza o discurso sobre o sagrado. Ou seja, 0 pentecostalismo/neopentecostalismo parece
ser bem menos controlavel nas méos de liderancas como Edir Macedo ou Silas Malafaia do que
se alguns talvez imaginem. Isso demonstra ndo apenas o qudo grande é o nimero de igrejas
pentecostais autbnomas que brotam nas ruas da periferia, mas o quando esse novo fendmeno
societal é radicalmente matizado, posto que o individuo pentecostal ndo depende tdo somente
da interpretacdo do sagrado feita pelos pastores midiaticos das grandes denominacGes
evangélicas brasileiras. Ele prépria pode abrir sua igreja sem pedir a bencdo de uma autoridade
religiosa superior. Ele mesmo pode interpretar o sagrado a partir das realidades, demandas e
contingéncias sociais que experimenta em seu cotidiano.

Em seu trabalho sobre a presenca de mulheres pentecostais no MST, Ferreira e Almeida
sublinham que essas tém uma hermenéutica propria ao elaborar sua atuacdo no campo da luta
politica do movimento social. Desse modo, esses sujeitos fazem uma sintese entre sua fé e seu
ativismo politico sem parecer uma transgressdo ou traicdo aos seus valores religiosos. Assim
“a maioria delas sente que ndo quebra a regra de Deus e nem as dos homens. Elas juntam a
religido e politica e reelaboram as suas praticas religiosas”(FERREIRA; ALMEIDA; 2016, p.
138). Esse processo de reelaboracdo demonstra como o pentecostal que esta envolvido com o
movimento social urbano é capaz constituir pontos nodais entre sua fé e o ativismo. Mobilizado
pela demanda por moradia, esse vai retificar elementos proprios da mistica pentecostal para que
essa encontre sentido na luta pelo direito a moradia.

Essa capacidade de reelaborar e compatibilizar fé e acdo politica no seio do movimento
sem teto é também perceptivel nas falas de Neide Pacheco. Conseguir um lote para construir
uma moradia para sua familia é compreendida por Neide como a “bengédo da terra prometida”.
A “bengdo” foi conseguida a partir de sua experiéncia pessoal com o transcendente apos sua
campanha de jejum e oracdo. Como dito anteriormente, ela participou de atos contenciosos do
movimento sem teto. Nesse sentido, Neide Pacheco compatibiliza sua experiéncia religiosa com
0 envolvimento diario na luta dos moradores da Ocupacdo Rosa Ledo. Aqui a demanda concreta
da fiel pentecostal € compatibilizada com a mistica de sua crenca.

Douglas Gomes é outro evangélico que mora junto com sua esposa e filhos na ocupacgao
Rosa Ledo e que tivemos a oportunidade de entrevistar. Convertido h4 5 anos logo apos ter
entrado na militancia, Douglas agora € presbitero em uma igreja localizada tambem na Rosa
Ledo. Ele afirma que sua comunidade de fé ndo se ausentou das a¢des coletivas do movimento,

mesmo diante das iminentes ameagcas de despejo que os moradores da ocupacao enfrentaram.
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Ainda sobre como a sua igreja se envolve com as dificuldades enfrentadas pelos sem teto, ele

descreve que:

Ela teve uma participacdo de entrar com lideranca de ajudar 0s mais préximos
aqueles que estéo precisando [...] O papel da igreja é abragar, né? E ela abraca
todo mundo desde o inicio da ocupagdo. Porque ndo tem muitas pessoas que
passam por dificuldade a igreja, entdo ela é isso: se vocé precisar, a pessoa
ajudar. Seja ou ndo irmao da igreja, seja de outra religido a gente sempre
ajudou sem fazer diferenca (Gomes, entrevista, 2019).

Assim como os pastores da Igreja Universal dos Ultimos Dias, ocupar um terreno no
Rosa Ledo ndo foi uma escolha fécil para Douglas. Ele assinala que foi um descanso para toda
familia se livrar do custo do aluguel. Douglas reconhece que é dificil conjugar a militancia com
0 envolvimento entre as responsabilidades ministeriais na igreja que congrega. Contudo,
salienta que é grato pelo apoio da rede de parceiros da ocupacéo.

Em seu trabalho sobre a Ocupag¢do Sonho Real, Santos (2008) assinala que igrejas
evangélicas localizadas no interior em areas de conflito fundiario, como € o caso da Rosa Ledo,
tém de levar em consideracdo a luta dos movimentos e a diversidade religiosa presente dentro
da organizagéo popular. Nesse sentido, a liderancga dessas igrejas tem de enfrentar as demandas
especificas em que seus fi€is estdo enredados. Segundo o casal de pastores, todos estdo no
“mesmo barco”. O Frei Gilvander ¢ citado por eles como um amigo que “toma café em nossa
casa”. Nao ¢ incomum esse tipo de comunhdo entre evangélicos e catdlicos em movimentos
sociais urbanos. Santos (2008) indica que a postura amigavel dos evangélicos sem teto com
catolicos é fruto do reconhecimento do apoio que as organizagdes cat6licas com a luta pelo
direito a moradia. 1sso denota que quando ha demandas em comum, pessoas e grupos religiosos

diferentes tendem a somar forcas em prol de um interesse em comum.
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FIGURA 13 - Culto Inter-religioso na Ocupacdo Rosa Ledo
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Fonte: Facebook da Ocupacgdo Rosa Leéo

Em conversas com o Frei Gilvander, ele reitera da importancia de valorizar o contato
com os pastores das ocupagOes na lzidora. Ao longo de sua atuagdo no movimento sem teto na
Regido Metropolitana de Belo Horizonte, o frei carmelita ja realizou diversos cultos
ecumeénicos com pastores das ocupagdes e em conjunto com a Rede Fale. Isso também desvela
que um clérico libertacionista como Gilvander compreende que ndo se pode secundarizar 0s
pentecostais, mas criar espagos em que esses possam ser acolhidos nas lutas populares.

Assinala-se aqui um ponto interessante nessa relagdo entre um clérico libertacionista e
0s pentecostais. Em sua pesquisa sobre a relacdo sobre as religides na Baixada Fluminense,
Burdick (1998) descreve um tipo de relacionamento bem menos fraternal por parte dos lideres
catolicos envolvidos com um centro comunitario da periferia em relagdo aos pentecostais. Se
h& uma mudanca em torno desse convivio entre diferentes grupos religiosos, a experiéncia que
tivemos nas Ocupacgdes na lzidora demonstram que cada vez mais a desconfianca do clero
catélico engajado nas lutas socais em torno dos evangélicos parece cada vez menor. Para o
evangélico Douglas, as organizag¢des de esquerda que apoiam a luta na Rosa Ledo “é um pessoal
muito bacana e o contato com todos as organizacdes deu muita forg¢a para permanecer na luta”.
Enfatizou que a relacdo com os catolicos é de consideragéo e respeito.

Quando instado a responder como encarava a luta pelo direito & moradia, ele afianca
que a “conquista da fé” foi a razao de ter uma casa na ocupagdo. “Jesus Cristo veio como Pai
para aqueles que nao tinham moradia” e “Deus nos deu a terra prometida, mas nao deixou o

documento. Documento ¢ coisa do homem”. Esta declaragdo de Douglas demonstra como um
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fiel evangélico e sem teto harmoniza sua fé com o seu ativismo. Para ele, o problema da falta
de acesso a moradia ndo € a vontade de Deus. Para ele, a terra € uma promessa divina e Jesus
estd ao lado dos sem teto. Ou seja, a culpa é “coisa do homem” que cria mecanismos para que
esse acesso ndo seja universalizado. O pecado é do estado mancomunado com os interesses das
construtoras que tornaram um direito humano em um objeto de consumo que os pobres néo
podem ter acesso. Nesse sentido, assim como Neide, aqui se desvela também a constitui¢do de
uma identidade hibrida que faz uma sintese em a pertenca religiosa e o envolvimento com o
movimento social de luta por moradia.

A medida que o encontro entre a fé pentecostal e um movimento social se atravessam,
ha a producdo de sujeitos hibridos. Salienta-se que quando esses dois campos aparentemente
dispares se tocam, se influenciam mutuamente. Porém, tanto Douglas quanto os pastores da
Igreja Missionaria dos Ultimos Dias afirmaram que nem todos os evangélicos que moram
dentro da ocupacao se envolvem nos atos que a ocupagdo Rosa Ledo promove para defender
Sseus interesses.

Além de falar sobre o ndo envolvimento de alguns evangélicos, Douglas aponta que as
“igrejas de fora” reproduzem a discriminacdo que os bairros em volta da ocupacéo costumam
ter sobre os sem teto. A fala de Douglas desvela como a segregacéo socioespacial e a produgéo
de “muros imaginarios” erguidos pelo estigma social na urbe ¢ refletido também no campo
religioso. Essas igrejas, localizadas também na periferia, ndo costumam ver com bons olhos a
ocupacdo desincentivando alguns evangélicos que residem na Rosa Ledo a serem ativos no
movimento. Vale mencionar que ouvimos relatos em outras ocupacdes em Belo Horizonte de
que igrejas periféricas costumam tratar evangélicos ligados ao movimento sem teto como
“irmaos em pecado” por “invadir terra alheia”. 1sso demonstra como de alguma forma, aqueles
que estdo na periferia, incluso as igrejas, muitas vezes desprezam aqueles que estdo na “periferia

da periferia”. Porém, Douglas arremata a quest&o:

Ah, aqui tem isso. Dai as vezes no meio de um milh&o vai ter ali duzentas mil
que ndo apoia no inicio e alguns evangélicos que ndo envolvem néo [...] Mas
assim, as igrejas de fora que antes ndo aprovava a ocupacao e achava que devia
tirar n6s daqui. Hoje alguns dos comerciantes evangélicos que eram contra
déo gracas a Deus por ter essa ocupagdo, porque boa parte da renda deles é
por causa de nés (Gomes, entrevista, 2019).

A afirmacéo de que existem evangélicos que moram na comunidade e ndo se envolvem
com as agles contenciosas promovidas pelos movimentos sem teto ndo é apenas de Douglas

Gomes. Outros entrevistados falaram que existia uma parte dos evangélicos que sao receosos
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em se envolver com a luta politica. Contudo, salientaram que ha moradores que nao sao
evangélicos que também ndo participam efetivamente dos atos contenciosos da ocupac¢do Rosa
Ledo. Em suma, o problema de falta de maior engajamento de alguns nédo seria tdo somente
entre 0s pentecostais que residem no territorio. Conforme Charlene Egidio, lideranca da

ocupacdo, isso gera preocupacao por parte da Coordenacdo da Rosa Ledo:

Existe uma dificuldade muito grande quanto ao entendimento da luta espiritual
e a luta politica. E muito dificil quando a gente vai dialogar com pastores
dentro do territdrio que acredita que s6 a oracao e so a igreja liberta. Eu acho
que a nossa relacdo da coordenacdo com os lideres evangélicos no territorio
muita das vezes tem como dialogar. Mas existe 1% de lideres evangélicos
no territério que de fato desmobilizam o processo da luta dizendo para o
“povo de Deus”, que eles julgam ser povo de Deus, né? Porque eu acho que
nem é todo mundo que o povo de Deus na visdo do povo evangélico... eles (0s
pastores) dizem que sé orar que Deus ja estd dando a Terra pra gente, né...
Assim desmobiliza a luta politica pelo territério como um todo (Egidio,
entrevista, 2019). grifo meu.

Embora Charlene Egidio indique que o problema seja apenas de “1% de lideres
evangélicos no territorio que de fato desmobilizam o processo da luta”, é notorio que ha um
receio por parte da coordenacdo da ocupacdo de que esses influenciem os evangeélicos a ndo se
envolverem com o repertério de contendas empreendida pelo movimento sem teto. Esse temor
se explica: a influéncia das igrejas € um componente importante na periferia e
consequentemente nas ocupagdes. Efrem Filho (2019, p. 133) assevera que a “...presenga do
pentecostalismo no seio de comunidades, ocupacfes, assentamentos e, portanto, dos
movimentos sociais amplamente considerados produz efeitos politicos”.

Apesar disso, em conversa com alguns coordenadores, eles relataram que quando um
pequeno grupo que tentou desestabilizar a liderangca da ocupacdo Rosa Ledo, fracassou em
mobilizar uma igreja contra a organizacdo do movimento sem teto. Segundo o relato de
Herminio, morador da ocupagao, os pastores da igreja consideraram que a rebelido estava “fora
da vontade do Senhor”. Desse modo, pareceu manifesto que existe um certo apoio e politica de
boa vizinhanca por parte dos lideres das igrejas com a coordenacdo do movimento de moradia
na ocupacéo Rosa Leéo.

O que se percebe é que ha dois pontos desvelam como os evangélicos sem teto lidam
ante ao contato com 0s movimentos sociais. O primeiro ponto que assinalamos é a capacidade
de alguns evangélicos de remodelar seu discurso em favor dessa multipla identidade de
evangélico militante no movimento sem teto. Se é “promessa do Senhor”, entao seria legitimo

envolver-se com a luta pelo direito a moradia.
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Contudo, o segundo ponto € que para uma parcela desses evangélicos que cré na
“promessa do Senhor”, pode se acomodar e ndo se envolver nas lutas do movimento de moradia.
Uma pequena parcela de evangélicos residentes na ocupa¢do conclui que se “Deus ¢ Fiel”, ele
recebera a vitdria sem precise participar das assembleias e atos contenciosos do movimento
sem teto.

Nesses pontos elencados, o0 que se sublinha é a plasticidade do discurso religioso e que
seu sentido pode ser lido e relido por diferentes perspectivas, interesses e demandas pessoais e
coletivas. Embora a Teologia da Prosperidade usualmente pareca promover o individualismo e
a prosperidade pessoal, 0 que testemunhamos na Ocupacdo Rosa Ledo é que 0s pentecostais
autbnomos a reinterpretaram em favor da luta coletiva. Uma questdo fundamental para os
movimentos sociais seria 0 de discernir as chances e possibilidades de reconhecer os pontos
nodais entre ambos, favorecendo o maior envolvimento de um grupo com um marcador social
relevante na periferia.

Igualmente, salientamos que no pentecostalismo autbnomo a disténcia entre 0s
produtores de bens simbdlicos e os consumidores é menor do que nas igrejas historicas
protestantes. Se o debate bourdiesiano sobre a disputa no campo religioso é bem delineado
entre o clero tradicional versus tedlogos libertacionistas e entre evangélicos conservadores
versus evangélicos progressistas, parece ndo caber muito bem para analisar o pentecostalismo
periférico. E isso se da por uma questdo fulcral: Bourdieu (1992) assinala que as disputas no
campo religioso se baseiam na concentracdo dos bens de salvacdo nas médos de uma elite de
especialistas do grupo religioso. Contudo, se isso é evidente nas querelas no protestantismo
histérico ou na ICAR, isso é relativizado do pentecostalismo, como é o caso de Neide, que pode
ser depositaria de uma revelacdo divina que a orienta no cotidiano da vida. Sendo assim, se 0s
limites entre especialistas ainda existem, no pentecostalismo autbnomo essas se tornam mais
ténues, posto que os fiéis também tém uma margem consideravel para produzir bens de
salvacdo. Alias, € formidavel que em certa medida, os pentecostais da Ocupacao Rosa Ledo ndo
precisaram ser tutelados por um corpo de te6logos progressistas para operar pontos nodais entre
sua fé com a militdncia no movimento de moradia. Isso ndo significa que organizacGes
evangélicas ou catolicas de esquerda (caso da CEBs, fartamente mencionados nesse trabalho),
ndo devam ou ndo precisam fazer algum tipo de trabalho de base, mas que de algum modo esses
ja compatibilizam com certa clareza a sua demanda social com a fé que professa.

A visdo encantada e magica do mundo desses pentecostais ndo necessariamente 0s

distancia da politica ou os tornam irremediavelmente alienados da realidade enfrentada pelo
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movimento de moradia. Contudo, se as organizacdes religiosas inspiradas pela TDL e a TMI
politizam a religido e procuram conduzir os leigos para a militdncia em movimentos sociais,
percebe-se que os evangélicos sem tetos oriundos de comunidades pentecostais autbnomas
pincelam com tons méagicos o seu ativismo politico.

Os evangélicos sem teto atribuem a uma dimensdo cosmoldgica as razGes de terem uma
casa na ocupacdo. Embora ndo deixem de fazer parte dos atos contenciosos do movimento,
esses atribuem a Deus a “vitéria” dos moradores do Rosa Ledo. Isso talvez ndo seja um
problema, mas até onde pode relativizar o reconhecimento de que tal demanda foi satisfeita pela
luta politica empreendida pelo movimento social?

O que nos parece correto afirmar € que a ideia de Batalha Espiritual onde o bem e o mal
estdo em constante enfrentamento, é também retificada no contexto da luta do movimento sem
teto pelos pentecostais. Para esses, a vitdria de Deus é a derrota de Satanas, que opera pelas
maos dos inimigos do movimento de moradia. Alias, Burdick (1998, p. 174) sublinha que
pentecostais envolvidos com movimentos sociais “desenvolveram uma surpreendente visao
social de confronto”. Na Ocupacdo Rosa Ledo, o Diabo esta personificado nas construtoras e
autoridades que teimam em nao reconhecer o direito a moradia daquela comunidade. Numa
mentalidade encharcada pelo magico e 0 numinoso, essas figuras se plasmam em uma sé. Por
fim, o fato de estarem no mesmo territorio, ndo significa que o movimento social e os
evangélicos operem sob a mesma gramatica. Destarte, ndo seria dificil imaginar que no decorrer
da pesquisa reconhecéssemos alguns ruidos entre esses.

Isso é perceptivel nos relatos que afiancam que existem evangélicos que ndo se
envolvem com os atos contenciosos do movimento social, bem como o fato de pastores que
tendem a desmobilizar os crentes em suas pregaces. Embora o religioso possa reorientar e
adaptar seu discurso de fé em beneficio do seu envolvimento nas causas do movimento sem
teto, ele sempre tera como eixo buscar aquilo que entende como a “vontade do Senhor”. Na
pesquisa sobre socializacdo politica e politizacdo entre familias do Movimento de
Trabalhadores Sem Teto, Tomikazi, Carvalho-Silva e Silva (2016) perceberam a impacto da
religido evangelica na percepcao do fiel pentecostal sobre 0 mundo e de sua trajetdria pessoal.
Esses autores asseveram que no contexto das ocupacdes sem teto, essas também passam por

processos de adaptacdo e acomodacéo.

Os entrevistados frequentam um amplo leque de igrejas evangélicas, das mais
conservadoras as mais progressistas. E, nesse sentido, vale a pena destacar que
Ana, por exemplo, iniciou sua luta por moradia antes de conhecer 0 MTST,
exatamente em um movimento evangélico, denominado “Povo em ac¢do”, que
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atuava na regido do Capdo Redondo, periferia da Zona Sul de S&o Paulo, e
tinha como principio a ideia de que “Deus age através da unido do povo”,
portanto, radicalmente oposto as ideias professadas pela teologia da
prosperidade (TOMIKAZI; CARVALHO-SILVA,; SILVA, 2016, p. 949).

Se no trabalho de Tomikazi, Carvalho-Silva e Silva (2016) deixa transparecer que esses
religiosos tenham rompido com a Teologia da Prosperidade, o que se demonstra na Ocupacéo
Rosa Ledo € que esses pentecostais reconfiguram a narrativa desse discurso religioso,
compatibilizando-o com a luta do movimento de moradia. Assim sendo, também se deve
considerar algo fundamental: Se a mudanca de filiagéo religiosa afeta 0s movimentos sociais
urbanos, também é possivel dizer que a aproximacao dos movimentos sociais pode também
impactar a vida do religioso. A presenca pentecostal traz possibilidades novas de se envolver
com as ag0es coletivas, algumas delas construidas de forma inusitada. Desse modo, o debate de
Laclau sobre campo da discursividade, hegemonia e pontos nodais parece se confirmar no
contexto do movimento especifico do movimento sem teto de Belo Horizonte.

Ademais, a visdo das esquerdas sobre o pentecostalismo vé este como um grupo
inexoravelmente conservador e refratario as bandeiras coletivistas defendidas pelo campo
progressista. Isto denota que a propria esquerda tende a essencializar esse segmento religioso
como um inimigo perigoso que precisa ser debelado. Contudo, esse tipo de andlise ndo
reconhece que esses sujeitos se constituem de diferentes lugares e demandas sociais. Ou seja,
no caso desses religiosos, eles sdo pentecostais inseridos em um determinado territorio e
movimento social marcado pela pobreza, desigualdade e acesso a moradia.

Reconhecer essas hibridacdes é igualmente considerar a porosidade presente nas
relacBes sociais que se constituem na cidade. Essa porosidade abre brechas para construir
aproximacdo com o fendmeno do pentecostalismo na periferia. Desse modo, ao pinta-los como
adversarios, a esquerda abre mdo de uma generosa fracdo da sociedade e de grande parte da
prépria periferia que proclama defender da vil exclusdo social presente em nossas cidades.
Manter essa andlise essencialista sobre o pentecostalismo na periferia taxando-os como
“fundamentalistas”, “inimigos” ou “ignorantes” apenas e tdo somente consolidara a hegemonia
conservadora atualmente presente na sociedade brasileira.

Apesar disso, a presenca pentecostal nas lutas coletivas também desafia 0s movimentos
sociais nesse novo cenario de mudanca societal do perfil religioso no Brasil. Caso as
organizagBes e movimentos sociais ligados a esquerda queiram considerar a poténcia que a
religido tem na vida da periferia, ndo poderdo desprezar o crescimento evangélico,

especialmente do pentecostalismo autdnomo. Com bem assinala Nascimento (2017),
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A democracia abre o espaco para a liberdade de criacdo, embora ndo garanta
que a direcdo tomada sera sempre progressista. € preciso que a esquerda tome
a direcdo dos projetos e é somente pelo reconhecimento do carater aberto do
social - quando o essencialismo da totalidade e dos elementos é rejeitado - que
o0 potencial da hegemonia como ferramenta de analise politica torna-se claro
(NASCIMENTO, 2017, p.7).

O medo que nutre certos setores da esquerda brasileira em relagdo ao crescimento do
pentecostalismo na periferia fruto de sua visdo essencialista interdita as possibilidades de
aproximacdo com essa nova gramatica presente nas periferias. Caso queira construir uma nova
hegemonia politica, em vez de demonizar esse segmento religioso com um grupo
inexoravelmente “fascista”, conservador e reacionario, talvez a esquerda precise aprender com
a propria direita como mobilizar certos significantes dessa importante manifestacdo de
religiosidade popular. O que é certeiro € que caso 0 conjunto das esquerdas continuem
esquecendo que abaixo da linha do Equador todos (inclusive ateus) dizem “gracas a Deus” e
continuar escanteando os signos de fé popular na arena de disputa na sociedade brasileira,

cometera suicidio politico.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

Indicamos nas considerag0es finais que esse trabalho teve um duplo esforgo. O primeiro
foi 0 de desvelar a atuacdo de uma organizacdo evangélica progressista com o0 movimento sem
teto. Para fazer essa analise, sentimos a necessidade de fazer um levantamento da participacédo
de organizacdes catolicas inspiradas pela TDL. Isso foi necessario para compreender quais as
possiveis alteracdes devido a mudanca de perfil religioso no &mbito dos movimentos sociais
urbanos.

Em segundo lugar, compreender como os evangélicos no contexto belorizontino se
encaixam no cotidiano de uma ocupacdo sem teto foi imperioso para este trabalho. Essa
iniciativa nos levou a considerar tanto a dimensdo macrossocial dos conflitos fundiarios
estabelecidos na cidade, como ainda na dimensdo microssocial da constituicdo dos sujeitos
hibridos forjados em marcadores sociais aparentemente diversos. Assim, ndo ha como tratar
do objeto de nossa pesquisa sem pincelar que esses religiosos interagem dentro de um cenario
complexo da presente segregacdo econémica, social e espacial nas cidades brasileiras.

Como vimos no decorrer do trabalho, a base de organizacGes evangélicas progressistas
como a Rede Fale é alicercada em torno dos paradigmas de teologias contra hegemonicas. Essas
partem da critica a concepcdo moderna de privatizacdo da religido e resignificam conceitos
como salvacdo e redencdo, por exemplo. Seu fazer teolégico tem como eixo a promogdo de
bandeiras igualitaristas e 0 engajamento em pautas relacionadas com os Direitos Humanos.

Para os evangélicos progressistas da Rede Fale, Biblia e oracdo sdo potentes
instrumentos de ativismo social. Para esses, temas como conversdo partem de um outro
paradigma: a fé genuina é aquela que se manifesta como exercicio de alteridade em favor de
grupos socialmente marginalizados. Assim, esses religiosos assumem uma nova percepgéao
sobre qual deveria ser o papel do evangélico na sociedade, despontando em uma nova for¢a nas
lutas sociais presentes na sociedade.

No entanto, grupos evangélicos progressistas fazem uma espécie de dupla jornada:
enquanto se envolvem em causas sociais, estdo também a promover a disputa no campo
evangélico. Assim sendo, eles fazem um duplo enfrentamento: enquanto um se localiza no
interior de suas igrejas, outro se da no envolvimento com pautas de fundo social e politico.

Uma necessidade que 0os movimentos sociais tém é o de forjar identidades coletivas
como amalgama para cimentar a unidade de seus ativistas, informando sobre quem eles sdo e

que tipo de sociedade eles esperam criar. Grupos sem identidades compartilhadas coerentes
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provavelmente serdo cultural e politicamente ineficazes e nunca constituam movimentos com
capacidade de fazer incidéncia politica concreta.

Enquanto uma identidade coletiva preexistente, a religido pode trazer um aporte valioso
para a tarefa de construcdo e manutencao da identidade coletiva de um movimento social. Nesse
sentido, num contexto em que h& um crescimento dos evangélicos no Brasil, € significativo que
organizacgdes progressistas dessa matriz religiosa se aproximem do cendrio do ativismo social
no contexto brasileiro.

Os movimentos sociais exigem mais do que motivacdes convincentes, simbolos,
autodisciplina e flexibilidade para gerar rupturas politicas. Os movimentos também precisam
de uma variedade de recursos organizacionais para mobilizar e através dos quais canalizar sua
energia.

Um grupo religioso pode originar acdes como coleta de assinaturas, fazer boicotes,
recrutar novos apoiadores, promover atos de pressdo publica e tomar partido em protestos com
outras organizacdes ndo religiosas. Dessa forma, a associagdo de uma causa com um grupo
religioso, como € o objeto pesquisado, pode expandir as fileiras de ativistas em favor de um
movimento social, gerando oportunidades para o recrutamento novos ativistas para acoes
coletivas.

Como afirmamos antes, a TDL foi uma espécie de parteira de movimentos sociais com
forte capacidade de mobilizacdo social. Assim sendo, outras expressdes do campo religioso
identificadas com as demandas dos movimentos sociais, como € o caso do movimento do direito
a moradia nas Ocupac0es da Izidora, podem cumprir um papel semelhante.

A presenca de coletivos evangélicos progressistas interagindo com movimentos sociais
possibilitam novas oportunidades politicas. Esses podem fornecer recursos essenciais para 0s
movimentos sociais. Entretanto, para que um dia cheguem ao mesmo nivel de influéncia que as
organizagOes catolicas lograram no passado, 0s evangélicos progressistas terdo uma longa
jornada até alcangar o mesmo patamar de influir e inspirar que os libertacionistas obtiveram
Nnos movimentos sociais.

Ao analisar uma organizacdo como a Rede Fale, é possivel reconhecer como as linhas
divisorias entre a religido e movimentos sociais sdo porosas. A atuacdo de organizagdes como
a Rede Fale demonstra que as identidades estdo em disputa todo tempo, inclusive a propria
identidade evangélica.

No decorrer de nossa analise, identificamos como a perspectiva blumeriana sobre

movimentos sociais atravessa essa organizacdo na condugéo de suas campanhas e na forma que
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mobilizam os seus militantes. Também é notdrio como a producdo simbolica do movimento
sinaliza que esta estd enredada com a disputa no seu campo religioso. Contudo, se as campanhas
desta organizagdo costumam ter uma inser¢cao maior nas “igrejas do asfalto”, ela carece ainda
de mecanismos que envolva melhor os pentecostais que estdo no movimento de moradia.

Como afirmamos antes, é claro que hd uma hegemonia conservadora do campo
evangélico. Apesar disso, had um devir minoritério entre os evangélicos que carece de ser melhor
explorado em outras pesquisas. Nesse sentido, 0 campo progressista deveria ndo apenas
generalizar esse grupo religioso tratando-os como inexoravelmente reacionario ou conservador,
mas discernir as possibilidades de aproximacao com os evangélicos de esquerda.

Consideramos que a presenca de evangélicos sem teto também desvela como as
interpenetracdes decorrentes das mdltiplas possibilidades da interacdo no tecido social séo
capazes de produzir novas identidades. E vélido lembrar que ninguém ¢é apenas “pentecostal”
ou somente “sem teto”. Todos somos clivados de multiplas identidades, sejam isso fruto da
pertenca étnica, de religido, de género, do territorio ou mesmo de classe social.

Os atores e atrizes sociais se deslocam na cidade a partir de diversos interesses e
demandas individuais e coletivas. Contudo, é patente como a religido em muito estrutura a
forma com os sujeitos compreendem seu lugar no mundo. Assim, 0s movimentos sociais néo
podem desprezar a identidade religiosa de seus militantes, sob o risco de nunca ganhar a
simpatia de uma periferia cada vez mais pentecostal.

Foi possivel reconhecer também que esses mesmos evangelicos foram capazes de
constituir pontos nodais com as bandeiras do movimento social. E notavel como rearticularam
um discurso que fortalece o confronto contra os opositores do movimento sem teto. Isso
demonstra que hd caminhos possiveis para 0s movimentos sociais constituir uma nova
gramatica que inclui significantes da mistica pentecostal.

Ainda é importante reafirmar como o discurso religioso tem uma plasticidade
formidavel. Isso ficou patente na forma como os evangelicos de igrejas pentecostais autbnomas
sdo capazes de refazer sua teologia em favor de seu engajamento no movimento sem teto.
Destarte, € revelador que esses conciliam algo que parece irreconcilidvel: reconfigurar a
Teologia da Prosperidade e da Batalha espiritual como matrizes discursivas em prol da luta
politica de um movimento social.

Contudo, é preciso considerar que isso ndo acontece sem media¢6es. Um evangelico
sem teto, embora ndo esteja com os “pés assentados nas nuvens”, carece de razdes religiosas

para se envolver com fervor no ativismo social. Nesse sentido, a religido continua sendo um
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signo potente que é capaz de gerar ativismo social e participacdo em atos contenciosos. Se 0
religioso é movido a ocupar um terreno porque reconhece que ali é a “terra prometida pelo
Senhor”, entdo ele terd razdes nao apenas econdmicas, mas também de ordem religiosa para
militar junto com as Brigadas Populares ou no Movimento de Luta nos Bairros, Vilas e Favelas,
por exemplo.

E preciso considerar que a mudanga societal do perfil religioso no Brasil interroga nio
apenas 0s pesquisadores da sociologia da religido. O crescimento evangélico desafia as
organizacOes e movimentos sociais a lidarem com individuos que possuem uma nova gramatica
e um novo jeito de estar no mundo.

Se a religido catolica foi esteio para o ardor movimentalista no passado recente, o
crescimento dos evangélicos é visto como uma ameaca por uma parte do segmento progressista.
Tal percepcdo ndo compreendeu as razdes das mudancas societais na base da piramide social
brasileira.

Os pentecostais cresceram porque essa expressao de fé encontra brechas frente as
demandas ocasionadas pela auséncia de politicas publicas, dentre essas, o direito a moradia.
Essas comunidades de fé sdo espacos de sociabilidade atraentes para periferia pobre que tem
no centro de sua religiosidade a luta pela sobrevivéncia. A catarse presente em seus cultos séo
uma espécie de “terapia coletiva” que renova as forcas frente as vicissitudes proprias de quem
esta em condicdo de marginalidade social.

Entretanto, o que se verificou é que a maioria desses evangélicos pentecostais nao se
mostraram resistentes em participar das lutas na Ocupacdo Rosa Ledo. Porém, cabe aos
movimentos discernir quais sdo as formas mais efetivas de engajar os religiosos, posto que esses
operam sob signos diferentes daqueles que comumente mobilizam 0s movimentos sociais
urbanos. Nesse sentido, no campo da discusividade, foram os préprios pentecostais que estdo
no movimento de moradia na Rosa Ledo que remodelaram seus discursos, combinando seus
signos de fé com a luta do movimento social. Assim sendo, é revelador como esses ndo precisar
romper com as suas crencas no seio das agdes coletivas do movimento sem teto. Contudo,
mesmo assim, ainda sdo vistos com um certo receio por parte da militancia que ndo compartilha
da mesma fé.

A cartografia do campo evangélico é cada vez mais intricada e envolve uma série de
dindmicas multiplas no interior desse segmento religioso. O crescimento do pentecostalismo

autbnomo complexifica as analises, pois esse ndo apenas reforma o encantamento do mundo
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em suas préticas culturais e matrizes teologicas, mas recoloca na médo de evangélicos pobres a
possibilidade de serem também produtores de bens de salvag&o.

Em suma, parece que cada vez mais os manuais de teologia produzidos pelos
“especialistas em divindade” do campo evangélico sdo relativizados por essa crescente
expressdo de religiosidade pentecostal, popular e periférica. Essa “anarquia teoldgica” capaz de
equalizar “revelagdes” e “profecias” com ativismo no interior de um movimento social urbano,
pode também uma porta de entrada para que a esquerda consiga se conectar com essa periferia
cada vez mais evangélica. Em ultima analise, a forma como 0s pentecostais operam seus Signos
de fé parecer ser de forma muito mais livre. Ou seja, ha uma formidavel plasticidade do discurso
religioso e que ndo pode ser desprezado por grupos politicos que intentam ganhar a hegemonia
no debate politico na sociedade.

Uma questdo final que o tempo desvelara: Havera ou ndo espaco para uma nova matriz
discursiva nos movimentos sociais que acolha elementos préprios do pentecostalismo
autdbnomo? Frente a atual supremacia conservadora entre os evangeélicos, os chamados
movimentos evangélicos progressistas, maiormente nascidos em experiéncias das igrejas
evangélicas historicas, serdo capazes de considerar elementos proprios da mistica pentecostal
para obter hegemonia politica no interior de seu campo religioso? Junto com o conjunto das
esquerdas, os coletivos evangélicos progressistas ainda podem jogar um papel estratégico

importante ante a essa nova configuragéo religiosa na mobilizacéo da periferia.
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7. ANEXOS

ANEXO |

Para as entrevistas com os membros da Rede FALE participantes do movimento de moradia na
ocupacdo Rosa Ledo, utilizou-se um roteiro semiestruturado de perguntas, um esboco do qual

se Vé a seguir:

De qual igreja/congregacédo participa?

E filiado a algum partido politico? Ha quanto tempo?
Desde quando é evangélico?

Vocé ja foi de alguma outra religido antes?

Por que resolveu tornar-se evangélico?

0
0

0

0

0

0 Como vocé conheceu a Rede FALE?
0 Hé& quanto tempo vocé faz parte da Rede FALE?

O que levou a participar da Rede FALE?

0 Com o que esta envolvido atualmente na Rede FALE?

0 Ao longo dos ultimos 6 anos, a Rede FALE esta participando da Rede de apoio para as
ocupacdes na Izidora. Como vocé avalia a importancia do envolvimento da Rede FALE na luta
das ocupacdes?

0 Vocé ja participou de alguma celebracdo religiosa promovida pela Rede FALE dentro
da Ocupacéo?

0 Vocé ja teve algum conflito entre as atividades promovidas pela Rede FALE em favor
das ocupacdes?

0 Como vocé avalia a percepcao dos evangélicos em relacdo aos movimentos sociais em
relagdo ao movimento sem teto?

0 Vocé pessoalmente ja sofreu discriminacdo na igreja por ser apoiador do movimento
sem teto?

0 Vocé pessoalmente ja sofreu discrimina¢do no movimento social por ser evangélico?
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ANEXO 11

Anexo com guia para questionario/entrevista dirigida

Esse é um guia para as entrevistas com os individuos evangélicos participantes do movimento
de moradia na ocupacdo Rosa Le&o. Para tanto, utilizou-se de um roteiro semiestruturado de

perguntas, um esboco do qual se vé a seguir:

Desde quando vocé milita no Movimento de Moradia?
E ligado a alguma organizag&o do movimento?

E filiado a algum partido politico? Ha quanto tempo?
Vocé ja era evangélico quando comecou a participar?
Desde quando é evangélico?

Vocé ja foi de alguma outra religido antes?

Por que resolveu tornar-se evangélico?

Frequenta também atividades de outra religido?

De qual igreja/congregacéo participa?

Qual a frequéncia da sua participacdo na igreja?
Possui alguma funcgéo/cargo na igreja/congregacao?

Sabe de outras pessoas da sua igreja/congregacdo que militam no movimento?

O O O O O o o o o o o o o

Existem espacos ou oportunidades para conversar sobre as lutas do movimento dentro
da igreja?

0 Qual é a postura/atitude do(a) pastor(a) com relacdo ao movimento?

0 Qual é a postura/atitude dos outros membros da comunidade com relacdo ao
movimento?

0 Em algum momento foi divulgada alguma atividade do movimento na sua igreja?

0 Conhece outros evangeélicos que participam no movimento?

0 Sabe de alguma lideranca do movimento que seja evangélico(a)?

0 A que vocé atribui o fato de ter conseguido um lugar para morar aqui na Ocupagéo?

0 O que vocé acha do movimento como um todo? Concorda com a forma como se
organiza, com as suas lutas, bandeiras e acdes?

0 Como vocé relaciona a sua fé com a sua militancia? Existe algum conflito? O que vocé

pensa das ocupagdes? Das festas?
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0 Em algum momento vocé sente que enfrentou alguma dificuldade no movimento em
funcdo da sua religido/de ser evangélico?

0 Em sua opinido, qual o papel da igreja diante dos problemas sociais, como o da moradia,
por exemplo?

0 Em sua opinido, qual a posicao da Biblia sobre a luta politica por direitos?

0 Onde aprendeu/desenvolveu essa visdao? Outros membros e/ou o pastor da igreja
compartilham desse entendimento? Como veem isso 0s outros/as evangelicos no movimento?
0 Vocé conhece outras pessoas evangélicas que participam do movimento? Vocés
conversam sobre assuntos relacionados a participacdo do movimento?

0 Vocé conhece outros evangélicos que disseram claramente ndo quererem participar do
movimento? Como eles justificaram essa posi¢ao?

0 O(A) pastor(a) da sua igreja sabe do seu envolvimento com o movimento? O que ele
pensa a respeito? Ele ja falou algo sobre o movimento de moradia em particular para vocé ou
em publico, no palpito? Vocé ja teve a oportunidade de conversar/debater com ele sobre as
atividades e bandeiras do movimento?

0 Vocé pessoalmente ja sofreu discriminacdo na igreja por ser apoiador do movimento

sem teto?
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ANEXO 11

ROTEIRO DE ENTREVISTA ABERTA

Esse roteiro é o guia para a entrevista de individuos evangeélicos que participam do
movimento de moradia na ocupacdo Rosa Ledo. Para tanto, utilizou-se um roteiro

semiestruturado de perguntas, um esboco do qual se vé a seguir:

1. ldentificacdo geral.
(Idade, género, estado civil, filhos, escolaridade, naturalidade, origens, religido, raca)
2 .Desde quando vocé milita no Movimento de Moradia?
(Ha quanto tempo vocé esta na luta por moradia junto com a ocupacao?)
3. Como vocé avalia a presenca da Rede FALE na luta da ocupacdo Rosa Ledo
(Como vocé vé as acOes da Rede FALE?)

4. Como ¢é a relacdo entre os lideres e coordenadores com os evangélicos da ocupagdo sem
teto?

(O movimento tem boa relacdo com os evangélicos que moram na Ocupacao?)
5. E como é a relacdo com as igrejas e seus pastores?
Héa alguma tensdo entre 0 movimento e as igrejas na ocupacao?)

6. Vocé tem mais alguma coisa que gostaria de acrescentar?
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ANEXO V

BOLETIM DE ORAGCAO

fal

Intercessao e Liturgia * Ano 1 * N ® 7 * Jan/ Fev de 2009 * www.fale.org.br

omio ORAG.‘.AO screver sobre a oragdo € um
E AGAO desafio, porgque o processo da
producdo do fexto leva a um

“Para ti eu levanifo os meus

Que Deus te abengoe com um olhios. para ti que habitas no confronto entre a desejada intimidade
desconforto inquietante sobre as oS P que s ., com Deus e a realidade gue se
respostas ficei . céuw. {..) Compaixdo, Jave! . ) .
Spo CE1s, 45 Me1as . . experimenta no dia - a - dia. MNestes
= Tem compaixac de nos, . .
verdades e as relacdes ; fartos d tempos de hiperatividade, parece um
superficiais, para que possas porque fs amo;ﬂ:@;iﬂ; contrassenso separar alguns minutos
buscar a verdade corajosa e viver uEst'E“"_":;H e d para “ndo fazer nada” e orar.
profundamente em teu coracio. pﬂ;ﬁz’::: ;s:::asmo dos Especialmente se o assunto em
safistellos e dodesprez0 dos o ectiné a Justica social.
soberbos™ Salmo 123.1,3-4
Que Deus te abengoe com sagrada Mo texto ao lado, o salmista apresenta
1aiva i injustica, 3 opressioe a a Deus seu estado de fragueza, gue o leva a depender e admitir que por
exploracio de pessoas para que suas proprias forcas ndo tera condigdes de vencer os problemas que tem
possas trabalhar incansavelmente diante de si. Ma sua terra a injustica impera, os comuptos se d3o bem,

pela justica, liberdade e paz entre
todas as pessoas.

quem ndo possui dinheiro e bons relacionamentos ndo consegue progredir,
por mais que insista. Meste contexto a oragdo se apresenta como um
oasis num deserto escaldante, porgue renova a esperanca, gue € o
combustivel daguele que sonha. Ela ajuda a transcender o momento atual

Que Deus te abencoe com o Dom = :

de ligrimas para derrama-las com de opressao e enxergar o sonho realizado.

aqueles que sofrem de dor, “Estou farto! Mao suporto mais! Tem compaixdo Senhor!” Este grito ecoa

rejeicio, fome ou a perda de tudo no coracio dos outros gue sofrem. Ao saber que n3o estio sos, eles sdo

aquilo que eles amam, para que encorajados a romper com o siléncio e dirgir a Deus as suas suplicas,

possas estender a mio para lhes porgue em seus coragdes ja habita a certeza de gue Deus ndo abandona

dar conforto e transformar a sua os seus filhos.

dor em alegria. A oragdo estimula a sensibilidade espiritual e faz perceber que o pobre, o
necessitado e o injusticado s30 mais gue simples adjetivos, eles sio seres

Que Deus te abencoe com a hurmanos que precisam de cuidado, que deve ser a premissa basica para

tolice suficiente para que creias orientar toda a acio daguele que pretende responder ao clamor

que realmente podes fazer desesperado de quem nio aglenta mais sofrer.

diferenca neste mundo, para que O cuidado toma minha a necessidade do outro. O incomodo que ele

possas com a graga de Deus, gera, me obriga a reunir a forgas e tomar atitudes com o objetivo de enfrentar

fazer aquilo que os demais o mal gque oprime o meu semelhante. Quando a acio acontece respaldada

msistem ser impossivel pela oracdo, o risco do ativismo & menor. A oracdo humaniza, abre os

E que a bencio de Dens, Suprema
Majestade e nosso Criador, Jesus
Cristo, a Palavra encarnada que &
0 noss0 irmao e Redentor; e o

ouvidos para escutar a doce voz de Deus, enche a boca com palavras e
capacita para falar por agueles que ndo tém voz, cumprindo o ministério
profético ordenado por Deus: “Abre
tua boca a favor do mundo, pela
causa de todos oS

“0 que me

Espirito Santo, o nosso abandonados; abre tua boca preocupa nao
Advogado e Guia, seja contigo para pronunciar sentencas .
permaneca contigo e com todos justas, faze justica ao aflito e :; ¢ o barulho
hoje e para sempre. aoindigente.” Pv 31.8-9. dos violentos,
AMEM.  parcos Vichi - Téologo, pastor e sim o siléncio
Bencdio Franciseana e integrante da Rede Fale

dos justos”

Matin Luother King



MOTIVOS DE ORAGAO

Oremos pela Rede Fale

4 Pela Coordenacio MNacional do FALE, que
tenha sabedoria ao tomar as decisdes neste novo
ano

4 Pelaparticipacio das entidades evangélicas
no Forum Social Mundial

4 Pelo grupo do FALE e grupo base da ABU
(Alianca Biblica Universitina), em Maraba, que

esta organizando o “Amplificando 2000

4 Pela implementacio do Plano de Acdo da

Rede FALE em 2009, para que alcance éxito e
faca diferenca na vida de muitas pessoas

4 Pelapauta, discussdes e decisdes que ocor-
rerdo no Forum Nacional do FALE

4 Pelo planejamento e atividades de 2009

4 Pela Campanha em Maraba, que inicia em
janeiro e prossegue durante este ano

4 PeloInstituto de Preparacio de Lideres (IPL),
realizado pela ABUB, em janeiro. Que Deus aben-
coe palestrantes, organizadores e participantes

0i, “Falantes™!

Sou Patrick e juntamente com
o grupo de ABU (Alianca
Biblica Universitaria ¢ ABP
{ Alianga Biblica de
profissionais) da Paraiba
estamos pensando em elaborar
um griepo base para articular e realizar agtes higadas
a defesa de direitos e justica social. O meu pedido
de cragio & para que Deus nos dé sabedona para
esta articulacdo entre os grupos de ABU, ABPe
Bede FALE, e que possa ser o prinicipio da
implementacio e consolidacio do FALE em Jodo
Pessoa e no estado da Paraiba. Fraternalmente,
em Cnsto,

Patrick Cézar da Silva - Paraiba

fale

de Oragédo e

Envie motivos e respostas de oragoes para Abigail da Coordenacao
Liturgia da Rede Fale no e-mail :

MNossa oragio para este ano que iniciou & que salamos cada dia mais da
nossa zona de conforto, vishunbremos os necessitados, sintamos sua dor
. influenciemos mais pessoas e injetemos amor em nmitas vidas . Esteéo
nosso desejo expresso abaixo nas palavras de um poeta.

Abigail Aquino - Rede Fale

Novo?
Correndo passa ano, entra ano
E sempre a mesma mirrada vida
Mesma luta renhida, mesma lida ;
50 sobe outro repetido pano
E sempre o mesmo velho retrato
Que s mostra no repetido palco . )
Haveri quem possa tentar salto? Em tudo se dev f;:li:r
Temos de caminhar, comer do prato? gracas, porque em tudo
Talvez, a nossa requentada pega ha uma n]:;nrhm@adedg
Tenha perpetuamente de ser essa AgIT 01 Ce reagir como
Mas seja possivel mmudar o ator Cristo™. Ariovaldo Bamos
Talvez nessa modormenta mesmice
Que ja vige desde a meninice
A gente possa injetar amor

Ariovalde Ramos é filosofo e tedlogo

Sejamos gratos em todo tempo
5 _.1mn~ gratos a Dru = tod S as orgamizagoes pa.nr-l.ra, :

-:I.H"u.u-ﬂntu aABU. Tmrhm-:L {'_'L Al & p-ﬂa.L Vi-

cia Soma, EYCE, M ento Encontrio -

dentre gutros diversos parceiros e também as “igrejas apoladoras™.
Aﬂﬂdw;amu, tambeém pela phiralidade encontrada na Rede Fale.
- ssoas de varias 1grejas e oIganizagdes orando de

Agradecamos a Deus pela colaboragio de igrejas que nos cede-
Tam espago durante o ano de 2008.

Agradecemos o apoio de li
no de pessoas Interess

eres aoFale e por termos tido retor-
m agir em favor da justica.

Agradecemos também pelos contatos que temos dentro de ou-
anizaghes, que contribuem com agdes, 1déias e trocas
para o crescimento e consolidagio da Rede.

4 wﬂdewmn' pcrtndu:' aquelra-' qur* 1111Jalh.3ra.m em eventos

lugcre ed1= mais Vi 3Iiﬂ4i1.1 formas.

Atodos vocés, o nosso muito obrigado e desejamos que conti-
memos emuma 56 voz lutando por justica. Feliz 2009,

oracao.fale@gmail.com

Seja Participante ativo do nosso Boletim de oragdo! Interceda, peca e comente suas agies.
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