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RESUMO

Esta dissertacdo se envolve na problematizacdo da paisagem urbana analisando-a a
partir dos conceitos de sagrado e de profano, de forma a entender como a paisagem
da urbe Belo Horizonte foi formada e é assimilada. Utilizou-se a perspectiva das
manifestacdes religiosas da Igreja Catdlica e da Umbanda. Assim realizou-se uma
pesquisa histdrica e conceitual sobre a cidade de Belo Horizonte e sua relacdo com
os templos catdlicos, representados pelo caso da Igreja Nossa Senhora da Boa
Viagem, e com os umbandistas, representados pelo Centro Espirita Sdo Sebastido.
Buscou-se entender tanto a religido catolica quanto a umbandista e como os ritos de
passagem, do batizado e do casamento, se desenvolvem e se realizam nelas.
Dessa forma foi possivel perceber a apropriacdo e a construcdo destas religides

com o espaco publico e citadino.

Palavras chave: Paisagem urbana; sagrado e profano; Igreja Catélica; Umbanda;

Belo Horizonte.
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1 INTRODUCAO

A composicao da paisagem urbana € entendida através do uso sagrado e profano
nos espacos publicos e este € o foco desta pesquisa. Utilizar-se-a o estudo de caso
da cidade de Belo Horizonte, situada no estado brasileiro de Minas Gerais, por
incidirem ai caracteristicas de criagcdo, formacao e desenvolvimento marcantes. Uma
dessas caracteristicas, comum a maioria dos municipios mineiros, e a alguns
brasileiros, € a origem da formacdo e ocupacdo dos centros urbanos no pais.
Corresponde a uma relacédo prépria e intrinseca desses centros urbanos com o0s
templos religiosos, uma vez que os templos cristdos catolicos sdo historicamente
pontos convergentes das cidades, as outras edificagbes sdo construidas no seu
entorno. Diferentemente, templos de religides de origem afro-brasileiras foram e

ainda sdo expulsos do centro e direcionados a periferia.

As duas manifestagbes religiosas analisadas foram escolhidas devido a sua
relevancia na composicdo da sociedade brasileira. Destaca-se que tais
manifestacdes relacionam o sagrado e o profano através das celebracfes e festas
gue acontecem tanto dentro do espaco interno do templo quanto no seu entorno,

questado central ao interesse dessa analise.

A andlise interdisciplinar do conceito de paisagem urbana, realizada nesta pesquisa,
proporciona uma aproximacao para interpretar a paisagem gerada a partir da ligagao
entre o sagrado e o profano. As caracteristicas mencionadas do municipio em
guestdo sdo associadas ao conceito de paisagem difundido pelo gedgrafo britanico
Denis Cosgrove, um dos expoentes da escola anglo-saxdnica da Geografia Cultural
contemporénea. Prop8e-se aqui uma analise da apropriacdo e do controle do
espaco urbano, especificamente de Belo Horizonte, vinculando-a as acdes e

transformacdes ocorridas ao longo dos anos.

Na Igreja Catdlica, de acordo com a gedgrafa Zeny Rosendahl, a territorialidade
expressa uma estrutura formal e perene definida pelas paroquias e dioceses;
entretanto, a apropriacdo desse territorio pode assumir uma dimensdo afetiva,
derivada das praticas especializadas realizadas por parte de grupos distintos

definidos segundo renda, etnia, religido, sexo, idade ou outros atributos.
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De forma diversa, fontes orais, indicam que a Umbanda exerce uma territorialidade
mais efémera, os frequentadores de cada casa a procuram mais por afinidade
religiosa e menos por sua localizacéo, que ndo obedece a padrdes pré-definidos de

abrangéncia territorial.

A rigueza da andlise da atracdo exercida por um lugar, assim como da apropriacao
do mesmo, encontra-se na definicdo dada por Cosgrove de paisagem. De acordo
com tal autor, a paisagem € um produto cultural cheio de significados em torno das
relacbes entre sociedade e natureza, vinculada a acado pratica em um periodo de
transformacdes na sociedade e envolvendo a apropriagao e o controle do espago. O
estudo da apropriacdo de um determinado espaco envolve tanto a subjetividade das
decisfes pessoais quanto a atratividade exercida pelo espaco. Ou seja, a relevancia
como paisagem cultural de um determinado espaco depende tanto das vontades
pessoais e caracteristicas do grupo frequentador quanto das alteracbes exercidas no
espaco para que ele atenda as demandas do publico. Assim, o estudo do tema
proposto se justifica a partir da analise da paisagem urbana, criada pela Igreja
Catolica e pela Umbanda, como agente ativo da atracdo da populacdo belo-
horizontina de forma que esta se aproprie do espaco. Analisando especificamente a
integracdo entre 0s espacgos sagrados, caracterizados pela igreja catélica Nossa
Senhora da Boa Viagem, localizada na regional centro-sul de Belo Horizonte, a casa
umbandista Centro Espirita S&o Sebastido, localizado no bairro Concérdia na
direcdo norte do municipio, e as festas do batismo e do casamento, com origem

religiosa mas que se estendem para além do espaco sagrado.

O primeiro passo da pesquisa intitulada “A relagdo entre o sagrado e o profano na
paisagem urbana” foi uma busca bibliografica sobre os conceitos de paisagem
urbana, de sagrado e de profano. Em seguida pesquisou-se, em documentos
proprios e através de entrevistas com praticantes, a origem, 0 COmpromisso ou a
incumbéncia, a histéria, a estrutura administrativa, o formato do culto, as principais
festas religiosas e as cerimdnias de iniciacdo e casamento tanto da Igreja Catodlica
guanto da Umbanda. Isto visa a entender como funciona cada uma das religides e
como seus preceitos e ritos influenciam na paisagem, na sociedade e na politica ao

longo de sua historia.

O proximo passo foi o entendimento da formacdo histérica da cidade de Belo

Horizonte, focando em seus espacos religiosos, especialmente os concernentes a
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Igreja Catdlica e a Umbanda. Realizou-se mapeamento e descricdo das paréquias e
terreiros da cidade, e contextualizacdo da paréquia Nossa Senhora da Boa Viagem

e do Centro Espirita S&o Sebastido.

A igreja Nossa Senhora da Boa Viagem foi selecionada porque, segundo Barreto
(1995), existe desde os primordios de formacdo do arraial Curral Del Rey, antes
mesmo da implantacdo da cidade de Belo Horizonte. Mesmo que tenha sido
reconstruida e que a atual edificacdo seja recente, o local onde se situa sempre
abrigou o templo e as festas religiosas, configurando uma referéncia duradoura da
paisagem local. O Centro Espirita Sdo Sebastido, segundo Morais (2010) e fontes
orais, € uma das casas de Umbanda mais antigas da cidade. Contrariamente a
territorialidade da religido cristd catllica, sua permanéncia esta associada ao
histérico de vida de suas figuras religiosas condutoras: a primeira mée de santo
responsavel ja faleceu, tendo assumido sua filha, mas permanece sob a

responsabilidade da mesma familia e preserva as mesmas diretrizes originais.

Com o entendimento de como séo essa religides e como elas se situam na cidade,
foram focadas as cerimdnias de iniciacdo (batismo) e de unido entre fiéis
(casamento). Essas cerimbnias foram escolhidas por acontecerem em ambas as
religibes e por possuirem tanto um rito sagrado quanto uma manifestacdo profana.
Assim, busca-se entender qual a relacdo entre o sagrado e o profano nas festas
dentro da Igreja Catolica e dentro da Umbanda. Além disso, também estabelecer

uma correlacao entre essas festas nas duas religides.

2 SAGRADO E PROFANO

Os conceitos de sagrado e profano sdo sempre analisados em conjunto, uma vez
gue sdo entendidos como dialéticos. Mircea Eliade (2011, p.17) resume bem o
entendimento sobre a relagdo entre sagrado e profano. Segundo ele, “A primeira
definigdo que se pode dar ao sagrado é que ele se opde ao profano.” Assim, a
oposicao sagrado/profano € uma oposi¢cdo entre real e irreal ou pseudo-real, uma
vez que, para o homem das sociedades pré-modernas, o sagrado equivale ao poder,
a realidade. Neste sentido o conceito de sagrado e de profano abarca o conjunto da

cultura, pois é ao mesmo tempo uma dicotomia e uma superposi¢ao.
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Ao narrar um processo de julgamento, acontecido entre o final do séc. XV até cerca
da metade do séc. XVI, Ginzburg (1989, p.33) ressalta a identificacdo entre os
elementos narrativos considerados sagrados e os considerados profanos: a Virgem,
termo usado como representacdo do sagrado, identifica-se com o diabo, termo
caracterizando o profano. No relato, leva-se em consideragdo a maneira como foram
conduzidos os interrogatorios, a identidade entre as duas aparicdes (Nossa Senhora
e 0 demobnio) estd continuamente presente para quem interroga e, com perguntas
apropriadas, ele procura fazer com que as duas imagens se confundam,

demonstrando a dificuldade de distingao.

Da mesma forma, Agamben (2012) diz que o termo latino sacer significa tanto santo

guanto maldito.

Homem sacro é, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e ndo é
licito sacrifica-lo, mas quem o mata nao sera condenado por homicidio; na
verdade, na primeira lei tribunicia se adverte que 'se alguém matar aquele
gue por plebiscito é sacro, ndo sera considerado homicida'. Disso advém
gue um homem malvado ou impuro costuma ser chamado sacro. (Festo
apud Agamben, 2012. p. 74).

Tal ambiguidade dada ao termo sacro, refere-se a ambos os termos santo e maldito
e que, ao mesmo tempo, exclui incluindo. H4 também a antitese sacro e impuro,
iluminada por Durkheim (1989, p. 448): “Com o puro se faz o impuro e vice-versa: a
ambiguidade do sacro consiste na possibilidade desta transmutacdo.” O que remete
a andlise feita nesta pesquisa e demonstrada nos proximos capitulos, essa
dicotomia conceitual entre sagrado e profano € presente nos ritos e celebracdes

religiosas e também na organizacao e reconhecimento do espaco.

Chama a atencdo o conceito de profano no senso comum apresentado pelo
dicionario de portugués Houaiss (2001): oriundo do latim significa o que estd em
frente ao templo, que ndo entra nele. Ou seja, é uma definicdo que espacializa as
dimensdes e institui sua oposicdo. Além dessa, aparece também como o que nao
pertence ao ambito do sagrado; o que é estranho, que nao pertence a religido; o que
deturpa ou viola a santidade das coisas sagradas; o que nado é religioso, € leigo,

temporal, secular; e o que nao tem finalidade religiosa, € mundano.

O termo sagrado, para o senso comum, é tudo aquilo relativo ou inerente a Deus, a
uma divindade, a religido, ao culto ou aos ritos; € o local vedado a profanacéo, o
local privilegiado. Em entendimento arquitetdnico, o termo sagrado envolve um

contexto espacial e histérico. Segundo a Encyclopédie de L'architecture et de la
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construction (PLANAT, 1938), para os povos primitivos a religido era o ponto de
assimilacdo e conhecimento indistinto. Todos os fendbmenos desconhecidos eram
atribuidos a causas sobrenaturais. A classe que intermediava os deuses e 0s
humanos detinha o conhecimento, a cultura e era responsavel pela transmisséo da
cultura. A religido é também a fonte da filosofia, da moral e da ciéncia. Agamben
(2012) afirma que o conceito de sacer esta vinculado as esferas do politico, do
juridico e do religioso. O religioso pertence também a esfera da emocao, assim o

conceito de sagrado se funde com os conceitos de obscuro e impenetravel.

Roger Bastide (1971, p.189) acrescenta ao falar das artes como forma de
aprisionamento do sagrado: as artes plasticas “aprisionam o sagrado, localizam-no
na pedra ou na madeira, o que diminui o misticismo do resto da natureza, tornando-o
mais proximo de nossa natureza”. A arte também exerce influéncia sobre a religido,
uma vez que o proprio rito j4 € arte. Este aprisionamento do sagrado pelas artes
varia conforme a sociedade e a época em que o artista esta inserido: “Toda época
tem uma visdo de mundo, uma certa concepc¢ado das coisas que exprime sua alma
profunda” (BASTIDE, 1971, p.193).

As expectativas da sociedade s&o, entdo, impressas nas artes e, especificamente,
na arquitetura. Planat (1938) diz que a arquitetura é, por exceléncia, a arte que se
destina a expressar a religiosidade. Isso porque é a arte arquitetbnica que projeta e

constroi os espacos de adoracao, de culto religioso.

A espacializacéo na definicdo de sagrado e de profano remete tanto a Eliade quanto
a Ricouer, significando que o profano é a auséncia de centralidade, auséncia do
reconhecimento do lugar, e isso ndo € inerente ao conforto da pessoa na e com a

paisagem. Para Eliade, o espaco profano é neutro, homogéneo. O espaco profano

mantém a homogeneidade e portanto a relatividade do espaco. J4 ndo é
possivel nenhuma verdadeira orientagdo, porque o ‘ponto fixo' ja ndo goza
de um estatuto ontolégico Unico; aparece e desaparece segundo
necessidades diarias (ELIADE, 2011, p. 27).

O mundo sem organizagdo, com o universo fragmentado, € uma massa amorfa com
uma infinidade de lugares mais ou menos neutros. Ricouer diz que “a inquietante
estranheza — Unheimlichkeit — ligada ao sentimento de n&o estar em seu lugar
mesmo em sua prépria casa nos assombra, e isso seria o reinado do vazio” (2010,
p. 158). Este reinado do vazio €, entdo, a neutralidade, a auséncia de orientacdo. E

assim, quando acontece a falta de reconhecimento, até a casa representa o profano.
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Contudo, Eliade (2011, p. 36). afirma que “instalar-se num territério equivale, em
Gltima instancia, a consagra-lo.” E o homem pré-moderno que sacraliza o0 mundo em
que vive, separando-o e organizando-o, pois para ele o lugar sagrado é o centro do

mundo e € em torno deste lugar sagrado que ele se instala.

Complementarmente, Brandao (2006) menciona que a cidade imaginaria surge da
finitude e limitacdo humana, lutando para superar suas fragilidades e impasses. Ela
ndo é modelo abstrato de beleza, mas principio de virtu e instrumento de combate
mais ético que estético. Assim o vazio/fragilidade do homem faz com que ele
organize e sacralize o mundo, elencando espacos de proximidade com Deus.
Espacos estes que serdo objeto de desejo de proximidade, entdo é em torno deles

gue o homem se instala e se aglomera, formando as vilas e cidades.

A especialista em geografia cultural, Zeny Rosendahl (2001), também entende o
sagrado como separacdo e definicdo, que sugere sentido de ordem, totalidade e
forca. O homem consagra um espaco porque sente necessidade de viver num
mundo sagrado, hierarquizado, organizado. Assim, tudo € potencialmente sagrado.
O poder do sagrado pode ser atraente, tornando o lugar um centro convergente de
crentes ou ser apavorante e repelente, tornando o lugar um tabu, maldito. Quando
lugares sagrados se tornam centros de convergéncia e irradiagdo passam a ter uma

BN

dindmica de peregrinacdo. Isso pode ndo remeter unicamente a escala regional,
mas também a escala local relacionada aos deslocamentos dos fiéis dentro do
nacleo urbano. Como os frequentadores de um determinado templo que se
deslocam grandes distancias urbanas para participar de celebracbes semanais. Os
limites dessa area de abrangéncia séo fornecidos, entdo, pelo comportamento dos
peregrinos, pela localizacdo caracteristica, e pelas atividades auxiliares associadas.
O lugar sagrado caracteriza-se ainda por conter em si mesmo um sentido de
obrigacao intrinseca, encoraja a devoc¢ao ou induz a aceitacao intelectual ou reforca

0 compromisso emocional do devoto.

Pode-se dizer, entdo, que a sacralizagdo dos espacos, ou seja, a organizagdo dos
espacos, foi a primeira forma de modificacdo da paisagem. Historicamente, a
localizagéo dos templos religiosos ditou a formagdo de muitas cidades e ainda tem
poder de modificacdo da paisagem urbana. A Igreja Catdélica entende isso de forma
explicitamente manifesta, enquanto a Umbanda é mais sutil, porém ambas afetam

de alguma forma a paisagem.
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3 PAISAGEM URBANA

O conceito de paisagem urbana é objeto de muitas abordagens, aqui faremos um
rapido panorama focando principalmente os estudos realizados por gedgrafos
acrescidos por pesquisadores de diversas areas do conhecimento.
Complementarmente, serdo utilizados os termos espaco e territdério, uma vez que as
expressoes religiosas estudadas se manifestam no espaco e dominam e atuam no

territorio.

Os estudos de Milton Santos (2006), apresentados no livro “A natureza do espacgo”,
nos dizem que a paisagem é configurada por um conjunto de objetos reais e
concretos, é transtemporal pois junta objetos passados e presentes numa
construcdo transversal, € a composicdo dos objetos e das formas, € um sistema
material, relativamente imutavel que existe através de suas formas, criadas em
momentos historicos diferentes, porém coexistindo no momento atual. Esta
conceituacdo exclui o valor ajuizado pela sociedade, que consiste na importancia
gue o grupo social da a cada lugar, pois esta caracteristica € inserida no conceito de

espaco e nédo no de paisagem.

Cada paisagem se caracteriza por uma dada distribuicdo de formas-objetos,
providas de um conteudo técnico especifico. J& 0 espaco resulta da intrusdo
da sociedade nessas formas-objetos. Por isso, esses objetos ndo mudam
de lugar, mas mudam de funcéo, isto &, de significacéo, de valor sistémico.
A paisagem é, pois, um sistema material e, nessa condi¢do, relativamente
imutdvel: o espaco € um sistema de valores, que se transforma
permanentemente. (SANTOS, 2006, p.67)

Santos diz ainda que a paisagem é uma porcdo da configuracao territorial e esta
Gltima consiste no conjunto de elementos naturais e artificiais que fisicamente

caracterizam uma area.
Ja o filésofo Roy Wagner (2010, p.208) diz que:

Se queremos entender as origens do homem e sua existéncia fenoménica,
precisamos examinar sua criatividade tal como se manifesta em todos os
pontos de sua vida cultural corrente, e ndo apenas em retrospecto. E certo
gue muitas inovagdes de ontem se tornam parte da 'cultura’ transmitida de
amanhd, quer isso envolva assimilacdo delas aos papéis sociais
supostamente 'inatos' das sociedades tribais e camponesas ou as culturas
conscientemente fabricadas das civiliza¢des urbanas.

16



Nestes termos, pode-se entender a paisagem como um fendmeno resultante da
criatividade humana tanto no passado quanto no presente. Luchiari (2001, p.15)
coaduna com tal afirmacdo quando busca a origem da paisagem no dominio da
natureza e sua representagao artistica. “Até o século XVIIl, a paisagem era,
portanto, sinbnimo de pintura. Assim, foi na mediagdo com a arte que o sitio — 0
lugar — adquiriu estatuto de paisagem.” Com o processo de industrializagdo e
urbanizacdo a representacdo simbdlica da paisagem se dissociou da organizacéo
material das paisagens. A expressdo das paisagens contemporaneas remete a
natureza domesticada. Luchiari (2001, p.12), afirma também que a concepcao de
paisagem surge simultaneamente a separagdo entre sociedade e natureza.
Contudo, “seu significado estético, eivado de subjetividade, transformou a paisagem
em antidoto para o homem, que havia dessacralizado a natureza e rompido com o
animismo.” Assim, conclui que o entendimento da paisagem n&o pode se distanciar
das praticas sociais. No caso desta pesquisa, as praticas religiosas através das

quais se cria relacao propria entre a populacdo e a paisagem urbana.

Da mesma forma, para Michel de Certeau (2001) o entendimento da paisagem
passa pelo individuo, que é a unidade elementar para a analise da sociedade, a
partir do qual sdo compostos os grupos. Cada individualidade é o lugar onde atua
uma pluralidade. A redistribuicdo do espaco € resultado da atuacédo dos individuos
que o transformam e o conduzem a determinacdo do espaco ou ao colapso do
mesmo. Complementarmente, Brand&o (2006) relaciona paisagem urbana com a
cidade, sendo que cidade é, por exceléncia, o lugar do conflito e da conciliacao.
Abriga as dimensfes da materialidade, da realidade, da fantasia, do imaginéario e do
simbdlico. E é caracterizada por conter em si Varios tempos e espacos e por abrigar
todas as esferas da vida: fisica, espiritual e social. Seguindo a mesma linha da
intervencao individual e coletiva que produz a paisagem urbana, Francoise Choay
(1979) lembra que Marx e Engels definem a cidade como o lugar da histéria, onde a
burguesia se desenvolveu e exerceu seu papel revolucionario. Conceito este
exemplificado pela praca e entorno da igreja Nossa Senhora da Boa Viagem, objeto
de estudo desta pesquisa, existente desde os primordios da cidade de Belo
Horizonte, ponto de encontro da populagcéo, principalmente por causa das festas

religiosas. E alvo da atuagdo politica da populacdo que vetou a demolicdo da igreja
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contrariando a vontade politica, conforme sera discutido mais detalhadamente nos

proximos capitulos.

Herman Hertzberger no classico, “Ligcbes de Arquitetura” (1999), ao falar de
paisagem urbana usa o termo espaco e o subdivide em publicos ou privados.
Segundo ele, a relagdo entre publico e privado € uma questdo de pessoas e grupos
em interrelacdo e compromisso muatuo, é uma relacdo entre coletividade e individuo.
A definicdo de espaco publico depende de uma série de qualidades espaciais que se
referem a responsabilidade, ao acesso, a propriedade e a supervisdo. Os usuarios
influenciam o espago e essa influéncia pode ser estimulada a partir do grau de
acesso, das demarcac0es territoriais, da organizacdo, da manutencédo e da divisao
de responsabilidades. Os templos religiosos possuem qualidades que o0s
caracterizam tanto como espacos publicos ou como privados, os da Igreja Catdlica
sao abertos a todos, contudo a manutencgao e a propriedade séo vinculadas apenas
ao grupo de fiéis. Os templos da Umbanda séo abertos apenas aos fiéis e seus
convidados, ndo se apresentam tao reconheciveis e expostos quanto os catdlicos.
Além disso, muitos rituais particulares da Umbanda acontecem em &areas de

propriedade, manutengao e uso publicos como matas, pragas, cursos d’agua.

Manuel Teixeira (2012) trata em seu livro sobre as cidades de origem portuguesa,
seu tracado e seu planejamento. Diz que as pracas urbanas (pracas, largos,
terreiros, campos, adros, etc.) tém papel importante na compreensao da paisagem,
da identidade morfolégica e da estruturacdo dos tracados urbanos de origem
portuguesa. Pois sao locais privilegiados de encontro, de troca e de sociabilidade e
variam conforme suas funcgdes, formas e relacdbes com a malha urbana. A igreja
Nossa Senhora da Boa Viagem é implantada em praca de mesmo nome,
configuracdo existente desde a primeira edificacao da igreja, mantida pela Comissao
Construtora da Nova Capital e ainda existente. E um resquicio das orientacdes
presentes nas Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia (VIDE, 2010), que
diz que as igrejas catolicas deveriam ser construidas em largos ou pracas, de forma
a proporcionar espaco para os festejos religiosos e também com o objetivo de
distancia-las das edificagbes sem uso religioso. E remete a forma de urbanizacéo e
planejamento urbano portugués exercido durante o periodo colonial. A conceituacao

dada para praca € relevante e coerente com o termo paisagem urbana para esta
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pesquisa dada a importancia das pracas como espaco para a realizacdo de
cerimdnias e festas tanto da Igreja Catolica, quanto da Umbanda.

E em termos voltados para a preservacao do patriménio, Low (2001) destaca que a
paisagem pode ser vista a partir do sistema econdémico e social, com base nas
histérias individuais, necessidades, valores e rela¢des sociais. O que € totalmente
pertinente a ambas as religibes estudadas, mesmo que entendido de formas
diferentes. A paisagem formada pela Igreja Catdlica faz parte de um sistema
tradicional e bastante interconectado com o sistema politico, sendo marcante e
visivel na paisagem urbana. Enquanto a paisagem estabelecida pela Umbanda é
sutil, por historicamente estar muito ligada a persegui¢des dos fiéis, e efémera, pois
a influéncia exercida pelas ceriménias religiosas na paisagem termina tdo logo se
encerra a cerimoénia. Cabe também destacar a forma diferenciada de apropriacédo do
espaco publico realizada pelos umbandistas, que utilizam de lagos, de parques, de
pracas, das esquinas e de espacos vagos da cidade como espacgos de interagcao

com os orixas?.

Outros geodgrafos pesquisados, como Cosgrove (1988), Correa (2011) e Soja (1993)
utilizam o conceito de paisagem apresentado por Santos e adicionam o elemento
social, o que condiz mais com a visdo desta autora e com 0s objetivos desta
pesquisa. Cosgrove e Daniels (1988) afirmam que a paisagem ndo é apenas
produto, mas agente ativo que desempenha importante papel na reproducdo da
cultura. Ela vincula-se a acdo pratica em um periodo de transformacdes na
sociedade, envolvendo a apropriacdo e o controle do espacgo. Destaca ainda que
todas as paisagens sao dotadas de significados distintos, pois sao criadas por
distintos grupos sociais. Edward Soja (1993), define paisagem como a espacialidade
gue é produto social e uma forca (ou meio) que modela a vida social. Nao é uma
estrutura separada nem simplesmente uma expressao da estrutura de classes que
emergem das relagbes sociais de producdo, sdo espacos heterogéneos de
localizagbes e relagdes. Tal autor cita Foucault quando este cria 0 conceito
heterotropias para nomear espacgos caracteristicos do mundo moderno. E também
Lefebvre através do conceito de 'l'espace vicu', que € a espacialidade vivida e
socialmente criada, simultaneamente concreta e abstrata, a contextura das praticas

sociais. Segundo Lefebvre (apud SOJA, 1993), natureza € um contexto

! Divindades africanas ligadas aos elementos da natureza.
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ingenuamente dado; enquanto 'segunda natureza' é a espacialidade transformada e
socialmente concretizada que emerge da aplicagédo do trabalho humano deliberado,

ou seja, a paisagem urbana.

Roberto Lobato Correa (2011), retrata a paisagem como um produto cultural, ou
seja, o significado da paisagem € dado em torno das relacdes entre sociedade e
natureza. Isso implica em considerar a paisagem como expressao fenoménica do
modo como uma sociedade especifica esta organizada em um dado tempo e
espaco. Outros dois termos que Correa utiliza sdo polivocalidade e paisagem de
consumo. Polivocalidade consiste has multiplas constru¢gdes de significados que se
fazem presentes ao se apresentar a mesma cena a pessoas com interesses e
visées de mundo diferentes, enquanto paisagem de consumo se refere ao tipo de
ocupacao existente. Esses dois ultimos termos sao ricos e podem ser bem aplicados
a esta pesquisa, uma vez que se observa tanto a mdltipla possibilidade de
significado das areas estudadas, quanto a diversidade de usos dessas areas.

Numa linha diferente, contudo ainda pertinente, o gedgrafo Michael Conzen (1966),
que trabalhou com urbanismo e morfologia urbana, caracteriza a paisagem urbana
como resultado da acumulacdo de formas ao longo do tempo. Ou seja, se compde a
partir das transformacdes da paisagem ja existente: a natureza forma um substrato
que suporta e impregna toda a paisagem. Refor¢ca que tal paisagem é a
materializacdo do espirito da sociedade - Genius Locci. Caracteriza-se pela cultura e
pela condicdo histérica que refletem tanto sobre o trabalho e as aspiracbes da
sociedade atual quanto as que a precederam. Conzen (2004), define paisagem
urbana como o ponto de encontro entre a acdo dos arquitetos e planejadores
urbanos e o entendimento dos geografos. E caracterizada por atributos formais,
funcionais, morfologicos e historicos. “A paisagem urbana é um espelho do
funcionamento da vida da sociedade urbana” (CONZEN, 2004, p. 49. Tradugéao
nossa). A historicidade de uma paisagem urbana € dada pelo acumulo dos periodos

de urbanizacéo, da diversidade e da forca das intervengdes sociais e culturais.

O diferencial de Rosendahl (2001), para os objetivos desta pesquisa, € que ela
acrescenta que o0 espacgo é percebido de acordo com os valores simbdlicos ali
representados, de forma que a paisagem é resultado da interacdo homem-ambiente
e que é afetada pelo sistema de fé. Ou seja, a forma como € expressa a religido e a

religiosidade popular altera significativamente a paisagem urbana.
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No caso das Igrejas Catodlicas essa atuagcdo na paisagem tem sido marcante desde
a fundacdo das primeiras vilas brasileiras, principalmente por forca da legislacao
através das Ordenacdes Manuelinas (PORTUGAL, 1603) e das Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia (VIDE, 2010). Entretanto permanece ainda
marcante na paisagem urbana a presenca tanto dos edificios das igrejas catolicas
quanto das festas, quermesses, reinados e varias outras celebracdes religiosas
vinculadas a Igreja Catolica. De tal forma que a paisagem vinculada a Igreja Catdlica
cria um espaco religioso e sagrado. Quanto a Umbanda e seus terreiros, sua
presenca na paisagem urbana é mais sutil, uma vez que os terreiros e as
celebragBes acontecem em domicilios que se misturam a tantos outros nos bairros
residenciais. Ao mesmo tempo, manifestacfes religiosas vinculadas a Umbanda se
apropriam, de forma pontual e temporéria, do espaco e da configuracdo urbana, por
exemplo os trabalhos e oferendas a Exu feitos nas encruzilhadas ou esquinas,
sugerindo uma territorializacao religiosa. Observa-se que este Ultimo elemento posto
por Rosendahl € um elemento chave para esta pesquisa, quando relaciona o
conceito de paisagem com o de sagrado. E por esta relacdo estabelecida que tal
autora é apresentada tanto na conceituacdo de sagrado e profano quanto no de
paisagem urbana.

As manifestacdes religiosas sao relevantes no estabelecimento e modificacbes nas
paisagens urbanas. Belo Horizonte faz parte de um pais tradicionalmente catdlico e
colonizado por uma nacdao catélica, Portugal, que a época da colonizacdo possuia
uma legislacdo civil intensamente atrelada as normas religiosas. A Constituicdo
Manuelina (PORTUGAL, 1603), elaborada no periodo de regéncia do rei Dom
Manoel, vigorou até o ano de 1603. Seus termos eram rigidos com relacao a forma
de vivéncia da religido. No Titulo XLI do Livro Il diz inclusive que judeus ou mouros
ndo poderiam morar nem trabalhar no Reino de Portugal. O Titulo XXXIII do Livro V
fala das proibi¢cdes e punicbes com relacdo as pessoas que tomassem parte de ritos
ndo catdlicos, invocassem espiritos, praticassem feiticaria, fizessem vodos (que séo
vigilias de dormir, comer e beber), guardassem por devocéo dias da semana que
nao o domingo. Apesar de a Constituicdo Filipina, que entrou em vigor no ano de
1603, assim como todas as subsequentes validas na historia do Brasil, estabelecer a
liberdade de culto, as religibes ndo cristds catdlicas sofreram preconceito e

segregacao espacial.
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Assim, a paisagem urbana criada pela Igreja Catolica € marcante e por isso a
andlise da territorialidade exercida pelos seus cultos e celebracbes festivas é
importante para esta pesquisa. Associada a esta multi secular forma de segregacéo,
como contrapartida, serdo descritas e analisadas as formas de territorialidade
exercidas pelo culto e celebragcdes da Umbanda. A Umbanda torna-se relevante por
sua marginalizacdo historica, pouco aceitacdo pelas politicas sociais e, a0 mesmo

tempo, a excluséo e reclusdo de seus templos.

O terreiro de Umbanda e a Igreja Catolica seréo tratados por representarem locais
de referéncia para a manifestacao religiosa de dois grupos tradicionais componentes
da sociedade brasileira. Além disso, estas duas manifestacdes religiosas se
relacionam com a paisagem urbana de forma marcante, peculiar e distinta. A
justificativa de denominacé&o, a origem, 0 compromisso ou incumbéncia, a historia, a
estrutura administrativa e o culto da Igreja Catélica Apostélica Romana e da
Umbanda serédo descritas conforme pesquisa em bibliografia recomendada por seus
praticantes. Ressalta-se que a narrativa oral, através de entrevistas, também foi
utilizada como fonte de informac&o. Tais caracteristicas vao influenciar tanto na

insercéo paisagistica como na relacdo com as festas e cerimonias.

Segundo Gennep (2011) as cerimbnias sao regidas pela decisdo coletiva e sao
dotadas de um tempo e de um espaco, o que as relaciona com a composicéo da
paisagem urbana. Além disso, sdo também regidas pela necessidade do individuo
de transformar o mundo e a si mesmo com o intuito de viver em sociedade,
relacionando com 0s conceitos ja expostos de sagrado e de profano. Para tal autor,
essas cerimbnias sdo uma encena¢ao mitica que representa a passagem do mundo
profano para o do sagrado. Utiliza o conceito ‘ritual de passagem’ e foi o primeiro a
pesquisa-lo como fenbmeno social. Afirma que o rito de passagem é um intersticio
que possibilita o individuo refletir sobre sua existéncia na sociedade e que sua
eficacia ndo esta no ato em si, mas no sentido que damos a ele, sua forca vem do

transcendente.

Os rituais ndo sdo apenas simples formalidades. As analises rituais, pelo
contrario, permitem descortinar um panorama muito mais amplo. As
diversas abordagens tedricas demonstram a vitalidade do estudo sobre os
rituais, tomados como ferramenta conceitual privilegiada para nos ajudar a
entender um pouco mais determinada sociedade, seus valores pensados e
vividos. (RODOLPHO, 2004)
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O batismo, tanto na Igreja Catélica quanto na Umbanda, é a cerimdnia de iniciacdo
na qual a pessoa faz a passagem para o mundo sagrado, ela morre no mundo
profano para renascer no mundo sagrado. Da mesma forma, a cerimdnia do
casamento € o ritual de passagem da vida de solteiro para uma vida conjugal,

implica uma metamorfose.

Nas sociedades antigas os ritos de passagem eram um grande evento. Por
exemplo, a unido sexual era sagrada. A iniciacdo sexual dos gregos se dava
nos templos e eles chamavam o casamento de télos, a consagracédo, e 0
ritual nupcial assemelhava-se ao dos mistérios nos templos. (AMADO,
2014)

Justifica-se, entdo, a pesquisa do conceito e da forma das cerimbnias de iniciacdo
do fiel (batismo) e de unido entre fiéis (casamento), ampliando-a para as

comemoracdes pos cerimbnia religiosa, relativas ao profano.

4 IGREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANA

Toda a pesquisa sobre a Igreja Catélica foi baseada em Arns (1985), inclusive a
conceituacdo dos termos em latim, hebraico ou grego.

4.1Denominacgéo e Origem

O nome oficial é Igreja Catdlica Apostélica Romana, é Catdlica porque € destinada a
levar a Boa Nova a todas as parcelas da humanidade; é Apostélica porque conserva
a pregacao escrita e viva, transmitida desde o tempo dos Apoéstolos de Jesus; e €
Romana porque o lider espiritual, representante de Deus na terra esta na cidade
italiana de Roma. O termo Igreja vem do latim 'Ecclesia’, transmitindo o contetdo do
termo hebraico 'gahal' ou 'gehal’, que significa ato da reunido ou também a prépria

comunidade reunida.

Contudo, os cristaos catolicos utilizam diversos nomes para se referir a Igreja, dentre
eles estdo: Povo de Deus — que é uma expressao retirada da Biblia e remete a
histéria do povo; Corpo de Cristo — esse termo foi criado por Sdo Paulo e remete a
comunhdo dos fiéis; Reino de Deus — é uma expressao mais ousada, pois a Igreja
santa e pecadora. o Concilio Ecuménico Vaticano Il prefere dizer que a Igreja é a
semente e o inicio do Reino de Deus; Sociedade — que remete a “associagao moral
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e segura de muitas pessoas, para realizarem uma finalidade pela acdo comum”
(ARNS,1985, p.14); Esposa de Cristo; Templo de Deus; Cidade; Vinha; Casa,
Rebanho — todos estes Ultimos remetendo a uma imagem e uma comparacao que
conta parte do que é e do que tenta realizar a Igreja; Mistério — € a “comunidade
que, pela acdo do Espirito Santo, deve tornar presente Jesus Cristo, morto e
ressuscitado, que salva os homens, levando-os a realizar seu fim ultimo”
(ARNS,1985, p.15).

Segundo os cristdos catolicos, origem da Igreja € Jesus Cristo, a partir de seu
nascimento, presencga de Deus no mundo. S&o lembrados dois momentos histéricos
importantes na fundacéo da Igreja: Ultima ceia de Jesus com seus amigos (onde
aconteceu a instituicdo da Eucaristia e o perddo dos pecados) e convocacdo das

pessoas que devem realizar a Igreja (discipulos e apostolos de Jesus).

4.2Compromisso ou incumbéncia

A Igreja Catolica, possui trés missdes gerais: evangelizar, santificar e pastorear.
Evangelizar é “levar a Boa Nova a todos os homens, de qualquer pais e de qualquer
meio” (ARNS, 1985, p.27). Pastorear € a missdo decorrente da necessidade das
pessoas de estarem unidas e organizadas, especialmente do Povo de Deus. E

santificar é levar os homens a se assemelharem a Cristo.

4 3Histoéria

A histéria da Igreja Catodlica € bastante longa e contada em riqueza de detalhes por
seus historiadores. Entretanto, a seguir faremos apenas um retrospecto da historia
da instauracdo da fé catdlica no Brasil, que aconteceu a partir da vinda dos

colonizadores portugueses.

Figura 1: Cena da primeira missa celebrado no Brasil, por Victor Meirelles 1861.
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Fonte: Infoescola Servigos em Informatica Ltda.

A Igreja Catolica teve inicio no territério da Palestina, onde hoje é o pais de Israel,
h& cerca de dois mil anos, contudo veio ao Brasil com a colonizacdo portuguesa. O
poder civil era completamente entrelacado com os interesses da Igreja Catdlica.
Conforme visto nas Ordenac¢6es Manuelinas (PORTUGAL, 1512), o catolicismo era
a religido oficial e a Unica aceita. Religiosos vinculados a Igreja Catdlica vieram da
Europa para o Brasil com a funcdo de catequizar os nativos e de propagar a fé

crista.

No Brasil, houve quatro grandes periodos para o estabelecimento e fortalecimento
da Igreja Catodlica. Primeiro o Litoraneo, de 1531 a 1654, NObrega e Anchieta sdo as
figuras representativas nesse periodo que consiste na época de exploracao do pau
brasil e também do cultivo da cana de acgucar. O periodo Sertanejo € o momento de
ocupacdo do sertdo através dos rios, com destaque para o rio Sdo Francisco. A
atividade econdmica béasica € o gado e destaca-se a figura do capuchinho bretdo
Martinho de Nantes. O periodo seguinte € o Maranhense, entre 1615 (expulsdo dos
franceses de S&o Luiz do Maranhdo) e 1759 (expulsdo dos jesuitas e outros
missionarios da Amazénia), com a economia das drogas do sertdo. O quarto e

altimo periodo de estabelecimento da Igreja Catdlica no Brasil € o Mineiro, que se
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caracteriza pela auséncia de ordens religiosas e for¢ca das irmandades. Ressalta-se
que este ciclo possui uma vertente Paulista, que nasce de um processo de
catequese indigena irradiado do colégio jesuita de S&o Paulo, mas que se torna

centro de captura de indios para serem vendidos como mao de obra escrava.

E durante o Ciclo Mineiro que muitas das cidades de Minas Gerais sdo formadas e
estruturadas. Neste momento de formacdo das cidades mineiras, tais como Ouro
Preto e Mariana, grande parte da populacdo residente consistia nos escravos
negros, e se inicia por aqui a intrinseca relacdo entre a cultura de origem africana
com a Igreja Catolica e também a relagdo de ambas com a paisagem urbana em
formacao. As aglomera¢des urbanas aconteciam devido a exploragcdo do ouro. Em
todo agrupamento urbano uma das primeiras edificacbes a ser erguida era uma
capela catdlica, norma estabelecida pelas Constituicbes Primeiras do Arcebispado
da Bahia (VIDE, 2010) que ratifica a Constituicdo Filipina (PORTUGAL, 1603) e
cumpre a vontade de todo o povo residente. Todavia, em muitos casos essa vontade
se dava mais por tradicdo e supersticdo que por fidelidade a fé cristd. Na maioria
dos casos havia a igreja, mas ndo havia o clero para residir nela e para cuidar do
povo. Os fiéis entdo mantinham sua religiosidade entranhada com elementos
diversos e distintos, nem sempre inerentes e coerentes com o0 cristianismo. Os
negros eram batizados, mas ndo catequizados, e misturavam a religiosidade crista
os elementos de origem da fé em Africa. Entdo “as Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, de 1707, adaptam a legislacdo eclesiastica a esta sociedade
colonial e escravocrata” (ARNS, 1985, p. 125), negociando a permanéncia de alguns
elementos da cultura africana nas manifestacdes religiosas dos negros, desde que

estes permanecessem fiéis a fé crista.

Com a independéncia e a nado alteracdo da estrutura escravocrata, as ordens
religiosas da Igreja entram em decadéncia, uma vez que o0s jesuitas foram expulsos
e a politica pombalina exigiu que todas as ordens se distanciassem da obediéncia a
superiores fora de Portugal. Assim, a Igreja no Brasil teve atrito com a de Roma, ela
continuava com o regime do Padroado (a nomeacao de bispos e vigarios vinculada a
autoridade e iniciativa do Estado). Na segunda metade do século XIX, o bispo D.
Vicoso de Mariana, liderou uma reforma do clero, afastando-o da politica e da
sociedade e centrando-o na religido. A forca da religido passa das ordens para o

Episcopado e para o clero secular.
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Apés o forte estabelecimento da Igreja Catolica no Brasil, outros periodos podem ser
descritos, estes, contudo, remetem unicamente a passagem de tempo e s&o
definidos por caracteristicas genéricas e delimitados por eventos isolados. O
primeiro deles compreende os anos entre 1871 e 1930 e caracteriza-se por ser um
periodo liberal. Chegam ao pais, imigrantes estrangeiros de todas as religides,
inclusive de religido protestante. A Igreja se mantém alheia & manifesta¢des sobre a
escravidao e sobre a republica. H4 a separacéo entre a Igreja e o Estado em 1890, e
Roma assume a responsabilidade da reforma da Igreja no Brasil. “A velha
Constituicdo Primeira do Arcebispado da Bahia é substituida pelas normas do
Concilio Plenério Latino-americano reunido por Ledo Xlll em 1899 em Roma.”
(ARNS, 1985, p. 128). Novas congregacdes se implantaram no pais, como
beneditinos, franciscanos e carmelitas. Congregacdes religiosas femininas vém
assistir no ambito hospitalar, educacional, em asilos e em orfanatos. A Pastoral
Coletiva é fundada em 1915 para atuacdo na vida da sociedade brasileira, cultural,
social e politica. Ha uma diferenciacéo entre o catolicismo popular, vivido no interior
do pais, e o catolicismo romanizado, presente entre a populacdo de classe média
nas grandes cidades e entre os imigrantes no Rio Grande do Sul e em Santa
Catarina. O catolicismo mais popular e de estilo luso-brasileiro sofreu repressao por
parte da Igreja. Houve resisténcia popular a esta mudanga religiosa. “Ha ainda a
resisténcia no quotidiano, no apego popular as suas festas e santos, as suas rezas e
devocdes.” (ARNS, 1985, p.129). Esse apego remete ao sincretismo religioso muito

comum em terras brasileiras.

Em outro periodo, do ano de 1930 ao ano de 1964, a Igreja entra na fase populista.
A Constituicdo de 1934 estabelece uma relacdo colaborativa entre o Estado e a
Igreja, consta o ensino religioso facultativo nas escolas publicas, a assisténcia
religiosa as Forcas Armadas, a legislacao familiar pautada pelos principios da Igreja,
o nome de Deus na Constituicdo. A acao politica da Igreja acontece através da Liga
Eleitoral Catodlica (LEC), que recomendava aos eleitores os candidatos dos partidos
mais comprometidos com as suas reivindicagdes. A acdo social e religiosa da Igreja
se pauta na mobilizacdo dos leigos através da Acao Catdlica com atencao
direcionada especificamente para cada grupo, como a juventude operaria (JOC),
juventude agréria (JAC), juventude estudantil (JEC), juventude universitaria (JUC),

juventude independente (JIC) e ramos também para adultos. A atuagéo da Igreja na
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educacgdo se ampliou dos colégios catolicos para o ensino superior com a criagdo da
primeira universidade catélica no Rio de Janeiro em 1942.

Neste mesmo periodo, intensifica-se a existéncia de outras influéncias religiosas,
como 0 espiritismo, 0 protestantismo pentecostal e os cultos afro-brasileiros nas
periferias dos centros urbanos. Na area rural, a Igreja também comeca a perder
forca e entdo se compromete com a educacdo de base através da radio e na

formacdao de sindicatos rurais.

ApoOs o0 sucesso da revolugcdo cubana em 1959, alguns setores da Igreja se definem
pelo socialismo, o que provoca crise da JUC com a hierarquia. A criagcdo da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, em 1952, deu mais consisténcia e
entrosamento ao Episcopado e proporcionou a elaboracdo de um planejamento mais

organico.

Entre os anos del964 e 1980, a Igreja assume uma faceta popular e entra em
conflito com o Estado de Seguranca Nacional. Com a subida dos militares ao poder,
comecam os conflitos entre Igreja e Estado, uma vez que militantes cristdos da Acéo
Catolica e padres foram presos e expulsos do Brasil. Entra em colapso a concepc¢ao
da Igreja de “estabelecer uma ponte entre a Igreja e o0 mundo e finalmente a de
consagrar um mundo dessacralizado” (ARNS, 1985, p.135). Com uma nova
proposta de teologia e com a opc¢do pelos pobres e oprimidos, a Igreja do Brasil
investe nas comunidades de base. Assim comec¢a uma discussdo dentro da Igreja
pela valorizacdo da religiosidade popular e um compromisso com as lutas do povo.
Ao mesmo tempo, surge um grupo nha Igreja mais voltado a intensificacdo do
espiritualismo, como grupos do Espirito Santo, de renovag¢do carisméatica, de

pascoalizagao.

Entre os anos de 1980 e 2010 as informacdes sobre a histéria da Igreja Catdlica sdo

dispersas e nao foi possivel coleta-las.

Na atualidade, predomina o declinio do nimero de cristdos catodlicos no Brasil. No
censo de 2010 (IBGE, 2010) 64,6% dos brasileiros se declaravam Cristaos
Catolicos. Observa-se também o aumento da diversidade de religides: 22,2% sao
Evangeélicos, 2% se declaram Espiritas; 0,3% se dizem pertencentes a Umbanda e
ao Candomblé; o Islamismo detém 2,7%; apenas 0,1% n&o responderam tal quesito.
Neste censo, a presenca dos sem religido acentua-se, com a taxa de 8%. Segundo
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calculos de projecdo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), os
catdlicos por volta de 2030 responderdo por menos da metade dos habitantes do

Brasil.

Toda a histéria da Igreja Catolica € representativa da importancia e relevancia dessa
religido e seus templos. Cabe destacar, contudo, como diz Murillo Marx (1999), que
a Igreja Catodlica é um dos principais agentes estruturadores do espacgo urbano
colonial brasileiro. A ligacéo feita entre o poder do Estado e da Igreja, principalmente
no que diz respeito a legislacdo, condicionou a estrutura urbana das vilas e cidades
coloniais. Desde o periodo colonial brasileiro, a Igreja Catélica exerce influéncia na
vida e na paisagem urbana, principalmente pelo fato de que suas edificacdes

constituem marcos de referéncia.

4 4Estrutura administrativa

A Igreja Catélica articula-se num sistema territorial hierarquico e burocrético; é uma
organizagao religiosa, politica e econdmica. Engloba dois tipos de territorios: lugares
sagrados e edificios da igreja, e estrutura administrativa. Tais territorios séo
agrupados e organizados hierarquicamente em paroquias, dioceses e arquidioceses.
Pardquia é a menor unidade e compreende a comunidade local de fiéis. A diocese é
0 agrupamento de pardquias e as arquidioceses sdo grandes dioceses

principalmente situadas no meio urbano das grandes metropoles.

Os responsaveis pela Igreja Catdlica sdo todos na comunidade de fiéis, agrupados

conforme sua funcéo religiosa em leigos, religiosos, padres, bispos e papa.

A palavra Leigo® vem do grego lads, que significa povo ndo iniciado. Ou seja, néo
especialmente consagrado a Deus, na igreja, significa os ndo clérigos. Para o
Concilio Vaticano 113, os leigos sdo os fiéis incorporados em Cristo participantes no
munus (tarefa sagrada) sacerdotal, profético e régio de Cristo; exercendo sua parte
na missao de todo o povo cristdo, na Igreja e no mundo. O leigo age como individuo,

como membro de grupos, ou inserido em todas as associa¢des dos construtores do

2 Segundo Houaiss (2001) a palavra leigo tem origem etimoldgica do latim laicus ou laico, é sindnimo
de secular e significa o que ou aquele que ndo recebeu ordens sacras.

3 Concilio é a reunido de bispos da Igreja Catdélica. O Concilio Vaticano Il aconteceu entre 1962 e
1965, convocado pelo Papa Joéo XXIII.
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mundo, colocando em préatica as possibilidades cristds e evangélicas nas coisas do

mundo.

Figura 2: Arquidiocese de Belo Horizonte, abrangendo toda a Regido Metropolitana.

ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE

N

A

| Regiéio Episcopal N. Sra. Aparecida
|| Regido Episcopal N. Sra. da Conceigio
I Regido Episcopal N. Sra. da Piedade
. - [] Regido Episcopal N. Sra. da Esperanga

Fonte: ARQUIDIOCESE de Belo Horizonte, 2008.
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Os Religiosos sdo as pessoas consagradas que se dedicam exclusivamente a
oracdo, alguns sao contemplativos e também se distinguem por estudos, trabalhos
manuais ou intelectuais. A maioria, além dos momentos fortes de oracao, trabalha

na formacédo do povo e nas iniciativas pastorais e sociais.

Padres séo os religiosos com a misséo de abrir novos horizontes, de desenvolver a
caracteristica missionaria da Igreja, manter e renovar a fé entre os fiéis. “O padre
reune os fiéis numa sé familia e os conduz a Deus, que é Pai.” (ARNS, 1985, p.80).
As funcbes do Padre séo: presidir e orientar comunidades, formar novos padres e
leigos, coordenar a Pastoral no setor, na regido ou na igreja particular, orientar a

Pastoral Ambiental, termo que define grupos formados para atuar em diversos
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setores da sociedade como, por exemplo, universitarios, jovens, menores, familias,

escolas, justica e direitos humanos.

Os Bispos séo os responsaveis por uma diocese ou Igreja Particular. Sdo acfes dos
Bispos definidas pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), em 1965
através do Plano de Pastoral de Conjunto: promover a unidade, o treinamento de
pessoas e a atualizacdo das estruturas; tratar dos problemas de evangelizagéo,
atingindo pessoas que vivem a margem do Evangelho; incentivar a catequese em
todas as areas e situacOes das pessoas, celebrando o testemunho e a crenca e
levando o compromisso com a fé; levar o povo a uma participacdo ativa na
Eucaristia e demais sacramentos e a um relacionamento pessoal e comunitario com
Deus; acabar com preconceitos, organizar servicos sociais em comum com 0S

irmaos protestantes e outros; promocdo humana em toda a sua amplidao.

O Papa é o responsével ultimo, é eleito por alguns bispos chamados cardeais dentre
eles mesmos. Bispo de Roma, Vigario de Jesus Cristo, Sucessor do Principe dos
Apostolos, Sumo Pontifice da Igreja Universal, Patriarca do Ocidente, Primaz da
Italia, Arcebispo e Metropolita da Provincia Romana, Soberano do Estado da Cidade
do Vaticano, Servo dos servos de Deus, sdo algumas atribui¢c@es e titulos dados ao
Papa. “Dizem os historiadores que, sobretudo pela sucessao de Papas, a Igreja se
tornou a Unica instituicdo fiel a si mesma, tanto do ponto de vista religioso como
moral.” (ARNS, 1985, p.96).

O Papa € o responsavel por toda a igreja e conta com o suporte e orientacdo do
Colégio de Cardeais. Os Cardeais sdo bispos escolhidos pelo Papa e que, na
auséncia de um Papa, sdo os responsaveis por escolher um novo Papa. O Bispo é o
responsavel por gerir, cuidar e orientar uma diocese. Para auxilia-lo existe a Curia
Diocesana, que é presidida por um Padre (chamado Vigario Geral), e € um dos
meios para promover as ac¢des do Bispo. Abrange trés secOes: Pastoral (leva
incentivos e orientacfes até as comunidades mais distantes), administrativa (zela
pelos bens do Povo de Deus, além de conserva-los e atualiza-los), e juridica (trata
dos processos matrimoniais e outros). O Conselho de Presbiteros, ou Senado de
Padres, composto de representantes dos padres, zela pela vida e missdo dos
Padres da diocese e assessora o Bispo no governo da Igreja. E, nas dioceses
maiores, o Cabido Diocesano ou Metropolitano é responsavel pelas celebracdes

solenes na Catedral e por fazer com que a Catedral exerca plenamente sua funcao
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de igreja-mae de todos os demais templos. Seus membros sdo chamados Conegos.
H& ainda o Conselho administrativo, composto de trés ou mais leigos, que assessora
0 Bispo com conselhos para a administracdo eficiente dos membros e recursos
materiais. Por fim, o Conselho Pastoral, composto por Padres, Religiosos e Leigos,

que € responsavel por atualizar a acdo da Igreja em todos os meios e pelos

instrumentos adequados.

No ambito paroquial, o Padre responsavel pela administracdo, orientacdo e direcédo
€ chamado de Paroco. Em uma paroquia pode existir mais de uma edificacdo de

igreja e o padre responsavel pela igreja € chamado de Vigario.

Toda a estrutura organizacional da Igreja Catdlica confirma a idéia de que tal religido
se impde na paisagem urbana de uma forma organizada e institucional. Ndo sao
apenas os edificios que estdo inseridos macicamente na paisagem urbana, mas
também a forma de atuacéo religiosa que tem relacdo particular com o espaco fisico

e com a comunidade.

4.5 O Culto, as principais festas e as cerimonias de iniciagédo e de casamento

A cerimbnia do culto na Igreja Catdlica € uma série de oracOes feitas pela
comunidade, sob a presidéncia do padre. E denominada pelos cristdos de missa. E
dividida em duas partes: partilha da palavra e partilha do alimento. Na primeira parte
sdo lidos e meditados trechos a Biblia, o livro sagrado. Enquanto na segunda parte,

0 péo e o vinho sdo consagrados e partilhados entre os fiéis.

A festa mais importante é a que se celebra a ressurreicdo de Jesus Cristo?,
chamada Péascoa, que acontece anualmente 40 dias apds o carnaval. O nascimento
de Jesus, celebrado no dia 25 de dezembro, também é uma data comemorativa.
Assim como as datas relativas a vida de Jesus, datas relacionadas aos santos da
Igreja Catodlica também sao festividades importantes. Contudo, essas Uultimas
assumem relevancia variada conforme a localidade em que a igreja esta situada e

sua tradicao relativa a vida do santo. As festas de santos como Sao Sebastido, Sado

* Segundo a crenca crista catélica, Jesus Cristo é o filho de Deus feito homem, parte da Santissima
Trindade juntamente com o Pai e o Espirito Santo. Nasceu, cresceu e viveu no territério da
Palestina ha cerca de 2000 anos. Foi condenado & morte por crucificagdo na cidade de Jerusalém
e ressuscitou no terceiro dia apos ser enterrado.
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Benedito, Sdo Jorge, Sdo Cosme e Sado Damido e Nossa Senhora do Rosario, ou
seja, santos de devocao para 0s negros, sao as que relacionam as festas catolicas
com as umbandistas. Cabe ressaltar, a importancia do Reinado de Nossa Senhora
para a cultura e a religido afro-brasileira. Contudo, como veremos no capitulo
relacionado a Umbanda, nessa religido a organizacdo temporal das festas religiosas
€ relacionada ao calendario cristdo-catdlico e ndo ha uma festa que seja

significativamente mais importante do que as outras.

Outras cerimdnias muito importantes para a Igreja Catdlica sdo as relativas aos
sacramentos. Segundo os cristdos, sacramentos sdo sinais da graga divina presente
para os homens. A Igreja Catdlica é o sacramento originario e dela partem outros
sete: batismo, comunhao, reconciliacdo, crisma, ordem, matriménio e uncao dos
enfermos. Nestas cerimbnias sdo observadas relacdes sucessivas entre o sagrado e

o profano. A seguir detalharemos e explicaremos cada um deles.

Pelo batismo, a pessoa ingressa na comunidade de Cristo e assume sua missao.
Essa missdo, conforme fala na 12 Epistola de Sao Pedro, é sacerdotal, profética e
régia: “Podemos falar com Deus, ser testemunhas d'Ele diante dos homens e
transformar o mundo para o bem de todos” (ARNS, 1985. p.40). Este é o
sacramento que representa a cerimonia de insercdo do fiel na comunidade dos
crentes. E uma festa tanto religiosa quanto social, € costume o batizado ocorrer
ainda na primeira infancia e, entdo a cerimoénia acontece dentro do templo com a
presenca dos pais e familiares mais proximos. Normalmente acontece no periodo
matutino e € comum a familia organizar um almogo de comemoracao fora do templo,

0 gque indica a relagéo existente entre o sagrado e o profano.

A comunhao ou eucaristia significa agradecimento, “por ela agradecemos a morte e
ressurreicao de Jesus, mas ao mesmo tempo as tornamos presentes” (ARNS, 1985,
p.41). E o0 momento em que o fiel participa da partilha do pdo durante o rito. A
primeira comunhao é marcada por uma celebracdo especial dentro do templo e
normalmente também por uma festa familiar fora dele, esta € mais uma celebracéo

gue caracteriza a relacéo entre sagrado e profano nas festas religiosas.

O sacramento da reconciliagéo (ou confissdo ou peniténcia) € o sinal do perdéo e da
paz. Segundo a Igreja Catdlica, o cristdo vive num mundo de tensdes e experimenta

em si 0 pecado e as consequéncias do pecado. Pecado significa ruptura de
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comunhdo com Deus e afastamento da comunidade eclesial e humana. O
sacramento acontece fora do rito, numa conversa entre o padre e o fiel. Ndo ha

cerimobnia religiosa nem festa apos a celebracdo do sacramento.

Na crisma ou confirmacédo o cristdo recebe, pelo Espirito Santo, forca especial para
0 bem e a verdade. E um sacramento de maturidade, normalmente a cerimonia
acontece quando o fiel j& tem poder de decisdo, depois do inicio da adolescéncia.

Apods o qual pode acontecer uma celebracéao festiva familiar fora do templo.

Ordem é a resposta dos cristdos ao chamado de Jesus para o servico total a Igreja,
é conferido em trés graus: diaconato, presbiterato (padre) e episcopado (bispo). A
festa apds o sacramento acontece fora do templo, com a presenca da comunidade e

da familia.

O matrimbnio ou casamento € a unidao de duas pessoas para a vida toda, € Deus
presente no amor conjugal, uma vez que Deus é Amor e Alianca. Essa unido tem o
carater religioso de unir coragbes e despertar vida nova para a humanidade. “A
bencédo e entrega das aliancas com as oracdes lembra constantemente que Deus ha
de estar presente, com sua forca e seu amor’ (ARNS, 1985, p.47). E uma
celebracdo com rito préprio, que acontece com a presenca do padre e também da
comunidade. Em geral, apos a celebracdo do rito, h4 uma festa com comes e bebes
e com muita alegria em um lugar diferente do templo, caracterizando a relagcéo entre

o sagrado e o profano.

A uncao dos enfermos € o sacramento que da forca ao cristdo doente para ter a
saude, ou a coragem e a forca de sofrer, unindo seu sofrimento a todo valor do
sofrimento de Cristo, que morreu crucificado. Em geral, a cerimonia religiosa

acontece fora do templo, onde o doente estiver. E ndo ha festa.

Destaca-se que, para os cristdos, a celebracdo de todos estes sacramentos € uma
festa. Que, em muitos casos, se prolonga para além da esfera religiosa e também
para fora do espaco fisico do templo. Sendo esta juncéo entre a festa religiosa e a
festa profana objeto de estudo desta pesquisa, a destacaremos em capitulo
posterior. O enfoque sera sobre a festa que acontece apds 0s sacramentos do
batismo e do matrimdnio. A selecdo destes dois sacramentos se deve pela
representatividade e predominio que eles exercem sobre 0s outros sacramentos e

sobre a comunidade.
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5 UMBANDA

O estudo sobre a Umbanda foi baseado principalmente em Silva (2005) e em Morais
(2010). Cabe dizer que ha diversas formas de explicacdo e de entendimento sobre
em que consiste, a origem e as formas de culto dessa religido. Observou-se que ha
trés modelos de entendimento da Umbanda, um desenvolvido por umbandistas
intelectuais e de classe média que teorizaram a propria religido, outro elaborado por
estudiosos que tentaram entender e explicar as religides afro-brasileiras e até as
relacionaram com a Africa. E o terceiro diz respeito aos praticantes que buscam néo
teorizar, apenas vivenciar a cura espiritual e do corpo providenciada pela Umbanda.
Nesta pesquisa, tentou-se conhecer essas visdes da Umbanda, contudo ndo temos

a pretensdo de abranger a todas.

Outro ponto que antecipamos é a preferéncia pelo uso do termo encorporacdo em
detrimento de incorporagdo, e suas variagbes. A definicdo deste termo se faz
necessaria uma vez que esta é premissa da religido umbandista e acontece nos ritos
e cultos, conforme serd explicitado neste capitulo. Segundo Houaiss (2001),
encorporar é a forma néo preferencial de incorporar e significa dar ou tomar corpo,
revestir(-se) de uma forma material. Superficialmente falando, daria no mesmo usar
qualguer um dos termos e até seria preferivel, numa linguagem formal, usar
incorporar. Contudo, levamos em consideracdo a grande utilizacdo do termo
encorporar pelas camadas mais pobres da sociedade, que sdo também as camadas
que predominam na pratica umbandista. Consideramos também os significados dos
prefixos in e em expostos por Houaiss (2001). In pode ser entendido tanto como
prefixo de negacdo quanto de superposi¢do, aproximacao, transformacao. O prefixo
em, por sua vez, pode significar tanto superposi¢cdo, aproximacao, introducao,
transformacao quanto penetracdo em determinado espaco, meter ou colocar em; ou
ainda aquisicdo de uma qualidade ou de um estado novo. O fato para o qual aqui
utilizaremos a palavra incorporacdo ou encorporacdo € o envolvimento fisico,
espiritual, emocional e psicolégico entre 0 médium e a entidade. Assim, a entidade
passa a fazer parte do médium e o meédium da entidade, assumindo um as
propriedades e caracteristicas do outro. Dessa forma, nem a negagdo nem a

superposicdo do prefixo in sdo adequados para exprimir o fato. Porém, a
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superposicao acrescida da penetracéo e de colocar-se em exprimem com clareza a
relagdo que acontece entre médium e entidade. Um coloca-se no lugar do outro,
fundindo-se. Por esse motivo, em todo o texto dessa dissertacao se preferird 0o uso

da palavra encorporacdo em detrimento de incorporacao.

5.1Denominacéo e origem

A Umbanda, juntamente com o Candomblé, sao religides afro-brasileiras, vinculadas
a segmentos marginalizados da sociedade como 0s negros, os indios e os pobres

em geral.

Os termos utilizados para definir tais religibes afro-brasileiras séo diversos e com
auséncia de consenso sobre suas origens. Como as religibes afro-brasileiras se
desenvolveram em praticamente todos os estados onde houve a presenga do negro
e de seus descendentes, o0s cultos apresentam caracteristicas regionais e
nomenclatura préprias. Na Bahia é chamado de Candomblé, no Rio Grande do Sul
de Batuque e em Pernambuco de Xang0. Séo todas variagdes do rito jeje-nagd. No
Maranh&o e no Para o culto aos voduns, divindades dos jejes, e o culto a divindades
nao africanas se desenvolveu e assumiu o home de tambor-de-mina ou tambor-da-
mata ou tereco. Na regigo do Espirito Santo, o culto assumiu o nome de cabula’ e
possui grande influéncia das préaticas bantos. No Rio de Janeiro assumiu o nome de
macumba e cultua entidades como orixas, inquices, caboclos e santos catélicos. O
culto aos caboclos (espiritos donos da terra e representam os indios que aqui
viviam) remete ao culto de origem angola presente no Recdncavo Baiano e deu
origem ao Candomblé de Caboclo. No norte do pais, a intensa presenca do indio faz
com que cultos de origem indigena como Catimb6, Pajelanca ou Cura assumam

caracteristicas afro-brasileiras.

Contudo, no Brasil, o primeiro termo usado para nomear o culto religioso dos negros

foi Calundu, palavra de origem banto.

Os calundus ndo sdo entendidos aqui como a origem do candomblé e da
umbanda, mas como manifestacdes religiosas de diversas indoles,
praticadas por africanos e seus descendentes no Brasil no periodo da
colonizagdo, e que apresentam caracteristicas que remetem as atuais
religides afro-brasileiras. (MORAIS, 2010, p.18 e 19)

®> O termo Cabula também foi usado em Minas Gerais, sendo que se transformou em Umbanda.
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Observa-se que, a partir do momento em que o termo Candomblé passa a nomear
os cultos afro-brasileiros, o termo calundu entra em desuso. De acordo com Morais
(2010, p. 26), o primeiro registro de um termo que remete a atual grafia do nome
candomblé data de 1807 e foi utilizada em registros do Arquivo Eclesiastico da
Arquidiocese de Mariana sobre um processo de bruxaria e adoracdo de uma panela

(processo esse que sera citado no proximo capitulo).

Segundo os tedricos umbandistas ligados a Umbanda Esotérica e que queriam
demonstrar sua origem antigiiissima, o vocabulo Umbanda é oriundo do sanscrito®.

Sua etimologia remete ao termo “aum-bandha”, significando “o limite no limitado”.

De acordo com Héli Chantelain (1889) em seu diciondrio etimoldgico, o termo
Umbanda significa a arte da cura. Sendo que essa cura € entendida tanto como

espiritual quando como corporal.

A origem das religides afro-brasileiras € vinculada ao inicio da coloniza¢ao do Brasil,
a partir da relacdo entre trés tipos de religiosidade: o catolicismo do colonizador

europeu, as crencas dos grupos indigenas e as religides das varias etnias africanas.

O desenvolvimento do Candomblé foi marcado pela necessidade dos negros de
reelaborarem sua identidade social e religiosa sob a adversidade da escravidao e do
desamparo social. As referéncias sdo as matrizes religiosas de origem africana. A

organizacéo social e religiosa dos terreiros enfatiza a reinvencéo da Africa no Brasil.

Uma linha de pesquisa mais académica afirma que a formacdo da Umbanda é mais
recente e foi marcada pela busca de um modelo de religido que pudesse integrar
legitimamente as contribuicbes dos grupos formadores da sociedade brasileira:
negros, brancos e indios. Foi iniciada por segmentos brancos de classe média
urbana, muito influenciada pelo pensamento nacionalista que também resultou na
Semana de Arte Moderna de 1922. Enfatiza sua existéncia como genuinamente

nacional, “uma religido a moda brasileira” (SILVA, 2005, p.15)

Diferentemente da religido dos orixas, a umbanda, com seus caboclos, exus
e pretos-velhos, comecou a organizar-se ndo com a intencao de reconstruir
uma Africa no Brasil. Tampouco buscou um retorno nostalgico ao passado
negro. A umbanda surgiu como algo novo, em um periodo marcado por uma
revolugdo de idéias acerca da brasilidade, em meio ao avango de uma
sociedade urbana e industrial. Esses aspectos sdo preponderantes na
formagdo da religido, que retne elementos africanos, indigenas e europeus,

® “Lingua sagrada de que descendem as demais linguas existentes no mundo” (MORAIS, 2010, p.44)
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reproduzindo no campo religioso a fabula das trés racas formadoras da
sociedade brasileira, e que apresenta uma hierarquia ndo mais baseada em
um parentesco mitico, como o candomblé, mas em uma estrutura mais
burocratizada, tipica das sociedades modernas. (MORAIS, 2010, p.40)

Porém, segundo Morais (2010), ha dois outros entendimentos sobre a origem da
Umbanda, ambos ndo académicos e consequentes do entendimento da classe
média branca. Um, ligado ao pesquisador e frequentador W.W. da Matta e Silva, diz
que povos antigos da Africa a teriam aprendido com os povos hindus, oriundos do
continente perdido da Lemuria (Australia, Australasia e ilhas do Pacifico sédo porcdes
sobreviventes); este pensamento foi difundido no Primeiro Congresso de Espiritismo
de Umbanda, em 1941. O outro afirma que é africana a origem da palavra Umbanda,
oriunda de uma tribo banto, os lundas-quiocos, situados no sul de Angola; este
pensamento enfatiza a Africa como berco da humanidade e descobertas
arqueoldgicas tornam-se provas cientificas das origens das religides. Tal verséo é
vinculada & Federagdo Umbandista do Rio de Janeiro, fundada por Tancredo da

Silva Pinto.

Percebe-se que além de ndo haver um consenso, ha ainda uma disputa interna
entre correntes de pensamento que visam valorizar a Umbanda através de sua
origem e sua correlacdo com a origem da humanidade. Portanto, teremos sempre

em mente que ndo existe a religido Umbanda Unica, uniforme e padronizada.

5.2Compromisso ou incumbéncia

A missdo comum a todos os terreiros de Umbanda € promover a caridade e a ajuda.
Os caboclos e os pretos-velhos sdo centrais nessa religido e seu trabalho consiste

em irmanar todas as racgas e classes sociais que representam o povo brasileiro.

A Umbanda e o Candomblé tém seus principios doutrinarios estabelecidos e
transmitidos oralmente, ndo existem livros sagrados (como por exemplo a Biblia para
os catolicos). A Umbanda ndo possui, nem pretende possuir, uma codificacdo, ela
permite que as liderancas espirituais criem ritos. Essa idéia da codificacao vigorou
em meados do século XX, contudo ja perdeu sua for¢ca. Na cerimdnia umbandista,
ha o culto as divindades africanas e indigenas e as entidades sdo chamadas para

'‘baixar' e trabalhar para ajudar os crentes. As principais entidades que se
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manifestam espiritualmente sdo: preto-velho’, caboclo® e crianca®. No Candomblé, a
cerimdnia consiste apenas em louvagdo aos orixas encorporados nos médiuns. Os

orixas mais cultuados no Candomblé estédo expostos no Quadro 1.

Cabe ressaltar que na Umbanda pode haver diferencas de relacéo entre cores, dias
da semana e o orixa, se comparado ao Quadro 1. Tais diferencas acontecerao
também entre as diversas linhas da Umbanda. A diversidade de possibilidade das
cores e dos dias da semana se deve as diferencas de entendimento, uma vez que a

semana ioruba (onde nasce tal relacéo) possui apenas quatro dias.

Na Umbanda, na linha de pensamento dos umbandistas que a teorizam, as
entidades espirituais se situam a meio caminho entre a concepc¢édo dos orixas do
Candomblé e os espiritos dos mortos dos kardecistas. Os orixas passam a ser na
Umbanda, na maioria das vezes, espiritos evoluidos, de luz, e s6 ocasionalmente
descem a Terra e mesmo assim apenas na forma de vibragdo. Abaixo dos orixas
estdo os espiritos um pouco menos evoluidos, caboclos e pretos velhos, que sdo
espiritos de individuos remetendo aos segmentos formadores da sociedade
brasileira. Abaixo desses espiritos intermediarios estdo os espiritos das trevas, que
encorporam nos médiuns para serem doutrinadas e trabalharem a fim de evoluirem
espiritualmente. S&o exus e pombagiras. Outras entidades podem se situar no
mesmo plano dos exus e pombagiras ou um pouco acima em termos de evolucéo

espiritual: zé-pilintra, marinheiros, baianos e ciganas.

7 Pretos velhos sdo tanto espiritos de idosos africanos escravizados e trazidos para o Brasil, quanto
de negros que nasceram em solo patria. Sdo simbolos de sabedoria e humildade.

8 Caboclos sdo espiritos de indios brasileiros, sul ou norte-americanos que possuem conhecimento
milenar xamanico do uso de ervas para banhos de limpeza e chas para auxilio a cura das
doencas. Sdo entidades simples, diretas, por vezes altivas.

9 Criancas trazem alegria e o poder da honestidade, da pureza infantil. Aparentemente frageis, tém
muita forca na magia e atuam em qualquer tipo de trabalho.
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Quadro 1: Classificacdo dos orixas mais cultuados no Candomblé.

Orixa Elemento Dominio, Atividade Atributo, Cor Oferenda Sacrificio Dia
natural local de humana gualidade alimentar animal
culto humana
Exu fogo Estrada comunicacao | Deus Vermelho Pimenta, Cabrito, galo | Segunda
(caminhos) mensageiro | preto alcool frango preto |sexta
porta (locais fecundidade farofa com
de zombeteiro dendé
passagem) vingativo
encruzilhada
cemitério
Ogum Fogo, ar Estrada Guerra Violéncia Azul-escuro | Inhame Cabrito Terca
ferro (metais) | (caminhos) | metalurgia virilidade vermelho assado galo
feijéo preto
Oxossi mata Arvores, caca Provedor Azul-claro Feijao Animais de | Quinta
mata agilidade verde fradinho caca (coelho,
floresta milho tatu, etc.)
coco
Obaluaié terra cemitérios medicina Saude e Marrom Abadd (milho | porco Segunda
doenga preto torrado)
branco pipoca
Ossaim Folha Arvores medicina Saude e Verde Mel cabrito Segunda
planta mata doenga branco fumo quinta
floresta segredo da sébado
magia das
plantas
Oxumaré arco-iris Poco - Serpente Verde Aberém (bolo | Cabrito Terca
fonte de sagrada amarelo de milhoou |galo
agua continuidade arroz)
Xangb Raio Pedreira justica Vaidade, Vermelho Amala Carneiro Quarta
trovéo pedras de realeza branco (quiabo cagado
raio riqueza cozido com
farinha)
Oxum Agua doce Rio, lago procriacao Fertilidade amarelo Omolocum Cabra sébado
fonte feminilidade (feijao galinha
cachoeira riqueza, fradinho e
amor 0VOoSs)
ipeté (massa
de inhame
com
camarao)
lemanja Agua Mar, praia procriagdo Fertilidade azul-claro Arroz, milho |Cabra sébado
salgada maternidade branco peixe
lansa Vento cemitérios - Sensualidad | Vermelho Acarajé (bolo | Cabra Quarta
raio bambual e marrom de feijao galinha
tempestade coragem rosa fradinho)
(dominio
sobre os
mortos)
impetuosidad
e
Oxala ar Todos os criagao Criagdo dos | branco Acassa (bolo | Ibi (caracol) |Sexta
lugares homens de arroz sem
paciéncia sal), mel
sabedoria

Fonte: SILVA, 2005.

A forma de entendimento da Umbanda dos praticantes que ndo buscam teorizar e

sim vivenciar a religido, acredita que 0s exus e as pombagiras ndo séo espiritos das

trevas nem inferiores as outras entidades. O exu é a dinamicidade, o movimento e

também a confuséo, liga 0 mundo espiritual ao fisico. Assim fica mais préximo dos
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seres humanos. E representado por um falo ereto, por isso a relagdo com a
sexualidade, ou por trés ou sete caminhos. A representacdo através dos trés
caminhos € visualizada como um tridente, o que fez com que, no sincretismo, fosse
comparado com o demdnio. Dessa forma, assumiu um aparente carater assustador

e negativo.

7z

Largamente aceita a definicdo de sincretismo € um amalgama de concepcdes
heterogéneas. No caso do Candomblé, tal sincretismo acontece devido a
semelhanca entre o conceito de orixa dos iorubas, de vodum dos jejes e de inquice
dos bantos'®. Todos s&o forcas da natureza humanizadas, com personalidades
proprias, caracteristicas fisicas, dominios naturais e algumas viveram na terra antes
de se tornarem divinizados. Estas religibes de matriz africana, assim como o
catolicismo, também tinham a crenca num ser supremo, chamado de Olodumaré

entre os iorubas, de Mawu-Lissa entre os jejes e de Zambi entre os bantos.

No caso da Umbanda, essa absor¢cdo do sincretismo é uma tradicdo cultural
continuada, foi pensado de forma a refletir, no nivel religioso, as contribuicdes (e
contradicdes) dos grupos formadores de nossa experiéncia social e historica. Os
intelectuais da Umbanda pretendem que ela seja genuinamente nacional, uma

religido a moda brasileira.

As linhas sdo as orientacbes, as diretrizes da Umbanda. Existem sete linhas
dirigidas por orixas principais, cada linha é composta por falanges ou legides. Ha
diversas formas de se pensar quais sdo essas linhas e ndo ha um consenso, como
as possibilidades néo alteram o entendimento da Umbanda demandado para esta
pesquisa, ndo entraremos em detalhes sobre tal assunto.

5.3Historia

A vertente de pesquisa da histéria das religibes afro-brasileiras utilizada neste
trabalho assume que o Candomblé teve suas primeiras manifestacbes ainda nos

navios que traziam os negros do continente africano para o Brasil. Enquanto a

' Os negros que foram trazidos ao Brasil e escravizados, eram costumeiramente caracterizados
pela localizagédo do porto em que embarcavam na Africa. Entretanto, nestes portos reuniam-se
negros capturados tanto no litoral quanto no interior em diversas localidades do continente. Assim,
nao se sabe ao certo as etnias e grupos dos quais procederam, destacam-se dois grupos
principais: os sudaneses e 0s bantos.
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Umbanda se originou mais tarde, no inicio do século XX. Contudo uma religido é
estritamente vinculada a outra e a historia de ambas no Brasil é entrelagada. Por
este motivo, ao tratarmos da historia da Umbanda, falaremos também sobre a

histéria do Candomblé.

Segundo Morais (2010), os negros que foram trazidos para o Brasil, contra sua
propria vontade e exclusivamente para se dedicarem ao trabalho, através de um
regime escravocrata, pertenciam a diferentes nacdes africanas. Com os conflitos
existentes, entre as nacdes, dentro de uma mesma nacao e também entre europeus
e negros, os vencidos eram capturados e vendidos como escravos. Cada uma
destas tribos, cidades e vilas africanas cultuava um orixa, vodum e/ou inquice e cada
pessoa pertencente a tal tribo carregava consigo a devocéao a tal divindade. Quando
capturada e vendida, essa pessoa ndo abandonava suas crencas. Contudo, quando
dentro de um navio negreiro, vindo para uma terra estrangeira, esses inimigos em
terras africanas se uniam no temor e raiva ao inimigo comum. Separados da familia
e da nacao de origem, em muitos casos 0S negros escravizados se uniam entre Si
pela semelhanca dos problemas. Ao invés de anularem os mais fracos em
detrimento da fé do mais forte, uniram todas as crencas em uma s6 comunidade de
fortalecimento das lembrancgas e tradi¢cdes da terra de origem. Assim surgiu a crenca

em diversos orixas do Candomblé.

Com o dominio dos homens brancos sobre os negros e indios, a religido daquele foi
imposta a estes, que a interpretaram e vivenciaram segundo suas préprias tradicdes,
origens e experiéncias religiosas. Desse sincretismo com as simbologias da Igreja
Catélica, com a cultura indigena e com a multiplicidade de tradic6es das diferentes

tribos africanas é que surgiu o Candomblé nas terras brasileiras.

Cabe ressaltar que no Candomblé, apesar de se agruparem diversas culturas (crista
catélica e indigena) e orixas de diversas tribos africanas, h4 modelos de ritos que
aludem a grupos étnicos africanos especificos, 0 que cria uma classificacéo relativa
aos ritos denominada nacdo. S&o identificadas duas matrizes linguisticas originais:
Bantus e Sudanesa, que abrangem diversos povos. A matriz Bantus é oriunda da
regido que engloba toda a area do continente africano abaixo da linha do Equador;

eram maioria durante o periodo colonial e deram origem as nagfes de rito angola
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(como angola-congo, moxi-congo). A Sudanesa® provém da regido que abrange a
Africa Ocidental, na faixa do Golfo do Benin que vai dos atuais paises Senegal até
Nigéria; predominaram no trafego negreiro durante o século XIX e deles surgiram as

nacdes nagd (como queto, ijexa) e jeje (como jeje-fon, jeje-marrin).

A Umbanda acrescenta a todo o sincretismo entre o catolicismo dos europeus, 0S
cultos indigenas e a religiosidade dos negros, a doutrina espirita desenvolvida por
Allan Kardec. Originou-se por volta das décadas de 1920 e 1930, quando a classe
meédia branca juntamente com a classe pobre comeca a frequentar a religido afro-
brasileira, vindo a se tornar a mais popular experiéncia religiosa dos brasileiros. O
kardecismo™® de classe média, no Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Rio Grande do Sul,
passa a mesclar em suas praticas elementos das tradicbes religiosas afro-

brasileiras, como cargos e elementos litirgicos da cabula.

Durante muito tempo toda a historia e a tradicdo da Umbanda foi passada oralmente
e, quando comecou a ser escrita, diversas pessoas escreveram sua propria versao e
visdo, 0 que gerou uma multiplicidade de histérias. Entretanto € consenso que uma
das primeiras e mais conhecidas casas de Umbanda € o Centro Espirita Nossa
Senhora da Piedade fundado por Zélio de Moraes, em meados da década de 1920,

em Niterai.

Segundo relato publicado por Peixoto (2008), a origem do culto da Umbanda

aconteceu no dia 16 de novembro de 1908, a partir da manifestacdo do Caboclo das

A matriz lingliistica sudanesa ndo se relaciona ao pais Suddo, apesar da semelhanca grafica.
Envolve o povo lorubé e os seus inimigos, chamados jejes.

12 O kardecismo é uma doutrina religiosa criada na Franca por Allan Kardec (pseuddnimo de Léon
Hippolyte Dénizart Rivail) e chegou ao Brasil em meados do século XIX. Estabelece a existéncia
de um Deus criador, onipotente e onipresente (0 mesmo da tradicdo judaico-cristd), porém muito
distante dos homens. Mais proximos dos homens estdo o0s guias (espiritos dos mortos,
desencarnados), que tem como missao ajudar os homens a evoluir através da préatica da caridade,
do bem e do amor aos semelhantes. Prega também a crenca na reencarnacdo, onde os espiritos
passariam por sucessivas encarna¢fes ao longo das quais, dotados do livre-arbitrio, poderiam
evoluir através da pratica do bem, ou regredir cedendo aos vicios do corpo material. A Terra é
considerada um planeta de aprendizado, expiagéo, solidariedade e caridade. A mediunidade é a
capacidade de entrar em contato com o mundo invisivel dos espiritos e € uma qualidade inata e
necessaria ao homem em seu processo de evolugdo. Utiliza-se dos métodos e explicacdes
cientificas para o entendimento dos fendmenos sobrenaturais. Praticado por um estrato social
mais elevado da populagéo, se considera uma religido crista, legitima a possessao dos espiritos e
mantém um discurso racional frente aos fenbmenos magicos.

O movimento espirita desenvolveu-se articulando suas vérias areas de atuacdo em federacdes.
Essas federacdes ndo eram regulamentadoras, mas compunham o sistema organizacional e
foram os canais de desenvolvimento.
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Sete Encruzilhadas no jovem Zélio Fernandino de Moraes com 17 anos na época.
Tal manifestacdo ja havia acontecido anteriormente, mas ndo havia sido
reconhecida e aceita pelos estudiosos e médiuns kardecistas, membros da

Federacéo Espirita de Niteroi — RJ.

As 20 horas em ponto, manifestou-se o Caboclo das Sete Encruzilhadas,
para declarar qgue naguele momento se iniciava um novo culto, em que 0s
espiritos de velhos africanos escravos e de indios brasileiros, os quais nao
encontravam campo de atuacdo nos remanescentes das seitas negras, ja
deturpadas e dirigidas em sua totalidade para os trabalhos de feiticaria,
trabalhariam em beneficio de seus irmaos encarnados, qualquer que fosse
a cor, a racga, o credo e a condicdo social. A pratica da caridade, no sentido
do amor fraterno, seria a caracteristica principal do culto que teria por base
o Evangelho de Jesus (PEIXOTO, 2008, p.20).

A Umbanda se desenvolveu simultaneamente em diversos estados pela influéncia
de diversos terreiros. No final da década de 1930 e inicio da década de 1940, ja
acontece um movimento umbandista, sendo fundada a primeira federacdo de
Umbanda no Rio de Janeiro, chamada Unido Espirita da Umbanda do Brasil. A
organizagdo dos terreiros umbandistas foi um primeiro sinal do anseio de
reconhecimento e tinha por principal objetivo oferecer ajuda juridica aos seus

afiliados.

A federacdo do Rio de Janeiro organizou o Primeiro Congresso do Espiritismo de
Umbanda, em 1941, onde se definiu as principais diretrizes da religido.

A partir da década de 1950, extratos mais baixos da populacdo, geralmente negros e
mulatos, comecaram a contestar o distanciamento da Umbanda das praticas

africanas.

Em 1961, aconteceu, no Rio de Janeiro, o Segundo Congresso de Umbanda. Os
participantes lotaram o estadio do Maracanazinho, vinham de dez diferentes estados
brasileiros e houve presenca de politicos municipais e estaduais. Na década de
1960, a Umbanda conseguiu ampliar sua organizacdo e legitimacdo perante a
sociedade através de suas aliancas politicas. Com o Concilio Vaticano I, finalizado
em 1965, o ecumenismo entrou em voga no discurso catélico e a Umbanda ganhou
o posto de “religido dos humildes”, que também tinha a participagdo de pessoas de

outras classes sociais, tornando-se digna de ser estudada.

Durante a ditadura militar, a Umbanda foi reconhecida como religido e muitos de
seus feriados religiosos foram encorporados aos calendarios publicos locais e

nacionais. Foi também durante a ditadura que os terreiros deixaram de necessitar da
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licenca da Delegacia de Jogos e Costumes para que pudessem funcionar, por meio
da publicacdo do Decreto-Lei 25.095, de 15 de janeiro de 1976.

O terceiro Congresso de Umbanda aconteceu em 1973 e a Umbanda afirmou-se
definitivamente como religido que mais crescia e como uma for¢ca expressiva no
campo das atividades assistenciais. Esses primeiros Congressos de Umbanda foram
importantes para a organizagao e reconhecimento da religido, contudo perderam sua
forca e participacdo com o tempo. Atualmente nao existem mais congressos, ou pelo
menos ndo sao mais tao divulgados e ndo sdo do conhecimento dos praticantes da

Umbanda com os quais conversamos.

O processo de legitimacdo da Umbanda favoreceu a permissao legal e o apoio
institucional dos 6rgaos governamentais para a realizacdo das suas festas em locais
publicos. No Rio de Janeiro, o dia 31 de dezembro foi proclamado em 1967 como o

Dia do Umbandista.

5.4Estrutura administrativa

A tradicd@o oral das religides afro-brasileiras diz que a familia de santo é a forma de
organizacdo dos cultos aos deuses africanos no Brasil, ndo sendo possivel
identificar a data exata em que as primeiras se formaram. Os primeiros terreiros de
Candomblé foram fundados no estado da Bahia por africanos de uma mesma etnia,
onde se iniciavam outros africanos da mesma etnia ou de etnias diferentes. Com o
passar do tempo, ingressaram também crioulos, mulatos e posteriormente brancos.
Assim a familia de santo foi perdendo sua caracteristica étnica e passou a ligar os
terreiros fundados pela geracdo dos africanos aos fundados pelas geracdes
seguintes por vinculos religiosos. A familia de santo também estabelece ligacao de

parentesco entre terreiros parentes de uma mesma familia fundadora.

Na Africa, em cada regiio uma familia ou grupo de sacerdotes controlava e era
responsavel por cultuar determinados deuses. Por exemplo, entre os iorubas a
adivinhacdo era funcdo dos babalabs, que cultuavam o deus If4 (divindade que
prevé o futuro através de jogos adivinhatérios). Os cultos tinham carater familiar e
eram exclusivos de uma linhagem, cla ou grupo de sacerdotes. Dessa forma, os

templos africanos restringiam-se ao culto de apenas uma ou poucas divindades.
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No Brasil, a hierarquia religiosa se adaptou ao contexto historico.

A escraviddo separou familias e etnias trazendo escravos de lugares
diferentes, com cultos e conhecimentos diferentes em relagdo aos segredos
rituais de sua religido. Somando a isso, o extremo rigor da perseguicdo aos
cultos africanos no Brasil ndo permitiu que os templos pudessem se
multiplicar ao ponto de se dedicar ao culto exclusivo de apenas um orixa.
(SILVA, 2005, p. 62)

Assim, os terreiros agruparam em seu culto varias entidades. Inclusive, por causa do
contato dos negros com as culturas do catolicismo e dos negros, somou-se ao culto

dos deuses africanos, o culto aos santos catolicos e as divindades indigenas.

Dessa forma, cada terreiro € uma unidade autbnoma e o lider maximo é o pai
(babalorixd) ou mae de santo (iyalorixa), que assume diversas funcdes. As outras
posicoes na hierarquia sdo dadas de acordo com o cargo e funcdo de cada pessoa.
Na Umbanda um terreiro nao interfere no culto de outro terreiro mesmo que ambos
tenham sido fundados por um mesmo terreiro irmédo ou que um tenha fundado o
outro. A forma do culto € dada pelo guia espiritual do pai ou mée de santo. A
mudancas na liturgia do terreiro podem acontecer por orientacdo do guia, por troca
de chefe do terreiro, por vontade do chefe de terreiro, ou por guerra de magia entre
os terreiros. Diferentemente, no Candomblé, apesar de o terreiro ser autbnomo, néo
pode fazer deliberadamente o que quiser. De fato, ninguém vai fechar o terreiro, mas

ele ndo sera respeitado.

Territorialmente, os terreiros brasileiros podem se estruturar de forma a reunir num
mesmo espaco o local de moradia e o de culto. Contudo, alguns zeladores de santo
na Umbanda preferem separar sua residéncia do trabalho no terreiro, pois Ihes da
privacidade. E uma forma de separacdo entre o sagrado e o profano t&o
entranhados na casa de Umbanda. De forma similar, no tempo do Brasil Colonia, e
ainda hoje em pardquias mais distantes e precérias, o edificio da Igreja Catdlica
também possuia (ou possui) um cébmodo utilizado como residéncia do padre. A
sacristia, presente também na Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem, € um resquicio
dessa vinculagéo entre o sagrado e o profano na Igreja Catolica. Na Africa, entre os
Batammariba, as familias moravam em habitacfes coletivas chamadas compounds
ou egbes, que era um conjunto de casas pequenas construidas lado a lado. As
aberturas davam para o patio interno onde acontecia o convivio social. A protecao
espiritual dessas habitacdes era assegurada por um altar dedicado a Exu localizado

proximo a entrada. Os mortos eram sepultados e cultuados no interior do
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compounds. No Brasil alguns elementos foram preservados, como a protecado da
entrada por Exu, a divisdo dos quartos para 0s orixas e o culto aos mortos no quarto
de balé ou de egun (espirito dos mortos). Nessa estrutura fisica do terreiro brasileiro,
ha ainda um espaco separado para o encontro religioso e a realizacdo das festas

publicas, reproduzindo o patio interno do compound.

Fonte: UNESCO, s/data
A Umbanda se inspirou nas associacfes civis (cartoriais) para estabelecer sua
organizagao soécio-religiosa. O terreiro funciona segundo um estatuto que estabelece
cargos (presidente, secretario, tesoureiro), fungdes dos membros, horarios de
funcionamento e de atendimento ao publico, as formas de ingresso e os direitos e
deveres de cada socio. No topo da hierarquia religiosa esté o lider espiritual (pai ou
mae de santo), que € auxiliado por assessores (pai ou méde pequena, cambonos e
tocadores de atabaque) e pelo corpo de médiuns, os filhos de santo ou filhos de fé.
Ressalta-se que o nucleo religioso é diferente da associacdo civil, ndo sendo
vinculado o cargo administrativo com a responsabilidade religiosa. Portanto, uma
pessoa ndo praticante da Umbanda pode exercer cargo na associacao civil que

representa o terreiro.

A federacdo umbandista, Unido Espirita da Umbanda do Brasil, possui funcbes
ligadas ao sagrado como patrocinar cerimonias religiosas coletivas, organizar
eventos de divulgagcdo da religido, impor alguma regulamentacdo sobre as préticas

rituais e doutrinarias, ministrar cursos de formacédo, fiscalizar as atividades dos
47



terreiros filiados e também funcdes civis como fornecer assisténcia juridica aos seus

fillados contra a perseguicao policial.

5.50 Culto, as principais festas e as cerimoénias de iniciacdo e de casamento

A forma do ritual umbandista pode variar de uma casa para outra, € uma reuniao de
busca por cura tanto espiritual quanto corporal. Os fiéis contam seus problemas e
escutam as orientagdes das entidades espirituais encorporados nos zeladores ou
médiuns. Consiste em canticos harménicos, com possibilidade de utilizacdo de
atabaques e palmas. De acordo com a tradicdo, com o passar do tempo algumas
casas comecaram a utilizar atabaques. Normalmente a vestimenta € branca.
Capacetes, espadas, cocares, vestimentas de cor, rendas e lamés nédo eram aceitos.
As guias, colares de contas coloridas, usadas eram apenas as determinadas pela
entidade que se manifestava. Os banhos de ervas, os amacis (mistura de ervas
maceradas acrescentada a agua de cachoeira), a concentracdo nos ambientes
vibratérios da natureza e o ensinamento doutrindrio com base no Evangelho

constituem os principais elementos de preparacdo do médium.

Cada terreiro define a dindmica de suas sessdes, bem como o dia e a hora
em que faz os atendimentos, mas existe uma sequencia basica para os
trabalhos, que pode ser dividida em duas etapas: a preparagéo do terreiro e
dos médiuns para a atividade medilnica e o momento em que os clientes
séo atendidos. Primeiro “despacha-se o exu”, uma cerimbnia semelhante a
do candomblé. Canta-se para esse guia nho intuito de que ele proteja o
terreiro durante a sessdo. Em seguida, sdo entoadas cantigas de louvor as
almas. Passa-se para a defumacdo, feitas com ervas especiais em um
utensilio semelhante ao turibulo. Tanto o terreiro quanto os médiuns séo
defumados e, em seguida, sdo pembados — uma espécie de purificacdo
com um po6 sagrado chamado pemba, soprado por uma pessoa que ocupa
lugar de destaque na hierarquia. E feita uma oracdo para inicio dos
trabalhos e canta-se em louvor aos orixas. O chefe do terreiro faz um breve
sermdo, em que exorta a pratica das virtudes cristés, ensina a perfeicdo na
conduta litdrgica e transmite os recados ao corpo medilunico da casa.

Comeca, entdo, a segunda etapa da sesséo espirita. Sdo entoadas cantigas
que convidam os guias para “descerem” nos médiuns, ou seja,
incorporarem. J& incorporados os guias iniciam atendimentos. Quando o
Ultimo assistente termina sua consulta, outros pontos sdo cantados para
gue os guias se despecam e deixem o0s corpos dos médiuns. Além dos
guias chamados para o atendimento, outros podem também descer durante
a sessao, antes ou depois das consultas, para limpeza e descarrego do
terreiro e das pessoas presentes. A sessdo é finalizada com canticos e
oracdes, que tem o objetivo de agradecer por tudo ter transcorrido bem e de
pedir que os guias continuem assistindo todos. (MORAIS, 2010, p. 48)

As principais festas umbandistas sdo muito relacionadas as festas catolicas e as

datas representativas na historia da escravidao brasileira. Sdo algumas delas: Dia
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de Sdo0 Sebastidao (Oxdéssi) em 20 de janeiro, Dia de S&o Jorge (Ogum) em 23 de
abril, Dia de Sdo Cosme e Damiao (Ibejis) em 27 de setembro, agradecimentos aos
Pretos Velhos que podem acontecer a partir da segunda quinzena de maio até o
més de agosto. A festa de lemanja, que em Salvador acontece no dia 02 de
fevereiro, em Belo Horizonte acontece no dia 15 de agosto coincidindo com a festa
da padroeira da cidade, Nossa Senhora da Boa Viagem.

No Candomblé, a iniciacdo torna uma pessoa parte do terreiro e de sua familia de
santo. A partir dai, a pessoa assume um nome religioso (africano) e um
compromisso eterno com seu deus pessoal e ao mesmo tempo com seu pai ou mae
de santo. O iniciado torna-se filho espiritual de seu iniciador e assim comecga a fazer
parte de toda a familia. E como tal, as relacbes devem ser pautadas na
consideracéo, no respeito, no amor e na obediéncia. A iniciacdo na Umbanda varia
conforme a pessoa que esta sendo iniciada, a casa e o pai de santo responsavel.
Consiste no desenvolvimento mediunico da pessoa que pode ja ser membro da casa

Oou nunca ter ido a uma casa de Umbanda na vida.

O processo iniciatico na umbanda segue rituais diferentes dos encontrados
no candomblé. Muitas vezes, o meédium tem manifestacbes espirituais
desde a infancia e é levado por familiares ou amigos a um centro espirita
para tomar passes e benzeclGes. Nesse caso, ele pode ser convidado a
participar das atividades da casa e, aos poucos, comecgar a trabalhar com
seus guias no atendimento ao publico. Nem sempre, no entanto, 0 médium
teve manifesta¢des espirituais anteriores, mas sente a vontade de trabalhar
em um terreiro. Os pretendentes devem freqlientar as sessdes de
desenvolvimento, que sdo encontros voltados para a prepara¢do do futuro
médium, nas quais ele aprende os arquétipos de cada entidade e recebe
orientacdes sobre conduta no terreiro. Esses encontros séo geralmente
acompanhados de sessfes de estudo, em que o corpo medidnico da casa
discute obras da literatura kardecista e umbandista. Em alguns casos, nos
terreiros mais africanizados, os médiuns precisam ficar recolhidos, como no
candomblé. No entanto, os rituais pelos quais eles passam sdo diferentes e
o periodo de recolhimento é menor. (MORAIS, 2010, p. 49)

As cerimonias de batizados e de casamentos na Umbanda ndo possuem uma
uniformidade de rito, cada casa decide como celebrar cada cerimoénia da forma que
considerar mais adequada. Segundo Margarida, filha biol6gica da zeladora de santo
D. Izabel do Centro Espirita S&o Sebastido em Belo Horizonte, ha uma preparacéo
nos dias que antecedem a cerimdnia com rezas e preceitos. A cerimdnia e festa
comemorativa acontecem ambas na casa umbandista, numa mistura de celebracao

sagrada e profana em um mesmo espaco fisico.
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6 BELO HORIZONTE

Os templos cristdos catolicos séo historicamente o centro das atengdes da cidade e,
em funcdo disso, se percebe que outras edificacbes se desenvolvem ou se
aglutinam no seu entorno. Por oposi¢cao, os templos de religibes de origem afro-
brasileiras sdo historicamente relegados a periferia e assim pouco manifestos na
paisagem urbana. A escolha do municipio de Belo Horizonte, situado no estado
brasileiro de Minas Gerais, como locus desta pesquisa se deu por dois motivos,
primeiro porque € a cidade onde reside a autora e ha ai uma relacdo de afetividade.
Segundo, pelas caracteristicas proprias da cidade no que concerne a sua formagéao
e evolucdo urbana. Sendo comum a maioria dos municipios mineiros e a alguns
brasileiros, a origem da formacéo e ocupacdo dos centros urbanos no pais possui

uma relagéo prépria e intrinseca com os templos religiosos.

A seguir exporemos a historia da formacdo da cidade de Belo Horizonte, baseado
principalmente nos dois livros de Abilio Barreto (1996) que narram desde as
primeiras ocupacdes do territorio pelos bandeirantes até a criagcdo da nova capital
sob a responsabilidade do engenheiro Aardo Reis. Ressalta-se que o olhar sobre
essa historia sera direcionado a formacdo dos espacos religiosos contidos no
municipio, uma vez que esta pesquisa € voltada a relacdo entre o sagrado e o

profano na paisagem urbana.

6.1Formacdo histérica dos espacos religiosos de Belo Horizonte — no que

concerne a Igreja Catdlica e aos terreiros de Candomblé e Umbanda

Com a proclamacéo da republica no Brasil, 0s politicos mineiros consideraram que a
entdo capital do estado, Ouro Preto, era muito vinculada ao império. Decidiram
construir uma nova capital mais condizente com o0s principios da democracia,
possuindo um desenho urbano mais moderno. Além disso havia um esforco de
organizacao e integracdo de todo o territorio do estado de Minas Gerais. Foi entao
realizado um estudo sobre diversas localidades no estado, para a eleicdo da mais
propicia. A area onde se situava o arraial Curral Del Rei foi escolhida e entdo e
foram iniciados os trabalhos de elaboragdo do projeto e de construcdo da nova
capital. Belo Horizonte situa-se na porcao centro-sul do estado de Minas Gerais e

tornou-se a capital do estado em 1897.
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Figura 4: Localizacdo de Belo Horizonte.

MUNICIPIC DE VESPASIANG

MUKICIFIO DE SANTA LUZIA
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SABARA
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Fonte: SOUSA; ROESER; MATOS, 2002. Modificado pela autora desta pesquisa.

A ocupacdo do territério mineiro se originou de expedicdes realizadas por
missionarios e aventureiros a mando do governo das capitanias. Em fins de 1553 ou
principio de 1554, o castelhano Francisco Bruza liderou a primeira expedicdo que
partiu da Bahia e penetrou nos sertdes de Minas Gerais, em busca de esmeraldas.
De acordo com Barreto (1995), o padre Aspilcueta Navarro acompanhou e narrou a
expedicdo, contudo ndo nos foi possivel localizar tal texto. Ele foi o primeiro padre
em Minas Gerais e trabalhou batizando mineiros, combatendo a antropofagia e
erguendo a primeira cruz no estado. Além disso, foi também gedgrafo, cronista e
naturalista neste territério. A partir de entdo houve varias outras expedicdes. Fernao
Dias Paes liderou a primeira bandeira paulista e fundou diversos povoados, dentre
eles Santana do Paraopeba (hoje Bonfim) e Sumidouro (hoje Lapinha). Seus
sucessores foram Garcia Rodrigues, seu filho legitimo, e Manuel da Borba Gato, seu
genro. O pessoal de Borba Gato foi o primeiro a povoar as localidades marginais do

Rio das Velhas até o Rio S&o Francisco.
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Em 1720 foi criada a capitania das Minas Gerais. Até entdo existiam trés comarcas
em territério mineiro, todas criadas em 1714: de Ouro Preto, de Sabara (ou Rio das
Velhas) e Rio das Mortes, cujas cabecas de comarcas eram Vila Rica (atual Ouro
Preto), Vila Real de Sabara (atual Sabara, municipio pertencente & RMBH™) e S&o

Joédo Del Rei, respectivamente.

Joéo Leite da Silva Ortiz, genro de Bartolomeu Bueno, impressionado com a beleza
da serra das Congonhas (atual do Curral), foi o primeiro a se instalar no “belo sitio
com otimas terras de cultura e magnificos pastos para criagdo” (BARRETO, 1996,
p.91), nos primeiros anos do século XVIIl. A esta area, que viria a ser Belo
Horizonte, ele chamou de Cercado. A sede da fazenda ficava onde hoje é a regiao
entre os bairros Santa Lucia e Havai, perto da Av. Bardo Homem de Melo, na por¢éo

oeste da cidade.

A antiga fazenda do Cercado foi de propriedade de Joao Leite até o ano de 1721, do
Alferes de DragbBes Antdnio Teixeira Pinto até 1752 e, posteriormente arrematado
por Antdnio de Souza Guimarédes. Barreto (1996, p. 102) afirma que em Curral Del
Rei ndo havia grandes minas e sim faisqueiras de ouro de aluvido. De modo que,
enquanto Vila Rica, Sabara e Serro Frio constituiam centros populosos e ricos por
sua situacdo em terrenos auriferos de exploracdo permanente, Curral Del Rei

estacionou em seu desenvolvimento.

Devido as condicGes da localidade e a existéncia de grande quantidade de gado
para o abastecimento das zonas auriferas, Cercado tornou-se ponto de
concentracdo dos rebanhos. Além disso, o nascente Curral Del Rei tornou-se um
dos mais providos celeiro de cereais que abasteciam as grandes mineracdes. O
arraial crescia de importancia e em 1718 ja era freguesia. Contudo, conforme citado
por Barreto (1996), Curral Del Rei era pardquia anteriormente a 1718. Uma vez que,
de acordo com o mesmo autor, a ordem régia de 9 de novembro de 1712, ao
mencionar que ja existiam nas Minas cerca de 20 igrejas ou paréquias, faz crer que
ja existia a paréquia de Curral Del Rei. Estes templos mencionados eram “pequenos,
rusticos e cobertos de colmo” (BARRETO, 1996, p.139). Neste periodo, a
responsabilidade eclesiastica das Minas era dividida entre a Bahia e o Rio de

Janeiro. Sendo que ambos passavam provisdes e recebiam o dizimo, cada um de

'* Regido Metropolitana de Belo Horizonte.
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parte das Minas mais proxima de si. Ressalta-se que naquele tempo ndo havia

registro paroquial no arraial.

O senhor Joao Leite da Silva Ortiz trabalhou em prol do desenvolvimento de Curral
Del Rei. Entretanto, depois de sua partida para bandeiras em Goias, em 1721, o
arraial teve seu primeiro periodo de desanimo. O arraial ficou inclusive em vias de
baixar de freguesia a curato. Naquele mesmo ano, o governador propunha ficar nas
Minas apenas algumas dentre as 50 pardéquias entdo levantadas, dentre elas a
vigaria de Vila Real de Sabara tendo como filiais as capelas curadas'* de Roca
Grande, Curral Del Rei e Raposos. Barreto diz ndo ter podido verificar se tal
proposta foi aceita, contudo, afirma que logo depois, em 1723, a igreja Nossa
Senhora da Boa Viagem foi elevada a categoria de matriz da paréquia e o sacerdote
Antdnio da Silva Prado ocupou a fungcdo de paroco. O primeiro vigario colado da
freguesia de Curral Del Rei foi o padre Felipe da Silva. Dela faziam parte, como
filiais, as igrejas de Betim, Contagem e Nossa Senhora das Neves de Sabara. “Em
1750, ja criado o primeiro bispado em Minas, foi dividida a freguesia de Curral Del
Rei pelo bispo D. Frei Manuel da Cruz, desmembrando dela a capela de Piedade do
Paraopeba” (BARRETO, 1996, p.161), mostrando como a regido estava se
desenvolvendo. Contudo, em 1752 o rei anulou tal divis&o.

Consequentemente, 0 %ue esta provado é que a freguesia da Boa Viagem
foi criada pelo Cabido'® Sede Vacante do Rio de Janeiro anteriormente a
1714: foi proposta para capela curada em 1721; foi de novo freguesia em
1723; sendo erigida em nova vigaria colada pelo rei, em 1752. (BARRETO,
1996, p.161)

Em 1735, o arraial ja possuia diversas casas de construcao definitiva e foi percebido
que o primitivo e provisorio templo onde os catolicos se reuniam era deficiente e
acanhado. Cogitou-se, entdo, a construcao de igreja definitiva para a matriz Nossa
Senhora da Boa Viagem. Segundo Barreto, € desconhecida a data precisa em que o
templo foi edificado, contudo “pode-se indicar que foi entre os anos de 1755 a 1765,
tendo sido construida por partes” (BARRETO, 1996, p.175).

! Capela curada é a capela pertencente a Curia, que é o 6rgdo centralizador das igrejas e paréquias
do territério de uma diocese.

!> Cabido é uma espécie de senado ou conselho do bispado.
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Figura 5: Planta Cadastral do arraial Curral Del Rei, de autoria da Comissdo Construtora da Nova
Capital. Localizac&o da Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem destacada pelo retdngulo em vermelho.

Fonte: BARRETO, 1996

A igreja Nossa Senhora da Boa Viagem, juntamente com outras igrejas matriz, como
a de Santo Antonio do Retiro da Roga Grande, a de Nossa Senhora da Conceicao
de Raposos, a de Nossa Senhora do Pilar das Congonhas, a de Santo Anténio do
Rio das Velhas e a de Nossa Senhora da Concei¢cdo do Rio das Pedras, pertencia,

em 1788, a comarca de Rio das Velhas cuja sede era Sabara.

Em 1814 comecou a funcionar a escola erigida pelo professor Marcelo da Silva
Lobato, paga pela fazenda publica. A base econdmica do arraial era a lavoura, a
criacdo e negociacdo de gado e fabricacao de farinha.

Consoante afirma o padre Francisco Martins Dias em seus Tragos
Historicos e Descritivos de Belo Horizonte, em 1815 a freguesia de Curral
Del Rei dominava uma &rea de 95km (sic), com uma populagdo de quase
18.000 habitantes, distribuidos pela sede e capelas filiais de Sete Lagoas,
Contagem, Santa Quitéria, Buritis, Capela Nova do Betim, Piedade do
Paraopeba, Brumado, Itatiaiucu, Morro do Mateus Leme, Neves, Aranha e
Rio Manso. E ainda esse mesmo padre quem afrma que em 1846 a
freguesia contava 18.227 habitantes; em 1864, 8.000; 1877, 4.000; e em
1893, 2.650 (BARRETO, 1996, p.173)

Em 1864 existiam duas capelas, a matriz Nossa Senhora da Boa Viagem e a de
Nossa Senhora do Rosario. E, apesar da reducdo populacional, devido as
desmembracdes sofridas pelo arraial, em 1865 possuia 395 casas, 23 fazendas de
cultura (milho, feijao, arroz, mandioca, mamona, cana e algodao), quatro retiros de

criar gado, 42 comerciantes, 66 individuos de oficios Uteis e industria para
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fabricacdo de pano de algoddo. Tem de norte a sul sete léguas e de leste a oeste
trés. Fica a 800m acima do nivel do mar, confinado a leste com o distrito de Sabara,
a oeste com o arraial de Contagem, ao sul com Vila Nova de Lima e ao norte com o

arraial de Venda Nova.

O primeiro servico postal organizado de Curral Del Rei foi inaugurado em 1881.
Apesar do crescimento econdmico e de importancia social do arraial, a populacao

nao possuia espaco de lazer.

N&o havia casas de diversdes no povoado, a ndo ser um grande e térreo
rancho de tropas, junto a casa do senhor Eduardo Edwards, no Largo da
Matriz, improvisado em teatro, sem o minimo de conforto, onde a
companhia dramatica do grande ator Branddo havia trabalhado em 1890
(BARRETO, 1996, p.243)

As Unicas festas que aconteciam no espaco publico eram as de fundo religioso,
como procissdes. As principais festas eram a da Padroeira, a 15 de agosto, a do
Divino, a de Santa Ifigénia, a de S&o Sebastido, a de Santo Antdnio e as da Semana
Santa. Destaca que a Semana Santa, que era celebrada com pompa, nos ultimos
anos do arraial enfraqueceu-se. As festas de S&o Sebastido e de Santo Antbnio
eram realizadas irregularmente, entretanto as do Divino e de Santa Ifigénia
aconteciam com regularidade, sendo que nos ultimos anos do arraial eram

efetuadas juntamente com a festa da padroeira.

Na primeira dominga de outubro realizava-se o Reinado ou Reisado, a festa
favorita dos pretos, os quais atroavam o arraial com o0s seus adufes,
tambores, sambucas, puitas, e reco-recos, dancando em louvor de Nossa
Senhora do Rosério. (BARRETO, 1996, p.264)

As irmandades também eram objeto de interesse da populacdo, especialmente a
Irmandade do Sacramento e a do Rosario. Na narrativa de Abilio Barreto, até este
momento ndo sdo mencionadas outras religides ou manifestacdes religiosas além da
crista catélica. Contudo, Morais (2010) afirma que Minas Gerais era o estado onde
se concentrava a maior parte dos casos de calundus setecentistas, por causa da
proliferacéo de vilas e arraiais e da grande concentragéo de escravos. Conta 0 caso
do casal Francisca e Manoel, uma liberta e o escravo do Sr. Ignacio Xavier da
Rocha Villa Verde, que esta nos registros do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese
de Mariana. O casal é acusado, entre 1756 e 1757, de bruxaria e adoracdo de uma
panela. Pela narrativa encontrada ha semelhangas com o calundu, mas também ha
imprecisdo e diferencas. E um exemplo de uma possibilidade de existéncia de culto
afro-brasileiro na regido de Bento Pires, fazenda situada onde hoje estdo as
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regionais Pampulha e Venda Nova. A sede da fazenda ficava onde hoje é a Toca da
Raposa, as margens da Lagoa da Pampulha. E possivel que Barreto nio cite
manifestacdes religiosas da cultura afro-brasileira por ndo considerar importante, por
ndo ser costume na época de sua pesquisa escrever sobre a populagcéo
marginalizada, por ndo haver suficientes fontes de informagé&o oficial, ou por simples
preconceito. Nao ha como o sabermos. Contudo sabemos que o Cddigo Penal de
1890, escrito pdés proclamacdo da republica, vai na contramdo da constituicao
vigente e cerceia a liberdade recém conquistada dos negros criminalizando a cultura
negra manifesta principalmente na expressao religiosa. Fato esse que pode ser o
inibidor da manifestacéo explicita dos terreiros nas cidades e também da pesquisa e

publicacdo sobre eles.

Em 1893 havia trés templos catdlicos: a matriz Nossa Senhora da Boa Viagem e as

capelas de Nossa Senhora do Rosério e de Santana.

Chegava-se a primeira depois de penetrar no arraial pela extensa Rua de
Sabara, uma das mais retas e largas, logo que se transpusesse uma ponte
tosca, de madeira, a entrada do Largo, onde ciciavam continuamente
algumas casuarinas, projetando sua sombra sobre verdejante gramado
natural que tapeteava esse largo. Os outros dois templos estavam
colocados nas partes mais altas do arraial. O primeiro destes assentava-se
no Largo do Rosario, pouco acima do local que fica hoje, entre a Av. Alvares
Cabral e as ruas da Bahia, Guajajaras, Espirito Santo e Timbiras. O
segundo estava localizado na Rua Santana, no ponto em que esta hoje o
guarteirdo formado pelas ruas Sergipe, Claudio Manoel, Alagoas e Santa
Rita (BARRETO, 1996, p. 244)
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Figura 6: Rua General Deodoro, a principal do arraial, vendo-se ao fundo a Matriz de Nossa Senhora
da Boa Viagem

Fonte: BARRETO, 1996
O arraial possuia, entdo, dois largos, suas ruas eram estreitas e tortuosas e as

edificagbes eram baixas e simples, sem vidracas e sem alpendres.

Figura 7: Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem em 1896

Fonte: BELO HORIZONTE, 2008

As igrejas também ndo eram edificacdes opulentas, Abilio Barreto assim as
descreve:
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Matriz da Boa Viagem — Erguida no centro do Largo que lhe tomava nome,
no cruzamento das ruas Sabara, Capao e General Deodoro, formando estas
duas ultimas como que um segundo plano do povoado, com mais de 4m de
elevacdo sobre o nivel da primeira, a velha matriz ficava como soterrada
pelo lado da ultima daquelas ruas, arrimada ao muro do adro, dentro do
gual havia um relégio de sol ao lado de uma bela e olente esponjeira. Em
torno do adro estendia-se um gramado verde e natural, em ligeiro declive,
alastrando-se pelo Largo, até as margens do corrego Acaba-Mundo.

Era um templo mal estilizado, exteriormente deselegante, acacapado, de
linhas incorretas, sem ornato, pesado e desproporcional. Media 36m e 60cm
de comprimento sobre 15m e 60cm de largura e 18m de altura, da base do
vértice das torres. Sua fachada era baixa e de feio aspecto. Tinha a porta de
entrada encimada por duas janelas e, aos lados, as duas torres. Na torre
direita havia um relégio antigo que badalava as horas. Entre o tapa-vento e
a porta da entrada, a esquerda, ficava a pia batismal, sem arte, num bloco
de pedra sabdo. O corpo principal e a nave eram construidos de pedra e,
pequena parte, de tijolo cru. No corpo da igreja achavam-se alguns quadros
da via-sacra, duas tribunas, dois pulpitos, o coro, com um harménio, e 4
altares; os do lado do Evangelho, com um Senhor dos Passos, Nossa
Senhora das Dores, S. Jodo Evangelista, Santa Mara Madalena, S. Joao
Batista, S. José, S. Francisco de Assis, S0 Sebastido e, na urna, o Senhor
Morto; em outro, Nossa Senhora do Roséario. Nos do lado da epistola, um
com S. Miguel, Santa Quitéria, S. Domingos Gusméao e Nossa Senhora das
Mercés, em outro, Nossa Senhora da Concei¢do, Santa Luzia e Santa
Béarbara. Todos esses altares haviam sido dourados em 1808. As imagens
de S. José e S. Domingos foram feitas pelo curralense habilidoso Sr. José
Aires de Miranda Costa, que as trabalhara durante longo tempo, a canivete.

Na capela-mor havia um altar com imagens de Nossa Senhora da Boa
Viagem e Nossa Senhora da Conceigdo, e, em dois nichos laterais, Santo
Antbnio e S. Jodo Nepomuceno. Ai se viam ainda quadros da via-sacra e
dois painéis com a Anunciacdo e o Casamento de Nossa Senhora.

Nas duas portas de entrada para o trono lia-se a data 1788. Nas naves, que
eram de estilo barroco, tanto no corpo da igreja como no altar-mor, havia
pinturas bastante antigas.

Do lado da Epistola ficava a capela do Santissimo Sacramento, com as
imagens do Sagrado Cora¢cdo de Jesus ao centro e as de Nossa Senhora
de Lourdes e S. José aos lados. Do lado do Evangelho ficava a sacristia
com um arcaz e sobre ele um nicho com o Senhor Ressuscitado; ao lado,
um lavabo de pedra sabdo com a data de 1793 e um retrato do bispo D.
Vicoso.

As torres eram de madeira, desproporcionais em comparagdo com O resto
da igreja, medindo, cada uma, 4m e 20cm, de pé direito, assentada sobre o
corpo do edificio. A ornamentacao interna do templo era em geral pesada e
sobrecarregada de tintas douradas, que fatigavam a vista. As duas datas
acima reproduzidas indicavam que a sacristia sé fora construida cinco anos
depois do altar-mor, ignorando-se a data precisa da constru¢céo do templo.

A frente da igreja ficava o cemitério, fechado por pequeno adro, cuja terra
empapassada de 6leo humano e entremeada de 0ssos, acusava excessiva
guantidade de cadaveres humanos que havia recebido, além da sua
capacidade. Ai, a abertura de uma cova era espetdculo curioso para os
desocupados, que se divertiam vendo desenterrar quatro ou cinco ossadas
juntas. Tempos antes, 0s enterramentos se faziam também dentro da
matriz. (BARRETO, 1995, p. 248-251)
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Figura 8: Trecho do Largo da Matriz e inicio da Rua do Capao, vendo-se casa comercial.

Fonte: BARRETO, 1996

A matriz era, jA nos tempos do arraial, o edificio mais importante. E ainda hoje

continua tendo grande relevancia para a paisagem urbana. Mas existiam outros dois

templos:

Capela do Rosério — Seguindo-se pela Rua General Deodoro e subindo-se
pela do Rosério, chegava-se ao largo que tinha igual nome, em cujo centro
se erguia a Capela de Nossa Senhora do Rosario, sem beleza, sem arte,
mas admiravelmente bem colocada, em um alto, de onde se descortinava
belo panorama do arraial.

Nesse largo, em frente & casa em que pouco depois se instalou o Hotel
Lima, casa do capitdo José Carlos Vaz de Melo, ficava essa bela arvore — a
Saponaria -, ainda hoje existente na Avenida Alvares Cabral.

A capela era um templo muito simples. N&o tinha torres. Media 8m77 de
frente por 30m50 de fundo e 10m13 de altura, contornada por um paredéo
de pedras de 0,m33 de espessura e 1,35 de altura. Nesse adro também se
faziam sepultamentos. Ficava situada, mais ou menos, no atual cruzamento
da Avenida Alvares Cabral com a Rua da Bahia. Esse pequeno templo
completamente desprovido de ornatos e alfaias, quase nada tinha de
interessante.

O sino desta capela acha-se na torre de uma das igrejas de Contagem.
Data de 1822, ano da proclamacéo da nossa Independéncia. (BARRETO,
1995, p. 257)
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Figura 9: Capela Nossa Senhora do Rosario em 1895.

Fonte: Arquivo Publico de Belo Horizonte

Capela de Santana — Deixando-se o Largo do Roséario e seguindo-se pela
Rua da Boa Vista, que de norte para sul se dirigia rumo ao local em que fica
hoje a Secretaria da Agricultura, chegava-se a Capelinha de Santana,
erguida um pouco além e abaixo daquela secretaria, na rua que tinha o
nome da mesma santa, rua que se alongava na direcdo da atual Rua de
Sergipe, até o local onde esta hoje a Avenida Cristévdo Colombo, nascendo
e terminando na mencionada Rua da Boa Vista. (BARRETO, 1995, p. 257-
258)
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Figura 10: Capela de Santana existente no arraial Curral Del Rei.

Fonte: Arquivo Publico de Belo Horizonte
N&o ha registro de templos de outras religides. E, neste periodo antes da construcao
da nova capital, as festas religiosas sdo as referéncias mais fortes do lazer no
arraial, com destaque para as festividades de Nossa Senhora do Rosério. Contudo,
tais festividades sdo despidas de luxo e consistiam em missa no interior da matriz de
Nossa Senhora da Boa Viagem, procissdao no entorno desse templo ou entre os

templos existentes no arraial, e quermesses no adro do templo.
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Figura 11: Planta cadastral do extinto arraial Curral Del Rei comparada com a planta da nova capital,
Belo Horizonte. Elaborado pela Inspetoria Técnica da Prefeitura, na década de 1940. Igreja Nossa
Senhora da Boa Viagem marcada em vermelho. Igreja Nossa Senhora do Rosario macada em verde.
Igreja Santana marcada em azul.
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Fonte: Fundacg&o Jo&o Pinheiro, 1997.
Apés a decisdo politica de construir, na area do arraial de Curral Del Rei, a nova
capital de Minas Gerais, veio também a decisdo de demolir os antigos templos para

a construcdo de outros mais modernos e coerentes com o plano proposto.

Como se V&, naqueles dias, era pensamento do Governo a demolicdo da
tradicional Matriz da Boa Viagem, apesar do seu alto valor histérico; mas
este pensava assim porque, ndo delineada ainda a planta da capital,
acreditava que a permanéncia daquele templo ali perturbaria o tracado da
nova cidade. Certo €, porém, que a importancia tradicional daquele templo
se impunha tdo eloquentemente que a Comissdo Construtora, de acordo
com o Governo, julgou de melhor aviso conciliar o tragado da capital com a
conservagcdo da Matriz, providenciando para que o local em que ela se
achava se convertesse em uma praca, como ao tempo do arraial.
(BARRETO, 1996, p. 178)

Tanto a populacdo quanto o poder eclesial embargaram a vontade politica de

demoli¢cdo da matriz. Contudo, 0 mesmo n&o aconteceu com 0s outros dois templos.
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A capela de Santana simplesmente foi demolida e a capela do Rosario, por sua
importancia nas festas de Nossa Senhora do Rosario, s6 foi demolida apés a
construcdo de um templo que a substituiria. A construcédo deste templo iniciou-se em
1895 e foi concluida em 1897. O novo templo nédo foi localizado no mesmo local
onde estava o antigo, foi situado no cruzamento da Avenida Amazonas com as ruas

Sao Paulo e Tamoios.

A Capela do Rosario, por certo periodo, anexa ao Orfanato de Santo
Antonio, constitui, atualmente, a Paroquia de Nossa Senhora do Rosario.
Esse templo, construido segundo as concepgBes do neogdtico, conserva,
ainda hoje, em seu aspecto exterior, suas caracteristicas originais. Ja o seu
interior perdeu importantes elementos ornamentais, como, por exemplo, o
retabulo em madeira entalhada, o para-vento e a pintura em chapa das
paredes. Conserva, por outro lado, a balaustrada do coro, de execucao
aprimorada. (BARRETO, 1996, p.241, nota de rodapé)

Figura 12: Capela Nossa Senhora do Roséario em 1902.
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Fonte: Arquivo Publico de Belo Horizonte
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Figura 13: Capela Nossa Senhora do Rosario em 2013.

Fonte: Acervo particular da autora, 2013.

No plano da nova capital era prevista a construcdo de uma nova igreja, mais
suntuosa, localizada no alto da Avenida Afonso Pena, que seria a matriz em
detrimento da provincial igreja Nossa Senhora da Boa Viagem. Entretanto, ela nédo

chegou a ser construida.

Neste momento, pela primeira vez, Barreto menciona a existéncia de outra religido,
o culto metodista, mas que ndo possuia templo préprio e os cultos eram realizados

em casas particulares.

Como em toda parte, em Minas, era a religido catolica, apostdlica romana a
gue predominava em Belo Horizonte, mas, desde a instalacdo da Comissao
Construtora, adeptos de outras crengas, como os metodistas, por exemplo,
comegaram a congregar-se aqui, realizando o seu culto em casas
particulares, por falta de templo. (BARRETO, 1996, p. 609)

Benvindo Lima (s/d) afirma que em 1910 havia na cidade quatro igrejas crista-
catdlicas, sendo que a igreja de Nossa Senhora da Boa Viagem deixou de ser a
matriz. As outras trés igrejas sdo: a Matriz de S&o José situada na Avenida Afonso
Pena, a Igreja do Coragdo de Jesus na Avenida Carandai e ainda a Capela do
Rosério. A igreja Sao José passa a ser a matriz, pois assume importancia uma vez
que ficava no centro da cidade e atendia a todos os bairros.
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A Unica igreja metodista ficava na Avenida Afonso Pena, onde hoje é o Edificio
Acaiaca.

Na primeira década do século XX a comunidade envolvida com a Igreja de Nossa
Senhora da Boa Viagem, apoiada pelo paroco, sentiu necessidade de construir um
templo mais suntuoso. Assim, em 3 de setembro de 1911 foi lancada a pedra
fundamental da nova igreja. A construcdo acontecia préximo a antiga edificacédo, na
mesma praca sem, contudo, demolir a edificacdo da igreja pré-existente, onde ainda
aconteciam celebracdes. A construcdo estava prevista para durar dez anos e a
demolicdo da antiga igreja aconteceu aos poucos. Em 1914 aconteceu a primeira
descaracterizagdo do templo antigo, com a demolicdo das torres sineiras e da
fachada frontal, substituida por nova parede frontal com pequena rosacea
centralizada. Em 1921, na medida em que o novo edificio se erguia e para abrir
espaco para aquele, o que restava da velha matriz foi demolido. E, no dia 15 de
agosto de 1923, dia de Nossa Senhora da Concei¢édo, o novo edificio da igreja foi
inaugurado passando a ser oficialmente a Catedral*® de Belo Horizonte. Embora,
conforme Mouréo (1977), apenas metade do templo estivesse concluida. A sagracao

da catedral, construida em estilo neog6tico, aconteceu no dia 15 de agosto de 1932

A pia batismal do templo anterior permanece no mesmo local, inserido na atual
praca que circunda a nova edificacdo, como forma de lembrar o templo antigo e o

tempo vivido.

O registro mais antigo de uma casa umbandista data de 1933. Isso ndo quer dizer
que nao houvesse atividades anteriores, s6 nao nos foi possivel levanta-las. Neste
periodo os templos das religides afro-brasileiras se registravam na Delegacia de

Jogos e Costumes'’ para fugir da represséo policial. Contudo, mesmo com tal

'® Sede da catedra episcopal, ou seja sede da diocese e do bispo.

" Delegacia criada para controlar as manifestacdes populares. Mesmo que a Constituicdo de 1891,
ainda vigente, estabelecesse liberdade de culto e de crencgas, o Cédigo Penal de 1890 segundo
Serafim e Azeredo (2009) criminalizava a cultura negra expressa principalmente através da
capoeira e da religido. Esta situac@o decorre do medo que as elites da nova republica sentiam de
possiveis manifestacdes e mudancas exigidas pela populacdo negra nas cidades, uma vez que
agora essa era maioria e contribuia para o vertiginoso crescimento populacional urbano. Era entao
necessario disciplinar este novo contingente de negros nas cidades. Além disso, o elemento
africano era considerado ndo civilizado e a constru¢cdo do Brasil moderno demandava sua
eliminacdo. Os negros eram vistos pela sociedade como perigosos, vagabundos e desordeiros. O
elemento negro ndo era apenas uma caracteristica fisica pessoal, mas era sim um agravante na
caracterizagdo do nivel de delinqiéncia do acusado ou da acusada.

Tal situacdo juridica so foi alterada com o novo Cddigo Penal, de 1940, demandado principalmente
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registro, os templos ndo se impunham na paisagem urbana, o que nos faz crer que
mesmo sem a imposi¢cdo oficial as normas das Constituigdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia ainda influenciavam a paisagem urbana. A tipologia desses
templos normalmente apresentada € de edificacdo residencial de média ou baixa
renda, uma edificacdo pequena, de um Unico pavimento, com grande espaco livre no

lote configurando o quintal.

Os terreiros foram surgindo aos poucos. Muitos comecaram funcionando em
um cémodo da casa do préprio médium e, a medida que a demanda por
atendimento ia crescendo, outras pessoas passavam a fazer parte do corpo
mediunico. (MORAIS, 2010, p.69)

Um exemplo é o Centro Espirita Sdo Jodo Batista e a Guarda de Mocambique de
Nossa Senhora do Roséario e Sdo Jodo Batista, tradicionalmente situados no Bairro
Santo André, regional Noroeste de Belo Horizonte, comandados por Maria Elizabete
Goncalves, a D. Bela. Ela morava no mesmo imovel onde é a sede do terreiro. Vinda
de familia catdlica, procurou um centro espirita kardecista por causa de um
problema de saude e posteriormente fundou a casa umbandista. Outro umbandista
bastante conhecido em BH, fundador da Tenda Espirita Imaculada Conceicédo, é o
Seu Didi.

Sua casa j& chegou a ter 200 médiuns, na década de 1960, quando
funcionava em um galp&o na rua Pitangui, no bairro Floresta, onde ficou por
mais de 30 anos. A primeira casa de Seu Didi foi aberta em 1953. Seu
grupo espirita comegou em um apartamento no Barro Preto. (MORAIS,
2010, p.72)

O médim lldeu Amaro da Silva, que todos chamavam de Odorico, segundo Morais
(2010), também fez fama e contribuiu na difusdo da Umbanda na cidade. Em sua
juventude, ele foi a Bahia e la residiu por trés a quatro anos. “Da viagem, ele trouxe
um atabaque, instrumento ritual do candomblé, mas que ainda n&o era usado pelos
umbandistas mineiros” (MORAIS, 2010, p.74) e o inseriu no culto do terreiro que
frequentava, no Morro do Pau Comeu, atualmente Vila Nossa Senhora de Féatima,

no Aglomerado da Serra.

Os festejos e cultos as divindades e entidades louvadas na Umbanda, em meados

das décadas de 1950 e 1960, normalmente aconteciam em espacos publicos, como

pela mudanca politica que culminou com a Constituicdo de 1937, chamada Polaca por influéncia
da constituicdo da Polonia e do forte autoritarismo. Neste novo codigo a capoeira e as
manifestagbes religiosas afro-brasileiras deixaram de ser crime. Serafim e Azeredo (2009)
justificam tal descriminalizacdo com a mudanca da forma como o negro era visto, sendo entendido
como elemento da formacéo singular, que € a mistura de racas, da populagéo brasileira.
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a Lagoa da Pampulha. Essa era “uma forma de garantir o espago da religido em
uma sociedade fortemente marcada pelo catolicismo e preconceituosa em relagao
as manifestacbes de matriz africana” (MORAIS, 2010, p.79). Representa a
apropriacdo da cidade, o sagrado se apropriando do espaco profano para suas

manifestacdes.

‘Em Minas, de 18,165 adeptos passa-se para 23.309, de 1965 a 1969. Foi nesse
tempo que surgiram os primeiros terreiros de candomblé em Belo Horizonte”
(MORAIS, 2010, p.83). Segundo tal autora, esses dados foram obtidos no Anuario
do IBGE e séo os primeiros realizados. Entdo nao se sabe a quantidade de adeptos
da Umbanda anterior a este periodo. Na década de 1960, com o aumento do
registro de umbandistas, observa-se o surgimento de programas de radio, gravacao
de discos e publicacbes voltadas para a religido. Em 1977, foi realizado um
Simpoésio de Umbanda em Belo Horizonte. E em 1982 foi inaugurado o monumento
a lemanja, na Lagoa da Pampulha, e a Praga 13 de Maio, no bairro Silveira (regional
Nordeste). Tais elementos correspondem a uma representacdo simbodlica na
paisagem urbana das manifestacfes afro-brasileiras. Em 1984, o movimento negro
se une ao segmento religioso de matriz africana e faz acontecer o Seminario
Tradicdo dos Orixas, Religido e Negritude. Duas leis sdo publicadas em 1986
oficializando as festas de Preto Velho (Lei 4.454) e de lemanja (Lei 4.463). Nestas
leis, o entdo prefeito Sérgio Ferrara determina que a partir do ano seguinte a
prefeitura consignara recursos proprios para os festejos. Contudo, no ano seguinte,
€ sancionada nova norma dispondo sobre as festas, que determina que os eventos
sejam promovidos pela Federacdo Espirita Umbandista do Estado de Minas Gerais
com apoio da Secretaria Municipal de Cultura e Turismo. J4 no ano de 2007, o
artista plastico Jorge dos Anjos confeccionou o Portal de lemanja, uma estrutura de
ferro com simbolos das divindades africanas, na margem da Lagoa da Pampulha,
proximo de onde esta a imagem de lemanja. Tal estrutura, assim como a imagem de
lemanja, ainda estd no mesmo lugar e ainda é referéncia para os praticantes das

religides afro-brasileiras.
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Figura 14: Portal e estatua de lemanja, situados na Lagoa da Pampulha.
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Fonte: Acervo particular da autora, 2015.
Apesar de a participacdo dos negros na construcdo de Belo Horizonte, assim como
suas tradicdes e herancas culturais, ter sido esquecida em muitos registros oficiais,
observa-se sua presenca na paisagem urbana existiu e persiste principalmente
através das pontuais manifestacdes religiosas. Como, por exemplo, através das
oferendas a Exu nas esquinas ou das oferendas a orixas nos elementos da natureza

(lagoas, parques).

6.2Mapeamento das paréquias e das areas de influéncia dos terreiros em Belo

Horizonte

A Arquidiocese de Belo Horizonte envolve toda a regido metropolitana da capital,
incluindo os municipios Belo Horizonte, Contagem, Betim, Ribeirdo das Neves,
Santa Luzia, Ibirité, Sabara, Vespasiano, Nova Lima, Pedro Leopoldo, Esmeraldas,
Lagoa Santa, Caeté, Brumadinho, Sarzedo, Sdo José da Lapa, Raposos, Mario
Campos, Rio Acima, Belo Vale, Bonfim, Confins, Nova Unidao, Rio Manso,

Crucilandia, Piedade das Gerais, Moeda e Taquarucu de Minas. Possui quatro
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regides episcopais’®: de Nossa Senhora Aparecida, de Nossa Senhora da
Conceicédo, de Nossa Senhora da Esperanca e de Nossa Senhora da Piedade.
Estas quatro regifes episcopais se subdividem em 36 foranias. A Regido Episcopal
Nossa Senhora da Piedade que possui 66 pardquias, organizadas em 10 foranias. A
Igreja de Nossa Senhora da Boa Viagem, objeto desta pesquisa, faz parte da forania

e paréquia de mesmo nome da igreja.

'® Regido Episcopal & uma divisao territorial administrativa da Igreja Catdlica.
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Figura 15: Mapa da Forania de Nossa Senhora da Boa Viagem.
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Apesar de a Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem se situar na Regional Centro Sul,
possui influéncia ndo sé sobre seu entorno, mas sobre todo o municipio. Isso por
sua tradicionalidade historica e cultural, uma vez que ela € a mais antiga da cidade e

onde se realizam as festas da padroeira.

As casas de Umbanda influenciam a populacdo de modo mais sutil. Suas
edificacdbes ndo constituem marcos na paisagem urbana, contudo seus
frequentadores podem vir de qualquer parte do municipio, uma vez que eles
procuram e confiam €& na forca de determinado pai ou mae de santo. Nao se
relaciona necessariamente com a proximidade com seu préprio domicilio,
diferentemente da Igreja Catolica que define seus paroquianos, além da questédo
afetiva, também por questédo geografica. Nao me foi possivel encontrar dados exatos
e inquestionaveis sobre a localizacdo e mapeamento dos terreiros. Contudo, foi
observado que existe apenas um terreiro registrado na regido central do municipio,
na area interna ao plano projetado pelo engenheiro Aardo Reis. Por minhas
observacdes sdo duas as possiveis explicacdes, a primeira é a simples constatacdo
de que as religides afro-brasileiras sofreram preconceitos e marginalizacdo e por
isso foram relegadas a periferia juntamente com a populacdo pobre do municipio. A
segunda diz respeito aos principios litirgicos da religido, uma vez que é importante a
presenca da natureza nos seus cultos. Assim, os terreiros inicialmente procuraram
se instalar na periferia da cidade grande em busca de mais espaco para seus cultos
e de um maior contato com a natureza. Contudo, atualmente esta explicacao deixa
lacunas uma vez que frequientadores da Umbanda me informaram a possibilidade de
existéncia de uma casa umbandista até em um pequeno apartamento, desde que
haja vasos com plantas e os elementos sagrados. Sinal da adaptacéo da religido a

intensa urbanizacao.
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Figura 16: Casas de Umbanda existentes em Belo Horizonte. Com destaque para o Centro Espirita
Séo Sebastido indicado pela seta preta e Avenida do Contorno, limite da area urbana do projeto de
Aardo Reis, em vermelho.
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Fonte: http://www.mapeandoaxe.org.br/mapas/belohorizonte'® Grifos nossos.
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Acesso em 10 set 2014

6.3A pardquia de Nossa Senhora da Boa Viagem

A paroquia de Nossa Senhora da Boa Viagem se situa na regional Centro Sul de
Belo Horizonte, congrega dois templos da Igreja Catdlica: a matriz N.S. da Boa
Viagem e a igreja do Sagrado Coracdo de Jesus. Sua area abrange importantes
areas de uso publico como parte do Parque Municipal e a praca da Liberdade. A

pardquia e seus limites sdo apresentados na figura a seguir.

' Segundo a pagina na internet do Mapeando o Axé, que é uma pesquisa socioecondmica e
cultural das comunidades tradicionais de terreiro, em Belo Horizonte hd casas de Candomblé
fundadas desde 1875. E a casa umbandista mais recente, fundada em 2010 (ano do fim da
pesquisa), € a chamada llé Axé Odé Niré, situada proximo ao Aeroporto da Pampulha.
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Figura_l?: Mapeamento da Pardquia de Nossa Senhora da Boa Viagem. Igreja Nossa Senhora da
Boa Viagem destacada em vermelho. Igreja do Sagrado Cora¢éo de Jesus destacada em verde.
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Tanto por sua implantacdo urbana como pela riqueza de detalhes arquitetonicos, a
Igreja de Nossa Senhora da Boa Viagem revela toda a tradicdo e importancia da
historia da religido crista catolica e de Belo Horizonte. A historia da igreja de Nossa
Senhora da Boa Viagem se confunde com a histdria da cidade, conforme descrito
nos itens anteriores. Durante o periodo do arraial Curral Del Rei, todos os
casamentos e batizados eram realizados nesta igreja. Apos a inauguracao da nova
capital, a tradicionalidade da igreja ainda representava um atrativo. Com a
construcdo da nova igreja e sua sagracdo como catedral essa atratividade se tornou
inegavel. Ainda hoje essa atratividade é tragco marcante. Segundo dados fornecidos
pela propria igreja, no ano de 2012 foram realizados 164 casamentos e 72 batizados
na Igreja de Nossa Senhora da Boa Viagem, em 2011 foram realizados 164
casamentos e 92 batizados, em 2010 foram realizados 65 casamentos e 85
batizados, em 2009 foram 180 casamentos e 104 batizados e em 2008 foram 75
casamentos e 75 batizados. As informacdes de toda a arquidiocese séo recolhidas e
processadas pela Curia Metropolitana e posteriormente publicadas no Relatério “Ad
Limina”. Tal relatério reune as informacdes de alguns anos para publicagdo, € o
altimo abrangia as informacgdes dos anos de 2002 a 2008. Até a finalizagdo desta
pesquisa, ndo haviam sido publicados dados mais recentes. Mas para simples efeito
de comparagédo, observa-se que no ano de 2007 foram realizados em toda a
arquidiocese 38.031 batizados e 8.250 casamentos. Enquanto sé na igreja de N.S.
da Boa Viagem, em 2008, foram realizados 75 casamentos e 75 batizados. O que
corresponderia a 0,2% dos batizados e 0,9% dos casamentos realizados na
arquidiocese. Esse numero é relativamente grande, uma vez que a arquidiocese
possui 254 paréquias e um numero ndo calculado de igrejas. Por exemplo, se
fossem divididos igualmente a quantidade de casamentos e batizados pelas
paréquias da arquidiocese, cada pardquia teria realizado 149,72 batizados e 32,48
casamentos no ano de 2007. Pode-se entdo, observar que a igreja N.S. da Boa
Viagem realizou mais que o dobro de casamentos e metade dos batizados devidos
para a sua paroquia. Tais nUmeros nos ddo uma perspectiva da relevancia desta

igreja para a arquidiocese e, consequentemente, para a cidade.
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Figura 18: Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem, situada em praca de mesmo nome e seu entorno.

Fonte: Acervo particular da autora, 2013.

A Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem esta localizada em praca de mesmo nome,
delimitada pelas ruas Alagoas, Aimorés, Sergipe e Timbiras. Sendo que a rua
Alagoas esta topograficamente mais elevada e a igreja se acomoda no talude
formado pelo terreno. A pragca possui vegetacdo de grande porte, jardins bem
cuidados e grama aparada. O piso dos acessos € em paralelepipedos retangulares e
regulares, instalados formando desenhos circulares, nas vias onde circulam veiculos
e é utilizada como estacionamento. Entre estas e os canteiros do jardim existem
passeios em cimento. H& passeios também circundando a edificacdo do templo,
com 50 centimetros de largura. No jardim, do lado sul do templo, ha uma cruz de
ferro com base em granito e a inscricdo “Cruz louvai o meu Pai dos céus e no
siléncio falai de mim aos homens”. Tal cruz foi erguida em fevereiro de 1996 como
homenagem aos 75 anos da Arquidiocese de Belo Horizonte, conforme inscricdo no
proprio monumento. Do lado norte, fica o batistério original do antigo templo,
cercado por grades de ferro com um metro e meio de altura (ver Figura 23).
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Figura 19: Igreja n. S. Boa Viagem vista a partir da rua Sergipe. Jardim com vegetacdo de grande
porte.

Fonte: Acervo particular da autora, 2013.
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Figura 20: Area da praca N. S. Boa Viagem utilizada como estacionamento, destaque para o piso em
paralelepipedos.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.

Figura 21: Batistério do antigo templo.

T

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.
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Figura 22: Cruzeiro existente na praca N. S. Boa Viagem.
oy T '__~ ’ I -

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.
O padre Francisco Dias era o responsavel pela matriz Nossa Senhora da Boa
Viagem no periodo da demoli¢cdo da antiga edificacdo e construcdo da nova igreja,

inclusive foi ele quem fez o inventario do acervo da matriz.

Em duas portinholas ao pé do altar mor, e que dao entrada para subir-se ao
throno, 1é-se a data de 1788; e em uma das sacristias, na do lado do
evangelho Ié-se a de 1793.

O movel metdlico é regular, si bem que ndo suficiente: - consta de trés
célices, um de ouro, outro de prata dourada e outro de prata, dourada s6 no
interior da taga; duas banquetas de prata, jarro e bacia de prata, thuribulo
com naveta, uma cadeirinha, trés cruzes, uma lampada, um vaso, uma
coroa grande com sceptro, uma taca, uma salva grande, uma menor, tudo
de prata; duas ambulas, uma custodia de prata dourada e outros objetos de
menor valor. (PROJETO, [201-])

A autoria do projeto do templo € desconhecida. Contudo, conforme informacédo da
igreja, a torre e a decoracao interna em estuque da nave e da capela-mor foram
projetadas por Jodo Morandi, arquiteto suico que se mudou para Belo Horizonte a
pedido da Comissao Construtora. O templo possui planta em forma de cruz latina e,
nos fundos, edificagdo anexa contigua a ele. Sao edificagbes com funcéo de apoio,
saldes para reunibes e seminarios, salas de atendimento e secretarias, alguns dos
quais o0 acesso se da pela rua Alagoas. Os que se acessam diretamente pela praca

sdo, na porcao sul, a secretaria paroquial, instalagdes sanitarias, algumas salas de
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atendimento e uma capela dedicada a Sao Pedro Julido Eymard. Na porgéo norte é
a capela para adoracdo noturna. As paredes sao de alvenaria com
aproximadamente 50cm de largura e pintadas em tons pastéis tanto interna quanto
externamente. Do lado externo, proximo as entradas laterais os rodapés séo
pintados de preto. As paredes externas possuem baixos relevos, vincos, formando

retdngulos de 20x50 centimetros.

A igreja esta implantada centralizada no quarteirdo que configura a praca, de forma
gue a porta principal é voltada para o leste, assim como é previsto nas Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia. A cobertura sobre a nave é em telhado de duas
aguas; na intersecdo da nave e do transepto esta a clpula flanqueada por torredes e
coroada por lanterna e remates; e a torre central se destaca encimada por agulha,
onde se localiza o reldgio e a cruz. Encimando as escadas de acesso ao coro estao
dois torreGes menores e ao longo do perimetro do edificio ha contrafortes ritmados

coroados por gabletes e pinaculos.

O acesso & porta principal € marcado pelo nartex?® de 4,0m por 4,0m com piso em
ardosia polida, na frente do qual ha uma escada com quatro degraus em piso de
granilito. Suas laterais sdo rampas com piso em arddsia marcado com faixas
antiderrapantes. Tal espaco é delimitado por arcos ogivais apoiados em duas
colunas circulares e na parede externa do templo, e coroado por um pontalete. E foi
um acréscimo posterior a construcdo do templo, realizado no inicio da década de

1980 por Eurico de Castro.

% Nartex é todo poértico na frente de uma edificacéo religiosa, é a galeria onde ficavam os penitentes e
0s néo iniciados na Igreja Catolica. Quando h& dois nartex, o mais interno se chama esonartex.
Quando o nartex é descoberto, é chamado de exonartex.
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Figura 23: Planta da Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem. 1. Vitrais da capela-mor. 2. Altar-mor. 3.
Altar sul. 4. Altar norte. 5. Nave. 6. Altar de Nossa Senhora de Fatima. 7. Lavabo. 8. Capela do
sepulcro. Em vermelho grades fechando as entradas laterais.

Fonte: PROJETO de restauragéo e consolidacdo dos elementos artisticos da Catedral da Boa
Viagem.

As duas entradas laterais sdo fechadas com grades de ferro, de um metro e meio de
altura, passiveis de serem abertas em trés diferentes trechos. Esta grade € instalada
no limite do passeio que circunda a edificacdo, de forma que se inicia e também
termina nas paredes daquela. A partir da grade, na direcdo dos trés trechos em que
ela pode ser aberta, ha quatro degraus em granito preto, marcados em suas
extremidades por faixa (de cinco centimetros) de antiderrapante. Cada bloco de
degrau é dividido ao meio por um corrimdo em estrutura metalica. Depois ha um
patamar com piso em ceramica bege, cada peca com formato hexagonal e
dimensédo de 15x15cm, que possui no ponto central 4m de largura. No limite entre o
patamar e os degraus, nos trechos onde ndo existem degraus, h4 uma mureta em
alvenaria com 50cm de altura pintada com tinta bege. Na lateral sul, no centro deste
patamar, ha um pequeno altar em marmore branco e base em granito preto com a
imagem de Nossa Senhora de Fatima. Possui a seguinte inscricdo: “A 13 de junho
do ano santo mariano de 1954 comemorando-se nesta pardquia de Nossa Senhora
da Boa Viagem o primeiro aniverséario da visita da virgem peregrina de Fatima os
devotos construiram este altar”. Na extremidade direita desta entrada, ha ainda um
lavabo em pedra sabado datado de 1793, segundo placa de vidro instalada préxima,
onde se |é:

Esse lavabo pertenceu a antiga Matriz de Nossa Senhora da Boa Viagem,
do Arraial do Curral Del Rei, e ficava instalado no fundo da sacristia lateral
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esquerda da igreja. Com a demolicdo da Matriz, em 1932, foi adaptado
como chafariz em area externa da nova Catedral.

Em 1942, foi doado ao acervo do Museu Histérico Abilio Barreto, por
iniciativa da Curia Arquiepiscopal de Belo Horizonte. Naquela ocasido,
decidiu-se por manté-lo exposto no mesmo local onde se encontrava.
Somente em 1986, foi transferido para a sede do Museu, instalando-se uma
réplica de cimento em seu lugar.

Em 1999, o Projeto de Extensdo do Museu Histérico Abilio Barreto na
Catedral de Nossa Senhora da Boa Viagem retornou o lavabo para a igreja.
ApOs ser restaurado, foi adaptado neste espago em dezembro de 2000.

Este Projeto de Extensdo € um tributo a Matriz colonial desaparecida e
pretende reafirmar o sentido simbdlico desta Catedral como espaco
consagrado a memoéria coletiva de Belo Horizonte, em seu universo
religioso, historico e cultural.

As portas laterais do templo sdo protegidas por um corredor coberto criado pelos

arcobotantes da estrutura, limite marcado por um dltimo degrau. Cada lateral possui

trés portas de madeira com um metro de largura, que se abrem em duas folhas.

Ladeando a porta do meio existem dois quadros de aviso, um de cada lado,

incrustados na parede com fundo de cortica e fechamento em vidro. O piso sob o

marco das portas € em marmore branco. Além destas trés portas na lateral, em cada

lado do corpo do templo, existe outra porta perpendicular as primeiras que da

acesso ao transepto.

Figura 24: Entrada lateral, por¢éo norte, do templo.

Grade de ferro que fazem o fechamento nas laterais do templo.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.
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Figura 25: Lavabo em pedra sab&o na lateral sul.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.
A porta principal também é em madeira, com desenhos geométricos esculpidos e se
abre em duas folhas. Possui 2,5m de largura e 3,5m de altura. E encimada, no lado
externo, por uma imagem de Nossa Senhora da Boa Viagem em alto relevo. Sob o
marco, 0 piso é em granito cinza. Ao se entrar na igreja pela porta principal, ha um
intervalo®!, o esonartex, antes da segunda porta de madeira, chamada tapa-vento.
Esta ultima com 2,0m de largura e 3,0m de altura, é dotada de desenhos
geométricos esculpidos na madeira e trés faixas de vidro decorado e colorido em
cada folha da porta. De um lado séo os seguintes desenhos: chaves cruzadas com a
inscricdo penitentia; um céalice e uma hoéstia sobre uma biblia com a inscricdo
sacerdotium; e uma ambula com a inscricdo extrema unctia. Na outra folha da porta:
uma méao com uma concha derramando agua e a inscricdo baptismus; uma pomba
com as asas abertas soltando raios luminosos e a inscricdo confirmatio; e duas
maos se apertando com a inscricdo matrimonium. Encimando tal porta ha um vitral
colorido com a ilustracdo de anjos e no centro um circulo com as letras JHS e,

embaixo, a inscricdo regem regum daminum, venite adoremus e ‘Em Homenagem

! Termo utilizado conforme conceitua Hertzberger (1999). E o espaco de transicio e a conexdo entre
duas é&reas de caracteristicas distintas, como o dentro e o fora, € 0 espago para as boas vindas e
as despedidas.
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aos Revmos. Pe José Ronardie e Pe Roque Colombos’. Ladeando esta porta estdo
incrustados na parede dois quadros de aviso, com 80x40cm de dimensao, fundo de
cortica e fechamento em vidro. Neste intervalo, o piso € em marmore branco
intercalado com doze quadrados de 25x25cm de marmore em tonalidade arroxeada,
dispostos em quatro colunas. O rodapé possui 1,0m de altura, é neste mesmo
marmore arroxeado com acabamento arredondado na parte superior. As paredes,
como em todo o interior da igreja, sdo pintadas em tons pastéis: bege no geral e

amarelo nos detalhes. Ha um lustre em ferro fundido decorado.

Figura 26: Porta de entrada, apds o exonartex.
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Fonte: Acervo particular da autora, 2014.

O esonartex possui 3,0 x 4,0 metros e, em cada lateral um espaco de dois 2,0 x
2,0m. Para acessar tais espacos ha um degrau, sob portais de 2,0m de largura e
4,0m de altura, com acabamento superior em arcos ogivais e fechamento com
portdes de ferro e estrutura vazada (chapas estreitas de ferro fazem desenhos
circulares e ovais, possuindo 1,80m de altura). O piso € semelhante ao do intervalo
e as paredes sdo dotadas do mesmo rodapé. Contudo, acima deste rodapé ha uma
faixa de marmore bege, finalizado por um barrado arredondado no marmore
arroxeado. Acima disso, a parede € pintada de bege. Cada um desses espacos

possui quatro vitrais, cada qual com 70cm de largura e 3,0m de altura. Sendo um
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voltado para a frente do templo (na mesma parede da porta principal), dois voltados
para a lateral e um para o interior (no corpo do templo). No espago do lado norte, 0
vitral voltado para frente possui ilustracdo de anjos de joelhos, nos da lateral
ilustracbes de S&o Mateus e de Séo Lucas. No espaco do lado sul, o vitral voltado
para frente possui ilustracdo de uma mao que sai do céu, uma pomba descendo e
sete chamas; nos da lateral a ilustracdo de Sdo Marcos e de Sao Jodo. Em ambos

os lados, o vitral voltado para o interior possui ilustracéo de flores e da héstia.

O espaco do lado sul € ocupado com uma representacédo da crucificacdo de Jesus
com as trés Marias (Maria mée de Jesus, Maria Madalena e Maria de Cléofas), com
imagens em tamanho natural. Ao lado do portal de acesso deste lado, h4 uma placa
de ferro com a seguinte inscrigdo: “Homenagem do povo de Caeté ao
desembargador José Teixeira da Fonseca Vasconcelos, Visconde de Caeté,
primeiro presidente constitucional da provincia de Minas Gerais, nomeado em 25 de
novembro de 1823 pelo Imperador D.Pedro | e batizado nesta igreja. 23 de janeiro
de 1973 Jair de Carvalho — prefeito”. O espaco do lado norte abriga a Capela do
Sepulcro, um timulo em granito preto onde estdo enterrados os dois primeiros
arcebispos metropolitanos de Belo Horizonte: Dom Antbnio dos Santos Cabral
(nascido em 08/10/1884 e falecido em 15/11/1967) e Dom Jodo Resende Costa,
SDB (nascido em 19/10/1910 e falecido em 21/07/2007). Sobre o timulo, em letras
douradas, esta escrito: “No Senhor ponho minha esperanga. N'Ele se encontra toda

graca e copiosa redencédo (SL 129, 5-7)".
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Figura 27: Espacos na entrada do templo, do lado sul e do lado norte, nessa ordem.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.

O piso no interior do templo, em seu corpo principal, € em taco de madeira e 0
rodapé com 10cm também em madeira. Acima do rodapé, a parede é marcada por
uma pintura em tom acinzentado brilhante e o restante das paredes pintadas em
bege com os detalhes pintados em tom amarelo pastel. Os 14 quadros com
representacdo da via sacra estdo dispostos nas paredes laterais da nave, sédo
figuras em baixo relevo, de gesso pintado a 6leo, incrustados na parede e em tom

bege brilhante.
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Figura 28: Vista interna da Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.
No fundo do templo, lado oposto ao altar, existem duas portas de madeira, uma de
cada lado. Ambas com trés folhas, sendo que uma delas € fixa e com desenhos
geométricos na madeira. Sua dimensdo total € de 3,0m de largura, cada folha
dimensionada com um metro, e 3,0m de altura. Na parte superior a madeira é
recortada, gerando uma moldura decorativa com arcos ogivais, deixando vazios que
séo vedados com vidro. A porta do lado sul leva a uma escada de 23 degraus em
espiral e com piso frio vermelho (p6 xadrez), na base da qual estd um pequeno
espacgo destinado a Pastoral da Escuta com piso em taco de madeira. Na parede
circular da escada ha quatro vitrais coloridos azuis e amarelos, lisos e sem
desenhos, com dimenséao de 60cm de largura por 3,0m de altura. Esta escada leva
ao coro lateral, um mezanino com 3,0m de largura e 9,0m de comprimento
acompanhando longitudinalmente o corpo do templo. Na parte oposta a parede
externa, ha uma mureta de 0,80m de altura funcionando como guarda corpo. Na
parede externa existem trés vitrais redondos decorados e coloridos. Dividindo
longitudinalmente o coro h4 uma fila de 12 colunas circulares, com capitéis no estilo
Jonico, interconectadas por arcos ogivais. Acima desta fila de colunas, na parede

externa do templo, sao dispostas trés rosaceas em vidro colorido.

O lado norte, o qual é acessado pela outra porta mencionada, diametralmente
oposta, é exatamente igual, espelho do lado sul. Contudo a base da escada é

destinada a confissdes. E, a partir do coro lateral, a escada continua com mais nove
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degraus até o coro principal situado no fundo da igreja, no lado oposto ao altar. Este
coro ocupa toda a largura da nave da igreja (9,0m) e tem 4,0m de profundidade. Seu
piso € em ladrilho hidraulico com decoracéo floral predominando a tonalidade vinho.
Existe um guarda corpo de alvenaria, similar ao dos coros laterais. Na parede
externa esté colocado um altar de madeira, pintado de branco com decoragéo floral
entalhada e pintada de dourado, no centro do qual had uma imagem de Santa Inés?.
Este altar € o retdbulo do Sagrado Coracdo de Jesus da antiga matriz. Foi
desmontado e doado ao Museu Historico Abilio Barreto em 1942, onde ficou até
1957, quando foi remontado e restaurado para 60° aniversario de Belo Horizonte.
Permaneceu no museu até 1999, quando foi novamente restaurado e transportado
para a catedral. Ladeando este altar existem dois vitrais (um de cada lado) com

ilustracdo de anjos.

Figura 29: Vista do coro lateral sul.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.

22 Normalmente, neste altar fica uma imagem de Nossa Senhora da Boa Viagem. Contudo, pela
proximidade com o natal e da festa da padroeira, a imagem foi trocada. Isto porque, a construgéo
do presépio localizado em frente ao altar onde fica a imagem oculta-a.
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Figura 30: Vista do coro lateral sul, mureta que é o guarda corpo e fila de colunas que divide o coro.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.

Figura 31: Vista do coro lateral norte.

.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.
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Figura 32: Vista do coro principal.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.

Figura 33: Coro principal.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.
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Figura 34: Detalhe do altar existente no coro principal.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.

O cruzamento, ponto de encontro entre 0 corpo e os bracos, € encimado por uma
cupula. Nas quinas entre os bracos e a cabeca da cruz da planta do templo ha um
chanfrado e em cada um estd conectado um pulpito de marmore branco com
decoracdo de colunas com arcos ogivais. Acima dos quais ha as inscricbes

“adoremus” (sul) e “in aeternum” (norte).

O piso do altar € em marmore branco, sendo quatro degraus até onde esta colocada
a mesa e depois mais dois até onde esta o sacrario. Ao longo do segundo degrau ha
uma mureta diviséria em marmore branco decorado, de 0,70m de altura, com uma
abertura na parte central. No fundo do altar, fechando a curva da abside, ha cinco
vitrais decorados e coloridos, com ilustracao de anjos e dimensao aproximada de um
por 5,0m. Todo o altar € em marmore branco com coroamento em pontaletes. Na
parte central do altar estd o sacrario que tem em si uma porta metalica em tom
dourado, acima da qual esta apoiado o tabernaculo, a semelhanca dos retabulos ou
portadas das igrejas coloniais, e o ostensério com fundo vinho e coroamento por
baldaquino®, branco, seus detalhes em dourado e encimado por crucifixo. O
sacrario é ladeado por imagens esculpidas de anjos e ndo possui outras imagens. A
mesa do altar é também toda em marmore branco. Nas laterais e a frente da mesa
do altar existem dois ambdes de marmore branco, utilizados para as leituras biblicas

2 Estrutura que lembra que lembra uma coroa, € uma pequena cobertura de marmore rendilhado que
possui fungéo protetora encerrando o ostensorio.
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durante o culto religioso. Nas laterais do altar, existe uma porta de cada lado que

levam as sacristias.

Figura 35: Altar principal.

~ooA

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.

Nas extremidades do transepto existem altares laterais. Para acessa-los ha dois
degraus com piso em marmore branco, mas o0 piso nos bracos é em taco de
madeira. O altar propriamente dito € em marmore bege decorado, com trés degraus
uma mesa estreita e, a ele acoplado, um sacrario com porta metalica em tom
acobreado e nichos para trés imagens. Acima destes altares secundarios estao trés
vitrais decorados e coloridos, sendo que os dispostos nas laterais sdo menores que
o central. No lado sul, o altar possui detalhes no mesmo marmore que o compde. A
imagem central é do Sagrado Coracao de Jesus, a seu lado estdo as imagens de
S&0 José e de Nossa Senhora da Boa Viagem?*. O vitral maior possui uma cena da
vida de Jesus Cristo. O batistério, em pedra, estd situado neste espaco. No lado
norte, o altar possui detalnes em marmore rosado. A imagem central € de Nossa
Senhora da Boa Viagem, imagem que ficava na Capela do arraial de Curral Del Rei
vinda de Portugal numa nau comandada por Francisco Homem Del Rei em 1709, e
ao seu lado imagens menores ambas de Sao Pedro Julido Eymard, uma que

representa o santo de veste branca e outra em que ele segura um ostensoério. O

! Trocada com a de Santa Inés, gue esta no altar de madeira do coro central.
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vitral maior ilustra uma cena da vida da igreja. Em cada um dos espagos ha um

confessionario em madeira. E também uma porta que da acesso as sacristias.

Figura 36: Altar na lateral sul.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.

Figura 37: Batistério situado no lado sul do templo.

—- —

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.
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Figura 38: Confessionario existente em ambas as laterais do templo.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.

Figura 39: Altar lateral norte.

Fonte: Acervo particular da autora, 2014.
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Ambas as sacristias possuem piso em ladrilho hidraulico com motivos florais, mesmo
do coro principal. Sdo espagos com armarios baixos de madeira e escada em espiral
de madeira. Possuem iluminacdo natural com vitrais coloridos sem desenhos e, na
sacristia do lado sul, ha um lustre de cristal. As sacristias possuem continuidade em

corredores que interligam o templo com a edificagcdo dos fundos.

A descrigao realizada do templo permite enfatizar a heranga da linguagem tanto
urbanistica como arquitetbnica, que destaca todo um legado histérico desenvolvido
para ressaltar os ritos. Observa-se que casamentos e batismos se inserem com

preferéncias explicitas de adornos e espacos.
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Figura 40: Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem ilustrando os adendos construtivos realizados ao
longo to tempo.

Fonte: Projeto de restauracgdo e consolidacdo dos elementos artisticos da Catedral da Boa Viagem.
A igreja de Nossa Senhora da Boa Viagem foi tombada como patriménio historico
pelo Instituto Estadual do Patriménio Histérico e Artistico de Minas Gerais
(IEPHA/MG) em 1977.
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6.40 Centro Espirita Sdo Sebastiao

O Centro Espirita S&o Sebastido é uma casa umbandista situada a rua Jatai 1309,
no bairro Concordia, regional Nordeste de Belo Horizonte. Foi 0 primeiro terreiro
registrado do municipio, mas ndo podemos afirmar que seja 0 mais antigo. Sua

linguagem arquitetdnica e urbanistica € completamente diferente da igreja crista
catdlica e reflete sua historicidade especifica, conforme se vera.

Figura 41: Localizagdo do Centro Espirita Sdo Sebastido.

G/ A =T ¥R

Fonte: Site Google Inc. Acesso em 20/11/14 Grifo nosso.

D. Isabel Casimira das Dores Gasparino € a atual guardia do terreiro assim como da
Guarda Mogambique Treze de Maio de Nossa Senhora do Roséario. Ambos heranca
de sua mée, Maria Casimira das Dores. D. Maria herdou o terreiro, que freqliientava
e onde atuava como médium, por decisdo do antigo mentor e os objetos rituais
foram entregues na sua casa, onde D Isabel vive até hoje. Atualmente situa-se no
bairro Concordia, entretanto antes de estar sob a responsabilidade de D. Maria
situava-se no bairro Santa Tereza, chamado de “Isolado” pois, desde 1910, abrigava
um hospital para tratamento psiquiatrico e de doencas infecto-contagiosas o que

gerava um relativo isolamento da area.

Nos dias atuais, a casa possui um corpo mediunico forte e consistente, com pelo
menos quatro médiuns em cada culto. Os fiéis participantes dessa casa umbandista
sdo oriundos de diversas areas da cidade, como os bairros Barro Preto e Barreiro.

Segundo seus dirigentes, possui boa relagdo com a vizinhanca, sem haver
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problemas ou reclamacgdes. As reunifes acontecem as segundas, quartas e sextas,
sempre a noite, a partir das 19:30.

A casa onde funciona o centro umbandista é também residéncia de D. Isabel e seus
familiares. Contudo esta ndo é uma pratica obrigatéria, muitas casas de Umbanda
em Belo Horizonte sdo independentes das residéncias de seus zeladores
principalmente por motivo de manutencédo da privacidade dos mesmos. O que expde
a tendéncia de separacao entre sagrado e profano, conforme definicdo dos termos
em capitulo anterior. Contudo, na casa umbandista objeto deste estudo, o sagrado e
o profano se misturam e sdo percebidos de forma sutil. Como por exemplo, a
retirada do calcado durante o culto.

Figura 42: Setorizagédo do Centro Espirita S&o Sebastido.

o
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Fonte: Site Google Inc. Acesso em 20 nov. 2014
O Centro Espirita Sdo Sebastido é sediado em uma edificacdo de padrdo construtivo

mediano, com paredes de alvenaria e cobertura em telhado ceramico com estrutura
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de madeira, situada em um lote planificado de uma rua com declividade acentuada.
A elevada declividade da rua Jatai € conseqiiéncia de sua implantacdo na encosta
do divisor de aguas, € pois uma via grimpante, no cume do qual esta a rua Jequirica.
O lote onde se localiza a sede da casa umbandista possui muros de arrimo em seus
limites com os lotes vizinhos e a divisa do lote com a rua € marcada por uma cerca
baixa de estrutura metalica. Nao ha nenhum tipo de placa ou sinaliza¢éo do terreiro
no lado externo. Fotografias do espaco do templo ndo sdo proibidas tampouco séo

incentivadas e, durante as visitas para esta pesquisa, nao foi possivel obté-las.

A edificacao esta implantada no meio do lote, com afastamentos maiores na frente e
na lateral do lado mais baixo do terreno. Na area ndo edificada, o piso € cimentado e
possui vegetacao, especialmente no limite do lote do lado mais baixo do terreno. Ha
duas arvores de grande porte e diversas plantas de pequeno porte, tanto no solo
quanto em vasos. A construgdo possui um Unico pavimento e o comodo mais
externo, com entrada independente, é a sala onde acontecem os ritos umbandistas.
Contiguo e no fundo deste estdo os comodos que constituem a residéncia de D.

Isabel e sua familia.

Uma caracteristica marcante € a presenca de Exu, que € o orixa ligado a
dinamicidade, ao movimento. Por isso, ele é protetor dos caminhos e da entrada do
templo. Também é ele o responséavel por ligar o mundo material ao mundo espiritual,
sendo eixo de correlacédo entre o sagrado e o profano. Assim € comum a existéncia
de uma tronqueira®® na entrada da casa, em qualquer lugar da entrada da casa. No
Centro Espirita S&80 Sebastido hd uma tronqueira de Exu, contudo sua exata
localizacdo ndo pode ser informada para os ndo médiuns. Os meédiuns acreditam

gque a confidencialidade dessa localizacdo € importante porque garante a

estabilidade e benfeitorias da energia e prote¢cdo dada por Exu a casa.

O comodo reservado ao culto ndo apresenta forro, deixando aparente o telhado de
duas aguas, estrutura de madeira e telha francesa. Dividindo longitudinalmente a

sala, existe uma estrutura de madeira encapada com tecido xadrez de verde e

% Casa de Exu. “Nos terreiros, préoximo aos portdes, porteiras, entradas, portas ou inicios dos
terrenos, quartinhas, arvores, ferros assentados ou casinholas, casas miniaturizadas ou mesmo
outras de tamanhos convencionais, sinalizam que ali estd e mora Exu — orixa interpretado
primordialmente como guardidao, dono da porta, cdo de guarda, dono dos caminhos, o inaugurador
por exceléncia. Quando casas convencionais, poderdo ser pintadas interna ou externamente de
vermelho e preto ou ainda ostentar um simbolo indicador do orixa Exu.” (LODY, 2006, p. 124)
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branco. Presas a esta estrutura de madeira, estdo duas luminérias de lampadas
fluorescentes tubulares. Préxima a altar, ha outra Iluminaria de lampada
incandescente com globo de vidro, que a Unica a permanecer acessa durante 0s
cultos. A partir daquela estrutura de madeira ha multiplas linhas de cordédo ligando-
se as paredes laterais, nas quais ha pequenas tiras de papel crepom na tonalidade
rosa apagado com comprimento de 20cm. Formando uma espécie de forro que
balanca com o vento. As paredes sdo em alvenaria rebocada e pintada por fora de

verde e no interior em tom claro. O piso interno é de p6 Xadrez vermelho.

Uma Unica porta d4 acesso ao exterior da edificacdo. Esta porta possui estrutura de
ferro, pintada de azul claro, e vedagédo em vidro canelado, tem largura de 1,50m e
2,50m de altura. Contudo, apenas uma folha de 90cm por 2,10m se abre. Os outros
60cm na largura séo divididos em trinta centimetros para cada lado de vidro fixo e
acima dos 2,10m em forma de arco também ha vidro. Ao lado desta porta de entrada
h& uma janela do tipo basculante com estrutura de ferro e vedacdo em vidro
canelado. Ha outra janela tipo basculante na parede a esquerda de quem entra,
préxima ao altar. E duas outras portas que ddo acesso ao interior da edificacéo,
ambas no fundo da sala e com dimenséo de 2,10 por 0,90 metros. Uma na mesma
parede onde esté o altar, que leva a um quarto destinado aos orixas, € o quarto de
santo. O acesso é exclusivo aos médiuns da casa e os ritos que ali acontecem séo

sigilosos.

Quarto de Santo (s.m.) Espago integrado ao conjunto de uma habitacéo,
guarto individual de um santo — orixa, vodum ou inquice -, ou quarto de uma
familia de santos ou ainda quarto coletivo de todos ou quase todos os
santos do terreiro. Geralmente quarto de santo ou casa de santo tém o
mesmo significado independente da solucdo arquitetbnica encontrada e
representada nas diferentes tendéncias arquitetbnicas. Convencionalmente,
as construcdes sdo de taipa ou alvenaria, recebendo tapagens de folhas de
coqueiro e telhas de barro. Possuem as casas, quando individualizadas,
porta e janela, tendendo a exibir externamente cores simbolicas dos deuses
habitantes. (LODY, 2006, p. 132)

A outra, na parede a direita de quem entra, leva aos comodos da habitacdo da

zeladora de santo, D. Isabel, e sua familia.

O cémodo dos cultos possui 3,0m de largura por 6,0m de comprimento e é dividido
transversalmente por uma cortina de tecido lilas, que é presa a um trilho fixado em
uma viga de madeira pintada de azul. Esta cortina pode ser fechada ou aberta
conforme a necessidade do culto, ela separa o0 espaco mediunico do espaco da

assisténcia. Do lado oposto a porta de entrada, na parede diametralmente oposta,
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fica o altar (pegé) que € uma mesa coberta com uma toalha branca e sobre ela, ao
centro, um grande oratério com aproximadamente um metro de altura, pintado de
azul e dentro do qual ha diversas imagens de entidades da Umbanda e de santos
catélicos. Em cima da mesa, ladeando o oratério, ha dois vasos com variados tipos
de folhas. Ainda em cima da mesa ha trés grandes imagens, de Sédo Jorge, de N.
Sra. Do Rosério e de N. Sra. Do Rosério juntamente com Sdo Domingos de Gusmao
e com Santa Rita, e as quartinhas. As quartinhas sdo vasos de tamanhos diversos,
com alca de um ou dos dois lados, que contém os elementos da natureza para se

fazerem presentes os orixas.

Hidrocerame 26que comporta cerca de um quarto de litro de agua. E
utensilio dos mais comuns e também indispensavel a vida religiosa dos
terreiros, especialmente os de Candomblé. As vezes ¢é substituida pela
moringa, funcionando como objeto componente de assentamentos e
também na sinalizagdo arquitetbnica dos terreiros.

A quartinha, colocada na cumeeira, no portao, préximo a uma arvore ou em
outro local de destaque e de facil visualizagédo, indica espaco ritual religioso,
equivalente a cruz dos catélicos ou a estrela-de-davi dos judeus.

A quartinha em barro cozido sem pintura é freqliente, como também as
pintadas nas cores votivas de deuses africanos. (LODY, 2006, p. 114)

Deste lado da cortina, a esquerda do altar, h& uma grande poltrona onde D. Isabel
se assenta durante o culto. Existem também banquetas que s&o colocadas ou
retiradas conforme a quantidade de médiuns que participardo do culto. Em tal
espaco acontece a roda e as dancas dos médiuns durante o culto, por isso é
chamado espaco mediunico. Do lado mais perto da porta existem bancos longos de
madeira, dispostos paralelos a parede da porta de entrada e de frente para o altar.
Sendo dois bancos com encosto e trés sem encosto decorados com pintura de
flores, todos com 1,50m de comprimento. E nestes bancos que os participantes, ndo
médiuns, se assentam durante o culto, por isso é chamado espac¢o de assisténcia.
Nesse espaco da assisténcia, ha ainda uma mesa de 2,0m por 0,90m que fica
encostada na parede a esquerda de quem entra, coberta com uma toalha e

encimada com um vaso de orquidea.

Decorando as paredes ha diversos quadros. Na parede a esquerda de quem entra
ha dois quadros, dimensionados em 10 x 25cm cada, com pinturas de tulipas; ha
uma pagina de jornal emoldurada que fala sobre tambor; um quadro de preto velho;

foto de um senhor negro; impresso em sulfite com os seguintes dizeres: “Reuniéo

%8 vasilhame utilizado nos ritos umbandistas, outro nome dado & quartinha.
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Publica — 20:00 as 22:00hs — segunda-feira, quarta-feira e sexta-feira. *Favor ser
sucinto. *outros estdo a esperar em aflicdo. *a casa tem regras. *permaneca em
oracdo e abandone as conversas vazias. *caso queira um atendimento particular,
indicamos alguns.”; certificado do 30° Festival de Congado agradecendo a lzabel
Cassemiro das Dores Gasparino®’ emoldurado; quadro de divulgacéo do congado;
quadrinho com a imagem de Sta. Cecilia; espelho de 1,00 por 0,40m; quadrinho com
ilustracdo de cruz e flores. Nesta mesma parede depois da cortina ainda ha um
chocalho; o retrato Dr. Bezerra de Menezes; trés quadros de santos diversos; um
pau d’agua; uma carranca de madeira; um calendario; e no parapeito da janela
basculante, h4 um relogio e diversos patuds. Na parede do altar, entre as duas
portas internas, ha um filtro ceramico em cima de um banco de madeira. A parede a
direita de quem entra € decorada com um quadro da Guarda de Mo¢cambique 13 de
Maio de N. S. do Rosario com foto e descri¢cdo da guarda; quadro para afixar avisos,
confeccionado em cortica pintada de bege; foto emoldurada exibindo duas pessoas
dancando reinado; impresso em papel sulfite com dizeres iguais ao afixado na
parede em frente; quadro com a imagem da crucificacdo de Cristo; estandarte de
N.Sra. de Fatima. Ainda nesta parede, apds a cortina, ha um pequeno altar afixado
na parede com imagens de preto velho; dependurada em um prego uma pequena
sacola confeccionada em TNT verde; uma espada esculpida em madeira; um quadro
de Sta. Teresinha; o retrato da mée de D. Isabel, Maria Cassimira das Déres; banner
com a imagem de Efigénio Casemiro, irmdo de D. Isabel, em homenagem ao seu
falecimento, escrito “As pessoas ndo morrem, ficam encantadas.”; uma estrela do

mar; uma borboleta de plastico e o retrato de Conceicéo Moreira, avo de D. Isabel.

Encostado na parede, atras da porta de entrada ha uma carranca esculpida em
madeira e um filtro do modelo de galdo. No parapeito da janela basculante que fica
na mesma parede da porta de entrada, h4 um pequeno vaso de kalanchoe. Acima
da viga, de onde pende a cortina, ainda ha uma boneca preta com vestido verde e,
dependurado no teto, um mensageiro do vento confeccionado com conchas do mar.
A parede, acima do altar, € decorada com cachos de uva de plastico e hd um desses

preso na lampada com globo de vidro.

%" 0 Nome de D. Isabel esta grafado exatamente desta forma no certificado, contudo confirmamos
com a filha da mesma e a grafia correta € a usada anteriormente por nés: Isabel Casimira das
Déres Gasparino.
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Importa destacar que toda esta decoragdo da sala de culto do Centro Espirita S&o
Sebastido ndo é definitiva e pode ser alterada a qualquer momento, de acordo com
a vontade da zeladora de santo. Aqui foi descrito o observado pela autora em visita

ao templo no dia 14 de janeiro de 2015.

Observa-se no espaco fisico do terreiro uma setorizagdo ritual pré estabelecida. A
exposicdo das figuras, imagens, objetos e eventos importantes para 0 grupo
religioso especifico, retrata um quadro temporal que enfatiza o ciclo de lembranca da

vida familiar e do grupo presente.

7 A RELACAO ENTRE O SAGRADO E O PROFANO NAS FESTAS
RELIGIOSAS

Ha uma diversidade de festas tanto na Igreja Catdlica quanto na Umbanda, contudo
serdo analisadas aqui as festas, citadas por Gennep (2011) como ritos de
passagem. Os casamentos e os batizados possuem celebragéo dentro do templo e
fora dele, possuem um rito proprio no ambito religioso e também estimulam as
pessoas a festejarem, a celebrarem o ato fora do espaco sagrado. Destaca-se a
relevancia de ambas as festas na paisagem urbana, uma vez que, por serem
celebradas dentro e fora do templo, exigem o deslocamento dos convidados e

também uma apropriacdo de dois espacos distintos.

7.1A relacdo entre 0 sagrado e o profano dentro da Igreja Catélica

Aqui seréo descritos o rito religioso sagrado e a festa profana dos sacramentos do

batismo e do matriménio, para os fiéis da Igreja Catdlica.
Batismo

O batismo na Igreja Catélica atualmente é celebrado principalmente em criancas. O
batismo para esta religido possui uma longa histéria e vasta tradicdo, contudo nao
cabe inclui-la neste trabalho. Aqui, apenas descreveremos o rito como ele acontece
atualmente, especialmente na Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem. Esta descri¢ao
tera como base a observacao e vivéncia da pesquisadora e também livro proprio

intitulado Batismo de Criancas, elaborado e aprovado pela 182 Assembléia da
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Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) realizada na cidade de Itaici em
14 de fevereiro de 1980, e publicado pela editora Paulinas.

Como todo sacramento da Igreja Catdlica, antes do rito propriamente dito ha uma
preparacdo. Como no caso do batismo as pessoas que receberdo o sacramento sédo
criancas, em geral muito novas, e portanto ndo tem capacidade de entendimento, a
preparacao envolve os pais e os padrinhos. Esta preparagao tem formato variado,
conforme a pardquia em que esta acontecendo. Na Igreja Nossa Senhora da Boa
Viagem, a preparacdo de pais e padrinhos para o batizado acontece sempre as
sextas feiras de 19 as 21 horas, no saldo paroquial anexo a igreja. Consiste em uma
palestra, dada por leigos, explicando o que acontece no rito e o significado do

batismo.

Sempre no ultimo domingo do més, as 10 horas da manha, acontece a cerimonia do
batismo na igreja em estudo. E uma cerimonia coletiva, ou seja, varias crian¢as s&o
batizadas no mesmo evento. Nao ha regra sobre o nimero maximo de criancas que
podem ser batizadas numa mesma cerimdnia, contudo, por questdes de praticidade
e logistica, tal igreja evita um nimero maior que dez criancas. E importante que,
durante o batizado, as portas da igreja estejam abertas e que a comunidade assista
para testemunhar o sacramento. Comumente, esta comunidade consiste apenas dos

familiares e amigos da familia das criancas que estdo sendo batizadas.

O rito é dividido em quatro partes: ritos iniciais, liturgia da palavra, liturgia
sacramental e rito final. Os ritos iniciais sdo os primeiros momentos da celebracao,
gue comec¢a com a chegada dos convidados, dos padrinhos, dos pais e da crianca a
ser batizada. O padre, ou seus ajudantes, recebe as criangas na porta da igreja e as
conduz, juntamente com as outras pessoas, para dentro da igreja direcionando para
0s bancos, préximos da pia batismal, onde devem se sentar. E a sacralizacéo do
momento, a saida do espaco profano e entrada no espa¢o sagrado, a0 mesmo
tempo em que se prepara 0 espirito e postura dos fiéis para o envolvimento no rito
religioso e sagrado. A pia batismal, também chamada batistério, € um bojo em pedra
com aproximadamente 1,0m de didametro apoiado sobre uma coluna da mesma
pedra com altura de 1,0m, se localiza no lado sul do transepto da Igreja Nossa
Senhora da Boa Viagem. E dentro deste bojo que fica a 4gua que sera usada no

batismo; esta agua é ai colocada por pessoas que ajudam na igreja e pode ser
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morna ou fria. Ndo é costume decorar a igreja de forma especial para a celebragéo
de batismos.

Depois de as pessoas estarem acomodadas nos primeiros bancos da nave da igreja
em estudo, o padre sauda os presentes e inicia a celebragcdo em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo (referéncia a Santissima Trindade, doutrina cristd que
professa Deus Unico preconizado em trés pessoas distintas). Em seguida, os pais se
apresentam e apresentam o filho, dizendo seus nomes, e pedem o batismo para seu
filho(a). Este pedido consiste em uma frase simples a exemplo de: “No6s viemos aqui
pedir o batismo para nosso filho(a) (fala-se o nome da crianga)”. O padre passa
entdo fazendo o sinal da cruz na testa de cada crianga a ser batizada.

Na sequéncia acontece a liturgia da palavra, na qual é feita uma leitura da biblia e o
padre faz a homilia de forma a testemunhar a presenca de Deus aqui e agora.
Depois € feita a oragdo dos fiéis, onde se invoca a misericordia de Deus, estas
preces podem ser lidas por qualquer um dos presentes. A seguir faz-se a invocagao
dos santos, onde alguém Ié o nome de alguns santos e a comunidade responde
“‘Rogai por nés”. O padre faz, entdo, uma oracdo para concluir esta parte e por fim,
acontece a uncdo pré-batismal. Nesta unc¢do, o padre passa no peito de cada
crianca o 6leo do catecimeno, este 6leo juntamente com o 6leo do Crisma, sdo

Oleos sagrados da igreja e sao produzidos em épocas e cerimdnias especiais.

A liturgia sacramental é a prOxima parte e se inicia com a oracdo sobre a agua antes
de essa ser colocada dentro da pia batismal. A dgua no batismo possui diversos
significados: lembra a agua do rio Jorddo em que Jesus foi batizado por Jodo seu
primo; mergulhar e sair da 4gua significa morrer e ressurgir; 0s homens tomam parte
na morte e ressurreicdo de Cristo e sdo entdo incorporados a Cristo crucificado e
glorificado; a agua da vida; sem agua morre a plantacdo, morrem 0s animais e as
pessoas; pela dgua do batismo o homem recebe a vida divina; a agua lava; lava e
limpa o corpo e renova o espirito; destréi a corrupcdo, lembrando o dilivio descrito
na biblia; liberta do pecado. Sao entéo realizadas as promessas do batismo, os pais
e padrinhos fazem em nome da crianca que esta sendo batizada e assumem o
compromisso de educa-la na fé, que é a renuncia ao pecado e proclamacédo da fé
em Jesus Cristo. O padre entédo faz perguntas e os adultos respondem no singular,
renuncio ou creio. Tais perguntas sdo sobre a renuncia ao pecado e as suas

manifestacbes e ao demonio e sobre a profissdo de fé onde se confirma crer em
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Cristo e em tudo que Ele fez e anunciou. As criangas sao entéo levadas pelos pais e
padrinhos, uma de cada vez, a pia batismal e o padre derrama um pouco de agua na
testa da crianca. A medida que ha esta infusdo, cada familia volta ao seu lugar e
permanece sentada esperando até que o mesmo se faca com todas as criancas
presentes. Terminada esta etapa, ha a uncdo com o 6leo do crisma, na qual o
ungido recebe trés missfes: sacerdotal, através do servico aos irmaos; profética,
através do testemunho da palavra; e real-pastoral, através do compromisso com a
transformacdo do mundo. O proximo momento da liturgia sacramental consiste no
rito da luz e do fogo, os padrinhos sé@o convidados a ir acender a vela no sirio

pascal, leva-la e apresenta-la a crianga dizendo “Recebei a luz de Cristo”.

Por fim, no rito final, a comunidade reza junto a oracéo do pai-nosso e o padre faz a
bencédo final agradecendo a Deus pelos bens que Ele nos da. A comunidade se

dispersa, entéo, e sai do templo.

E comum as familias se reunirem ap0s o rito do batismo para um almogo ou uma
confraternizacdo, que pode acontecer em um restaurante ou na casa da crianca
batizada. E este 0 momento em que o sagrado e o profano se reinem nesta
cerimonia: a devogdo que provoca o reconhecimento da proximidade com Deus, o
sagrado, através do rito dentro do espaco consagrado e a festa profana que une as
pessoas entre si através da alegria, da comida e da bebida.
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Figura 43: Batizado de Julio Pires, filho de Dilma Pires da Silva e Edemir Alves da Silva, acontecido
na Igreja N. S. Boa Viagem e teve como padrinhos Osmary Pires da Silva (a mulher) e Osmany Pires
da Silva (0 homem).

Fonte: Autor desconhecido, 1960. Acervo pessoal de Dilma.

Casamento

A outra vertente dessa relagéo entre o sagrado e o profano estudada neste trabalho
€ a celebracdo do matrimbénio. Na Igreja Catdlica ela é precedida por um curso
preparatério, sendo que na paréquia de Boa Viagem tal curso acontece sempre no
altimo domingo do més, de dois em dois meses, de 7:30 as 19:00 horas. Neste
curso uma equipe de leigos conversa com um grupo de noivos sobre a realidade do
casamento, orcamento doméstico, dificuldades e formas de superacdo na vida do
casal, importancia da oragcdo em familia e criagdo dos filhos. A participagdo dos
noivos é certificada em um documento, que é necessario para a marcagdo da
cerimbnia do casamento na igreja. Também antes da celebracdo do casamento,
deve constar que nada impede a sua valida e licita celebracéo. Por tal motivo, cada
casal de noivos conversa individualmente com o padre e a igreja faz correr os
proclames, que € uma divulgacdo dos nubentes e pesquisa em outras paroquias se
ndo ha algum impeditivo. Destaca-se que antes da Constituicdo de 1891, quando o
Estado se tornou laico, 0 casamento realizado na Igreja Catélica possuia também

valor civil.
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De acordo com a Igreja Catdlica, através do livro Ritual do Matriménio (RITUAL,
1993), deve-se tomar cuidado na celebracdo do sacramento com o luxo e 0s
excessos que anestesiam a emocdo do sacramento. A decoracdo da igreja, com
flores e tapete, as fotografias e filmagens, e as expressfes musicais sdo comuns
nas cerimonias observadas, contudo nédo fazem parte do rito oficial celebrado pela
Igreja Catodlica, sdo formas de envolvimento e invasdo do profano no sagrado.
Conforme consta no livro mencionado, o Rito do Matrimdnio, que aqui sera descrito,
foi instaurado por decreto do Concilio Vaticano Il no ano de 1969. Cabe ressaltar
que, apesar de o rito ter sido modificado nessa época, a tradicdo do casamento na
Igreja Catdlica remonta ao Antigo Testamento da Biblia Sagrada. Para a Igreja
Catoélica, o Matriménio®® é constituido pelo pacto conjugal, que é o consentimento

mutuo e irrevogavel, no qual os conjuges se doam e se recebem mutuamente.

Existem duas formas de se celebrar o casamento cristdo catolico: dentro da missa
ou sem a missa. Entretanto, em ambos os casos, devem aparecer claramente os
elementos principais: liturgia da palavra, consentimento dos nubentes, oracao
invocando a bencao de Deus sobre a esposa e 0 esposo, e a comunh&do eucaristica
dos noivos. Neste trabalho falaremos mais detalhadamente sobre a ceriménia do
matriménio sem missa, uma vez que este costume é mais comum na Igreja Nossa
Senhora da Boa Viagem. E também possivel que um leigo presida a celebracéo do
matrimoénio no lugar do padre, contudo isso ndo € comum na igreja em estudo,
portanto ndo detalharemos esse caso. Outra possibilidade, que por ndo ser comum
no templo estudado ndo sera descrita, € a possibilidade de casamento conjunto, no
qual existe mais de um casal nubente. Ressalta-se que a cerimbnia € realizada
dentro do templo que deve manter suas portas abertas, postura tida como resquicio
do periodo em que o casamento religioso e 0 casamento civil aconteciam na mesma
cerimbnia e entdo era importante a possibilidade de manifestacdo contraria a
qualquer momento. E, pois, um sinal da vinculagdo entre o sagrado e o profano

ainda hoje persistente na cerimbnia do casamento.

O rito do casamento na Igreja Catdlica ndo envolve a recepcédo, pelo padre, dos

noivos e convidados. Os noivos transitam do espaco profano para o espaco sagrado

% Nome dado ao sacramento do casamento.
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individual e separadamente, significando a liberdade de escolha e a vontade prépria

dos noivos de estarem ali.

No inicio do rito, o padre, devidamente vestido e paramentado com alva®® ou
sobrepeliz® e estola® branca ou festiva, se dirige ao altar e o satida com reveréncia
e 0 beija. Na sequéncia, entram em procissdo dirigindo-se ao altar principal pelo
corredor central da nave, cada um por sua vez, 0 noivo juntamente com sua mée (na
maioria dos casos, mas nao é obrigatorio), os casais de padrinhos, damas ou pajens
se houver e, por fim, a noiva acompanhada de seu pai (ou algum homem que o
represente). Estando os noivos dispostos lado a lado de frente para o altar principal
e para o0 padre e de costas para os convidados, é feito o sinal da cruz e o padre
salda os noivos e seus convidados. Os pais e padrinhos podem se posicionar em
pé ao lado dos noivos e de frente para estes ou sentados nos primeiros bancos do
corpo do templo. O ministro faz, entdo uma breve alocu¢cdo aos noivos e aos

presentes, predispondo-os a celebracdo do Matrimoénio. Depois, de méaos

estendidas, o padre faz uma oracao pedindo a Deus béncaos para aquela unido.

Neste momento se inicia a liturgia da palavra, na qual sdo lidos textos biblicos
escolhidos pelos noivos juntamente com o padre. Tais textos devem falar claramente
sobre Matrimdnio. Apés a leitura, é feita uma homilia expondo, a partir do texto
sagrado, o mistério do Matriménio cristdo, a dignidade do amor conjugal, a graca do
sacramento e os deveres do casal, levando em conta a situacdo das pessoas.
Durante esta etapa, a comunidade presente fica assentada e 0s noivos podem se
assentar se houver um lugar destinado a isso. Contudo o padre fica em pé, tanto

neste momento quanto em todos os outros da cerimonia.

A partir de entdo, comeca o rito sacramental do matrimdénio. Estando todos de pé, o
padre dirige-se aos noivos falando que eles vieram a igreja para contrair o
Matrimonio e que Cristo abengcoa com generosidade o amor conjugal. E entéo, o

padre interroga 0s noivos quanto a liberdade, a fidelidade e a aceitacao e educacédo

# \/este usada pelo padre em cerimdnias religiosas, de cor branca, em formato de tinica que vai até
0s pés.

% Veste sacerdotal, usada em cerimdnias religiosas, em geral de cor branca, de comprimento pouco
acima dos joelhos, com mangas largas e folgadas.

% Tipo de indumentaria religiosa, usada pelos padres nas missas e outras cerimonias, tem formato de
uma faixa larga que é posta na nuca deixando as duas pontas deslizar sobre o peito chegando até
préximo dos joelhos.

108



dos filhos. O padre convida os noivos a manifestar seu consentimento em selar a
sagrada aliangca do matrimonio. Os noivos se viram de frente um para o outro e cada
um por sua vez diz receber um ao outro e promete ser fiel, respeitar, amar o outro.
Esse momento é chamado de Consentimento, € um momento importante e solene
porque, no rito da Igreja Catolica, é a partir deste momento que 0s noivos passam a
ser esposos. Em seguida, o padre faz uma oracdo acolhendo o consentimento. E
convida todos os presentes para louvar a Deus. O proximo passo € a entrega das
aliancas, nesse momento € comum acontecer uma mauasica e entrar em procissao
alguém as trazendo. O padre abengoa as aliancas, em alguns casos com aspersao
de agua, e entrega aos esposos. Primeiro 0 esposo coloca a alianga no dedo anular
da esposa dizendo “N., recebe esta aliangca em sinal do meu amor e da minha
fidelidade. Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo.” Na sequéncia, a esposa
faz a mesma coisa dizendo as mesma palavras. H4 entdo uma mausica de louvor.
Apébs o canto, o presidente da celebracdo convida para as preces dos fiéis e um
leitor faz as invocacgdes, respondidas por todos de tal modo que cada invocacao

esteja em sintonia com a bencéo nupcial, sem contudo repetir as mesmas intencoes.

Pode entdo acontecer ou ndo a comunhdo, que pode ser apenas para 0S esSposo0s,
para os pais e padrinhos ou para todos o0s presentes. Se ndo acontecer comunhdo,
neste momento reza-se em unissono a oracdo do Pai Nosso e em seguida, o padre
invoca a bencdo de Deus sobre o casal. Durante a bencédo nupcial os noivos se
ajoelham. Apds a oracdo do padre, todos rezam algum tempo em siléncio. Entdo, o
padre, voltado para o casal, de bracos abertos, profere sobre eles uma oracgéo
agradecendo a Deus pela bencédo da unido do casal e pedindo que eles sejam

firmes e felizes juntos.

Se houver a comunhao, primeiro € proferida a bencéo nupcial, depois o padre ou o
leigo ministro extraordinario da comunh&o vai ao sacrario, traz a ambula, coloca-a
sobre a mesa do altar e faz a genuflexdo. Sé entdo o padre introduz a ora¢éo do Pai
Nosso e todos juntos a proclamam. Depois, se for oportuno, quem preside convida a
todos para a saudagédo da paz, em que 0s presentes se cumprimentam e desejam
uns aos outros a paz de Cristo. Terminada a saudacdo da paz, quem preside faz a
genuflexdo, toma a hoéstia sobre a ambula, eleva-a um pouco e diz “Felizes os
convidados para a Ceia do Senhor. Eis o Cordeiro de Deus, que tira o pecado do
mundo.” E os que vao comungar respondem: “Senhor, eu ndo sou digno (a) de que
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entreis em minha morada, mas dizei uma palavra e serei salvo (a)”. Um canto é
entoado e os que vao comungar se aproximam do padre. Depois, o padre faz uma

oracado de conclusdo da comunhéo.

O rito se conclui com a bencao dos esposos e do povo. Terminada a celebracéo, as
testemunhas e o ministro assinam a ata do casamento, na sacristia ou diante do
povo, mas nunca sobre a mesa do altar. H4 uma musica para este momento e €
comum acontecerem fotos dos esposos sozinhos, deles com o padre, com os pais e
com os padrinhos. Uma nova musica se inicia e 0s esposos seguidos pelos pais e
padrinhos saem em procisséo da igreja. Os convidados presentes se dispersam e

também saem do templo.

Neste rito, a relacdo com o sagrado se da através da unido entre duas pessoas. A
crencga catolica correlaciona o amor e a vontade de estar junto dos noivos com o
amor de Deus e Sua presenca entre os homens. A celebracdo assim se estende
para o ambito do profano, com uma festa em local distinto e com diversidade de

comidas e bebidas.

O casamento de Maria do Rosario de Bastos Pimenta (nome de solteira) e Mario
Martins Rodrigues Silva, realizado em 30 de dezembro de 1958, na Igreja N.S. Boa
Viagem é um exemplo dessa relagdo entre sagrado e profano. Fora do comum, tal
casamento realizou-se em uma terca feira as 17 horas, porgue 0s noivos desejavam
gue acontecesse no mesmo dia e na mesma celebracdo das bodas de prata dos
pais da noiva. Por este mesmo motivo, a cerimdnia religiosa foi mais longa que o
comum, incluindo no rito descrito acima a bencéo das bodas e encerrando com uma
missa. Em entrevista com a noiva, foi dito que as Unicas diferencas entre o0s
casamentos realizados na atualidade e o realizado em 1958, sdo a quantidade de
musica, a quantidade de padrinhos e a forma como é realizada a entrada inicial. Em
1958, haviam menos musicas, menor quantidade de padrinhos e sé entrava pelo
corredor central da igreja a noiva acompanhada de seu pai e as damas. Enquanto
atualmente, ha entrada também do noivo e dos padrinhos, sendo que para cada

entrada hd uma musica diferente.

A igreja, para o casamento de Maria do Rosario e Méario, estava ornamentada com
folhas de ficus pintadas de prateado formando arranjos na lateral dos bancos e no

altar e com um tapete vermelho no chao do corredor central. Na saida da cerimbnia,
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0S esposos receberam os cumprimentos dos convidados no exonartex e depois
todos sairam de carro em direcdo ao Minas Ténis Clube, situado na rua da Bahia, ha
aproximadamente sete quadras distante da igreja. A festa, parte entendida como
profana da ceriménia do casamento, foi realizada nesse tradicional clube da cidade.
E interessante ressaltar que o bolo de casamento oferecido aos convidados, possuia
a forma da Igreja de Nossa Senhora da Boa Viagem, proporcionando um dialogo

entre o sagrado e o profano.

Figura 44: Maria do Rosario e Mario na saida da igreja ap6s o rito religioso.

Fonte: Cancio de Oliveira, 30 de dezembro de 1958. Acervo pessoal de Maria do Rosario.
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Figura 45: Vista da nave da Igreja N. S. Boa Viagem durante o casamento de Maria do Rosario e
Mario.

Fonte: Cancio de Oliveira, 30 de dezembro de 1958. Acervo pessoal de Maria do Rosério.
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Figura 46: Troca de aliancas durante o rito religioso do casamento catdlico.

Fonte: Cancio de Oliveira, 30 de dezembro de 1958. Acervo pessoal de Maria do Rosério.

Figura 47: Esposos assinando a ata comprobatdria do casamento.

Fonte: Cancio de Oliveira, 30 de dezembro de 1958. Acervo pessoal de Maria do Rosério.
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Figura 48: Festa p6s cerim6nia religiosa, no salao do Minas Ténis Clube. Ao fundo mesa dos noivos
e seus pais e em primeiro plano, o bolo no formato da igreja em que se casaram.

Fonte: Cancio de Oliveira, 30 de dezembro de 1958. Acervo pessoal de Maria do Rosario.
Observa-se que o rito religioso do casamento catélico e a festa em seguida conectam no

espaco e no tempo o sagrado e o profano.

7.2A relacao entre o sagrado e o profano dentro da Umbanda.

As cerimbnias de batizado e de casamento na Umbanda possuem as mesmas
caracteristicas que os ritos ordinarios, cada casa, cada situacdo e cada entidade
demanda um roteiro préprio. Ressalta-se também a inexisténcia de uma
formalizacdo e de um texto obrigatorio a ser seguido. As informagdes aqui expostas

foram coletadas através de entrevistas com fiéis umbandistas.

O médium Thiago disse nao ter presenciado nenhum batizado no Centro Espirita
S&o Sebastido e disse ter vivenciado apenas um casamento na casa. Tal casamento
foi presidido por ele quando encorporado pelo preto velho Pai Joaquim, dessa forma
o0 médium ndo se lembra do ocorrido durante a cerimdnia. Assim, o batizado e os
casamentos umbandistas descritos nesta pesquisa aconteceram em outras casas
umbandistas: o batizado e um casamento foram realizados no Centro Espirita
Cabana de Oxossi, localizado em Antdnio Carlos, municipio do interior de Minas
Gerais, e 0 outro casamento aconteceu no Lar Sol Nascente em Belo Horizonte.
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Batizado

O Centro Espirita Cabana de Oxdssi € a Unica casa umbandista de Anténio Carlos,
municipio de Minas Gerais proximo a Barbacena. Possui uma reunido mensal, no
terceiro sabado do més, sendo que o calendario é definido anualmente pelos pais de
santo em funcéo do calendario civil. S&o duas pessoas as responsaveis pela casa,
um casal civilmente casado, pai e mae de santo do templo. Durante o rito, participam
entre 130 e 140 médiuns, sendo que apenas entre 15 e 18 dao consulta para
aproximadamente 300 pessoas afluentes. Os frequentadores sdo majoritariamente
oriundos de Barbacena; destaca-se que 0s pais de santo responsaveis residem em
Brasilia e que o médium com o qual foi realizada entrevista, Sérgio Fernando Cury
Junior, reside em Belo Horizonte. Tal médium foi criado e educado na fé
umbandista, seus pais biolégicos comecaram seu envolvimento quando, ha
aproximadamente 60 anos atras, uma tia-avé do médium comecou a apresentar sua

mediunidade.

Os trés filhos de Sérgio foram batizados na Umbanda e na Igreja Catdlica, uma vez
gue ele é umbandista e sua esposa € catélica. Da mesma forma, o casamento dos
dois também foi celebrado nas duas religides. A cerimonia religiosa em ambas as
religibes é importante para esta familia.

A cerimdnia de batizado na Umbanda do filho mais velho do médium Sérgio, assim
como todas as ocorridas no Centro Espirita Cabana de Oxdéssi, aconteceu durante
um culto ordinario. O culto nessa casa umbandista se inicia as 14 horas, mas néo
existe hora predeterminada para se encerrar. A abertura possui aproximadamente
trinta minutos e € 0 momento em que se iniciam as encorporacfes. Seguida pelo
desenvolvimento, com duracao aproximada de uma hora e meia, qgue € um momento
de crescimento dos médiuns e de aproximacao com suas entidades. Depois, quando
hé& criancas para serem batizadas, séo realizados os batismos. A seguir acontecem
as consultas, quando os médiuns conversam com as pessoas sobre suas demandas
pessoais. ApOGs as consultas, os consulentes vao se retirando aos poucos e esta
etapa dura enquanto houver demanda. Na sequéncia acontece a gira de quimbanda,
momento em que 0os médiuns encorporam caboclos e pombas gira, que é restrita

aos médiuns. Por fim acontece o encerramento dos trabalhos.
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Figura 49: Batizado do filho primogénito de Sérgio Fernando Cury Junior e sua esposa, Cristina. Na
foto, a mae segura a crianga recém batizada, o pai esta do seu lado direito e ambos séo ladeados
pelos pais de santos responsaveis pelo Centro Espirita Cabana de Oxéssi.

11

Fonte: Autor desconhecido, 2005. Acervo pessoal de Cristina.

Nao h& uma preparacao propria e especifica anterior ao momento do batismo, basta
gue seja demandado e que o cidaddo a ser batizado ndo tenha sido batizado
anteriormente em outra religido. Se o tiver sido, acontecera apenas uma bengéo.
N&o ha idade exigida para o batismo, podem ser criangas ou adultos. Também né&o é

realizada uma decoracao especial no terreiro.

No caso do médium Sérgio, como ele entende e sabe como fazer, antes do batizado
a crianga tomou um banho de descarrego. Contudo ndo € comum que 0s pais déem
banho de descarrego nas criangas que serdo batizadas. A casa umbandista solicita
aos que vao ser batizados, que levem uma vela branca com uma fita cor de rosa
amarrada, rosas brancas e uma toalhinha branca com o nome do batizando
bordado. Os pais e convidados séo orientados a irem vestidos com roupas claras,
contudo nado é obrigatério. O pai de santo oficiante se veste com roupas brancas e

com o colar de contas.

No momento em que se inicia 0 batizado, os pais e padrinhos séo convidados a se
aproximarem do altar com a criangca. Enquanto a mée segura a crianga, a entidade
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encorporada no pai ou mée de santo fala apresentando-a a Deus; um dos padrinhos
segura a vela acesa e 0 outro segura as rosas. Na sequéncia, a entidade
encorporada no pai ou mae de santo escolhe dois ou trés padrinhos espirituais
dentre as entidades encorporadas nos médiuns da casa. Depois a entidade manda
trazer o jarro com agua, um dos padrinhos segura a crianca e o pai ou mae de santo
derrama um pouco de agua na cabeca da crianga. A cabeca é entdo enxugada com
a toalhinha branca trazida. A entidade pega a crianga no colo e a levanta
apresentando-a ao altar, a Deus e aos Orixas. Todas as entidades encorporadas
presentes, abengoam a crianga. E o rito do batismo termina, dando continuidade,
entdo, ao culto e aos atendimentos do dia.
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Figura 50: Mée de santo derramando agua na cabeca da crianca durante batizado umbandista. Na
fotografia se vé o bojo onde é derramada a agua, tal bojo é escolhido pela mée de santo e nao tem
caracteristica predeterminada.

Fonte: Autor desconhecido, 2005. Acervo pessoal de Cristina.
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Figura 51: Batizado umbandista.

Fonte: Autor desconhecido, 2005. Acervo pessoal de Cristina.
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Figura 52: Entidades encorporadas nos médiuns abencoam a crian¢a, durante batizado umbandista.

¥ | g ! -
Fonte: Autor desconhecido, 2005. Acervo pessoal de Cristina.

ApoOs a cerimdnia do batizado na Umbanda, os pais, padrinhos e amigos se
retiraram do templo e se dirigiram a casa dos pais da crian¢ca para uma festa de
comemoracao. Configurando, similarmente a Igreja Catdlica, a parte profana da

celebracédo do batizado.

Casamento

O casamento ocorrido no Centro Espirita Sdo Sebastido, conforme mencionado foi
presidido por Pai Joaquim e, de acordo com Thiago, antes da cerimdnia 0S noivos
tiveram que cumprir alguns preceitos determinados pela entidade. Além disto,
aconteceram também oracdes e conversas entre 0S noivos e 0S responsaveis pelo
terreiro ou com a entidade. Durante a cerimbnia a entidade falou para os noivos e
foram preparadas oferendas que foram levadas para o reino da natureza. Contudo,

nao foi possivel tomar conhecimento de maiores detalhes da ceriménia.

Foi entdo realizada entrevista com dois casais que se casaram na Umbanda:
Cristina e Sérgio, que se casaram no Centro Espirita Cabana de Oxo0ssi em vinte de
marco de 2004 as 20 horas, e Gabriella e Lucas, no Lar Sol Nascente em 17 de
setembro de 2014 as 19 horas.
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No Centro Espirita Cabana de Oxd0ssi ndo ha preceitos a serem seguidos pelos
noivos antes da cerimbnia do casamento. Geralmente os casamentos nesta casa
umbandista acontecem durante os cultos, contudo o de Cristina e Sérgio foi especial
e aconteceu em dia especial e exclusivo. Ressalta-se que Sérgio € médium da casa
e Cristina ndo é frequentadora da Umbanda. A decoragdo do templo consistia em
uma corrente de cipreste colocada no ch&o, formando um corredor central que ligava
a porta de entrada ao altar e neste, corredor pétalas de rosas. A porta utilizada pelos
noivos para a entrada no templo € chamada porta espiritual. A porta espiritual
representa a ligacdo do mundo terreno com o espiritual, a ligagdo da humanidade
com as entidades. Durante os cultos umbandistas, tal porta permanece aberta,
contudo nao é utilizada por nenhum frequentador ou médium como acesso a parte
coberta do terreiro. Para o casamento, contudo, foi aberta uma excecéo e 0s noivos
utilizaram tal porta, que fica na parede oposta ao altar. Os convidados eram tanto
praticantes da Umbanda quanto ndo praticantes, e foram orientados a ir de roupa
clara. Os noivos estavam vestidos de branco, a noiva de saia e 0 noivo de calca,
ambos descalcos. O noivo usava colares de contas nas cores de seus orixas

protetores, tais colares sdo chamados de guias.

A cerimbnia do casamento foi curta e se iniciou antes da presenc¢a dos noivos, com
a encorporacdo pelos médiuns das entidades. Essa encorporacdo, chamada
abertura dos trabalhos, acontece com preces, cantos, leituras e defumacdo. Em
seguida, 0s noivos entraram juntos em procissao, precedidos pela dama de honra.
Os noivos entraram embaixo de uma estrutura semelhante a uma sombrinha, com
quatro mastros e cobertura de tecido em tom claro. Lembra o palio usado em
cerimbnias sagradas da Igreja Catdlica formando uma cobertura que protege o
ostensério em procissdes. Foi entoado o Hino da Umbanda®, sem palmas nem
atabaque. Depois a mae de santo falou sobre respeito, uniéo, fidelidade. Abencoou
as aliancas e o casal colocou alianga um no outro. De acordo com Sergio, a fala dos
noivos durante a troca de aliancas é parecida com a do rito na Igreja Catodlica,

contudo ele ndo se lembra das palavras proferidas. Os padrinhos escolhidos pelos

% Refletiu a luz divina / com todo seu esplendor / vem do reino de Oxala / onde ha paz e amor / Luz
que refletiu na terra / Luz que refletiu no mar / Luz que veio de Aruanda / para tudo iluminar / A
Umbanda é paz e amor / € um mundo cheio de luz / é a forca que nos d& vida / e a grandeza nos
conduz. / Avante filhos de fé, / como a nossa lei ndo hé... / Levando ao mundo inteiro / a bandeira
de Oxald! / Levando ao mundo inteiro / a bandeira de Oxala!
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noivos nao entraram em procissdo, mas foram chamados a frente e, junto com eles,
a entidade que preside o casamento encorporada na méae de santo escolhe outros
padrinhos espirituais. Tais padrinhos espirituais sdo entidades que podem ja estar
encorporadas ou encorporar nos médiuns da casa nesse momento. Houve uma
partilha da bebida que a entidade estava tomando com 0s noivos; este ato depende
da vontade da entidade ndo sendo, portanto, comum. Por fim a mée de santo falou
encerrando a cerimdnia e 0s noivos e seus convidados sairam. Os médiuns da casa

e 0s pais de santo ficaram para encerrar a gira e desencorporaram as entidades.

Figura 53: Procissdo de entrada do casamento umbandista de Cristina e Sérgio. Na fotografia
observa-se o corredor feito com ciprestes e pétalas de rosas, a estrutura semelhante a uma
sombrinha carregada por médiuns do Centro Espirita Cabana de Oxdssi, 0os noivos e a dama de
honra.

Fonte: Autor desconhecido, 20 de margo de 2004. Acervo pessoal de Cristina.
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Figura 54: Ceriménia do casamento umbandista de Cristina e Sérgio. Vestindo verde*®, os médiuns
da casa.

Fonte: Autor desconhecido, 20 de margo de 2004. Acervo pessoal de Cristina.

Figura 55: Mé&e de santo encorporada presidindo a celebragdo do casamento umbandista.

\ ’

Fonte: Autor desconhecido, 20 de margo de 2004. Acervo pessoal de Cristina.

% Nos momentos de festa, os médiuns do Centro Espirita Cabana de Oxdéssi usam roupa de trabalho
nas cores verde e branco, pois remete a entidade cabocla Jurema que encorpora ha mée de santo
da casa.
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Figura 56: Partilha da bebida da entidade encorporada.

Fonte: Autor desconhecido, 20 de margo de 2004. Acervo pessoal de Cristina.

Figura 57: Saida em procissdo dos noivos e seus convidados.

- !

B Rty LSS

Fonte: Autor desconhecido, 20 de marco de 2004. Acervo pessoal de Cristina.
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Figura 58: Noivos em frente ao altar do Centro Espirita Cabana de Oxdssi.

Fonte: Autor desconhecido, 20 de margo de 2004. Acervo pessoal de Cristina.

Figura 59: Noivos, dama de honra, pai e mée de santo.

Fonte: Autor desconhecido, 20 de margo de 2004. Acervo pessoal de Cristina.
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ApOGs a cerimbnia, os noivos ofereceram um bolo para os convidados na
copal/cozinha da casa umbandista. Esta cozinha é um cémodo localizado atras da
parede do altar. Assim, pode-se dizer que a parte profana da celebracdo do
casamento acontece no mesmo espaco fisico que o templo, ainda que os médiuns
da casa considerem como parte sagrada do templo apenas o espaco onde
acontecem as giras, 0 altar e o jardim situado do lado de fora da porta espiritual.
Observa-se o contraponto entre a decoracdo do bolo do casamento de Cristina e
Sérgio, que foi uma singela flor, com a do bolo de casamento de Maria do Rosario e
Mario, que foi uma miniatura da Igreja Nossa Senhora da Boa Viagem. Tal fato,
relativo & parte profana da celebracdo, remete a relagdo entre cada uma das
religides estudadas com a paisagem urbana. Os templos da Igreja Catdlica que séo
suntuosos e referéncia na paisagem, enquanto os templos da Umbanda se
confundem com as outras edificagcbes dos bairros onde se situam e apresentam

estreita relagdo com elementos da natureza.

O casamento de Gabriella e Lucas foi celebrado na casa umbandista Lar Sol
Nascente, que Gabriella frequenta. Lucas ndo é umbandista e vai a casa
esporadicamente. Segundo Gabriella, as cerimonias de casamento variam de casa
para casa e, no caso dela, foi uma bencé&o mais abrangente. Aconteceu numa quarta
feira, as 19 horas, pois € o mesmo dia e horario do culto na casa e 0s noivos
preferiram nao interferir em seu funcionamento cotidiano. O presidente da
celebracdo foi Pai Renato Silva, o zelador de santo da casa e, ho momento da
celebracéo, ndo estava encorporado, o que diferencia este casamento dos outros de
que tive conhecimento. Diferente também porque aconteceram duas cerimdnias em
dias distintos, a primeira na casa umbandista e outra, trés dias depois, em um sitio,
ambas regidas por pessoas da Umbanda. Segundo Gabriella, a cerimbnia no sitio
aconteceu de uma forma mais suave, sem preceitos umbandistas, sem falar
diretamente dos orixas e sem a presenca de simbolos umbandistas, porque alguns
convidados ndo se sentiram confortaveis para participar da cerimbnia na casa
umbandista e os noivos nao queriam chocar os convidados expondo rituais e crenca

diferente da deles.

A casa foi decorada pelo pai de santo responsavel pela mesma com flores e frutas.
Todas as pessoas gue participavam da sessao naquele dia participaram também da

cerimbnia do casamento, incluindo médiuns, membros da assisténcia, amigos e
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familiares dos noivos. Alguns convidados, que sdo amigos pessoais dos noivos, séo
membros e frequentadores de outras casas umbandistas em Belo Horizonte. Os
participantes estavam vestidos de roupas claras, as mesmas que costumam usar
quando vao ao terreiro. Os noivos estavam vestidos de branco, ela de vestido,
coroa, véu e colar de contas com as cores dos seus oOrixas protetores, e ele de
bermuda e blusa. Antes da cerimonia, a noiva tomou um banho de sal grosso, para
descarregar as energias e comecar a nova fase renovada. O noivo ndo fez nenhuma
preparacdo especifica. Os convidados, assim como os freqlentadores da casa,
chegaram para a cerimdnia no horario regular de atendimento ao publico da casa. O
noivo chegou neste mesmo horario, pois levou os familiares consigo, contudo a
noiva chegou um pouco antes para se trocar, vestindo um vestido branco, véu e

colares de contas.

A cerimbnia do casamento teve inicio logo apds o encerramento da reunido, assim,
0s médiuns ja ndo estavam encorporados. A cancdo Ave Maria foi cantada
acompanhada de atabaques e 0s noivos se apresentaram aos presentes. Ficaram
entdo, de pé, no centro de uma roda formada pelos médiuns da casa. Durante toda
a cerimonia, tanto 0s noivos quanto 0s presentes se mantiveram em pé. A cerimonia
consiste em uma bencdo dada pelo pai de santo, com o auxilio dos orixas e dos
espiritos protetores, durante a qual os noivos trocam aliancas e recebem vinho e péao
como oferta. Entretanto ndo ha nenhum tipo de oferenda aos orixas ou as entidades.
A cerimdnia se encerra com a oracdo da Ave Maria, do Pai Nosso e da Salve

Rainha.
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Figura 60: Gabriella e Lucas durante celebracdo de seu casamento, no Lar Sol Nascente.

Fonte: Autor desconhecido, 17 de setembro de 2014. Acervo pessoal de Gabriella.

Figura 61: Cerim6nia de casamento com a presenc¢a dos médiuns da casa.

Fonte: Autor desconhecido, 17 de setembro de 2014. Acervo pessoal de Gabriella.
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Figura 62: Decoracao preparada para o casamento.

Fonte: Autor desconhecido, 17 de setembro de 2014. Acervo pessoal de Gabriella.
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Figura 63: Noivos recebem vinho como oferta.

Fonte: Autor desconhecido, 17 de setembro de 2014. Acervo pessoal de Gabriella.

Figura 64: Médiuns durante celebracédo do casamento de Gabriella e Lucas.

Ay i/
Fonte: Autor desconhecido, 17 de setembro de 2014. Acervo pessoal de Gabriella.
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ApOs a cerimonia religiosa, foi oferecido um jantar aos convidados no mesmo local
do casamento. Evento relativamente comum nas casas umbandistas, apos o rito
religioso, a celebragcéo profana acontece no mesmo espaco fisico, de forma a unir o

mundano com o divino, o corporal com o espiritual, a vida quotidiana com a religido.

7.3A relacéo entre as festas na Umbanda e as festas na Igreja Catoélica

O batizado e o casamento, festas para as quais este estudo se volta, sao ritos de
passagem presentes multimilenarmente na humanidade e celebragbes comuns tanto
a Umbanda quanto a Igreja Catdlica. Sao celebracfes com ritos no ambito sagrado e

festas no profano.

O batizado na Igreja Catdlica é a insercao do fiel na comunidade de fé, enquanto na
Umbanda é a apresentacdo a Deus, aos Orixas e as entidades. Contudo, mesmo
com tal diferenca conceitual, ambas possuem, no rito religioso, o elemento agua
utilizado como simbolo e derramado na cabeca de quem esta sendo batizado. Além
disso, nas duas religides, a festa apds a celebracdo religiosa é subsequente,
importante e familiar. Cabe ressaltar que a diferenca na festa pds cerimbnia
religiosa, aqui entendida como a parte profana da cerimonia, esta no lugar onde ela
acontece. Enquanto na Igreja Catdlica tal festa nunca acontece dentro do templo, na
Umbanda eventualmente pode acontecer. Este fato pode ser explicado pela rigidez
dogmética e ritual da Igreja Catdlica, e também pela multiplicidade de funcéo
exercida pelo templo umbandista. Uma casa de Umbanda além de exercer a fungéo
de templo sagrado, também pode ser residéncia, sede de reinado ou outras
manifestacbes culturais, ponto de encontro de amigos, espaco de tratamento fisico
ou espiritual. O que flexibiliza e amplia as possibilidades de interagcédo do fiel com o

espaco fisico e arquitetdnico.

J& o casamento possui significado similar nas duas religides, € a unido entre duas
pessoas em busca de amor, felicidade plena, companheirismo e cumplicidade. O
simbolo das aliangas também esta presente em ambas. Assim como a partilha do
alimento, que na Igreja Catdlica é a comunhao eucaristica dos noivos e ha Umbanda
é a partilha da bebida com a entidade encorporada. Novamente, a diferenca
marcante estd na festa pos cerimdnia religiosa, que na Igreja Catdlica nunca

acontece dentro do templo, no mesmo lugar da cerimonia religiosa, sagrada.
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Enquanto na Umbanda, pode acontecer no templo, desde que guardado o devido
respeito e cuidado com as coisas sagradas. Questao que se soma as caracteristicas
arquitetbnicas do templo para reforcar o carater sutil da posicéo dos ritos e festas na

paisagem urbana.

8 CONSIDERACOES FINAIS

A relacdo entre o sagrado e o profano na paisagem urbana se da de forma distinta
nas expressoes religiosas estudadas, a Igreja Catodlica e a Umbanda, uma vez que
cada uma dessas religides se relaciona de uma forma diferente com a paisagem
urbana. A Igreja Catdlica se apresenta na paisagem de forma marcante e macica,
historicamente chegou a determinar a forma da cidade e seus templos sé&o
referéncia para a circulacdo e reconhecimento da paisagem urbana. Enquanto os
templos da Umbanda n&o se distinguem na paisagem urbana, contudo suas

cerimonias religiosas utilizam do espaco urbano e da natureza para acontecerem.

A relacdo com o sagrado e o profano também é diferente nas duas religiées. Para a
Igreja Catdlica a distincdo entre eles € bem marcante, o templo e tudo que acontece
dentro dele é sagrado, havendo restric6es até para o adro em seu entorno imediato.
Enquanto o espago externo e as manifestagdes ndo aceitas no interior do templo
sdo profanas. Na Umbanda o limiar entre os dois conceitos € mais ténue, tanto
cerimbnias ritualisticas quanto celebracfes cotidianas da vida acontecem dentro do
templo, ao mesmo tempo cerimbnias religiosas podem tomar posse do espaco fora
do templo para se realizar. Percebe-se que acomete as duas religides a
necessidade de sacralizagdo do espaco, a necessidade de centralizacdo e de
reconhecimento do lugar. Contudo o entendimento sobre quais espacos serao
elencados como sagrados as distanciam. Para a Igreja Catélica, o espaco sagrado
sera marcado pela edificacdo de templo, que segundo as Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia (VIDE, 2010) deve ser suntuoso e distante de outras
edificacfes, aspecto que persiste na tradicdo atual. Assim, o espaco sagrado é
preservado das apropriagbes mundanas e cotidianas da vida e, ao mesmo tempo, se
destaca e se mostra para os cidadaos. Ja para a Umbanda, os espac¢os onde 0s

orixas se manifestam € que sdo sagrados. Estes espacos incluem cachoeiras,
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lagoas, praias, cemitérios, esquinas, florestas. O espaco do templo se sacraliza pelo
ritual que ali acontece, e ndo o contrario como na Igreja catolica (em que o ritual
acontece no lugar sagrado), para tanto elementos da natureza sdo trazidos para

possibilitar a personificacdo dos orixas no lugar.

Nestas duas religides, a relacdo entre o sagrado e o profano atuando na paisagem
urbana é visivel quando da celebracdo dos ritos de passagem: batismo e
casamento. O batismo em ambas € mais comum em criangas, acontece no interior
do templo e com a presenca da comunidade. Entretanto na Igreja Catodlica é
necessdaria uma preparacdo prévia dos pais e padrinhos, € uma cerimdnia coletiva,
com o batismo de vérias criancas na mesma cerimonia, e acontece fora do culto
semanal. Enquanto na Umbanda néo € necessaria nenhuma preparacédo, o batismo
acontece durante o culto regular e de uma unica crianca por vez. Quanto aos
simbolos, nas duas religibes h4 a vela e a agua, contudo os significados séo
diferentes. Para a Igreja Catdlica a vela € a luz que ilumina os caminhos do nedfito e
a agua vem lavar, purificar. Para a Umbanda, a vela é o fogo e, juntamente com a
agua, trazem a presenca dos orixas para protegerem a crianca. Diferenciam-se
também na escolha do lugar da celebracdo pds cerimdnia, que € a partilha do
alimento e da bebida com os convidados, na Igreja Catdlica fora do templo e na

Umbanda acontece no templo, no mesmo lugar da cerimonia religiosa.

O casamento na Igreja Catdlica e na Umbanda também possui semelhancas e
diferencas. Na Igreja Catolica € necessario um curso de preparacdo dos noivos, ha
um roteiro ritualistico predeterminado e a na procissdo de entrada os noivos entram
separados. Na Umbanda a preparacdo dos noivos é opcional e consiste em tomar
um banho de descarrego, a formalizacdo do rito e o roteiro sdo inexistentes e na
procissdo de entrada o0s noivos entram juntos de maos dadas. Similarmente, nos
dois casos ha a troca de aliancas, a partilha do alimento, a fala do presidente da
celebracdo e o pedido de béncéos, sendo que na Igreja Catélica o pedido é a Deus
e na Umbanda também aos orixas e as entidades. A festa apds a cerimdnia, assim

como no batismo, difere apenas pela escolha do local.

A manifestacéo do sagrado exercida pela Igreja Catolica e pela Umbanda é diferente
na edificacdo do templo e na forma de realizacdo dos ritos e cerimdnias. Assim
como a manifestagdo do profano, conforme conceito explicitado nesta pesquisa, se

diferencia principalmente na espacializacdo. De forma que ambas as religibes
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interagem com a paisagem urbana de forma propria e particular, transformando e
conduzindo a determinacdo do espaco de forma Unica, a Igreja Catdlica de forma

fixa e ostensiva na propria edificacdo e a Umbanda de forma sutil na presenca dos

orixas e dos fiéis.
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