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RESUMO

Esta tese estabelece uma reflexdo a respeito de maneiras como a interculturalidade deixa
rastros na obra de Filon de Alexandria, exegeta judeu de lingua grega que viveu na primeira
metade do século I d.C.. Sdo consideradas como especialmente relevantes para a reflexdo as
nocdes de proprio e comum, entendidas como elementos trazidos ao texto na negociacdo
intercultural que se desenvolve na escrita de Filon. Primeiro, estabeleco reflexdes iniciais
sobre o pensamento de Filon, desenvolvidas em didlogo com trechos da Biblia hebraica, a
respeito de trés temas selecionados: alteridade com relacdo aos egipcios (capitulo 1);
diaspora, exilio e a relacdo de Filon com a ideia de um retorno a Judeia (capitulo 2); ¢ a
conversao de nao-judeus ao judaismo (capitulo 3). Na segunda parte da tese, apresento dois
grandes capitulos que abordam diferentes tipos de rastros interculturais encontrados em
manifestagdes da intertextualidade no texto de Filon. No capitulo 4, estudo citagdes e outras
referéncias mais sutis a textos gregos. No quinto, abordo a apropriagdo de caracteristicas de
um género literario propriamente grego, a tragédia, e proponho a nog¢ao de tréjico, no intuito
de explicar o fendmeno originado a partir da apropriacdo judaica do tragico. A hipdtese que
permeia toda a tese € de que, nas diversas apropriacdes que Filon faz do legado cultural grego,
ndo ha submissdo impensada a cultura helénica, mas uma atenta negociagdo que reconhece
como necessaria a configuracdo de limites do préprio e, simultaneamente, o reconhecimento

de elementos comuns.

Palavras-chave: Filon de Alexandria; interculturalidade; Biblia hebraica; judaismo

helenistico.



ABSTRACT

This dissertation establishes a reflection about the ways in which the interculturality produced
leads in the work of Philo of Alexandria, Greek speaker Jewish exegete who lived in the first
half of I C.E.. The notions of own and common are considered specially relevant to this study,
as they are brought to the text in the intercultural negotiation which Philo develops in his
writing. At first, I establish initial reflections on Philo's thought, developed in dialogue with
selected passages from the Hebrew Bible, about three different subjects. Chapter 1 deals with
the question of alterity in face of the Egyptians. Chapter 2 is about the difference between
Diaspora and Exile, and the Philo's perspective on the idea of a “return” of the Jews to Judea.
In chapter 3, I study the idea of the conversion of non-Jewish people to Judaism. In the second
part of this dissertation, two big chapters approach different kinds of intercultural trails found
in occurrences of the intertextuality in Philo's text. Chapter 4 studies quotations and other
more subtle references to Greek authors in a number of Philo's treatises. In chapter 5, I
analyze the appropriation of characteristics of a literary and spectacular genre proper of the
Greeks, the tragedy (then, I propose the notion of trajic, in order to explain this phenomenon
originated from the Jewish appropriation of the tragic). The hypothesis which goes through all
this dissertation is that in the diverse appropriations which Philo makes from the Greek
cultural heritage, there is no unthinking submission to Hellenic culture, but an attentive
negotiation which recognizes as necessary the configuration of limits of the own and,

simultaneously, the recognizing of common elements.

Key words: Philo of Alexandria; Interculturality; Hebrew Bible; Hellenistic Judaism.
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Introducdo

Filon, judeu que fala grego em uma Alexandria intercultural

Filon era um nome comum no primeiro século desta era. Nome grego, mas nao

exclusivamente usado por gregos. Pode-se dizer que, depois de Alexandre, a Grécia nao se

contém em suas fronteiras e seus nomes também ndo.' Seus nomes, sua lingua, sua formagao

cultural e escolar. Entre muitos homdnimos, contudo, um especifico me ocupa: Filon de

Alexandria, o qual também ¢ conhecido como Filon, o judeu.’

Filon, o judeu. Essas duas palavras, assim colocadas lado a lado, trazem um

paradoxo desde o principio. O principio do personagem histdrico a que se referem, digo. Isso

provavelmente se da entre os anos 20 e 5 a.C.. Um nascimento requer um nome. Um nome

grego ¢ dado ao nascido, marca que o acompanhara por anos, provavelmente at¢ meados da

metade do século I d.C., quando morre.> Contudo, a outra palavra (“judeu”) também requer

1

Quanto ao relacionamento entre judeus e gregos especificamente, sabe-se que, antes de Alexandre
o contato entre os dois povos era minimo. Os gregos quase nada sabiam dos judeus. Os judeus, por
sua vez, tinham uma nog¢ao um pouco maior a respeito dos gregos, mas nada que viabilizasse algo
além da construgdo de uma imagem negativa de mercadores de escravos. As coisas mudam com
Alexandre, e os caminhos de gregos ¢ judeus se cruzam de modo mais definitivo
(MODRZEJEWSKI, 1993, p. 72-73; c¢f. MOMIGLIANO, 1994, p. 10-11). Quanto ao uso de nomes
gregos entre os judeus, Victor Tcherikover observa: “Na Didspora, assim como na Palestina, a
helenizagdo encontrou sua primeira expressdo externa na mudang¢a dos nomes pessoais. Os
papiros e inscrigoes oferecem um amplo material sobre esse tema. Embora nomes hebraicos e
semiticos como um todo ndo tenham desaparecido ao longo do periodo helenistico, ao seu lado
apareceu uma multidao de nomes como Alexandre, Ptolomeu, Antipater, Demétrio, Jasdo e outros
semelhantes” [In the Diaspora, as in Palestine, Hellenization found its first external expression in
the changing of personal names. The papyri and inscriptions provide ample material on this subject.
Although Hebrew and Semitic names as a whole did not disappear throughout the Hellenistic
period, by their side appears a multitude of Greek names such as Alexander, Ptolomy, Antipater,
Demetrius, Jason and the like] (TCHERIKOVER, 1999, p. 346).

A necessidade de se acrescentar algo ao nome advém do simples fato de haver outras muitas
pessoas que o compartilham na Antiguidade. Atualmente, Filon ¢ mais comumente referido como
Filon de Alexandria. Nos séculos XVIII e XIX, contudo, ele era frequentemente chamado de Philo
Judaeus, isto €, Filon o judeu. Conforme Runia, é no século XX, mais especificamente depois da
Segunda Guerra, que a tendéncia a utilizagdo de “Filon de Alexandria”, com indicacdo mais
geografica, supera de modo mais definitivo a expressao “Filon, o judeu”, que tem conotagdo mais
étnica (RUNIA, 1994, p. 23-24).

Este texto, que tem por finalidade introduzir a presente tese, ndo contém propriamente uma
introducdo a vida e a obra de Filon. Seleciono somente alguns aspectos que julgo importantes para
o prosseguimento do estudo. Para um leitor que desconhega o personagem historico de que trato e
seu contexto, sugiro a leitura de um dos varios textos introdutorios atualmente disponiveis. Sugiro:
RUNIA, 1990, por apresentar um texto sucinto e preciso na escolha dos temas; SANDMEL, 1979,
que apesar de ja antigo, ainda oferece consideravel ajuda para um comego bem orientado (e me
parece mais adequado para um leitor iniciante que a introdugdo escrita por seu professor:
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uma marca permanente, mas ndo verbal: o menino Filon ¢ circuncidado, recebendo em seu
corpo o testemunho de sua etnia e da religido patria, isto €, dos pais.

Essa dupla inscri¢do de nosso Filon pode ser ainda mais complexa, passando de
dupla a multi, se considerarmos que seu lugar de nascimento ¢ uma cidade no Egito* e que,
durante toda sua vida, esteve sob o dominio politico de Roma. E esse dominio romano traz
implicacdes para todas as relagdes estabelecidas no contexto cultural alexandrino, como se
vera.

Roma, Jerusalém e Atenas se condensam, se apertam de alguma forma nas ruas de
Alexandria do Egito. Certamente, os esbarrdes, as cotoveladas e os olhares tortos nao
faltariam. Contudo, devo lembrar que o encontro alexandrino ja estava em processo séculos
antes da emergéncia da obra de Filon.

Com certa recorréncia, lé-se em artigos introdutérios a pessoa de Filon a
afirmagdo de que ele tentou conciliar a filosofia grega com a religido judaica. Assim dito, da-
se a entender que ele veio com sua cultura, encontrou a outra e resolveu concilid-las em seu
discurso. Nao ¢ assim que o vejo. Ele ndo escolhe conciliar algo que lhe ¢ inerente com algo
que ¢ de outro, mas tem nele mesmo a incoémoda convivéncia de uma multipla inscricdo. Ou
seja, seus escritos se envolvem em uma lida com arquivos diferentes, primeiramente, porque
seu universo discursivo ¢ assim. Reconheco, certamente, que a maneira como ele articula suas

herangas podera indicar algum objetivo mais favoravel a religido judaica, ou a uma certa

GOODENOUGH, 1940); HADAS-LEBEL, 2003 ¢ SCHENCK, 2005, por serem os mais recentes
livros introdutérios a respeito de Filon. Nao se deve desprezar tampouco as introdugdes que
acompanham os volumes iniciais das tradugdes modernas. O texto de ARNALDEZ, 1961, que
figura no primeiro volume da tradug@o francesa, ¢ amplo e apresenta uma discussdo propria a
respeito de questdes relevantes. MARTIN, 2009, por sua vez, oferece um texto recente e informado
da pesquisa atual sobre o alexandrino. Embora ndo apresente um texto especialmente primoroso,
menciono também o livro Philo's Alexandria [A Alexandria de Filon], que apresenta a cidade em
que Filon vivia a partir de trechos de sua obra, e, assim, constrdi também uma peculiar
apresentacdo do contexto em que ele vivia (SLY, 1996). Especificamente sobre a vida do
alexandrino, cf. SCHWARTZ, 2009.

4 Os romanos se referiam a cidade como Alexandria ad Aegyptum, isto ¢, “Alexandria perto do
Egito”, e ndo Alexandria in Aegypto, “Alexandria no Egito”. Isso pode ter varias implicacdes.
David Runia, por exemplo, observa: “Alexandria é ad Aegyptum, ndo in Aegypto, isto ¢, ainda ¢
pensada como parte do mundo grego” [Alexandria is ad Aegyptum, not in Aegypto, i.e. still thought
of as part of the Greek world] (RUNIA, 2001, p. 296). O motivo pode, também, ser mais
geografico que ideologico: “A partir da perspectiva egipcia antiga, Alexandria estava localizada no
lado de fora, ou simplesmente além da area que era tradicionalmente considerada ser o Egito”
[from the ancient Egyptian perspective Alexandreia was located on the outer edge of or just beyond
the area that was traditionally considered to be Egypt] (COHEN, G. M., 2006, p. 423). Nao
obstante, noto que, na pratica, conforme a tese de doutorado de Kyriakos Savvopoulos, as
evidéncias arqueoldgicas assinalam uma consideravel presenca cultural egipcia na cidade, tanto no
periodo helenistico quanto no romano (SAVVOPOULOS, 2011).
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forma de religiosidade judaica, melhor dizendo. Contudo, percebo que sua obra se deixa
marcar por uma interculturalidade que lhe ¢ inevitdvel e que atravessa toda sua escrita,
deixando rastros, pistas, ainda que por vezes fugidias.

Neste ponto, devo observar que a opgao por referir-me a “interculturalidade” ou a
“encontro” nao ¢ fortuita. Eu poderia fazer uma opcao por termos como transculturagdo
(RAMA, 2001°) ou hibrida¢do (CANCLINI, 1980), por exemplo. Por isso, passo a explicar-
me. A ndo opg¢ao por esses termos (e outros que surgiram do desenvolvimento ou embate com
esses) ndo se deve a diferenca do objeto, pois creio que uma teoria consistente pode adaptar-
se a objetos cronologicamente distantes.

Parece-me, isso sim, que o conceito de transculturacdo remete a um processo que
visa um fim, um término confortdvel. Essa perspectiva escatolégica ndo ¢ associavel ao caso
de Filon. Ele seria o resultado de uma transculturacdo? Mas ndo ha nele uma defini¢do, uma
acomodacao, algo que se possa entender como resultado de um processo (desaculturagdo -
aculturacdo - neoculturagdo / lingua - estruturas literarias - cosmovisdo). Antes, vejo-0 como
em processo. Ou melhor, entendo-o como o que anda por um caminho que ndo chega, nem
tende a uma meta. Se hd em Filon uma transculturagdo, esta existe porque a cultura, enquanto
processo, assim como a linguagem, parece ter uma vocagdo trans. Mas esse trans nao deve
indicar a passagem de uma situacdo de encontro a outra de resolu¢do, nem uma série
verificavel de transformacdes. Trata-se de um eterno trans, andlogo a imagem que tenho de
Alexandria: uma condensacao de fronteiras, na qual, ao cruzar uma destas, o caminhante nao
chega a outro lado, mas a mais fronteira (por isso, as linhas se aglomeram em um ponto
negro, ponto negro de pura fronteira). Lingua, estruturas e géneros literarios, bem como
elementos de cosmovisdes diferentes sdo negociados dia a dia e texto a texto, em uma
constante revisao e re-localiza¢do do si em um universo cultural conflituoso.

Quanto ao termo hibridagdo®, devo dizer que me sinto impelido a adota-lo como
instrumento de reflexdo, sobretudo devido as observagdes de Canclini referentes a
relativizagdo da identidade que se realiza por meio da consideracdo dos processos de

hibridacdo (CANCLINI, 2003). Essa relagdo entre hibridacdo ¢ mudanga na concepgdo de

> Obviamente, reconhego que o termo é cunhado por Ortiz. Contudo, como é Rama que o traz aos

estudos de discursos literarios, refiro-me a ele, o que indica que tenho em mente também sua
aplicacdo do processo de transculturacdo aos textos latino-americanos.

Segundo Canclini, e nisso ele me parece correto, transculturagdo, crioulizagdo, mesticagem e
sincretismo sdo termos que se referem a formas especificas de hibridacdo. Por isso, este Gltimo
termo tem um alcance mais amplo, ndo se restringindo a um tipo especifico de mistura ou a um
lugar geografico-historico determinado (CANCLINI, 2003).
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identidade parece-me muito pertinente para o caso que estudo. Porém, eu seria obrigado a
uma ressalva por demais drastica. Acontece que se a hibridagdo se da no encontro de culturas
diferentes, o que gera uma forma que apresenta elementos das duas, sem ser uma ou outra
como antes, ¢ dificil limitar sua abrangéncia. Vejamos o caso de Filon. Em principio, poder-
se-ia pensar que sua cultura ¢ hibrida, resultado de um encontro greco-judaico. Contudo, os
elementos dessa hibrida¢do também se mostram hibridos. Os gregos, como mostrava Luciano
de Samosata ja no século segundo d.C., ndo gozam de uma identidade pura. Quanto aos
judeus, ndo € preciso passar do primeiro verso de seu livro sagrado (“No principio criou Deus

o céu e a terra...” - Gn 1:1), fazendo a observacao de que o termo que se traduz por “Deus”

tem, em hebraico, a marca de um plural (n*n‘vx - elohim), embora o verbo que com ele se

relaciona se apresente no singular (X7)3 - bard). Isso pode dever-se a adaptagdo

(linguisticamente violenta como se v€) de um termo do entorno politeista, a narrativa
tendenciosamente monoteista ja entdo perceptivel nessa tradicao judaica. O que hé de puro no
judaismo se sua primeira frase se marca por um empréstimo como esse?’ Por que, entdo,
caracterizar a cultura de Filon como hibrida e ndo a cultura grega e a judaica que lhe sdo
constitutivas? E se assim também o fizermos, ndo se estenderia a no¢dao do hibrido ad
infinitum, desprovendo-a de operacionalidade tedrica? Por isso, seria preciso, creio, a seguinte
ressalva: considero hibrida a cultura que ainda revela os elementos que a constituem em uma
latente negociagdo. Nao obstante, a abrangéncia desse “revelar” dependeria da capacidade de
quem observa tal cultura, o que nos levaria a uma subjetividade que produziria discussdes sem
fim. Portanto, prefiro lancar mao de termos menos marcados como interculturalidade e
encontro, desprovendo-os de sentidos tedricos que transcendam o perceptivel por sua
etimologia e seu uso corrente no vernaculo.® Mas, a0 mesmo tempo, observo que eles vdo

além da nocdo estanque de multiculturalidade, uma vez que supdem uma inter-relagdo

7 Sobre a existéncia de mudangas e interagdes desde o principio da historia judaica e ao longo de
toda a Antiguidade, sugiro LEVINE, 2009, que aproveito adiante. A constatacdo ndo € incoerente
com a persistente existéncia de um grupo que, ao longo de tanto tempo, se reconhece e ¢
reconhecido como o dos “judeus”. O fato condiz com a observacdo de Fredrik Barth: “distin¢oes
de categorias étnicas ndo dependem da abséncia de mobilidade, contato e informagdo”
[cathegorical ethnic distinctions do not depend on an absence of mobility, contact and information]
(BARTH, 1969, p. 9).

¥ Além disso, evito assim certas antipatias nas leituras. Também isso carece de explicitacdo. O fato é
que percebo no cendrio académico atual uma divisdo entre pesquisadores com base nos termos
adotados por uns e outros. Assim, quando alguém 1€ certo texto em que se adota termo que nao lhe
¢ do agrado, tende a deixar de atentar para sua argumentagdo, ocupando-se de destacar sua
oposicao ao nefasto significante. Trata-se de uma impressdo pessoal.
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intensa:

Sob concepgdes multiculturais, admite-se a diversidade de culturas,
sublinhando sua diferenga e propondo politicas relativistas de respeito, que
frequentemente  reforcam a  segregacdo. Em  contrapartida, a
interculturalidade remete a confrontacdo e ao entrelacamento, aquilo que
sucede quando os grupos entram em relagdes e trocas. Ambos os termos
implicam dois modos de produgéo social: multiculturalidade supde aceitagdo
do heterogéneo; interculturalidade implica que os diferentes sdo o que sdo,
em relagdes de negociagdo, conflito e empréstimos reciprocos (CANCLINI,
2005, p. 17).

Ha, sem davida, algo a que se pode referir como um problema intercultural no
momento historico da escrita de Filon. Ha ali “uma Grécia depositada numa biblioteca” e “um
ponto de vista sobre a Grécia como cultura” (HARTOG, 2004, p. 119), o que se inscrevera na
tessitura do alexandrino de modo contundente. Mas ha também os gregos vivos’, os quais
podiam, em situagdes especificas, representar um problema, um obsticulo a manutencdo de
direitos fundamentais para a existéncia dos judeus na Diaspora, como a isengdo ao culto ao
imperador (cf. Legat. e Flacc.). Ha, ainda, a lembranca da resisténcia judaica liderada pelos
Macabeus séculos antes em face da possivel perda de sua liberdade religiosa no contexto da
helenizagio da Palestina, bem como o testemunho (incomodo, imagino) dos martires."

Como observei anteriormente e, provavelmente, enfatizarei novamente conforme
a necessidade do texto, os judeus interagiram com diversas culturas em diversos momentos de
sua historia, inclusive sob o dominio de diferentes impérios. Contudo, ha algo especialmente
tenso no sentido cultural-religioso (e, por conseguinte, especialmente interessante) no caso da
relagdo com os gregos. Albert Baumgarten conclui:

[...] o problema com a soberania grega nao foi 0 mesmo como com outros
dominadores imperiais: ndo foi apenas econémico, politico ou militar, mas
tinha importantes componentes religiosos e culturais. Os judeus, assim,
perceberam a necessidade de marcar o limite entre eles mesmos e os gregos
muito mais do que eles perceberam no caso de outros poderes imperiais. !

® A disting@o entre a “Grécia como cultura” e os “gregos vivos” de Alexandria é importante porque o

proprio Filon parece ndo associar os dois em momento algum (cf. BIRNBAUM, 2001).

% A esse respeito, vejam-se os livros dos Macabeus 1 e 1I. Em uma primeira versdo dessa frase, eu
havia escrito “resisténcia ao helenismo”. Nao obstante, parece sensato considerar a possibilidade de
que a guerra dos macabeus ndo tenha sido uma resisténcia geral ao helenismo enquanto cultura
alheia (embora esse seja um posicionamento comum), mas sim a imposi¢do especifica de regras
que levavam a inobservancia da Lei. Essa mudanga de percep¢do se deve principalmente a um
instigante estudo de Erich Gruen publicado no final dos anos noventa (GRUEN, 1998, p. 1-40).
Certamente, ndo deixa de haver uma tensdo que se pode chamar de “cultural” nesse caso, uma vez
que a Lei ndo se separa da cultura dos judeus.

Minha tradugdo de: the problem with Greek overlord was not the same as with other imperial
masters: it was not only economic, political or military, but had important religious and cultural
components. Jews therefore felt the need to mark the boundary between themselves and the Greeks
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(BAUMGARTEN, 2002, p. 8)"

Entdo, refago a frase que utilizei ha pouco acrescentando certa énfase: Ha, sem
duvida, algo a que se pode referir como um problema intercultural especialmente tenso e
significativo no momento histérico da escrita de Filon. Entdo, como hipdtese, entendo que o
que Filon procura em sua escrita vai além da conciliagdo entre filosofia grega e religido
judaica, alcangando um ambito mais complexo, no qual estdo em julgamento a sua tradicdo e
a sua identificacdo. Trata-se, assim o entendo, de uma negociagcdo constante, na qual se

procura uma localizagdo do si e de sua escrita (ou, talvez inclusive, do si em sua escrita).

Multi-tradicdo ou multi-traicao?

A nog¢do convencional de tradigdo tende a relaciona-la a repeticdo. Mas ha
tradicdo que persista em existir sem que se percebam rupturas (as quais em principio
poderiam ser entendidas como oposi¢cdes) que lhe concedam uma dinamicidade
imprescindivel?”* E i t lorizagdo d t iacdo d

p ? precisamente por uma valorizagdo das rupturas (e criagdo de novas
ligagdes) que me parece razodvel procurar a maneira como Filon se movimenta na tradicao,

ou nas tradi¢des."* Assim, apesar da diferenga vocabular que apresento, por querer entender a

nocao de tradicdo como contendo em si mesma as rupturas, concordo com a seguinte

much more than they felt that need with other imperial powers.

2 Uma diferenga assinalada pelo pesquisador entre a atitude dos gregos e as dos outros dominantes
me parece digna de mencdo. Albert Baumgarten ressalta que a prévia presenca dos gregos em
diferentes localidades e o interesse que tinham por outros povos facilitava seu envolvimento
cultural com seus dominados. Além disso, eles procuravam explica¢des sobre as origens dos povos
a partir de seu proprio padrao relativo ao passado (BAUMGARTEN, 2002, p. 9). De fato, isso seria
marcadamente problematico para muitos dos judeus, inclusive para Filon. Fazer Abrado depender
ou descender de um personagem ou grupo representado na épica homérica ndo seria condizente
com o lugar especial que atribuia ao povo judeu. Entre os romanos, por exemplo, a resposta podia
ser bem diferente. A Eneida ¢ exemplo conhecido disso. Virgilio localiza a origem de Roma no
marco da narrativa iliddica. Poder-se-ia pensar que a ligacdo proposta entre judeus e espartanos em
I Macabeus 12:6ss sugerisse algo no mesmo sentido. Contudo, nio ha necessariamente
dependéncia ou descendéncia dos judeus a partir dos espartanos implicita no texto. Ha, decerto,
alguma semelhanca entre a interacdo Gregos — Judeus e a do par Gregos — Romanos, como procura
demonstrar Martin Goodman (GOODMAN, 2008, p. 102-106). Mas ha também muitas diferengas
que n3o devem ser desprezadas, oriundas de diferencas fundamentais politicas, culturais e
religiosas entre Judeus e Romanos. Nesse sentido, concordo com a ressalva de Berthelot a
Goodman (BERTHELOT, 2011, p. 52-53).

3 Para essa conclusdo, dependo de BORNHEIM, 1987.

'“ A bem da verdade, nem o singular nem o plural me parecem adequados ao que intento expressar.
Seria preciso, isso sim, rasurar o termo tradicdo, de modo que contenha em sua constituicdo as
nocdes de descontinuidade e alternancia, deixando entrever uma potencial pluralidade no singular.
Talvez fosse um passo nesse sentido dizer “as tradicdo”, mas fatalmente a norma gramatical me
constrange a nao fazé-lo.
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constatacdo de Levine: “Essa continua e criativa tensdo e interdependéncia entre tradicdo e
continuidade de um lado, e reinven¢do e mudanca do outro lado permanece como uma
caracteristica basica e inclusive persistentemente evasiva da experiéncia historica judaica™"
(LEVINE, 2009, p. 40). E nessa tensdo criativa que a tradigdo se faz possivel para os judeus
em geral, e também para Filon em seu contexto especifico.

O livro mais citado e provavelmente lido por Filon é a Torah'®. Isso o aproximaria

da tradigdo farisaica palestina'’, ndo fosse o fato de que ele 1€ o texto sagrado em sua tradugdo

5 Minha tradugdo de: This ongoing creative tension and interdependece between tradition and

continuity on the one hand, and reinvention and change on the other, remains a basic, yet
enduringly elusive, characteristic of the Jewish historical experience.

O termo Torah pode ser traduzido como instrugdo e se refere aos cinco primeiros livros do canon
sagrado dos judeus (a Tanakh), os quais se atribuem a Moisés. Reconheco a possibilidade de que se
diga que o que Filon 1€ ndo € estritamente a Torah, uma vez que a 1€ em uma tradug@o. Contudo,
utilizo a palavra Torah em respeito a uma crenca do proprio Filon, segundo a qual também a
tradugdo do texto ao grego foi inspirada por Deus, sendo, portanto, igualmente sagrada.

Nio se deve pensar, por essa mengdo que faco, que considero pertinente a oposi¢ao absoluta entre
Jjudaismo helenistico e judaismo palestino, que perdeu forca desde o estudo de Martin Hengel, que
buscou demonstrar que também na Judeia o judaismo era helenizado (HENGEL, 1974). Concordo,
inclusive, com o estudo de Jonathan Goldstein, que sugere que o proprio Hengel superestimou a
oposi¢@o ao helenismo em certas partes de seu livro, por exemplo, ao tratar da obra de Ben Sirach.
Como Goldstein, entendo que, em geral, os judeus na Antiguidade ndo perceberam restricdes da
Torah para com o helenismo em geral. Certas rejei¢des pontuais ndo configuram oposi¢do a cultura
helénica como um todo (GOLDSTEIN, 1981). Contudo, também parece-me sensato a observagao
de Gregory Sterling sobre o fato de que a inexisténcia de uma oposi¢do ou ruptura entre as formas
de judaismo praticadas na diaspora e na Judeia ndo significa que as respostas dadas no contato com
a cultura helénica sejam as mesmas nas diferentes localidades. Sterling demonstrou, por meio de
uma comparacao entre as comunidades judaicas de Alexandria e Jerusalém, que “a situagdo politica
e demografica de cada comunidade tinha um impacto enorme sobre a maneira como os judeus
dentro de cada comunidade se integravam na cultura mais ampla” [The political and demographic
situation of each community had an enormous impact on how Jews within each community
integratec into the larger culture] (STERLING, 2001, p. 278). Um leitor habituado aos estudos do
Novo Testamento (ou do cristianismo antigo em geral) talvez se lembre do capitulo 6 do livro de
Atos que, em principio, conforme uma interpretagdo bastante difundida, reflete uma agugada
oposi¢@o ideologica entre “hebreus” e “helenistas”. Um problema administrativo, que envolve
esses dois grupos e que € narrado logo no comeco do capitulo, ¢ entendido como chave para a
interpretagdo do prosseguimento de todo o capitulo ¢ dos dois seguintes. Compreendido assim o
discurso de Estevdo, tratar-se-ia da expressdo do pensamento de judeu-cristdo helenista em
oposicdo ao pensamento judeu-cristdo da Judeia. Essa interpretacdo, contudo, ndo ¢ segura e
precisa ser revista (cf. HARVEY, 1998, p. 143). E possivel perceber uma questiio mais relacionada
a lingua principal de cada grupo do que propriamente um enfrentamento de nogdes teologicas. A
mencdo a questdo da lingua serve de ensejo para uma observagdo importante: nao € o uso do grego
simplesmente que define a adesdo a elementos da cultura grega por parte de um individuo judeu ou
de uma comunidade de judeus. Textos escritos em aramaico podem apresentar caracteristicas
helenisticas, como, por exemplo, parece ser o caso do manuscrito encontrado em Qunram que
recebeu o nome de Genesis Apochryphon (cf. COHEN, S. J. D., 2010b). Por fim, devo reconhecer
que, embora eu tenda a considerar essa ampla difusdo da cultura helénica também na Judeia
anterior ao século I d.C., ndo deixo de considerar validas algumas criticas a essa concepgao, como,
por exemplo, algumas das arroladas por Feldman (FELDMAN, 2006c). Digo ‘“algumas” por
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ao grego e utiliza um vocabulario e método mais proximos dos utilizados pelos gregos em sua
interpretagdo'®. Além disso, mobiliza saberes filosoficos, médicos e astrondmicos (entre
outros) gregos no desenvolvimento e na apresentacdo de sua leitura. Ou seja, a propria lida
com o texto sagrado ndo se mantém encerrada em um universo puramente judaico, quer seja
por motivos ideoldgicos ou meramente pragmaticos.

Com alguma frequéncia, também, ele cita versos homéricos ou se refere
claramente a um ou outro lirico, tragedidgrafo ou mesmo comedidgrafo. Geralmente, contudo,
ele procura demonstrar a manutengdo de um limite entre o arquivo grego e o judaico, ou

melhor, entre o arquivo grego e o mais sagrado nucleo do arquivo judaico: a Torah.” A
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preocupacdo, que parece advir do confronto com certos “acusadores”, concretiza-se em

oposicdes como as que a seguir se apresentam:

nololog pev obv  ddetar Adyog, Ott 10 Oglov  GvOpOTOLS
elkalopevov GAAOTE GAAOLS TEPIVOOTET TAC TOAELS EV KUKAW,
Ta¢ te Gdikiag xal mapovoupiag EEetdlov: kal Tadyo HEV ObLK
aANOMG, MAVTMG 08 ALGLTEAMG KOL GUUEEPOVIMS GdeTALl. O O
LOY0G  OeuvOTEPOV KOl AyldTEPOV TOIG TEPL TOL  OVTOC
gvvololg el ypopevog, Gua 3¢ kai Tov T@V aepovov Biov
TOdEVoaL YALYOUEVOS avOpOT® HEV gikacev, ob pEVTOL TOV
EML HEPOLG OLOEVL.

entender que Feldman incorre, em certos momentos, no mesmo erro que acusa nos Ooutros:
supervalorizagdo de evidéncias escassas e¢ generalizagdo a partir das mesmas, sem devida
consideragdo da perspectiva do texto ou documento. Feldman, por exemplo, afirma o rechago ao
ginasio construido em Jerusalém a partir de 2 Mc 4:7-14 (FELDMAN, 2006¢, p. 76), mas deixa de
observar que o proprio texto afirma o entusiasmo de muitos judeus (judeus da Judeia, e até mesmo
sacerdotes) com a instituicdo. A postura do judeu que escreve ¢ combativa, mas sua contenda se
dirige justamente contra a adesdo demonstrada por outros judeus.

'® A esse respeito do principal método interpretativo utilizado por Filon, veja-se RIOS, 2009. Embora
ndo haja consenso absoluto a respeito das origens da alegorese de Filon, as propostas mais
pertinentes consideram seriamente a importancia de hermenéuticas semelhantes praticadas entre os
gregos para sua constituicdo. Frequentemente, a interpretagdo praticada entre os estoicos foi
evocada como fonte. O fato foi questionado por um especialista no estoicismo (LONG, 1996;
1997). Ainda assim, parece-me pertinente apontar consideravel paralelo. Outros pontos de
comparacao também devem ser mencionados. A alegorese de Filon, que ja havia sido aproximada,
equivocadamente a meu ver (cf. RIOS, 2009, p. 61-62), por Bréhier a pitagérica da Tdabua de
Cebes (BREHIER, 1950, p. 39-44), foi aproximada a interpretacio da tradigdo neopitagdrica com
maior pertinéncia (MOTUSOVA, 2010). Uma semelhanca com a pratica hermenéutica dos
neoplatonistas também foi claramente demonstrada (BERTHELOT, 2012). Ha, pois, inegavel
relag@o entre a hermenéutica de Filon e o mundo grego.

¥ Sucede que, talvez, seja possivel dizer que a diferenca se marca entre a Torah e o resto de tudo que
esta no arquivo, independente da origem.

% Alguns destes, segundo Filon, diziam: “Eis que vossos livros, ditos sagrados, também contém
mitos, dos quais costumais rir, quando escutais outros narrando-0s.” (1000 YOp Ol lEPUl
reyopevol Biprot map’ LUIv kol pdlovg mepiéyovotv, £ olg elmbate yelav,
otav dAAmv d1e&10viov axoimte. - Conf 2)
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Canta, pois, uma palavra antiga que a divindade assemelhando-se, ora a uns
seres humanos outrora a outros, viaja em redor pelas cidades, escrutinando
tanto as injusticas quanto as transgressoes das leis. Talvez ndo com verdade,
mas ao menos proveitosa e convenientemente canta. Ja a Palavra, de modo
mais solene e santo, sempre usando as concepgdes a respeito do Ser, e, ao
mesmo tempo, esforcando-se para instruir também a vida dos insensatos,
assemelhou-o0 ao ser humano mesmo, ndo, contudo, a ninguém em especial.
(Somn. 1.233-234)

"O1 3¢ yiyavieg foav eml the yNg &v toig Huépaig Exeivaig".
{omg TIC T4 TMOpd TOIG WOMTUIC HeHvOSLHEVE TEPL TOV
Ylrydviov oletar tov vopobétnv aivittecbur mielotov Ocov
dleotnkoTe ToL pvbomiactelv kol tolg GAnbeiag iyveoiv
abthc EmPaiveltv a&rovvra.

“E havia gigantes sobre a terra naqueles dias” (Gn 6:4). Talvez alguém
suponha que o legislador esta se referindo a coisas contadas por parte dos
poetas sobre os gigantes. Mas sdo coisas que estdo tdo distantes quanto
possivel do moldar mitos e que sdo dignas de andar pelas trilhas da verdade,
s0 desta. (Gig. 58-59)

Percebe-se, no primeiro trecho, no qual ha uma referéncia a Odisseia*', uma

relativa valorizagdo do poema homérico, apresentado como uma “palavra antiga” (TOAQLOG

MOYOG — palaids légos). Contudo, o livro de Moisés o supera em solenidade ¢ santidade. Ja

no segundo trecho citado, a preocupag@o ¢ manter um limite ainda mais claro, observando que

(0]

que se 1€ no livro sagrado nada tem a ver com o moldar mitos (LLOOTTAQGTEIV —

mythoplastein).” Com base em passos como esses, percebe-se que o que alguns chamam de
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Odisséia XVII 485-487.

A respeito de uma aparente excecdo em Praem. 23, ver nota 245, pagina 140. Sobre a possibilidade
de Filon admitir, a0 menos em alguns casos, a presen¢a de uma /linguagem mitica com finalidade
pedagogica na Torah, cf. KAMESAR, 1998. O exegeta alexandrino parece admitir, por exemplo,
que Moisés tenha se expressado dessa forma em seu uso do termo “gigantes” em Gn 6:1-4
(MARTIN, 2002, p. 275). Nio se deve, contudo, pensar que fato de ele se dirigir & alegoria diante
de textos que mencionam seres como anjos ou que tenham alguma semelhanga com mitos gregos,
por exemplo, seja sempre uma afirmacdo da presenca de um mito. Em Conf. 14, ele deixa a
elaboragdo de uma refutagdo no nivel literal para os que sdo especialistas nesse tipo de tratamento
do texto. Ou seja, ele trata de resolver alegoricamente o texto por ser essa a sua especialidade, mas
ndo desacredita necessariamente na possibilidade de resolvé-lo também em sua literalidade.
Ademais, as possiveis relagdes genéticas entre as leituras de Filon e a tradicdo da apocaliptica
judaica devem ser estudadas com cuidado, pois semelhangas pontuais podem levar a dedugdes
precipitadas. Por exemplo, a relagdo entre a interpretacdo de Filon em Gig. com a literatura
apocaliptica e sapiencial judaica foi explorada por Loren Stuckenbruck. Sua proposta deve ser lida
com cuidado. A meu ver, o autor se equivoca ao apreciar como evidéncia de um contato com a
tradi¢do preservada em pseudo-Eupdlemo o fato de Filon aproximar, em sua interpretagdo, Nemrod
ao episodio dos gigantes em Gn 6:1-4 (STUCKENBRUCK, 2007, p. 138). Quem esté familiarizado
com a hermenéutica de Filon percebera que a recorréncia do termo yiyag — gigas em ambos os
trechos da LXX é motivo suficiente para a associacdo entre os dois trechos. Ao final do artigo,
Stuckenbruck faz uma observacdo muito pertinente: o eventual contato de Filon com tradigdes
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intento conciliatorio de Filon ndo se faz de modo impensado. Ou seja, ha um encontro em
desenvolvimento, mas o escritor procura manter alguns limites que parece julgar inegociaveis.
Certamente, contudo, ao marcar a diferenca entre os arquivos, ndo deixa de ler e mobilizar
ambos em sua escrita.

Sera, pois, possivel conservar o arquivo sagrado intocado? Decerto, a propria
colocacao do outro, do grego, a seu lado deve modifica-lo na recep¢do, uma vez que, assim,
ele ¢ lido em contraste. Revela-se o sagrado em contraposi¢cdo ao profano (a um profano
especifico, digo). Nao se trata, entdo, do sagrado absolutizado na impossibilidade de qualquer
comparacdo ou convivio. Ha, antes, um tipo de convivio agonistico, uma negociacao
irresolvida.

Mas talvez ndo seja tdo viavel, como parece pretender Filon (ou faz parecer
pretender), a manutengdo de duas tradigdes diferentes mobilizadas e relidas em uma mesma
escrita. Se € possivel pensar, como quer o escritor argentino Ricardo Piglia, em uma estreita
relacdo entre tradi¢do e memoria, no sentido de que “Para um escritor a memdria ¢ a tradicao.
Uma memoéria impessoal, feita de citagoes, na qual se falam todas as linguas.” (PIGLIA,
1991, p. 60)*, sera dificil pensar em tradi¢des isoladas numa mesma escrita. Isso, sobretudo,
se considerarmos o fato de que a palavra castelhana citas, que traduzi por citagoes, carrega em
si outra carga semantica que pode ser bem sugestiva: “tener una cita” ¢ entendido como “ter
um encontro marcado”. Pensando assim, a partir da linguagem, chega-se a nog¢do da citagao
como encontro marcado, encontro no qual ndo ha fronteira linguistica. H4 uma série de
encontros marcados nos textos de todos os tempos, lugares e autores. Sera possivel controlar a
tradicdo como memoria, ao ponto de negar ao texto o direito a citas indesejadas? Ou, talvez,

sera impossivel dissimular citas, deixando-as com aquela impressao de encontro fortuito?

oriundas da Judeia em hebraico ou aramaico pode se dar por meio de tradicdo oral, tradugdes ou
textos escritos, o que faz com que ndo seja inviavel uma influéncia de Jerusalém sobre os judeus
alexandrinos (STUCKENBRUCK, 2007, p. 142). De fato, as trocas podiam ocorrer em ambos 0s
sentidos. Mas uma pergunta pode ser repetida: Filon veria toda essa literatura apocaliptica como
tratamento de mitos? E preciso observar que falar em anjos, do ponto de vista de Filon, ndo
significa entrar em um universo mitico, como hoje se entende. Observo que ndo entendo,
tampouco, que a opgdo pela licdo que traz dyyéilot tod Ogod — angélloi toil theoil, em vez de vioi
10D 00D — huioi toii theoii para traduzir 07787 32 — binei elohim (em Gig. 6) represente adesdo a
uma leitura mitica ancorada em uma tradi¢io extra-biblica. E preciso considerar a possibilidade de
que essa li¢@o seja proveniente de um sentido sugerido na propria Biblia hebraica (cf. S1 29:1, TM;
J6 1:6;2:1, TM>LXX; cf. também ARAUJO, 1995, p. 133). Ademais, pode ser que ele tendesse a
uma leitura alegorica também de textos judaicos secundarios (isto é, que se apoiam na Torah).

»  Minha tradu¢@o de: Para un escritor la memoria es la tradicion. Una memoria impersonal, hecha de
citas, donde se hablan todas las lenguas.
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“Por isso, em literatura os roubos sdo como as lembrangas: nunca totalmente
deliberados, nunca inocentes demais.” (Idem)*. Nesse sentido, procuro encontrar algumas
perceptiveis pistas de lembrancas-delito na escrita de Filon, entendendo que elas revelam
deslocamentos que nao se limitam a dados do arquivo judaico, mas também do grego. Esses
deslocamentos na génese da escrita filonica devem ser estudados. Decerto, nao julgo possivel
fazé-lo com vistas a uma sistematizacdo das influéncias ou um inquérito de delitos, afinal,
para isso seria preciso adentrar & memoria-tradicdo de Filon. Além do mais, parece-me
plausivel ver a tradicdo como aquele livro de areia, que assim se chamava “porque nem o
livro nem a areia tém principio nem fim” (BORGES, 1984)%. Resta, pois, rastrear algumas
pistas, alguns indicios desses deslocamentos furtivos, para, de alguma forma, compreender
sua dindmica na escrita filonica. Serd parte dessa dinamica tornar comum o que ndo lhe ¢é
proprio (ou tornar proprio o que nem comum ¢)?

Assim, um pouco diferente do que expresso por meio da linguagem até aqui e
farei em outros pontos do trabalho, os arquivos ndo sdo estdticos € nem permanecem
completamente separados. Filon os tem juntos e intervém nesse conjunto, estabelecendo
relagdes, alterando significados, escrevendo as margens, mudando posicionamentos. O
presente do escritor muda o arquivo. E ha mais: o arquivista ndo s6 mantém uma organizagao
monumental que lhe ¢ transmitida desde sempre, ele produz arquivos (DERRIDA, 2001, p.
88).2° Tanto em sua escrita da narrativa no nivel da alegoria, que jaz sob a narrativa literal da
Biblia (Comentario Alegorico), quanto em sua reescrita da propria narrativa Biblica
(Exposicao da Lei), Filon gera novos arquivos que fazem parte dessa nova organizagao, na
qual tradi¢cdo judaica e tradicdo helenistica ndo se opdem, mas convivem e se conhecem. E
sdo férteis, como foi quando Addo conheceu Eva. O arquivista, entdo, se vé dominado pela
poiética (até mesmo para suprir uma falta do arquivo, Mos. 1.1-3). Ele pode até mesmo buscar
uma localizagdo especial para os cinco livros que mais preza, o principio e governo (apyn —
arkhé) de seu trabalho. Mas esse intento se desestabiliza quando reescreve (ou escreve para
fora o que estava oculto debaixo) sem copiar simplesmente, mas recorrendo ao que ndo esta

nesse nucleo sacro-principal do arquivo, mas a diferentes partes dele, e, inclusive, a uma nao

* Minha tradugdo de: Por eso en literatura los robos son como los recuerdos: nunca del todo

deliberados, nunca demasiado inocentes.

Minha tradugdo de: porque ni el libro ni la arena tienen principio ni fin.

Obviamente, devo a Mal de Arquivo essa percepcao, ainda que Derrida escreva, em principio,
contra o conceito tradicional de arquivo da Histéria, e em um contexto polémico bem peculiar (cf.
BIRMAN, 2008), sua reflexdo me parece pertinente para esse tipo de arquivo textual em sentido
mais amplo de que trato aqui.
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identificada tradicao oral (Mos. 1.4).

De uma forma ou de outra, o que se assinala com o que até aqui desenvolvi ¢ uma
maneira especifica de lidar com a nogao de tradi¢do na leitura que proponho da obra de Filon.
Nao me interessa uma concep¢ao fechada como a que se entrevé na proposta metodologica de
Marius-Francois Guyard (GUYARD, 1994). Por outro lado, pode ser enriquecedora uma
concepgdo que ndo se limite a ver na obra estudada influéncias de uma ou outra anterior, mas
que coloque os textos lidos em uma relagdo menos hierarquizada. Encontro, entdo, em Kafka
v sus precursores, de Borges, uma maneira mais adequada para pensar a escrita de Filon e sua
localizagdo quanto a tradigdo. Sobretudo, porque diz: “O poema Fears and scruples de Robert
Browning profetiza a obra de Kafka, mas nossa leitura de Kafka afina e desvia sensivelmente
nossa leitura do poema” (BORGES, 1974, p. 90)”. De que maneiras € em que sentido a
escrita de Filon tem o poder, a dinamica para desviar a leitura da épica homérica ou de um
salmo hebreu? Percebe-se, a partir da proposta de Borges, como a relagdo entre textos que,
permito-me dizer, compartilham uma mesma tradi¢do, ndo ¢ unidirecional. No mesmo
sentido, Eliot, em seu ensaio Tradicdo e talento individual, observava: “Os monumentos
existentes formam uma ordem ideal entre si, € esta s6 se modifica pelo aparecimento de uma
nova (realmente nova) obra entre eles” (ELIOT, 1989, p. 39). Desvios e mudangas na ordem.
Uma nova obra a entrar na tradi¢do encontra seu espago por meio de desvios e deslocamentos
operados nas demais. Por outro lado, como também propunha Eliot, ela so6 entra na tradi¢do
por fazer-se sob um sentido historico, uma consideracdo do anterior (ELIOT, 1989).

Quando Filon cita um verso grego, recortando-o e colando-o em novo lugar,
lendo-o segundo sua inten¢do e valorizando-o de modo diverso do habitual, ele parece ceder a
uma repeti¢do do patrimonio letrado grego. Mas, ao mesmo tempo, ele se coloca, ainda que de
modo marginal, nos caminhos da tradi¢ao helénica, e propicia desvios nesta.

Nao pretendo afirmar que a citacdo do arquivo grego fizesse parte de um projeto
tramado por Filon. Talvez seja precipitado propor algo nesse sentido. Prefiro relembrar Piglia
(“nunca totalmente deliberados, nunca inocentes demais”), evocando, ainda, Derrida e sua
observagdo de que heranca nao se escolhe, embora possa ser reafirmada (DERRIDA, 2002, p.
12). Lembro, neste passo, que Filon nao ¢ um judeu de lingua semita que se deslumbra com a
cultura grega e resolve estudd-la, mas sim um judeu que fala grego (tendo essa lingua como

sua propria lingua e ndo de outros, cf. Conf. 129) e que teve uma educagdo grega, muito

?7 Minha tradugdo de: El poema Fears and scruples de Robert Browning profetiza la obra de Kafka,
pero nuestra lectura de Kafka afina y desvia sensiblemente nuestra lectura del poema.
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provavelmente nao sendo fluente em hebraico ou aramaico. Por fim, encerro esta breve
discussdo sobre tradigdo com um questionamento do j4 citado Derrida: “Um herdeiro fiel ndo
deve também interrogar a heranga? Submeté-la a uma reavaliacdo e a uma selecdo constante,
correndo o risco, como disse em algum lugar, de ser 'fiel a mais de um'?” (DERRIDA, 2004,

p. 334).

Identificacio: limites movedicos entre o proprio e o comum

Emile Bréhier abre o primeiro capitulo de seu livro sobre Filon afirmando que
este era um judeu fervoroso (“un Juif fervent”). Contudo, ao longo da obra, procura mostrar
uma forte presenca e influéncia grega no pensamento e no método de leitura do alexandrino, a
partir do que percebe um universalismo judeu em seu fazer exegético (BREHIER, 1950).
Wolfson, por sua vez, procura mostrar como, no periodo helenistico, os judeus foram uma
excecao, por introduzirem algo novo na historia da filosofia. Com isso em mente, o filonista
procura mostrar com frequéncia as origens judaicas do pensamento fildnico, apresentando-o
ndo como mero dependente da filosofia grega, mas como um critico dotado de outra forte
tradigdo, a mesma que teria dado origem ao farisaismo palestino (WOLFSON, 1982).

Com apenas esses dois exemplos, pode-se entrever quao diversas podem ser as
leituras a respeito da identidade e dos propodsitos do alexandrino a partir de sua relacdo com a
tradigdo sob a sombra de sua dupla inscrigdo.” Talvez uma pergunta possa condensar a
complexidade do problema: O que significa ser helenizado no caso de Filon?

E por que essa pergunta se faz tdo necessaria no caso de Filon? Samuel Sandmel
indica que Filon ¢ Unico por representar “a primeira importante mistura (combinagdo) entre
judaismo e helenismo” (SANDMEL, 1974, p. 4)*. Outro estudioso dira que “Filon reunira em
si os diversos aspectos deste judaismo alexandrino: sua cultura helenistica, sua lealdade
romana, sua fé judaica” (DANIELOU, 1958, p. 12)*. Seria, pois, essa mistura ou reunido de

aspectos diferentes em si o que permitiria a Wolfson e Bréhier conclusdes diferentes a

% A bibliografia a respeito de Filon é volumosa e ndo caberia uma revisdo que mencionasse oS
diversos autores que procuraram relaciona-lo mais com o pensamento grego ou, por outro lado,
aqueles outros tantos que procuraram enfatizar sua lealdade e dependéncia com relagdo ao
judaismo. Para tanto, sugiro a leitura de uma artigo de Earle Hilgert (HILGERT, 1995), que expoe
de modo detido a proposta de diversos autores dos séculos XIX e XX. O proprio Hilgert concluira
que “Filon ¢ um helenista, mas, primeiro e sempre, um judeu” [Philo was a Hellenist, but first and
always a Jew] (HILGERT, 1995, p. 15).

Minha tradugdo de: the first major blend of Judaism and Hellenism.

Minha tradugo de: Philon réunira en lui les divers aspects de ce judaisme alexandrin: sa culture
hellénistique, son loyalisme romain, sa foi juive.
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respeito do mesmo personagem historico? Em principio, sim. Mas parece-me simplista falar
de mistura ou reunido, termos que ndo refletem o potencial de tensdo inerente ao encontro.™
Prefiro pensar em uma negociagdo. Mas repito que ndo se trata de um encontro do
representante de uma cultura isolada com outra que lhe é externa.*

O cenario precisa ser compreendido a partir da consideracdo da impossibilidade
de mesmidade absoluta e imutavel de uma cultura, ou de seu fechamento total a influéncias.
Impossibilidade esta que caracteriza todos os grupos, inclusive o dos judeus, ndo s6 de
Alexandria ou da didspora de lingua grega no século I:

Apesar do fato de que, desde cedo, a identidade judaica estava em evidéncia
e até estampada por um grau significativo de diferenciacdo, os judeus
estavam continuamente interagindo com seus entornos ¢ absorvendo
influéncias de fora. Um povo pequeno no meio de uma cultura mais ampla e
um império, como foram os judeus desde a era pérsica e adiante, ndo podia
evitar ser tdo afetado.” (LEVINE, 2009, p. 37)

Nao h4, entdo, uma cultura judaica pura (nem no século I d.C., nem nos séculos
anteriores®) com a qual comparar a experiéncia de Filon, que seria, no caso de tal tentativa,
equivocadamente tida como uma tentativa de fundir “a cultura judaica” com “a cultura
grega’.

H4, isso sim, o encontro em si de uma interculturalidade de partida, inevitavel, e

que, por isso, precisa ser negociada. Um encontro vinha sendo desenvolvido no entorno do

' Um artigo de David Winston intitulado Judaism and Hellenism: Hidden Tensions in Philo's
Thought [Judaismo e Helenismo: Tensdes ocultas no pensamento de Filon] me ajuda a perceber
essa fensdo no ambito das nogdes filoséficas mobilizadas por Filon. Winston demonstra como
Filon procura adotar nogdes filosoficas gregas na exposi¢ao da Biblia, mas assinala que, em varios
momentos, quando uma nog¢do especifica se choca com o entendimento proveniente do texto

biblico em si, ele pode ndo adota-la, e procurar retirar énfase do fato no sentido de ndo evidenciar a

tensdo. Contudo, diferente do que proponho e entendo ser mais pertinente a partir dos proprios

indicios encontrados pelo pesquisador, Winston ainda se refere a obra de Filon como

“extraordindria sintese do judaismo e helenismo” [remarkable synthesis of Judaism and Hellenism]

(WINSTON, 1990, p. 19).

Sobre as varias abordagens (com diferentes perspectivas) desenvolvidas ao longo das ultimas

décadas sobre a identidade de Filon, e que rompem a dicotomia grego — judeu, cf. BIRNBAUM,

2006.

3 Minha tradugdo de: Despite the fact that early on Jewish identity was in evidence and often even
stamped by a significant degree of distintiveness, Jews were continuously interacting with their
surroundings and absorbing outside influences. A small people in the midst of a larger culture and
empire, as were the Jews from de Persian era onward, could not help but e s¢ affected.

* Em seu Rethinking the Other in Antiquity [Repensando o Outro na Antiguidade], Erich Gruen
demonstra que essa dinamica de abertura ao que ¢ alheio esta presente nos encontros entre diversos
grupos na Antiguidade. E, inclusive, também ¢é observada por ele em diferentes momentos da
historia judaica (GRUEN, 2011, p. 277 - 351). Nesse livro, o pesquisador demonstra que a relagdo
com o Outro ndo ¢ essencialmente de rechaco e diferenciagdo absoluta, mas, por vezes, de
acolhimento e integragdo.
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Mediterraneo (e em Alexandria especialmente) ao longo de séculos, com mudancgas sociais e

culturais e influéncias previamente sendo absorvidas em todos os lados que se encontram

nessa mesa de negociacdo. Novas interpelagdes surgiam a cada momento € novas respostas

eram propostas.®

Parece-me razoéavel concordar com Gregory Sterling, que, a partir da consideragao

da ampla produgdo literdria judaica em Alexandria, de evidéncias epigraficas e de papiros

pertinentes, e das referéncias feitas sobre os judeus por autores ndo-judeus, constata que, do

ponto de vista dos judeus de Alexandria, era algo normal ser judeu e compartilhar daquilo que

veio a se chamar helenismo (educac¢do helénica, entretenimento e atividades civicas)®.

Sterling ¢ enfatico e claro:

Conquanto ¢ um lugar comum assinalar para a observancia judaica aos
requerimentos da Torah como componente central da identidade judaica, eu
gostaria de sugerir que, em Alexandria, o direito de participar no helenismo
era intelectualmente tdo importante quanto, ¢ historicamente de maior
consequéncia. Quando a comunidade olhava para o norte, cruzando o
Mediterraneo, ela ndo olhava somente ao leste, para a Palestina, mas a oeste,
para a Grécia. Ambos horizontes desempenhavam papéis criticos na
formagdo do auto-entendimento da comunidade, mas de perspectivas
distintas.”” (STERLING, 1995, p. 18)

Esse olhar duplo faria parte da autodefinicdo dos judeus alexandrinos. O autor

sugere, ainda, que a chegada do dominio romano sobre Alexandria e subsequente

estratificagdo mais definida entre diferentes etnias com limitagdo do acesso dos judeus a vida
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Obviamente, quando falo de negociagdo, interpelagdes e respostas, ndo estou pensando em uma
situacdo de didlogo explicito, com perguntas e respostas sendo trocadas, por escrito ou oralmente,
por Filon e interlocutores gregos ou judeus. Trata-se de uma negociag@o constituida no texto, e as
questdes enfrentadas devem ser percebidas no proprio texto. Conversas extra-texto que podem ter
motivado algo no texto ndo nos sdo acessiveis. Em alguns casos, é até possivel, devo reconhecer,
supor algo a partir de trechos especificos, como didlogos de Filon com exegetas que usavam
métodos diferentes, com curiosos sobre a historia judaica ou judeus que estavam por se apostatar.
Ainda assim, para os efeitos deste estudo, ndo faz muito sentido a pergunta proposta por Hadas-
Lebel: “E se toda a obra de Filon ndo tiver sido mais que um longo monologo?” [Et si toute
l'oeuvre de Philon n'avait été qu'n long monologue?] (HADAS-LEBEL, 2003, p. 114).

E curioso notar, inclusive, que, ao menos textualmente, o “helenismo” (isto é, o termo EAANVIGHOG
- hellenismos utilizado com esse sentido relacionado com a cultura), surge para nés de certa forma
ja em oposi¢do ao “judaismo” (iovdaiocudg - ioudaismos), e vice-versa, pois ambos 0s termos
aparecem assim utilizados pela primeira vez no mesmo texto, Il Macabeus (2 Mc 2:21; 4:13-14. cf.
STERLING, 2001, p. 263).

Minha tradugdo de: While it is a commonplace to point to Jewish observance of Torah
requirements as a central component of Jewish identity, I would like to suggest that in Alexandria
the right to participate in Hellenism was intellectually just as important and historically of greater
consequence. As the community looked northward out across the Mediterranean, it not only looked
east to Palestine, but west to Greece. Both horizons played critical roles in the shaping of the
community's self-understanding, but from different perspectives.
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civica “helenista”®

representa uma mutilacao desse dado constitutivo de uma identidade. Esse
fato historico teria sido decisivo para a posterior extingdo do judaismo alexandrino tal qual
vinha se desenvolvendo (STERLING, 1995, p. 17). Nao ha uma antitese entre judaismo e
helenismo. Portanto, ndo ha resisténcia a um para a permanéncia no outro.

E preciso, entdo, considerar que Filon e muitos dos que formavam a comunidade
judaica alexandrina de seu tempo ndo pensavam que o que faziam, nos textos ou na vida, seria
uma atividade conciliatéria entre duas culturas. Eles viviam e escreviam tendo essa dupla
tradi¢do como parte de uma s6 vida, de um s texto. E nesse contexto complexo, nessa
comunidade que vé dois lados ao olhar para seu norte, que Filon nasce e escreve.

E, talvez possamos dizer que para nds, nesse cendrio, nasce sua escrita e, a partir
dela, nasce para os leitores de tempos futuros um personagem chamado Filon, dotado de
caracteristicas que intrigam e confundem, e que, por isso mesmo convida a leitura. Observo
aqui o cerne de meu interesse, ao que voltarei em breve: uma negociacao feita no discurso de
Filon a respeito do si, do que lhe é proprio € do que é comum.* Devo destacar, também agora,
a mutua definicdo de limites entre proprio e comum. Ou seja, quando um se define, o outro

tem que ser reconfigurado e vice-versa. Além disso, € perceptivel uma transitividade do termo

“comum”. Ele parece pedir um complemento que o esclareca: comum com quem?

¥ Modrzejewski explicita a mudanga nos seguintes termos: “Sob o dominio dos Ptolomeus, os judeus

haviam sido parte da comunidade dos 'helenos', o grupo dominante dos conquistadores falantes de
grego. Quando os romanos, por sua vez, conquistaram o Egito, a situa¢do foi completamente
alterada. Nao havia espago nos limites da lei romana para a comunidade dos helenos, um conceito
mais cultural que nacional. Ela era feita de diferentes elementos, cada um com sua propria
identidade, e a soma desses elementos ndo podia ser reconhecida como uma unica nagdo' ou
'povo".” [Under the Ptolomies, the Jews had been part of the community of 'Hellenes', the dominant
group of Greek-speaking conquerors. When the Romans, in their turn, conquered Egypt, the
situation was altered from top to bottom. There was no room within the limits of Roman law for the
community of Helenes, a cultural rather than a national concept. It was made up of differentiated
elements, each with its own identity, and the sum of these elements could not be recognized as a
single mation' or 'people’.] (MODRZEJEWSKI, 2001, p. 161). O pesquisador se apoia em Josefo,
que afirma judeus e gregos em Alexandria compartilhavam a mesma denominagdo de Tovg
"EMMvog — toiis héllenas (B.J. 11 487). E preciso reconhecer, contudo, que ndo é necessariamente o
caso de que todos os judeus se encontravam nessa mesma categoria, mas, certamente, muitos sim
(cf. GAMBETTI, 2009, p. 49-50). Convém notar que Victor Tcherikover antecipa a constatagdo de
Modrzejewski, indicando, inclusive, que, ao serem submetidos ao imposto conhecido como
laographia, os judeus se viram no mesmo nivel social dos egipcios (TCHERIKOVER, 1999, p.
311-312), algo que sera importante em algum momento ao longo desta tese, especialmente no
capitulo 1.

Que isso € possivel de ser feito no discurso me parece claro. Ainda assim, considere-se o que
Michel Meyer diz, ndo a respeito da mesma questdo, exatamente, mas de algo proximo: “A retdrica
parece pois capaz de anular as diferengas para criar a identidade, tal como pode operar no sentido
inverso, mas na maior parte dos casos os dois movimentos coexistem” (MEYER, 2007, p. 135).
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Quais sdo os limites do que Filon pode considerar comum com o si-mesmo?
Chega-se, assim, a questdes relativas ao particular e ao universal. Ellen Birnbaum aborda o
tema a partir do estudo dos termos Judeu (I0V3010G- Iudaios) e Israel (Iopani- Israel) na
obra de Filon. Conforme observa sua pesquisa, as palavras tém sentidos diferentes. Enquanto
Israel se refere, a partir de uma suposta etimologia hebraica, ao conjunto de pessoas “que
veem a Deus™, Judeu se limita a nac¢do, ao povo dos judeus, tanto ao histérico da narrativa
biblica, quanto ao contemporaneo, quer seja da didspora, quer seja da Palestina. O que mais
me interessa sdo os seguintes fatos: os dois termos ndo se superpdem. Ou seja, nem todos os
que fazem parte dos Judeus sdo necessariamente Israel, € nem todos considerados Israel sdo

necessariamente Judeus."' Ademais, o grupo dos Judeus ndo esta restrito aos judeus por

" De fato, Filon costuma interpretar IopanA - Israel como 0p&dv 0e6v — hordn thedn, “(0) que vé a
Deus”. Ao fazé-lo, provavelmente, ele reproduz uma interpretacdo do nome em hebraico, YR —
ishrael, como uma contra¢do de P& 1R WX — ish roé el, “o homem (alguém) que vé a Deus” (cf.
BIRNBAUM, 1996, p. 70-72). Hayward entende que Filon chegou a essa interpretagdo nao pela
referida etimologia, mas pela leitura de Gn 28 (HAYWARD, 2000). Posteriormente, Marta Alesso,
que reproduz muito do desenvolvido por esses outros dois estudos, também sugeriu que o proprio
Filon seja responsavel por tal interpretagdao (ALESSO, 2010, p. 126). Quanto a isso, concordo com
Birnbaum, inclusive porque o aproveitamento da interpretagdo etimoldgica desenvolvida por
outros, possivelmente apresentada em listas de nomes e significados, € algo coerente com o que
entendo que Filon faz no caso de outros diversos nomes da Biblia ao longo de seu trabalho
exegético. Nao ha, de fato, registro anterior de algum exegeta que adote a mesma explicacdo do
termo, mas alguns registros posteriores sugerem uma existéncia da mesma anterior a Filon
(BIRNBAUM, 1996, p. 73-74).

* Hayward procura reduzir essas possibilidades ao afirmar duas coisas: embora alguém mais possa
ser Israel, todos os Judeus certamente sio (HAYWARD, 2000, 226); o fato de que um ndo judeu
poderia ver a Deus poderia ser entendido como uma inspiragdo extraordinaria, como no caso da
mula de Balado (Nm 22:28; cf. Leg. 3.210). Nao concordo com a primeira das afirmagdes, uma vez
que Filon pode ser muito critico dos judeus que ndo vivem de modo acorde com sua nobreza de
origem, ¢ o faz inclusive em contraposi¢cdo a prosélitos, como se verd no Capitulo 3. Quanto a
segunda afirma¢@o, ndo me parece completamente errada, mas um tanto desnecessaria. Se Filon
ndo restringe claramente o termo Israel, ele tampouco afirma que ndo judeus especificos sejam
parte desse grupo de pessoas. Os exemplos dados por Birnbaum de nao judeus que t€m aptidao
para “ver” (Prob. 74; Prob. 140; Spec. 2.45; cf. BIRNBAUM, 1996, p. 94) talvez ndo sejam tao
relevantes quanto ela supde. Primeiro, porque Prob., embora certamente escrito por Filon, tem
bastante diferenca com relacdo a maior parte de sua obra no que diz respeito ao tratamento do
legado cultural grego ou ndo judeu em geral (cf. Primeiro Excursus do Capitulo 4). Ademais, essas
referéncias caracterizam nao judeus como aqueles que veem algo importante (a verdade, a natureza
etc.), mas nao a Deus. Birnbaum inclui na lista também os ferapeutas (Bepamevtai — therapeutar)
descritos em Cont., e diz que Filon ndo afirma, mas somente sugere que sejam judeus. Indiferente
disso, pela leitura do tratado ¢ obvio o fato de que eles sdo judeus, inclusive porque sao
apresentados em comparagdo com os essénios (Cont. 1), seguem instrugdes de Moisés (Cont. 64) ¢
se comportam como judeus nas sinagogas (Comparem-se Somn. 2.126-128 com Cont. 28-31. Cf.
RIOS, 2009, p. 28-30). A respeito da relacdo desse grupo especifico com os judeus em geral, cf.
HAY, 2002, p. 344-345). Parece-me razoavel, entdo, afirmar que Filon néo fecha o grupo de Israel
nem o iguala ao dos Judeus, mas nada sugere que essa abertura seja tal que inclua alguém
completamente ignorante da Lei mosaica. Questdes pertinentes sdo abordadas no capitulo 3.
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nascimento, podendo ser aumentado pelo acolhimento de prosélitos. Por tudo isso, segundo
Birnbaum, ndo se pode considerar Filon um particularista, ainda que seu universalismo ndo
seja tal que aceite as outras religides de seu entorno cultural como igualmente validas
(BIRNBAUM, 1996). Nesse sentido, a pesquisadora critica a posicdo de Mendelson, que
poucos anos antes, havia publicado uma obra sobre a identidade judaica de Filon, na qual, a
partir de um estudo sobre a ortodoxia e a ortopraxia do alexandrino, o retrata como
essencialmente particularista (MENDELSON, 1988). A pesquisa de Birnbaum tem a
vantagem de observar de uma forma mais abrangente as afirmacdes de Filon. Isso porque, em
alguns momentos, o alexandrino produz frases que refletem um particularismo extremo.

Nao deve-se pensar, contudo, que negar o total particularismo ou uma alteridade
absoluta deva levar a ndo consideracdo de qualquer limite. Se assim fosse, ndo haveria
necessidade ou possibilidade de negocia¢do. Ha limites, mas nem todos sdo nitidamente
percebidos. E possivel, ainda assim, dar algum exemplo que desfaca a tentagdo de pensar que
Filon proponha uma continuidade ou identificagdo total e impensada, sem qualquer definicao
de um dentro e um fora. Como exemplo, cito apenas dois fatos que me parecem suficientes.
O primeiro ¢ a constatagdo de que, proporcionalmente a possibilidade de um ndo-judeu vir a
tornar-se judeu pela conversdo, existe a possibilidade inversa, de um judeu tornar-se um
apOstata, abandonando sua origem. “Somente a apostasia implica em um rompimento com a
identidade Judaica®? (MODRZEJEWSKI, 1993, p. 83), escreve Modrzejewski. O
pesquisador cita como exemplo o famoso caso de Dossiteu, registrado em III Macabeus
(idem). O texto grego que seleciona, inclusive, ¢ bem claro quanto ao desligamento do
apOstata, “que muda os costumes e que se torna estrangeiro com relagdo aos dogmas patrios™*
(3 Mc. 1:3).

John Barclay ¢ mais meticuloso e ressalta que a apostasia esta relacionada a
perspectivas que variam entre diferentes circulos judaicos (BARCLAY, 1998, p. 93). Ainda
assim, identifica dois pontos comuns que implicam na apostasia entre os diversos escritos que
consulta (entre os quais estd a obra de Filon): a participacdo em cultos de outros deuses ¢ a
inobservancia das leis relacionadas com a comida (BARCLAY, 1998, p. 91-92). No caso de
Filon especificamente, Barclay aponta para trés principais tipos de apostasia: o repudio das
tradigOes e praticas judaicas pela ascensdo social (Mos. 1.31), a adog@o de costumes impuros e

cultos estranhos pelo casamento com gentios (Spec. 3.29) e aqueles que rejeitam a Escritura

# Minha tradug@o de: Only apostasy entails a break with Jewish identity.
# Minha traducdo de: petoformv T vopLpa Kol Tdv matpiov SoyUATov AnnAAOTPLOUEVOG.
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Sagrada, tratando-a como obra qualquer (4br. 178-193; Conf. 2-13) (BARCLAY, 1998, p. 84-
85).

Quanto a participagdo em outros cultos motivada pelo casamento, € preciso fazer
uma observagdo. Nao se deve pensar que a preocupacdo de Filon com a possibilidade de um
judeu se envolver com cultos de outras religides se restringisse a questdo do casamento misto.
Sandelin demonstrou que a amplitude da questdo ¢ maior (SANDELIN, 2012b)*. Convém
observar, também, a partir de outro estudo de Sandelin, que diversas evidéncias epigraficas e
literarias apontam para a participacao efetiva de judeus em praticas religiosas de outros povos.
Alguns o faziam a forga, outros voluntariamente. Alguns parecem inclusive julgar vidvel sua
participacdo em cultos de outras divindades sem deixar de se reconhecerem como judeus
(SANDELIN, 2006). Entdo, a participagdo de um judeu em cultos alheios ao judaismo, algo
que de fato podia acontecer, parece um dado critico, a0 menos para Filon, no que diz respeito
a manutengio ou desligamento do pertencimento ao povo judeu.”

Quanto a apostasia relacionada com a abordagem da Escritura, ndo estou
completamente convencido de que Filon perceba tais pessoas como necessariamente
apostatas, ou, ao menos, tdo definitivamente apartadas do judaismo como aqueles que
incorrem nos demais casos. Ademais, para afirmar com certeza que se tratam de apodstatas,
teriamos que afirmar, antes, que se tratam de judeus (isto €, originalmente judeus), e ndo de
pessoas de fora que tenham se interessado pelos textos dos judeus. Mas mesmo excluindo esse
caso por cautela, ¢ possivel e importante notar que a possibilidade da apostasia e consequente
consideragdo do apoOstata como um “de fora”, assinala a existéncia de um limite mesmo para
0s que, em principio, estavam “dentro” por relagdo genética.*®

Outro fato que menciono como evidéncia de que, apesar de ndo haver um

# Um problema pontual a se assinalar nesse artigo de Karl-Gustav Sandelin ¢ a preocupacdo do autor
com a presenca de Filon em eventos civicos que poderiam comportar alguma conotagao religiosa,
sobretudo, porque essa preocupacio se baseia na afirma¢ao de Feldman de que a simples presenca
de um judeu nesses eventos comprometeria sua ortodoxia (SANDELIN, 2012b, p. 44). O
anacronismo ou, a0 menos, a imprecisdo de Feldman ao falar categoricamente de uma suposta
ortodoxia nesse contexto ¢ flagrante.

Certamente, nio somente Filon tinha tal percepcio. E significativo que o mesmo Dossiteu, descrito
como apostata em 3 Mc. assumiu a fungdo de sacerdote no Egito ptolomaico, conforme evidéncia
de um papiro (CPJ 127¢) (cf. REINHOLD; FELDMAN, 1996, p. 56-57; CROY, 2005, p. 39).
Embora 3 Mc. ndo transmita tal informagdo, ndo é impossivel conjecturar que a apostasia tenha
sido associada fortemente a esse personagem historico por esse motivo.

A implicagdo comunitaria do fato, contudo, nem sempre ¢ discernivel. Lester Grabbe, que enfatiza
a naturalidade com que os judeus interagiam com a cultura helénica, faz a ressalva de que, ao
menos em alguns casos, acusagdes de apostasia que nos chegaram podem refletir opinides pessoais
(GRABBE, 2008, p. 31).
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particularismo absoluto, ndo hd tampouco uma fusdao impensada e abolicdo de limites ¢ a
constatacdo de Katell Berthelot em um estudo sobre o lugar dos judeus nas reparticdes que
Filon faz da populacdo mundial. Filon frequentemente lanca mao da reparticdo do mundo
entre gregos e barbaros. E chega a utilizar o par claramente como definidor da totalidade, o
que claramente acontece em Spec. 1.211, pois “gregos e barbaros” (EAAvov, BapPdpov —
ellénon, barbdron) aparece apds ‘“homens e mulheres” (Gvop@dv, yovouk®dv — andron,
gynaikon) e € seguido por “habitantes dos continentes e das ilhas” (t@v &v meipoig, TOV TOC
VIAGOLG EiMNYOT®V — ton em epeirois, ton tas nésous eilekhoton). A questdo proposta pela
pesquisadora seria pensar onde se encontrariam os judeus entre essas duas opg¢des. Ha, de
fato, um problema notével. Proporcionalmente notavel, contudo, ¢ a resposta de Berthelot,
que resolve a questdo ao perceber que Filon tende a considerar o povo judeu como a parte do
mundo comum, ndo sendo contado entre os demais, em uma retomada de Numeros 23:9, e
conclui:

[...] a utilizagdo do par gregos — barbaros por Filon nio se reduz a influéncia
de sua educacdo grega, mas reune sua inspiragdo biblica e sua concepcao
mistica de Israel, povo que vé a Deus, sacerdote a servigo da humanidade
(Spec. 2.162-167) e oferta de primicias a Deus (Spec. 4.180). Se o povo
judeu ndo ¢ contado com o niimero das nacdes, ele ndo permanece menos
ligado a todos os povos, e tem por vocagdo tltima reuni-los um dia no culto
do Deus Unico.”” (BERTHELOT, 2011, p. 60-61)

Nessa perspectiva quase cosmologica, entdo, Filon parece considerar uma
especificidade absoluta do povo judeu, mas, mesmo nessa perspectiva, iSso nao torna esse
povo completamente desprovido de ligagdo com os demais.*® E, certamente, propor uma total
desconex@o ¢ menos plausivel ainda se essa perspectiva cosmoldgica pretende fazer algum

sentido a partir de uma leitura da perspectiva historica e social.*” Filon estabelece uma

4 Minha traducdo de: l'utilisation de la paire Grecs — barbares par Philon ne se réduit pas a l'influence
de son éducation grecque, mais rejoint son inspiration biblique et sa conception mystique d'Israél,
peuple ui voit Dieu, prétre au service de I'humanité (Spec. 2.162-167) et prémices offertes a Dieu
(Spec. 4.180). Si le peuple juif n'est pas compté au nombre des nations, il n'en demeure moins lié¢ a
tous les peuples, et a pour vocation ultime de les rassebler un jour dans le culte du Dieu Un.

%  Alguns trechos podem dar uma impressdo precipitada de que Filon enquadra os judeus junto a um
grupo ou outro. Ellen Birbaum menciona a expressdo “nossa lingua” como referéncia de Filon ao
grego como um exemplo de insergdo entre os falantes de grego (BIRNBAUM, 2001, p. 47). Mas o
fato de um escritor que usa o grego afirmar que ele e seus leitores estdo entre os falantes desse
idioma ndo ¢ o mesmo que afirmar que todo o grupo dos judeus esta. Birnbaum também menciona
Mos. 2.277 como uma possivel inser¢do dos judeus entre os barbaros (BRINBAUM, 2001, p. 47; cf.
GOUDRIAAN, 1992, p. 84-85). Contudo, como observa Berthelot, o trecho reproduz a opinido de
nao-judeus (BERTHELOT, 2011, p. 48).

# Pensando assim, concordo com Goudriaan: “Dizer que os judeus permanecem separados do resto
da humanidade ndo implica que estejam a mesma distancia de todos os povos ndo-judeus” [Saying
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conexao entre a perspectiva historica e a cosmologica, a meu ver, por exemplo, ao afirmar que
o povo judeu ocupa, no conjunto da humanidade, o lugar que o sacerdote ocupa em um reino,
uma vez que os sacrificios oferecidos no Templo sdo em beneficio de todos (cf. Mos. 1.149).%°
Ademais, deve-se lembrar, o pertencimento a esse grupo a parte ndo ¢ dado por parentesco
somente, nem por lugar de residéncia. O que define o povo € mais a aderéncia a um conjunto
bem especifico de leis e a pratica do monoteismo (UBIGLI, 2003, p. 72-73)*!

Se o pardmetro mais importante ¢ a Lei e o estrito monoteismo que ela implica, e
se o povo judeu esta a parte do resto, a0 menos a partir de uma perspectiva cosmologica (que
ndo implica em sua plena separacdo no ambito social e historico), ¢ possivel compreender
que, em dados momentos, Filon possa explicitar diferencas claras também para com os
gregos. Diferencas teologicas sdo apresentadas ao longo da obra de Filon, mas um contraste
pontual, que abarca diferentes temas, aparece concentrado em Sobre a vida contemplativa.
Sao trechos seguidos (Cont. 14, 42, 57, 68) que podem ser considerados surpreendentes, uma
vez que o alexandrino esta tdo ligado a cultura helénica (BIRNBAUM, 2001, p. 46). Maren
Niehoff explica essa caracteristica de Cont. afirmando que o tratado foi escrito em um periodo
tardio da vida de Filon, quando ele se identificava, segundo ela, com a ideologia romana e,
assim adotava os esteredtipos comuns entre os romanos sobre os gregos, para localizar os
judeus junto com a elite romana (NIEHOFF, 2001, p. 137-158). A meu ver, os trechos ndo
devem suscitar grande surpresa, nem requerer necessariamente uma explicacdo muito
complexa, baseada em uma cronologia hipotética. O alexandrino ndo afirma diretamente o
pouco valor do comportamento dos gregos. Na verdade, em sua construcdo da comunidade

dos judeus chamados “terapeutas”, que se localizava nos arredores de Alexandria, como

that the Jews keep aloof from the rest of mankind does not imply that they are at equal distance
from all non-Jewish peoples] (GOUDRIAAN, 1992, p. 84).

%O culto judaico no Templo ndo s6 ¢ afirmado como feito em beneficio de toda a humanidade, mas
também como um momento em que todo o cosmo cultua conjuntamente seu Criador (cf. Spec.
1.82-96; Mos. 2.133-135; Somn 1. 203-215). Essa compreensdo confere ao culto proprio dos judeus
um significado comum a toda a criagdo, universal. Contudo, curiosamente, essa mesma nogao se
mostra em completa oposicdo a religiosidade helenistica, pois, em vez de o humano cultuar
elementos do cosmo (criado), o judeu alexandrino propde que o cosmo ¢ que cultua o Ser (ndo-
criado) junto com o ser humano (HARL, 2011, p. 173; cf. BREHIER, 1950, p. 170). Para uma
minima exposi¢do da interpretagdo cosmologica que Filon apresenta para a veste sacerdotal, em
comparacao com Josefo e Sabedoria de Salomdo, cf. RIOS, 2009, p. 46-48).

>t O que pretendo demonstrar nesse trecho € a persisténcia de limites e definigdes mesmo quando ha
consideragdo do comum. Uma boa e sucinta exposi¢do dessa realidade aparece em BIRNBAUM,
2011, p. 69-75. A autora, contudo, divide a evidéncias como representantes de duas correntes
discrepantes no pensamento de Filon, uma que tende para mistura cultural e outra que tende para a
diferenga cultural. De acordo com meu argumento, essa discrepancia aparente revela na verdade
uma tensa negociacao.
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exemplo de vida ideal alcangado por alguns judeus, ele estabelece uma contraposi¢ao com o
ideal alcangado por alguns gregos especificos, como os atletas, os filésofos e as sacerdotisas
virgens. O ambito da comparacdo se faz mais amplo somente quando se entende o ideal
construido como meta da vida do conjunto de pessoas. Mas o ideal construido por Filon em
sua descricdo dos “terapeutas” nao figura como valor compartilhado pelos judeus, mas sim
proposto por ele mesmo como algo que deveria receber tal lugar. Algo mais deve ser dito: o
fato de contrapor seu ideal ao dos gregos demonstra o valor deste ultimo em sua reflexdo.
Assim como os textos do arquivo grego sdo valorizados, mas menos importantes que o texto
ideal (a Torah) dos judeus, comportamentos especificos dos gregos, embora louvaveis em
principio, podem revelar-se menos importantes ou dignos de honra se comparados aos
pertinentes a um possivel ideal de vida propriamente judaico (que gravita em torno da propria
Torah, deve-se dizer).

O contexto de Filon ndo ¢, portanto, de um espago vazio em que todos circulam
sem que se pensem diferencas. Ha linhas que formam um mapa. Mas elas ndo sdo dadas de
antemado, para serem somente preservadas. S@o linhas muitas vezes esfumadas, ndo
claramente nitidas, e constantemente negociadas. Percebo a necessidade de se pensar a
diaspora como lugar de trocas muitas vezes nao mapedveis, lugar de uma negociagdo
constante. O outro estd em constante contato com o si-mesmo. Nao digo que isso s6 aconteca
na diaspora. Ricoeur procura demonstrar que o si-mesmo tem o outro como imprescindivel
para sua constituicdo em qualquer situagdo (RICOEUR, 1991). O que pretendo destacar ¢ o
fato de que a experiéncia de constantes fronteiras estabelecida na didspora torna o contato
com o outro tdo cotidiano que o si-mesmo ¢ constantemente chamado a reinterpretar-se, a
tratar de seu limites e de seus alcances, em um jogo no qual o proprio outro deixa, por vezes,
de ser tratado como outro, tornando-se constitutivo de uma identidade situacional. Isso deve
ser frisado, essa identidade nao se define em momento algum como uma mesmidade absoluta,
mas como uma ipseidade marcada em uma negociacdo sobretudo discursiva e performatica
(ainda aqui dependo da referida obra de Paul Ricoeur). Quando falo em negociagdo, decerto,
suponho que os limites com que se joga ndo sdo rigidos e definitivos, mas maledveis
conforme necessidades e estratégias.

Nesse sentido, parece-me que a didspora judaica em Alexandria exige uma nocao
de diferenga que transcenda o binarismo tradicional, que opde fixamente o um e seu oposto.

Portanto, pode-se adotar a nogdo derridiana de différance como parametro da atual reflexao
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sobre um caso antigo. Pois, apesar da relagcdo estrita de Filon com a crenca e a pratica
religiosa judaica, percebe-se em seu texto um processo de identificacdo passivel de deslizes,
deslocamentos. Nisso, sigo inevitavelmente a proposta de Stuart Hall para a reflexdo sobre a
diaspora caribenha na Inglaterra dos séculos XX e XXI (HALL, 2003, p. 32; p. 58). Decerto,
nem toda a reflexdo de Hall sera aplicavel ao caso de Filon, sobretudo porque, em alguns
momentos, ele se refere a fendmenos especificamente oriundos de condi¢des engendradas em
nossos séculos. Contudo, a leitura de seus textos pode ajudar a pensar casos do passado. Por
isso, a mobilizo com o cuidado de evitar imputar a obra de Filon caracteristicas dos tempos
atuais, mas ndo privo de minha reflexdo, inevitavelmente atual, o dialogo com meu universo
discursivo.”> O mesmo devo dizer com respeito a alguns apontamentos de Bhabha que me
parecem pertinentes. Sua reflexdo lida frequentemente com problemas relacionados a cultura
na era dos Estados Nacionais. Contudo, algumas de suas nogodes sdo aplicaveis, ou a0 menos
me servem de ponto de partida para uma reflexdo mais especifica e proxima do discurso
filonico. Como exemplo, menciono a negociagdo que se da na interculturalidade (BHABHA,
1998). Ora, percebo em Filon justamente, como antes adiantei reiterativamente, uma
constante negociacdo de seu lugar, dos limites de si-mesmo, do que é proprio e do que ¢
comum com. Passo a exemplifica-lo minimamente.

Em Embaixada a Gaio Filon procura demonstrar o erro contido nos atos do
imperador Caio Caligula, sobretudo no que diz respeito a sua vontade de fazer-se deus.
Ademais, ele narra sua ida a Roma, como parte de uma embaixada enviada pelos judeus
alexandrinos com o objetivo de negociar, de solicitar do governante uma prote¢do contra
perseguicdes que sofriam, além do reconhecimento deles mesmos como cidaddos
alexandrinos. Enquanto os cinco representantes da embaixada esperavam uma oportunidade
de falar diretamente com Caligula, chega um judeu com uma noticia desastrosa: uma imagem
de Caligula-Zeus tinha sido colocada dentro do Templo, em Jerusalém. Esse personagem
cumpre, a meu ver, a funcdo de um verdadeiro mensageiro tragico. Filon conta, entdo, que,

apos escutarem a nefasta novidade, todos se colocaram juntos e “prantedvamos

> Reconhego que, provavelmente, o proprio Hall desaprovaria a mobilizagdo de seu aparato tedrico

para uma reflexdo sobre a didspora judaica (e antiga). Nao obstante, isso pode dever-se a um
equivoco com respeito as caracteristicas do movimento diasporico judaico, confundido por Hall
com o sionismo (cf. BOYARIN, 2002, p. 12-13). John Barclay, na introdu¢do de um volume
intitulado Negotiating Diaspora assinala a pertinéncia (e também alerta para o cuidado necessario)
no empreendimento desse tipo de abordagem, que considera o arcabougo conceitual atual e
experiéncias de Diaspora de nossos tempos na reflexdo a respeito das diasporas judaicas da
Antiguidade (BARCLAY, 2004).
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incessantemente, a uma s6 vez, em um sé lugar, as sortes proprias e as comuns” (Legat.
190)%. O advérbio OpOD - homoii pode significar uma simultaneidade (por isso tento traduzi-
lo por “a uma s6 vez”), bem como uma coincidéncia espacial (por isso “em um sé lugar”).
Independente dessa escolha, o importante ¢ notar que nesse caso o proprio € 0 comum s3o co-
pranteados. H4 uma distingdo, deve-se notar, mas um so pranto. E o que seria o proprio e o
comum nesse caso? O comum se refere, pelo contexto, ao sucedido aos judeus como povo em
geral. O proprio, por sua vez, poderia ater-se ao individual (cada um chora o fato segundo sua
propria experiéncia) ou ao geografico, uma vez que ha alexandrinos e ndo-alexandrinos em
conjunto. Em um trecho pouco posterior, as coisas se definem um pouco mais claramente. O
narrador reflete sobre a mudanca de prioridade entre a defesa dos direitos no ambito do que €
proprio e a luta em um ambito mais amplo:

T0lg YyOop peYdAolc Ta Ppayéa Kal Tolg Kolvolg To 1d10
brostéALEY avaykaiov, OV olyouévov Eppel kol | moilteia.
mov yap 6clov 1 Gepitov dAA®G dywvileohal, dElKVOVTAG OC
Eouev “AreEavdpeic, olg O mepl Thg KUOOAKWOTEPUG TOALTELOGC
emkpépatal xivévvog g Tovdaiwyv;

Pois ¢ necessario subordinar as pequenas coisas as grandes, e as proprias as
comuns. Ora, quando estas se vao, se perde também a cidadania. Pois onde
estd o sagrado ou o direito em se rivalizar de outro modo, procurando
mostrar como nos somos alexandrinos, nés a quem um perigo ameaca a
cidadania mais universal, a dos judeus? (Legat. 193-194)

Antes de uma leitura atenta desses textos, alguém poderia pensar que o proprio,
para Filon, seria o relativo a cultura judaica, enquanto o comum seria o que ele compartilha
com o ambiente cultural grego.>* Contudo, as coisas se revelam mais complexas. O comum
pode ser o judaismo como um todo e o proprio a comunidade judaica alexandrina. Proprio e
comum se veem alterados em um jogo de perspectivas variaveis. Em algum momento, como
visto, Filon pode inclusive assumir a divisdo grega de mundo entre gregos e barbaros e
referir-se a César como “aquele que curou as doengas comuns dos gregos e barbaros” (Legat.
145)>. E se o estudo de seus textos pode levar a conclusdo de que ele coloca os judeus a parte
dessa divisdo, como observei ha pouco™®, isso ndo esta explicito em uma simples leitura do

texto. No passo mesmo, para um leitor ndo estritamente informado do pensamento do

$ Minha tradugdo de: 0pOOL 181ag OOV Kal KOLVAG TOYAG EOPMVOLUEV

* A lingua que usava, por exemplo, veio a ser chamada Grego Koiné, isto €, o grego comum, por ser
a variante difundida em todo o mundo helenofénico pos-Alexandre.

S Minha tradugdo de: 0 Td¢ kowvag vocovg "EAANvev kal Bapfdpov tacdpevog.

% Cf.p.31-32.
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alexandrino, nada indica que ha um grupo fora dessa contagem.

Falar do proprio e do comum ¢ tratar de limites. Compreendo que, para a
definicdo de um grupo, geralmente importa mais os /imites que o separa de outros grupos do
que necessariamente o conteudo cultural que se encontra dentro desses limites (BARTH,
1969, p. 15). Mas, a partir dessa constatagdao, nao me restrinjo a pensar o proprio de um lado e
o Outro do outro lado desse limite. Esse pensamento pode ser o principal na defini¢do de um
grupo. Na negociagado, por outro lado, a no¢cdo do comum se coloca em destaque.

Julgo, entdo, valido investigar a questdo da identificagcdo (desempenhada no texto)
de Filon por meio de um mapeamento, em seus escritos, do que lhe € proprio e do que lhe ¢
comum, tendo em mente a maleabilidade dessas nocdes, desses limites. Acredito que, ja em
Filon, talvez por sua experiéncia de didspora, a identidade ndo se baseia em uma mesmidade
absoluta, mas em um complexo processo de identificagdo.”” Nesse, questdes como
perspectiva, situacdo e estratégia sao fundamentais, uma vez que se mobilizam em uma
constante negociagdo. Assim, enquanto Ellen Birnbaum procurava, conforme o titulo de seu
livro®®!, o lugar do judaismo no pensamento de Filon, eu suspeito que haja uma certa
instabilidade nos lugares ocupados por cada elemento na escrita filonica. S3o lugares
manejaveis. Por isso, procuro, em um estudo literario, ndo mais que rastros do que ¢ proprio
(e do que ¢ comum) na tessitura do alexandrino, considerada como uma cartografia que pode

ser lida sempre em movimento.

Comparacio: recurso da alteridade, recurso do pesquisador

Como comentei antes, o fato de lidar com dois arquivos literarios distintos leva
Filon a estabelecer comparagdes entre um e outro. Hartog observa que a comparacdo ¢ um
recurso comum da retérica da alteridade (HARTOG, 1999, p. 229-271). A observacao ¢
valida, mas sempre devo lembrar que, ao menos no caso de Filon, ¢ preciso ter cuidado para
ndo se pensar em uma alteridade radical que polarize o proprio e o outro em ambitos
nitidamente demarcados. Contudo, o fato que agora me interessa observar ¢ que, se a

comparagao foi um recurso utilizado por Filon na tessitura de sua obra, ela pode também ser

7 E valido enfatizar que ndo apresento essa caracteristica como peculiaridade dos judeus naquele

contexto. Shaye J. D. Cohen bem observou que a identidade dos judeus na Antiguidade era elusiva
e incerta (COHEN, S. J. D., 1999, p. 3). Mas Joseph Geiger, muito perspicaz, demonstrou que,
mesmo quanto a isso, “os judeus tinham muito em comum com o resto dos habitantes do império
[Romano]” [the Jews had much in common with the rest of the inhabitants of the empire]
(GEIGER, 2009, p. 145-146).

The place of judaism in Philo's Thought.
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um recurso utilizado na produgdo de um texto sobre esta.

A bem da verdade, a propria leitura da obra de Filon parece induzir a comparagao.
Os arquivos distintos com que trabalha s3o evocados a mente do leitor, caso este tenha um
minimo contato prévio com eles. Mesmo em um estudo detido, como o que proponho, as
comparagdes surgem imperiosas. Como observei antes, a tessitura de Filon se vé
intrinsecamente relacionada com seu universo discursivo, com seus roubos, suas citacoes
(citas), sua memodria-tradicdo. Por isso, estudar sua obra implica em deparar-se com essa
busca de um lugar entre tantos textos.

Trés tipos de comparagdes se mostram bem plausiveis no que diz respeito a um
estudo literario da obra do alexandrino: Filon — literatura grega; Filon — literatura hebraica em
lingua semita; Filon — literatura judaico-helenistica. Os dois primeiros tipos de comparacao
propostos podem revelar a maneira como o alexandrino lida com os diferentes arquivos e, de
alguma forma, deixar entrever algo de sua negociagao discursiva dos limites. O terceiro, a
meu ver, pode apresentar sua obra junto a outras que se depararam com questdes semelhantes
(semelhantes, ndo iguais) e revelar algo de especifico em sua maneira de responder a estas. O
que pretendo ndo ¢ demonstrar relagdes de influéncia do mais antigo sobre a escrita filonica,
mas ler esta obra em paralelo com outras para encontrar fios de seu tecido e as maneiras que
ele tem de trangd-los. Em outras palavras, procurarei comparar para conhecer melhor meu
objeto de pesquisa, ndo para cobrar-lhe dividas antes despercebidas. De certo, fazendo-o,
procuro também perceber como a maneira de lidar com os textos anteriores pode revelar algo

sobre o que o meu autor busca ou propde para a escritura que ha de vir.

A organizacgio da tese e outros esclarecimentos

O presente estudo procura ter em consideracdo as questdes apresentadas,
desenvolvendo-as conforme a necessidade das leituras que se realizardo. Divido-o em duas
partes que, embora possam ser lidas individualmente, complementam-se mutuamente.

Na primeira parte, apresento trés questdes pertinentes ao panorama intercultural
de Filon a partir de leituras de trechos de sua obra em paralelo com textos da Biblia hebraica.
Essas trés questdes (que se referem a definicao de limites de alteridade, ao lugar de Jerusalém
e da expectativa de retorno para o judaismo de Filon e a conversdo de gentios ao judaismo) se
desenvolverdo em trés capitulos ou ensaios, que definirdo pardmetros importantes para o

desenvolvimento da parte seguinte.
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Na segunda parte, apresento dois grandes capitulos. O primeiro abordara a relagao
entre interculturalidade (ou melhor, negociagdo intercultural) e intertextualidade (incluindo-se
citacdes e outras referéncias menos evidentes) na tessitura de Filon de Alexandria. Estudarei
especificamente as maneiras como o alexandrino se utiliza dos poemas homéricos em sua
obra, e como essas maneiras podem refletir a negociagdo. O segundo capitulo trata da
aproximacao que Filon faz com o género tragico em um de seus tratados. Nesse ponto, serd
preciso pensar de modo detido sua relagdo com a tragédia, bem como a relagdo do judaismo
em geral com tal género. O objetivo € pensar como a utilizagdo de elementos de um género
literario proprio dos gregos pode ser uma maneira de tornar algo comum, e considerar que
tipo de esforco atento € necessario para tanto.

Por fim, apresentarei uma breve reflexdo final (como minha Conclusdo), que se
intitulara “adidsporalidacomoestilo”.

Convém que eu ofereca, ainda, alguns esclarecimentos que facilitardo a
compreensao de algumas caracteristicas do texto que segue.

Quanto as traducdes de textos em linguas antigas (grego, hebraico e latim),
observo que muitas sdo de minha responsabilidade. Quando for diferente, o tradutor sera
informado no texto. As tradugdes de trechos da obra de Filon, por exemplo, sdo geralmente
minhas, salvo as dos tratados Flac. e Legat., para as quais, o mais das vezes, adoto tradugdo

1.* As tradugdes de textos da Biblia hebraica e do

de Tatiana Faia, indicando o fato no loca
Novo Testamento também sdo minhas. Isso ndo significa que eu ndo considere boas muitas
das tradugdes disponiveis. Acontece que o processo tradutdrio me serve como passo para o
estudo detalhado do texto, e a tradugdo propria me permite evidenciar alguns dos detalhes que
me parecem importantes de modo mais propicio ao meu texto.

Em geral, os textos antigos sao apresentados em destaque na lingua original com a
tradugdo em seguida, mesmo se tratando de trechos pequenos. Algumas vezes, contudo, posso
favorecer o fluxo da leitura inserindo frases no corpo do texto. Nesse caso, o texto fonte
aparecera em nota ou, no caso de expressdes ou oracdes muito breves, entre parénteses no
proprio corpo do texto. Resta dizer que, tanto para versos gregos quanto hebraicos, minha

tradu¢do nao tem qualquer pre