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O presente escrito nao é para super-homens
[Ubermenschen] e nem para homens
superiores [Herrenmenschen|] no sentido da
fraseologia de Nietzsche. Ele se destina
preferencialmente aos colegas juristas, para
quem uma exploragio extraprofissional no
territorio da filosofia talvez seja bem-vinda,
mesmo que se deparem com varias coisas que
ja sao conhecidas!.

Adelbert Dithringer 7z A filosofia de Nietzsche
a partir do ponto de vista do direito moderno
[1900]

1 “Die vorliegende Schrift ist nicht fiir ,, Ubermenschen” und nicht fir ,,Herrenmenschen” im Sinne der
Phraseologie Nietzsches geschrieben. Sie wendet sich vorzugsweise an die juristischen Kollegen,
denen ein aullerdienstlicher Ausflug in philosophisches Gebiet vielleicht nicht unwillkommen ist,
wenn sie dabei auch manchem begegnen, das ihnen schon bekannt war.” DUHRINGER, Adelbert.
Nietzsches Philosophie vom Standpunke des modernen Rechts. Leipzig: Verlag von Veit &
Comp., 1906. Pag. 1.



RESUMO:

A partir da perspectiva de uma Contra-Histéria da Filosofia do Direito, que compreende
o pensamento juridico nao apenas pelas grandes tradi¢Oes filoséficas, é possivel pensar
uma justica para além de fundamentos transcendentes como Liberdade, Igualdade ou
Dignidade Humana. Pode-se, assim, propor um questionamento da ideia de justica a
partir de filésofos como Friedrich Nietzsche [1844-1900]. A partir das reflexdes proprias
da filosofia nietzschiana, como o Perspectivismo e a Genealogia dos Valores, é possivel
pensar uma critica e compreensio nao convencional sobre o direito e a justica, qual seja,
enquanto uma relagdo de poderes em constante embate na busca de um equilibrio. Para
isto faz-se necessaria uma leitura da Vontade de Poder para se compreender a dinamica
que ha nas relagbes de poderes em todos os ambitos da vida, especialmente no ético-
juridico. Todavia, nao basta simplesmente compreender a justica enquanto relagdes de
poderes. As reflexdes de Nietzsche sobre a cultura ocidental e sua marcha para o
chamado Niilismo demonstram como ¢é possivel identificar as manifestacoes deste
movimento sobre as avaliaches da existéncia enquanto oposicdes a propria vida.
Oposigoes estas nao sé contra homens e instituicdes, mas contra valores por muitos
considerados os mais importantes. Assim, seria possivel pensar uma nova justica que se
afirma nas possibilidades do devir: sem culpa, ma-consciéncia, ressentimento, mas acima
de tudo enquanto oposta a vinganga. A presente tese retoma questoes centrais da filosofia
do direito, mas numa perspectiva diferente e divergente ao legado da tradigao filoséfica

ocidental até agora.

PALAVRAS-CHAVE: Justica - Nietzsche - Vondade de Poder - Niiismo -

Ressentimento - Vinganca



ABSTRACT:

From the perspective of a Counter-History of Philosophy of Law, which comprises the
legal thought not just through the greatest philosophical traditions, it is possible to think
justice beyond transcendent foundations, such as Freedom, Equality and Human Dignity.
These reflections about the justice based upon philosophers such Friedrich Nietzsche
[1844-1900]. From the central themes of the Nietzschean philosophy, such as the
Perspectivism and the Genealogy of Values, it would be possible to think in a critical and
unconventional way the understanding of law and and justice, that is, while an agonistic
relation of power in search of a balance. In that sense, there is a reception of the Will to
Power to understand the dynamics inside the power relations in all spheres of life,
especially in the legal and ethical life. However, is not a simple reflexion of justice as
power relations. Nietzsche's reflections on Western culture and its march towards
Nihilism show that it is possible to identify expressions of this movement on the
evaluations of the world as oppositions to life itself. These oppositions are not only
against society and institutions, but also against values. Thus, it is possible to think of a
new justice which shows itself in the becoming without guilt, bad conscience, resentment
and, above all, as opposed to vengeance. This dissertation discusses key issues of the
Philosophy of Law, but in a different and divergent perspective of justice until now

bequeathed in the West.

Keywords: Justice - Nietzsche - Will to Power - Nihilism - Resentment - Vengeance



ZUSAMMENFASSUNG:

Ausgehend von der Perspektive einer Gegengeschichte der Rechtsphilosophie, die das
juristische Denken nicht nur durch die groBen philosophischen Traditionen versteht, ist
es moglich an eine Gerechtigkeit jenseits transzendenter Fundamente, wie Freiheit,
Gleichheit oder Menschenwiirde, zu denken. Somit kann man ein Hinterfragen der
Gerechtigkeitsidee ausgehend von Philosophen wie Friedrich Nietzsche (1844-1900)
vorschlagen. Anhand der eigenen Reflexionen tber Nietzsches Philosophie, wie der
Perspektivismus und die Genealogie der Moral, ist es moglich an eine Kritik und ein
unkonventionelles Verstindnis tiber das Recht und die Gerechtigkeit zu denken, bei der
Machtbezichungen, welche in stindigem Aufeinanderstofen auf der Suche -eines
Gleichgewichts sind. Dafiir wird ein Verstehen des Willens zur Macht notwendig, um die
Dynamik zu verstehen, die es in den Machtbezichungen in allen Lebensbereiche gibt,
insbesondere des Ethisch-Juristischens. Jedoch reicht es nicht aus, die Gerechtigkeit nur
als Machtbeziehungen zu verstehen. Nietzsches Uberlegungen zur westlichen Kultur und
ihre Entwicklung in Richtung des sogenannten Nihilismus zeigen, wie es méoglich ist, die
Erscheinungen dieser Bewegung im Licht der Existenzbeurteilung als Oppositionen zum
cigenen Leben zu identifizieren. Diese Oppositionen nicht nur gegen Menschen und
Institutionen, sondern auch gegen Werte, die von vielen als die wichtigsten betrachtet
werden. Auf diese Weise wire es méglich an eine neue Gerechtigkeit zu denken, die sich
in den Moglichkeiten des Werdens behauptet: Ohne Schuld, schlechtes Gewissen,
Ressentiment, aber vor allem als Gegensatz zur Rache. Die vorliegende Thesis nimmt
zentrale Fragen der Rechtsphilosohie auf, aber aus einer anderen Perspektive und bis jetzt

abweichend vom Vermichtnis der westlichen philosophischen Tradition.

Schliisselworter: Gerechtigkeit - Nietzsche - Wille zur Macht - Nihilismus -
Ressentiment - Rache
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NOTA BIBLIOGRAFICA

O presente trabalho adotard a convencao bibliografica utilizada
internacionalmente para as referéncias das obras de Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-
1900). Isto se justifica pelo fato dos paragrafos, secOes e aforismos nas obras de
Nietzsche serem facilmente localizaveis, independentemente das paginas, nas suas mais
diversas edi¢oes publicadas nas diversas linguas. Peculiaridade esta que facilita o cotejo
entre as diversas traducdes no esclarecimento dos textos utilizados.

Assim, para os textos escritos pelo filésofo adotar-se-a a convengao proposta
pela edicio Colli/Montinari? das obras completas de Nietzsche e adotada pelo Nietzsche
Studien internacionalmente e pelo GEN - Grupos de Estudos Nietzsche - da Universidade
de Sao Paulo em versao para os titulos em portugués.

Faz-se necessario, desde ja, um esclarecimento quanto as citagdes da obra de
Nietzsche. As citagdes mais importantes ¢ com recuo de texto foram sempre lidas e
cotejadas entre o texto alemio e a tradu¢do em portugucs, esta usada no corpo do texto e
aquela em nota de rodapé.

Deste modo, para se referir a certo trecho da obra citar-se-a tio somente
a sigla do titulo da obra em portugués. O algarismo arabico indicard o aforismo/secio
(§); no caso de Genealogia da Moral, o algarismo romano anterior ao ardbico remeterd a
parte do livro; no caso de Assim Falon Zaratustra, o algarismo romano remetera a parte do
livro ¢ a ele se seguira o titulo do discurso; no caso de Creprisculo dos Idolos ¢ de Ecce Homo,
o algarismo arabico, que se seguira ao titulo do capitulo e a indicagao do aforismo.

Por exemplo: GM, II, §12. Significa: Genealogia da Moral, Segundo(a)
Capitulo(Dissertacao), Sec¢ao (Aforismo) 12. Os Prélogos das obras, que possuem imenso
valor interpretativo, serao também indicados logo apés a sigla da obra, por exemplo: GM,
Prélogo, §2.

Eis a lista das siglas das obras utilizadas:

I - Textos editados pelo proprio Nietzsche:

GT/NT - Die Geburt der Tragodie (O nascimento da tragédia)

2 NIETZSCHE, Friedrich. Samtliche Werke: Kritische Studienausgabe. Edicio critica organizada
por Mazzino Montinari e Giorgio Colli. Belim: Walter de Gruyter, 1999. 15 volumes.
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HL/Co. Ext. II — Unzeitgemisse Betrachtungen. Zweites Stiick: Vom Nutzen und
Nachteil der Historie fur das Leben (Consideracoes extemporineas II: Da utilidade e
desvantagem da historia para a vida)

MAI/HDH I — Menschliches Allzumenschliches (vol. 1) (Humano, demasiado humano (vol.
1)

VM/HDH 1II, OS — Menschliches Allzumenschliches (vol. 2): Vermischte Meinungen
(Humano, demasiado humano (vol. 2): Miscelanea de opinides e sentengas)

WS/HDH 1II, AS — Menschliches Allzumenschliches (vol. 2): Der Wanderer und sein
Schatten (Humano, demasiado humano (vol. 2): O andarilho e sua sombra)

M/A — Motgentote (Aurora)

FW/GC - Die frohliche Wissenschaft (Gaia Ciéncia)

Za/ZA — Also sprach Zarathustra (Assim falava Zaratustra)
JGB/ABM — Jenseits von Gut und Bése (Para além de bem e mal)
GM/GM — Zur Genealogie der Moral (Genealogia da moral)
GD/CI - Gotzen-Diammerung (Crepiisculo dos idolos)

IT - Textos preparados por Nietzsche para edigao:
AC/AC — Der Antichtist (O anticristo)
EH/EH — Ecce homo

I1I. Siglas dos escritos inéditos inacabados:

CV/CP — Funf Vorreden zu funf ungeschriebenen Blichern (Cinco preficios a cinco livros nio
escritos)

PHG/FTG - Die Philosophie im tragischen Zeitalter der Griechen (A filosofia na época
trdgica dos gregos)

WL/VM — Uber Wahrheit und Liige im aussermoralischen Sinne (Sobre verdade ¢ mentira no
sentido exctramoral)

IV — Aforismos Postumos:

Serdo referidos nos moldes amplamente difundido nos estudos Nietzsche
internacionalmente a partir obras completas na edicio de Giorgio Colli e Mazzino
Montinari da Kritische Studienausgabe - KSA, com a anotagdo padrio do Nietzsche

Studien, qual seja:
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KSA 12, 38 [12].

KSA Volume, grupo de notas [fragmento]

Para os aforismos péstumos organizados nos volumes 7, 8, 9 e 10 das obras
completas de Nietzsche, quando necessario, sera utilizada a tradu¢do espanhola
organizada por Diego Sanches Meca pela editora Técnos.

Para os aforismos postumos colacionados nos volumes 11, 12 e 13 das obras
completas na versao Colli/Montinari serd utilizada a traducdo portuguesa empreendida
por Marco Antonio Casanova publicados pela Editora Forense. Em caso de outra

tradugao ou cotejo de tradugoes sera informada a origem da tradugao.
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PROLOGO

Duas das mais antigas e constantes for¢as na histéria das a¢ées humanas se apresentam
por meio do jogo de poder e forca entre a justica e a vinganga. Ambas possuem um cariter
retributivo que foi confundido ao longo dos tempos. Quantos ndo clamaram por justica e no fundo
desejavam apenas a vinganc¢a? Quantos se vingaram pensando estarem plenamente amparados pela
justica?

Imagem perene para o direito ¢é a representacdo da justica numa estatua feminina com
tracos harmonicos. Do aspirante a jurista ao mais alto magistrado nio faltard a resposta em voz
convicta: ¢ a Deusa da justica. Mas talvez sequer os juristas saibam verdadeiramente o que ¢ a justica.
Talvez saibam o que é o direito e seu conceito, mas nao realmente o sentido e o sentimento da
justica, como aquele homem primevo que exerce uma em nome da outra.

Esta relacio dubia das ac¢les e reagdes humanas nio passou desapercebida no plano da
cultura, seja através das religides ou da literatura. Assim nos mitos da religido grega que animam o
imaginario do ocidente essa tensiao e dualidade também nao foi esquecida. Esteticamente existem
varias representacdes da justica, mas também eticamente no imaginario ocidental existem
representacdes diversas: Themis? Diké? Clio? Atena? Nemesis? Justitia? Fortuna? As cegas ou as
vistas muitos poderiam confundir tais divindades. Todavia, a licio legada pela tradi¢do classica tem
muito mais a nos dizer do que o frio marmore revela a0 homem moderno nestas imagens das justigas.

Nos tempos titanicos quando os homens ainda temiam apenas os deuses existia uma
deidade para a justiga, ainda a justica divina aplicada impiedosamente. Themis, matriarca da justica
humana, filha de Urano e Gaia, cujas filhas com Zeus sdo as Horas, Diké (justi¢a), Eunomia (ordem
legal) e Irene (paz). Themis ¢ a justica divina que pune os homens nos atos contra os deuses e contra
seus pares em desrespeito as leis eternas.

Entretanto, Themis possui uma divindade assemelhada numa linhagem colateral nio
muito distante nos lacos divinos, mas préxima nos tracos humanos. Nemesis, filha de Nyx, a noite,
divindade primordial, representava a retribui¢ao dos deuses e dos homens na ruptura da ordem moral
ou divina. Trata-se de uma divindade titinica obscura que permeia o sentimento dos homens. Assim
como outras divindades da ordem e do destino era conhecida pela inexorabilidade de sua espada.
Muitas vezes concebida como a vinganca, na realidade para muitos poderia ser apenas a retomada do
equilibrio original.

Nesta sabia intuicdo dos mitos que tio bem caracterizam as relagdes humanas serd a
vinganc¢a apenas uma forma de injusto, uma justi¢a desfigurada? Ou mesmo a encarnac¢io da prépria
injustica? Ainda caminhamos nas sombras dos mitos. Assim veremos que sob os auspicios de Themis

e Nemesis ainda vivem as a¢oes humanas no Chaos, o inicio e fim de todas das coisas...

12



SUMARIO

NOTA BIBLIOGRAFICA .......ocoevereurrerereeeeesesesesesesssesesesesesesssesesessssesesessssesessssesesessseses 9
PROLOGO ......ouoeererereererereeesesesesssesesssssesessasesesesssssesesssesesssssesessssesesesssesesesssesessnsesesens 12
SUMARIQ ......cooveveuerereteresesessesesessssesesesssesessssesesessssesesssssesessssesesesssesesensesesesssesesenssesens 13
INTRODUGAOQ .....cooovereneirreieeetereeststesesstssssessssesessssesesassssessssssssessssssesesessssessssssssesassssssans 14

CAPITULO 1 - APORTES PRELIMINARES DENTRO DA FILOSOFIA

NIETZSCHIANA ....ociiiiiiitiiiiiitittitttteesieeesstttssmasssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssass 35
1.1 O PERSPECTIVISMO COMO EPISTEMOLOGIA .....ccccoirirrrrrreeeeeeeeeee e 38
1.2 GENEALOGIA DOS VALORES COMO DIMENSAO HISTORICA......coovvvveemerereeeeeresrseneennns 54
1.3 UMA BREVE RELACAO ENTRE PERSPECTIVISMO, GENEALOGIA DOS VALORES E
VONTADE DE PODER. ...t nens 70

CAPITULO 2 - ALGUMAS PERSPECTIVAS DA JUSTICA NO PENSAMENTO DE

NIETZSCHE ......ovveeeeeeterererereeereresessssssssesesesesesessssssssssesssssesesessssssssesesesesesssssassssssesesens 76
2.1 ASJUSTICAS E A JUSTICA COMO JUSTEZA .ooosiiooeooesscoeeesesssoeeeessssseeessesseeesesssnseessessooee 83
2.2 O PROBLEMA DO DIREITO NATURAL E DA JUSTICA ETERNA .....oovvooooooeeccceeereeeeeee 97
23 AJUSTICA COMO EQUILIBRIO DE PODERES.....ooooiiooooosocveeesssscoeeesssseeeesssseeeessssoee 116

CAPITULO 3: A VONTADE DE PODER DO PONTO DE VISTA DA DINAMICA

DE PODERES .....oouovitetetererereesessesesesesesesesessssssssssesesesssesssssssssssssesesssesesssessssssssssssesens 128
31 A VONTADE COMO PROBLEMA FILOSOFICO E SUA RECEPCAO A PARTIR DE
ARTHUR SCHOPENHAUER ...ccccooooseceeeeeseoeeeessseeeees st eeesssssmsseessssoseeessssmsesess s ssnseees e 133
32 A(S) VONTADE(S) EM NIETZSCHE ......ooooioieeeoesseceeeesssseoeessssssseeesssssoseeesssssoeessssssoeeessssnoee 147
33 A VONTADE DE PODER E AS RELACOES DE PODERES........oooococceoosecceoeesssceeeeesssoee 166

CAPITULO 4: O NIILISMO, RESSENTIMENTO E VINGANCA CONTRA A

JUSTICA ....ooteeeeeeeeeeeetetetesesese e e tessasssesesesesesesesasassssssssasesesesesesesesesesansasassssssesesesesesesenens 173
41 UMA GENEALOGIA DO HUMANO ...ttt eeeeeeeeeeeeeeeeereeseseesasaesssessseessseesaeesasesessessssessns 176
4.2 O PROBLEMA DO NIILISMO E DO RESSENTIMENTO .oooeteeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeesereesereenens 194
4.3 JUSTICA CONTRA VINGANCA ....oooorcceceetessesssesessesssssssssssssssssssssssssessessss s 210

CONCLUSAOQ .o eeeeeeeeeeeeeseeeeeseeeeseesasssssessssesssssesssssssssssssssssssessssssssssssssssssssssssssssesessssesss 234

EPILOGO ..o eeeeeeeeeeeeeeeeeeeesseeessessssssssassssessssessssssssessssessssessssssssesssssssssessssssssessssesssessnes 242

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS ...cuveeeeteeeveeeseeeesseessseesseesssessssesssessssessssesssssssssssssees 243

13



INTRODUCAO

A histéria da filosofia do direito ndo ¢ constituida apenas pelas grandes
tradi¢oes filosoficas, como o platonismo e o aristotelismo, o racionalismo e o empirismo,
o pensamento kantiano e hegeliano’, mas também pelos pensadores e correntes
filosoficas que se contrapuseram em relacdo a reflexdo do seu tempo e a proépria tradigao.
Geralmente esta oposicao toma posturas bastante direcionadas, como entre Socrates e 0s
Sofistas, Platio contra Demécrito; ou na modernidade com Kant em relaciao ao Idealismo
Dogmatico de Wolff e Berkeley; Schopenhauer em relagio a Hegel. De outro modo, a
filosofia se forjou por meio do embate e conflito das ideias, sendo assim agonistica desde
sua génese.

Nenhum sistema filoséfico se fez a partir do nada, mas na historicidade do
didlogo com as reflexdes que lhe antecederam e que lhe foram coetaneas. O proéprio
nascimento da filosofia no ocidente traz esta marca da agonistica do saber. Os primeiros
filésofos posicionaram-se contra muitas das crengas e mitos de seu tempo. Antes mesmo
de Tales de Mileto falecer seus discipulos Anaximandro e Anaxagoras contestaram a agua
enquanto principio das coisas [Arché]*.

A filosofia se construiu a partir do arcabougo cultural que precede o esforco
intelectivo dos diversos pensadores no curso da historia. Cada filésofo arremessa mais
longe a lanca do saber a partir do ponto que a encontra. Esse cariter agonistico se
mantém até mesmo nas ciéncias modernas, pois mesmo em abordagens distintas da

filosofia da ciéncia encontra-se o mesmo trago agonistico, seja em Karl Popper® com a

3 Entretanto nio é incomum renomados historiadores da filosofia do direito se limitarem as grandes
tradicbes do pensamento jusfiloséfico. A titulo exemplificativo: CABRAL DE MONCADA, Luis
Solano. Filosofia do Direito e do Estado. Coimbra: Coimbra Editora, 1995; VILLEY, Michel. A
Formagdo do Pensamento Juridico Moderno. Trad. Claudia Betliner. Sao Paulo: Martins Fontes,
2006; CICCO, Claudio de. Historia do Pensamento Juridico e da Filosofia do Direito. Sio
Paulo: Saraiva, 2006. DEL VECCHIO, Giorgio. Historia da Filosofia do Direito. Trad. Maria de
Lourdes Costa Queiroz. Belo Horizonte: Editora Lider, 2010.

4 Como bem demonstra: KIRK, Geoffrey Stephen; RAVEN, John Earl; SCHOFIELD, Malcolm. Os
filésofos pré-socraticos. Trad. Carlos Alberto Louro Fonseca. Lisboa: Fundagio Calouste
Gulbenkian, 2008. Bem como: LONG, A. A. (org.). Os primoérdios da filosofia grega. Trad. Paulo
Ferreira. Aparecida: Ideias & Letras, 2008.

5> POPPER, Kasl. Conjecturas e refutagées. Trad. Sérgio Bath. Brasilia: Editora da UnB, 2008;
POPPER, Karl. A Loégica da Pesquisa cientifica. Trad. Leonidas Hegenberg e Octtanny Silveira da
Motta. Sao Paulo: Cultrix, 1972.
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talseabilidade-refutalidade ou em Thomas Kuhn® com os paradigmas entre ciéncia normal
e ciéncia revolucionaria.

Todavia, no que tange a filosofia do direito, pode-se identificar uma falha na
formacao brasileira recente que acredita ser possivel filosofar sem a propria histéria da
filosofia. Por outro lado, nio se poderia caminhar para o extremo oposto ao reduzir tarefa
da filosofia a mero relato historico das ideias de justica. O pensamento e sua constru¢ao
na cultura sdo atividades que caminham lado a lado, principalmente a partir da tradigao
filosofica continental que se elaborou deste modo dialégico para alguns, ou dialético para
outros.

A autonomia epistemoldgica da filosofia do direito é mais necessaria quando
juristas passam a questionar seu Sfafus partindo para uma “filosofia no direito’. Parece
que tal abordagem trata a filosofia como caixa de ferramentas para responder os
problemas da juridicidade, centrando suas especulagbes em marcos tedricos muito
recentes sem adentrar no seu lastro histérico com a devida profundidade. Assim, seria tio
somente uma filosofia ex nunc, que olvida o peso da historia, acreditando compreender o
presente numa historicidade muito restrita temporalmente.

Na contemporaneidade alguns pensadores ganharam importante destaque nos
estudos da filosofia académica, alguns até mesmo sendo considerados como aqueles que
forjaram a dita pés-modernidade, por mais vaga e imprecisa que possa ser essa expressio;
como ¢ para alguns o caso da triade Marx, Nietzsche e Freud®. Em maior ou menor
grau, os trés sdo outsiders perante a tradicao do direito, as vezes citados ou referenciados,
mas deveras pouco estudados pelos juristas. Para os objetivos deste trabalho concentrar-

se-20 as aten¢oes em Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900), pois as contribuicdes dos

6 KUHN, Thomas. A Estrutura das Revolug¢des Cientificas. Trad. Beatriz Vianna Doreira ¢
Nélson Boeira. 7. ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2003.

7 Postura adotada, por exemplo, pelo Prof. Lénio Streck, inspirado por Ernildo Stein, ao defender
uma filosofia no direito. Ao se referir a “viragem hermenéutico-ontolégica” promovida por
Heidegger ¢ Gadamer como paradigma central das analises filoséficas contemporineas nio ha sequer
mencio a FPriedrich Nietzsche como antecipador da problematica, meramente reduzindo a metafisica
contemporanea como Vontade de Poder numa leitura deveras superficial. Cf STRECK, Lénio.
Hermenéutica Juridica e(m) crise, 10" ed. rev., atual, e ampl. Porto Alegre: Livraria do Advogado
Editora, 2011. Pag. 58, 371.

8 Como pretende Michel Foucault que tanto influenciou a filosofia universitaria no final do séc. XX.
Cf. FOUCAULT, Michel. Nietzsche, Freud e Marx: Theatrum Philosoficum. Trad. Jorge de Lima
Barreto. 4. ed. Sao Paulo: Editora Principio, 1997. Ou numa leitura ainda mais a esquerda do
pensamento nietzschiano: LEFEBVRE, Henri. Hegel, Marx, Nietzsche: o el reino de las sombras.
Trad. Mauro Armifio. Cidade do México: Siglo XXI Editores, S.A., 1988.
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outros dois podem ser, se possivel, mais adequadas para a sociologia do direito e uma
psicologia juridica de matriz psicanalitica.

Nos estudos académicos nas ditas Ciéncias Humanas, seja em ambito nacional
ou internacional, Friedrich Nietzsche é um dos grandes marcos teéricos para a reflexdao de
diversos problemas da contemporaneidade. Com ou contra Nietzsche se posicionaram
muitos daqueles que sao considerados grandes filésofos do século XX, como Martin
Heidegger? e Jirgen Habermas'?. Desde a Axiologia ou Filosofia dos Valores até ao dito
giro lingufstico podem-se encontrar marcas nietzschianas; nisto obras como Verdade e
Mentira no Sentido Extra-Moral [1873] ou Genealogia da Moral [1886] sao
antecipagoes inequivocas de problemas que sao destaque na filosofia do século XX.

Até mesmo no campo da Filosofia Politica!! Nietzsche poderia ter sido um
grande aporte tedrico ja no século XX caso nao houvesse a polémica em torno da
apropriagao e distor¢io pelo nacional-socialismo'?, sem contar as reservas e pré-conceitos
dai decorrentes num argumento ad hominen filosofico. Contra esta postura houve um
grande esforco a partir da década de 60 do século passado para uma reabilitacio do
pensamento de Nietzsche, como tentaram Foucault, Derrida, Deleuze e outros'3. De
certo modo, alguns intérpretes incorreram numa certa “hermenéutica da inocéncia”!# do

pensamento nietzschiano, cuja tentativa era ocultar ou se omitir sobre tragos mais duros e

9 HEIDEGGER, Martin. Nietzsche I. Trad. Marco Antonio Casanova. Sio Paulo: Forense
Universitaria, 2007; e outros textos, como veremos a seguir.

10 HABERMAS, Jiirgen. The Philosophical Discourse of Modernity: 12 Lectures. Trad. Frederick
Lawrence. Cambridge: Polity Press, 1998.

11 Talvez até mesmo da Biopolitica, como propde Oswaldo Giacoia Junior ao remontar ao
pensamento de Nietzsche as discussdes contemporaneas sobre o Biopoder; ¢ GIACOIA JUNIOR,
Oswaldo. Sobre Direitos Humanos na Era da Bio-Politica. Belo Horizonte: Kriterion (UFMG.
Impresso), v. XLIX, p. 267-308, 2008.

12 Quanto ao problema da apropriagao distorcida e indevida pelo nazismo vejam-se as reflexdes na
obra com textos de grandes intérpretes de Nietzsche: GOLOMB, Jacob; WISTRICH, Robert S.
(O1g.). Nietzsche, Godfather of Fascism?: On the Uses and Abuses of a Philosophy. Princeton,
N.J: Princeton University Press, 2002.

13 Destaca-se que alguns filésofos franceses na década de 90 voltaram-se contra esta leitura, como foi
o caso de André Comte-Sponville, Vicent Descombes, Luc Ferry, Alain Renaut e outros. Tais criticas
manifestaram-se contra um nietzschianismo do que propriamente contra Nietzsche, ¢, BOYER,
Alain ¢f a/. Pourquoi nous ne sommes pas nietzschéens. Paris: Fditions Grasset et Fasquelle,
1991; tradugdo inglesa: Why We Are Not Nietzscheans, trans. Robert de Loaiza, ed. Luc Ferry and
Alain Renaut. Chicago: University of Chicago Press, 1997. Para uma visdo ampla dessa polémica na
recepcao francesa, ¢f SCHRIFT, Alan D. A disputa de Nietzsche: Nietzsche e as guerras culturais.
Cadernos Nietzsche, Sio Paulo, v. 7, p. 3-26, 1999.

14 Conforme posic¢do revisionista no plano da histérica do historiador marxista Domenico Losurdo.
Cf. LOSURDO, Domenico. Nietzsche, o rebelde aristocrata: biografia intelectual e balango critico.
Trad. Jaime A. Clasen. Rio de Janeiro: Revan, 2009.
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brutos aos ouvidos contemporineos: como uma critica a democracia, ao trabalho, a
liberdade e a dignidade humana.

Se Friedrich Nietzsche pode ser considerado um dos primeiros pensadores da
contemporaneidade, ou poés-modernidade, ele certamente é um contraponto ainda atual
para nosso tempo. Em muitos aspectos é um pensador extemporaneo e pouco explorado
pela filosofia do direito; nao de todo modo desconhecido, mas em grande medida
negligenciado® e as vezes vilipendiado!® através dos pré-conceitos constituidos em
relagao ao filésofo-fil6logo.

Nietzsche colocou o seu pensamento em dialogo, para nao dizer em disputa,
com grande parte das tradi¢oes filosoficas que o antecederam. Enquanto didlogo pode-se
elencar aproximagdes com a filosofia pré-socratica ou pré-platonical”, nisto incluindo-se a
sofistica helénica, como também a todo tempo com temas do pensamento platonico e a
tradicdo platonista. Mas também dialogou com pensadores modernos como Michel de
Montaigne, Baruch Spinoza e Blaise Pascal; assim como com a filosofia kantiana, em
especial com Arthur Schopenhauer, o grande mentor intelectual do jovem Nietzsche e
sombra até o final de sua obra.

Entretanto, o rol das tradi¢bes filosoficas com as quais Nietzsche possui uma

postura critica ¢ significativamente mais extenso. Nietzsche se poe radicalmente contra as

15 Alguns autores da filosofia do direito simplesmente mencionam o pensamento de Nietzsche, mas
sequer adentram em um estudo de complexidade comparada as grandes tradi¢oes jusfilosoficas, por
exemplo: FASSO, Guido. Historia De La Filosofia Del Derecho: Vol. 3 - Siglos XIX y XX.
Madrid: Editorial Piramide, 1996. Pag. 128-129; WELZEL, Hans. Introduccion a la Filosofia del
Derecho. Trad. Felipe Gonzalez Vicén. Madrid: Aguilar, 1971. Pag. 211. BILLIER, Jean-Cassien;
MARYIOLI, Aglaé. Historia da filosofia do direito. Trad. Mauricio de Andrade. Barueri: Manole,
2005. Pag. 62, 275, 365, 370, 371. Outros autores, no Brasil, por exemplo, preferem tdo somente
relacionar o pensamento de Nietzsche a uma Etica Juridica, mas nio propriamente em relacio a
Filosofia do Direito, vide BITTAR, Eduardo. Curso de Etica Juridica: Ftica geral e profissional.
Sao Paulo: Saraiva, 2012. Pag.342-363.

16 Mais radical é a postura de Giorgio Del Vecchio que compara o pensamento de Nietzsche ao
individualismo anarquico de Max Stirner, enuncia Del Vecchio: “Afim, sob certos aspectos, é a teoria,
cheia de paradoxos, de Federico Nietzsche (1844/1900), que nos seus numerosos escritos (Como
falou Zaratustra, 1883/1891, Ao de 14 do bem e do mal 1886, Genealogia da moral, 1887, etc.)
propos-se a subverter todos os valores éticos, combatendo a moral do amor, e exaltando, ao
contrario, a ilimitada “vontade de poténcia”, como caracteristica propria do homem superior, ou
“super-homem”. 7z DEL VECCHIO, Giorgio. Histéria da Filosofia do Direito. Trad. Joao
Baptista da Silva. Belo Horizonte: Editora Lider, 2010. Pag. 231-232.

17 Cf. NIETZSCHE, Friedrich. A filosofia na idade tragica dos gregos. Lisboa: Edi¢des 70, 1995;
bem como nos fragmentos péstumos derivados de suas li¢des ainda no tempo da Universidade da
Basileia: NIETZSCHE, Friedrich. The Pre-Platonic Philosophers. Trad. Gregory Whitlock.
Urbana: University of Illinois Press, 2006.
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filosofias intelectualistas, principalmente as advindas do ramo socritico/platénico na
recepcao da filosofia antiga!®, incluindo-se as apropriagdes teologais da filosofia grega,
como em Agostinho de Hipona e Tomas de Aquino. Na modernidade sua critica se
direciona aos sistemas filosoficos que se construiram a partir do primado da razdo, em
especial a Immanuel Kant e o kantismo. Em ambos os casos, o foco da reflexdo de
Nietzsche se volta contra os aspectos morais e éticos destes sistemas, pois num viés
nietzschiano a posicao epistemologica altera a compreensdao sobre os problemas morais,
os quais nao podem ser desconsiderados em relagao ao corpo e a fisiologia, como sera
visto Znfra.

A vastidao de temas na obra de Nietzsche o torna um polimata filoséfico. Um
pensador que ataca por varias frentes as fortalezas da tradicao filoséfica e que esta sempre
a forgar o seu leitor a problematizar acima de tudo as bases da vida, e assim até de sua
propria filosofia. O filosofar, assim como a atividade artistica em Nietzsche, é por
exceléncia /locus de uma liberdade possivel, jamais essencializada e sempre em conflito. O
filésofo para Nietzsche deve ser um espirito-livre!® que se desprende das amarras de uma
moralidade e cria novos valores?’, mesmo que para ele tais tipos de filésofos talvez nunca
viessem a existir, sendo tdo somente como uma promessa do porvir.

Dentro da pluralidade de temas no pensamento filosofico de Nietzsche
existem abordagens que estido fora das preocupacdes estritas da filosofia do direito. Tais
tematicas por nao estarem relacionadas com os temas jusfiloséficos propriamente ditos,
possuem aqui um stazus secundario, como ¢ o caso dos estudos de estética ou filosofia da
religido. Todavia, grande parte das tematicas nietzschianas se intercruzam com problemas
da maior relevancia para o direito, em especial o homem como ser moral inserido na

histéria e nas suas inconstantes relacdes de poder. Assim, temas como a Historia, a Moral,

18 [ interessante notar que em relacio a Aristételes a posicio de Nietzsche é relativamente neutra.
Encontra-se maiores obje¢des a abordagem sobre a tragédia da Poética aristotélica na primeira fase
do seu pensamento. Todavia, poucas sio as referéncias ao estagirita na obra do filésofo tragico. O
que nao implica em dizer que mesmo o racionalismo moderado de Aristoteles ndo seria alvo de
criticas da postura antimetafisica encontrada em Nietzsche. O contrario se mostra em relagdo a
Platao, com quem Nietzsche mantém um didlogo muitas vezes velado durante toda sua obra.

1 HDH I, Pr. §4, §5 e §7.

20 ABM, §211, §212.
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o Estado, a Politica, a Liberdade e a Igualdade ganham contornos unicos a partir da
reflexao de Nietzsche?l.

A partir da perspectiva de uma Contra-Histéria da Filosofia do Direito?’, o
curso do pensamento nao ¢ constituido apenas das grandes tradi¢des filosoficas, mas de
todo o esforco intelectual que esta disponivel para refletir, criticar e desenvolver as
compreensdes em torno do fenomeno juridico. Desta feita, sdo as luzes e sombras que
possibilitam a visualizacio dos objetos da normatividade com mais clareza. A contra-
histéria da filosofia do direito faz parte da propria histéria da filosofia do direito?®. Este
ponto de vista direciona suas preocupagoes para pensadores e temadticas que foram
obnubiladas pela vastiddo das perspectivas jusfilosoficas?* predominantes na tradicdo.

Todavia, elas sio imprescindiveis para compreender o proprio pensamento juridico

21 Por todos, apenas a titulo ilustrativo, o ja classico livro de Keith Ansell-Pearson que reinaugurou os
estudos politicos a partir de 1990. Cf. ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador
politico: Uma introducdo. Trad. Mauro Gama e Claudia Martinelli. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1997.

22 Vale destacar que o projeto estruturante de “Contra-Historia da Filosofia do Direito e do Estado”
da linha de pesquisa de “Historia, Poder e Liberdade” do Programa de Pés-Graduagiao em Direito da
UFMG inspirou-se inicialmente nas ideias do filésofo francés Michel Onfray [1959-] que ja escreveu
nove volumes nesta linha, sem mencionar obras esparsas do mesmo autor. A proposta do filésofo de
Caen nio ¢ eclucidar a repetida Histéria da Filosofia pelos vencedores da tradicdo, mas a partir
daqueles que ndo representaram o pensamento unissono do seu tempo. Problema que se repete
claramente na Histéria da Filosofia do Direito. Cf ONFRAY, Michael. Contra-historia da filosofia:
As sabedorias antigas. Trad. Monica Stahel. Sao Paulo: Martins Fontes, 2008. ONFRAY, Michel. La
inocencia del devenir: La vida de Friedrich Nietzsche. Trad. Alcira Bixio. Barcelona: Gedisa, 2009.
ONFRAY, Michel. La construction du surhomme. Paris: Grasset, 2011.

23 Importante destacar que a pretensio da tese estd em coeréncia com a vocagdo da escola
jusfilosofica mineira em perquirir no curso da histéria do pensamento juridico pelo desenvolvimento
da Ideia de justiga, um dos centros das preocupacdes da Filosofia do Direito. Neste sentido, ¢ um
esforco de continuidade ao izer iniciado pelo Professor Joaquim Carlos Salgado com suas ja classicas
obras “A Ideia de justica em Kant”, “A Ideia de justica em Hegel” e a “Ideia de justica no Mundo
Contemporineo”. Obras que consolidam a importancia da tematica dentro da Histéria da Filosofia
do Direito. Quanto as obras do Professor Salgado, vide: SALGADO, Joaquim Carlos. A Idéia de
justica em Kant: seu fundamento na liberdade e na igualdade. 3. ed. Belo Horizonte: Del Rey, 2012.
SALGADO, Joaquim Carlos. A Idéia de justica em Hegel. Sio Paulo: Loyola, 1996. SALGADO,
Joaquim Carlos. A idéia de justica no Mundo Contemporineo: Fundamentacio e Aplicagdo do
Direito como o Maximum Etico. Belo Horizonte: Del Rey, 2006. E ainda h4 que se mencionar a obra
no prelo: “A Ideia de justica no Mundo Antigo” a englobar o desenvolvimento da Ideia de justica nos
quadrantes da Metafisica do Objeto.

24 Um grande exemplo de uma verdadeira Contra-Histéria da Filosofia do Direito é a tese de
doutorado defendida na Faculdade de Direito da Universidade Federal de Minas Gerais pelo
Professor Renato César Cardoso no ano de 2008. Ao extrair da filosofia de Arthur Schopenhauer
uma Ideia de justica completamente nova e fora dos marcos racionalistas engrandece a Histéria da
Filosofia do Direito e lan¢a novas compreensdes sobre a propria tradigao jusfiloséfica.
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enquanto uma totalidade; pretensio esta, mesmo que problematica, insita a propria
filosofia desde sua origem.

Num plano mais individual, nao se pode compreender um filésofo em uma
espécie de solipsismo reflexivo a partir pura e simplesmente de sua propria obra, mas
somente a partir do didlogo, muitas vezes silencioso, que ele faz com outros pensadores e
com a tradicdo. Por exemplo, ¢é impossivel compreender o sistema filoséfico
schopenhaueriano sem conhecer o criticismo kantiano e sua recep¢ao pelo idealismo
alemio; ou mesmo sem conhecer os principios do platonismo e da sabedoria vedanta tao
caros ao pessimista de Frankfurt. Assim também, ¢ no minimo temerario estudar o
pensamento de Friedrich Nietzsche sem compreender o pensamento de Schopenhauer, a
filosofia grega antiga® e tantas outras presengas em sua obra.

Inegavelmente a filosofia contemporanea tem no pensamento de Friedrich
Nietzsche um dos seus mais importantes marcos filosoficos, quer contra ele ou a favor
dele. Nietzsche ¢ o primeiro filésofo a reconhecer e criticar a contemporaneidade, antes
mesmo que o pensamento corrente da filosofia notasse a mudanca de paradigmas
ocorrida ap6s o fim da revolugdo francesa, que em nossa visao tem termo com Napoledo
Bonaparte. Tanto que inegavelmente ¢ uma revolu¢io tio profunda que inaugura a nova
fase do proprio direito, pois a codificagio napolednica é o apogeu de um processo de
racionalizacao do direito, e também reducionismos duais iniciados na idade moderna?.

O século XIX ¢ um século de transicao e de ligacdo da histéria do ocidente,
pois as mudangas propostas nos séculos XVII e XVIII se concretizaram no séc. XIX, e as
revolugdes — ou evolugdes — culturais, politicas e ideolégicas do séc. XIX influenciaram
toda a historia do séc. XX e ainda fazem sentir seus ecos nesse inicio do séc. XXI. Como
dizem alguns?’, ¢ o mais longo dos séculos, percorrendo desde a revolugdo francesa até o
fim da Primeira Guerra Mundial.

Assim, Friedrich Nietzsche é par excellence um filho de seu século. As crises da

primeira metade do século XIX nao foram vividas por Nietzsche, mas as alteraces que se

25 Obra interessante que faz um panorama dessas discussOes desde as filosofias antigas até o
Classicismo Germanico encontra-se em: BISHOP, Paul (Org.). Nietzsche and Antiquity: His
Reaction and Response to the Classical Tradition. Nova lorque: Camden House, 2004.

26 GROSSI, Paolo. Mitologias juridicas da modernidade. Trad. Arno Dal Ri Junior. Florianépolis:
Fundacio Boiteux, 2004. Pag. 87-122.

27 BLACKBOURN, David. The Long Nineteenth Century: A History of Germany, 1780-1918.
Nova lorque: Oxford University Press, 1998.
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operaram na segunda metade sdo vivenciadas por ele. Ele ¢ contemporaneo de trés
circunstancias que guiardo toda a politica e sociedade, e, deste modo, o direito do século
XX, a saber: democracia, socialismo e nacionalismo. Em torno destes trés eixos todos os
fatores politicos, economicos, sociais e juridicos formaram e consubstanciaram as crises
que abalaram o século XX.

Apbs a doenga que impossibilitou as atividades do filésofo permanentemente,
em 04 de janeiro de 1889 em Turim, uma expansiao de sua obra, tanto na Europa quanto
nos Estados Unidos da América, se deu de forma vertiginosa®. A sua “loucura” trouxe a
“gloria”, ou sua “desgraga”, pois propiciou também a deturpagao ideolégica. Surgiram
cursos em Universidades com objetivo de estudar sua obra, diversas biografias, pesquisas,
estudos, institutos etc. Nesta mesma expansao, fato que nio se pode esquecer e necessario
mencionar ¢ a apropriagao ilegitima do pensamento de Nietzsche como sustentaculo
filosofico da ideologia nacional-socialista do III Reich®.

Nietzsche teceu profundas criticas as ideologias politicas, principios culturais,
morais e religiosos de seu tempo e de todos os tempos do ocidente; também o direito nao
estaria fora de suas andlises. Neste sentido, os grandes intérpretes da filosofia de
Nietzsche, mesmo sem serem propriamente estudiosos da filosofia do direito, inserem a
justica dentre os principais temas de reflexdo de sua filosofia. Martin Heidegger e Karl
Lowith, dois intérpretes proximos, mas contrastantes, elencam cinco grandes temas da

filosofia de Nietzsche¥, quais sejam: a Vontade de Poder [Wille zur Macht|?!, o Eterno

28 Para essa recep¢iao no mundo anglo-saxdo desde a fase final do pensamento de Nietzsche vide
MABILLE, Louise. Nietzsche and the Anglo-Saxon tradition. Nova Iorque: Continuum, 2009.

29 Quanto ao Nazismo, essa confusdo com o pensamento de Nietzsche durante o periodo de guerra e
pos-guerra fez com que o mundo académico adormecesse em relagio ao pensamento nietzschiano.
Confusio esta que sé seria desfeita apds a década de 70 com a renovagio dos estudos no filésofo.
Para citar apenas um argumento simples, mas que demonstra a incompatibilidade de seu pensamento
com o do Nazismo, basta lembrar-se que Nietzsche execrava o II Reich de Bismark e sua politica
nacionalista. Imagine-se a reacdo do filésofo em relagdo ao III Reich. O filésofo ansiava por uma
Europa unida, mas sobre vinculos civilizatérios e culturais, nio meramente politicos e étnicos, como
era um profundo admirador da cultura e arte francesa e russa; jamais admitiria uma politica com os
anseios totalitarios, excludentes, anticulturais e corruptos como os do nacional-socialismo e do
Stalinismo. Cf. ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: Uma introducao.
Trad. Mauro Gama e Cldudia Martinelli. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997. Pag. 38-41.

30 Licdo esta extraida primeiramente das explanac¢des de Scarlet Marton sobre os intérpretes de
Nietzsche baseada claramente em bases heideggerianas. Cf MARTON, Scatlett. Nietzsche: Das
forgas césmicas aos valores humanos. Sdo Paulo: Moderna, 1990. Pag. 11. Sem alteragcdo neste
aspecto na segunda edicdo de 2000.

31 Discutiremos de forma pormenorizada essa questio terminolégica posteriormente, mas desde ja se
justifica brevemente a op¢ao pelo uso da traducido Vontade de Poder e ndo Vontade de Poténcia da
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Retorno [Die ewige Wiederkehr], o Além do Homem [Ubermensch]??, a
Transvaloragdo dos Valores [Die Umwertung aller Werte] e a Justiga [Gerechtigkeit] —
em relacdo a ultima pode-se perceber que hia uma disputa metafisica na filosofia
contemporanea, diferentemente do foco do presente trabalho e outros leitores de
Nietzsche.

Os grandes intérpretes, como Martin Heidegger, Karl Lowith, Wolfgang
Miller-Lauter, Walter Kaufmann, apesar de tamanha envergadura intelectual, nao
estudaram com especificidade a questdo da justica no sentido juridico dentro do
pensamento de Nietzsche. Eles optaram por aprofundar suas analises nos outros grandes
temas, ou melhor, a partir de um dos grandes temas. Martin Heidegger, por exemplo,
tentou reinserir o pensamento de Nietzsche na tradicdo metafisica através da sua leitura
da Vontade de Poder?. Se muitos colocam Nietzsche como o demolidor de uma filosofia
metafisica, Heidegger quis rever a propria Metafisica a partir do pensar extemporaneo de
Nietzsche, colocando a Vontade de Poder3* como até entdo o ultimo desdobramento da

metafisica ocidental.

expressio “Wille zur Macht” da filosofia nietzschiana. Veremos no Capitulo 3 como alguns
estudiosos luséfanos justificam-se para que nao haja confusio com o uso filoséfico de Poténcia do
vocabulario aristotélico. Todavia, como se vera ao longo do texto, o termo “Poder” para o leitor de
lingua portuguesa trara maior consonancia com a filosofia nietzschiana quanto aos aspectos das
multiplas relagdes de poderes.

32 Proposta diferente ¢ a do tradutor dos aforismos péstumos no Brasil. Em seu prefacio sobre a
obra, Flavio Kothe diz: “O termo Ubermensch tem sido traduzido como “super-homem”, o que ¢é
uma aberracdo, pois ele ndo deveria ser a repeticdo ampliada do homem, e sim sua total superagio.
() No original tem-se Mensch e nio Mann. (...) O Ubermensch é a proposta de um ser-acima-do-
humano, a ultrapassagem do ser humano através do ser humano. Seria sua transcendéncia, assim
como o ser humano pretende ser a transcendéncia da natureza. E uma proposta, ndo um fato. O fato
¢ que, como ideal que pretende ser pura negacio, ele por si ndo nega nada, e tudo o que é negado nio
depende dele para ser afirmado.” iz NIETZSCHE, Friedrich. Fragmentos do espolio: 1882-1883;
selecdo, tradugdo e prefacio de Flavio R. Kothe. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2004. Pag.
10.

33 Leitura esta que influencia até mesmo os autores de direito: “(...)e o apice da metafisica moderna: a
vontade do poder (Wille Zur Macht) de Nietzsche, onde o trago fundamental da realidade ¢é a vontade
do poder. E toda correcio deve ser ajustada em relacdo a vontade do poder”. Cf STRECK, Lénio.
Hermenéutica Juridica e(m) crise. Porto Alegre: Livraria do Advogado Editora, 2011. Pag. 174.

34 Heidegger publicou tais analises principalmente em duas obras dedicadas ao pensamento do
filésofo da Vontade de Poder, frutos de anos de suas licdes na Universidade de Freiburg. A primeira
em dois volumes: HEIDEGGER, Martin. Nietzsche I. Trad. Marco Antonio Casanova. Sio Paulo:
Fotrense Universitaria, 2010. HEIDEGGER, Matrtin. Nietzsche II. Trad. Marco Antonio Casanova
Sdo Paulo: Forense Universitaria, 2007; e a segunda: HEIDEGGER, Martin. Nietzsche: Metafisica e
Niilismo. Trad. Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 2000.
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Por sua vez, Karl Loéwith, aprofundou inicialmente seus estudos no papel do
Eterno Retorno?> na filosofia de Nietzsche na década de 30. Num primeiro momento,
Lowith fora influenciado por Heidegger, mas se afastou desta leitura e influéncia pessoal.
Num segundo momento passou a tragar novos caminhos para a interpretacio da obra de
Nietzsche, principalmente ao relacionar o filésofo com um projeto de critica a
modernidade, assim como uma série de autores do séc. XIX, em que o tema da filosofia
da histéria ganha imenso relevo. Tal questdo ¢ explanada na obra De Hegel a
Nietzsche: A Revolugido do Pensamento no Séc. XIX*, em que trabalha o problema
do Espirito do Tempo em relacio ao Niilismo, principalmente no que tange ao contato
do filésofo do Nascimento da Tragédia com os hegelianos do anos 40 em seu século. Ao
final da obra, contextualiza os problemas da sociedade burguesa, do trabalho, da educag¢ao
do homem e da cristandade no séc. XIX, em Hegel, Marx, Stirner, Kiekegaard e, claro,
Nietzsche.

Dentro da filosofia nietzschiana ha uma série de conceitos-chave que devem
ser compreendidos na formagao e construcao de um pensamento filoséfico unico. A
reflexdao sobre a filosofia de Nietzsche se complementa cada vez mais quando se adentra
o pensamento do filésofo. Talvez uma imagem seja util para esta compreensao. A filosofia
de Nietzsche assemelha-se a um quebra-cabega filosofico. Um aforismo isolado, uma
reflexdo, mostra tio somente um minusculo fragmento de seu pensamento. Isolado, este
fragmento pode ser interessante por si, ou sem sentido em compara¢ao com outras pegas
aleatoriamente escolhidas, mas quando o estudioso lentamente — destaca-se, lentamente —
reflete e constrdi este imenso quebra-cabega comegara a perceber a imagem que surge:
um quadro que sugere mudanca e transformagido, nao a representagao estitica de uma
cena da vida filoséfica.

Ab initio, uma pergunta se poe diante desta tematica: seria Friedrich Nietzsche

um filésofo do direito??” Se for considerado um filésofo do direito tio somente aquele

3 LOWITH, Karl. Nietzsche’s Philosophy of the Eternal Recurrence of the Same. Trad. J.
Harvey Lomax. Berkeley: University of California Press, 1997.

36 LOWITH, Karl. De Hegel a Nietzsche: a ruptura revolucioniria no pensamento do século XIX.
Trad. Flamation Caldeita Ramos, Luiz Fernando Barrére Martin. Sao Paulo: Editora da UNESP,
2014. Pag. 175-200.

37 Oswaldo Giacoia Junior, por exemplo, ja assume explicitamente que Nietzsche seria um filésofo do
direito. Cf GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Nietzsche e a Genealogia do Direito i7# FONSECA,
Ricardo Marcelo. Critica da Modernidade. Florianépolis: Fundagio Boiteux, 2005, v. 01, p. 21-40.
Como foi depois confirmado em outros estudos sobre o direito, vide: GIACOGIIA JUNIOR,
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pensador que tenta refletir a ordem juridica como um sistema, a partitr de um
fundamento, com uma finalidade, tentando encontrar a razao para o que seria a justica,
certamente nao se podera enquadrar Nietzsche nesta estirpe. Ou ainda, se tais filbsofos s6
existam enquanto sao autoconscientes sobre seu papel de reflexdo com relagdo ao justo
como objeto filoséfico autbnomo, como propriamente uma filosofia do direito, também
seria dificil enquadrar Nietzsche entre eles.

Todavia, estritamente por estes dois critérios, poucos seriam os filésofos do
direito e muito dos canones jusfilosoficos ficariam sem suas matrizes. Por exemplo, Platio
e Kant estariam entre os primeiros, mas nao estariam entre os segundos. Hegel, por sua
vez, seria por exceléncia um filésofo do direito. Claro que sdao critérios meramente
elucidativos, nao ha que se categorizar ou separar o que seja a filosofia do direito. Nisto a
licao de Miguel Reale é bastante clara: a filosofia do direito ¢ a prépria filosofia quando
pensa a questao da justica®.

Deste modo, se nas reflexdes da filosofia do direito estiverem insertos os
pensadores que em suas consideragdes filoséficas levaram em conta a questio do justo,
do direito, das penas, das obrigacdes, da liberdade e tantos outros temas, Nietzsche
certamente estara dentro deste ramo do saber. Caso seja ampliado ainda mais o campo
destas especulagdes, inserindo-se o Estado, os valores e a histéria, com maior razio
Nietzsche se inclui entre os pensadores importantes para a filosofia do direito®. Ele
nunca se intitulou um filésofo do direito, mas levou em conta e com grande importancia a
questao da justica em sua filosofia e sua critica a filosofia.

Necessita-se aqui fazer uma digressao reflexiva sobre o tema e os fins do
presente projeto. Existem grandes temas na filosofia de Nietzsche, como a Vontade de

Poder, que por sua vez se desdobra em outras tematicas, como, por exemplo, a

Oswaldo. Nietzsche: o humano como meméria e como promessa. Petrépolis: Editora Vozes, 2013.
Pag. 60-117.

3 “Ora, a filosofia do direito, esclareca-se desde logo, ndo ¢é disciplina juridica, mas é a proépria
Filosofia enquanto voltada para uma ordem de realidade, que ¢é a ‘realidade juridica’” /# REALE,
Miguel. Filosofia do Direito. Sio Paulo: Saraiva, 2002. Pag. 9.

3 Posicao esta que encontramos também em Simone Goyard-Fabre “Nietzsche certamente nio é um
filésofo do direito; mas o olhar desnudante que lan¢a sobre o mundo dos homens e das idéias leva-o
a denunciar de modo implacavel suas discussdes dogmaticas: por um lado, a verborragia idealista
traduz a degenerescéncia e o definhamento do homem; por outro, a fadiga intelectual do
cientificismo, apogeu do monismo racionalista, ndo passa de um intelectualismo abstrato com ares de
uma faléncia.” GOYARD-FABRE, Simone. Os fundamentos da ordem juridica. Trad. Claudia
Betlindes. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007. Pag. 103.
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Genealogia dos Valores em relagio a Transvaloracao dos Valores. Todavia, os temas
guardam em si reflexdes e criticas que transcendem os limites deste texto. Inegavelmente,
apos longos estudos do pensamento nietzschiano pelos mais diversos intérpretes,
compreende-se que esses temas se relacionam profundamente e de forma indissociavel. O
presente trabalho pretende, sem esquecer-se desta licdo, tentar contribuir com os passos ja
dados para a formulac¢ao de uma Teoria [Critica]*’ da justica a partir de Nietzsche*!.

Neste ponto, hd que se destacar que para uma completa Genealogia da justica
¢ necessaria na realidade uma genealogia da justica e do direito; ou para dizer de forma
mais radical: uma Genealogia do Poder. Inegavelmente, no fundo é a questao do Poder
que subjaz toda a filosofia de Nietzsche e com mais razao no estudo que se pretende no
presente projeto. O préprio Nietzsche lanca a problematica do poder ao aproximar a
questao da justi¢a, enquanto momento positivo e nao metafisico, com a prépria ordem do
direito no Estado, acima de tudo enquanto um Estado de Exce¢do, uma ordem
excepcional:

E preciso mesmo admitir algo ainda mais grave: que, do mais alto ponto
de vista biolégico, os estados de direito ndo podem senio ser estados de
excecdo, enquanto restricGes parciais da vontade de vida que visa o
poder, a cujos fins gerais se subordinam enquanto meios particulares: a
saber, como meios para criar maiores unidades de poder. Uma ordem de
direito concebida como geral e soberana, nao como meio na luta entre
complexos de poder, mas como meio contra toda luta (...)*

A tematica do poder perpassa grande parte da obra do filésofo, mas
principalmente a partit de Humano, demasiado humano ¢ seu complemento O

Viajante e sua Sombra encontram-se suas perquiricdes que objetivam sobre o direito e a

40 Certamente fora do conceito da Teoria Critica da Escola de Frankfurt.

41 Ja em sede de Monografia de Graduacio em Direito, defendida em novembro de 2007 na
Universidade Federal de Vicosa, esbocavamos os primeiros timidos passos desta incessante e
ambiciosa busca: ARAUJO ALVES, Luiz Filipe. Nietzsche e a Tresvaloragdo do Justo: Notas
preliminares a uma releitura jusfiloséfica. 59 fl. Monografia (Bacharelado em Direito). Universidade
Federal de Vicosa: Vicosa, 2007.

42 GM, II, §11: “Man muss sich sogar noch etwas Bedenklicheres eingestechn: dass, vom héchsten
biologischen Standpunkte aus, Rechtszustinde immer nur Ausnahme-Zustinde sein dirfen, als
theilweise Restriktionen des eigentlichen Lebenswillens, der auf Macht aus ist, und sich dessen
Gesammtzwecke als Einzelmittel unterordnend: nidmlich als Mittel, gréssere Macht-Einheiten zu
schaffen. FEine Rechtsordnung souverain und allgemein gedacht, nicht als Mittel im Kampf von
Macht-Complexen, sondern als Mittel gegen allen Kampf tiberhaupt, etwa gemiss der Communisten-
Schablone Dihring’s, dass jeder Wille jeden Willen als gleich zu nehmen habe, wire ein
lebensfeindliches Princip, eine Zerstorerin und Aufléserin des Menschen, ein Attentat auf die
Zukunft des Menschen, ein Zeichen von Ermiidung, ein Schleichweg zum Nichts”
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justica. Nao retomaremos em sua completude a hipotese genealdgica para o direito e a
justica, pois esse foi o foco de trabalho anterior e necessario®. Por ora basta dizer que
Nietzsche vé o fenémeno juridico enquanto relagdes de poder em constante tensao e
tentativa de equilibrio.

Essas relacGes juridicas enquanto relagdes de poder ganham uma terminologia
nova em um dos intérpretes americanos de Nietzsche. Lawrence Hatab, apés aludir a
pouca atencao dada a questao do direito em Nietzsche diz que este pode ser tratado
enquanto uma “Agonistica Legal” [Legal Agonistic]. Interessante notar que o autor faz
men¢do a democracia grega, relembrando que os julgamentos eram chamados agones e os
litigantes, agonistai**. De fato, como foi dito, o direito possui um carater fortemente
agonistico; neste ponto pode-se dizer que a retérica novamente aparece COmo uma arte
dos argumentos em relacio ao discurso juridico, ou, dito de outro modo em sua forma
mais simples, todo discurso juridico é um discurso retérico a trabalhar seus elementos:
Ethos, Pathos e Logos®.

Por sua vez, a partir de uma perspectiva juridica interna, os sistemas
processuais sao as provas claras dessa agonistica no direito. As proprias categorias
juridicas trariam essa tensao: direitos e deveres, autor e réu, ¢ até mesmo a antiga Oposicao
entre direito subjetivo e direito objetivo. Obviamente, Lawrence Hatab, imerso na
experiéncia jurfdica americana, traz como exemplo emblematico o sistema de persecucio
penal estadunidense, aproximando até mesmo essa questio agonistica a politica. Veja-se:

Dessa maneira, um sistema legal adversarial espelha a separagao de
poderes que marca a forma norte-americana de governo; estruturas
legais e politicas sao organizadas ao redor de locais de contestagao de
poder, mais do que no término do conflito (e isso pode estar de acordo
com a formulagao de Nietzsche de que uma ordem legal é “um meio no

43 Nossa dissertagio de mestrado: ARAUJO ALVES, Luiz Filipe. Por uma genealogia da justica
tragica: o direito e a justica na idade tragica dos gregos a partir do perspectivismo de Friedrich
Nietzsche. 2012. 169p. (Dissertagdo de mestrado, Direito e justica) — Universidade Federal de Minas
Gerais, Faculdade de Direito, Belo Horizonte, 2012.

#4 HATAB, Lawrence. A Genealogia da Moral de Nietzsche: uma introdugio. Trad. Nancy
Juozapavicius. Sao Paulo: Madras, 2010. Pag. 278.

4 Para uma visao geral da retérica ¢ REBOUL, Olivier. Introdugdo a Retorica. Trad. Ivone
Castilho Benedetti. Sao Paulo: Martins Fontes, 2004. Pag. 47. Todavia, para uma visio da retdrica
voltada para a ciéncia do direito na construgido de uma verdade retérica juridica, vejam-se os textos de
Jodo Mauricio Adeodato: ADEODATO, Joio Mauricio. Etica e retérica: para uma teoria da
dogmatica juridica. Sdo Paulo: Saraiva, 2012. ADEODATO, Jodo Mauricio Leitdo, A retérica
constitucional: sobre tolerdncia, direitos humanos e outros fundamentos éticos do direito positivo.
Sao Paulo: Ed. Saraiva, 2012.
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conflito entre complexos de poder”, mais do que um meio de evitar o
conflito ([GM, 11, 11]).46

Deste modo, um dos problemas a serem enfrentados na presente pesquisa ¢
como relacionar a compreensao da Vontade de Poder aos problemas contemporaneos do
Estado de Direito. Assim a questao que se poe ¢ como compreender a proposta de
Nietzsche sem distorcer seu pensamento inconcluso, mas avancando nos problemas
proprios da filosofia do direito. Para tanto deve-se compreender bem os fins da filosofia
nietzschiana, contra o que e contra quem cla se opoe, para assim contribuir com algo
substancial para as reflexdes jusfilosoficas.

Entretanto, vale neste momento uma digressao relacionada ao proéprio titulo
da tese: seria adequado o uso da expressao “ideia” dentro da filosofia de Nietzsche?
Existiria um sentido proprio para o vocabulo ideia no pensamento nietzschiano? Ou de
outro modo, a presente tese poderia ser intitulada, por exemplo: a Ideia de justica em
Nietzsche? Estes sao questionamentos interessantes quando se pensa a relagdo entre a
histéria da filosofia, a filosofia nietzschiana e a filosofia do direito quanto aos usos da
palavra justica.

Caso se considere o sentido de ideia na tradicdo filosofica®’ enquanto
representacdo de uma realidade, valor ou conceito eterno e imutavel, seja enquanto
esséncia, modelo e arquétipo de perfeicao na filosofia platonica; como forma da esséncia
necessaria da coisa na filosofia aristotélica; como um conceito racional do qual ndo pode
existir na experiéncia nenhum objeto adequado para tal dentro da tradicao kantiana; ou
objetificacio da Vontade em Schopenhauer ainda fora da Representacio ao unir a
filosofia platonica com a kantiana; ou ainda na tradi¢ao hegeliana como o verdadeiro em

si e para si, a unidade absoluta do conceito e o processo de seu mostrar-se na Historia;

4 HATAB, Lawrence. A Genealogia da Moral de Nietzsche: uma introdugio. Trad. Nancy
Juozapavicius. Sao Paulo: Madras, 2010. Pag. 278.

47 Nao se desconsidera que hd uma mirfade de discussdes e detalhes sobre cada um desses sistemas
filoséficos, todavia na recepcao tradicional esta é a compreensiao legada. Neste sentido, o verbete
“ideia” em dicionarios como: ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Trad. Alfredo Bosi.
Sio Paulo: Martins Fontes, 2007. AUDI, Roberto. The Cambridge Dictionary of Philosophy.
Cambridge: Cambridge University Press, 1999. BLACKBURN, Simon. The Oxford Dictionary of
Philosophy. Oxford: Oxford University Press, 1996. MORA, José Ferrater. Diccionario de
filosofia. Buenos Aires: Editorial Sudamericana, 1999. PREUS, A. Historical Dictionary of
Ancient Greek Philosophy. Nova Iorque: Rowman & Littlefield, 2015.
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nao ha qualquer interesse na filosofia nietzschiana para a compreensiao de qualquer objeto
de reflexdao enquanto Ezdos, Idee, 1deia.

Em todas estas compreensdes de ideia ha a presenca de uma instancia
regulativa entre ideal e real, algo refutado por Nietzsche em diversos momentos de sua
obra; especialmente contra a tradicio com base no platonismo, mas também contra
outros sistemas filoséficos e religiosos que fazem uma cisao da realidade*®. Em todos os
casos, nao ha um sentido especifico para a expressao ideia na filosofia do Nietzsche,
como ha nos sistemas platonico, kantiano, hegeliano ou schopenhaueriano.

De fato, Nietzsche apresentaria até mesmo uma posi¢ao contraria a no¢ao de
ideia dentro da tradi¢do acima citada. Ha na realidade um anti-idealismo persistente por
parte do filésofo, pois como foi apresentado a partir do procedimento genealégico todos
os esfor¢os do projeto nietzschiano se voltam para desessencializar os valores, desvelando
que na realidade nao ha origem essencial ou fundamento transcendental para os valores
morais. Pelo contrario, para cada valor ha uma histéria propria, uma genealogia, dentro do
devir da cultura e da vida.

Ja a filosofia do direito®’, quando nio utiliza a expressao ideia especificamente
dentro do contexto de um sistema filoséfico, ao se fazer uma historia da filosofia do
direito, esta bastante proxima da chamada Historia das Ideias® dentro da tradi¢ao

anglo-saxa do séc. XX. A abordagem da Historia das Ideias também encontra abordagens

48 Tal critica encontra-se principalmente na se¢io 4 de Creptisculo dos Idolos, entitulada Como o
“mundo verdadeiro” se tornon finalmente fibula. Ha em Nietzsche uma espécie de monismo ontolégico
enquanto um dos aspectos do naturalismo nietzschiano e da doutrina da Vontade de Poder como
veremos no Capitulo 3.

4 Indicio disso que é nos seguintes dicionarios filoséficos do pensamento nietzschiano nio ha
referéncia ao verbete ideia, quando muito apenas em relagio aos ideais ascéticos e ao idealismo. Por
todos: NIEMEYER, Christian. Diccionario Nietzsche: conceptos, obras, influencias y lugares.
Trad. German Cano. Madrid: Biblioteca Nueva, 2012.

0 Ainda no dialogo que ha entre a filosofia do direito e a filosofia politica haveria o uso, e de certa
forma confusio, entre as expressOes ideia de justica e teoria da justica. Os juristas de modo geral
usam forma intercambiavel, porém nio terfamos tanta convic¢do sobre isso. Talvez o equivoco sutja
do didlogo que ha entre as obras “Teoria da justica” de John Rawls e “Ideia de justica” de Amartya
Sen.

51 Vale destacar que os proprios estudiosos nesta seara conectam suas reflexdes ainda no séc. XVIII
com Giambattista Vico e desenvolvimento no séc. XIX em autores como Herder e Dilthey. Cf.
BERLIN, Isaiah. Vico e Herder. Trad. Juan Antonio Gili Sobrinho. Brasilia: Editora Universidade
de Brasilia: Brasilia, 1976.
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afins na tradicdo europeia continental em estudos como da Ideegeschichte, Geistesgeschichte,
Mentalité e especialmente com a Begriffsgeschichte ou Histéria dos Conceitos??.

Em linhas gerais todas estas abordagens se preocupam com o0
desenvolvimento de uma nogao, compreensio, valor e representacao em geral dentro da
histéria universal. Portanto, uma historia da ideia e nao uma ideia da historia,
demonstrando como em cada época e cultura as compreensdes dos intelectuais e da
sociedade quanto a um tema se alteram, seja em relagdo ao amor, ao poder ou a justica.
Por outro lado, o termo ideia foi utilizado tanto na filosofia como na literatura, sem
contar a popularizagio e apropriacio deste uso na linguagem ordinaria.

A preocupagiao sobre uma ideia de justica ainda é mais importante para a
filosofia do direito, pois esta tentara compreender o justo na sua perspectiva histérica nas
representagdes sociais, nas fontes normativas, no pensamento dos juristas e filésofos ao
longo da histéria e na prépria pratica da justica formal e institucional de seu tempo.
Assim, para a filosofia do direito, uma ideia de justica ¢ tanto o valor da justica
conceitualmente, historicamente e faticamente quanto uma abordagem deste mesmo valor
numa posicio filoséfica determinada em um pensador ou tradi¢io. Ou
contemporaneamente como expoe Joaquim Carlos Salgado em sua compreensao de ideia
como processualidade historica:

A idéia de justica no mundo contemporaneo deve ser buscada a partir de
uma teoria do Estado Democratico de Direito, portanto dos direitos
fundamentais, como resultado dos vetores dialeticamente opostos da
histéria do Ocidente: o poder como liberdade unilateralizada e o direito
como liberdade bilateralizada (ou plurilateralizada).>?
O uso que se faz do termo ideia no titulo da tese é no sentido da filosofia do
direito, ou seja, ideia, como a exposi¢ao do valor justica, ainda que descritivo, ndo exclui o
modo propositivo de reflexao. O filésofo do direito nao sé descreve a justica - ou para
usar a distingdo kantiana - o que ¢ o direito - guid sit jus, mas também discute quais sao os

clos na cadeia entre normatividade e realidade para tornar o direito mais justo, apesar de

todas as quimeras de ineficacia e ineficiéncia de todos os sistemas juridicos. A filosofia do

52 MORA, José Ferrater. Diccionario de filosofia. Buenos Aires: Editorial Sudamericana, 1999.
Verbete: Historia. Mas especialmente: HOROWITZ, Maryanne Cline. New Dictionary of the
History of Ideas. Detroit: Charles Scribner’s Sons, 2005. Pag. 1419 e segs.

53 SALGADO, Joaquim Cartlos. A idéia de justiga no mundo contemporineo, Belo Horizonte:
Editora del Rey, 2006. Pag. 1.
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direito apresenta assim aos juristas as possibilidades daquilo que Miguel Reale, ja no
crepusculo de sua vida, sintetizou enquanto tarefa: “Faca do juridico o justo™*.

Pode-se assim apresentar a hipétese da presente tese sintetizada na seguinte
afirmacao: A justica em Nietzsche ¢ uma relagcdo de poder; mais especificamente,
uma relacio de poder cuja solugdo temporaria se encontra ao manter um
equilibrio dindmico de forgas que combata o Ressentimento enquanto forma do
Niilismo e sua mais perniciosa consequéncia para o direito e a justiga, o instinto
de vinganga.

Afirmacao esta que implica em dizer que a partir do pensamento de Nietzsche
o que existem sao relagdes de poder(es), uma pluralidade de relagdes que podem se
manifestar em variados graus de poder, ou em guanta de poderes, como veremos.
Portanto, o jogo relacional da dinamica do poder ¢é aspecto central do pensamento
nietzschiano, o qual vé nao apenas a inocéncia do devir®®, mas a pluralidade intrinseca ao
préprio devir.

Entretanto, tal afirmacdo sobre a justica poderia ser facilmente distorcida e
objetada se fosse compreendida dentro de matrizes tradicionais da filosofia do direito.
Bastaria para a réplica: Entao a justi¢a é o poder (de vontade) do mais forte? Um infinito
voluntarismo? Com isso cait-se-ia na malha socritica/platonica de argumentacdo contra
Trasimaco® e Calicles. Todavia, a perspectiva alcangada através das compreensdes de
Nietzsche nao é tao simplista.

O fil6sofo-andarilho apresenta uma reflexdo completamente peculiar sobre o
que ¢ um poder, e nio seria errado enuncia-lo enquanto um filésofo do poder por
exceléncia da contemporaneidade. Sua compreensio sobre o poder ¢é unica,

perspectivistica e multifacetada, para nao dizer pluridimensional®®. Entretanto, nao se trata

># REALE, Miguel. Miguel Reale nas Arcadas: Homenagem na USP em 2005. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=wYp60aG2Qb4>. Acesso em: 20/12/2015

55 Analisaremos melhor a questao da Inocéncia do Devir no Capitulo 3.

56 PLATAO. Republica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1972.
Pag. 1-51 (327a-354-¢).

57 LOPES, Daniel Rossi Nunes. O filésofo e o lobo: filosofia e retérica no Gdrgias de Platio.
Campinas, SP, 2008. Orientador: Trajano Augusto Ricca Vieira. Tese (doutorado) - Universidade
Estadual de Campinas, Instituto de Estudos da Linguagem. Traducio do Goérgias em: Pag. 273-449.

58 Nao ¢ sem razdo que as compreensdes de Michel Foucault e de autores da biopolitica, como
Giorgio Agamben, sejam tributarios do pensamento de Nietzsche. Cf. LEMM, Vanessa. Nietzsche y
la biopolitica: cuatro lecturas de Nietzsche como pensador biopolitico. Bogota: Ideas y 1 alores 64, n.°
158 (2015). Pag. 223-248.
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de um reducionismo do poder enquanto forga, violéncia, dominagao etc. Estes sao apenas
alguns dos muitos efeitos do poder, mas nio sua totalidade. O mesmo problema ocorreria
ao se falar de uma totalidade no pensamento nietzschiano, mesmo que a partir da
compreensiao de Vontade de Poder.

A pretensdo da tese ¢ construir uma problematiza¢do da justica a partir do
pensamento filosofico de Nietzsche, apresentando principalmente a justica e o direito
enquanto relagdes de poder nas particularidades da compreensao deste filbsofo.
Necessariamente o desenvolvimento de todo trabalho caminhara a partir de uma das
compreensdes centrais ¢ mais delicadas da obra do filésofo: a Vontade de Poder. Como
foi dito, reflexdao presente a partir de fase tardia do pensamento do filésofo, em especial
em aforismos péstumos onde a ideia é reformulada em alguns momentos. De todo modo,
a tematica ndo recebeu o devido tratamento na filosofia do direito que confunde a
Vontade de Poder com mero voluntarismo ou outros lugares comuns.

Assim, a hipotese da tese traz insita a caracteristica da originalidade, pois ao
tentar encontrar a questao da justica em Nietzsche num sentido juridico ha um esforco de
ir além do que a literatura jusfiloséfica ja construiu em relagdo ao pensamento do filésofo
tragico para o direito. Ainda, vislumbrando enquanto hipétese secundaria, hd até mesmo a
possibilidade de uma transposicao da Vontade de Poder para uma Vontade de justica
quando se compreende a primeira enquanto forca a agir no plano das relagoes
interpessoais, na cultura e na politica, portanto em temas caros ao estado de direito.

Expde-se agora a estrutura da tese para o fecho metodologico desta
introdu¢ao. No Capitulo 1 apresentar-se-do os aportes tedricos dentro da filosofia de
Nietzsche que devem estar em mente para a compreensio dos problemas que serdo
enfrentados na tese. Nao sdo objetivos primarios da tese, mas estas elaboracdes devem
estar presentes para as reflexdes que se apresentardo nos capitulos posteriores.
Poderfamos compreendé-las como premissas epistemologicas dentro da  filosofia
nietzschiana.

O Perspectivismo ¢ a Genealogia dos Valores sio ideias que foram
desenvolvidas em momentos diferentes no itinerario do filésofo, mas que se
complementam enquanto modos de conhecer a realidade e os problemas humanos. Sendo

assim, sao reflexdes essenciais para a compreensiao desta abordagem de modo diferente
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do ja foi construido dentro da tradi¢do jusfiloséfica brasileira sobre o problema da justica
a partir do pensamento de Friedrich Nietzsche.

Em linhas gerais o perspectivismo se apresenta como uma abordagem contra
visOes absolutas sobre os problemas filoséficos. Qualquer objeto na filosofia nietzschiana
nao ¢ observado de forma unilateral, mas de forma plural e perspectvistica. Sao modos de
se observar para conhecer, ampliando assim cada vez mais a compreensiao daquilo que é
conhecido. A objetividade do conhecimento nao ¢é alcancada pela impessoalidade, mas
pela composicio multifacetada da realidade, dentro da sua contraditoriedade e
mutabilidade.

Apbs a devida explanagido sobre o perspectivismo sera possivel avancar para
um dos projetos nietzschianos correlatos: a Genealogia dos Valores, ou procedimento
genealégico de compreensao dos valores morais. A Genealogia dos Valores aliada ao
Perspectivismo possibilita a compreensio de que os valores e os problemas culturais nao
podem ser tratados sob o prisma do absoluto, mas insertos na historicidade propria deles.
S6 assim ¢é possivel uma compreensio historica para uma Transvaloragdo dos Valores™.

Com as bases epistemoldgicas para a tese brevemente delineadas sera possivel
no Capitulo 2 adentrar no panorama das perspectivas de Nietzsche sobre o problema da
justica, demonstrando que nao ha apenas uma abordagem da justica no pensamento de
Nietzsche, mas varias compreensoes. Algumas destas acepgoes de justica em didlogo com
a tradicao filoséfica. Em outros momentos, enquanto uma dura critica aos modelos de
justica até entdo desenvolvidos. Deste modo serd possivel alcancar as abordagens mais
peculiares de Nietzsche sobre o tema, que certamente se mostrardo mais proficuas e
como aporte para a construcao da presente tese.

Deste modo, veremos como se desenvolvem as analises de Nietzsche sobre o
problema da justica eterna e o direito natural, a compreensao da justica como virtude, a
justica como justeza e, por fim, a justica como equilibrio de poderes. Esta altima serd a

base para toda a constru¢ao posterior dentro do presente trabalho. As duas primeiras sao

59 Ambas as questdes - Perspectivismo e Genealogia - foram trabalhadas por nés em sede de
dissertagio de mestrado nesta instituigio. ARAUJO ALVES, Luiz Filipe. Por uma genealogia da
justica tragica: o direito e a justica na idade tragica dos gregos a partir do perspectivismo de
Friedrich Nietzsche. 2012. 169p. (Dissertacao de mestrado, Direito e Justica) — Universidade Federal
de Minas Gerais, Faculdade de Direito, Belo Horizonte, 2012. Neste sentido, algumas bases tedricas
para uma Filosofia do Direito em Nietzsche foram langadas neste trabalho e necessitardo ser
retomadas no Capitulo 1 deste trabalho.
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recepcOes por parte de Nietzsche de abordagens que ja estavam presentes na tradicao
jusfiloséfica. A terceira um esclarecimento do uso da expressao justica quando Nietzsche
se refere a uma certa adequacdo ontolégica. Por fim, podera ser apresentada a abordagem
mais peculiar e original do pensamento de Nietzsche sobre a justica.

Tais perspectivas da justica em Nietzsche serdo na medida do possivel
acompanhadas de uma recuperacao da recep¢ao do pensamento de Nietzsche para a
filosofia do direito no século XX até os estudos mais recentes no Brasil e no panorama
internacional. Assim, sera apresentado o que foi desenvolvido nesta tematica até o
presente momento, demonstrando por sua vez o que ha de inédito na abordagem
proposta pela presente tese.

No Capitulo 3 sera trabalhada a compreensao de Nietzsche sobre Vontade de
Poder com destaque para a dinamica das relagdes de poderes que compdem a realidade,
dos aspectos materiais aos aspectos culturais. Sera enfatizado como tais relagoes de poder
sao intersubjetivas, especialmente as juridicas, sendo, portanto, compreendidas como
relagdes de poderes em que o valor justica se apresentaria tio somente como uma
qualidade de um tipo especifico de relagio de poder. Assim sendo, trata-se uma
compreensiao de justica fora de um fundamento imanente ou transcendente, seja ele
qualquer que seja, liberdade, igualdade ou correicao moral.

Todavia, com vistas a essa compreensio das relagoes juridicas como relages
de poder, para além de fundamentacSes metafisicas, se apresentara a importancia do
problema da Vontade de Poder na construgdao da filosofia nietzschiana. Nesta parte do
trabalho nao havera tentativa alguma de reinterpretagdo da Vontade de Poder, mas tao
somente uma retomada a partir dos textos nietzschianos e da recepc¢do critica de sua
filosofia do poder. Trata-se de uma das tematicas mais importantes da obra de Nietzsche
e deve-se trabalha-la com muito cuidado para ndo cair em vulgarizagdes tio comuns.

O Capitulo 4 se dedicara as relagGes entre o niilismo, o ressentimento e a
vingan¢a como problemas importantes para a compreensao da justica no pensamento de
Nietzsche nos termos propostos nesta tese. Apresentar-se-a o desenvolvimento dessas
ideias na filosofia tardia de Nietzsche, aproximando-se ao problema da vinganca como
um dos pontos antagénicos para a reflexdo sobre a justica. Neste momento sera
apresentada a leitura de Nietzsche contra o jurista Eugen Dithring, que na obra O Valor

da Vida [1865] tentou fundamentar o valor justica a partir do instinto de vinganga.
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Sera discutido como as compreensoes sobre a Vontade de Poder servem como
respostas e antidotos a doenga do Niilismo. Deve-se compreender o Niilismo enquanto
um movimento maior que abarca o ressentimento, ma-consciéncia e a vinganca. Assim,
conceitos nietzschianos correlatos, como corpo e sadde, serdo introduzidos para ampliar
as compreensoes relacionados ao problema da justica. Todas estas questOes apontam para
a constru¢ao do préximo capitulo sobre a justica em sua relagdo com a Vontade de Poder,
enquanto uma possivel Vontade de Justiga.

Até o momento a exposicao dos argumentos tentou apresentar o problema da
justica enquanto tematica presente transversalmente no pensamento de Nietzsche. Assim
sendo ela serd apresentada enquanto relacio de poder relacionada ontologicamente com a
Vontade de Poder, epistemologicamente com o Perspectivismo, historicamente com a
Genealogia dos Valores e eticamente com uma ética afirmativa da vida de Nietzsche
contra o Niilismo, ressentimento e vinganga.

Deste modo, no dltimo capitulo haverda uma tentativa de se unificar todos
esses conceitos para se pensar de uma ideia em Nietzsche que apresente a transformagao
da Vontade de Poder para uma nova forma de justi¢a, a qual poderfamos chamar de
Vontade de justica, contra o Niilismo, Ressentimento ¢ Vinganga. Neste sentido, o
esfor¢o argumentativo se voltara para o ponto em que uma nova justica em Nietzsche ¢é
exatamente uma transvaloracido do valor do justo até entido construida dentro da cultura

ocidental.
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CAPITULO 1 - APORTES PRELIMINARES DENTRO DA
FILOSOFIA NIETZSCHIANA

A filosofia de Friedrich Nietzsche problematiza temas de diversas
procedéncias dentro do panorama do pensamento e da cultura, mas também apresenta
abordagens que auxiliam o leitor na compreensao da complexa trama de ideias do proprio
filésofo. Assim, desde os desenvolvimentos primeiros de seu pensar até os periodos
posteriores®, por exemplo os escritos no chamado periodo intermediario do inicio da
década de 1880 e os de maturidade de sua obra‘l, entre 1885 e 1889, sao importantes para
o iter de sua reflexao.

A compreensao das propostas filosoficas nietzschianas apresenta também uma
nova forma de compreender os problemas humanos. Em Nietzsche ja ndo ¢ mais possivel
conhecer a realidade a partir de uma dualidade de mundos, existéncia de absolutos e
outros ideais metafisicos como Deus, alma e vida eterna. Para o filosofo foi uma fé na
gramatica que causou os grandes erros na filosofia e na metafisica do ocidente?, os quais
sempre pressupuseram um sujeito que age, que portanto cria, sem compreender que
também existem agoOes e efeitos independentes do sujeito, esta fragil e tardia construcio

da consciéncia®®. Tanto que para Nietzsche o inicio de toda a metafisica residiria na

60 O problema de um sistema filoséfico nietzschiano ja foi discutido amidde, mas ainda ¢ questdo
recorrente ao se tratar do filésofo. Certamente nio se pode encontrar em Nietzsche um sistema
filoséfico classico, como o platonico ou aristotélico, ou mesmo os do idealismo alemio. Todavia, os
problemas mais essenciais a um sistema filoséfico, como epistemologia, ontologia, ética e estética -
para citar a estrutura do sistema schopenhaueriano - sdo temas abordados por Nietzsche, mesmo que
de forma assistematica. Quanto a tentativa de ver em Nietzsche um sistema (estruturados em: Ser,
Devir, Valor e Verdade), vide: JOHN RICHARDSON. Nietzsche’s System. New York; Oxford:
Oxford University Press, 2002. Pag. 3-15.

61 Para essa divisdo tripartite da obra, por todos: LOWITH, Karl. Nietzsche's Philosophy of the
Eternal Recurrence of the Same. Los Angeles: University of California Press; 1 edition, 1997. Pag.
21-26. Contra essas tentativas de divisdo, ¢ KAUFMANN, Walter. Nietzsche: Philosopher,
Psychologist, Antichrist. New Jersey: Princeton University Press, 1974. Pag. 295 e segs. Por uma
divisao ainda mais fragmentada, Eugen Fink dividiu a obra em seis perfodos: 1- Nascimento da
Tragédia e Consideragdes Extemporénas; 2 - Humano, demasiado humano e seus complementos; 3 —
Aurora e Gaia Ciéncia; 4 — Assim falou Zaratustra; 5 — Além do Bem e do Mal; 6 — Preparagio para a
“Vontade de Poténcia”, obviamente inacabada e altamente problematica, como veremos. Neste
sentido também FINK, Eugen. Nietzsche's Philosophy. New York: Continuum, 2003. Pag. 8-9.

62 GC, §354. O que para Nietzsche tornaria a gramatica uma forma vulgar de “metafisica para o
povo”.

63 Como veremos no item 4.1 - Genealogia do Humano snfra.
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distin¢do entre sujeito e objeto das linguas indo-europeias® e na ma compreensio do
sonho®.

Neste sentido, faz-se necessaria uma nova epistemologia a partir da critica da
epistemologia tradicional. Para tanto, surge na filosofia de Nietzsche a tematica do
Perspectivismo, ou dito de outra forma, o jogo perspectivistico enquanto abordagem para
o conhecimento. De certo modo ¢é temerario rotular a filosofia nietzschiana a partir das
velhas categorias filoséficas, mas se houve aqueles que identificaram na Vontade de Poder
uma ontologia%, poderfamos dizer que no Perspectivismo, como sera visto neste capitulo,
encontrar-se-ia uma epistemologia nietzschiana, na Filosofia do Tragico uma estética®’ e
no Eterno Retorno uma ética, todas em relacdo com a compreensao Vontade de Poder
como demonstraremos posteriormente.

Dentro do pensamento nietzschiano existem varios conceitos que devem ser
compreendidos na formagao e na constru¢ao de um pensamento filoséfico bastante
peculiar. A reflexdo sobre a filosofia de Nietzsche se complementa cada vez mais quando
se adentra o seu pensamento e ampliam-se as perspectivas sobre os problemas
filosoficos®®. Uma imagem significativa ¢ que a filosofia de Nietzsche assemelha-se a um
quebra-cabeca filoséfico onde uma visao global se mostra improvavel ou até impossivel
num todo coerente, mas vai se desvelando num lento processo de compreensao em temas
tdo constantes que pareceria até uma monotonia% para os ouvidos ja acostumados com a
sinfonia filoséfica do pensamento nietzschiano. Por outro lado, trata-se de uma reflexio

que apresenta mudangas e transformagdes que necessitam ser acompanhadas em sua

o4 ABM, §20.

65 HDH 1, §5.

66 Como se pode encontrar em Martin Heidegger ao reinserir Nietzsche na tradicdo metafisica, mas
também enquanto uma ontologia moral em Wolfgang Miller-Lauter. Para esta discussio of
MULLER-LAUTER, Wolfgang. A Doutrina da Vontade de Poder em Friedrich Nietzsche.
Trad. Oswaldo Giacoia Junior. Sao Paulo: Annablume, 1997. Pag. 52.

67 O que nio seria uma estética da arte como foi pensada nos filésofos anteriores, para citar Kant,
Hegel ou Schopenhauer, mas uma estética do elemento criador em tudo que existe. Portanto, em
nosso caso, especialmente uma estética dos valores e da cultura.

68 Sendo possivel uma objetividade de nosso conhecimento ao se pensar que “quanto mais afeto
permitirmos falar sobre uma coisa, quanto mais olhos, diferentes olhos, soubermos utilizar para essa
coisa, tanto mais completo serda nosso ‘conceito’ dela, nossa ‘objetividade™ GM, III, §{12: “Es
giebt nur ein perspektivisches Sehen, nur ein perspektivisches, Erkennen ‘und je mehr Affekte wir
tber eine Sache zu Worte kommen lassen, je mehr Augen, verschiedne Augen wir uns fiir dieselbe
Sache einzusetzen wissen, um so vollstindiger wird unser, Begriff dieser Sache, unsre, Objektivitit
‘sein”’.

® Pois temas como Valor, Vida, Histéria e Verdade percorrem toda obra de Nietzsche. Cf
RICHARDSON, John. Nietzsche’s System. Nova lorque: Oxford University Press, 2002.
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dinamica. Por isso, Nietzsche foi apropriado por diversas tradi¢Oes filosoficas de formas
tao diferentes.

O presente trabalho necessita, portanto, de certas bases conceituais
nietzschianas para uma radical reavaliacio do valor do justo da tradi¢cio ocidental. Por
isso, fol necessario empreender primeiramente uma genealogia da justica para uma
posterior transvaloragdo da prépria justica. Todavia, tal transvaloracdo tem como
pressuposto tanto a Genealogia dos Valores quanto o Perspectivismo. Portanto, esses dois
conceitos da filosofia nietzschiana devem ser utilizados como “metodologia”, por mais
temerario que seja o uso dessa expressao em Nietzsche: o Perspectivismo como forma de
interpretacgado do conhecimento e a propria concep¢ao de Genealogia como
desconstrucao do carater absoluto dos valores.

Assim, deve-se ter em mente que para uma completa transvaloragao do valor
da justica deve-se partir de uma ddvida, uma critica e uma reavaliagdo em relagio a toda a
verdade estabelecida e legada pela tradicao e repetida irrefletidamente. Por isso, utiliza-se
o Perspectivismo enquanto método a questionar toda verdade essencializada, que por
sua vez, conjuntamente com a Genealogia, demonstrara que toda pretensio de verdade
na tradicao filoséfica tem sua histéria e suas transformacdes em meio a atuacio do
homem envolto de avaliagbes morais nas contingéncias histéricas. Apos a desconstrugao
dessa(s) historia(s) sera possivel a constru¢ao de novas valoragdes para o justo.

Entretanto, faz-se uma ressalva: procedemos com distingdes entre os grandes
temas da filosofia de Nietzsche, mas de forma alguma separando-os. Alguns podem
objetar a falta de coeréncia sistémica do pensamento nietzschiano, avesso a toda logica’;
todavia deve-se buscar uma coesao possivel dentro dos seus paradoxos e antagonismos’!.
A filosofia de Nietzsche se apresenta com a constante meta de solapar as verdades eternas
da tradi¢ao ocidental, onde inegavelmente esta inserida a filosofia do direito como um dos

ultimos bastides metafisicos.

70 HDH 1, §31 - A necessidade do ilégico —(...) “Apenas os homens muito ingénuos podem acreditar
que a natureza humana pode ser transformada numa natureza puramente logica.” — “Es sind nur die
allzu naiven Menschen, welche glauben kénnen, dass die Natur des Menschen in eine rein logische
verwandelt werden konne;”

7t ¢f MULLER-LAUTER, Wolfgang. Nietzsche: sua filosofia dos antagonismos e os antagonismos
de sua filosofia. Trad. Clademir Luis Araldi. Sio Paulo: UNIFESP, 2009. Passine.
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1.1 O PERSPECTIVISMO COMO EPISTEMOLOGIA

Antes de iniciar a tematica propriamente dita do papel do Perspectivismo’ na
filosofia de Nietzsche, faz-se necessario precaver-nos de alguns pré-conceitos dessa
compreensio chave na reflexdo do filésofo. Muitos poderiam simplesmente confundir o
Perspectivismo com o Relativismo. Tais modos de pensamento possuem proximidade na
maneira como se critica o universalismo e absolutismo em suas diversas modalidades, pois
possuem certamente uma contraposicao em comum: a “Verdade”, principalmente uma
verdade absoluta.

Uma tentativa de fundamentagao dltima e dnica para o direito se insere de
forma bastante emblematica na critica aos modelos de compreensiao acima citados. A
questao ganha ares interessantes na filosofia do direito, pois nas discussdes entre
axiologia juridica e direitos humanos — ou numa discussao ainda mais ampla entre os
universalistas e os multiculturalistas — os primeiros discursos a serem rechacados e
atacados nesta seara sio os discursos do dito Relativismo. Neste ponto, inegavelmente
Hans Kelsen, por exemplo, estaria muito mais proximo de Nietzsche do que quaisquer
outros grandes filosofos do direito no século XX7 no plano de um relativismo politico
contra um absolutismo politico.

Neste panorama de ideias, as discussoes remontam frequentemente a posi¢ao
dos sofistas, superficialmente passam através dos céticos, algumas vezes pelos

nominalistas, chegam a Michel de Montaigne ¢ David Hume, culminando com Friedrich

72 Interessante notar que Nietzsche nio cria essa abordagem ex #ibi/, mas a partir do influxo das ideias
de Gustav Teichmiiller que foi professor em Géttingen e Basel, despertando as primeiras impressdes
de Nietzsche sobre o conhecimento perspectivistico, mesmo que as conclusoes filoséficas ndo sejam
as mesmas. Para mais referéncias sobre essa questio ¢ DELLINGER, Jakob. Relendo a
perspectividade. Algumas notas sobre “o perspectivismo

de Nietzsche”. Sio Paulo: Cadernos Nietzsche n. 31. 2012. Disponivel em:
<http://www.cadernosnietzsche.unifesp.br/home/item/210-relendo-a-perspectividade-algumas-
notas-sobre-"o-perspectivismo-de-nietzsche”>

73 Como bem demonstra Henrique Carnio, sob orientagao de Tércio Sampaio Ferraz Jinior, em sua
dissertagao de mestrado. Vide: CARNIO, Henrique Garbellini. Kelsen e Nietzsche: aproximagoes
do pensamento sobre a génese do processo de formacdo do direito. Dissertagdo de Mestrado.
Pontificia Universidade de Sao Paulo. 2008. O proéprio Kelsen em obra péstuma dedica um capitulo a
leitura de Heidegger sobre Nietzsche e os valores. Cf. KELSEN, Hans. Secular religion: a polemic
against the misinterpretation of modern social philosophy, science, and politics as “new religions”.
Wien: Springer, 2012.
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Nietzsche. De outra forma, colocam lado a lado os diversos sofistas, os variados céticos
antigos ¢ modernos, ¢ ainda incluem Nietzsche numa ordem dos “pensadores
malditos™ que negariam a justica por nao ser possivel para eles a afirmacio da
“Verdade”, numa identidade ilusoria entre justica e Verdade, ou numa suposta subversao
dos valores™.

Um leitor desavisado poderia concluir por esta légica de um relativismo
axiolégico que foi esse tipo de discurso que possibilitou as barbaries totalitarias do século
XX. Um argumento nestes moldes seria tio somente um lugar-comum, em seu pior
sentido, nada mais que uma apressada reflexio filoséfica sobre estas complexas questoes
politico-juridicas’. Na realidade foi o contrario que ocorreu. Os regimes totalitarios,
nacional-socialismo ou comunismo, ou regimes autoritarios, como o fascismo ou
ditaduras das mais variadas, sio todos filhos do absolutismo politico. Hans Kelsen,
reconhecidamente um dos maiores opositores aos regimes autocraticos europeus do
século XX, em verbete dedicado a Enciclopédia Britanica, escreve sobre o “Absolutismo e
relativismo na filosofia e na politica”, quando desmarcara este argumento e relaciona a
questao no ponto central deste capitulo:

Desde que existe a filosofia, existe também a tentativa de relaciona-la
com a politica; podemos dizer que essa tentativa logrou éxito na medida
em que, hoje, a ligagao entre a teoria politica e aquela parte da filosofia
que chamamos ética ¢ reconhecida como um truismo. Contudo, parece
estranho supor — e este ensalo busca exatamente verificar esta
suposicdo — que haja um paralelismo externo, e talvez até uma relagao
interna, entre a politica e outros ramos da filosofia, como a
epistemologia, isto é, a teoria do conhecimento, e a teoria dos valores. E
justamente no ambito dessas duas teorias que reside o antagonismo entre

74 Neste sentido, ndo poderiamos deixar de fazer referéncia a uma disting¢do feita por Habermas a
esses escritores malditos, a qual se encaixa bem com o que veremos em Nietzsche: “The “dark”
writers of the bourgeoisie, such as Machiavelli, Hobbes, and Mandeville, always had an appeal for
Max Horkheimer, who was influenced by Schopenhauer early in his career. These writers still thought
in a constructive way; and there were lines leading from their disharmonies to Marx’s social theory.
The “black” writers of the bourgeoisie, foremost among them the Marquis de Sade and Nietzsche,
broke these ties.” iz HABERMAS, Jirgen. The Philosophical Discourse of Modernity: 12
Lectures. Trad. Frederick Lawrence. Cambridge: Polity Press, 1998. Pag 106.

75 Posi¢ao esta que em maior ou menor grau encontramos em Del Vecchio em sua LicSes de
Filosofia do Direito: Nietzsche “(...) se propoOs subverter todos os valores éticos, combatendo a
moral do amor e propugnando a ilimitada «vontade de poténcia», como caracte ristica propria do
homem superior ou «super-homemy».” DEL VECCHIO, Giorgio. Ligées de Filosofia do Direito.
Trad. Cabral de Moncada. Coimbra: Arménio Amado, 1979. Pag. 250.

76 Postura essa que foi respondida num didlogo onirico entre Kant, Nietzsche e Eichmann na obra do
pai da Contra-Histéria da Filosofia, Michael Onfray. Cf. ONFRAY, Michel. El suefio de Eichmann:
Precedido de um kantiano entre los nazis. Trad. Acira Bixio. Barcelona: Gedisa, 2009.
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o absolutismo e o relativismo filos6fico; e esse antagonismo parece ser
em muitos aspectos analogo a oposi¢ao fundamental entre a autocracia e
a democracia, que representam respectivamente o absolutismo e o
relativismo no dominio da politica.”’

De certo modo, todos estes pensadores que negaram a “Verdade” sido
considerados contracorrente a tradicdo, mas nem por isso podem ser lancados como
iguais, uma vez que alcancaram respostas completamente diferentes para seus
questionamentos sobre o conhecimento. O foco aqui nio ¢ analisar as peculiaridades de
cada um dos movimentos filosoficos citados, mas relembrar em que Friedrich Nietzsche,
apesar de semelhancas, afasta-se destes pensadores. O fio condutor para estas reflexdes ¢é
o projeto genealogico em sua relagao com o experimento do Perspectivismo.

Todavia, estas distingdes ficardo mais claras apds exposicio sobre o
Perspectivismo e sobre o problema contra o qual ele se poe. Um dos tragos caracteristicos
de Nietzsche é que ele pode ser considerado como um “eterno insatisfeito de visdes
unilineares do universo e da vida”*, como bem captou Miguel Reale. Sua filosofia é prova
inequivoca disso, principalmente em relagio ao conhecimento e o problema da verdade.
Desde o inicio de seu florescer filoséfico, Nietzsche se preocupou com a questaio do
conhecimento. Esta foi uma tematica que o acompanhou até o final, aprofundando e
radicalizando sua postura em muitos momentos. Sua resposta inicial para a questao da
verdade, escrita em 187379, mas publicada postumamente, em “Sobre Verdade e Mentira

no sentido extramoral”® é profundamente conhecida, mas traz em si um dos pontos de

77 Tal verbete foi publicado no Brasil na edigdio da obra “A Democracia” do jurista austrfaco que
reune textos politicos escritos em varios perfodos. Vide: KELSEN, Hans. A Democracia. Trad.
Ivone Castilho Benedetti. Sio Paulo: Martins Fontes, 2001. Pag. 345-357. Especificamente quanto
aos totalitarismos: “Em nossa época, o absolutismo politico concretiza-se nos Estados totalitarios
dominados pelo fascismo, pelo nacional-socialismo e pelo bolchevismo. Seu oposto é a democracia
fundamentada nos principios de liberdade e igualdade. Estes principios excluem o estabelecimento de
um poder estatal totalitario, i.e., ilimitado e, neste sentido, abso-luto, o que, do ponto de vista
democritico, ¢ caracterizado pela formula L’Ezat cest nous.” Op. Cit. Péag. 350.

78 REALE, Miguel. Horizontes do Direito e da Historia. Sio Paulo: Saraiva, 2002. Pag. 165.

79 Opusculo inicialmente baseado em um escrito dedicado a Cosima. Recomendamos para uma leitura
analitica do referido texto, com destaque para opc¢des terminoldgicas e comparativos filoséficos em
parte do texto, ¢ BELO, Fernando. Leituras de Aristoteles e de Nietzsche. Lisboa: Calouste
Gulbenkian, 1994.

80 “O que ¢ a verdade, portanto? Um batalhdo mével de metiforas, metonimias, antropomorfismos,
enfim, uma soma de relagdes humanas, que foram enfatizadas poética e retoricamente, transpostas,
enfeitadas, e que, apos longo uso, parecem a um povo sélidas, canonicas e obrigatérias: as verdades
sao ilusbes, das quais se esqueceu que o sdo, metaforas que se tornaram gastas ¢ sem forga sensivel,
moedas que perderam sua efigie e agora s6 entram em considera¢do como metal, nio mais como
moedas”. Original: VM, §1. “Was ist also Wahrheit? Ein bewegliches Heer von Metaphern,
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partida para uma critica da verdade. O referido opusculo se inicia com uma parabola ao
conhecimento onde se satiriza a posicao do homem ao colocar-se como centro do
universo®! e da historia®2.

Uma digressdao ¢ importante neste momento: Arthur Schopenhauer foi uma
influéncia constante na obra de Nietzsche, ja que muitas questdes do pessimista de
Frankfurt foram radicalizadas dentro do pensamento de seu discipulo prédigo.
Schopenhauer deixa bastante claro que o sentido dado por ele as palavras Razao e Ideia
possuem ambas sentido completamente distinto dos seus contemporaneos. A Razao para
ele é tio somente uma faculdade da inteligéncia, ou seja, capacidade de criar conceitos que
sao representacoes de representagdes®. Por sua vez, Schopenhauer s6 admite o uso da

palavra Ideia em seu sentido primitivo, que para ele remonta a tradicao platonica, como

Metonymien, Anthropomorphismen kurz eine Summe von menschlichen Relationen, die, poetisch
und rhetorisch gesteigert, tibertragen, geschmiickt wurden, und die nach langem Gebrauche einem
Volke fest, canonisch und verbindlich dunken: die Wahrheiten sind Illusionen, von denen man
vergessen hat, dass sie welche sind, Metaphern, die abgenutzt und sinnlich kraftlos geworden sind,
Miunzen, die ihr Bild verloren haben und nun als Metall, nicht mehr als Munzen in Betracht
kommen.”

81 Poucos intérpretes aproximam essa reflexdo sobre o conhecimento a partir da filosofia
schopenhaueriana. Nisso o tradutor espanhol, Manuel Garrido, atenta para a influéncia direta de
Schopenhauer no trecho acima, sobretudo na questio do estilo. Quando o arquirrival de Hegel abre o
segundo volume do “Mundo como Vontade e como Representacio” inicia com a estilistica que
marcara Nietzsche no texto supracitado: “En el espacio infinito hay innumerables globos luminosos
alrededor de cada uno de los cuales gira, aproximadamente, una docena de otros globos mas
pequefios, que reciben su luz de los primeros, calientes en su interior, revestidos de una corteza dura
y fria, sobre la cual una capa de humedad ha engendrado seres vivos y conscientes; —esta es la verdad
empirica, la realidad, el mundo. Sin embargo, para un ser que piensa es una posicién embarazosa
verse colocado en una de esas innumerables esferas que giran libremente en el espacio sin limites, sin
saber por qué ni para qué, y ser solo una criatura entre la multitud innimera de criaturas semejantes
que se oprimen, se agitan y se atormentan unas a otras; que nacen y mueren rapidamente en un
tiempo sin principio ni fin: todo ello sin que haya nada permanente, a no ser la materia y el retorno de
las mismas formas organicas, distintas unas de otras, por medio de ciertas vias y canales establecidos
de una vez para siempre. Las condiciones exactas y las reglas de estos procedimentos es todo lo que la
ciencia empirica pude ensifiarnos.” In: NIETZSCHE, Friedrich. Sobre verdad y mentira en sentido
extramoral y otros fragmentos de filosofia del conocimiento. Edicio preparada por Manuel
Garrido. Madrid: Editorial Tecnos, 2010. Pag. 22.

82 VM, §1: “Em algum remoto recanto do universo, que se desdgua fulguramemente em inumeraveis
sis-temas solares, havia uma vez um astro, no qual animais astuciosos inventaram o conhecimento.
Foi o minuto mais audacioso e hipdcrita da “histéria universal”: mas, no fim das contas, foi apenas
um minuto. Apos alguns respiros da natureza, o astro congelou-se, e 0s astuciosos animais tiveram de
mortrer.” Original: “In irgend einem abgelegenen Winkel des in zahllosen Sonnensystemen flimmernd
ausgegossenen Weltalls gab es einmal ein Gestirn, auf dem kluge Thiere das Erkennen erfanden. Es
war die hochmiithigste und verlogenste Minute der ,,Weltgeschichte”: aber doch nur eine Minute.
Nach wenigen Athemziigen der Natur erstarrte das Gestirn, und die klugen Thiere mussten sterben.”
83 SCHOPENHAUER, Arthur. O Mundo como Vontade e como Representagdo. Trad. Jair
Barbosa. Sio Paulo: UNESP, 2005. Pag. 81.
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exaustivamente explicita no “‘Mundo como Vontade e como Representagao ™, em que se
refere a Ideia para distingui-la da Coisa-em-si, quando enuncia: “Idéia ¢ para nés apenas
a objetividade imediata e por isso adequada da coisa-em-si, esta sendo precisamente a
Vontade, na medida que ainda nio se objetivou, nao se tornou representacio’s>.

A Representacio na filosofia schopenhaueriana seria o véu de Maya®® da
sabedoria vedanta, posto sobre os olhos dos homens para impedi-los de ver a “Verdade”,
qual seja, uma Vontade cega e irracional que crava os dentes em sua propria carne®’.
Portanto, ndo se trata de um principio racional que guia a realidade, mas ao contrario, algo
fora das categorias de racionalidade. Em relagao a Vontade, Schopenhauer dira que esta é
a unica verdade filosofica por exceléncia. Aqui ndo ¢ “a referéncia de uma representagao
abstrata de uma outra representacio, (...), mas é a referéncia de um juizo a relacio que
uma representacio intuitiva, o corpo, tem com algo que absolutamente nio ¢
representagdo, mas fofo genere, diferente dela, a saber: vontade.”’8

O conhecimento dessa verdade filoséfica em Schopenhauer ¢ um fardo do
fado, ou em termos nietzschianos, uma verdade tragica. Em muitos casos, se 0 homem
descobrisse esta “verdade”, a vida se mostraria como uma corrente constante de dor que
o levaria ao desespero. Tal postura influenciou o jovem Nietzsche a dizer que a arte seria a
forma pela qual a vida se tornaria suportavel®. Posicao esta que se mantera constante até
o pensamento maduro de Nietzsche, ou seja, a necessidade do estético para a vida, e
pode-se acrescentar, para a vida ética, algo que os gregos compreenderam muito cedo.
Todavia, em Nietzsche, essa “verdade” levaria a uma afirmacao da vida, apesar da dor, ¢
nao a negacao da vida”, conclusao que, por exemplo, Nietzsche alcancard na reflexdo

acerca do Niilismo e do Ascetismo?’!, e ao qual retornaremos no Capitulo 4.

84 Loc. Cit.

85 SCHOPENHAUER, Arthur. O Mundo como Vontade e como Representagdo. Trad. Jair
Barbosa. Sio Paulo: UNESP, 2005. Pag. 241.

86 CARTWRIGHT, David E. Historical Dictionary of Schopenhauer’s Philosophy, Lanham:
Scarecrow Press, 2004. Verbete: Veil of Maya (Schleier der Maja)

87 Expressoes de Schopenhauer sobre a Vontade. (. SCHOPENHAUER, Arthur. O Mundo como
Vontade e como Representagao. Trad. Jair Barbosa. Sao Paulo: UNESP, 2005. Pag. 459.

88 Ibhidem. Pag. 160.

89 Sobre a justificacio estética da existéncia vide: N'T, §24. Ressalva-se que na tentativa de autocritica
no prefacio de 1886 cle se opde até mesmo a esse intento de justificativa meramente estética da
existéncia, que certamente levaria a uma forma de ascetismo. Cf NT, Prefirio, §5.

% Em especial contra/favor de Schopenhauer ¢f CI, Incursdes de um Extemporaneo, §21 e §22.

1 GM, 111, passim.
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Ha um crescendo nas formas de acep¢ao do termo verdade na obra de
Nietzsche. Em um primeiro momento, ele recusaria a existéncia de uma verdade
metaffsica, um fundamento do mundo. Em relagdo a justica, ndo se poderia pensa-la a
partir de um fundamento metafisico, seja a liberdade racional, a igualdade, ou qualquer
fundamento em si e por si. Num segundo momento, a critica se dirige a uma verdade
metaférica, uma pretensao de objetividade do conhecimento. Aqui terfamos uma verdade
retérica, apenas como meio util para a continuidade da vida humana.

Num terceiro sentido, uma verdade seria tomada como uma verdade empirica,
nos moldes em que se encontra em Schopenhauer, um juizo de adequagao com o real,
com o mundo. Alguns intérpretes’?, assim como Walter Kaufmann, indicam que
Nietzsche rechaca uma verdade metafisica, mas admite uma verdade empirica. Todavia,
uma verdade empirica pode estar vinculada a uma verdade metafisica. Na realidade, s6
poderfamos falar de uma verdade relativa, uma verdade contingente ou particular,
portanto, nao uma verdade em sentido tradicional. Apenas um juizo transitorio.

Nietzsche rejeita categoricamente a assuncao de uma verdade universal e
absoluta. Eis a sua Verdade Tragica: a verdade é que nao ha Verdade [essencializada]. Nao
existiriam sequer fragmentos desta verdade, pois o Perspectivismo nio ¢ a contemplacio
parcial de um objeto verdadeiro. O Perspectivismo nao ¢ um ponto de vista da realidade,
seja a partir propriamente do real, ou do transcendental. Pelo contrario, “dizer que todo
conhecimento é perspectivo significa negar que as coisas tenham uma esséncia, ja que nao
ha uma vontade divina para cria-la, um olhar divino para contempla-la, uma inteligéncia
divina para pensa-la.?

O ponto de chegada dessa completa negacao da verdade leva a questio da
prépria questao do conhecimento e da possibilidade do conhecimento. Nietzsche em

muitos aspectos ¢ um continuador do projeto kantiano, além de Kant e contra Kant?. Se

92 Interessante notar que Martin Heidegger di duas conotagdes a concepgido de verdade em
Nietzsche. a) Verdade como tomar-como-verdadeiro, que seria a tentativa de fixacio do caos através
do conhecimento racional. b) Verdade como “justica” - atividade de transfiguracdo do caos que
caracteriza a arte. Todavia, essas duas compreensdes aproximariam Nietzsche em demasia da tradi¢io
metafisica a qual ele se opde. Cf. ROCHA, Silvia Pimenta Velloso. Os abismos da suspeita:
Nietzsche e perspectivismo. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2003. Pag. 95.

23 ROCHA, Silvia Pimenta Velloso. Os abismos da suspeita: Nietzsche e perspectivismo. Rio de
Janeiro: Relume Dumara, 2003. Pag. 121.

94 Nem chegamos a abordar a critica de Descartes, mas Nietzsche ndo poupa esforcos até mesmo na
fase final de seu pensamento quando ataca o “Pensa-se: logo, existe algo pensante': aqui desemboca a
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nao ha verdade, se nao ha um fundamento ultimo e metafisico para os valores, como seria
possivel o conhecimento? Nisto uma releitura de Nietzsche em 1886 de seu “Humano,
demasiado Humano” parece ati¢ar a mente dos homens:

Nao ¢ possivel revirar todos os valores? e o Bem nao seria Mal? e Deus
apenas uma invengao e finura do Demonio? Seria tudo falso, afinal? E se
todos somos enganados, por isso mesmo niao somos também

enganadores? nao temos de ser também enganadores?” — tais
pensamentos o conduzem e seduzem, sempre mais além, sempre mais a
patte.

Nao se poderia deixar de citar o momento em que Nietzsche claramente
assume o papel criador do homem. Em “Assim Falou Zaratustra” — Nas ilhas bem-
aventuradas’ —, Nietzsche exclama pela boca do profeta: “Para longe de Deus e deuses
me atraiu essa vontade (de criar), o que haveria para criar, se deuses—existissem!” E
acrescenta: “Mas ao homem ela me impele sempre de novo, minha fervorosa vontade de
criar; assim o martelo ¢ impelido para a pedra”. Para Nietzsche, a cria¢do, no sentido

muito mais amplo do que de mera poiesis, ¢ a verdadeira vocagdo do homem no exercicio

argumentacao cartesiana. Isso significa, porém, estabelecer previamente nossa crenga no conceito de
substancia como 'verdadeiro a priori': - que tenha que existir 'algo que pense', quando se pensa, é,
porém, simplesmente uma formulac¢io de nosso habito gramatical, que estabelece um agente para o
fazer. Em resumo: aqui ja se institui um postulado légico - metafisico - e ndo apenas se constata... Pelo
caminho cartesiano ndo se chega a algo absolutamente certo, e sim ao fato de uma crenca muito
forte.” “Se reduzirmos a proposicao a: 'pensa-se, logo existe pensamento', obtemos assim uma mera
tautologia: e nao se toca naquilo que precisamente esta em questao, a 'realidade do pensamento', - isto
¢, dessa forma nio ¢ refutivel a 'aparéncia’ do pensamento. O que Descartes guis, porém, é que o
pensamento nao tivesse apenas #za realidade aparente, mas em si.” - "Es wird gedacht: folglich giebt es
Denkendes": darauf laift die argumentatio des Cartesius hinaus. Aber das heisst, unsem Glauben an
den Substanzbegriff schon als 'wahr a prior i' ansetzen: - dass, wenn gedacht wird, es etwas geben
muss, 'das denkt', ist aber einfach eine Formulirung unserer grammatischen Gewohnung, welche zu
cinem Thun einen Thiter setzt. Kurz, es wird hier bereits ein logisch-mataphysisches Postulat
gemacht - und nicht nur constatirt ... Auf dem Weg des Cartesius kommt man nicht zu etwas absout
Gewissem, sondem nur zu einem Faktum eines sehr starken Glaubens.” “Reduzirt man den Satiz auf
'es wird gedacht, folglich gielet es Gedanken' so hat man eine blosse Tautologie: und gerade das, was
in Frage steht, die 'Realitait des Gedankens' ist nicht bertihrt - namlich in dieser Form ist die
'Scheinbarkeit' des Gedankens nicht abzuweisen. Was aber Cartesius wollte, ist, dass der Gedanke
nicht nur eine scheinbare Realitiit hat, sondern an sich.” AP, Outono de 1887, 10 (549). Traducio de
GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Fragmentos postumos Friedrich Nietzsche.
Trans/Form/Agio, vol.13, Marilia jan. 1990. Disponivel em: < http://dx.doi.org/10.1590/S0101-
31731990000100009> Acesso em: 04/07/2015.

% HDH 1, Prélogo, §3. “,,Kann man nicht alle Werthe umdrehn? und ist Gut vielleicht Bése? und
Gott nur eine Erfindung und Feinheit des Teufels? Ist Alles vielleicht im letzten Grunde falsch?
Und wenn wir Betrogene sind, sind wir nicht ebendadurch auch Betriiger? missen wir nicht auch
Betrtger sein?” — solche Gedanken fihren und verfithren ihn, immer weiter fort, immer weiter ab.”
96 ZA, 11, Nas ilhas bem-aventuradas. “Hinweg von Gott und Géttern lockte mich dieser Wille; was wiire
denn zu schaffen, wenn Goétter — da wiren!”
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pleno de sua possivel liberdade, pela acao da Vontade de Poder, de maneira ativa e nao
reativa, sem O ressentimento que caracteriza o homem niilista, como veremos
posteriormente.

A percep¢ao de permanéncia das coisas é um equivoco do homem que olha a
vida apenas a partir da curta vista de sua mortalidade. Se fosse possivel a um homem ver
eras a sua frente, s6 veria o devir, a constante e inexoravel alteracio do mundo. Como
enuncia Nietzsche em diversos momentos, nao existem fatos eternos nem verdades
absolutas, mas tudo veio a ser?”. No campo dos valores, esta questdao ¢ clara: ndo existem
valores imutaveis. A justica niao “é”, mas “torna-se”, “cria-se”, “recria-se” no devir
histérico. A referéncia basica desse mundo em Devir torna-se impossivel em
contraposi¢ido a permanéncia do Ser. Ja nos tempos de sua obra “A Filosofia na Idade
Tragica dos Gregos”, Nietzsche evoca Heraclito contra seu predecessor, e claro contra os
Eleatas:

Heraclito exclamou mais alto do que Anaximandro: «S6 vejo o devir.
Nio vos deixeis enganar! F 4 vossa vista curta e nio a esséncia das coisas
que se deve o facto de julgardes encontrar terra firme no mar do devir e
da evanescéncia. Usais os nomes das coisas como se tivessem uma
duragdo fixa; mas até o proéprio rio, no qual entrais pela segunda vez, ja
nao é o mesmo que era da primeira vez».”

Esse mesmo devir do mundo alcangaria a questao dos valores em Nietzsche,

como ele enuncia em “Humano, demasiado Humano”: “Mas a hierarquia dos bens nio ¢

o7 HDH 11, OS, §17: “Felicidade do bistoriador. — “Quando ouvimos os engenhosos metafisicos e
trasmundanos falarem, sentimos, é verdade, que somos os ‘pobres de espirito’, mas também que
nosso ¢ o reino celeste da mudanca, com outono e primavera, inverno e verio, ¢ deles ¢ o mundo de
tras, com suas cinzentas, gélidas, infinitas névoas e sombras.” — Assim falou consigo um homem,
num passeio a0 sol da manha: um homem no qual nio s6 o espirito se transformou ao estudar a
histéria, mas também o coracio, e que, ao contrario dos metafisicos, estd feliz em nao abrigar em si
“uma alma imortal”, mas muitas almas mortais.”- “Glick des Historikers. — ,Wenn wir die
spitzfindigen Metaphysiker und Hinterweltler reden héren, fihlen wir Anderen freilich, dass wir die
»2Armen im Geist” sind, aber auch dass unser das Himmelreich des Wechsels, mit Frihling und
Herbst, Winter und Sommer, und jener die Hinterwelt ist, mit ihren grauen, frostigen, unendlichen
Nebeln und Schatten.” — So sprach Einer zu sich bei einem Gange in der Morgensonne: Einer, dem
bei der Historie nicht nur der Geist, sondern auch das Herz sich immer neu verwandelt und der, im
Gegensatze zu den Metaphysikern, gliicklich dartiber ist, nicht ,,Eine unsterbliche Seele”, sondern
viele sterbliche Seelen in sich zu beherbergen.”

98 FT', V: Lauter als Anaximander rief Heraklit es aus: ,, Ich sehe nichts als Werden. LaB3t euch nicht
tauschen! In eurem kurzen Blick liegt es, nicht im Wesen der Dinge, wenn ihr irgendwo festes Land
im Meere des Werdens und Vergehens zu sehen glaubt. Ihr gebraucht Namen der Dinge als ob sie
eine starre Dauer hitten: aber selbst der Strom, in den ihr zum zweiten Male steigt, ist nicht derselbe
als bei dem ersten Male.”

45



fixa e igual em todos os tempos; quando alguém prefere a vinganga a justica, ele é moral
segundo a medida de uma cultura passada, imoral segundo a atual®*.

Neste momento, deve-se retomar um ponto imprescindivel para a
compreensio do conhecimento em Nietzsche: a relagio entre a consciéncia e a linguagem.
Nesta relacao se encontraria o inicio do desenvolvimento do conhecimento, mas também
o inicio dos erros, momento este que nao poderia ser de outra forma para o
desenvolvimento dos mecanismos comunicacionais do homem. Em sua obra “Gaia
Ciéncia”, em especial no Livro V, adicionado em 1886, as reflexdes de Nietzsche sobre a
questao do conhecimento chegam ao seu apice. Vale a pena destacar o aforismo abaixo,
pois é nele que pela primeira vez se encontra na obra publicada o termo Perspectivismo,
ainda que aqui com um sentido menos completo que aquele que sera dado por seus
intérpretes:

Do “génio da espécie”. (..) O fato de nossas agbes, pensamentos,
sentimentos, mesmo movimentos nos chegarem a consciéncia — ao
menos parte deles —, é conseqiiéncia de uma terrivel obrigacdo que por
longuissimo tempo governou o ser humano: ele precisava, sendo o
animal mais ameacado, de ajuda, protecao, precisava de seus iguais, tinha
de saber exprimir seu apuro e fazer-se compreensivel — e para isso tudo
ele necessitava antes de “consciéncia”, isto é, “saber” o que lhe faltava,
“saber” como se sentia, “saber” o que pensava. Pois, dizendo-o mais
uma vez: o ser humano, como toda criatura viva, pensa continuamente,
mas nio o sabe; o pensar que se torna consciente ¢ apenas a parte
menor, a mais superficial, a pior, digamos: — pois apenas esse pensar
consciente ocorre em palavras, ou seja, em signos de comunicagao, com
o que se revela a origem da propria consciéncia. Em suma, o
desenvolvimento da linguagem e o desenvolvimento da consciéncia (nao
da razao, mas apenas do tomar-consciéncia-de-si da razao) andam lado a
lado. Acrescente-se que nao sé a linguagem serve de ponte entre um ser
humano e outro, mas também o olhar, o toque, o gesto; o tomar-
consciéncia das impressoes de nossos sentidos em nos, a capacidade de
fixa-las e como que situa-las fora de nods, cresceu na medida em que
aumentou a necessidade de transmiti-las a outros por meio de signos. O
homem inventor de signos ¢, a0 mesmo tempo, o homem cada vez mais
consciente de si; apenas como animal social 0 homem aprendeu a tomar
consciéncia de si — ele o faz ainda, ele o faz cada vez mais. — Meu
pensamento, como se vé, é que a consciéncia nao faz parte realmente da
existéncia individual do ser humano, mas antes daquilo que nele ¢
natureza comunitaria e gregaria; que, em consequéncia, apenas em
ligagdo com a utilidade comunitaria e gregaria ela se desenvolveu
sutilmente, e que, portanto, cada um de nds, com toda a vontade que
tenha de entender a si proprio da maneira mais individual possivel, de
“conhecer a si mesmo” sempre traz a consciéncia justamente o que nao

99 HDH 1, §42.
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possui de individual, o que nele é “médio” — que nosso pensamento
mesmo ¢é continuamente suplantado, digamos, pelo carater da
consciéncia — pelo “génio da espécie” que nela domina— e traduzido
de volta para a perspectiva gregaria. Todas as nossas a¢oes, no fundo, sio
pessoais de maneira incomparavel, unicas, ilimitadamente individuais,
nao ha davida; mas, tio logo as traduzimos para a consciéncia, nao
parecem mais sé-lo.. Este ¢é o verdadeiro fenomenalismo e
perspectivismo, como eu o entendo: a natureza da consciéncia animal
ocasiona que o mundo de que pode-se nos tornar conscientes seja s6 um
mundo generalizado, vulgarizado — que tudo o que se torna consciente
por isso mesmo torna-se raso, ralo, relativamente tolo, geral, signo, marca
de rebanho, que a todo tornar-se consciente esta relacionada uma grande,
radical corrupgio, falsificagao, superficializagdo e generalizagao. Afinal, a
consciéncia crescente ¢ um perigo; € quem vive entre Os mais
conscientes europeus sabe até que ¢ uma doenga. Nao é, como se nota, a
oposi¢ao entre sujeito e objeto que aqui me interessa: essa distin¢ao
deixo para os tedricos do conhecimento que se enredaram nas malhas da
gramatica (a metafisica do povo). E menos ainda é a oposigdo entre
fenébmeno e “coisa em si”: pois estamos longe de “conhecer” o
suficiente para poder assim separar. Nao temos nenhum 6rgao para o
conhecer, para a “verdade”: nés “sabemos” (ou cremos, ou imaginamos)
exatamente tanto quanto pode ser util ao interesse da grege humana, da
espécie: e mesmo o que aqui se chama “utilidade” ¢, afinal, apenas uma
crenga, uma imaginagao e, talvez, precisamente a fatidica estupidez da
qual um dia pereceremos. 1%

100 GC, §354. “Dass uns unsre Handlungen, Gedanken, Gefiihle, Bewegungen selbst in's Bewusstsein
kommen — wenigstens ein Theil derselben —, das ist die Folge eines furchtbaren langen iiber dem
Menschen waltenden ,,Muss™: er brauchte, als das gefihrdetste Thier, Hiilfe, Schutz, er brauchte
Seines-Gleichen, er musste seine Noth auszudriicken, sich verstindlich zu machen wissen — und zu
dem Allen hatte er zuerst ,,Bewusstsein” nothig, also selbst zu ,,wissen” was ihm fehlt, zu ,,wissen”,
wie es thm zu Muthe ist, zu ,;wissen”, was er denkt. Denn nochmals gesagt: der Mensch, wie jedes
lebende Geschopf, denkt immerfort, aber weiss es nicht; das bewusst werdende Denken ist nur der
kleinste Theil davon, sagen wir: der oberflichlichste, der schlechteste Theil: — denn allein dieses
bewusste Denken geschieht in Worten, das heisst in Mittheilungszeichen, womit sich die Herkunft
des Bewusstseins selber aufdeckt. Kurz gesagt, die Entwicklung der Sprache und die Entwicklung
des Bewusstseins (nicht der Vernunft, sondern allein des Sich-bewusst-werdens der Vernunft) gehen
Hand in Hand. Man nehme hinzu, dass nicht nur die Sprache zur Bricke zwischen Mensch und
Mensch dient, sondern auch der Blick, der Druck, die Gebirde; das Bewusstwerden unserer
Sinneseindriicke bei uns selbst, die Kraft, sie fixiren zu kénnen und gleichsam ausser uns zu stellen,
hat in dem Maasse zugenommen, als die Nothigung wuchs, sie Andern durch Zeichen zu
tbermitteln. Der Zeichen-erfindende Mensch ist zugleich der immer schirfer seiner selbst bewusste
Mensch; etst als sociales Thier lernte der Mensch seiner selbst bewusst werden, — er thut es noch, er
thut es immer mehr. — Mein Gedanke ist, wie man sieht: dass das Bewusstsein nicht eigentlich zur
Individual-Existenz des Menschen gehért, vielmehr zu dem, was an ihm Gemeinschafts- und
Heerden-Natur ist; dass es, wie daraus folgt, auch nur in Bezug auf Gemeinschafts- und Heerden-
Nitzlichkeit fein entwickelt ist, und dass folglich Jeder von uns, beim besten Willen, sich selbst so
individuell wie méglich zu verstehen, ,,sich selbst zu kennen”, doch immer nur gerade das Nicht-
Individuelle an sich zum Bewusstsein bringen wird, sein ,,Durchschnittliches”, — dass unser
Gedanke selbst fortwihrend durch den Charakter des Bewusstseins — durch den in ihm gebietenden
,Genius der Gattung” — gleichsam majorisirt und in die Heerden-Perspektive zuriick-tuibersetzt wird.
Unsre Handlungen sind im Grunde allesammt auf eine unvergleichliche Weise personlich, einzig,
unbegrenzt-individuell, es ist kein Zweifel; aber sobald wir sie in's Bewusstsein iibersetzen, schein en
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Este aforismo ¢ chave para a compreensao de uma série de influéncias que
Nietzsche exercera sobre os pensadores posteriores a ele. Veem-se aqui antecipacoes
sobre a “vida inconsciente”!%! do homem e a preocupagao sobre a questdo da linguagem e
a filosofia, tema tdo caro aos ditos filésofos pés-modernos, ou da filosofia apds o Giro
Hermenéutico. A percep¢ao de Nietzsche sobre o pensar consciente — o qual s6 se da
em relacdo as palavras!®? e a linguagem, vinculando a propria origem da consciéncia a vida
em comunidade — é por si s6 uma conclusao completamente inovadora no campo da
filosofia do seu tempo. Ainda em relagao a linguagem, Nietzsche remonta a filosofia grega
a constru¢ao do mundo do Ser. Este mundo do Ser possui profunda vinculagdo com a
questao da metafisica no campo da filosofia primeira. Os Eleatas criaram o que Nietzsche
denomina o erro do Ser. Para o filésofo a linguagem possui uma estrutura metafisica que
ajuda a perpetuar uma compreensao estatica em contraposi¢io ao eterno devir do

mundo!03,

sie es nicht mehr... Diess ist der eigentliche Phinomenalismus und Perspektivismus, wie ich ihn
verstehe: die Natur des thierischen Bewusstseins bringt es mit sich, das die Welt, deren wir bewusst
werden konnen, nur eine Oberflichen- und Zeichenweltist, eine verallgemeinerte, eine vergemeinerte
Welt, — dass Alles, was bewusst wird, ebendamit flach, dinn, relativ-dumm, generell, Zeichen,
Heerden-Merkzeichen wird, dass mit allem Bewusstwerden eine grosse grindliche Verderbniss,
Filschung, Veroberflichlichung und Generalisation verbunden ist. Zuletzt ist das wachsende
Bewusstsein eine Gefahr; und wer unter den bewusstesten Europiern lebt, weiss sogar, dass es eine
Krankheit ist. Es ist, wie man errith, nicht der Gegensatz von Subjekt und Objekt, der mich hier
angeht: diese Unterscheidung tiberlasse ich den Erkenntnisstheoretikern, welche in den Schlingen der
Grammatik (der Volks-Metaphysik) hingen geblieben sind. Es ist erst recht nicht der Gegensatz von
,»Ding an sich” und Erscheinung: denn wir ,erkennen” bei weitem nicht genug, um auch nur so
scheiden zu dirfen. Wir haben eben gar kein Organ fir das Erkennen, fur die ,,Wahrheit”: wir
,wissen” (oder glauben oder bilden uns ein) gerade so viel als es im Interesse der Menschen-Heerde,
der Gattung, niitzlich sein mag: und selbst, was hier ,,Nitzlichkeit” genannt wird, ist zuletzt auch nur
ein Glaube, eine Einbildung und vielleicht gerade jene verhingnissvollste Dummbheit, an der wir einst
zu Grunde gehn.”

101 Quanto a questdo do inconsciente em Nietzsche nao se pode adentrar no tema, mas referencia-se
a importancia desta tematica a partir da analise empreendida por Scarlett Marton em seu estudo sobre
a relagdo entre corpo, consciéncia e o inconsciente em Nietzsche: MARTON, Scarlett. Nietzsche:
Consciéncia e Inconsciente, /# Extravagancias: ensaios sobre a filosofia de Nietzsche. Sao Paulo:
Discurso/Bacarola, 2009. Pig. 167-182.

102 A qual ndo representa uma esséncia, mas € tdo s6 uma excitagao nervosa, que forma uma imagem
em nosso cérebro e a qual atribuimos um som. Cf VM, 1. Bem como, ABM, §268.

103 Neste sentido, exemplificava é a analise de Silvia Velloso: “A estrutura da linguagem é em si
mesma metaffsica, na medida em que supde a existéncia de uma substancia e a possibilidade de
predicacdo. A no¢io de substincia nada mais ¢ do que a versio profana e empirica do Ser dos eleatas,
e tem a seu favor “cada palavra, cada frase que pronunciamos”. Ela é responsavel pela ilusio do
sujeito, entendido como um substrato imutavel e imune ao fluxo do devir. Produz também a ilusao
da causalidade: quando dizemos, por exemplo, que o relampago brilha, supomos um sujeito anterior e
independente da a¢io, que se expressa ou se manifesta no ato de brilhar. Isto equivale a “supor um
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Diversas sao as passagens na obra de Nietzsche!® sobre a relagdo entre a
filosofia e a linguagem, mas em uma delas é notavel a vinculagao que o filésofo faz das
préprias estruturas gramaticais ao modo de filosofar dos povos. Para Nietzsche a
estrutura entre sujeito-objeto ou sujeito-verbo-objeto levou a uma forma distinta de
refletir sobre o mundo. Talvez ai se encontre uma das grandes distingdes entre os
pensamentos e especulagoes filoséficas ocidentais e orientais. Modos diversos de filosofar
surgem quando existem diferengas abissais nas estruturas da propria gramatica, esta outra
forma de metafisica para Nietzsche:

Onde ha parentesco lingtistico ¢ inevitavel que, gracas a comum filosofia
da gramatica — quero dizer, gragas ao dominio e dire¢dao inconsciente
das mesmas fung¢des gramaticais —, tudo esteja predisposto para uma
evolugdo e uma sequéncia similares dos sistemas filoséficos: do mesmo
modo que o caminho parece interditado a certas possibilidades outras de
interpretagio do mundo. Filésofos do ambito lingtistico uralo-altaico
(onde a nogao de sujeito teve o desenvolvimento mais precario) com
toda a probabilidade olhario “para dentro do mundo” de maneira
diversa e se achario em trilhas diferentes das dos indo-germanos ou
mugulmanos: o encanto exercido por determinadas fun¢des gramaticais
¢, em ultima instancia, o encanto de condi¢oes raciais e juizos de valor
fisiol6gicos. 10

Apbs uma breve explanagdao sobre a questao da verdade no pensamento de
Nietzsche, pode-se com mais seguran¢a e com maior facilidade retornar a tematica do
Perspectivismo na obra do filésofo. Veja-se que o proprio termo Perspectivismo
[Perspektivismus], em seu sentido especifico dado pelos intérpretes, foi utilizado por
Nietzsche apenas algumas vezes em sua obra publicada, em especial nas obras posteriores

a Gaia Ciéncia. As demais vezes em que o termo foi utilizado foram nos aforismos

ser por tras do fato, um ser que nio ¢é idéntico ao fato, que permanece, que nao 'devém'(...)”
ROCHA, Silvia Pimenta Velloso. Os abismos da suspeita: Nietzsche e perspectivismo. Rio de
Janeiro: Relume Dumara, 2003. Pag. 99.

104 Como, por exemplo, em: VM 1, II, I1I; HDH I, §11.

105 ABM, §20. “Gerade, wo Sprach-Verwandtschaft vorliegt, ist es gar nicht zu vermeiden, dass, Dank
der gemeinsamen Philosophie der Grammatik — ich meine Dank der unbewussten Herrschaft und
Fihrung durch gleiche grammatische Funktionen — von vornherein Alles fiir eine gleichartige
Entwicklung und Reihenfolge der philosophischen Systeme vorbereitet liegt: ebenso wie zu gewissen
andern Méglichkeiten der Welt-Ausdeutung der Weg wie abgesperrt erscheint. Philosophen des ural-
altaischen Sprachbereichs (in dem der Subjekt-Begriff am schlechtesten entwickelt ist) werden mit
grosser Wahrscheinlichkeit anders ,,in die Welt” blicken und auf andern Pfaden zu finden sein, als
Indogermanen oder Muselminner: der Bann bestimmter grammatischer Funktionen ist im letzten
Grunde der Bann physiologischer Werthurtheile und Rasse-Bedingungen.”
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postumos!®, mas isso nao implica dizer que na fase anterior nao havia uma compreensio
perspectivista do conhecimento em Nietzsche!?”.

Ao contrario do que possa parecer, a no¢ao de um conhecimento perspectivo
em contraposi¢do a um conhecimento absoluto, ou seja, da “Verdade”, ¢ algo que esta
presente desde as primeiras elucubragdes filosoficas de Nietzsche, como, por exemplo,
nas “Licoes dos Filésofos Pré-Platonicos!®, de 1872, texto este que sequer esta
contemplado na edi¢do critica organizada por Colli/Montinari, mas que serviu de base
para o filésofo redigir “A Filosofia na Idade Tragica dos Gregos”, em 1873. Nesta obra o
filésofo evoca uma tese cientifica do seu tempo!?” que enunciava que se os batimentos
cardiacos do homem fossem 1000 vezes mais rapidos poder-se-ia seguir com os olhos
uma bala de fuzil. Lado outro, se fosse 1000 vezes mais lentos “a formacao de montanhas
se diluiria no fluxo do devir''’“. Independentemente da cientificidade da tese, o que
importa é seu substrato filosofico. A perspectiva parte do ponto de vista da vida do
sujeito.

Enfim, para Nietzsche todo conhecimento possivel, se possivel, seria
perspectivistico. Essa assunc¢do, ao invés de limitar a visio do homem, na realidade
ampliaria seus horizontes para o infinito. Neste sentido, ¢ emblematica a passagem de

“Gaia Ciéncia” em que Nietzsche abordara a questdo das perspectivas do conhecimento:

106 Por exemplo: KSA 12, 7[21], KSA 12, 7 [60], KSA 13, 14[186].

107 Sobre o Perspectivismo hé entre nds um interessante estudo sobre o tema que pretende distiguir
os possiveis perspectivismos na obra de Nietzsche entre: 1) perspectivismo metafisico, 2)
perspectivismo hermenéutico-fenomenoldgico, 3) perspectivismo transcendental, 4) perspectivismo
semantico e 5) perspectivismo pragmatico. Neste sentido, ¢¢ MOTA, Thiago. Nietzsche e as
“perspectivas” do perspectivismo. Cadernos Nietzsche n. 27: Sao Paulo, 2008.

108 Tal obra ndo consta da edicio critica Colli/Montinari. Existem apenas duas tradu¢des, uma
francesa, Les philosophes preplatoniciens (apresentacio e notas: Paolo D’lorio; trad. Nathalie
Fernand. Paris, Editions de L’eclat, 1994) e outra inglesa, que fazemos uso: NIETZSCHE, Friedrich.
The Pre-Platonic Philosophers. Trad. Greg Whitlock. Chicago: University of Illinois Press, 2006.
Entre nés ha um estudo comparativo entre os Filosofés Pré-Platonicos e a Filosofia na Idade Tragica
dos Gregos, ¢ VILLELA SOUTO, Marcelo Lion. Li¢des sobre os filésofos pré-platonicos e a
Filosofia na época tragica dos gregos: um ensaio comparativo. Sao Paulo: Cadernos Nietzsche n.13,
2002. Pag. 37-606.

109 Esclarecedora é a nota de Silvia Velloso: “Trata-se do naturalista Karl E. von Baar. Os
responsaveis pela edi¢do esclarecem que as observagdes de Nietzsche se baseiam em uma resenha
publicada em 1871 por Otto Liebmann sobre uma conferéncia do naturalista.” ROCHA, Silvia
Pimenta Velloso. Os abismos da suspeita: Nietzsche e perspectivismo. Rio de Janeiro: Relume
Dumara, 2003. Pag. 129.

110 ROCHA, Silvia Pimenta Velloso. Os abismos da suspeita: Nietzsche e perspectivismo. Rio de
Janeiro: Relume Dumara, 2003. Pag. 83.
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Nosso novo “infinito”,— Até onde vai o cariter perspectivista da
existéncia, ou mesmo se ela tem algum outro carater, se uma existéncia
sem interpretagao, sem “sentido” [Sinn], ndo vem a ser justamente
“absurda” [Unsinn|, se, por outro lado, toda a existéncia nio ¢
essencialmente interpretativa — isso nao pode, como ¢é razoavel, ser
decidido nem pela mais diligente e conscienciosa analise e auto-exame do
intelecto: pois nessa analise o intelecto humano nao pode deixar de ver a
si mesmo sob suas formas perspectivas e apenas nelas. Nao pode-se
enxergar além de nossa esquina: é uma curiosidade desesperada querer
saber que outros tipos de intelecto e de perspectiva poderia haver: por
exemplo, se quaisquer outros seres podem sentir O tempo
retroativamente ou, alternando, progressiva e regressivamente (com o
que se teria uma outra orientagao da vida e uma outra no¢ao de causa e
efeito). Mas penso que hoje, pelo menos, estamos distanciados da
rid{cula imodéstia de decretar, a partir de nosso angulo, que somente dele
pode-se ter perspectivas. O mundo tornou-se novamente “infinito” para
nos: na medida em que ndo pode-se rejeitar a possibilidade de que ele
encerre infinitas interpretagdes. Mais uma vez nos acomete o grande
tremor — mas quem teria vontade de imediatamente divinizar de novo, a
maneira antiga, esse monstruoso mundo desconhecido? E passar a
adorar o desconhecido como “o ser desconhecido”? Ah, estio incluidas
demasiadas possibilidades nao divinas de interpretagio nesse
desconhecido, demasiada diabrura, estupidez, tolice de interpretacio — a

nossa proptia, humana, demasiado humana, que bem conhecemos... 11

Todavia, nosso “infinito” possui limites, decorrentes da realidade em sua
dinamica. Os pensadores no poés-modernismo, expressao vaga e muitas vezes vazia para
se referir a tudo e qualquer modo de reflexdo a partir da segunda metade do século XX112,

destacaram tao somente o infinito, recitando Nietzsche apenas em um aspecto: na

11 GC, §374. “Unser neues ,,Unendliches”. — Wie weit der perspektivische Charakter des Daseins
reicht oder gar ob es irgend einen andren Charakter noch hat, ob nicht ein Dasein ohne Auslegung,
ohne ,,Sinn” eben zum ,,Unsinn” wird, ob, andrerseits, nicht alles Dasein essentiell ein auslegendes
Dasein ist — das kann, wie billig, auch durch die fleissigste und peinlich-gewissenhafteste Analysis
und Selbstpriifung des Intellekts nicht ausgemacht werden: da der menschliche Intellekt bei dieser
Analysis nicht umhin kann, sich selbst unter seinen perspektivischen Formen zu sehn und nur in
ihnen zu sehn. Wir kénnen nicht um unsre Ecke sehn: es ist eine hoffnungslose Neugierde, wissen
zu wollen, was es noch fiir andre Arten Intellekt und Perspektive geben kénnte: zum Beispiel, ob
irgend welche Wesen die Zeit zuriick oder abwechselnd vorwirts und riickwirts empfinden kénnen
(womit eine andre Richtung des Lebens und ein andrer Begriff von Ursache und Wirkung gegeben
wire). Aber ich denke, wir sind heute zum Mindesten ferne von der licherlichen Unbescheidenheit,
von unsrer Ecke aus zu dekretiren, dass man nur von dieser Ecke aus Perspektiven haben durfe. Die
Welt ist uns vielmehr noch einmal ,unendlich” geworden: insofern wir die Moglichkeit nicht
abweisen kénnen, dass sie unendliche Interpretationen in sich schliesst. Noch einmal fasst uns der
grosse Schauder — aber wer hitte wohl Lust, dieses Ungeheure von unbekannter Welt nach alter
Weise sofort wieder zu vergéttlichen? Und etwa das Unbekannte fiirderhin als ,,den Unbekannten”
anzubeten?  Ach, es sind zu viele ungéttliche Moglichkeiten der Interpretation mit in dieses
Unbekannte eingerechnet, zu viel Teufelei, Dummbheit, Narrheit der Interpretation, — unsre eigne
menschliche, allzumenschliche selbst, die wir kennen...”

112 Que encontra seu correspectivo no direito na expressiao do Pds-Positivismo, que diz tudo e nada.
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infinitude do conhecimento, ¢ também dos valores. Tais leitores de Nietzsche esqueceram
que no filésofo ha também um momento para se entender as breves configuracdes desta
dinamica da realidade.

Retornaremos em muitos momentos a questio da Vontade de Poder em
Nietzsche, mas por ora vale destacar uma das distor¢oes feitas pela dita pos-modernidade
nesta seara. Deturpag¢io esta que também tem sua origem na recep¢ao da obra do filésofo
a partir dos usos e abusos de sua irma, Elizabeth Foster-Nietzsche, na obra “Vontade de
Poder” que existiu tdo somente como criacdo ideologicalls. Ad argumentandum, tazemos

questao de citar o aforismo que fecha a famigerada obra:

Sabeis vés também o que é para mim “o mundo”? Devo mostra-lo em
meu espelho? Este mundo: uma imensidao de for¢a, sem comego, sem
fim, uma firme, bronzea grandeza de forga, que nao se torna maior, nao
se torna menor, Nao se consome, sO se transforma e, como um todo, é
de imutavel grandeza, um or¢amento doméstico sem gastos e sem
perdas, mas, do mesmo modo, sem crescimento, sem ganhos, encerrado
pelo “nada” como por seu limite, nada que se desvaneca, nada
desperdicado, nada infinitamente extenso, mas sim, como for¢a
determinada, posto em um determinado espago, nao em um lugar que
fosse algures “vazio”, antes como for¢a em toda parte, como jogo de
forcas e ondas de for¢a, a0 mesmo tempo uno e vario, acumulando-se
aqui e ao mesmo tempo diminuindo acold, um mar em forgas
tempestuosas e afluentes em si mesmas, sempre se modificando, sempre
refluindo, com anos imensos de retorno, com vazante e montante de
suas configuragdes, expelindo das mais simples as mais complexas, do
mais calmo, mais inteiricado, mais frio ao mais incandescente, mais
selvagem, para o que mais contradiz a si mesmo e depois, de novo, da
plenitude voltando ao lar do mais simples, a partitr do jogo das
contradi¢oes de volta até o prazer da harmonia, afirmando a si mesmo
ainda nessa igualdade de suas vias e anos, abengoando a si mesmo como
aquilo que ha de voltar eternamente, como um devir que niao conhece
nenhum tornar-se satisfeito, nenhum fastio, nenhum cansaco —: este meu
mundo dionisfaco do criar eternamente a si mesmo, do destruir
eternamente a si mesmo, este mundo misterioso da dupla volapia, este
meu “além de bem e mal”, sem fim, se nio ha um fim na felicidade do
circulo, sem vontade, se nao ha boa vontade no anel que torna a si
mesmo — vOs quereis um nome para este mundo? Uma solugiao para
todos os seus enigmas? Uma luz também para vos, 6 mais esconsos, mais
fortes, mais desassombrados, mais insitos a meia-noite? Este mundo ¢é a
vontade de poder — e nada além disso! E também v6s mesmos sois essa
vontade de poder — e nada além disso! 114

113 Conforme veremos ifra.
114 NIETZSCHE, Friedrich. A Vontade de Poder. Marcos Sinésio Pereira Fernandes; Francisco
José Dias de Moraes. Contraponto: Sio Paulo, 2011. Pag. 512-513. Aforismo §1067.
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Este fragmento, deveras obscuro e esotérico até mesmo para a estilistica
nietzschiana, em sua recep¢ao criou o dogma poés-moderno de que conhecimento e
verdade decorrem do poder, ou a falacia do saber-poder, como expressa Maurizio
Ferraris, em seu Novo Manifesto do Realismo'!>, em que acusa duramente os pOs-
modernos, como na triade Foucault, Deleuze e Derrida, ao reduzirem o saber a uma mera
questao de poder, muitas vezes de poder social. Nao o poder no sentido nietzschiano,
como veremos, no embate de forcas na busca de afirmacdo e dominio pela vida, mas
poder enquanto possibilidade do tudo em meio ao nada; o poder de criar o nada a partir
da realidade numa inversao do mundo como fabula e como mundo verdadeiro.

Inegavelmente a influéncia da recep¢ao de Nietzsche levou a essa distor¢ao, a
um ataque pés-moderno a realidade, criando o que Ferraris chama de “Realitysmo”!10. A
realidade ndo estd mais nos fatos, mas no relato social, midiatico, politico e econdémico
sobre esses fatos, circunstancia esta que se consubstancia na contemporaneidade neste
fluxo incessante de informagoes, em que cada uma ganha szafus de verdade. Todavia,
contra essa fluidez, ou mesmo liquidez!!’, levantam-se autores de tradi¢Oes diversas, como
Hilary Putnam!!8, Umberto Eco!' e Maurizio Ferraris!?0. Retornaremos ao final deste
capitulo a esta questio do perspectivismo e do fechamento das interpretagdes em sua
relacdo preliminar com a Vontade de Poder. Neste momento, passaremos a uma breve
introdu¢ao da Genealogia enquanto dimensdo histérica para se pensar os valores,
especialmente para os fins do trabalho ao refletir sobre a justica na obra de Friedrich

Nietzsche.

115 FERRARIS, Maurizio. Manifiesto del nuevo realismo. José Blanco Jiménez. Santiago: Ariadna,
2012. Passim.

16 Tbdem. Pag. 22-31.

117 Para citar o exemplo de Zigmund Baumann, que a seu modo pertence a fileira dos pés-moderno:
BAUMAN, Zygmunt. Vida liquida. Trad. Albino Santos Mosquera. Buenos Aires: Paidos, 2005.

118 Cf PUTNAM, Hilary. Philosophical Papers: Volume 3, Realism and Reason, Cambridge:
Cambridge University Press, 1985.

119 ECO, Umberto. Los limites de la interpretacion. Trad. Helena Lozano. Barcelona: Editorial
Lumen, 1992. Bem como: ECO, Umberto. Kant e o ornitorrinco. Trad. Ana Theresa Vieira. Rio de
Janeiro: Record, 1998.

120 FERRARIS, Maurizio. Manifiesto del nuevo realismo. José Blanco Jiménez. Santiago: Ariadna,
2012. Passim.
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1.2 GENEALOGIA DOS VALORES COMO DIMENSAO
HISTORICA

Uma preocupagio com a dimensao historica é constante em toda a obra de
Nietzsche. Desde O Nascimento da Tragédia [1872], percebe-se a tentativa para a
“histéria de uma evolugao” [Entwicklungsgeschichte]'?!, bem como a critica ao
historicismo dentro da Segunda Consideragio Extemporanea [1874], ao tratar da
relacdo entre histéria e vida. A cada passo no caminho do desenvolvimento de suas
reflexdes, Nietzsche lidou com o problema da historicidade e até mesmo da a-
historicidade transvestida de historiografia pelos seus contemporineos. Estas mesmas
preocupagdes e criticas sao perceptiveis em seus escritos, a exemplo de Humano,
demasiado Humano [1878], como o proprio Nietzsche destaca nos prefacios escritos
em 18806, mas especialmente no prologo de Para uma Genealogia da Moral [1887].

Nietzsche, a partir do perfodo intermediario de seu pensamento, assumira
como conditio sine qua non para todo pensar filoséfico o carater histérico do mesmo, ou
como ele propde inicialmente: uma filosofia histérica. Nesta perspectiva, a historia nao é a
imagem movel da eternidade como pensava Platio!??) ou simplesmente a histéria como
mestra da vida'?® a indicar o caminho do certo e do errado, ou em ver leis na historia
como pretenderam os historicistas. Pelo contrario, Nietzsche reivindica uma histéria em

constante devir, assumidamente humana.

121 Como bem destaca Ernani Chaves, Professor da UFPA, sobre a importincia do sentido da
expressdo para Nietzsche: “A palavra “Entwicklung traz consigo, em sua formacao, nuances que estio
no horizonte de Nietzsche, que nunca deixou de ser filélogo e de exigir de seu leitor uma atitude de
fildlogo: o que esta “enrolado”, “enovelado” —uwinckeln —esta sujeito, neste caso, a uma agio
contraria, a de “desenrolar”, a de “ex - trair” alguma coisa deste novelo, tal como o prefixo ent o
indica.”. CHAVES, Ernani. Preficio i# PASCHOAIL, Antonio Edmilson. Nietzsche e o
Ressentimento. Sio Paulo: Humanitas, 2015. Pag. 17.

122 PLATAO, Timeu, 37d. in Dialogues of Plato. Vol. 111, B. Jowett. London: Oxford University
Press, 1931. Pag. 355.

123 “A histéria, na verdade, testemunha dos tempos, luz da verdade, vida da memoria, mestra da vida,
mensageira da Antigiiidade, com que palavra, a ndo ser a do orador, sera confiada a eternidader”
[Historia uero testis temporum, lux ueritatis, uita memoriae, magistra uitae, nuntia uetustatis, qua
uoce nise oratotis, immortalitati commendatur?| (De oratore, 11. 35-36) in TEIXEIRA, Felipe Charbel.
Uma construgdo de fatos e palavras: Cicero e a concepgido retérica da histéria. Belo
Hortizonte: Vatia Historia, vol.24, n0.40, 2008. Disponivel em: <http://dx.doi.org/10.1590/S0104-
87752008000200014>. Acesso em: 10/11/14.
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A sua visdao da histéria, assim como na questio da verdade através da
transformacao conceitual do Perspectivismo, desenvolveu-se lentamente no caminhar de
sua obra filoséfica. Nao foi uma compreensao conclusa na obra de Nietzsche, pelo
contrario, desde o inicio de suas elucubragdes filosoficas fez parte de seu pensar e
continuou a sé¢-lo nos anos posteriores. Ja aos dezessete anos'?4, Friedrich Nietzsche
esboga sua preocupagao com o tema em um texto chamado Fatum e Historial?. Trata-
se do escrito com conteudo reflexivo mais antigo que os estudiosos de Nietzsche
dispoem.

A tematica da histéria retornard com mais vigor nos seus escritos com a
Segunda Consideragio Extemporanea, intitulada Da utilidade e desvantagem da
histéria para a vida. Neste texto, ha um longo esfor¢o de Nietzsche em refutar as teses
sobre uma teleologia da histéria, ou como dira posteriormente, um uso a-historico da
prépria histéria. Veja-se o trecho abaixo onde Nietzsche contradita esse tipo de
argumenta¢ao sobre percurso historico:

Como, a estatistica prova que ha leis na histéria? Leis? Sim, ela prova
como ¢ comum e repugnantemente uniforme a massa: devemos chamar
de leis o efeito dessas forcas de gravidade que sao a estupidez, o
arremedo, o amor e a fome? Ora, vamos admiti-lo, mas com isso
também se estabelece a proposi¢ao: enquanto ha leis na historia, as leis
nio valem nada e a historia nio vale nada. 126
Neste periodo, para o filésofo, a histéria “diz respeito antes de tudo ao
homem ativo e poderoso, ao homem que luta em uma grande batalha” 1?7. No excerto
acima, Nietzsche faz uma distinciao entre trés momentos da reflexdo historica, ou trés

modos de se fazer historiografia: a historia monumental, a antiquaria ou tradicionalistal?

e a critica. Monumental ¢ a histéria que mostra o que foi grande no passado para inspirar

124 O proprio filésofo faz referéncia - §3 do Prologo a Genealogia da Moral - a outro texto, escrito
quando este contava 13 anos, onde discutia 0 Bem e o Mal em relagdo a Deus. Ao que tudo indica,
trata-se de um texto perdido.

125 Entre nés brasileiros, encontramos uma versio condensada, como anexo a obra Genealogia da
Moral, traduzida Paulo César de Souza. Op. Cit. Pag. 163-168.

126 Co. Ext. II, §9. “(...)Wie, die Statistik bewiese, dass es Gesetze in der Geschichte giber Gesetze?
Ja, sie beweist, wie gemein und ekelhaft uniform die Masse ist: soll man die Wirkung der Schwerkrifte
Dummbheit, Nachifferei, Liebe und Hunger Gesetze nennen? Nun, wir wollen es zugeben, aber damit
steht dann auch der Satz fest: so weit es Gesetze in der Geschichte giebt, sind die Gesetze nichts
werth und ist die Geschichte nichts werth.(...)”

127 Co. Ext. II, §1. “(...)Die Geschichte gehort vor Allem dem Thitigen und Michtigen, dem, der
einen grossen Kampf kimpft, (...)”

128 Opcao de tradugdo, por exemplo, adotada por Scarlett Marton. Cf. MARTON, Scarlett.
Nietzsche: Das Forgas Coésmicas aos Valores Humanos. Sao Paulo: Brasiliense. 1990.
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o homem a criar o futuro. A histéria tradicional reconhece o valor do passado, mas limita
o horizonte do homem impedindo-o de superar o presente, fazendo-o se apegar ao antigo
em repudio ao novo. Por fim, a historia critica ¢ aquela que julga e condena os acertos e
erros do passado. Ou na lavra dos intérpretes: “Acreditando que a historia deve prestar
servicos a vida, o filésofo entende que sua importancia reside em fornecer as chaves para
as dificuldades do presente!®.” Nesta afirmac¢do do controle do homem, Nietzsche é
claro:

Portanto: a histéria, escreve-a o homem experiente e superior. Quem nao

vivenciou algo maior e mais elevado do que tudo também nao sabera

interpretar nada grandioso e elevado no passado. A sentenga do passado

¢ sempre oracular: apenas como construtores do futuro, como

conhecedores do presente, vos a compreendereis. 130

Interessante notar que o texto acima fol escrito no periodo em que a filosofia

schopenhaueriana fazia-se fortemente presente nas influéncias teéricas de Nietzsche.
Entretanto, o filélogo-filésofo nao se influenciou pela propensao a-historica de
Schopenhauer. O filésofo da Vontade nao via a histéria como reflexao cientifica, para ele
tratava-se tao somente de uma forma da Representagdo no plano conceitual’®', como
deixa claro no primeiro livto do O Mundo como Vontade e como Representagao!3%
Em Nietzsche também ha essa rejeicdo do carater cientifico da histéria na busca da
objetividade dos fatos, mas ha a recep¢ao dela enquanto ferramenta, enquanto momento
de reflexdo para a vida, ndo para imitar, repetir, mas para que o homem possa criar os
novos caminhos.

Além disso, a histéria seria importante para o filésofo-genealogista ao ilustrar

os problemas morais e combater a metafisica; um amplo conhecimento da historia, entre

129 Thidem. Pag. 77.

130 Co. Ext. II, §06, i fine. “Also: Geschichte schreibt der Erfahrene und Ueberlegene. Wer nicht
Einiges grosser und hoher erlebt hat als Alle, wird auch nichts Grosses und Hohes aus der
Vergangenheit zu deuten wissen. Der Spruch der Vergangenheit ist immer ein Orakelspruch: nur als
Baumeister der Zukunft, als Wissende der Gegenwart werdet ihr ihn verstehen.”

131 Deve-se relembrar que o Principium Individnationis em Schopenhauer leva em consideragdo o tempo
apenas como categoria a priori da Representagio, ndo como um processo de acumulagido com relagio
a cultura e o saber. Nisto vale a licio de Simmel: O pensamento de Nietzsche estd cheio de
representa¢oes historicas, o que indica bem seu contraste com Schopenhauer. Os conceitos que se
associam a valores, cuja ascensio e decadéncia conformam a existéncia do homem no mundo, sdao de
natureza especificamente historica. Cf SIMMEL, George. Schopenhauer e Nietzsche. Trad. Cézar
Benjamin. Rio de Janeiro: Contraponto, 2011. Pag. 176.

132 SCHOPENHAUER, Arthur. O Mundo como Vontade e Representagdo. Trad. Jair Barbosa.
Sao Paulo: UNESP, 2005. {14.
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eras e povos, demonstra que nao ha nada de absoluto, nem nada de universal nos eixos da
cultura. Aqui pode-se fazer um jogo com uma das compreensoes de Nietzsche: nao
existem fatos histéricos, mas apenas interpreta¢oes historicas dos fatos. Nisto, nao se
pode negar, em Nietzsche, toda moral ¢ historicamente situada.

Ainda em relacdo a essa rejeicio do cientificismo do método historico é
interessante notar que a relagdo de Nietzsche com as ciéncias ¢, de modo geral, bastante
complexa. No periodo intermediario, ele conclama as ciéncias naturais para o lado da
filosofia na batalha pelo saber, mas mesmo assim nao deixa de critica-las durante toda a
obra. Para Nietzsche, ndo ¢ a vitéria da ciéncia que marca o século XIX, mas a vitéria do
método cientifico sobre a ciéncia. E justamente ao uso desse método cientificista na
histéria que se opde Nietzsche. Neste sentido vale a compreensio de Habermas que,
apesar da constante critica a0 pensamento nietzschiano, capta a reagao do filésofo:

Nietzsche tiene el convencimiento de que es la historiografia trocada en
ciencia como tal lo que enajena inevitablemente a la descripcion histérica
y la aleja de la praxis vital. La critica del historicismo como objetivismo
de las ciencias del espiritu no se dirige, por tanto, contra una falsa
autocomprension ciencista de la historia contemporanea, sino contra la
historia como ciencia: la constelaciéon de vida y conocimiento sélo se ha
alterado «por la exigencia de que la narracién histérica debe ser

ciencia».133
Em compara¢ido com seus contemporaneos e mentores, pode-se dizer que a
filologia trouxe um contributo teérico para a formacao filoséfica de Nietzsche, ausente
em seu antigo mestre Schopenhauer, ¢ em tantos outros alemaes do seu tempo. A
filologia, enquanto estudo essencialmente historico, possibilitou ao professor da Basiléia
perceber nas linguas sua transformacgao formal e material no transcurso dos tempos'34,
aprendendo que estas enquanto obras humanas — sendo a linguagem e a fala criagdes por
exceléncia do homem, ou, no vocabulario schopenhaueriano, também representagoes de

representagdes — sao criagoes demasiadamente historicas, jamais frutos pendentes da

arvore do conhecimento edénica.

133 HABERMAS, Jiigern. La critica nihilista del conocimento en Nietzsche. [: Sobre Nietzsche
y Otros Ensayos. Trad. Carmen Garcia Trevijano y Silverio Cerca. Madrid: Tecnos, 1982. Pag. 82.

134 Posi¢ao também sustentada por EMDEN, Christian J. Friedrich Nietzsche and the politics of
history. Cambridge: Cambridge University Press, 2010. Pag. 231. Quando o professor da
Universidade de Rice remete ao estudo de Alan Schrift publicado no Nietzsche-Studien 16 (1987):
Between Perspectivism and Philology: Genealogy as Hermeneutic.
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Nietzsche contrapoe sua proposta de uma filosofia histérica a uma filosofia
metaffsica, modo de pensar este que fez com que os problemas filoséficos fossem
formulados da mesma forma nos ultimos dois mil e seiscentos anos na historia da
filosofia. De outro modo, a partir de um ponto fixo e rijo em relacio a vida, como
pensaria Nietzsche. Tal equivoco seria gerador de elos numa cadeia de ilusGes conceituais.
Encontrariamos neste modo de reflexdo acusado por Nietzsche uma visao de mundo sob
a perspectiva do imutavel e até mesmo da impossibilidade de conceber algo como
originado de seu oposto, e.g., o logico a partir do ilégico. Nisto Nietzsche claramente se
posiciona:

Até o momento, a filosofia metafisica superou essa dificuldade negando
a génese de um a partir do outro, e supondo para as coisas de mais alto
valor uma origem miraculosa, diretamente do amago e da esséncia da
“coisa em si”. Ja a filosofia historica, que nao se pode mais conceber
como distinta da ciéncia natural, o mais novo dos métodos filoséficos,
constatou, em certos casos (e provavelmente chegard ao mesmo
resultado em todos eles), que nao ha opostos, salvo no exagero habitual
da concepcao popular ou metafisica, e que na base dessa contraposi¢ao
esta um erro da razao: conforme sua explicagdo, a rigor nao existe a¢ao
altrufsta nem contemplagao totalmente desinteressada; ambas sao apenas
sublimagdes, em que o elemento basico parece ter se volatilizado e
somente se revela a observagio mais aguda. 13

Pode-se sustentar que a filosofia histérica ¢ um marco, e talvez uma premissa,
de todo pensamento filoséfico de Nietzsche a partir da segunda fase de sua reflexao.
Antes ela estava latente, como na Segunda Consideragdo, mas agora explicita, assumida
e exigida em seu pensamento. Esta filosofia historica nos moldes aqui tratados foi exposta
pela primeira vez na obra Humano, demasiado humano. Dizemos que se trata de uma
premissa do pensamento nietzschiano devido a sua localizacio na obra do autor. A
valorizacao da filosofia histérica encontra-se no primeiro aforismo da mencionada obra.

O préprio nome do capitulo sugere esse carater: “Das coisas primeiras e tltimas”. Outra

135 HDH I, §1. “(...) Die metaphysische Philosophie half sich bisher Giber diese Schwierigkeit hinweg,
insofern sie die Entstehung des Einen aus dem Andern leugnete und fir die héher gewertheten
Dinge einen Wunder-Ursprung annahm, unmittelbar aus dem Kern und Wesen des ,,Dinges an sich”
heraus.  Die historische Philosophie dagegen, welche gar nicht mehr getrennt von der
Naturwissenschaft zu denken ist, die allerjiingste aller philosophischen Methoden, ermittelte in
cinzelnen Fillen (und vermuthlich wird diess in allen ihr Ergebniss sein), dass es keine Gegensitze
sind, ausser in der gewohnten Ubertreibung der populiren oder metaphysischen Auffassung und dass
cin Irrthum der Vernunft dieser Gegentiberstellung zu Grunde liegt: nach ihrer Erklirung giebt es,
streng gefasst, weder ein unegoistisches Handeln, noch ein véllig interesseloses Anschauen, es sind
beides nur Sublimirungen, bei denen das Grundelement fast verfliichtigt erscheint und nur noch far
die feinste Beobachtung sich als vorhanden erweist. (...)”
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conclusao nio poderia ser tirada a partir dessa colocag¢do topografica fornecida pelo
préprio autor. A histéria ¢ um ponto de partida e um ponto de chegada a partir do
pensamento intermediario de Nietzsche.

Essa preocupaciao com a reflexdo historica da filosofia manteve-se presente
nas obras do periodo intermediario. A todo tempo em O Viajante e sua Sombra,
Aurora ¢ Gaia Ciéncia encontramos reflexdes a partir desta matriz no pensamento de
Nietzsche. Um exemplo ja foi apresentando anteriormente: a questio do logico, da
consciéncia e da linguagem, como vistos brevemente quando do estudo do
Perspectivismo. Em Aurora, Nietzsche explicitamente esbo¢a o que ele chama de uma
“Historia Natural dos Direitos e dos Deveres!3“, como retomaremos no Capitulo 2.

O aperfeicoamento desta filosofia historica na obra de Nietzsche se encontra
no que poderia ser chamado de projeto genealégico. A Genealogia dos Valores — ou
ainda, Procedimento Genealégico, como prefere a Prof®. Scarlet Marton!¥” — é uma
decorréncia da propria concepgao de Nietzsche sobre o devir histérico e como a filosofia
deve analisar a propria vida humana também a partir da histéria, em seu sentido mais
amplo. Valida ¢ a licao de George Simmel quanto a relagio entre a vida e a histéria: “A
vida se da na histéria, isto ¢, no finito. Por isso, ela pode ser o valor absoluto, sem que
haja necessidade de que o processo tenha um fim dltimo, nem sequer como ideia”13.

Portanto, a Genealogia é assumida enquanto um dos problemas centrais do
pensamento nietzschiano a partir da obra Genealogia da Moral'®. Nesta obra, ele
coloca como nova meta de sua filosofia a questio genealdgica dos valores e dos
sentimentos morais; valendo-se até mesmo de uma apologia a esse método para os novos
filésofos e para uma filosofia do futuro.

Assim cabe a0 filésofo também adentrar neste caminho da filosofia histérica,

perpassando os caminhos tortuosos do pensamento para se tornar um novo tipo de

136 A, §112.

137 Sobre o método (procedimento) genealdgico ¢ MARTON, Scarlett. Nietzsche: Das forcas
césmicas aos valores humanos. Sdo Paulo: Brasiliense, 1990. Pag. 67-94.

138 SIMMEL, George. Schopenhauer e Nietzsche. Trad. Cézar Benjamin. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2011. Pag. 178.

139 Vale fazer um comentirio ao préprio titulo da obra, que se encaixa agora na questio da
Genealogia dos Valores em Nietzsche. O titulo da obra é “Zur Genealogie der Moral”, ou seja, por
uma, ou para uma, Genealogia da Moral. O préprio titulo deixa uma proposta filoséfica aberta por
parte de Nietzsche, um projeto a ser realizado por outros filésofos, os filésofos do futuro para ele;
agora, do presente para nosso tempo. Hd que se mencionar ainda que inicialmente Genealogia da Moral
¢ um livro complementar a obra Para Alén do Bem e do Mal: Prelddio a uma Filosofia do Futuro.
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filésofo: um filésofo-legislador. Neste percurso do saber, percorrido pelo proprio filésofo
tragico, diz Nietzsche:

Talvez seja indispensavel, na forma¢io de um verdadeiro filésofo, ter
passado alguma vez pelos estiagios em que permanecem, em que téem de
permanecer os seus servidores, os trabalhadores filosoficos; talvez ele
proprio tenha que ter sido critico, cético, dogmatico e historiador, e além
disso poeta, colecionador, viajante, decifrador de enigmas, moralista,
vidente, “livre-pensador” e praticamente tudo, para cruzar todo o ambito
dos valores e sentimentos de valor humanos e poder observa-lo com
muitos olhos e consciéncias, desde a altura até a distancia, da profundeza
a altura, de um canto qualquer a amplidio. Mas tudo isso sao apenas
precondi¢oes de sua tarefa: ela mesma requer algo mais — ela exige que
ele crie valores. 140

Neste sentido, imprescindivel ¢ uma distingdo destacada por Scarlet Marton
em seu artigo Por uma Genealogia da Verdade!#!, no qual se pode perceber uma tensao
entre o que pode ser visto em Deleuze ou em Foucault quanto a Genealogia. Haveria uma
diferenca entre o que seria um procedimento genético e um procedimento genealdgico,
questao que se relaciona com a critica da verdade empreendida pelo Perspectivismo.

O Procedimento Genético se apresentaria como uma busca da origem das
coisas. Fato este que pressuporia dois postulados: 1- Trata-se de apreender o que sao as
coisas, o que sempre foram e o que sempre serdo, e, de outro modo, descobrir a sua
esséncia. 2- Caberia ao saber e a linguagem tentar compreender e explicitar essa verdade
existente desde sempre nas coisas!#?. Esta foi a postura assumida pela maior parte da
filosofia ao percorrer o caminho da a/theia, proposto ha 2.500 anos por Parménides.

No que diz respeito ao Procedimento Genealdgico, trata-se exatamente de
fazer a critica das nocoes de “esséncia” e de “verdade”. Nao ha verdade a ser encontrada.

Esse mito de um fundamento verdadeiro desviou o caminho do fildsofo muito mais do

que a acusacio dos FEleatas ao se pronunciarem sobre o caminho da dixa. Aqui

140 ABM, §211. “(..)Es mag zur Erzichung des wirklichen Philosophen néthig sein, dass er selbst
auch auf allen diesen Stufen einmal gestanden hat, auf welchen seine Diener, die wissenschaftlichen
Arbeiter der Philosophie, stehen bleiben, — stehen bleiben miissen; er muss selbst vielleicht Kritiker
und Skeptiker und Dogmatiker und Historiker und tiberdies Dichter und Sammler und Reisender und
Rithselrather und Moralist und Seher und ,.freier Geist” und beinahe Alles gewesen sein, um den
Umbkreis menschlicher Werthe und Werth-Gefithle zu durchlaufen und mit vielerlei Augen und
Gewissen, von der Hohe in jede Ferne, von der Tiefe in jede Hohe, von der Ecke in jede Weite,
blicken zu kénnen. Aber dies Alles sind nur Vorbedingungen seiner Aufgabe: diese Aufgabe selbst
will etwas Anderes, — sie verlangt, dass er Werthe schaffe. (...)”

141 MARTON, Scatlett. Por uma Genealogia da Verdade. Discurso. Sio Paulo: Departamento de
Filosofia da FFLCH da USP, v. 9, p. 63-80, 1979. Pag. 66.

142 T ¢, Cit.
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encontramos explicitamente os pressupostos epistemologicos do Perspectivismo, agora
mais do que nunca enquanto método e sua estreita vinculagio com a questdo da
Genealogia dos Valores.

Michel Foucault em sua obra Nietzsche, Genealogia e Histoérial®¥® vai
explicitar essa relacdo entre a Genealogia para a interpretagdo da prépria historia e da
propria realidade como um jogo de forgas. Neste texto o arquedlogo do saber buscou
distinguir as pretensoes de origem [Ursprung], das pretensdes de proveniéncia [Herkunft]
e de emergéncia [Entstehung]. A Genealogia para Foucault nao buscaria a origem, mas o
comeco dos valores!'*. Mais especificamente, essa proveniéncia nao buscaria semelhancas
entre as categorias valorativas, ndo haveria linearidade, mas desvios, erros e equivocos que
se apresentam no desenvolver da histéria.

Novamente retornamos a questao da verdade e da palavra expressas no
Perspectivismo. Mais uma vez deve ser dito, “palavras” e “verdades” nao indicariam um
significado fundamental, nem mesmo um dado a priori para a experiéncia; na realidade
estas se relacionam com as interpretacOes dadas ao mundo. Todavia, Nietzsche deslocara
sua preocupag¢io para a agao, ao invés do sujeito, como foi feito por toda a tradi¢ao pelo
apego a gramatica. O sujeito s6 existe enquanto na dinamica de forgas, ou seja, na acio.
Vale desde ja evocar as palavras de Nietzsche sobre esse jogo de forcas e a realidade:

Mas nao existe um tal substrato; ndo existe “ser” por tras do fazer, do
atuar, do devir; “o agente” é uma ficgdo acrescentada a agdo — a agdo ¢é
tudo. O povo duplica a agao, na verdade; quando vé o corisco relampejar,
isto ¢ a agao da agdo: poe 0 mesmo acontecimento como causa e depois
como seu efeito. Os cientistas nao fazem outra coisa, quando dizem que
“a forca movimenta, a for¢a origina”, e assim por diante — toda a nossa
ciéncia se encontra sob a sedugio da linguagem, nio obstante seu
sangue-frio, sua indiferenca aos afetos, e ainda nao se livrou dos falsos
filhos que lhe empurraram, os “sujeitos” (o atomo, por exemplo, é uma
dessas falsas crias, e também a “coisa em si”” kantiana). 145

143 FOUCAULT, Michel. Nietzsche: La Genealogia, La Historia. Trad. José Vasquez Perez.
Valéncia: Editora Pre-Textos, 1997.

144 Posicdo esta que se mantém em outras obras, como em: FOUCAULT, Michel. A Verdade e as
Formas juridicas. Trad. Roberto Gabral de Melo Machado e Eduardo Jardim Morais. Rio de
Janeiro: Nau Editora, 2011. Pag. 14-15.

145 GM, I, §13. “(...)Aber es giebt kein solches Substrat; es giebt kein ,,Sein” hinter dem Thun,
Wirken, Werden; ,,der Thiter” ist zum Thun bloss hinzugedichtet, — das Thun ist Alles. Das Volk
verdoppelt im Grunde das Thun, wenn es den Blitz leuchten lisst, das ist ein Thun-Thun: es setzt
dasselbe Geschehen einmal als Ursache und dann noch einmal als deren Wirkung. Die Naturforscher
machen es nicht besser, wenn sie sagen ,,die Kraft bewegt, die Kraft verursacht” und dergleichen, —
unsre ganze Wissenschaft steht noch, trotz aller ihrer Kiihle, ihrer Freiheit vom Affekt, unter der
Verfihrung der Sprache und ist die untergeschobenen Wechselbilge, die ,,Subjekte, nicht
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Nietzsche critica o senso a-historico dos filésofos, como um defeito
hereditario!* que deve ser corrigido. Para ele, a virtude do filésofo consistiria em
perceber a humanidade nao sob a 6tica da eternidade, mas a partir da historicidade dos
valores. Assim, nao sendo o homem uma verdade eterna, nao se encontrariao explicagdes
para a pressuposta “natureza humana” simplesmente olhando a curta dura¢io da vida
humana!?¥’.

A proposta nietzschiana, dessa forma, parte do pressuposto de ser o homem
um animal que a todo tempo valora, isto ¢, atribui valores a si ¢ a0 mundo que o cerca,
caracteristica esta que deu origem a seu proprio nome!#S. A esse respeito, assim enuncia o
til6sofo:

O homem como aquele que mede. — Talvez toda a moralidade da
humanidade tenha sua origem na tremenda agitacdo interior que se
apoderou dos homens primevos, quando descobriram a medida e o
medir, a balan¢a e o pesar (a palavra “homem” significa o que mede, ele
quis se denominar conforme a sua maior descobertal). Com essas
concepgdes eles se elevaram até ambitos que sio totalmente

imensuraveis e “impesaveis”, mas que originalmente nao pareciam sé-lo.
149

losgeworden (das Atom ist zum Beispiel ein solcher Wechselbalg, insgleichen das Kantische ,,Ding an
sich”) (...)”

146 HDH 1, §2.

147 Assim como em HDH 11, §10, §17, {41.

148 O tradutor brasileiro Paulo César de Souza, em nota a este aforismo de Andarilho ¢ sua Sombra, nao
sabe dizer de onde Nietzsche retirou essa compreensio etimolégica. Talvez a referéncia esteja no
proprio Nietzsche quando, em Genealogia da Moral, 11, §8, diz: “Talvez a nossa palavra “Mensch”
(manas) expresse ainda algo deste sentimento de si: 0 homem [Mensch, em alemao] designava-se como
o ser que mede valores, valora e mede, como “o animal avaliador”.” Todavia, o proprio tradutor
brasileiro dd a possivel resposta a questdao, agora em nota a esse trecho da Genealogia da Moral indica
que “Manas: segundo Douglas Smith, significa “consciéncia”, em sanscrito.” Veja-se que Nietzsche
apenas lanca uma hipdtese etimoldgica. Apesar das ressalvas, vale a pena o comentirio de Gary
Shapiro em obra organizada por Richard Schacht, um dos grandes intérpretes contemporaneos da
obra de Nietzsche no contexto anglo-saxdo: “The attempt to bolster this interpretation of man by
reference to the Sanskrit manas seems no better or worse by conventional philological criteria than
other such etymologies in Nietzsche and Heidegger. Esteeming and disdaining are listed in Sanskrit
dictionaries as among the senses or cognates of manas but not as the word's primary sense. But to say
that Nietzsche sees no other possibility than valuative thinking, and sees man as nothing but the
evaluator, would be to ignore the very important point that man is a /Zmited concept for Nietzsche.
One might say, following Foucault, that he is the first thinker to attempt to expose and explore the
limits of the concept man, and that the texts just cited are contributions to discerning those limits.
“Man” Zarathustra announces in his very first speeches “is something that must be overcome.””
SCHACHT, Richard (org.). Nietzsche, Genealogy, Morality: Essays on Nietzsche's On the
Genealogy of Morals. Berkeley: University of California Press, 1994. Pag. 372.

149 HDH 11, AS, §21. “Der Mensch als der Messende. — Vielleicht hat alle Moralitit der Menschheit
in der ungeheuren inneren Aufregung ihren Ursprung, welche die Urmenschen ergriff, als sie das
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Esse atributo, que distingue e designa o ser humano, deve ser levado em
consideragao na Genealogia dos Valores', cuja realizacao sé serda possivel a partir da
questao do valor dos valores, e da completa criacdo historica dos mesmos. Em sua obra
Genealogia da Moral, ja na primeira dissertacao, Nietzsche tece criticas aos moralistas
ingleses que buscaram as raizes dos sentimentos morais'>!, asseverando sobre eles: “ouso
dizer que ndo passam de velhos sapos frios e aborrecidos, pulando e se arrastando dentro
e em torno do homem, como se nele estivessem no seu elemento, isto é, num
pantano!®2.”

Apesar das ressalvas, Nietzsche chega a ver no trabalho dos moralistas uma
iniciativa de certa forma louvavel, ja que eles realmente buscaram a “Verdade”, ainda que
fosse uma verdade ““cha, acre, feia, repulsiva, amoral, a-crista... Porque [para eles] existem
tais verdades!>“. No entanto, ocorre que, segundo Nietzsche, o erro desses moralistas
ingleses ¢ o mesmo de todos os filésofos, qual seja, a maneira a-historica de pensar!>, em
oposi¢ao ao que radicalmente deve pretender um genealogista: uma leitura historica dos
sentimentos e valores morais criados pelos homens.

Neste momento, entra em questdo algo central quanto a Genealogia
empreendida por Nietzsche: ela ¢ historica, mas nao historiografica. Ou seja, ndo ¢ uma

mera paleontologia dos valores, ndo parte tao somente de dados histéricos. Ao contrario,

Maass und das Messen, die Wage und das Wigen entdeckten (das Wort ,,Mensch” bedeutet ja den
Messenden, er hat sich nach seiner gréssten Entdeckung benennen wollen!). Mit diesen
Vorstellungen stiegen sie in Bereiche hinauf, die ganz unmessbar und unwigbar sind, aber es
urspriinglich nicht zu sein schienen.”

150 Neste ponto, inegavelmente nota-se uma proximidade, muitas vezes negligenciada na filosofia do
direito, entre a Genealogia dos Valores e o Historicismo-Axiolégico (e.g., Miguel Reale ou Luigi
Bagollini), ponto de partida das reflexdes do Culturalismo Juridico sobre a questio do valor. A
questio mereceria aprofundamento, mas fugiria dos fins do trabalho. Todavia, apenas um
contraponto merece ser arguido por ora. Se para o Historicismo Axioldgico o homem ¢ o valor fonte
de todos os valores, para a Genealogia dos Valores a questdo ira além, pois de qual homem
estarfamos falando? Na Genealogia nio é a questdo do valor fonte, mas da fonte dos valores que
importa, o comego, o desenvolvimento, o diagnéstico: o Niilismo.

151 Um exemplo destas ressalvas se encontra em GM, I, §3, onde Nietzsche critica mais de uma vez
os moralistas ingleses, contrapondo o conceito de bom como algo util dado por Spencer. O conceito
de bom para esse filho do utilitarismo se baseia no critério do util, da a¢do boa como util.

152 GM, I, §1: “Aber man sagt mir, dass es einfach alte, kalte, langweilige Frésche seien, die am
Menschen herum, in den Menschen hinein kriechen und hiipfen, wie als ob sie da so recht in ihrem
Elemente wiren, nimlich in einem Sump fe”.

155 GM, I, §1: “...der Wahrheit alle Wiinschbarkeit zu opfern, j e d e r Wahrheit, sogar der schlichten,
herben, hisslichen, widrigen, unchristlichen, unmoralischen Wahrheit...”

154 GM, 1, §2.
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para além de um mero empirismo, ¢ um exercicio de experimentagiao continua, pois nao
se encontra esculpida em marmore a valoragio do homem sobre a vida. Enfim, a
Genealogia nietzschiana pode se valer da historia antiquaria ou critica — ou seja, pode se
basear em hipéteses a partir das relagdes de poder que existiam no passado —, mas nao
se esgota nelas.

Ja no livro Além do Bem e do Mal'>>, Nietzsche traga o extenso caminho
percorrido pela humanidade, em trés fases morais distintas!>®. A primeira delas era, na
verdade, pré-moral, uma etapa primitiva dos juizos morais — anterior ao imperativo
“conhece-te a ti mesmo” —, em que as agoes eram valoradas positiva ou negativamente
pelas suas consequéncias, “nao se considerava a a¢do em si nem a sua origem!>“. A
duragdo dessa fase foi bastante longa, algo em torno de dez milénios, embora Nietzsche
tenha ressaltado que, ainda em seu tempo, alguns lugares do mundo oriental permaneciam
nessa fase pré-moral®>8,

Apbs esse periodo, inaugurou-se uma nova fase moral, caracterizada por uma
radical inversao de perspectivas, tendo as agdes deixado de ser valoradas pelas suas
consequéncias, passando a ser valoradas pela sua origem. Nas palavras de Nietzsche,
“sem davida uma inversao alcancada ap6s longos combates e hesitacdes!”, e continua:

E verdade que com isso uma nova e fatal supersticio, uma singular
estreiteza de interpretagao tornou-se dominante: a origem de uma agao
foi interpretada, no sentido mais determinado, como origem a partir de
uma inteng¢ao-, concordou-se em acreditar que o valor de uma agao
reside no valor de sua intengdo. A intengdo como origem e pré-historia
de uma agao: sob a ética desse preconceito é que, quase até os dias de
hoje, sempre se louvou, condenou, julgou e também se filosofou
moralmente. 1>

155 ABM, §32.

156 Apesar de que tal questdo ja haver sido esbocada em HDH 1, §94 — As #%s fases da moralidade até
agora.

157 ABM, §32.

158 ABM, §32: “(...) de maneira semelhante ao que ainda hoje ocorre na China, onde uma distin¢do ou
uma desgraca do filho recai sobre os pais, era a forca retroativa do sucesso ou do fracasso que levava
os homens a pensar bem ou mal de uma agdo.” — “(...)wie heute noch in China eine Auszeichnung
oder Schande vom Kinde auf die Eltern zurtickgreift, so war es die rickwirkende Kraft des Erfolgs
oder Misserfolgs, welche den Menschen anleitete, gut oder schlecht von einer Handlung zu
denken.(...)”

159 ABM, §32. “(...)Freilich: ein verhingnissvoller neuer Aberglaube, eine eigenthiimliche Engigkeit
der Interpretation kam eben damit zur Herrschaft: man interpretirte die Herkunft einer Handlung im
allerbestimmtesten Sinne als Herkunft aus einer Absicht; man wurde Eins im Glauben daran, dass der
Werth einer Handlung im Werthe ihrer Absicht belegen sei. Die Absicht als die ganze Herkunft und

64



Na terceira e ultima fase apontada por Nietzsche, denominada extramoral, as
acoes humanas seriam valoradas, ndo pelas suas consequéncias ou pela sua origem, mas
pelo seu “ndo-intencional”. Para o filésofo transvalorador, estarfamos no limiar dessa
nova fase da moralidade, um perfodo vindouro no qual os espiritos livres terdo o papel de
reformular as proprias tabuas da moral. Neste contexto, ele questiona sobre a relacio
entre a intencionalidade da conduta humana, ligada ao consciente, ¢ a nio-
intencionalidade, vinculada ao inconsciente, processo nao-racional que por muitas vias os
estudiosos do século XX tentaram adentrar, mas que sempre foi negado ou temido pelo
direito:

Mas nao teriamos alcancado a necessidade de novamente nos decidirmos
quanto a uma inversao e um deslocamento basico dos valores, gragas a
um novo auto-escrutinio e aprofundamento do homem, — nao
estarfamos no limiar de um periodo que, negativamente, de imediato se
poderia designar como extramoral: agora, quando pelo menos entre nos,
imoralistas, corre a suspeita de que o valor decisivo de uma agao esta
justamente naquilo que nela é nao-intencional, e que toda a sua
intencionalidade, tudo o que dela pode ser visto, sabido, “tornado
consciente”, pertence ainda a superficie, a sua pele — que, como toda
pele, revela algo, mas sobretudo esconde? 160

Portanto, nesta fase extramoral, a intencionalidade humana seria tio somente
um sintoma que oculta o verdadeiro diagndstico sobre as agdes morais, estas
intrinsecamente nao-intencionais. Neste ponto, para superar esses pré-conceitos morais, o
pensamento de Nietzsche acaba adentrando nos abismos da alma humana, sendo possivel
afirmar que talvez exista nele uma psicologia do poder. Isso porque se adentra
hipoteticamente na dinamica de poder dos homens do passado para compreender a
génese daqueles valores morais a serem compreendidos no presente. Dessa forma,

conhecendo-se o #er axiologico no curso da historia até o momento atual, talvez se possa

Vorgeschichte einer Handlung: unter diesem Vorurtheile ist fast bis auf die neueste Zeit auf Erden
moralisch gelobt, getadelt, gerichtet, auch philosophirt worden. (...)”

160 ABM, §32. “(...)Sollten wir aber heute nicht bei der Nothwendigkeit angelangt sein, uns nochmals
tber eine Umkehrung und Grundverschiecbung der Werthe schlissig zu machen, Dank einer
nochmaligen Selbstbesinnung und Vertiefung des Menschen, — sollten wir nicht an der Schwelle
ciner Periode stehen, welche, negativ, zunichst als die aussermoralische zu bezeichnen wire: heute,
wo wenigstens unter uns Immoralisten der Verdacht sich regt, dass gerade in dem, was nicht-
absichtlich an einer Handlung ist, ihr entscheidender Werth belegen sei, und dass alle ihre
Absichtlichkeit, Alles, was von ihr gesehn, gewusst, ,bewusst” werden kann, noch zu ihrer
Oberfliche und Haut gehére, — welche, wie jede Haut, Etwas verrith, aber noch mehr verbirgt? (...)”
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dar infcio a um movimento de “supera¢io da moral” ou até mesmo de “auto-superac¢io
da moral”161,

Prossegue Nietzsche, denominando como Moralidade de Costume [Sittlichkeit
der Sitte]'%2 — ou, como preferem alguns tradutores, Eticidade de Costume — a moral
concebida como obediéncia a uma lei ou a uma tradicio hd muito estabelecidal63,
tornando o ser humano disciplinado, regulado, previsivel e uniforme, enfim, responsavel.
Para Nietzsche:

(...) ‘truto’ potencial desse trabalho da cultura (Kultur) executado sobre o
homem pela moralidade de costume ¢ ‘individuo soberano’, um
individuo auténomo e supra-ético (ubersittlich) que é senhor de um
livre-arbitrio, capaz de fazer promessas, e idéntico apenas a ele (ou ela)
proprio (a). O individuo autébnomo transcendeu o plano da moralidade
(sittlichkeit) do costume (sitte) e é capaz de manter-se responsavel por
seus atos. 104

Esse homem moral, morigerado, ético se opde ao “homem livre”, o qual “¢
nao-moral, porque em tudo quer depender de si, nio de uma tradicio em todos os
estados originais da humanidade: 'mau’ significa o mesmo que 'individual', 'livre',
'arbitrario', 'inusitado', 'inaudito', 'imprevisivel“1%>. Enfim, uma das grandes metas de
Nietzsche ¢ “solapar nossa confianca na moral” 1%, sobretudo a da fase anterior, que
durou séculos.

Para Nietzsche, a tradicao filoséfica criou essa moralidade de costume
justamente com a finalidade de evitar essa “liberdade a-moral” do homem. Ou seja, para
compelir o homem a seguir o que ha longo tempo foi repetido e ensinado como bom, e
sobretudo para fazer com que o homem fosse capaz de prometer e cumprir suas

promessas. “Criar um animal que pode fazer promessas — nio ¢ esta a tarefa paradoxal

que a natureza se impos, com relacio ao homem? Nao ¢ este o verdadeiro problema do

et ABM, §32.

162 A, §9.

163 HDH, §96; HDH 1I, AS, §211; assim como em A, {9: “a moralidade nio é outra coisa (e,
portanto, ndo maisl) do que obediéncia a costumes, nio importa quais sejam; mas costumes sio a
maneira fradicional de agir e avaliar”; assim como também em: A, {14 e {16.

164 ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: Uma introducgdo. Trad.
Mauro Gama e Claudia Martinelli. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997. Pag. 149.

165 A, §9.

166 A, Prélogo, §2.
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homem?..””197. De modo que, para domesticar o homem, lhe foram aplicados inumeros
sacrificios, além de licGes fisicas e psicologicas:
Para poder dispor de tal modo do futuro, o quanto nio precisou o
homem aprender a distinguir o acontecimento casual do necessario, a
pensar de maneira causal, a ver e antecipar a coisa distante como sendo
presente, a estabelecer com seguran¢a o fim e os meios para o fim, a
calcular, contar, confiar — para isso, quanto nao precisou antes tornar-se
ele proprio confiavel, constante, necessario, também para si, na sua
propria representacdo, para poder enfim, como faz quem promete,
responder port si como porvir! 168
Embora a Genealogia dos Valores nietzschiana se oponha a essa moralidade, o
filésofo sabe que toda critica a moral é tomada como imoral, pois “na presen¢a da moral,
como diante de toda autoridade, nao se deve pensar, menos ainda falar: ai — se obedece!
Desde que o mundo é mundo, autoridade nenhuma se dispos a ser alvo de critica; e
criticar a moral, toma-la como problema, como problematica: o qué? isso nao era — nao
¢ — imoral?”’ 199, Assim, Nietzsche se opoe a moral, que seria como Circe, pela qual todos
os filésofos anteriores foram seduzidos e aprisionados. Esses pensadores criaram
verdadeiras arquiteturas morais a partir de Platao, acreditando que criavam monumentos
aere perennins [mais duradouros que o bronze], quando na verdade ja naquela época eram
edificios morais em ruinas ou prestes a desabar.
Neste ponto, o filésofo do perspectivismo remonta a primeira pergunta
kantiana, fazendo uso de outro questionamento: “Que o proprio intelecto 'conhecesse'
seu valor, sua for¢a, seus limites? Nao era isso até mesmo um pouco absurdo!”?”. Para

Nietzsche a pretensao de Kant era, deste modo, criar espaco para o “reino moral”, e para

tal empreendimento o filésofo de Konigsberg viu-se obrigado a estabelecer um mundo

167 GM, 1I, §1. “Ein Thier heranziichten, das versprechen darf — ist das nicht gerade jene paradoxe
Aufgabe selbst, welche sich die Natur in Hinsicht auf den Menschen gestellt hat? ist es nicht das
cigentliche Problem vom Menschenr...”

168 GM, 11, §1. “(...)Wie muss der Mensch, um dermaassen tber die Zukunft voraus zu verfiigen, erst
gelernt haben, das nothwendige vom zufilligen Geschehen scheiden, causal denken, das Ferne wie
gegenwirtig sehn und vorwegnehmen, was Zweck ist, was Mittel dazu ist, mit Sicherheit ansetzen,
tberhaupt rechnen, berechnen kdénnen, — wie muss dazu der Mensch selbst vorerst berechenbar,
regelmissig, nothwendig geworden sein, auch sich selbst fiir seine eigne Vorstellung, um endlich
dergestalt, wie es ein Versprechender thut, fiir sich als Zukunft gut sagen zu konnen!”

169 A, Prélogo, §3. “(...)in Gegenwart der Moral soll eben, wie Angesichts jeder Autoritit, nicht
gedacht, noch weniger geredet werden: hier wird — gehorcht! So lang die Welt steht, war noch keine
Autoritit Willens, sich zum Gegenstand der Kritik nehmen zu lassen; und gar die Moral kritisiren, die
Moral als Problem, als problematisch nehmen: wie? war das nicht — ist das nicht — unmoralisch?”
170 A, Prélogo, §3. “(...)dass der Intellekt selbst seinen Werth, seine Kraft, seine Grenzen ,,erkennen”
solle? war es nicht sogar ein wenig widersinnig?(...)”
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indemonstravel, um “Além” légico; para isso necessitava de sua “Critica da Razao Pura”.
Ou como ressalta Nietzsche:
Em outras palavras: ndo teria necessitado dela, se para ele uma coisa nao
fosse mais importante que tudo, tornar o “mundo moral” inatacavel ou,
melhor ainda, inapreensivel pela razio— ele percebia muito bem como
uma ordem moral do mundo é vulneravel a razdo! Pois ante a natureza e
a historia, ante a radical imoralidade da natureza e da historia. 171

Essa concepgao nietzschiana baseia-se no fato de a historia afirmar-se a cada
momento, em uma constante constru¢ao, num puro devir de forgas e interpretagoes.
Dessa forma, Nietzsche constroéi suas reflexdes com o propésito de subtrair o absoluto
do pensamento humano, ja que o processo historico nao é, como visto, uma consecu¢ao
ou uma repeticio de algo eterno, imutavel e absoluto. Resta, portanto, clara a oposi¢ao
que o pensamento nietzschiano representa a classica tradicdo filoséfica apoiada no
platonismo, e, como nao poderia deixar de ser, a prépria ideia de coisa-em-si esbogada
pelos idealistas alemaes, sobretudo por Kant.

A Genealogia dos Valores, portanto, consiste em um estudo aprofundado dos
valores morais, que nao dispensa suas origens etimologicas e etnolégicas — uma vez que
busca pelos seus signos e significados mais remotos e faz comparagoes entre a historia
dos povos —, mas vai além, propondo uma nova abordagem para a compreensio dos
valores morais, seja 0 bom, o mau, o certo, o errado, o justo e o injusto. Enfim, apds
analisar diversas culturas no decorrer da historia, a Genealogia nietzschiana pretende
extrair, a partit de um dado valor, todo seu caminho durante a civilizagdo humana,
apresentando e demonstrando se — e sobretudo, por que e sob quais principios
morais!'”? — referido valor foi ou nao objeto de uma reavaliagdo, abrindo possibilidade

para o projeto transvalorativo de Nietzsche.

171 A, Prélogo, §3. “(...)Anders ausgedriickt: er hitte sie nicht néthig gehabt, wenn ihm nicht Eins
wichtiger als Alles gewesen wire, das ,,moralische Reich” unangtreifbar, lieber noch ungreitbar fiir die
Vernunft zu machen, — er empfand eben die Angreifbarkeit einer moralischen Ordnung der Dinge
von Seiten der Vernunft zu starkl Denn Angesichts von Natur und Geschichte, Angesichts der
griindlichen Unmoralitit von Natur und Geschichte (...)”

172 Para Nietzsche os valores morais estdo pautados a partir de modos de avaliagao da vida, questio
esta que gerard uma moral forte, nobre, isto ¢, positiva e afirmativa da vida; ou, por outro lado, a
partir valores morais fracos, ressentidos, pessimistas, que negam o sentido da vida natural
depreciando-a valorizando outra existéncia além desta. Licdo extraida plenamente de sua obra
Genealogia da Moral, mais especificamente de Para Além do Bem ¢ do Mal em seu capitulo 9 — O que é
Nobre.
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Vislumbra-se, pois, o liame existente entre a problematica da Genealogia dos
Valores e a propria Transvaloracio dos Valores, a qual representa o ponto central da
critica da filosofia nietzschiana em relacio a todo o pensamento filoséfico até entdo
construido: do classico ao contemporaneo. A segunda pressupde a primeira, isto ¢é, para
uma Transvaloracio dos Valores, é imprescindivel a sua Genealogia, abrangendo a
compreensao do antigo, a destrui¢ao do atual, bem como a constru¢ao do novo. Contudo,
isso s6 ¢ possivel a partir da uma nova epistemologia, conforme foi ilustrado com o

Perspectivismo.
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1.3 UMA BREVE RELACAO ENTRE PERSPECTIVISMO,
GENEALOGIA DOS VALORES E VONTADE DE PODER

Apbs esta breve abordagem sobre o Perspectivismo e da Genealogia dos
Valores pode-se avancgar para algumas compreensdes mais especificas relacionadas com o
presente trabalho. Devemos compreender que os valores s6 tém sentido para Nietzsche
enquanto criados e realizados pelo homem nos dominios da vida, desta tnica vida: “Ao
falar de valores, falamos sob a inspiracao, sob a otica da vida: a vida mesma nos for¢a a
estabelecer valores, ela mesma valora através de nos, ao estabelecermos valores...”173

Outras fundamentagdes atribuidas ao valor, por exemplo, o valor dado pela
natureza, ou como objetos ideais a serem descobertos por detras de uma “razao”, sao tao
somente tentativas de expropriar do homem o seu papel m