


Capa —Yanomami da regido do rio Catrimani na estrada Perimetral Norte. Foto: Bruce Albert, 1975
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Resumo

A floresta potencial que sub-existe em cada cidade e os coleti-

vos humanos e ndo-humanos que rexistem a estas, bem como as
antropologias que engendram, sdo os sujeitos desta tese. Que,
para tanto, se propde a rever os dualismos estruturantes da moder-
nidade e seus pressupostos (auto)coloniais, o carater antropocén-
trico fundante dos modos de fabricagcdo do ambiente construido
no Brasil e as formas de habitar do “povo da mercadoria”. O
design, método hegemédnico de producéo dos artefatos humanos,
a cidade, produto espacial desse processo, a urbanizacdo, acumu-
lacao extensiva do modo de existéncia ocidental e o Antropoceno,
a era na qual o projeto humano se tornou uma forga geoldgica, sao
confrontados pelas suas multiplas imagens reversas que proliferam
nos — e através dos — cinemas indigenas. Partindo das possibilida-
des metodoldgicas da etnografia multiespécie, epistemoldgicas

do perspectivismo multinaturalista e cosmopoliticas dos cinemas
indigenas, esta tese indaga ainda sobre as possibilidades de uma
intrusdo antropoldgica no cerne das Ciéncias Sociais Aplicadas,

e investiga o potencial de uma antropologia projetiva na qual o
projeto — “dispositivo onto-epistemoldgico” - é torcido pelas
relacdes e o social é expandido para além dos humanos. Especula,
enfim, sobre formas de alteridades nativas e espacos extramoder-
nos, outras histérias para além do mononaturalismo positivista, das
utopias regressivas e do impasse do design nas ruinas do pro-
gresso, fabulando sobre a materialidade sensivel de um futuro de
rexisténcias, afroindigenizacdes, contracolonizacdes, ressurgéncias
e confluéncias.

Palavras chave: Cidade, Cosmopolitica, Antropoceno, Cinemas
Indigenas, Multiespécie, Multinaturalismo, Urbanizacdo extensiva,
Contracolonizagdo.



Abstract

The potential forest that exists under each city and the human and
non-human collectives that rexist them, as well as the anthropolo-
gies they engender, are the subjects of this thesis. To this end, it
proposes to review the structuring dualisms of modernity and its
(self)colonial presuppositions, the founding anthropocentric charac-
ter of the modes of fabrication of the environment built in Brazil and
the people of commodity’s way of inhabiting. Design, the hege-
monic method of producing human artifacts, the city, the spatial
product of this process, urbanization, extensive accumulation of the
Western mode of existence, and the Anthropocene, the era in which
human design became a geological force, are confronted by their
multiple reverse images that proliferate in and through indigenous
cinemas. Starting from the methodological possibilities of multis-
pecies ethnography, epistemological possibilities of multinaturalist
perspectivism and cosmopolitics possibilities of indigenous cine-
mas, this thesis further investigates the possibilities of an anthro-
pological intrusion at the heart of Applied Social Sciences, and
investigates the potential of a projective anthropology in which the
project — “onto-epistemological device” - is twisted by relationships
and the social is expanded beyond humans. Finally, it speculates
about forms of native alterity and extramodern spaces, other stories
than positivist mononaturalism, regressive utopias, and the standoff
of design in the ruins of progress, wondering the sensitive materia-
lity of a future of rexistances, afroindigenizations, counter-coloniza-
tions, resurgences, and confluences.

Keywords: City, Cosmopolitics, Anthropocene, Indigenous Cinemas, Mul-
tispecies, Multinaturalism, Extensive Urbanization, Contracolonization.



Resumen

La selva potencial que existe bajo cada ciudad y los colectivos
humanos y no humanos que rexisten en ellas, asi como las antro-
pologias que engendran, son los temas de esta tesis. Con este fin,
proponemos revisar los dualismos estructuradores de la moderni-
dad y sus supuestos (auto) coloniales, el caracter antropocénico
fundador de los modos de fabricacion del medio ambiente cons-
truido en Brasil y las formas de habitar de la “gente de la mercan-
cia”. El diseno, método hegemodnico de produccion de artefactos
humanos, la ciudad, el producto espacial de este proceso, la
urbanizacion, la acumulaciéon extensiva del modo de existencia
occidental y el Antropoceno, la era en la que el diseho humano

se convirtié en una fuerza geoldgica, se enfrentan a su multiples
imagenes inversas que proliferan en y a través de los cines indige-
nas. Partiendo de las posibilidades metodoldgicas de la etnografia
multiespecies, las posibilidades epistemologicas del perspectivismo
multinaturalista y las posibilidades cosmopoliticas de los cines
indigenas, esta tesis investiga méas a fondo las posibilidades de
una intrusién antropoldgica en el corazéon de las Ciencias Sociales
Aplicadas e investiga el potencial de una antropologia proyectiva
en la que el proyecto — “dispositivo onto-epistemoldgico” — esta
torcido por las relaciones y lo social esta expandido mas alla de los
humanos. Finalmente, especula sobre formas de alteridad nativa y
espacios extramodernos, otras historias que no son el mononatu-
ralismo positivista, las utopias regresivas y el impase del disefio en
las ruinas del progreso, fabulando la materialidad sensible de un
futuro de rexistencias, afroindigenizaciones, contra-colonizaciones,
resurgimientos y confluencias.

Palabras clave: ciudad, cosmopolitica, antropoceno, cines indigenas, mul-
tiespecies, multinaturalismo, urbanizacién extensa, contracolonizacion.



Porque nunca tivemos gramaticas,
nem colegdes de velhos vegetais.

E nunca soubemos o que era urbano,
suburbano, fronteirico e continental.
Preguigosos no mapa-mundi do Brasil.

Oswald de Andrade
Manifesto Antropdfago, 1928.



Fig. 01 - Arqueologia do urbano: Escavar o futuro. Frederico Morais, 1970. Fonte: Acervo Marconi Drummond.



ESCAVACAO

Sob o sol a pino, dois operdrios caminham lentamente e com des-
treza invejavel por entre os veiculos imparaveis. Carregam cones
flexiveis e pesados balizadores de transito reflexivos. Logo atrads,
dois outros homens com seus capacetes pldsticos, seus proteto-
res auriculares, seus coletes fluorescentes, suas cal¢as cinza-brim,
suas luvas e suas botinas de seguranca impregnadas de terra se-
guem oS seus rastros.

Ap6s isolarem uma drea comoda, os dois primeiros agora ris-
cam o chdo e demarcam um micro-territério a direita da pista, ja
enervando os motoristas atentos ao semaforo. Os seguintes entao
acenam para o pequeno caminhdo de apoio que se aproxima des-
de o outro lado do cruzamento e estaciona na vaga criada. Junto ao
caminhao, uma desengoncada retroescavadeira amarela, marcada
em preto helvético 416E CAT avan¢a como um dinossauro salti-
tante e feroz, fazendo trotar o motorista em sua cabine acondicio-
nada. Postadas lado a lado no asfalto riscado, as nervosas maqui-
nas bofejam despudoradamente fumaca negra sobre os passantes
enquanto rocam em ponto morto.

Da carroceria do caminhdo, os homens comecam a retirar
equipamentos e ferramentas — pesados e metélicos. Logo, o ruido
implacdvel toma conta do ambiente, preenchendo cada volume
de ar da esquina ja congestionada. Em suas 2850 rotacdes por
minuto, a clipper adiamantada irrompe o asfalto fumegante em
incisdes precisas que num instante gravam a espessura historica
do betume acumulado: um retangulo perfeito, hibrido de land
art, engenharia rupestre, arquitetura finebre mas também de
campo arqueoldgico.

Fora do territério efémero, a escavadeira bufa, tremelica, em-
balando o cochilo do piloto que nem mesmo se move com 0s pri-
meiros golpes do enorme martelo rompedor que perfura o asfalto
dentro da nova geometria esquadrinhada.



E entdo, um assovio sem dono sinaliza que é chegada a hora da
moderna maquina jurdssica completar o trabalho dos andénimos
arqueoperdrios. Algumas manobras, lanca em posicao de alinha-
mento longitudinal com o plano esbog¢ado, patolas bem abertas
e firmemente comprimidas contra o chdo e alguns botes depois
a grande concha com seus 5 dentes metélicos (e 26 polegadas)
instaura a cova-vala. Camadas de asfalto novo, asfalto velho, pavi-
mento de pedra original, areia trazida de longe e cascalho revelam
o perfil estratigrafico da (geo)légica urbana. Terra roxa, minhocas,
minhococus, raizes sabe se 14 de quem, sementes adormecidas,
matéria organica indecifrdvel, insetos e outras multiplas formas
de vida irrompem debaixo da crosta civilizatoria.

Nesse velho mundo agora descoberto, ainda prenhe de po-
tencial germinativo e vida pulsante, uma manilha jorra quanti-
dades enormes de liquido suspeito assim que desenterrada. Um
ex-cérrego, uma ex-mina ou um interceptor de esgoto? Antes de
qualquer certeza e sem nenhum titubeio os operdrios conectam as
partes extremas mantidas intactas a uma protese de PVC de gran-
de diametro com a ajuda de remendos pegajosos e inflaméveis.

E entdo, em poucos minutos a maquina comedora de terra
comeca a vomitar indiscriminadamente dentro do buraco aberto
tudo o que havia arrancado do solo. Minhocas esmagadas, cama-
das misturadas, raizes comprimidas e o operdrio verte o piche
quente enquanto o outro espalha o asfalto preto com um rodo
amplo. O compactador esmaga com forca, e novamente muito
barulho, o diminuto relevo de terra remexida que insiste em ex-
trapolar o pavimento nivelado, resistindo a pressdao da pesada
placa vibratoéria.

Por fim, é selada de vez a obra, ndo sem outros tantos golpes
compactadores aparentemente supérfluos, puro deleite da forca
bruta. As ferramentas sdo guardadas, residuos empurrados com
as botas para a sarjeta ou espalhadas pelas vasouras, as pernas
estabilizadoras recolhidas, balizadores e cones jogados displi-
centemente no caminhdo, homens apeiados com naturalidade
na boléia e os veiculos desaparecem no vai-e-vem num piscar
de olhos.

No pavimento, como vestigio da fulminante operacao de ur-
banistica, a queloide asfaltica é instantaneamente coberta pela
fuligem veloz e por sedimentos longinquos trazidos pelo rom-
pante dos pneus.

A cidade nos d4 a ilusdo de que a terra nao existe, escreveria
o artista norte-americano Robert Smithson em Sedimentation of
the mind: Earth projects, ensaio de 1968, um ano antes de Asphalt
Rundown (1969), seu primeiro flow work, no qual um caminhao-
-cacamba carregado de asfalto liquido é despejado morro abaixo
em um terreno erosionado e abandonado nas cercanias de Roma,
na Itdlia. No mesmo ano, em uma acdo pouco documentada, Smi-



Fig. 02 - Asphalt Rundown. Robert Smithson, 1969. Fonte: SMITHSON, 2006.



1. Aqui, Smithson utilizaria as palavras do
também landartista Michael Heizer para
falar sobre seu préprio trabalho.

2. SMITHSON, 2006, p.101.

3. idem. “Common Shovels, awkward
looking excavating devices, what Michael
Heizer calls ‘dumb tools’, picks, pitchforks,
the machine used by suburban contractors,
grim tractors that have the clumsiness of
armored dinosaurs...”

4. INGOLD, 2011, p. 124.

5. idem.

6. ibidem, p. 96.

7. INGOLD, 2007, p.103.

thson ainda lancaria 8m®de concreto usinado em um barranco nas
imediacoes de Illinois, Chicago.

Se os flows visavam tornar a entropia terrestre visivel, os ear-
thworks, ouimbrincamentos radicais entre a paisagem e 0s proces-
sos artisticos, seriam para Smithson, uma “alternativa ao sistema
absoluto da cidade”!. O apreco pelos processos, pelas escavacgoes,
pelos destrocos, pela lama, pela sujeira, pelas frestas, pelos monti-
culos e por todo o carater residual da construcao, levaria Smithson
a afirmar que a construcao seria mais surpreendente e interessan-
te do que o projeto acabado?. Mas mais do que isso, para ele, com
seus equipamentos possuidores de “um tipo devastador de gran-
deza primordial”, com suas “ferramentas idiotas”®, a construcao
tenderia a assumir inevitavelmente a forma de destruicao.

O antropo6logo Tim Ingold se dedicaria a também refletir so-
bre as capacidades ilusérias da cidade em seu livro Being Alive. Ou
mais especificamente sobre a pavimentacdo da vida urbana. Afi-
nal, para Ingold, é exatamente através da pavimentagdo das ruas
nas cidades modernas, que é inventada a ilusdo para os seus habi-
tantes de uma vida sem solo. De forma que estes podem atraves-
sa-la, percorrendo com seus pés os diversos tipos de pavimentos
sem que haja nenhum contato, nenhuma experiéncia com a terra*.

Sob a rubrica de “ambiente construido” — que pressupde um
mundo produzido antes de ser habitado -, insistiria o antropélogo,
“a indastria humana criou uma infraestrutura de superficies du-
ras, cheias de objetos de todo tipo, e sobre os quais o ato da vida
supostamente deve ser ativado”. Expelidos da superficie e isola-
dos pelo mundo ao redor — com a terra sob nossos pés e o céu so-
bre nossa cabeca — nos transformamos de habitantes (inhabitants)
em ex-habitantes (exhabitants) da Terra®.

Entretanto, enquanto houver vida, a infraestrutura do mundo
estard constantemente sendo rompida e desgastada, “erosionada
pelo tatear desordenado dos habitantes, sejam estes humanos ou
nao humanos”’, ja havia escrito o préprio Ingold anteriormente
em Lines: a Brief History.

Uma flor nasceu na rua!

Passem de longe, bondes, 6nibus, rio de aco do trafego.
Uma flor ainda desbotada

ilude a policia, rompe o asfalto.

Facam completo siléncio, paralisem os negécios,
garanto que uma flor nasceu.

Sua cor nao se percebe.

Suas pétalas nao se abrem.

Seu nome nao esta nos livros.

E feia. Mas é realmente uma flor.

Sento-me no chao da capital do pais as cinco horas da tarde

e lentamente passo a mao nessa forma insegura.

Do lado das montanhas, nuvens macicas avolumam-se.
Pequenos pontos brancos movem-se no mar, galinhas em panico.

E feia. Mas ¢ uma flor. Furou o asfalto, o tédio, o nojo e o 6dio.



Em um longinquo 1945, o rebentar da flor que fura o asfalto
nesse trecho da poesia de Carlos Drummond de Andrade® - “ainda
preso a sua classe e algumas roupas, de branco pela rua cinzen-
ta” —, mesmo que distante temporal e geograficamente de Ingold,
ecoa a condicao irreprimivel da vida diante da futilidade da super-
ficie dura®, que este reivindicaria como poténcia vital.

Poténcia que serd, afinal, festejada com entusiasmo pelo an-
tropologo britanico, quando do rompimento planejado de uma
grossa capa asféltica por enormes cogumelos brancos cujos espo-
ros haviam sido dispersados pelo artista austriaco Klaus Weber so-
bre um terreno em Berlin pouco antes das maquinas comegarem a
pavimentar o solo'. Para a intervencao Unfolding Cul-de-Sac, We-
ber se utilizaria de um tipo especial de fungo, Agaricus bitorquis,
mais comumente conhecido na Europa por pavement mushroom,
que além de comestivel é forte o suficiente para romper pisos de
concreto e perfurar pavimentos de asfalto.

Em ambas as circunstancias, é preciso concordar, a flor - feia,
“mas é uma flor”, diria Drummond —, e o micélio —“aparentemente
delicioso!”, salivaria Ingold —, triunfam. Pois “os emaranhados pro-
gressivos de vida, sempre e inevitavelmente triunfardo frente aos
nossos intentos de enclausuré-los”!'.

Outro tipo de cogumelos, agora os matsutake (Tricholoma mat-
sutake), nativos da Asia, Europa e América do Norte, fungos micor-
rizas — associacoes entre fungos e raizes de determinadas plantas
— extremamente valorizados na culindria oriental e dotados da ha-
bilidade de sobreviver mesmo nos ambientes mais danificados e
perturbados pela acdo humana, seriam protagonistas na “topolo-
gia fingica’'? da antrop6loga Anna Tsing no livro The Mushroom
at the end of the word: On the Possibility of life in capitalist ruins'.

Sobre estes, Tsing diria em uma conversa recente com Rosetta
S. Elkin: “A préxima vez que caminhar por uma floresta, olhe para
baixo”, pois “uma cidade estd sob os seus pés”!4, referindo-se a
“complexa e simbidtica arquitetura de redes dessa cidade multies-
pécie” na qual diversos tipos de organismos coexistem e “traba-
lham” juntos. E para que sejamos capazes de enxergé-la e apren-
der com ela, ndo podemos ficar acima do chéo, é preciso descer a
terra, advertiria Tsing.

Tal como as cidades humanas, essa cidade subterranea, ampla-
mente ignorada pelos humanos, é um local de transa¢oes cosmo-
politas vividas. Enquanto isso, nossas cidades sdo erguidas através
da destruicao e da simplificacdo, da substituicdao das florestas para
monocultivo de alimentos ou simplesmente para viver no asfalto
e no concreto'®. Mas pouco a pouco descobrimos que abaixo do
chdo da propriedade privada, da terra cerceada, dos territorios ex-
plorados, outro chdo, outra terra, outro solo comecou a agitar-se,
a tremer, a se mover, em “uma espécie de terremoto”, nos termos
de Bruno Latour®®.

Descer a terra, furar o asfalto como a flor, irromper o pavimento
como o cogumelo, revelar a golpes de retroescavadeira a vida ha
muito soterrada. Desafiar as “planicies desertas aplainadas a rolo
compressor e sobre as quais o extremo do narcisismo da espécie
se consagra em edificacdes”!”. Poesia, arte, etnografia, urbanis-
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Fig. 03 - Unfolding Cul-de-Sac. Klaus Weber, 2006. Fonte: INGOLD, 2011.



mo? Que diferenca faz? A pr6xima vez que caminhar pela cidade,
olhe para baixo. Parafraseando Anna Tsing, uma floresta esta sob
os seus pés. Literalmente. Pois cerca de 40 milhdes de brasileiros e
brasileiras vivem em uma das 16 capitais construidas sobre o que
um dia foi dominio de Mata Atlantica, além dos quase 10 milhGes
de habitantes nas capitais que solapam a Floresta Amazonica'®. 50
milh6es! Incluidas as cidades médias e pequenas nessas provincias
biogeogréficas e temos pelo menos 70% da populacdo do pais'
vivendo sobre ex-florestas e convivendo diariamente com ilusdes
pavimentadas de uma vida sem solo, na qual a t(T)erra nao existe.

Como escreveu de maneira desesperada Warren Dean ao térmi-
no de seu extraordindrio livro dedicado a Mata Atlantica, ao sugerir
que todo livro de histéria no pais comecasse com essa adverténcia:
“Criangas, vocés vivem em um deserto; vamos lhes contar como é
que vocés foram desertadas!”?’. Uma das causas desse processo de-
sertor, segundo 0 mesmo, seria “o prestigio da urbanidade, transmi-
tido pelos portugueses como meio de confirmar seu status superior
em ambiente estranho”, que sobrevive ainda quase inato?'.

A criacdo de ntcleos urbanos seria historicamente um ele-
mento basico para a Conquista: “era a cidade se opondo a floresta,
como a civilizagdo a barbdrie”*. Uma “matriz civilizat6ria baseada
fundamentalmente, na devastacdo da floresta, seja ela Atlantica,
Amazonica ou Cerrado”®, na qual o “espirito urbano” seria pre-
dominante na légica estrutural da formacdo histérica no Brasil —
ponta-de-lanca de interesses metropolitanos na coldnia, lugar de
mercado e posteriormente lugar da industria e, em todas elas, lu-
gar da burocracia do poder instituido®.

Apesar de que, como reiteradamente vem apontando o histo-
riador ambiental José Augusto Padua, ao se referir a Mata Atlantica
e a Amazonia, parte significativa da histéria e do territério do Bra-
sil se confunde com a floresta®. E, é fundamentalmente por isso,
diria Padua, que devemos entender de maneira literal a presenca
da floresta?® e “conhecer melhor a concretude do viver ‘na presen-
ca da floresta’”*".

No entanto, ndo é bem isso que tem acontecido, bem sabemos,
pois em pouco mais de trés décadas, o Brasil destruiu 70 milhées
de hectares em florestas, numa gigantesca area perdida que equi-
vale a 4rea somada dos estados de Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Espiri-
to Santo e Mato Grosso do Sul. Ou, em termos eurocéntricos, duas
Alemanhas! 2.

Mas estudos recentes sugerem que, até meados do século XIX,
nao mais do que 8% da Mata Atlantica havia sido convertida em
lavouras, pastos e areas urbanas?, enquanto que estima-se que até
adécada de 1970, 99% da Amazonia seguia de pé*.

Progressivamente, a partir da segunda metade do século XX
e em consonancia com a “Grande aceleragdo” global, ou seja, o
crescimento exponencial da demanda por energia, solo, florestas e
agua que altera de forma fundamental o sistema de funcionamen-
to da Terra anunciando o colapso socioambiental sem preceden-
tes que nos levaria ao Antropoceno, o imagindrio nacional domi-
nado pelo Sudeste urbanizado vai se afastando daqueles — povos
e lugares — excluidos do processo de modernizacdo do pais que
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Fig. 04 - Derrubada da Mata Atldntica no norte do Parana. Autor desconhecido, meados do século XX. Fonte: CARDIM, 2019.



reiteraria contemporaneamente a preponderancia do “espirito ur-
bano” como tnico e legitimo modo de vida.

“O Brasil é um pais onde governar é criar desertos”®, como
bem definiria Eduardo Viveiros de Castro. E desde sempre, pode-
riamos acrescentar, tendo em mente a obra de Warren Dean, cuja
atualidade da critica a este modo de vida e de “governanca”’ que
agora estd transformando toda a Terra em um deserto, como diria
Bruno Latour®, faz daquela aparentemente ingénua adverténcia
as criancas brasileiras, duas décadas apds, o poderoso mote das
criancas de todo o planeta na luta pelo futuro. Como diria Greta
Thunberg se referindo ao movimento planetério de Greve pelo Cli-
ma, iniciado por ela: “Nés, criangas, estamos fazendo isso porque
queremos as nossas esperancas e 0s nossos sonhos de volta”.

Mas o Brasil ndo é um caso excepcional, e em Forests: The Sha-
dow of Civilization, o historiador da literatura Robert Harrison
mostraria que “a maioria dos lugares de habitacdo humana no
Ocidente foram em algum momento do passado mais ou menos
densamente florestados” e assim sendo, a civilizacdo ocidental te-
ria se constituido literalmente pela abertura dos espacos florestais,
através da construcdo de clareiras no meio das florestas. Se “uma
franja silvestre de escuriddo” definiu os limites do seu cultivo, as
margens das suas cidades, as fronteiras do seu dominio institu-
cional e também “a extravagancia da sua imaginacao”, segundo o
autor, “as institui¢des centrais do Ocidente — religido, lei, familia,
cidade - definiram-se originalmente em oposicao as florestas”. E é
por isso que estas, desde o inicio, sao “as primeiras e tultimas viti-
mas da expansao civica”.

E se hoje restritas a 20% da superficie terrestre livre de gelo, é
nas florestas, estes espacos paradoxalmente fora de uma condicao
sem exterior — o urbano — que estdo sendo redefinidas as bases in-
testinas da urbanizacdo planetaria em termos cosmopoliticos. E 14
onde os “direitos da natureza’* emergem como pontes diploma-
ticas entre as visOes aparentemente inconcilidveis dos inquilinos
da floresta e os seus eternos incorporadores. E de 14 sobretudo que
emergem as questoes e propostas que podem reinventar o futuro:
os “Estados plurinacionais”, a “critica xamanica a economia poli-
tica da natureza”, a “maquina cosmoldgica do cinema indigena”, o
“bem viver”, o “urbanismo xinguano”, o “perspectivismo multina-
turalista”. Mas é 14 também onde repousam as ameacas dos merca-
dos futuros e das reservas inestimaveis de bens primaérios, prontas
para serem esquadrinhadas, mineradas, refinadas, processadas,
expropriadas.

Mais de dois bilhdes de pessoas vivem em florestas atualmen-
te’®, o dobro daquelas que vivem em “semifavelas, favelas e super-
favelas” mundo afora®, e um niimero nada desprezivel se compa-
rado aos 3,5 bilhoes de humanos que se amontoam nas cidades.
Completando a conta do censo demogréfico planetério, 370 mi-
lhdes de pessoas?, do Artico ao Pacifico Sul, espalhadas por 70 pa-
ises, descendem de um dos 5 mil povos originérios e se auto-iden-
tificam como indigenas, retendo caracteristicas sociais, culturais,
econdmicas e politicas distintas dos Estados nos quais vivem. Sdo
sobreviventes do colonialismo e do loteamento do mundo pelos
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impérios modernos, e que no Brasil compdem, segundo o Censo
IBGE 2010, 305 etnias e 274 linguas indigenas diferentes, somando
896.917 pessoas (aproximadamente 1/5 da populacao, das etnias
e das linguas existentes pré-invasao européia), das quais 324.834
vivem em cidades e 572.083 em “dreas rurais”.

Pois bem, como diria Michel Serres, se nada conhece do mun-
do aquele que habita a cidade, de agora em diante, é preciso sair
das ruas e dos muros da cidade, e ser capaz de emergir do contrato
social — “que habita sua histéria e ndo vive em parte nenhuma” —
para inventar um novo contrato natural, para retornar a palavra
natureza o significado original de suas condi¢des natais e nativas,
as condicoes pelas quais nés nascemos — ou que poderemos renas-
cer amanha®®.

E entao, estupefatos pela escala(da) da destruicdao, rememora-
dos pelo historiador, embasados estatisticamente, inspirados pelo
triunfo vegetal, tomados pela insuspeitada forca fiingica, impeli-
dos pelo fil6sofo e desconcertados pelo buraco subitianeo na es-
quina — como que atualizando e recontextualizando o duradouro
slogan Sous les pavés, la plage! (Sob o pavimento, a praia) que se
tornou um simbolo da critica a sociedade moderna e a urbaniza-
¢do em Maio de 1968, quando os estudantes franceses ao cons-
truirem barricadas na cidade com as pedras que pavimentavam as
ruas perceberam que abaixo delas, na camada profunda de areia,
havia uma enorme “praia potencial” inexplorada — podemos agora
enunciar: Sob o pavimento, a florestal!®.

Pois se 68 “lancou as possibilidades de um novo comeco para a
cidade”!, é hora de comecar a escavar mais profundamente e para
mais além da cidade.

Mas a floresta, tanto a que espreita abaixo da cidade, quanto
a que resiste para além de seus limites, nao deve ser tomada pe-
las lentes naturalistas, que insistem em desumanizar a natureza
(com aspas) e naturalizar a cidade (sem interrogacoes). Pois, este
solo-vivente preenhe de floresticidade hd muito deixou de ser um
receptdculo-ambiente para se tornar uma constelacdo de mundos
que inventam, ndo um novo contrato natural, mas uma politica
cosmica. A floresta, hd muito sabemos, mais que um bioma natu-
ral, é um artefato multiespécies coproduzido pelos amerindios e
seus demais inquilinos ndo-humanos; uma metafisica, um modo
de nutrir espacialidades e um regime de visibilidades, umbilical e
ontologicamente relacionados aos modos de existéncia nativos.

“Obrigue-se a ver mais profundamente”, escreveria Robert
MacFarlane em Underland. Pois o subterraneo é vital para as es-
truturas materiais da existéncia contemporanea, assim como para
nossas memaorias, mitos e metaforas, completaria. E nossas “pers-
pectivas planas”, extremamente inadequadas para os mundos pro-
fundos que habitamos e para o tempo profundo dos legados que
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Fig. 05 - Andncio da Sudam e do Banco da Amazdnia. Revista Veja em 30 de dezembro de 1970. Fonte: Veja.
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estamos deixando, nos desincentivam a reconhecer as presencas
subterraneas nas nossas vidas ou mesmo admitir suas formas per-
turbadoras para a nossa imaginacao*2.

Praticamente tudo que as sociedades modernas, extensi-
vamente urbanas, constroem, produzem e consomem vem do
solo, do subsolo e dos “mundos profundos” a que Macfarlane se
refere. Minerais, petréleo, madeira e dgua viabilizam a comple-
xa tectonica do mundo ocidental - ferramentas, objetos, maqui-
nas, veiculos, edificios e cidades sdo feitos de metais, plésticos,
betume, compensados e outros materiais sintetizados apés se-
rem extraidos.

Para que esta simples pagina exista muitas arvores foram neces-
sarias e um volume brutal de solventes, resinas, 6leos e pigmentos
organicos e inorganicos foram mobilizados para fixar as palavras
no papel. Propulsionados por combustiveis fosseis e baterias al-
calinas, com nossos corpos invadidos por titanio, silicone, micro-
chips e nanorobds, continuamos, a revelia dos delirios tecnocien-
tificos e ecomodernistas, dependentes de outros seres que nascem
do chao, crescem com as florestas, vivem nos rios e oceanos para
sobreviver enquanto espécie.

Se convencionamos em algum momento chamar tudo isso de
Natureza, foi em grande medida para que pudéssemos manter a
“distancia critica” necessaria para subjugé-la aos designios hu-
manos, e uma vez desanimado o mundo, redesenhd-lo como um
grande repositério de recursos naturais e provedor inesgotével e
benevolente de matérias-primas.

Mas, ndo nos enganemos, pois a préopria nocao de “humanida-
de” tem sua origem em humare, “enterrar”, e humanitas em latim,
que deriva de humando, significa “enterrando, enterro”, que por
sua vez se origina de humus. Ou seja, a humanidade vem mesmo
da “terra”, do “solo”®. E nao € a toa, que Giambattista Vico autor
dessa etimologia profunda do humano, viria a definir a prépria
etimologia, uma forma de escavar pensamentos e instituicdes, de
detectar tracos epistemoldgicos e ontoldgicos remotos no presen-
te, como uma “raridade f6ssil”.

Donna Haraway, biéloga de formacdo, fil6sofa por especulacgao,
e também bastante afeita as escavacoes e invencoes da linguagem,
levaria recentemente estas marcacoes histéricas adiante, em um em-
bate frontal com o Antropoceno, ao propor que “nés somos hiimus,
ndo Homo, ndo Antropos; nds somos composto, ndo pos-humanos”.

Afinal, “humano como huimus tem grande potencial, se puder-
mos fatiar e despedacar o humano como Homo” contra o “projeto
detumescente de autocriagdo como CEO destruidor de planeta”.
Diria ela: “Imagine uma conferéncia nao sobre o Futuro das Hu-
manidades na Universidade de Restruturacao Capitalista”, mas ao
invés disso, um encontro — certamente sem apoios governamen-
tais e sem recursos do Ministério da Educacdo - sobre “o Poder
das Humosidades para uma Balbtrdia Multiespécies Habitavel 6,
Balbtirdia multiespécie!

Apesar da atualidade dessa proposta, hd pelo menos duas dé-
cadas, juntamente com Bruno Latour, Tim Inglod, Philippe Des-
cola, Anna Tsing e no caso do Brasil, principalmente Eduardo
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Viveiros de Castro, a préopria Haraway viria desafiando o excep-
cionalismo humano e o lugar do homem-individuo-masculino
nessa natureza maitscula, bem como a dissolucdo das barreiras
entre humanos e ndo-humanos.

Mas seria ainda em 1962 que Claude Lévi-Strauss iniciaria esse
movimento ao abalar as fundacdes do antropocentrismo, um dos
mais estaveis pilares do pensamento ocidental, e 0 monopélio da
humanidade aos humanos da nossa espécie, ao expandir a ideia
de um “humanismo generalizado” (ainda confinado aos huma-
nos) no texto Jean Jacques Rousseau, fundador das ciéncias do ho-
mem, a todos os demais seres viventes*’.

Entretanto, a chamada “virada ontoldgica”*® que se desdobra-
ria dessa expansao, e que é inseparavel dos povos da floresta, ndo
encontra, até aqui pelo menos, nenhuma ressonancia naquelas
praticas e disciplinas dedicadas a fabricacdo do mundo (ou das
cidades, que cada vez mais se confundem com o préprio mundo).

Tidas como disciplinas “humanistas” e cujos produtos sdo re-
sultado fundamentalmente do trabalho humano* - e dentre as
quais tomaremos, por particular interesse aqui a arquitetura, o
urbanismo e o design —, estas disciplinas historicamente desconsi-
deram toda a sorte de agenciamentos e relacdes que escapam a 16-
gica do trabalho e a razdo humana. Enquanto que paralelamente,
mas em contraposicdo ao intervencionismo fundante de tais dis-
ciplinas, ecélogos, bi6logos e ambientalistas insistem, apesar das
mudancas de paradigmas recentes, em compreender o homem,
suas praticas e seus artefatos como elementos disruptivos dos ci-
clos e invasivos nos ecossistemas da Natureza®.

Se continuamos todavia aprisionados dentro do “sélido edifi-
cio dualista”, construido “para durar pelos grandes arquitetos clas-
sicos”, e que segue sem duvida, a ser “restaurado sem descanso e
com uma pericia a toda prova”, como diria Philippe Descola, “suas
falhas estruturais sdo cada vez mais notérias para aqueles que o
ocupam de maneira ndo maquinal”, assim como “para aqueles que
desejam encontrar nele alojamento para abrigar os povos acostu-
mados a outros tipos de moradia”®'.

No meio desse monumento a “Grande Separacdo entre NGs
e Eles”®?, entre Cultura e Natureza, entre o Ocidente e o resto do
mundo, encontra-se a antropologia em sua obstinada missao de ir
“além da natureza e da cultura’ e de multiplicar os mundos “sem
natureza, sem cultura”.

Aos Modernos, terminologia de Bruno Latour®® - todos aqueles
agentes, de corporacoes a paises aindividuos, que se acham compro-
metidos de um modo ou de outro com o avango implacével da frente
de modernizacdo —, que cai como uma luva para arquitetos, urbanis-
tas e designers, Marilyn Strathern recomendaria que é preciso refrear
o impeto de aplicar a dicotomia natureza-cultura a contextos sociais
e culturais distintos do ocidente, pois doméstico-selvagem (no caso
dos Hagen, das terras altas da Papua-Nova Guiné, por ela estudados),
ou natural-artificial ndo se sobrepdem necessariamente a dicotomia
de natureza e cultura da modernidade ocidental. Ou seja, “nao existe
cultura, no sentido dos trabalhos cumulativos do homem, e ndo exis-
te natureza a ser amansada e tornada produtiva” .
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DESCOLA, 2012, p. 21. (grifo nosso).

57.

56. BLASER, 2010.

KRENAK, 20193, p. 14.

Mas se tudo isso € bastante desafiador, até mesmo no cerne da
antropologia, quando adentramos o universo das Ciéncias Sociais
Aplicadas a coisa se complica drasticamente. O desafio que emer-
ge € portanto crucial, pois se as sociedades nao modernas jamais
pensaram os limites da humanidade restritos a prépria espécie
humana, diria Philippe Descola, mesmo a antropologia se vé no
limiar de desaparecer como uma forma esgotada de humanismo
ou metamorfosear-se para repensar seu campo e suas ferramentas
para incluir muito mais que o homem, ou seja, toda essa coletivi-
dade hoje relegada a fungdo de entorno®.

Como complicador, umbilicalmente atrelada a esse debate es-
taria ainda a “divisao colonial”, fulcral na categoriza¢do e hierar-
quizacao das diferencas e das alteridades, “levando a supressao,
a desvalorizacao, a subordinac¢do e ainda a destrui¢do de conhe-
cimentos e modos de existéncia em ndo conformidade com as
formas dominantes da modernidade. E é nesse sentido que a “co-
lonialidade” cimentaria a dicotomia entre o mundo humano/civi-
lizado (eurocéntrico) organizado em termos de género, e o mundo
nao humano/incivilizado (“o resto”), classificado pela cor, raciali-
zado e descrito nos termos do sexo biolégico.

Como coroldrio, diria ainda Mario Blaser, essa “segunda gran-
de separacdo” abriria espaco para as estratégias de “desenvolvi-
mento” e a “modernizacdo” na América Latina, na Asia e na Africa
sustentadas pelos critérios da diferenca colonial e com objetivos
de aplainar o pluriverso de mundos e saberes “outros”. Nao have-
ria pois, nos termos de Blaser, modernidade “em nenhum lugar”
imune ao eurocentrismo, ou ao humanismo antropocéntrico per-
vasivo e saturado de colonialidade®. No que Ailton Krenak nao sé
concordaria, como completaria de forma precisa: “A moderniza-
¢do jogou essa gente do campo e da floresta para viver em fave-
las e em periferias, para virar mdo de obra nos centros urbanos”, e
assim “essas pessoas foram arrancadas de seus coletivos, de seus
lugares de origem, e jogadas nesse liquidificador chamado huma-
nidade”®’. Humanidade, que nesses termos nada tem de htmus,
de conexdo com a terra, mas que foi arrancada e apartada desta
como estratégia humanista.

E eis entdo, os aspectos sociais aplicados e onto-epistémicos
que sdo as fundacdes do projeto moderno em todas as suas am-
plitudes e escalas, j4 ndo mais como na méxima bauhausiana “do
garfo a cidade” mas “do DNA ao planeta”.

Voltando ao diagndstico que Descola faz para a antropologia,
diriamos entdo que ndo seria demasiado devaneio extrapola-lo
para muitas outras formas humanistas de conceber e operar no
mundo, incluindo ai a arquitetura, o urbanismo e o design, para
ficarmos s6 entre amigos. Pois ndo somente o excepcionalismo
humano nao estd em xeque nesses ambitos, como o seu caréter
de “aplicacao” se sobrepde sobremaneira aos aspectos sociais. E
ainda, concordando com Blaser, diriamos que as suas implicacoes
para com a modernidade colonial continuam veladas ou contem-
porizadas em prol de uma suposta positividade utépica imanente
a nocdo de projeto — e de futuro — que lhes € constitutiva. Tanto
a arquitetura quanto o urbanismo e o design modernos sempre
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estiveram fortemente ancorados em um humanismo teleolégico
desprovido de qualquer antropologia que ndo a sua antropologia
assimétrica com seus dualismos estruturantes e sua suposta sin-
gularidade qualitativa. Mesmo que, nos tltimos tempos, a catego-
ria de sdcio-espacial tenha se tornado onipresente entre designers,
arquitetos e urbanistas, reiterando a chamada “virada espacial’®,
e finalmente reconhecendo, mesmo que timidamente, as relacoes
sociais® que sdo intrinsecas ao espaco.

Mas afinal, se a antropologia é o estudo das “variacdes das rela-
¢oes sociais”® ou uma “filosofia com pessoas dentro”®!, o que esta
teria a nos dizer sobre o0 espaco das relagdes sociais? Ou, se o espa-
¢o “é gerado por processos sociais e € meio em que relacoes sociais
sdo criadas”®, sob qual base material, espacial ou territorial as re-
lacdes variam? Como o social, todas estas pessoas que adentraram
a filosofia habitam o mundo “14 fora”? E ainda, se as pessoas agora
ja ndo mais estdo restritas somente aos humanos, e se a huma-
nidade é coextensiva a diversos seres e entidades — sobrenaturais
inclusive —, como os diversos coletivos® de humanos e ndo-huma-
nos coproduzem o mundo, seus artefatos e espagos?

Considerar tais questdes para pensar uma “torcao ontologi-
ca” dentro da virada espacial ndo deixa de ser um projeto urgen-
te. Uma torcdo que coloque a questdo premente de como incluir
todos aqueles coletivos “extramodernos”® e suas relacdes sociais
na fabrica¢do e na ocupacao do mundo. Ou, dito de outra forma,
pensar uma intrusdo antropolégica no cerne do “campo do dese-
nho” como diria Lina Bo Bardi®, para que se possa deslocar de vez
o interesse na aplicada ciéncia para as relacoes do social. E assim,
redirecionar a sanha de construir o mundo, de dominar e trans-
formar uma suposta natureza externa e alheia aos humanos, bem
como sua aderéncia “cordial” aos processos de modernizacao co-
lonial, para formas de habitar os mundos ja existentes, hiperpovo-
ados de tantas pessoas quanto formas de vida. E nessa perspecti-
va, de que ndo hd processos sociais que escapem ao espaco, que
nao sejam espacos e que nio produzam espacos, e de que o social
é um comum praticdvel e coextensivo aos humanos e ndao-huma-
nos, a arquitetura, o urbanismo e o design deixariam de ser formas
de producdo de coisas inanimadas e de mundos aplainados para
engendrarem ontologias socioespaciais®.

Ainda como parte dessa intrusdo antropoldgica, a abordagem
multiespécie®” levaria a arquitetura, o urbanismo e o design, nao
somente a deslocarem as fronteiras que os aprisionam como sabe-
res e praticas, mas também, e principalmente, a reverem 0s seus
pressupostos modernos e, por conseguinte, seu cardter antropo-
céntrico fundante.

Nesse sentido, e mesmo que a vida multiespécie, os estudos
animais-humanos e/ou o pdés-humanismo nos oferecam linhas
de fuga cruciais, estas ainda nao sdo suficientes. Pois, de diversas
maneiras, tais abordagens, apesar da “grande inclusdo” de outras
formas de vida nao-humanas que promovem, ainda deixam esca-
par tantas outras vidas humanas que nao se enquadram na gra-
de colonial e no determinismo evolutivo que ainda emanam do
hemisfério Norte. Assim, uma critica multiespécie da arquitetura,
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58. A percepgdo de que a mudanga social
nao pode ser explicada satisfatoriamente
sem uma reconceituagdo das categorias
relativas a componente espacial é chamada
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do urbanismo e do design ndo se bastaria, pois mesmo que se in-
cluam todas as espécies de animais e plantas possiveis, estas con-
tinuariam a deixar de fora, nas “margens indomaveis”%, aqueles
humanos que foram e continuam a ser expulsos continuamente
pelo antroprojeto moderno e junto com eles, todas as entidades
mais-que-humanas que povoam suas sobrenaturezas.

Dai a importancia fundamental do cruzamento entre as pos-
sibilidades multiespécies e a cosmopolitica indigena, uma vez
que esta tltima, além de desconsiderar a separacao humano-ani-
mal e rechacgar o exclusivismo humano, desafia a prépria nogdo
de espécie, e por conseguinte, o especismo (e o racismo) patolo-
gicamente ocidentais®.

Além do mais, por considerar humanidades potenciais tam-
bém em plantas, animais, rios, montanhas e espiritos e tantos ou-
tros sujeitos, as cosmopoliticas das Terras Baixas sul-americanas,
nas suas vertentes “animista”’ ”, “multinaturalista” ”* e “mais-que-
-humana”?, acabam por ampliar em muito as possibilidades de
multiplica¢do das formas de vida.

Assim, se o potencial de floresta que sub-existe em cada ci-
dade, assim como as vidas (humanas e ndo-humanas, urbanas
e extra-urbanas) que “rexistem””, as cidades e para além destas,
perpassam toda esta tese, as antropologias que estas engendram
sdo a sua motivacdo fulcral. O que ndo deve entretanto, despistar
o fato de que assim como arquitetos, urbanistas e designers conti-
nuam bastante insensiveis a qualquer antropologia que nédo a sua
prépria, a antropologia, por sua vez, insiste em desconsiderar os
aspectos espaciais™, resiste em teorizar a cidade”™ e continue a im-
plicar com préticas intervencionistas que supostamente desesta-
bilizam o “presente etnogréfico”.

Ou, como diriam Janet Carsten e Stephen Hugh-Jones, se a ar-
quitetura tem sido em parte negligenciada pela antropologia e a
arquitetura tem deixado de lado a organizacgdo social dos que ali
habitam, tanto o potencial negligenciado da arquitetura na anali-
se antropolégica quanto o contrério, deveriam ser explorados em
um possivel campo interdisciplinar da antropologia da arquitetu-
ra’s. Tim Ingold iria ainda mais longe nessa construcao e afirmaria
que “a prética antropolégica deve ser transformacional e necessita
olhar para o futuro”.

Ja Renzo Taddei, de maneira direta diria que fora do pensa-
mento circunscrito das humanidades modernas “a ideia de inter-
vencdo intencional” no mundo nao “causa terror algum aos outros
povos”?. E se os “outros povos”, sujeitos da antropologia, sempre
construiram o seu ambiente intervindo e modificando socialmen-
te as relacdes com os ndo-humanos, porque tanta reticéncia dian-
te das possibilidades de transformacao deliberada do mundo?

Esta tese, de diversas formas, se propde a ser um experimen-
to possivel de antropologia projetiva em que o espaco seja torcido
pelas relacdes e o social seja expandido para além dos humanos,
na qual no entanto, ndo basta “tomar emprestada” uma teoria
antropoldégica existente e aplicd-la a um novo objeto; mas se faz
necessdario desenvolver uma nova variante tedrica que colapse as
antropologias extramodernas com versoes de cidade, arquitetura
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e design. Ou, em outros termos, se faz necessédrio desenvolver as
relacdes cosmopoliticas da e na cidade, da e na arquitetura, do e
no design, tomando estes ndo como formas prescritas e exclusi-
vamente humanas mas como espacos prospectivos de possibili-
dades para além do humano e que emerjam “das florestas para as
ruas””, mas também das ruas para as florestas.

Alexander von Humboldt, para quem o mundo ocidental es-
tava se tornando “um vortice cartesiano, destruindo e reduzindo
tudo a uma enfadonha monotonia”, escreveria premonitoriamen-
te, apos suas viagens exploratérias por diversas partes do planeta
nos idos de 1800, que “a visdo mais perigosa do mundo é aquela
dos que ndo experimentaram o mundo”®. J4 Bruno Latour em sua
Investigacdo sobre os modos de existéncia: Uma antropologia dos
Modernos®! diria que a “contradicdo entre as experiéncias do mun-
do e as resenhas autorizadas pelas metafisicas disponiveis” seria a
principal causa da dificuldade de descrever os Modernos de ma-
neira empirica.

Para Latour, se moderno designa dois conjuntos de praticas
totalmente diferentes que, para permanecerem eficazes, devem
permanecer distintas, mas que recentemente deixaram de sé-lo,
o primeiro conjunto cria, por traducdo, misturas entre géneros de
seres completamente novos, hibridos de natureza e cultura. O se-
gundo, cria por purificacdo, duas zonas ontoldgicas inteiramente
distintas, a dos humanos e dos ndo-humanos. Ser moderno é por-
tanto “aderir ao projeto da purificacao critica”®.

No entanto, se a cidade — habitat por exceléncia dos Modernos
— muito mais do que uma configuracao espacial especifica, € uma
relacdo de determinados humanos com o mundo, um ponto de
vista dos humanos-urbanos (hurbanos) sobre o mundo, um proje-
to dessa humanidade para o mundo, esta também acaba por ser o
modo hegemonico das relacdes modernas com o mundo. E o es-
paco privilegiado da hibridagdo e principalmente da purificacao,
para continuarmos falando com Latour.

A cidade, poderiamos afirmar, cientes do risco da simplifica-
¢do, € antes de tudo uma cultura espacial purificadora, conquanto
expressao politico-espacial do humanismo exclusivista e do natu-
ralismo tipicamente ocidental e colonial. E nesse contexto, nesse
espaco privilegiado, o asfalto, o concreto e a impermeabilizacao
ubiqua da vida, fundamentais no caréter distintivo entre a cidade
e a ndo-cidade (o morro, a favela, a periferia, a roca, a floresta),
funcionariam ndo somente no sufocamento de toda permeabili-
dade vital mas também na separacao (nao metaférica) tipicamen-
te moderna entre os humanos e os demais existentes, que conven-
cionamos chamar de natureza.

E a medida que as cidades se multiplicam e se espraiam livre-
mente no caldo (mono)cultural propicio da modernidade em dire-
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¢do a urbanizacao planetaria, estas se reafimam como tinico “con-
ceito de vida” valido, como o legitimo modo de viver, mas também
como o pavimento extensivo que sela a terra e que isola os Moder-
nos em relacao ao terreno e aos Terranos®, ou todos aqueles povos
que, como bem diria Antonio Bispo do Santos, “sdo da terra”®.

Nao entretanto, sem serem desafiadas, invadidas, contestadas,
criticadas e contra-etnografadas pelas “Metafisicas” que escapam
a polis, que se mantém a margem das politicas urbanas e da cida-
de como politica. E entdo, de espacialidade naturalizada como o
espaco de um suposto futuro global ou planetario comum, a ci-
dade passa a ser um, dentre tantos modos de habitar o mundo.
Indiscutivelmente o mais impositivo, violento e devastador, é fato.
E ndo somente para os muitos modos de vida extramodernos que
seguem rexistindo a cidade nas margens da urbanizacao planeta-
ria em curso, mas também para os modernos genéricos, inespeci-
ficos, dessacralizados, sem ancestralidade e supostamente “con-
denados a modernidade”®.

Nas narrativas indigenas, estes dyuhuk, napé, karai, brancos
etc., “oscilam entre uma positividade e uma negatividade igual-
mente absolutas”, pois sua superioridade cultural (técnica, ou ob-
jetiva) se dobra de uma infinita inferioridade social (ética, ou sub-
jetiva), circunscrevendo uma imagem destes como aqueles que
“sdo quase imortais, mas sdo bestiais; sdo engenhosos, mas esti-
pidos; escrevem, mas esquecem; produzem objetos maravilhosos,
mas destroem o mundo e a vida”%. Ou, como diria ainda Ailton
Krenak, o branco “é um sujeito que aprendeu muita coisa longe
de casa, esqueceu muitas vezes de onde ele €, e tem dificuldade de
saber para onde estd indo”?".

E ainda sobre estes, Davi Kopenawa diria: “Vi muitas vezes os
rastros ruins dos brancos na floresta. Eles nao se preocupam em
nada que suas arvores sejam trocadas por capim e seus rios, por
corregos lamacentos”. “Com certeza”, diria 0 xama yanomami, “de-
vem pensar que tanto faz, mais tarde poderdo cobrir seu solo com
o cimento de suas cidades!”%.

Mas como constataria o proprio Kopenawa ap6s tantos anos
de diplomacia e guerra com os estrangeiros e inimigos napé, ha
também aqueles brancos que ndo concordam com esta condena-
¢do impingida a sua revelia, ndo coadunam com os “rastros ruins”
deixados pelos seus semelhantes e tampouco aceitam passiva-
mente a pavimentacdo da vida.

E é consciente do carater devastador e impositivo da cidade
— o derradeiro artefato humano produzido pela virtude do design
moderno — e afetado pela experiéncia de “identificacdo ontolégica
com o outro como metamorfose descolonizadora”®, que esta tese
se prop0e a inquirir o préprio mundo para transformé-lo, mas nao
mais a partir do ferramental dos Modernos disponivel no campo
da arquitetura, do urbanismo e do design, efetivamente indcuo
e estruturalmente iniquo. Pois hd muito, diante do falso dilema
“arquitetura ou revolucdo”, os bem intencionados projetistas de
mundos vém optando pela comodidade da primeira, como deixa-
ria claro o préprio Le Corbusier na continuacao de sua antoldgica
frase: “A revolucdo pode ser evitada”®.
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Mas como atestaria de maneira contundente o ator e ativista
indigena Oglala Lakota Russel Means, complexificando sobrema-
neira a questdo, “ndo é possivel julgar a doutrina revoluciondria
europeia com base nas mudancas que ela se propde a fazer den-
tro da estrutura de poder e sociedade europeias”, mas somente

pelos “efeitos que terd sobre os povos ndo-europeus”. A “revo- 91. Nesse sentido, ver o poderoso
discurso de Oglala Lakota Russell Means

lugao” nesses termos, s6 poderd vir-a-ser um critério vélido de Para que a América viva, a Europa deve

transformacdo social se forem incluidos no processo revolucio- morrer. In: TORRES; VALE; ITALIANO, 2017,
‘o . ~ . - 110

ndrio todos aqueles sujeitos humanos e ndo humanos até entdo :

programaticamente segregados. E por conseguinte, s6 pode ser

avaliada pelos seus efeitos e afetos, dos seus préoprios pontos de

vista. O que significaria muito provavelmente, e em ultima ins- 92. Ou, como ja cantavam Michael Stipe
N . , e o R. E. M. na década de 1980, diante da

tancia, o fim do mundo como nds - Modernos — conhecemos, e iminénca da hecatombe nuclear: “It's the

nos sentimos bem?®. end of the world as we know it (and | feel

~ . . fine)”.R.E.M., Document, I. R. S. Records,
O que ndo nos impede no entanto, de levar adiante a tese pro- 1987.

posta de deflagrar uma espécie de “antropologia reversa”® dos pro-
jetos de mundo — de arquitetos, urbanistas e designers, bem como
das consequéncias de suas praticas — seus artefatos desanimado-
res, seus espacos devastadores, suas desigualdades cronicamente
constitutivas, suas logicas de segregacdo planejada e a era geol6gi-
ca que acabaram de inaugurar. Ainda mais se esta “antropologia”
estiver estruturada exatamente nos efeitos e afetos da “revolucao
moderna” como vistos da perspectiva dos extramodernos, no caso,
os amerindios nativos do que hoje chamamos Brasil.

Ademais, se “a antropologia estd pronta para assumir integral-
mente sua verdadeira missao, a de ser uma teoria-pratica de des-
colonizacao permanente do pensamento”® como propde Eduardo 94.  VIVEIROS DE CASTRO, 2016, p. 20.
Viveiros de Castro, e se “os discursos e praticas nativos devem ser-
vir, fundamentalmente, para desestabilizar nosso pensamento (e,
eventualmente, também nossos sentimentos)” — desestabilizacao
tal, que incida “sobre nossas formas dominantes de pensar, per-
mitindo, a0 mesmo tempo, novas conexdes com as for¢cas mino-
ritarias que pululam em nés mesmos”® —, esta tese ndo somente 95. GOLDMAN, 2008, p. 7.
se estrutura fortemente nas versoes das praticas e conhecimentos
amerindios, como ja dito, como depende decisivamente da “ima-
gem de n6és mesmos na qual ndo nos reconhecemos”®. Imagens 9. VIVEIROS DE CASTRO, ibdem, p. 21
que proliferam nos, e através, dos cinemas indigenas.

Cinemas no plural e indigenas plurais, como protestariam
acertadamente Ruben Caixeta Queiroz e Renata Otto. Pois, se
“é preciso duvidar de uma cultura indigena de forma geral”, da
mesma forma “precisamos falar em ‘cinemas’ e ndo em ‘cinema’”
indigena”. Mas, “mais do que isso”, insistiriam os autores, uma
vez que para melhor compreender esses cinemas é necessario
colocd-los lado a lado as cosmologias especificas de cada povo,

e ainda “sem esquecer que a histéria é narrada (para os filmes e
além deles)” do ponto de vista dos indigenas “sobre a pacifica-
¢do ou a boa convivéncia que buscam com os ‘espiritos’ e com o
mundo dos brancos”. Trata-se portanto, de uma “cinecosmopoli-
tica”, j que “cineastas indigenas ndo fazem apenas cinema, mas
ritual e politica através de seus filmes”?". 97.  QUEIROZ; DINIZ, 2018, p. 63, 66.

Como escreveriam ainda Luciana Oliveira e Daniel Vasquez, a

partir da diferenciagdo proposta pelo cineasta xavante Divino Tse-

93.  WAGNER, 2010.
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98. OLIVEIRA; VASQUEZ, 2019, p. 12.

99. VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 15.
(grifo no original).

100. KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 542.

101. Refiro-me aqui a definigdo “roubada”
de Andrea Tonacci por Vincent Carelli
para o projeto Video nas Aldeias (do qual
é fundador juntamente com Mari Correa),
e revelada na Masterclass do encontro
Mekukradja no Itad Cultural em agosto de
2018. Expandindo-a, entretanto, a todos
os outros coletivos que partilham de seus
principios “formativos, compatilhados e
militantes”.

102. BRASIL, 2016, p. 140.

103. HARAWAY, 1995, p.11.

104. "O extracampo (ou fora-de-campo),
quer seja, aquilo que ndo esta visivel em
cena, mas que nela incide e age. [...]

Se, recortado pelo enquadramento, o
campo € um espago cinematografico
primordialmente fenomenoldgico - ali
onde o visivel se inscreve em sua duragao
— 0 extracampo sera entao o espago
cosmopolitico no qual se estabelecem
relagdes interétnicas e interespecificas
nem sempre visiveis em cena”. Cf. BRASIL,
idem.

105. OTTO, 2017, p. 224.

106. BRASIL, op. cit, p.128.

rewahu, quanto aos cinemas indigenas, além da “possibilidade de
afirmacao da lingua origindria, ndo obstante os esforcos que a tra-
ducdo exige para dar forma e forca aos encontros intermundos e a
ampliacdo das fronteiras ao ptiblico”, ndo se trata propriamente de
cinemas indigenas no sentido de feito por indios para indios, mas
de cinemas hibridos, que sdo “encontros de saberes” e também
“féruns cosmopoliticos”®.

E se “temos a obrigacdo de levar absolutamente a sério o que
dizem os indios”®, do mesmo modo devemos conjecturar, que
também temos que levar absolutamente a sério o que estes veem
e como (nos) veem.

Isso no entanto, ndo deve fazer parecer que esta seja uma tese
sobre filmes indigenas, mas, bem entendido, que seja uma pes-
quisa suscitada e atravessada, desde o inicio, pelos filmes. Os fil-
mes sdo, assim, antes que um pretexto, pré-imagens que enun-
ciam possibilidades sobre as formas de ver e viver amerindias, mas
também que nos permitem visionar outros mundos com e a partir
destas, na medida em que estas nos atravessam de forma dilace-
rante e irreversivel.

Nesse sentido, os cinemas, ou os filmes aqui mobilizados, sao
tomados como parentes proximos daquela “espécie de contra-
-antropologia histérica do mundo branco”'® alimentada pela
comparacdo de “esferas culturais” e pelos “pontos de embate
cruciais entre o seu mundo e 0 nosso”, como escreveria Bruce Al-
bert sobre os eixos de desdobramento do colossal acontecimen-
to antropolégico que culminaria no livro A queda do céu. Uma
contra-antropologia agora empreendida pelas lentes dos “cine-
mas interpovos”!’!, e na qual os modos de fabricacdo do mundo
e as formas de habitar do “povo da mercadoria” sdo confrontados
pelas suas multiplas imagens reversas.

Mas nos filmes dos quais partimos, ou pelos quais fomos
drasticamente afetados, nos interessam nao somente as impli-
cacdes entre as formas distintas de antropologias reversas pe-
los cineastas nativos e o campo cinematografico, “ali onde o
visivel se inscreve em sua duracao”; interessa particularmente
o extracampo: Este “espaco cosmopolitico” (geopolitico e cos-
moloégico), tal qual enunciado por André Brasil, que permitiria
a passagem “entre mundos contiguos, mas dispares e incomen-
surdveis”!?2. E que dessa forma, possibilitaria des-escrever a his-
toria e reinventar a imagem do contato entre Modernos e extra-
modernos — e, mais especificamente, entre a cidade e a floresta.
Pois, como bem diria Donna Haraway, “a histéria é uma estéria
que os entusiastas da cultura ocidental contam uns aos outros, a
ciéncia é um texto contestdvel e um campo de poder” e “o con-
tetdo é a forma”!%.

O interesse especial no extracampo' se daria entdo pelas “po-
téncia virtuais (do mito, e da cosmologia)” que este carrega'® mas
também pela possibilidade de deste operar como uma “traducao
cinematografica do multinaturalismo”, como formulado por An-
dré Brasil 1%, visionando taticas de retomada e aliancas pragma-
ticas ao estabelecer “relacdes interétnicas e interespecificas nem
sempre visiveis em cena”.
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Se o perspectivismo pode ser tomado como uma “ontologia
relacional”, isto €, “como uma imagem do ser na qual a relacdo
ocupa o lugar da substancia enquanto ‘categoria’ primeira”, e a
relacdo primeira seria portanto “o nexo de alteridade, a diferenca
ou ponto de vista implicado em Outrem”!'?’, os filmes funciona-
riam em toda sua poténcia “xaménica”, como interlocucdo ati-
va no didlogo transespecifico, como tradu¢do cosmoldgica mas
também como diplomacia, arte politica!® — ndo necessariamente
pacifica entre mundos.

E se é pertinente a colocacdo de Anna Tsing de que o perspec-
tivismo apesar de cumprir o papel decisivo de informar a expan-
sdo das concepg¢oes humanas de nés mesmos, “purifica o Homem,
buscando uma esséncia estrutural, tanto no ocidental quanto no
amerindio, que permanece intocada pela histéria”'®, os filmes,
como “maquinas de des-idealizacdo”!'?, colocariam em funciona-
mento uma operacao de aterramento das imagens através da “en-
corporacao”!! do perspectivismo em humanos e ndo-humanos
reais e do situamento destes no mundo concreto.

Nesse sentido, os filmes operariam como um espécie de trans-
feréncia, de passagem das ontologias, o “acervo de pressupostos
sobre o que existe” ''?, para o campo das estratégias de existéncia e
dos modos cotidianos de ser baseados na continua producao dos
emaranhados de relacdes com o mundo, em um processo de onto-
génese!'’3, nos termos de Tim Inglod. Um campo onde a pragmati-
ca das imagens e as préticas de vida se co-fundem, como também
formulado por Helen Verran!!* a partir dos Yorub4, sobre as “Onti-
cas”. Ja que, enquanto politica de tornar visiveis 0s “compromissos
metafisicos”, através das histérias, os cinemas indigenas reconhe-
cem a interdependéncia entre a participacdo humana e nao hu-
mana incorporadas nas a¢oes coletivas em um dominio performa-
tivo do “aqui-e-agora” e “nas planicies do presente”.

“Nao se trata, entao, de conceber o ‘campo’ como a ordem de
expressao do ‘visivel’, ao passo que o ‘ante ou extracampo’ seria da
ordem do ‘invisivel’”, mas de perceber que é o processamento das
relacdes entre o visivel e o invisivel, “de oposicao inclusiva, anal6-
gica e gradual entre a narrativa evidente e 0s pressupostos ontolé-
gicos”!15, e sua fixacdo e ou traducdo na imagem, que caracteriza
os cinemas indigenas como uma espécie de ontogénese na e pela
imagem, ou de renderizagdo metafisica.

E indo mais além, poderiamos presumir que a descolonizacado
do pensamento posta em movimento pela antropologia se rein-
venta nos cinemas indigenas em uma epistemologia estética''s,
porque extdatica e “extrospectiva”’ '/, que ultrapassa as simetrias em
direcdo a reversivibilidade das posicdes, e permite ainda a ressel-
vagizacdo dos sentidos — pela derrubada das cercas que encerram
as subjetividades domesticadas. Mas também o reflorestamento
da politica pela multiplicacao exponencial e extensiva dos sujeitos
dotados de agéncia.

Nesse ponto, poderiamos dizer sindpticamente enfim, que o
que se pretende aqui € um experimento que aborde o design, a
cidade, a urbanizacdo e o Antropoceno a partir das possibilidades
metodoldgicas da antropologia multiespécie, epistemoldgicas do
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109. TSING, 2019, p. 216.
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Brasil na banca de qualificagéo desta tese em
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o momento. Segundo o mesmo, esta teria
surgido no 44° Festival de Inverno da UFMG,
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111. Utilizo aqui o neologismo “encorporar”
criado por Eduardo Viveiros de Castro em

Os pronomes cosmolégicos e o perspec-
tivismo amerindio, pelos emaranhamentos
entre o corpo, 0 campo e o0 extracampo que o
termo possibilita. Na nota 18 do referido texto,
o autor explica: “Traduzo a forma inglesa to
embody e seus derivados, que hoje gozam de
uma fenomenal popularidade no jargédo antro-
pologico [...] pelo visto que nem ‘encarnar’
nem ‘incorporar’ sdo realmente adequados”.
Cf. VIVEIROS DE CASTRO, 1996, p.13.

112. ALMEIDA, 2013, p.9.
113. INGOLD, 1994, p. 14-32.

114. Cf. VERRAN, 2007, p.31-39.

115. OTTO, op. cit, p. 224.
116. SZTUTMAN, 2008, p. 43.

117. VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 40.



118. Sobre “produtos espaciais”, Cf.
EASTERLING, 2005.

119. Vincent Carelli confrontaria o carater
performativo dos filmes indigenas com a
nogao de “revivéncias”.

120. BRASIL, op. cit, p.127.

121. STENGERS, 2007, p. 49.

122. SZTUTMAN, 2012, p. 100-101.

perspectivismo multinaturalista e cosmopoliticas dos cinemas in-
digenas. Entendendo precisamente, para tanto, o design como o
método hegemodnico de producdo dos artefatos modernos, a cida-
de como o produto espacial desse processo, a urbanizagdo como
a acumulacdo extensiva do modo de existéncia Ocidental, e o An-
tropoceno, como a era na qual o projeto humano se tornou uma
forca geological'®.

Nos vértices dessa triangulacdo — multiespécie, perspectivista e
cosmopolitica —, as primeiras operariam na expansdo dos limites ri-
gidos (e pérfidos) do humanismo ocidental, as explora¢des multina-
turalistas ao multiplicarem as perspectivas, multiplicam os mundos
possiveis, e os cinemas indigenas “encorporariam” revivéncias''® no
encontro entre a “méaquina fenomenolégica do cinema” e a “maqui-
na xamanica e perspectivista dos povos amerindios”'%,

Se “cosmopolitica”, que nos termos de Isabelle Stengers seria
uma proposta (menos que um conceito) que serviria para tratar
das relacoes que os humanos estabelecem ndo somente com ou-
tros humanos, mas também com os ndo humanos, em uma politica
atravessada pelo cosmos, pelo desconhecido que é constituido dos
multiplos e divergentes mundos, e pela articulacdo daquilo que eles
sdo eventualmente capazes'?!, tal politica proposta seria crucial por
vislumbrar a ultrapassagem, ou a superacdo, das nocoes de repre-
sentacdo e de consenso constituintes a politica ocidental, herdeira
da tradicao grega, da polis, e que reiterada e sistematicamente apar-
ta e exclui os ndo humanos. Ao acolher a presenca na politica de
todos os possiveis seres animados e inanimados, objetos técnicos
e espiritos, a cosmopolitica, como diria Renato Sztutman, “desmis-
tifica a dicotomia entre o cosmos como um dominio dado (como a
natureza), e a politica como um dominio construido pelo homem”.

Em consonancia com Sztutman, que reivindicaria a validade da
nocdo de Stengers para a compreensao das politicas amerindias,
0 que o levaria a reformular a ideia mesma de cosmologia, a cos-
mopolitica serd crucial aqui também por intensificar as exigéncias
de invencao politica, na medida em que estas agéncias impoem
formas de relacao, de traducao e de confluéncias ainda por serem
criadas. Pois se “toda politica que se fecha em si mesma para de-
finir um mundo comum como consenso de alguns humanos deve
ser vista como uma impostura”’'?, nao € dificil enxergarmos a rela-
coes entre esta impostura e as cidades. Mas também porque se “nos
ndo estamos sozinhos no mundo”, a “unido experimental” que este
alargamento do cosmos propoe, tendo em vista a entrada de novos
sujeitos e agéncias, em lugar de um cosmopolitismo “humanista’,
universalizante, unificador, pacificador e consensual, nos levaria a
vislumbrar nao somente uma outra politica mas uma outra poélis.

Reatando os lacos entre a cidade e seus cidadaos, ao mesmo
tempo que expandindo a cidadania para além dos humanos, ao
ampliar o espectro daqueles habitantes da pdlis, esta acabaria por
reconfigurar nao s6 os seus espacos, mas estabeleceria novas possi-
bilidades e outros lugares da e para a politica a serem “desenhados”
nas assembleias cidadas da cosmopolis.

Dai a pertinéncia do cruzamento entre a cidade e as cosmopoli-
ticas, bem entendidas, ndo somente no sentido proposto por Sten-
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gers (e apropriado por Bruno Latour), mas também como politica
amerindia e ainda como politica radicalmente distinta daquela
que “emana do povo” da polis.

Mas, se seguimos sob a égide das imposturas humanas e sob
ataque dos humanos impostores em defesa do “monarquismo on-
tolégico” — “a familia heteronormativa, o self-made man, o Homem
como o universal, o antropocentrismo, a ideia de desenvolvimen-
to, o capitalismo como modo de produc¢ao univoca...”!?* —, e tam-
bém da cidade como tinico modo de vida, a cidade aqui sera to-
mada nao somente como o derradeiro artefato humano produzido
pela virtude do design moderno, mas como oposic¢do histérica a
floresta e como “categoria de assentamento instituida pelo poder
colonial”'?. E ainda como na precisa e imagem “contracolonialis-
ta”'% enunciada por Davi Kopenawa — “cidade como o mundo do
povo da mercadoria”!?,

Povo que no entanto, na concepcao de Kopenawa, ao contrério
de como estes se veem e se imaginam, nao sdo cidaddos ou citati-
nos, tampouco Modernos maitisculos, como na acepc¢ao de Bruno
Latour, mas simplesmente “povo da cidade”, uma massa (antropo)
amorfa de gentes habitantes do planeta Terra completamente des-
conectadas da “terra-planeta”. Inimigos, ainda que involuntaria-
mente, do povo da floresta.

A cidade na concepcao de Kopenawa (e de tantos outros povos
amerindios), nesse sentido, € menos um espaco particular e mais
uma ontologia, quer dizer, um “pensamento insepardvel de uma
realidade que constitui o seu exterior”'*” ou, uma realidade exterior
inseparavel do pensamento que a constitui. Cidade e mercadoria
ndo s6 estdo inexoravelmente vinculadas como s@o constitutivas
da cosmologia dos Modernos: povo da cidade-mercadoria, cidade
do povo-mercadoria, mercadoria do povo-cidade.

Ailton Krenak, em total sintonia com Kopenawa e como que ur-
banizando o debate de Marilyn Strathern acerca de uma cultura
como trabalho cumulativo sobre uma suposta natureza, em um
diagnéstico preciso sobre os Modernos, diria que a “cidade € a cul-
tura impressa na terra’, um “Gltimo reduto de acesso ao ki civili-
zatorio”. E por ndo produzir nada, além da no¢do vaga, mas perni-
ciosa de “cultura urbana”, a cidade é um “sorvedoro de energia (no
sentido amplo da energia)”'%.

Como brasileiro, habitante da cidade, ndo-indigena, arquiteto
e sem qualquer formacdo antropolégica e cinematogréfica, € pre-
ciso logo admitir que as diversas disciplinas mobilizadas aqui sao
tomadas (de assalto) com a mesma liberdade que o sdo também
outras praticas, como parte de “uma disciplina ainda ndo nome-
ada”'?® como imaginada por Tim Ingold, e para a qual os “4 A’13,
e também muitas outras letras, convergeriam. Pois se “podemos
dizer que a antropologia, a arqueologia, a arquitetura e a arte
compartilham explora¢des sobre como os humanos percebem,
se relacionam e constroem o mundo em que vivem”, poderiamos
certamente aqui incluir o “C” do cinema e imaginar nao s6 “antro-
pologos criando obras de arte, livros e filmes, ou arquitetos pro-
duzindo antropologia”, mas um alfabeto inteiro de tantas outras
possibilidades libertas das amarras disciplinares.
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Como se levdssemos as ultimas, ou devidas, consequéncias
a proposta de Viveiros de Castro de “em lugar de admitir com-
placentemente que somos todos nativos, levarmos as tltimas, ou
devidas, consequéncias a aposta oposta que somos todos ‘antro-
poélogos’”, mas “ndo uns mais antrop6logos que os outros, ape-
nas cada um a seu modo, isto é, de modos muito diferentes”!3!.
Antropdlogos, bem entendido, no sentido de praticantes de uma
antropologia, como aquela vislumbrada por Renzo Taddei, trans-
figurada em uma “plataforma de relacées cosmopoliticas”'32.

Ou ainda como na proposicao de “quase-etnografa-etc” for-
mulada por Renata Marquez em didlogo com Hal Foster e Ricar-
do Bausbaum. Afinal, se o prefixo “quase” é comumente usado de
forma pejorativa (referenciando uma “arte quase-antropolégica”
como no caso de Foster), como diria Marquez, este “carrega um
importante viés de ambiguidade que, no nosso contexto brasi-
leiro de 2019, nos parece ser mais promissor do que arriscado”.
Além de implicar em “movimentos de transito e transformacao
e, por sua incompletude, volta-se para abertura”, enquanto que
a “adjetivacao final e em confluéncia” — “etc” — apontaria para a
importancia das “aliancas em vez das representacoes”!*,

Se para Bruno Latour, a beleza do Antropoceno é nos trazer
para bem préximo das antropologias — tornando menos implau-
sivel a comparacdo dos coletivos finalmente libertos da obri-
gacdo de situar cada coletivo em respeito os demais de acordo
com um Unico esquema — Natureza (singular) e Culturas (plural)
—com a unidade de um lado e a multiplicidade de outro'®, e se o
potencial radical da antropologia sempre foi afirmar que outros
mundos sdo possiveis como escreveria Anna Tsing'®, nos inte-
ressa entretanto, o potencial ndo disciplinar e nada profissional
das préticas, e sim as habilidades passiveis de serem apreendidas
para multiplicar as possibilidades e inventar aliancas. Nos inte-
ressa, um ensaio “quase-antropolégico-etc”.

E ao fim e ao cabo, é como se as primeiras indagacdes pesso-
ais e inquietagdes de quase duas décadas e as tentativas de ex-
pansdo na préatica e no ensino da arquitetura, do urbanismo e do
design realizadas nesse tempo, ao se depararem com a “arte da
antropologia”, uma “arte de determinar os problemas postos por
cada cultura, ndo a de achar solucdes para os problemas postos
pela nossa”’'* — exatamente o contrdrio da ideia de projeto como
“solucao de problemas” que embota a arquitetura, o urbanismo
e o design —, fossem reconfiguradas e expandidas inevitavel-
mente de “outras arquiteturas possiveis”’!3” para “tantos mundos
existentes”, sem se eximir, no entanto, da tarefa de “multiplicar
nosso mundo”'%.

A verdadeira beleza das possibilidades “quase-antropolégi-
cas-etc”, dirlamos parafraseando Latour, é que estas nos levam
ao vortice do Antropoceno, a0 mesmo tempo que nos aproximam
da alteridade radical de nossos vizinhos afro e indigenas e da pre-
senca potencial das florestas viventes, que ao invés de fazerem
emergir solugdes intempestivas que acentuem nossa marcha vo-
luntdria para a catdstréfe — bem ao gosto dos projetistas moder-
nos —, apontam perspectivas, linhas de fuga aquela questao que

36



persiste, insiste e resiste hd tanto tempo: Afinal, outros modos de
viver neste (fim de) mundo sao possiveis?

“Ah, o Brasil ndo é uma pétria, ndo é uma nacao, nao é um povo,
mas uma paisagem”'*®, diria Nelson Rodrigues ressoando a afirma-
¢do da poeta Elizabeth Bishop sobre o Rio de Janeiro que nao se-
ria uma cidade maravilhosa, mas uma paisagem maravilhosa para
uma cidade!'?’. Poucas décadas depois, essa poténcia paisagistica
sempre desafiada pela Ordem e pelo Progresso seria finalmente,
ndo somente sobrejugada, como revertida pela construcdo inces-
sante de uma paisagem arruinada como projeto.

“O Brasil é um construtor de ruinas. O Brasil constrdéi ruinas
em dimensoes continentais”, viria a dizer entao a jornalista Eliane
Brum em total sintonia com o pais construtor de desertos enun-
ciado por Viveiros de Castro, e ap6s acompanhar de perto a cons-
trucdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte em Altamira, no Par4,
e a destruicdo de emaranhados de vidas humanas e ndo humanas,
ainda e sempre em nome do mesmo Progresso!*!. Afinal, ndo sao
0s nossos desertos, ruinas florestais?

Como diria Bruno Latour sobre os Modernos que jamais fo-
mos, “o passado era a mistura barbara; o futuro, a distincao civili-
zadora”, nos desafiando a pensar o futuro no pais do futuro. Pois
talvez aqui como em nenhum outro lugar “a assimetria entre natu-
reza e cultura” tenha sido também “uma assimetria entre passado
e futuro”, quando “o passado era a confusdo entre as coisas e 0s
homens”, mas o futuro glorioso que nos aguardaria “ndo os con-
fundird mais'*.

A distin¢do civilizatéria, eufemismo para destruicdo, como
sentenciou Smithson, se tornaria inexordvel e — paradoxalmente
— 0 motor da constru¢do do mundo mas também do Brasil. Mas
afinal, “se o Brasil é o pais do futuro porque € o pais onde os indios
ainda ndo acabaram”, e se “nosso futuro reside no passado pré-
-brasileiro”!*}, como contar outras histdrias sobre essas paisagens-
-ruinas, sobre a materialidade emergente deste “novo mundo”
marcado (literalmente) por extingoes e rexisténcias?

Poderia haver uma “antropologia das ruinas”’?'*, indagaria
Anna Tsing ecoando Robert Smithson, em seu interesse pelas ru-
inas industriais, pelas paisagens entrépicas e também por Lévi-
-Strauss, para quem “mais do que antropologia, ter-se-ia que es-
crever “entropologia’, disciplina dedicada a estudar em suas mais
elevadas manifestacoes esse processo de desintegragao”'*°.

Vislumbrando entdo a urgéncia das “artes de viver em um pla-
neta danificado”, Tsing diria ainda que ja que “as ruinas serdo nos-
sos jardins”, e ja que o legado imperial e colonial continua nos for-
¢ando a confrontar a complexa conexdo entre as devastagoes de
meios de vida, humanas e ndo humanas, pelas atividades huma-
nas entrelacadas a outras varias formas de tecnociéncia, a “arte de
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perceber” e a capacidade de formular “descricoes criticas” em uma
era de catéstrofe planetaria “comecam com uma pratica ao mesmo
tempo humilde e dificil: perceber os mundos ao nosso redor” !¢
Aceitando o convite de Anna Tsing, mas sem desconsiderar o
conselho de Ingold para “manter os olhos treinados sobre o ho-
rizonte distante enquanto profundamente engajado nas tarefas
da proximidade”!*” esta tese confia nas poténcias do que Donna
Haraway chama de “especulacdo fabulativa”, ou seja, contar uma
histéria possivel, parcial, dentre tantas, sobre alter-mundos: um
modo de descrever realidades por meio de uma objetividade ndo
ingénua'*, para a invenc¢do de vizinhancas ontoldgicas sem abdi-
car, em nenhum momento, das possibilidades de visionar o futuro.
Contrariando a légica colonial reproduzida geogréfica e epis-
temologicamente de que “Paris pensa o mundo, Sdo Paulo pensa o
Brasil, Recife pensa o Nordeste”'*® o antropélogo Bruno Caporrino
diria de um projeto que “é pensar o Amapé a partir da aldeia. O
Brasil, a partir do Amapda. O mundo, a partir do Brasil”!°.
Inspirados pelo antropélogo e mais uma vez pela perspectiva
do poeta - “que importa este lugar, se todo lugar é ponto de ver?”!%!
— dirfamos que mais do que pensar o futuro do pais do futuro in-
teressa aqui, emulando ainda a perspicdcia de Eduardo Viveiros
de Castro, pensar o futuro no Brasil'*?, mas também pensa-lo do
Brasil. Pensar o futuro através das lentes dos cinemas indigenas
e do ponto de vista do design, das cidades, da urbanizagdo e do
Antropoceno no Brasil, mas também pensar suas implica¢6es para
o planeta, a partir do Brasil. Interessa principalmente, pensar o
futuro com todos aqueles coletivos extramodernos para os quais
o Brasil — escombro de Pindorama — mais do que uma abstragao
politica, sempre foi uma forca maquinica (e maligna) de destrui-
¢do, uma “comunidade de comedores de paisagem”!*>. Ou como
diria ainda Ailton Krenak, “o que estd na base da histéria do nosso
pais, que continua a ser incapaz de acolher os seus habitantes ori-
ginais”, sempre através do ataque implacavel “das forcas coloniais,
que até hoje sobrevivem na mentalidade cotidiana de muitos bra-
sileiros”, é a ideia de que “os indios deveriam estar contribuindo
para o sucesso de um projeto de exaustao da natureza”!**.
Interessa enfim, pensar as possibilidades de “escavar o futu-
ro”’1% com aqueles povos que “‘vivem com o problema’ de reviver
paisagens cercadas e devastadas, com extin¢des, com a vida e a
morte”, e que “teriam muito a nos ensinar sobre como reconstituir
um mundo”, pois hd muito ja sabem “como € possivel viver depois
do fim do mundo”'*®.

Filmes, etnografias e interlocutores indigenas e ndo-indigenas
se emaranham compondo a tese, que se desenvolve, além dessa
Escavacdo, ao longo de cinco ensaios auténomos, cada qual se
detendo sobre questdes especificas das relacdes entre o design,
a arquitetura, a urbanizacdo planetdria e o Antropoceno. Além
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daquelas suscitadas pelo atravessamento dos cinemas indigenas
e pelo alargamento das nocoes de politica e de cidade que estes
impdem, e ainda pelas poténcias teltricas que emergem do des-
cobrimento da t(T)erra.

Em Ressurgentes, ensaio que aborda a cidade moderna do pon-
to de vista dos nao-humanos, o filme Kuxakuk Xak /| Cagando ca-
pivara, de 2009, realizado por Derli Maxakali, Marilton Maxakali,
Juninha Maxakali, Janaina Maxakali, Fernando Maxakali, Joanina
Maxakali, Zé Carlos Maxakali, Bernardo Maxakali, Jodo Duro Ma-
xakali media o didlogo transespecifico e o contraste cosmopolitico
entre o mononaturalismo positivista da cidade moderna e as ani-
micas “florestas virtuais” hiperpovoadas dos Tikmii'Gin.

Em Cosmopoliteia, ensaio dedicado a pensar a floresta como
um (des)urbanismo multinaturalista, Urihi Haromatimapé /|
Curadores da terra-floresta, de 2013, dirigido por Morzaniel Ira-
mari Yanomami, revela que a “ecologia inteira” é tanto a floresta
visivel e material, como as multiddes de xapiri que podem ser
vistos por meio do invisivel e que a habitam engendrando urba-
nidades de outra natureza.

Em #(T)erricidio, terceiro ensaio que se debruca sobre as re-
lacdes entre a urbanizacgdo extensiva e o Antropoceno, Ava Yvy
Vera | A terra do povo do raio, de 2016, realizado por Genito Go-
mes, Valmir Gongalves Cabreira, Jhonaton Gomes, Joilson Bri-
tes, Jhonn Nara Gomes, Sarah Brites, Dulcidio Gomes, Edina Xi-
menes, performa a retomada dos territorios ancestrais Kaiowa
na “guerra ontolégica” em curso e engendra uma visibilidade
climética na qual o tempo cdésmico e o espacgo planetdrio estdo
correlacionados no retorno da terra e a Terra.

Em Armadilha, ensaio sobre os projetos, os artefatos e o de-
sign no impasse, Mokoi tekod petei jeguatd | Duas aldeias uma
caminhada, de 2008, dirigido por Ariel Ortega, Jorge Morinico
e Germano Beiiites, reinventa a arquitetura da colonizacdo no
presente, explorando a poténcia de restituicdo histérica pela
imagem, além de evidenciar os dilemas culturais da economia
politica do design dos modernos.

E por tGltimo, Branco sai, preto fica, de 2015, de Adirley Quei-
rés ensaia a possibilidade de encontros pragméticos entre a
insubmissdo rebelde dos coletivos satélites e os povos contra-
-Estado para a figuracdo de futuros contra o “monarquismo on-
tolégico” em Mitopias, ensaio final que evita conclusdes para
prospectar confluéncias entre o inicio e o fim do mundo.

Entretanto, se até entdo tudo que foi dito sobre os filmes foi
colocado sob alcunha de “cinemas indigenas”, € importante escla-
recer que efetivamente somente quatro dos cinco filmes sdo in-
digenas no sentido de realizados e/ou dirigidos por “indios”. Pois
Branco sai, preto fica é uma realizacdo do Coletivo de Cinema da
Ceilandia, tendo sido dirigido, como ja dito, por Adirley Queirds
(até o momento, oficialmente, um ndo-indigena). Porém, cabem
aqui a adverténcia e o reconhecimento das implicacdes arrisca-
das dessa escolha, mas nao a antecipacao do debate sobre essa
aproximacdo entre os cinemas indigenas e um possivel “cinema
satélite”.
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Dada sua independéncia, os ensaios poderiam estar orga-
nizados de diversas outras formas, sem deixar de estabelecer
relacdes e cruzamentos entre si, ou de sugerir uma espécie de
temporalidade difusa. As supostas cronologias sdo desafiadas
e colapsadas pelos atravessamentos filmicos e pela capacidade
destes de conexdo entre os espacos miticos e o tempo histoérico.

A montagem aqui escolhida se propde a inventar uma geo-on-
tografia (sub)terranea que interconecta e retroalimenta os multi-
plos pontos de vista, os diversos territorios e as politicas cosmicas
— das vizinhancas microbianas, as cidades e ao planeta. Inicia-se
assim com o positivismo republicano de Belo Horizonte, para
depois adentrar a terra-floresta amazonica, aterrizar nos tekoha
Guarani e Kaiowd feitos campos de soja em Mato Grosso do Sul,
caminhando até o tempo ancestral Mby4 Guarani no Rio Grande
do Sul e, finalmente, voar em direcao a Brasilia, utopia do passado
mas também lugar de reativacao o futuro.
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Fig. 06 — Arqueologia do urbano: Escavar o futuro. Frederico Morais, 1970. Fonte: Acervo Marconi Drummond
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Fig. 07 - Mapa. Zé Antoninho Maxakali. Fonte: TUGNY, 2013.



RESSURGENTES

De um lado, a cidade, como bem anuncia a placa. Um conjunto
homogéneo e padronizado sobre uma planicie estéril, branca, lisa,
desprovida de relevo, rugosidade e vida. Casas desterradas, qua-
dras aéreas, cidade sem chao. Espaco de ruas desertas, produzido
como destruicao, simplificacdo e substituicao — tabula rasa. Ne-
nhum humano, nenhum animal, nenhum resquicio de “natureza”
que nao as filas de arvores idénticas e submissas ao parcelamento
do solo e ao arruamento que estruturam o “sistema’. Apagamentos
que obedecem a vontade utdépica de intervencdo em um mundo
tornado superficie, ficcdo como violéncia tectonica (e vice-versa),
extincdo como programa de necessidades, remocdo das forcas vi-
tais e substituicdo por formas alienigenas modelares'*’. “L4a fora”,
esse territério imediatamente criado para afirmar a distincao com
o “aqui dentro”, toda coletividade que ndo humana, de repente,
se vé relegada a “funcdo de entorno”'*. “Criada a toa e jazendo 14,
silenciosa”, poderia ter dito David Kopenawa'*® sobre esta cidade
insuficiente e esquemadtica, como todas afinal, invertendo e devol-
vendo aos brancos a percepc¢do que estes tém da floresta.

Do outro lado, a aldeia. Muitas pessoas, algumas casas e arvo-
res — “aleatdrias” e “naturalmente” entremeadas a aldeia — povoam
a terra, compondo o mundo em continuidade com o rio sinuoso,
o céu que se deixa ver, o sol que encosta seus raios na terra, a terra
com suas rugas topograficas a mostra, o capim que cresce ao ven-
to, as montanhas que se inclinam como que evitando a cidade. Da
aldeia, esta presenca massiva e desproporcional, urbanismo sem
urbanidade (ou seria urbanizacdo sem cidade?), incisivamente
avanca sobre todo-mundo, maior e mais ameacador em sua sanha
antropocénica do que as proprias forcas geoldgicas das ingremes
montanhas. A estrada que salta o rio antes de se conectar a cidade-
-terminal cinde e aprisiona violentamente as multiplicidades que
insurgem a planificacdo e ressurgem entre a cerca e o asfalto. Mas
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na aldeia acossada, nada de limites, demarcagdes, lotes, grids, zo-
nas, pavimentos, planos impermedveis ou caminhos definidos.
Nenhum “l4 fora” ou qualquer exterioridade a se contrapor.

Como grande divisor destes dois mundos — a cidade desuma-
nizada e excessivamente humana com nome de gente e a “assem-
bleia de habitabilidade”'®® de pessoas humanas e ndo humanas
plasmada na aldeia —, a Natureza. Literalmente, o rio. Como su-
posta conexao, a Cultura. No caso, a ponte e a estrada.

No entanto, “a oposicdo entre natureza e cultura ndo tem a
universalidade que se advoga, ndo somente porque esta carece de
sentido para aqueles que ndo sdao modernos”, e que nao intendem
habitar as cidades, poderia ter dito Philippe Descola, mas também
porque “as relacdes que os humanos mantém consigo mesmos e
com os nao humanos” nao pode apoiar-se em uma tinica cosmo-
logia e uma tinica ontologia tdo aferradas como as ocidentais a um
contexto especifico”!®!. E além do mais, ainda que todos os seres
vejam e representem — “desenhem”- 0 mundo da mesma maneira
—“o que muda é o mundo que eles véem”'%2,

Se o relativismo cultural “sup6e uma diversidade de repre-
sentacoes subjetivas e parciais, incidentes sobre uma natureza
externa, una e total, indiferente a representacdo”, do ponto de
vista amerindio, ou do ponto de vista do ponto de vista do Mapa
de Zé Antoninho Maxakali'®®, ndo existiriam fatos naturais auto-
nomos, “pois a ‘natureza’ de uns é a ‘cultura’ de outros”!®t, Quer
dizer, para os humanos modernos construtores da cidade, tudo
aquilo que compde a aldeia extensivamente — rio, montanhas,
sol — foi “feito pela natureza”, existe independente da atividade
humana'®. A natureza, para estes naturalistas inveterados, é o
que ndo é ainda, nao foi transformado pelo labor humano, € o
que resta — para além da cidade. Em contraste, para os Tikm@i'tin
(chamados Maxakali a sua revelia pelo povo da cidade), tudo é
humano e foi feito por alguém. Parafraseando Eduardo Viveiros
de Castro, arriscariamos dizer que o Mapa de Zé Antoninho nao
é uma representacdo, mas uma imagem-mundo dada pelo ponto
de vista e pela especificidade dos corpos tikm@'tn'®®. E ademais,
um desenho do mundo que fratura e desestabiliza irreversivel-
mente o monolitico naturalismo moderno, suas cidades mortas
e seus mapas tristes.

Mas, “serd que é um mapa cartogréfico geograficamente cor-
reto?”. “Qual é a escala usada?”. “Quais seriam os meridianos
ali?”, indagaria criticamente Edgar Kanaykod Xakriab4d, aliado dos
Tikm{i'tin na feitura de um outro mapa, mais recente e com outro
propésito — ampliar a demarcacao das terras tikmii'tn. E no ritu-
al de entrega ao Governo pelos proprios indigenas, Sueli Maxakali
diria: “ Yamiyxop é nosso espirito e ele vai acompanhando o mapa/
documento. Muitos yamiyxop vao acompanhar este documento:
o espirito da mandioca, do gavido e do papagaio”. Para “o Gover-
no poder lembrar da nossa demarcacao de terra” e “para yamiyxop
poder comer sua comida verdadeira/tradicional”, porque “hoje ele
s6 estd comendo comida de branco”!%".

Assim como o mapa de Zé Antoninho, “esse mapa € outra coi-
sa”, dirfamos, com Edgar Kanayké Xakriab4. “O mapa ndo € s6 pa-
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pel”, e “tem todo aquele ritual de entrega com os cantos e dancas”,
porque “naquele mapa estao também todos os espiritos que vao
acompanhar para efetivar de fato o territério que eles querem”. E
se “vocé ler o mapa que eles estdo fazendo, vocé vé que é muito
mais complexo até do que tentar escrever um texto, que nao daria
conta do recado”, diria ainda Xakriab4, antes de concluir: “Se fosse
na educacido ocidental, iriamos fazer um documento formal. Teria
todo esse padrdo de escrita, de laudas, de jeitos de dizer, de acordo
com a ABNT”, pois “isso pode até fazer sentido aqui fora. Mas para
a logica das comunidades existem outras formas de falar. E é por
isso que até costumamos dizer que os brancos geralmente nao nos
entendem. Entao temos que desenhar” 16,

Os mapas podem ser “simultaneamente instrumento de leitu-
ra e escritura da Terra”, estando registrada no mapa “a tensdo entre
espago inventdrio e espago inventado”, uma vez que, “por um lado,
a operacao cartografica coleta, acumula e classifica cada lugar e
cada forma existente num panorama desabitado”. Por outro, “téc-
nicas e poéticas de representacdo se ocupam em criar mundos”.
Ou, ainda nos termos de Renata Marquez, todo mapa seria poten-
cialmente um relato, um mapa-relato'®. Mas quem relata o mapa?
Quem mapeia o relato?

“A genealogia do apagamento in progress tem o inicio de sua
histéria na operacao de excluir algo ou alguém do mapa”. E esse
processo vem sendo construido intencionalmente desde o século
XV, de forma a reforcar o abismo entre o Ocidente e 0 Novo Mundo,
“enfraquecendo qualquer possibilidade de coexisténcia”. Apagados,
humanos e ndo humanos nativos das Américas se viriam habitando
um territorio considerado “grau zero” "’ pelos ex6ticos invasores.

E no cerne da ontologia naturalista dos Modernos a tnica
resposta plausivel a pergunta do “quem das coisas”!’!, mapas e
relatos, é: “os humanos”, mas s6 alguns humanos. Afinal, diriam
Valérie November, Eduardo Camacho-Hiibner e Bruno Latour em
Entering a risky territory: space in the age of digital navigation'?,
aquilo que Descartes chamaria de res extensa, as coisas materiais
das quais o mundo real estd supostamente feito, tem a enigmadtica
carateristica de assemelhar-se bastante daquilo que pode ser de-
senhado e também calculado no papel pelos humanos. Esta “pro-
funda semelhanca” é com frequéncia encoberta pelo mero mara-
vilhamento com a simples coincidéncia que faz o mundo real da
res extensa tao similar aquele que pode ser compreendido através
do célculo e provar desta forma o “fabuloso poder da mente huma-
na - e de Deus, para Descartes pelo menos”!™,

Tal exclusivismo humanista e colonial é portanto, juntamente
com a correspondénciaentre o territdrio fisico que o mapa suposta-
mente representa, uma das carateristicas das mais determinantes
dos mapas. Pois se “a nocao mesma de territorio” esta “vinculada
a um certo fascinio com os mapas”, a 6bvia dessemelhanca impli-
cada entre o mundo e sua representacdo é escamoteada pelo fato
de tomarmos “mimeticamente” os mesmos. Quer dizer, tomando
0s mapas e suas consequéncias relatdveis a partir do pressupos-
to da diferenca entre humanos e ndo-humanos, ou entre aqueles
Modernos capazes de fazer o mundo através de suas ferramentas
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de representacao!™ e o proprio mundo. Que do ponto de vista mo-
derno, s6 pode mesmo ser a Natureza, com todos 0s seus povos.

N3ao é por acaso que nos mapas miméticos, imagens congela-
das, ndo haja espaco para o tempo'?, diriam os autores. Mas tam-
bém para o “outro”, acrescentariamos. Este “corte sincrénico”, que
é também um recorte nas alteridades nativas, seria antes de tudo,
“o resultado da contemplacdo estética de uma inscricao isolada”,
mas definitivamente, ndo “uma propriedade do mundo — ao me-
nos nao do multiverso”!?®.

De maneira que nio se requer demasiada aten¢ao notar que em
ambos os casos o mundo desenhado como objetos galileanos mo-
vimentando-se no espaco euclidiano “assemelha-se furiosamente”
ao mundo desenhado em papel de acordo com as precisas regras da
geometria, da perspectiva e da posterior geometria projetiva.

Compreender retrospectivamente a “revolucao cientifica” sig-
nifica portanto, perceber que “espa¢o” e “territério” sao inven-
¢oes histéricas (e amplamente vinculadas a necessidade de criar
os contornos do Estado moderno como forma). A invencao nada
mais é do que o “efeito de res extensa’, quando o mapa se projeta
para fora. “Entdo, e apenas entao’, seria possivel “idear um mundo
feito através da costurana imaginacao de todas as imagens virtuais
de todos os mapas”, e desse ponto de vista, “o espaco nao é outra
coisa que aimagem virtual de todas as imagens virtuais de todas as
técnicas cartograficas interpretadas em forma mimética”. O mun-
do “material exterior” passa a ser engendrado de acordo e a seme-
lhanca de todos aqueles “belos mapas”!'”’.

E nesse sentido que os autores viriam a propor uma reconfi-
guracdo da experiéncia cartografica em uma plataforma navega-
cional, na qual ndo haveria a ilusdo de um “mundo exterior” - ou,
interpretacao mimética — e tampouco um espago geométrico no
qual o/a navegante se insere, “estd dentro”. As relacdes estariam
baseadas ndo mais em alguma semelhanca entre o mapa e o ter-
ritério, mas na deteccao, de pistas relevantes para uma interpreta-
¢do navegacional. E ainda que haja “muita matematica, muita ge-
ometria, muita realidade, muitas correspondéncias, muitos sinais
no mundo” interpretados em um mapa em sua dimensao navega-
cional, estes ndo estariam distribuidos como na dimensao mimé-
tica, pois estes ndo se bifurcam de modo a formar um “fora” real
analdgico e um “dentro” cartografico representacional. E portanto,
as questdes quanto a ser o mapa uma representacao acurada ou
nao e quanto a se hd um mundo real fora do mapa, ambas vincula-
das ao universo mimético, ndo fariam sentido algum, do ponto de
vista navegacional.

E, uma vez que o impulso cartografico é reinterpretado no
modo navegacional, ndo hd mais a proje¢do de um territorio, nem
mesmo um espaco euclidiano no qual “montanhas, rios, vales,
cabos e promontoérios”, “aldeias” podemos acrescentar, também
“ndo ficam bem’”. Todos os célculos e sinais sdo redistribuidos e
incorporados dentro do mundo — que ndo pretende guardar se-
melhanca com aquele do mapeamento mimético. Afinal, “se vocé
nao sabe onde colocar os humanos no mapa, deveria estar igual-
mente preocupado com o que fazer com os ndo humanos”. E ade-

46



mais, indagariam os autores: “Onde colocar os Tiscos’ do mundo

no mapa?”!”®. “Mimeticamente”, responderiam os proprios, “em 178. idem. (grifo no original).
lugar nenhum”, ja que o risco ndo é uma carateristica do mundo

“exterior material”.

Tomemos os mapas de modo navegacional, invocam os auto-
res, e entdo todas as imagens virtuais da interpretacdo mimética
comecariam a desmanchar e desvanecer-se, e, com elas, logo o es-
pago e depois os territorios: € o multiverso, tao real quanto o “uni-
verso”, porém nao unificado prematuramente em “espaco fisico”
contiguo a res extensa*”. Como nos mapas-documentos-rituais 179. idem. (grifo no original).
tikm@'tin, que os autores jamais viram, mas que fazem desman-
char espacos e territérios modernos, que navegam carregados de
riscos transformacionais e que agenciam o multiverso atravessan-
do o universo extensivamente urbanizado e inventando uma es-
pécie de plataforma cosmogréfica e multinaturalista.

E se na poténcia cosmografica dos mapas tikm@'tin as cidades
dos brancos sdo tomadas mimeticamente, ou se assemelham, de
maneira impressionante com as cidades planejadas como “espa-
¢o fisico” contiguo a res extensa, seus mapas sao também, e fun-
damentalmente “projetos” de contra-cidades. Na medida em que
fazem saltar aos olhos a 6bvia dessemelhanca implicada entre o
mundo real dos brancos e sua projecao idealmente imaginada. Ou
melhor, entre a o plano representacional e o mundo.

Mas também porque o mapa-ritual — o mapa € o ritual e ao
mesmo tempo o territério onde habitam os ydmiyxop — entregue
ao Governo pelos Tikm@'tin, uma “proposicdo cosmopolitica” efe-
tivamente colocada no papel, explicita contundentemente o quao
a politica apenas entre humanos é insuficente e qudo arraigados
estdo os modernos aos seus mapas e suas coisas que nos levam
imediatamente ao impasse dos naturalistas que definem a priori
um mundo comum que todos devem compartilhar'®. E nesse sen- 180. STENGERS, 1996.
tido, a comparacdo entre os mapas tikm@’'tin e os contra-mundos
que estes implicam, com as cidades reais e com as projecoes car-
togréficas que as geraram e continuam a gerar, ou, o contraste en-
tre o mononaturalismo positivista e o animismo perspectivista, se
torna um imperativo também cosmopolitico.

Belo Horizonte, primeiro projeto urbanistico sob a Republica
no Brasil e cidade que os Tikm@'tin vém frequentando ha tempos,
provavelmente muito antes mesmo da cidade, seria um tipico em-
preendimento moderno, construido «do nada» a partir de uma
inovadora cartografia encomendada por Aardo Reis, o engenheiro
responsavel por conceber e coordenar a construcao da nova capi-
tal de Minas Gerais. Um modelo positivista a ser contrastado (para
ser superado), enfim.

Refletindo “o processo de transicdo de uma ordem notarial na
descricao do regime de terras e da configuracdo urbana para uma
ordem gréfica, sustentada pela autoridade conferida ao docu-
mento cartografico”, o momento da construcdo da nova capital do
estado de Minas Gerais, em plena transi¢do politica para a Repu-
blica, viria a afirmar a cartografia “como campo de conhecimento
especifico e instrumento universalizador da linguagem e do con-
trole sobre 0 espaco”'®'. 181. GOMES, 2010, p. 104.
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182. idem.

183. ANGOTTI-SALGUEIRO, 2007, p. 48,
50.

184. ANGOTTI-SALGUEIRO, 1997, p. 154.

A “riqueza documental de uma cartografia de funcao juridica”,
em contraponto as técnicas e simbdlicas produzidas pela Comis-
sdo Construtora, ressaltariam “os efeitos de multipla ordem que a
cartografia exerce sobre os processos histéricos do qual emergem
nao como simples ilustracoes de contextos espaciais”, mas “como
ancoras do real, instrumentos de intervenc¢ado sobre o processo so-
cial, espacos formais de legitimacdo e disputa pela propriedade
da terra rural e urbana”. A “experiéncia singular de Belo Horizon-
te”, na qual a atividade cartografica adquiriria importancia impar,
remeteria a um contexto mais amplo de afirmacdo do poder dos
Estados modernos no final do século XIX, que implicaria ainda na
redefinicao das formas de apropriacao dos recursos naturais e das
terras. Nesse contexto, 0s mapeamentos seriam importantes “ins-
trumentos de intervencado no espaco” e “ferramentas amparadas
no discurso da cientificidade e transparéncia da linguagem carto-
grafica’, desenvolvidos “para responder a desmesurada tarefa de
inventar, construir e consagrar uma cidade moderna”'é.

Escrevendo sobre o Album de vistas locaes e das obras projecta-
das para a edificacdo da nova cidade, ilustrado e impresso pela Co-
missao Construtora, no qual “tudo deve ser compreendido pelas
imagens, nada é enunciado”, Heliana Angotti-Salgueiro afirmaria
ser a “metamorfose” a idéia que presidiria a organizagdo das ima-
gens. Ou, o processo pelo qual “o natural e o antigo sao transforma-
dos pelo construido e o novo”. E a partir do qual a “contra-cidade”
emergeria solapando o Arraial do Curral del Rei ja completamente
destruido pela engenharia de Reis, e ressaltando a idéia de “orga-
nizacdo” de um “espaco-modelo”, de transformacdo do “mundo
natural, que instaura espacos inexistentes”.

Na “planta geométrica”, a nova cidade “é dada em esboco” “de
uma vez s6” e “é apenas uma superficie sem possibilidade de per-
curso”, “cidade inabitdvel e inabitada”, “triunfo do traco divisor”
puramente geométrico'®.

No entanto, como advertiria a historiadora em sua pesquisa so-
bre o engenheiro do “progresso como missao”, “o homem do sécu-
lo XIX é aquele que ‘remodela as coisas e o espac¢o’”, e assim sendo,
“sua cidade s6 poderia ser uma ‘ruptura’, um ‘mundo suplementar’
e nao um ‘complemento natural do sitio’”. Dados os “estigmas do
passado ‘espontaneo’ das cidades montanhosas”, nesse contexto,
“’pensar o sitio” consistiria, sobretudo, em tentar “fazer desapare-
cer seus tracos” em uma proposta deliberada e racional de marcar
no territério a diferenca: “a de ser uma cidade construida com mé-
todo”'®. Uma cidade “fundada a partir do nada” s6 poderia mesmo
ter uma planta regular, desenhada por um engenheiro gedmetra
e que respondia ao ideal de “regularizacdo em vigor no meio dos
politécnicos progressistas’.

E se a planta “desenhada contra o relevo é um gesto de afirma-
¢do do dominio da natureza sob a égide da razao”, esta “modeliza-
¢do” se estenderia aos edificios pensados em relacao “a légica de
efeitos de hierarquia e visibilidade — panoramas, pontos de vista,
perspectivas” e corroborando a ideia de “mundo fechado”, ndo s6
pela Avenida do Contorno, mas também pelos limites geogréficos
da zona da nova capital que a Comissao Construtora demarcaria no
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Planta A: Tracado Geomelrico Planla B: Iracado Sanitario
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Fig. 08 - “Planta A”, tragado de Aaréo Reis e “Planta B”, tragado que incorpora os cérregos de Saturnino Brito, 1914. Fonte: BRITO, 1943.
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185. ibdem, p. 72.

186. DEAN, 1996, p. 229.

187. ibdem, p. 80.

188. “A cidade da ordem nao poupara
esforgos para construir fronteiras, tanto
geogréficas, isto é, concretas, lembre-se
do limite real representado pela Avenida
do Contorno, como também simbdlicas,
para afastar das areas centrais elementos
indesejaveis. Caminhava-se, pois, para a
constituigdo de duas faces organizadoras
de uma mesma realidade: um ambiente
concreto de contradigbes e diferencas
sociais e um aparato simbélico de criagdo
do indesejado, algo que estabelece o alvo
da agéo policial”. Cf. SIMAO, 2012, p. 19.

189. ANGOTTI-SALGUEIRO, 1997, p. 82.

intuito de controlar e explorar os recursos naturais'®. Em um pla-
no mais abrangente, “o contraste entre o esplendor da natureza e o
atraso das artes, aliado a auséncia de pesquisas cientificas para ex-
plorar as riquezas naturais do pais”, viriam a sustentar o naturalismo
apropriado durante o periodo colonial que, na Reptblica, persistiria
principalmente pelo viés positivista francés, abracado por Reis.

O lema Ordem e Progresso nao seria portanto, um gesto vazio
dos republicanos, mas a Ordem deveria ser “a disciplina em nome
da hierarquia social e dos direitos de propriedade” e o Progres-
so significaria “a acdo insensata de tecnologia importada em seu
nome». Sendo “a rapida eliminacdo da natureza nao lucrativa” afi-
nal, “a marca definidora dos dois termos”!#6.

Diante de tanto por fazer e do “deplorével estado das cidades
brasileiras”, a “aspiracao por catédstrofes” pela “renascenca’ e pela
“purificacdo” moldariam entdo definitivamente o método pro-
gressista de demolir, recomegar e refazer.

Belo Horizonte, nesse sentido, seria uma oportunidade rara a
época de implementar uma cidade racional e regenerada, para um
homem novo e para uma nova republica. Nao € ocasional que Aa-
rdo Reis, que escreveria preferir que a patria “desapareca da face da
terra, mergulhada de vez no abismo do caos, a que arraste existén-
cia ingloria, escravizada”, tenha mandado demolir completamente,
apagando todo e qualquer vestigio existente no lugar exato onde
agora deveria florescer essa cidade-metafora do pais que emergia'®’.

Nesse sentido, e aparentemente contraditéria com tais virtudes
progressitas da cidade da ordem'®, a inclusao das designacoes dos
povos indigenas — Caetés, Carijos, Goitacazes, Guaicurus, Guaja-
jaras, Guaranis, Tamoios, Timbiras, Tupinambads e Tupis — e outros
dados “nacionais”, seriam antes, “nuances ou aportes locais ampla-
mente apropriados pela doutrina positivista, que via na utilizacao
educativa do espaco pelo Estado, uma leitura utépica”. Além do
que, tal toponimia de ruas e pracas se inscreveria “ainda em uma
afa cosmopolita de criar representacdes de uma ‘nova era’”'%.

Em nossa era, o Antropoceno, o inevitdvel contraste ontolégico
entre a proposta cosmopolitica “urbana” tikm{i'tin, em suas rela-
¢oes de abertura e permeabilidade com o mundo e com os demais
seres ndo humanos, e as cidades modernas, devedoras ainda do
trago primeiro de invencao de Belo Horizonte, revela logo o en-
clausuramento do cosmos que este projeto positivista ainda em
curso pressupde. Uma cidade que nasce de um Contorno que fe-
cha, que delimita um dentro, a “zona urbana”, e um fora, a “zona
suburbana”, excluindo da cidadela por principio “o resto” do mun-
do. Fechamento que ainda se prolongaria do espaco coletivo para
a arquitetura dura, pesada, introspectiva e geométrica, em contra-
posicdo a ténue, leve, extrospectiva e “organica’ arquitetura dos
indigenas. Um projeto antropocéntrico e antropocénico, no qual
Belo Horizonte é mais que modelo, € método.

A nova capital, nesse sentido, viria a reiterar historicamente o
método de ocupacao do territério pelos colonizadores, pautada
por uma “hostilidade atdvica” e marcada pelo temor a “intimida-
dora mata tropical” e ao “nativo Tapuia”. Tamanha agressividade
que, afinal, se refletiria em habitats exclusivamente humanos e
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Fig. 09 - Crispim Jacques Bias Fortes, Aardo Reis e outros com a planta de Belo Horizonte. Henrique Carlos Bicalho Oswald,
sem data. Fonte: Acervo da Secretaria de Transportes e Obras Piblicas de Belo Horizonte.



190. REGO, 2003, p. 301.

191. ibdem, p. 83.

192. TUGNY, 20114, p. 7-9.

193. CAMPELO, 2018, p. 241.

concebidos ndo como “uma morada”, mas sim uma “trincheira”,
“como se fosse preciso viver em permanente luta com a paisagem
cheia de terror”'%.

Enquanto na aldeia, o rio, 4rvores, montanhas, sol e demais ndo
humanos e sobrenaturezas coexistem em seus meandros multies-
pécie, na capital, a paisagem decupada em sua geo-hidro-orogra-
fia seria domada, os rios “retificados” pelos designios humanos.
Em seu interior, a natureza, residuo controlado da intervencao
técnica e da ordenacdo do pensamento, é reservada um retalho-
-parque onde esta poderd ser reinterpretada para se tornar final-
mente mais natural. E se o sol brilha fulgurante no céu da aldeia,
a cidade, projetada demiurgica e prepotentemente de cima para a
baixo, apesar do nome, ndo teria horizonte.

Mas como mostraria ainda Angotti-Salgueiro, para “um gedgra-
fo como Reis”, o discurso da “regeneracdo’e da intervencdo no es-
paco nao poderia se manter restrito a arquitetura e ao urbanismo,
e deveria evocar uma nocdo maior de patriotismo amplamente
ligado a natureza e aos elementos da paisagem natural brasileira.
Em uma “explosao poética tipicamente romantica, representacao
da ordem do Sublime, de uma natureza ‘toda poderosa’” que teria
nas montanhas o signo da prépria pdtria e na Serra do Curral o
simbolo da cidade — “Gigante de pedra”'®'.

Poucas imagens encarnariam tao bem essa esséncia romantica,
como a pintura Caminhante sobre o mar de névoa (Der Wanderer
iiber dem Nebelmeer) de Caspar David Friedrich de 1818. No centro
do quadro e em primeiro plano, um homem - “um geégrafo como
Reis” — com seu cajado se posiciona assertivamente sobre o pico de
um “gigante de pedra” como o tinico humano em seu humanismo
exclusivo. Do alto, olha por sobre o denso nevoeiro que parcialmen-
te encobre as montanhas ao longe e preenche o vazio existencial
que inventa o espaco, tanto o pictérico quanto o “real”. E como que
dominando a paisagem, o caminhante projeta o futuro — talvez uma
cidade —, desde sempre ao seu alcance e sob o seu controle.

Mas se tal naturalismo mimetiza a nocao de progresso, ou
“aquilo que entra no espaco vazio”, e também “aqueles” que sobre
ele avancam, os mundos arruinados que “aprendemos a lamentar”
nao sdo consequéncias inevitaveis do progresso, “mas o seu funda-
mento”. O fundamento “de uma teologia da falta, da insuficiéncia”,
que primeiramente esvazia um espaco para nele injetar “o novo”
que vem de fora, o que justifica, “naturalmente”, as tantas invasoes
e expropriacdes nativas'®,

Em uma poderosa imagem reversa desse mononaturalismo
solipsista capturada por Douglas Campelo'®, e que bem poderia
se chamar Cagadores sobre a floresta de capim, trés Tikm@'Gn, dois
de pé com suas lancas e outro sentado, procuram capivaras do alto
de um macico granitico. De dentro da aldeia e como que do ponto
de vista exato daqueles Tikmii'tin desenhados no Mapa por Zé An-
toninho Maxakali, os cacadores tém no horizonte as montanhas
e 0 céu que se abre. Sob os seus pés, uma paisagem arrasada pelo
capim que leva o nome da colonizacdo mas potencialmente multi-
perspectivista e conurbada de alteridades como aquela ja mapea-
da pelos Tikm{i'Gin. Imersos nesse multiverso extensivo, permedvel
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Fig. 10 - Procurando capivaras, Terra Indigena Maxakali — Pradinho. Douglas Campelo, 2015. Fonte: Acervo Douglas Campelo.



194. Kuxakuk Xak - Cagando Capivara.
Direcéo: Derli Maxakali, Marilton Maxa-
kali, Juninha Maxakali, Janaina Maxakali,
Fernando Maxakali, Joanina Maxakali, Zé
Carlos Maxakali, Bernardo Maxakali e Jodo
Duro Maxakali, 2009, 57 min.

195. ROMERO, 2015, p. 84.

196. DESCOLA, 2012, p. 43.

197. ibidem, p. 44.

198. INGOLD, 1996, p. 131.

199. VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 357.

200. idem.

201. ibidem, p. 358.

e emaranhado por feixes de afec¢des, em um préximo movimento
navegacional de aproximacdo da terra, os cagadores logo adentra-
riam a ampla floresta virtual com seus caes e yamiyxop.

Sob a cobertura densa e cortante do capim colonido, os tikm@'tin
completamente embranhados nessa touceira de arquitetura gra-
minea, seguem os rastros de uma capivara, numa busca frenética
com a colaborac¢ao dos espiritos auxiliares da caca. Em suas maos,
uma lanca que se dé a ver apenas parcialmente, estando sua ponta
afiada — esmerilhada seria o termo correto — fora do plano. A lanca,
como ja pudemos ver anteriormente em Kuxakuk Xak (Cacando
Capivara)'®, é um corte de um grande vergalhdao de ago ampla-
mente utilizado na construcdo civil para armar o concreto das es-
truturas. A captura da capivara, como viriamos a saber, muito mais
do que pela necessidade de alimento enseja o encontro ritual com
humanos tornados ndo-humanos.

“Espiritos, mortos, animais... Como se vé, estamos diante de
mais um daqueles casos abundantes nas etnografias sul-america-
nas em que tais posi¢oes privilegiadas da alteridade se comunicam
ou intercambiam”!®. Quando homens, animais e espiritos sdo coex-
tensos, e “se os primeiros podem alimentar-se dos segundos gracgas
a benevoléncia dos terceiros € porque a presa se oferece a aqueles
que a desejam verdadeiramente”'*. Quando os humanos, enfim,
“ndo se pensam como coletivos sociais que manejam suas relagoes
com um ecossistema’, mas como parte “de um conjunto mais vasto
em cujo cerne ndo se estabelece nenhuma verdadeira discrimina-
¢ao entre humanos e nao humanos”¥’. E longe de reduzir-se a uma
manipulacdo técnica episédica de um meio natural autbnomo, a
caca é portanto um didlogo continuo, no transcurso do qual “as pes-
soas humanas e animais se constituem reciprocamente com suas
identidades e finalidades particulares”'*. O peso cosmolégico con-
ferido a predacao animal ou a valorizagdo da caca trata-se de uma
ressonancia simbolica, ndo de uma dependéncia ecoldgica'®.

A “ideologia de cacadores” **, diria ainda Eduardo Viveiros de
Castro, é também “e sobretudo uma ideologia de xamas”, ou a ha-
bilidade manifesta por certos individuos de cruzarem deliberada-
mente as barreiras corporais e adotarem a perspectiva de indivi-
duos ndo humanos, “de modo a administrar as relac6es entre estas
e 0os humanos”. E ao verem “os seres nao humanos como estes se
véem (como humanos), os xamas sdo capazes de assumir o papel
de interlocutores ativos no didlogo transespecifico” e de inventar
assembleias entre as espécies?’.

As caracteristicas atribuidas as entidades que povoam o cos-
mos, para Philippe Descola no entanto, dependem “menos duma
definicdo prévia de sua esséncia que de posicoes relativas que elas
ocupam umas em relacdo as outras em funcdo das exigéncias de
seu metabolismo e, notadamente, de seu regime alimentar”. O que
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chamariamos de identidade dos humanos, vivos e mortos, das
plantas, dos animais e dos espiritos, no caso dos coletivos nativos
que vdo da América do Sul as regides do Artico canadense, é “intei-
ramente relacional e, portanto, sujeita a mutagdes e metamorfoses
segundo os pontos de vista adotados”?%.

Se ha diferencas internas as cosmologias de todos estes povos,
estas se dariam muito mais em funcdo da densidade de espécies,
tanto animais quanto plantas, que varia drasticamente, sendo as
florestas tropicais das Américas hiperpovoadas de entidades que
habitam a biosfera, enquanto nas latitudes mais ao norte as es-
pécies sdao bastante menos numerosas. “Mas as estruturas dessas
redes sdo andlogas em todos os seus aspectos, assim como sdo as
propriedades atribuidas aos seus elementos”2%.

Essa concepc¢do animista recuperada por Descola, seria en-
tendida entdo como uma postulacao ontolégica do caréter social
das relacoes entre humanos e ndo humanos, ou em outros termos,
que animais, plantas, rios, espiritos, montanhas e artefatos sdo
coextensivos aos humanos e detém “alma”, ou intencionalidade,
agéncia e alteridade. Nesses termos, o animismo e o naturalismo,
ou a concepcdo moderna ocidental de uma continuidade fisica
entre os elementos do mundo na qual todos estdo submetidos as
mesmas leis da natureza, sio maneiras antitéticas de discernir as
propriedades das coisas?. E portanto, as relacdes entre os seres.

Descola em seu projeto além da natureza e da cultura, distingui-
ria quatro ontologias, ou sistemas de propriedades dos existentes —
animismo, totemismo, naturalismo e analogismo — que serviriam de
ancoragem para o contraste de cosmologias, modelos de laco social
e teorias da identidade e da alteridade®”. Mas como argumentaria
Marshall Sahlins, o analogismo é um animismo hierarquico e o tote-
mismo é um animismo segmentado de coletivos diferenciados com-
posto por sujeitos humanos e ndo humanos coespecificos. Mais do
que ontologias distintas estas seriam, portanto, diferentes organiza-
¢oes do mesmo principio animico, o que o levaria a sugerir um outro
diagrama no qual o real contraste ontolégico se daria na diade entre
as formas de antropomorfismo animistas indigenas e o naturalismo
dos Modernos®®. Ou, e outros termos, entre as ontologias que postu-
lam o cardter social das relagdes entre humanos e ndo humanos, nas
quais “o intervalo entre natureza e sociedade é préprio do social” e o
polo naturalista oposto, na qual as relacoes entre sociedade e nature-
za sdo tomadas como naturais.

No contexto da nossa ontologia naturalista moderna ocidental
que postula a crenca na evidéncia da natureza, “os humanos sdo or-
ganismos como 0S outros, corpos-objetos em interacdo ‘ecolégica’
com outros corpos e forcas”, sendo “todos regulados pelas leis ne-
cessdrias da biologia e da fisica”"’, enquanto que o problema para
0s povos animistas seria administrar as diferencas entre humanos e
animais, uma vez que estes sdo “essencialmente” humanos®®.

Mas se a “asticia suprema do naturalismo” consiste em aparecer
como “natural”, uma vez que os recortes das entidades do mundo se
apresentam sempre como evidéncias espontaneas??, o animismo
se apresentaria entdo — a desespeito de seu espectro colonial®'® e dos
riscos aventados por Viveiros de Castro da “indesejavel proximidade
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Fig. 11 - Kuxakuk Xak - Cagcando Capivara. Fonte: MAXAKALI, 2009.



com a acepcdo tradicional do termo” ou ainda com a “reducao das
classificac6es primitivas”?!! — como um contraponto importante ao
dualismo ocidental quanto ao que convencionamos chamar de Na-
tureza e de Cultura. Assim, o fundo comum entre humanos e nao
humanos deixa de ser a animalidade para ser a humanidade. Ou,
como na engenhosa construcdo do etnélogo: “os animais sdo ex-
-humanos, e ndo os humanos ex-animais”?2.

E nesse sentido que o préprio Viveiros de Castro viria a dizer
que o perspectivismo multinaturalista “é um coroldrio etnoepiste-
molégico do animismo”?3. E como chamaria aten¢do o proprio, se
aideia de que “os seres humanos sdo animais” é vista como perfei-
tamente evidente” e isso ndo nos leva “necessariamente a tratar o
vizinho ou colega como tratariamos um boi, um badejo, um urubu
ou um jacaré”, ndo deveriamos estranhar tanto assim uma ideia
como “animais sao gente”. Pois isso “ndo significa que os “animais
sdo ‘gente como a gente’”. E quando os indios dizem que “as on-
¢as sdo gente” estdo nos dizendo “algo sobre o conceito de onca
e também sobre o conceito de ‘gente’”. Afinal, “as oncas sao gente
porque, ao mesmo tempo, a oncidade é uma potencialidade das
gentes, em em particular da gente humana”, diria ainda?'“.

Mas uma relacao “com a onca, no ambiente da onca, envolve
necessariamente um jogo de olhares”, e para os amerindios entre-
tanto, “s6 os homens matam os homens” e se uma onca ataca um
humano, “ndo se trata de uma onca comum”, mas de uma “onca
em seu ‘momento’ de homem” 5.

Dai o fato, inclusive, que em muitas linguas amerindias, ine-
xista uma palavra “animal”, pois “as cosmologias amerindias ndao
utilizam um conceito genérico de ‘animal’ (ndo humano)”, fun-
cionando como “complemento légico de um conceito de ‘huma-
no’”’%, E se o animal, no ocidente moderno,“é um termo que nao
se refere a animal nenhum, mas antes ao ndao humano em geral”,
ou ao lado animal dos humanos, de natureza semelhante aquela
dos “povos selvagens”, “singular genérico que designa a auséncia
daquilo que se convenciona como sendo a singularidade humana
- linguagem, consciéncia, racionalidade’*” —, o que as etnografias
entre os coletivos amerindios vém demonstrando também j4 ha
algum tempo é que estes nunca deixaram de “viver com”?® e de
levar a sério, ndo s6 os animais, mas uma multiplicidade de feno6-
menos reduzidos no Ocidente a categoria abstrata de Natureza.

Ou, como diria ainda Rosangela de Tugny, para os amerindios,
o que chamamos de animais sao, “na verdade, uma infinidade de
outros povos, dentre eles frequentemente os peixes, os grandes
mamiferos, as aves, a caca’, sendo que “nenhum desses termos
corresponde exatamente a nossas classificacoes biolégicas, mas
sdo aproximacoes, ou traducoes possiveis”?9,

Porém, o bloqueio etnocéntrico dos Modernos insiste no en-
tanto, em ampliar o “social” a uma comunidade mais ampla que
abarque outras perspectivas do que é ser “humano” e ser “ani-
mal”?°. E nesse sentido, as ontologias xamanicas — animistas/
perspectivistas — seriam instrumentos cognitivos poderosos para
pensarmos “o confronto entre mundos diversos, entre ontologias
diversas, entre naturezas-culturas diversas”, de forma a “afastar o
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dualismo enrijecedor que paira sobre nossas praticas”??!. Entre as
cidades modernas e os multiversos povoados de extra-urbanos “la
fora”, em uma espécie de critica multinaturalista da cidade. Como
aquela dos mapas Tikma'tn.

Para tanto, como nos adverte Bruno Latour, “é preciso abando-
nar o naturalismo, que é a fé em um s6 mundo natural” e seu “ina-
nimismo”?%, cujo propdsito “tem sido o de eliminar o multiverso”
pelo qual o Ocidente vem levando a cabo as suas “guerras pedago-
gicas”??. Quer dizer, a histéria ndo pode ser simplesmente a hist6-
ria dos humanos em relacdo a tantos nao humanos, ou como para
os positivistas, da cidade em oposicao ao mundo natural. A andlise
das interacoes entre os habitantes da Terra ja ndo pode limitar-se
somente ao setor das instituicdes que regem a vida dos humanos,
como se o que foi decretado exterior a estes nao fosse mais do que
um conglomerado andémico de objetos a espera de sentido e utili-
dade?®**. Ou, a espera de um “suplemento espiritual que é préprio
do homem” — a “preciosa propriedade privada da espécie”, como
se 0s humanos pertencessem, numa linha histérica bem afeita aos
Modernos, “ao futuro como os animais ao passado”?®.

E enquanto os humanos se autodecretam como fazedores de
sua propria histoéria, ou da histéria de seu mundo préprio, os ani-
mais seguem a ser apresentados como tendo apenas uma hist6-
ria natural, feita para eles, e aprisionada a evolucao daquelas es-
pécies relegadas ao polo “natureza” da grande divisdo moderna.
Nesse sentido, diria ainda Barbara Noske, os animais ndo teriam
cultura, nem histéria, a ndo ser como objetos que se ligam a hu-
manos e ingressam nas redes de coletivos compostos por huma-
nos e ndo humanos??®.

Contudo, a histéoria nao é sinénimo da humanidade, e sim
um método “indispensdvel para inventariar a integralidade dos
elementos de uma estrutura qualquer”, seja ela humana ou nao-
-humana®”’. “Maldicdo milenar”, diria ainda Lévi-Strauss sobre
essa reivindicacao de uma superioridade do Anthropos sobre os
demais seres vivos, essa pretensao a supremacia humana sobre as
outras criaturas, esse humanismo corrompido em que se supoe
uma humanidade sempre definida de modo restritivo, ambiciosa
de se fazer universal®.

No entanto, se ha uma histéria das relacoes dos humanos
com o0s animais, também h4 uma histéria das relacées dos ani-
mais com os humanos, argumentaria Tim Ingold. Mesmo que
para o antrop6logo, somente os humanos construam narrativas
dessa histéria?*®. Todavia, Anna Tsing em uma formulacdo mais
complexa (e sintética), diria que “a natureza humana é uma rela-
¢do entre espécies”’?.

No afa de mimetizar o mundo a seus mapas, como “mestres e
possuidores da natureza” cartesianos, toda uma ecologia biodiver-
sa de seres, ambientes e entidades, foram e continuam a ser man-
tidas segregadas, a parte da sociedade. Mas nao se trata somente
de “mera ma vontade”, e sim de perceber que “o mundo moderno é
fruto de agenciamentos mutuos entre a ciéncia nascente e o capi-
talismo em desenvolvimento”, que constituiram “novos regimes de
percepcdo e novas ideias deles decorrentes” nas quais as divinda-
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des foram deslocadas a uma “transcendéncia platonica” — “moral-
mente presente e materialmente ausente” — de forma a nao interfe-
rirem na producdo e no comércio. E dessa maneira, explicaria ainda
Renzo Taddei, a caga as bruxas e as tradicdes animistas, com suas
entidades espirituais ligadas aos rios, as florestas, aos animais e as
montanhas, possibilitaria a desanimacao do mundo pela invencao
de uma natureza passivel de ser transformada em recursos®!. Ou,
nos termos de Ailton Krenak, ao despersonalizar o rio e a monta-
nha, tirando “deles os seus sentidos, considerando que tudo isso é
atributo exclusivo dos humanos, nés liberamos esses lugares para
que se tornem residuos da atividade industrial e extrativista’?2,

O que acabaria por definir, “o que os corpos dos cientistas”, ou
dos corpos modernos em geral, “em associacdo com suas maqui-
nas, estratégias cognitivas, teorias e instituicdes, sao capazes de
perceber e fazer; e também o que sdo incapazes de perceber e fa-
zer”, diria ainda Taddei**.

A “despersonalizacao” se faz necessdria para a manifestacao
das especificidades humanistas, em um processo histérico-mate-
rialista no qual a producao se converte no motor central da relacao
dos coletivos naturalistas — Modernos — com o “resto do mundo”.
Em contraste, nas sociedades animistas “sdo as relacdes entre su-
jeitos (humanos e nao-humanos) que condicionam a ‘produgao’
dos meios de existéncia’, e nao “a producao dos objetos que condi-
ciona as relacoes entre sujeitos (humanos)”#.

Esta radical dissociacdo entre sujeitos humanos de um lado e
objetos ndo humanos do outro, ensejaria, nos termos de Descola,
a eterna promessa do fim dessa relacao de dominagdo e de elimi-
nacao da segregacdo que a funda. Mas em um regime de apartheid
tao estruturado como este, é impossivel que se instaure entre todos
os existentes um esquema de interacdo dotado do poder de sinte-
se e da simplicidade das relacdes como aquelas que estruturam
os coletivos extramodernos. Eis a penosa evidéncia que segue a
alimentar, na modernidade ocidental — a nostalgia por um mundo
anterior ao desencantamento?®®. E tdo bem expressa por Paulo Le-
minski: “Perddo, senhores animais: perdi o mundo num lapso”>%.

As vidas compartilhadas entre humanos, animais e plantas, e
as relacdes sociais entre humanos e ndo humanos implicadas na
caca, no pastoralismo, no cultivo e no xamanismo, insistem por-
tanto, em ser, como diria Tim Ingold , o “ponto cego”*’ para aque-
les Modernos ha muito desencantados.

Mas o contato com a alteridade radical dos “outros humanos
que sao os amerindios e outras humanidades nao-modernas” —
os quais “uma das caracteristicas que os tornam ‘outros’ consis-
te, precisamente, no fato de que seus conceitos de ‘humano’ sao
outros que os nossos*® —, de um lado, e os desdobramentos dos
estudos antropolégicos da ciéncia e da tecnologia, de outro, e em
consonancia com os estudos feministas, com o p6s-humanismo e
ainda como os estudos animais ?*°, acabariam por se desdobrar em
torno da nocao de multiespécie, que se propde a uma interrup¢ao
no funcionamento da maquina antropolégica moderna a partir de
um questionamento do exclusivismo humano?¥. Expansao que
ja se estende para além da antropologia, particularmente através
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das “etnografias multiespécies”®*!, que consideram a importancia
de incluir e simetrizar seres marginalizados “como parte da pai-
sagem”. E expandindo o espectro de investigacdo dos estudos das
relacdes entre humanos e animais, ao incluir uma pletora de orga-
nismos vivos como “construtores ativos” do mundo compartilha-
do, de maneira que o muro naturalista de demarcacdo distintiva
entre humanos e animais possa ceder a emaranhados vividos de
encontros, atravessamentos e compartilhamentos®*2.

Mas porque tantas multiespécies, interespécies, transespécies
agora, se perguntaria Dorian Sagan? A emergéncia dos ndo-huma-
nos, segundo o proprio, se daria como o espectro daquele recalque
das ciéncias modernas, do “paradoxo da exclusao”, mas também
como uma reacao ao crescente estresse planetario antropocénico
causado pelos seres humanos como espécie?*®. Alguns humanos,
0s Modernos.

Contudo, a prépria nocdo de espécie que estd em debate ha
pelo menos 150 anos %%, é uma ficcdo generalista de uma ideia que,
apesar de ainda atuante na biologia experimenta sistematica e ra-
pida transformacao?®, diria Donna Haraway. “Espécie”, que mor-
mente, designa ndo mais que “espécimes”’, como frequentemente
nas colecdes museoldgicas baseadas em suposicdes que conectam
um sistema classificatério a um “fendmeno de repeticao popula-
cional?®. Deveriamos portanto, nos termos de Haraway, nao falar
de espécie em si, mas de “agenciamentos”, de caca, de companhe-
rismo, de criacao, de vizinhanga, e tantos outros, quantos forem os
modos de nos relacionar com as demais formas de vida.

Contra a chamada “tradicao moral especista” que compartilha
com o racismo, com o sexismo, com 0 machismo, com o elitismo
e com o geracionismo a “resisténcia humana em aceitar o mesmo
estatuto moral”, isto é, em “reconhecer um valor moral idéntico
ao seu proprio valor, quando os outros seres em questao nao tém
uma configuracao, em sua aparéncia, igual aquela imaginada pelo
discriminado”?*, Haraway viria a propor um embaracamento dos
pontos de vista que separam seres por tipos?%2.

Como diria Vincianne Despret em seu magnifico livro What
would animais say if we asked the right questions?, nossa imagina-
¢do é tdo pobre e tdo egocéntrica, que chegamos ao ponto de pen-
sar sem duvida alguma, que se alienigenas viessem visitar a Terra,
seria a n6s humanos que eles gostariam de contactar. E nem mes-
mo nos damos conta que do ponto de vista do planeta, de tantos
outros humanos e dos demais seres, os aliens sdo, cada vez mais,
os humanos. Obviamente que esta poderosa construcdo egologi-
ca s6 poderia resultar em experiéncias tragicas de separacao entre
“eles” e “n6s”, como Despret as chamaria, ja que sendo os animais
carentes de humanidade, estes podem ser exibidos, enclasurados,
tomados como acessorios (ou pragas inconvenientes) ao olhar
dos Modernos. For¢cados “a coisas que os tornam miseraveis”?%. E
nesse sentido, nas formas de pensar e habitar o mundo moderno,
nao estariam nunca colocadas as possibilidades de um “nés” entre
humanos-animais, e muito menos haveria a possibilidade de tro-
ca de perspectivas, como se fossemos ativamente capazes mas 0s
animais ndo devessem estar onde estao*®°.
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E é por isso, que como nos lembraria a fil6sofa belga®!, falando
com Donna Haraway, a forma mais frequente de relacdo humano-
-animal € o ato de matar, que nos levaria ao exterminio generaliza-
do (e a Sexta Extincdo?%?). A permissao para tornar certos seres ma-
taveis como um pressuposto civilizacional. Ou, nos termos precisos
de Descola: “O naturalismo é mais devastador do que predador”3.

A questdo nao seria portanto, “ndo matar”, uma vez que comer
e matar sao inevitaveis nas relacdes que tecem todas as mortais
espécies companheiras (companion species), — e estruturam as “me-
tafisicas da preda¢do” amerindias —, mas “ndo tornar matavel”.

A nocdo de espécies companheiras invocada por Haraway, uma
inflexdo etimoldgica que estabelece uma relacdao entre humanos e
animais que compartilham o pao (cum-panis), mas que também
compartilham o seu “ganha-pao”, se propde a superar, do ponto de
vista moderno, o paradigma dos animais vistos — pelos humanos —
como maquinas ou como seres de instintos mecanicos, como ja ha-
via tentado Jacques Derrida. De maneira falha entretanto, segundo
Haraway. Pois o fil6sofo ndo responderia propriamente a interpe-
lacdo de seu gato e exultaria em sua curiosidade sobre o que o gato
pensa, sente e como este vislumbra uma interagdo real pelo olhar.
Derrida exultaria enfim, em considerar o gato como uma pessoa®*.

Ao ampliar as possibilidades das respostas animais ndo como
reacoes, em When species meet, Haraway diria que a resposta do ani-
mal as interpelagdes humanos-animais ndo sdo previsiveis, como
reacoes controladas em laboratérios. A pessoalidade, ou a personi-
tude do animal nos obrigaria entdo a respostas como a um interlo-
cutor de fato, e a considerar que esta relagdo tem implicacoes éticas
e politicas. Contra a separacao radical entre os humanos e/ou ou-
tros animais, entre natureza e cultura, separacao que confere um
excepcionalismo humano absoluto, ela viria a propor entdo a nocao
de naturezasculturas, como um todo inextrincavel®®.

Ja Tim Ingold viria a propor que consideremos que todos os se-
res animados, humanos e nao humanos, nao como existéncias a
priori, ou seja como pressupostos ontoldgicos, mas como “ocor-
réncias” em acontecimento continuo — ontogéneses — que operam
uma fusdo entre as acoes, os agentes e o ambiente. Enfim, seres
como verbos. Humanos, babuinos e renas ndo existem, diria, mas
sim os atos de ser humano, ser babuino, ser rena®®. Ser tikm@'ln,
ser capivara, ser cdo, ser yamiyxop, poderiamos acrescentar com
Cagando capivara e sua cine-ontogénese em mente.

No6s, humanos. “A primeira coisa a considerar” alertaria Eduardo
Viveiros de Castro”, é que as palavras amerindias que se costumam
traduzir por ‘ser humano’”, e que compdem “as tais autodesigna-
¢oes etnocéntricas, ndao denotam a humanidade como espécie
natural, mas a condicdo social de pessoa”. Indicam “a posi¢édo de

sujeito; sdo um marcador enunciativo, ndo um nome”, em um
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sentido que é “do substantivo ao perspectivo”, ou seja, de “gente”
como o pronome coletivo para “a gente”.

Nao é por acaso que “a maioria dos etnénimos amerindios
que passaram a literatura ndo sao autodesignacoes, mas nomes
(freqlientemente pejorativos) conferidos por outros povos”, sao,
afinal, “nomes de terceiros, pertencem a categoria do ‘eles’, ndo a
categoria do ‘nds”>.

Curt Nimuendaju, em seu relatorio enviado ao Chefe do Servigo
de Protecao aos Indios (SPI), em 1939, diria desconhecer a origem
do etndénimo “Machacari’, mas que certamente este nao pertencia
ao idioma nativo desse povo. Segundo o autor, sua forma de auto-
denominacao seria “Monacé bm”, cuja prontincia, como esclarece
Ana Carolina Estrela, seria proxima de “Munuchts” como citado
por Auguste Saint Hilaire no século XIX, e do termo “Mondyxop”,
hoje traduzido como “antepassado” da lingua nativa®®.

A principio generalizados enquanto Tapuias e Aimorés (como
eram conhecidos os inimigos dos Tupiniquim, nos litorais sul da
Bahia e Espirito Santo), e posteriormente como Kamaka-Mongoyo,
Canarins, Pataxd, Malali, Maconi, Monoxd, Cumanoxd, Cutaxo,
Pafiame, Maxacali, Baefia, Puri, Gueren, Pojichd, Arana, Nakne-
nuk, Giporok, Krekmun, Poté, Krenhé, Bakuén, Urucu. No entanto,
as origens destas denominagdes seriam variadas: “alguns povos
recebem a alcunha que destinavam em seus idiomas aos seus ini-
migos; outros serdo chamados pelos nomes daqueles que, dentre
eles, eram identificados como ‘lideres’ ou ‘chefes’ do ‘bando’”; ou-
tros ainda passariam a ser chamados por alguma corruptela em
portugués de uma expressao nativa ou simplesmente tratados por
um termo pejorativo impingido pelos colonizadores®”.

“Maxakali”, de acordo com a Convencdo para a Grafia de No-
mes Tribais, estabelecida pela Associacdo Brasileira de Antropolo-
gia, no Rio de Janeiro, em 1953, “seria mais adequado”, ainda que
sua origem permaneca desconhecida, e “que muito se discuta a
respeito da legitimidade de tal convencao”®. E que, “aqueles a
quem assim nos referimos nao possuem os sons dessa palavra em
sualingua’, e dessa forma adotem para se auto-referenciarem a ex-
pressao tikm@’'tn - “nds, humanos”?4!.

Se “Tikm@’'Gn” é “nés, humanos”, ser tikm@'tin é ser humano,
sendo “a gente”. E ao se autodenominarem “nés os humanos”, os
Tikm@'in ndo apenas nomeam como humanos categorias ndo
correspondentes aquelas que nés nomeamos como humanos,
mas confrontam o préoprio estatuto de “ser gente” e de “ser huma-
no”, ja que, “portar condi¢cdo humana”, para eles “tem outro signi-
ficado”. Nesse sentido, e “ao que tudo indica”, a ideia de “humanos
de verdade” nao estaria identificada com um substantivo natural
e cultural, mas antes com um posicionamento em um lugar que é
social, “ou, antes, relacional %2,

No entanto, “o que esta perigosa poténcia transformacional pa-
rece colocar em evidéncia € justamente a instabilidade da prépria
condicdo de humanidade”, afinal, como diria ainda Roberto Ro-
mero, “em um mundo em que ‘tornar-se outro’ é uma possibilida-
de latente — e frequentemente atraente — assegurar uma posic¢ao (a
de humanos) é precisamente o desafio que se impoe”. E é por isso
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que o perigo sempre presente de “tornar-se inmoxa’ - “espécie
de morto-vivo, canibal e ferocissimo, cujo corpo é escuro e duro
como uma couracga e cujos ossos dos punhos se projetam para
fora como duas laminas bastante afiadas”, além de extremamen-
te agil e veloz, sendo capaz de matar uma aldeia inteira em pou-
cos instantes”?% — deve necessariamente implicar o esfor¢co em
“tornar-se tikm@’dn” 264

O que faz de alguém humano para os Tikm@i'tin sdo portanto,
precisamente, aquelas coisas equivalentes que fazem de uma pes-
soa um “parente”: “estar vivo (e ndo morto)”, “ter um corpo huma-
no (e nao de onca, anta, veado)” e “ser aparentado”, ou estabelecer
relacbes de uma maneira determinada?®. “Indio”, nesse sentido,
completaria engenhosamente Romero, “ndo é um ‘modo de ser’,
mas antes, um ‘modo de devir’ 26,

“Se ficar o bicho pega, se orar o bicho some” se pode ler no pa-
ra-choque do caminhao no qual os Tikm@'Gn pegam carona en-
tre uma busca e outra a capivara. E reincide, de forma discreta,
as forcas coloniais e a cosmofobia dos brancos que atravessa dia-
riamente a vida dos Tikm@'tGn. Mas se o monoteismo cristao tem
como um de seus fundamentos a terra amaldicoada®’ — e agora
também os bichos —, o perspectivismo multinaturalista “ressoa”,
como indicaria Rosangela de Tugny, fortemente na forma como os
Tikm@'Gin tratam com desenvoltura as passagens entre estados de
humano e animal - “um estado de humanidade que precede ou
subjaz a distin¢do das espécieis”?®. E por isso os Tikmi@i'tin cacam
— ainda que nao haja mais animais em seus territérios — e vao ao
zoolégico, quando de passagem pela cidade, exatamente para se
fazerem “nés” e para trocarem perspectivas. Pois bem sabem, que
se “se cantar os bichos vém”.

Os zooldgicos, retalhos da natureza — tais como os parques,
como os quais se confundem as vezes — permitidos nos interior
dos enclaves positivistas sdo arquetipicos monumentos a moder-
nidade e a suposta supremacia da espécie humana sobre todas as
demais. Onde tudo € fabricado para que s6 possamos observar 0s
animais fora de seu contexto nativo de onde, tal qual o resto da na-
tureza, supostamente desaparecerdo. Nesses espacos onde “espé-
cimes” e variedades possiveis de animais sdo coletados para serem
vistos, observados, estudados e preservados, “a visdo esta sempre
errada, como uma imagem fora de foco”, escreveria John Berger,
sobre o porque olhar os animais®®.

Afinal, quando olhamos os animais no zoolégico, estamos ven-
do algo (e ndo alguém) que se tornou absolutamente marginal em
seu isolamento e na impossibilidade de interacdo com outros se-
res. E ndo se trata somente da artificialidade cruelmente progra-
mada, da légica de campo de concentragdo ou do naturalismo es-
pacializado disciplinarmente, mas também da preponderéancia da
visualidade totalitaria moderna sobre a vida, em todas as suas for-
mas, dirfamos. Os zool6gicos ndo podem ser portanto, outra coisa
que nao desapontadores, como diria também Berger, j4 que o en-
contro pelo olhar foi logo extinto pela objetificacdo dos animais,
expropriados de seu mundo e forcados a uma perspectiva tinica,
sem possibilidade de fuga. Como se diante da arrogancia moderna
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e da extinc¢do sistémica das formas de vida ndao humanas, restasse
a questado: “Como olhar os animais? Como resgatar a experiéncia
do animal, a reciprocidade do olhar?”2%.

Nas “incansaveis demandas dos tikmi’iin de visitas ao zool6-
gico em Belo Horizonte, onde se detinham diante de cada animal
para cantar os seus cantos”, Rosangela de Tugny se diria intrigada
com “o quanto conheciam de todos eles, exigindo muitas vezes a
distin¢ao criteriosa de espécies”. Mas “por que entdo tanto apre-
¢o por eles? Mais uma vez se obstinam estes tikma'tn a satisfazer
os anseios que lhes imputamos de serem os ‘preservadores’, ndo
mais apenas da ‘cultura’ que inventamos para eles, mas agora
também da ‘natureza’”?

Xokxop, explicaria Rosangela, é uma expressdo que contém
ao mesmo tempo xok, mesma raiz utilizada para glosar “morte”
e xop um agrupador, um coletivizador. “Seus animais seriam entao
o povo-de-mortos”. Mas mais que isto: “xok é também um termo
muito préximo do que se refere a “imagem”, grafado como koxuk.”
Ou seja, o que os tikm{i'tin nos traduzem como “animais” pode
também “sugerir um povo-imagens”. E assim os xokxop podem ser
avioes e helicopteros, cachaca, dragdes, humandides, colares, ou
ainda, o sol, alua e as estrelas®"'.

Em Xokoxop Pet, um curta-metragem de Isael Maxakali e Char-
les Bicalho?%, gravado em uma dessas visitas a Belo Horizonte que
os levam ao zoolégico, essa sorte de metafisica do parentesco?®” se
faz visivel naquela que poderia ser, para nds ndo-indigenas, como
que uma visita a algum familiar ha muito néo visto. Mas o familiar
no caso é uma onca, um ledo, um gavido, uma anta, um elefante.
Alguns, ha muito ndo vistos nas aldeias e outros que por aquelas
matas nunca passaram. Com os quais, no entanto, os Tikm@'@in vi-
riam a estabelecer uma interlocucdo intensa através dos cantos ao
lado das jaulas e espacos cativos. E nao porque tenham se esque-
cido da experiéncia do animal ou porque sofram da incapacidade
de olhar os animais tal qual os ndo-indigenas, mas por terem sido
violentamente apartados destes pelas politicas coloniais. Uma es-
pécie de segundo dilivio em sua mitologia, mas este provocado
pelo contato com outros humanos, os brancos.

Para os Tikm{i'in, antes da inundacdao do mundo causada por
uma grande enchente, animais, espiritos e humanos viviam todos
juntos, compreendendo-se mutuamente. Porém, este dilavio di-
zimaria toda a humanidade, restando apenas um homem que se
esconderia dentro do tronco oco de uma arvore. Topa, o demitirgo,
no entanto o salvaria da fome e do frio, dando-lhe amendoins e
bananas, acendendo a fogueira e apontando a dire¢do onde en-
contrar uma mulher. Ap6s perambular sozinho pelo mundo, o ho-
mem encontraria uma mulher da “nacao” dos veados e teria com
ela varios filhos veados, antes de conseguir ter finalmente filhos
humanos, e que demarcariam entao o surgimento da humanidade
atual, separada dos animais. Em seguida, Topa daria uma espin-
garda para o tikm@'tin, que ndo sabendo atirar, entregaria a arma
ao branco, que a dispararia antes de guardé-la para si. Topa daria
entdo um arco e uma flecha ao tikmi'tin, que enfim, saberia como
usé-la. Com a espingarda o dyuhuk aprenderia “tudo que € coisa

64



Fig. 12 - Xokxop Pet. Isael Maxakali e Charles Bicalho, 2009.
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de ferro” e ficaria rico*™. E poderia também, como uma extensao
do mito a realidade, logo vir a ameacar os tikm@'tGn e exterminar
os animais e as plantas das aldeias.

Bem ao contrario do que imaginaria John Berger entdo, a ex-
periéncia do zool6gico nao é necessariamente sempre desanima-
dora e mais do que a reciprocidade da visdo, o que deveriamos
cogitar, lembrando de Donna Haraway, € mesmo a troca de pers-
pectivas. Nesse sentido, o que os tikmi@i'tin insistem em resgatar
com 0s seus rituais-filmes-rituais nao é propriamente essa corres-
pondéncia mimética do olhar entre os humanos e os bichos, mas
sim, e parafraseando Roberto Romero, o préprio “devir-indio”. E
que é também um modo de-ver-animal.

Como diria Rosangela de Tugny, “os cantos dos tikma'tin sao
visOes e seus povos-espiritos-enunciadores sdo ao mesmo tem-
po enunciadores e imagens”. E da mesma forma que seus efusi-
vos desenhos sdo eloquentes inventarios de imagens que fazem
do repertério de cantos, como diria ainda Tugny, poderiamos
arriscar a dizer que os filmes tikm@’tn seriam, de certa forma, as
visdes-cantadas dessas imagens, ou talvez, a imagem visionada
dos cantos.

Os cantos, que comportam o “conhecimento de uma varieda-
de impressionantes de espécies de animais” origindrios da Mata
Atlantica, seguiriam a fascinar a etnomusicéloga, pela descricao
detalhada de animais e plantas e “sobretudo aquelas que consis-
tem em cantos-listas, onde se enumera espécies de mandiocas,
de abelhas, de frutas, de cobras, etc” ha muito extintas nas terras
onde vivem.

Todavia, da perspectiva colonial, as listas seriam fundamentais
para indicar os elementos potencialmente desejaveis, ainda que
desconhecidos a serem expropriados e extraidos da mata, e “um
documento muito revelador dessa prioridade” seria a lista apre-
sentada pela Coroa Espanhola ao navegador Vicente Yafnez Pizon,
em 1501: “tanto ouro como prata, cobre ou qualquer outro metal,
pérolas e pedras preciosas, drogas, especiarias”, ou “quaisquer ou-
tras coisas de animais, pescados, aves, arvores e ervas e outras coi-
sas de qualquer natureza ou qualidade”.

Como argumentaria José Augusto Pddua, “o territério ainda era
uma incoégnita, pleno de surpresas, mas a vontade econémica da
conquista enfatizava claramente os metais e pedras preciosas, se-
guidos por diferentes elementos da flora e da fauna”?”>. E Diogo
Cabral, em sua pesquisa sobre Mata Atlantica na histéria colonial,
revelaria que a lista — ou mapa, ou relag¢do, como era chamada no
mundo luso-brasileiro, continuaria por muito tempo a principal
forma de descricao da paisagem. “Nesses documentos”, escreve-
ria o historiador, “ao lado do nome popular da espécie vegetal,
arrolavam-se tipicamente os seus ‘préstimos’”, pois os inventarios
florestais da sociedade colonial “eram quase sempre inventarios
de utilidades”. Ao invés de uma comunidade de organismos, a uti-
lidade econémica do ponto de vista dos humanos — europeia e ne-
obrasileira — operava como prerrogativa no isolamento dos seres
de seu contexto e de sua desanimacdo categoérica a fim de permitir
a que se tornassem “mataveis”. Assim, toda uma pletora de seres
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Fig. 13 - Bestidrio Maxakali. Fonte: TUGNY, 2009.
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singulares deixaria de ser um multiverso florestal para se tornar
“bosques de madeiras de construcao” e os individuos arbdreos,
simplesmente madeira.

Bem sabemos, esse imaginario “desanimizante” (e desanima-
dor) continua fortemente atuante no Brasil, e ainda mais agora,
quando elevado a categoria de politica ambiental oficial, na qual
as florestas sdo tomadas a partir de uma suposta superioridade
crista que pressupoe que as formas de vida ndo humanas foram
criadas para servir aos humanos. E este forte viés utilitarista ex-
pressa ainda uma “relacao compreensivelmente visceral entre reli-
gido e economia’, como diagnosticado por Cabral no contexto co-
lonial e pré-industrial?*(relagoes viscerais e contexto colonial que
parecem também mais atuais do que nunca).

Nas listas e nos filmes tikm@'tin contudo, o que estd em jogo é
exatamente o oposto, ou seja, a possibilidade de acesso ao tempo-
-espaco mitico, quando e onde humanos e animais eram abun-
dantemente indiscerniveis. Com a “vantagem” oportuna da “fi-
xacdo instdvel” dessa virtualidade florestal imanente através das
palavras cantadas e das imagens enunciadoras. E com a ajuda
dos yamiyxop.

Termo composto do radical yamiy, o qual pode ser traduzido
como “espirito”*” e do sufixo xop, ou “grupo de espiritos”, de-
signados como espiritos dos ancestrais humanos, dos animais e
dos vegetais®®, os yamiyxop na floresta sdo animais, mas quando
nas aldeias aparecem trazendo elementos dos locais pelos quais
ja passaram: lama, sacos pldsticos, celulares, tinta, etc?”. Den-
tre os yamiyxop que costumam frequentar as aldeias estdao Ta-
takox (yamiy-lagarta), Komdyxop (compadre-comadre), Kotkuphi
(yamiy-fibra-da-mandioca), Yamiy (yamiy-homem), Yamiyhex
(yamiy-mulher), Amaxux (yamiy-anta), Popxop (yamiy-macaco),
Putuxop (yamiy-papagaio), Mogmoka (yamiy-gavido) e Xianim
(yamiy-morcego). Cada um desses compoe-se também de outros
seres cantores com quem por sua vez se relacionam, seja como
predadores, aliados, narradores. O termo yamiyxop, antes de ser
entendido como um substantivo que designa esses povos, indica-
ria portanto seu aspecto multiplo e intenso.

“E bem provavel, alids” — como anotaria Roberto Romero - “que
a vizinhanca entre as nocoes tikmii'tin de yamiy, koxuk e xokxop”
expressem um “problema de perspectiva’, pois “ndo sdo apenas
multiplos os ‘sentidos’ de expressdes como Yamiyxop. Sdo os
yamiyxop eles mesmos multiplicidade”?®°.

Rosangela de Tugny descreveria os yamiyxop como “a forma
pela qual um coletivo se constitui enquanto imagem”*!, e dessa
maneira, “quando se anuncia a chegada de um yamiyxopna aldeia,
muito embora a referéncia seja realizada no singular, é de uma
multiplicidade que se trata: um povo-espirito que canta ao per-
correr o mundo”. Um povo que “canta inquirindo sobre cada uma
de suas dobras. Ele € ao mesmo tempo um xam4, capaz, ao cantar,
de viajar em coisas e corpos e ocupar simultaneamente varios des-
tes pontos de vista”. E se o corpo morto é aquele que saiu de um
campo visual, mas nado se acabou, como os animais desaparecem
na floresta, o corpo animal é entdo ao mesmo tempo o corpo dos
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ancestrais dos Tikmi'in, a forma dos seus mortos, enquanto seus
koxuk sao o evento em que eles se ddo a ver aos mesmos. Ou seja,
quando “desvestem suas roupas’, seus corpos animais, e chegam
as aldeias com os mesmos corpos que os humanos®®.

Em Filhos-imagens: cinema e ritual entre os Tikmii'tin, Tugny
destacaria “o contraste que suas pulsantes estruturas sociocosmo-
l6gicas apresentam com respeito as suas condi¢des fisicas de vida”,
dada “a precoce relacdo que sofreram com as diferentes frentes de
expansdo em suas terras tradicionais e a proximidade de suas terras
com cidades”?®. Como percebido e relatado por Tugny, as pulsantes
estruturas sociocosmoldgicas ecoam de um “etos como quase mo-
nastico, quase alheio as sucessivas perdas de bens materiais — ter-
ritério, fauna, flora, 4gua, alimentos, casas, e mesmo de pessoas —,
voltado essencialmente para um mundo de infinitas relacoes, atu-
alizadas a cada dia, com seus “povos-espiritos” ou “povos animais-
-humanos”?, estes sempre desejosos de virem as aldeias, chegando
de “florestas virtuais” e anunciados como “imagens”.

Mas nao ha imagens sem corpo, “desvitalizadas e sem verdade
nos seus olhos”?®, pois as imagens sao eventos e a intensidade as
torna verdadeiras?® — “imagemcorpoverdade”. O conhecimento do
mundo é portanto, “muito mais um conhecimento ‘com’ o mundo e
‘com’ seus habitantes: animais, maquinas, plantas, rios, corpos ce-
lestes que apresentam toda a humanidade da qual sao dotados”?".

Cagando capivara, enquanto “filme-ritual” ou “ritual-filme”2%®
ndo deixa de ser, nesse sentido, a materializacao eloquente dessa
“imagemcorpoverdade” perspectivista, na qual a l6gica da predacao
e a “ideologia de cacadores” operam, em um regime de (in)visibili-
dades relacionais, em toda a sua poténcia extrospectiva de devir-
-indio. Ou, como diria um dos cacadores no filme: “Essa capivara
aqui os homens nao cacam sozinhos. Se cacam sozinhos nao acham
ndo. Se saem juntos com os espiritos, os espiritos acham e matam”.

Douglas Campelo relataria que nas experiéncias de caca a ca-
pivaras nas terras tikm@'tin, as que pode acompanhar, a busca
pela capivara é “um deslocamento que se da por pequenos inter-
valos, em que se mergulha em zonas suspensas. Alternadas entre
aquilo que se vé e o que ndo se vé”. Os rastros das capivaras “sao
entremeados por momentos em que ndo se vé nada. H4 momen-
tos em que se percebe as dguas de maneiras turvas, outros nao
se sente nada com relagdo a isso”, e o deslocamento do animal “é
antecipado para que grupos se desloquem rio acima e rio abai-
x0”. Nesse sentido, diria Campelo, “uma caca é a possibilidade de
operacionalizar a todo o tempo uma dialética daquilo que se vé e
0 que nao é visto”?®,

E em um plano de Cacando capivara, sete cachorros se enros-
caram no patio da aldeia antes de descerem todos, caes e cacado-
res tikm@'tn, entoando o canto em busca da capivara: “Cachor-
ro vamos juntos atrds do rastro do veado/cachorro vamos juntos
atrés do rastro da anta/atrds do rastro do veado/atrés do rastro da
anta/atrds do rastro/atrds do rastro/atrds do rastro”. Para entdo
adentrarem enfim no emaranhado aparentemente intransponivel
de capim coloniao, com dgua quase na altura do joelho. Sempre
com a lanca em maos e a camera pelo corpo.
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“Yamiyxopvao cacar na frente e nos vamos atrés deles. Se acha-
rem algum bicho a gente mata com eles”, diria Marilton Maxakali
no filme. Como que nos lembrando da fala de Rosangela de Tug-
ny, de que “ndo hd imagem desvitalizada, sem corpo e sem verda-
de, nos olhos dos tikm@'@in"?°, yamiyxop a frente e caes logo atras
seguidos pelos cacadores abrem caminho por entre as enormes
touceiras de capim. A imersdo cortante impossibilita qualquer en-
quadramento ou recorte e inviabiliza outras visadas que nao la-
minas verdes-secas coladas a cdmera-corpo (e em alguns poucos
momentos, o azul do céu).

Para o xamanismo amerindio “conhecer é personificar, tomar
o ponto de vista daquilo que deve ser conhecido — daquilo, ou an-
tes, daquele”, pois esta forma de conhecimento “visa um ‘algo’ que
é ‘alguém’, lembraria Eduardo Viveiros de Castro. Exatamente o
oposto de conhecer objetivamente que requer ver “de fora”'. E
completamente tomados pelo frenético, determinado e “sobrehu-
mano” avanc¢o no matagal, e pelos pontos de vista instéveis e cam-
biantes, ja ndo mais sabemos se vemos através dos olhos dos caca-
dores e dos cées, como sugeriria André Brasil*®2, ou mesmo com os
olhos da capivara e dos yamiyxop. Em segundos e ja ndo estamos
mais naquele espaco euclidiano com coordenadas fisicas e tam-
pouco nos territérios estatais, mas dentro do mapa-ritual. Ou, dos
mapas de Zé Antoninho e do mapa-documento, ao mesmo tempo.
Imersos no multiverso de emaranhados metafisicos. E num ati-
mo, a familiaridade (ou serd o parentesco?) dos Tikm@i'tin com a
camera, e de sua cosmografia com as imagens navegacionais, de-
sestabilizam completamente a problemadtica geografia moderna e
seu regime de representacdo em tempo suspenso. Nao somente
porque “tudo estd em movimento” nessa floresta-potencial (e vir-
tual), mas também porque todos — humanos e ndo humanos — es-
tdo constantemente navegando sob “o risco”. Ou a poténcia trans-
formacional que coloca em evidéncia justamente a instabilidade
da prépria condicdo dos humanos como navegadores e da mesma
forma, da navegacdo como restrita a uma humanidade.

Embrenhados no capim, cdes e cacadores e espiritos-auxiliares,
performam um mapa jamais desenhado a semelhanca daquela
multinatureza aparentemente reduzida eco-topologicamente a um
capinzal. Relatam um modo de navegacdo outro, no qual emara-
nhados indiscerniveis (empirica e visualmente) de humanos e ndo
humanos seguem “pistas relevantes”. E cientes das vizinhancas on-
tolégicas em movimento, ora os ydmiyxop navegam, ora os caes, ora
os cacadores, ora as capivaras. E ora todos, como se fosse a camera
um corpo, e portanto uma perspectiva, nao no sentido de uma “fi-
siologia distintiva ou de anatomia caracteristica”, mas de “um con-
junto de maneiras ou modos de ser que constituem um habitus”*%.

Dessa forma de “abrir caminhos e criar deslocamentos”?%, um
mapa emerge portanto, sem nunca se desenhar, como “um feixe
de afeccoes e capacidades”, como um modo de habitar e ver com-
-junto. Pois o multiverso para os Tikmi'in, assim como o ponto de
vista, estd no corpo. E uma cosmografia portatil>.

Mas a cacada é “constantemente assombrada pelo seu insuces-
s0”. Os yamiyxop moravam na floresta, mas agora s6 hd capim. Isso
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no entanto, ja sabemos, ndo os impede de atuarem como espiri-
tos-auxiliares da caca terrena, mesmo sendo “dificil conceber que
uma cac¢ada possa ter lugar ali, neste extenso e desolado capinzal”,
como escreveria André Brasil*®>. Mas, e se o insucesso, ou a incer-
teza for parte constitutiva desse empreendimento filmico-ritual?

Como argumentaria Mauro Almeida, “a certeza na existéncia
futura do peixe que serd pescado é parte integrante de ontologias
naturalistas”®’. Da mesma forma, a certeza da existéncia da ca-
pivara a ser cacada. E, de forma diametralmente oposta, a capi-
vara “permanecendo no extracampo’, é certo, “mobiliza, no filme,
o amplo repertério cosmoldgico dos Tikm{i'tin” como aventado
por Brasil?®. Mas assim como as “ontologias de pescadores ama-
zOnicos reconhecem no mundo subaquético populacdes apenas
ocasionalmente acessiveis aos sentidos”, também nas ontologias
dos cacadores tikmi'tin, poderiamos conjecturar, “hd um circulo,
que nem sempre se fecha, entre o pressuposto de existéncia (um
pressuposto de que haja coisas 14)” — pois sem esse “compromisso”
ndo ha como apanhdé-las —, e o fato de “efetivamente encontrar os
efeitos”? de tal ontologia usando os instrumentos disponiveis.

Como diria ainda André Brasil sobre o “cinema-morcego dos
Tikm@'tin”, agora “eles filmam como cacadores e cacam como ci-
neastas”*®. E em Cacgando capivara, camera e vergalhdo se com-
plementam, ou melhor, se confundem, na busca incessante mais
pelos “efeitos” do que pela comprovacdao do “compromisso”. Em
outros termos, mais do que atestar a existéncia da capivara, as
imagens nos dao a ver os efeitos da sua (nao)existéncia fazendo
vibrar e mantendo em movimento toda a cosmologia tikm@'@in. E
se em Cacando capivara “aimagem serd entao o lugar de encontro,
de agenciamento entre historia e mito” como escreveria Brasil*"!,
e se 0 ato de captura opera como “uma corroboracao pragmatica
da ontologia”, nos termos de Mauro Almeida®®, a imagem da cap-
tura da capivara estaria em perfeita consonédncia com o “circulo
que nem sempre se fecha’, mas que também nunca inventa um
“fora’- caracteristicas compartilhadas e compartilhaveis entre as
metafisicas perspectivistas e a “linha mutante”*® em movimento e
em transformacado dos cantos tikm@'in.

Nessa topologia saturada de pontos de vista circunvizinhos,
“os espiritos matam a capivara, entregam para os homens e vao
embora”. Ou como diriam os cacadores-cineastas (e vice-versa):
“a gente ndo sabe para onde eles foram ndo. Nés nao vimos pra
onde foram. Ndo dé pra ver ndo. Quem matou a capivara foram o
gaviao-espirito e o mandioca-espirito”.

Tim Ingold faria uma distincao interessante entre “ambiente”,
nocdo na qual nos vemos dentro do mundo, e “natureza”, que
corresponderia a uma visdo dos seres sem mundo, ou fora des-
te (uma natureza pensada sobretudo como entidade externa a
humanidade, mas também externa a histéria). Nos termos do
antropoélogo, o ambiente apontaria assim para um processo re-
ciproco no qual os seres, incluidos os humanos, o conformam
ao mesmo tempo que sdo conformados ambiental e historica-
mente3®. “Ontogénese”, bem sabemos. O que ainda nio sabia-

2

mos é que Mimadti’ xeka’, ou “Grande floresta” é o nome desse
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“ambiente tikm@’tin”, conformado também “perspectivamente”
com os yamiyxop. E ainda envoltos pelo capim no filme Cacan-
do capivara e pensando com Ingold nos damos conta entdo do
carédter “ambiental” da visdo tikm@’tin, como se uma “Grande-
-angular florestal” propiciasse a “visada interna”, enunciada por
André Brasil3®.

Roséngela de Tugny diria que na estética tikmi@'fin, tudo o que
delimita um espaco — “a pele, a casa, a casa dos cantos, a aldeia,
o territdrio, as 4guas, o céu — é sempre nada mais que um delica-
do traco”, um vestigio minimo do encontro e seu movimento, “sua
proximidade e sua distdncia”, limites sempre permeaveis®®. E “se
ha entdo algo como uma visada interna”, escreveria André Brasil,
ela se constituiria também por suas relacdes com o fora, relacdes
que o mesmo veria cifrada na casa dos cantos (kuxex) e “sua pre-
céria arquitetura: a frente fechada ao centro da aldeia, seu fundo é
aberto, voltado a mata”.

No caso dos filmes tikm@'tin, a analogia que Brasil desdobra
parte do “plano cinematografico” para o plano arquitetonico, mas
evitando todas as possiveis trincheiras ontolégicas: “tal como a
kuxex, sua parte visivel (sua ‘fachada’) é cerrada, sendo a parte in-
visivel (o ‘fundo’, o extracampo) aberta, voltada para fora, exposta
aos animais e espiritos que, vindos da floresta, visitam a aldeia”.
O que o levaria a dizer que “os cantos tikm@'tin — dispositivos que
sustentam e atualizam a relagdo da aldeia com a virtualidade da
floresta, com os inumeréveis povos-espirito que 14 habitam — em-
prestam parcialmente seu desenho aos filmes”. Na medida em que
“um fundo constante vai-se modulando pelos eventos sonoros, em
uma série de diferencas intensivas, muitas vezes, de escala infima”.
E “esse mesmo movimento pode ser percebido “no espaco filmico
que passa por subitos processos de povoamento e esvaziamento”,
de forma que “tanto nos cantos quanto nos filmes, o percurso dos
corpos pelo territério é enfatizado”. Uma espécie de “paisagem
cantada”, diria ainda Romero3”’. Mas também, uma paisagem mul-
tiespécie, que por suposto, é ainda um perspectivismo ambiental.

No livro Escuta e poder na estética Tikmii'tin Maxakali, Rosan-
gela de Tugny desenvolveria a nocao de “vicinalidade” ao perce-
ber a dindmica compdsita que aglutinam os cantos em torno de
variados tipos de proximidade, buscando uma “boa disposicao”,
que menos do que um encadeamento légico, transita por entre
distintas qualidades, “que por diferentes razdes, sdo vizinhas”:
“o canto metdlico de um pdssaro ferreiro conduz ao machado
dos brancos, a foice e leva a temas como a cachacga, o boi e o
revolver”. E “sob a copa das arvores, se encadeiam os cantos de
macacos sobre os galhos, morcegos comendo frutas, ouricos,
papa-méis”. Proximidades espaciais, de semelhanca sonoras e
predicados, conformam “uma vicinalidade que tem o potencial
de dar origem a uma nova direcdao”, em uma transformacao con-
tinua, em um procedimento “incessante de aproximacao, aglu-
tinacao e diluicao”3%.

Como “naquele dia” enunciado no filme, que “os homens fo-
ram cacar capivara e ndao acharam”. Mas “os espiritos viram logo
a capivara, os homens nao viram nao”. Pois,“se os cacadores vie-
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rem sem os yamiyxop, nao vao achar nada. Se nao vierem junto
com os espiritos, os cagadores nao conseguem matar os bichos.
Nao conseguem ver a capivara andando aqui. S6 os espiritos a
viram correndo dentro d’dgua’.

Como os Enawene Nawe que “a partir da maquina ritual-flo-
restal indigena”, fazem “da superficie lisa de um rio a densidade
de seus arredores, um espaco repleto de pontos de passagens —
‘tal como porteiras’ (no sentido de portais que levam a diferentes
caminhos”, Tugny sugeriria, citando Ana Paula Rodgers®®, que os
cantos tikm@'in “sdo pura passagem, movimento infimo e cons-
tante para o proximo”. E sensiveis, ndo a um principio condutor
ou a uma sequéncia inequivoca e unilinear, mas a “zonas de vici-
nalidade’, ja que cada canto “estd em situacao de vizinhanga com
respeito a varios outros e pode se conectar a outros cantos de di-
ferentes formas”?*'. Este “modo comportamental” — “uma noite de
cantos, um ritual ou um trabalho actstico de um povo-yamiyxop”
-, oscilante entre instantes de fluidez e adensamentos, diria ainda
Roséangela, acaba por compor um”espacgo provisional”3!!.

Da mesma forma, para os tikm@'in, “o que chamariamos de
tempo-espacgo” é também percebido “como algo da ordem qua-
litativa” e o territério para eles é “desenhado e preenchido pelos
encontros que fazem e que fizeram com todas as espécies com as
quais mantém a possibilidade de se comunicarem”. E “o rastro de
sensacoes experimentadas por seus xamas e transmitidas como o
verdadeiro conhecimento” — “a temperatura de uma folha seca que
caiu sobre a perereca, o perfume do urucum deixado por quem ali
passou, o brilho do sol sobre outra folha”. Ou ainda “o som de um
peixe assustado, o choro de um gavido saudoso”, enfim, tudo aqui-
lo “que os seus cantos testemunham”?'2,

Nesse sentido, e bem sabemos pelos seus mapas, o espaco
tikm@'tin ndo é um conjunto de hectares, algo delimitado pelas
cercas que criam fronteiras, mas uma cosmografia de vizinhan-
¢as — terras ancestrais, intimidades vividas e reencontros com o0s
yamiyxop — que “faz o espaco se desdobrar”. E, se “estamos aqui
em uma instancia da atividade acustica bem diferente daquela, im-
palpavel, abstrata, em que normalmente é pensada a atividade mu-
sical e toda a producéo acustica no Ocidente”, e se “os cantos para
os Tikm@'Gn sdo pura materialidade”!®, estamos também muito
distantes — exatamente no polo oposto —, do “espago recortado, es-
vaziado de subjetividades, de c6digos, de comportamentos” carac-
teristico do “tempo-espaco do modo capitalista de ser, fundado na
cartografia, esquadrinhado, habitado apenas por medidas”3".

Como reiterado por Tugny, “ndo existem esferas impermea-
veis no mundo tikm@’'din. Seu universo é aberto: seu territorio —
tal qual o concebem - aberto, suas casas sao abertas, o kuxex é
aberto e suas peles sdo abertas”®'®. O Ginico ser impenetravel é o
monstro canibal Inmaoxd, que perambula em busca de parentes
para devorar, é temido e motivo de éxodos e operacoes de defesa.
E de maneira muito diversa da relagdo fluida que mantém com
os yamiy e com outros indigenas, de trocas de cantos, tecnologias
e comida, os Tikm@i'in temem o monstro. Ndo a toa, por suas
caracteristicas hostis e predatdrias e por sua pele impermeével,
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Fig. 14 - Inméxa. Fonte: ROMERO, 2015.



Inmoxa é diretamente associado pelos Tikm@i'tin aos brancos —
descendentes do monstro — e a cidade®'s, habitat preferido dos
descendentes do monstro.

“Onde o rio corre reto”, ou kondg maog yok, sao as terras que 0s
brancos chamam de Vale do Mucuri, e por onde sempre andaram
os Tikm{i'tin, fazendo aldeias, cagando, pescando e dancando com
os yamiyxop. Isso foi antes dos “padres de roupa vermelha”, pro-
vavelmente os capuchinhos responsdveis pela implantacdo das
missOes na regido entre os séculos XIX e XX, trazerem panos con-
taminados com sarampo e variola.

Mas yamiy ndg, espirito de uma crianca sempre alertava sobre
a ameaca e depois de muito fugir, os Tikm{i'tin passaram a se es-
conder “debaixo da pedra”, dentro de uma gruta em Agua Boa. No
entanto, com o passar do tempo acabaram tendo que se envolver
com os brancos que ofereciam “uma faca ou um boi” pelas terras
tikm@'tin, e a revelia dos préprios, foram ocupando os espacos e
derrubando as matas, transformando a floresta em capim. E di-
ziam os novos donos da terra: “Se vocés nao forem embora, va-
mos destruir vocés”. Além disso, tiravam fotos e intimidavam os
Tikm{i'tin: “Aqui estéd a alma (koxuk) de vocés”.

Para continuar existindo, diante da escolha de perder a terra
ou perder a lingua, preferiram perder a terra, pois, como diriam
ainda Sueli Maxakali e Isael Maxakali, sem a lingua “j4 ndo exis-
tirlamos mais”3'.

Os brancos “sdao a mesma coisa que a Onca e o Inmaoxa”'®. Es-
ses trés seres sao extremamente bravos, vorazes, insaciaveis, que
ndo esperam, nao conversam, “vao logo atacando”. Mas por “nao
desejarem as suas formas de sociabilidade”, os Tikmu’un “cuidam
de nao esvaziar seus mundos, de ndo perder os elos que construi-
ram com a multiplicidade de seres vivos”3!°, mesmo que cercados
pelas fazendas e pelas cidades e cerceados pelas proibicdes dos
“fazendeiros-oncas”: ‘proibido cacar’, ‘proibido pescar’, ‘proibido
atravessar’ 320,

Os Tikm@'tin sdo atualmente 2.122 pessoas®!, ocupando
6.433,91 hectares distribuidos entre a terra indigena (T.I.) Maxaka-
li, subdividida em Agua Boa e Pradinho, situada nos municipios
de Santa Helena de Minas e Bertopolis, e entre as Reservas Indige-
nas de Aldeia Verde no municipio de Ladainha e Cachoeirinha em
Teofilo Otoni, no nordeste do Estado de Minas Gerais, préximo a
fronteira com a Bahia.

“Hoje, a terra que vivemos é pequenininha. A terra, as dguas, o
céu, o sol e o vento estao doentes”, mas “ainda assim os Tikm'Gin
sabem curar a terra. N6s podemos trazer de volta a mata, as frutas
e os bichos”, diriam Sueli e Isael Maxakali®**?, mas ndao sem pode-
rem habita-la e utiliza-la, “como deve ser por direito”3%.

Como testemunharia Curt Nimuendaji em relatério de 1939
sobre a situacdo dos Maxakali para o SPI, “ja dois tercos desse
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paraiso dos indios lavradores e cacadores, que estava coberto de
mata ininterrupta, estdo transformados em vastas pastagens de
capim-col6nia, na sua maior parte sem uma Unica rez, pelos in-
trusos” ¥ que “persuadiram até os préprios indios de que deviam
plantar capim-coldnia nas suas capoeiras” e depois perguntariam
cinicamente aos mesmos o que eles ainda queriam em terras que
s6 serviam para criadores de gado®®.

Até meados do século XIX, as extensas e densas matas dos Vales
do Mucuri e Rio Doce permaneceriam relativamente impenetra-
veis aos invasores neo-brasileiros apesar do imaginario que havia
“ali imensas riquezas, terras resplandecentes de esmeraldas, rios
levando diamantes, lagoas douradas”*?*. No entanto, a Guerra Jus-
ta declarada pela Coroa contra os indigenas e as tentativas de atra-
¢do desses povos ao “grémio da civilizacao” viria se somar ainda
“outra tatica crucial, e talvez final, de perseguicdo aos indigenas”:
o “devassamento” da floresta com o avanco da ocupacao sobre o
territorio, explorando-o, cortando-o com estradas, sesmarias, vi-
las, e aldeamentos. “Desinfestd-1o”, no jargdo da época, para entdo
aproveitar suas terras, madeiras, couros e mananciais. Assim, aos
poucos, os colonizadores lograriam reduzir a exuberante fauna e
vegetacao de Mata Atlantica que tanto os assombrava®?’.

Atualmente, os Tikm@'in praticamente ndo mais convivem
com as matas nas quais outrora habitavam, mas ainda que haja
apenas capim e rocas, seguem a considerar seu ambiente como
“floresta”. Como mostraria Rosangela de Tugny, “os Tikm@'tin di-
zem sempre que 0s yamiyxop vivem na floresta”. E quase todas
suas narrativas se referem a esse lugar quase escuro, de encontros
dos seus ancestrais com os yamiyxop, como sendo a floresta”’*?. E
agora que ndo hd mais matas nas aldeias dos Tikm@'tin, os seres da
floresta passaram a viver em seus cabelos®®.

Em Tikmii'in Mdxakani’ yog mimdti’ ‘agtux yog tappet / O livro
Maxakali conta sobre a floresta, Lucio Flavio Maxakali escreveria:

Os antepassados ndo tinham capim, s6 a grande floresta
dentro dela tinha muitos bichos

mas hoje s6 tem capim e nao tem bichos.

Dentro do capim s6 tem tapiti, tatu e outros bichinhos também,
os homens matam, cozinham e comem.

Tem gado para comer capim

tem capim grande e o gado come

Sem capim, o gado vai comer o que?

Vai morrer de fome

Tem muito capim

Os homens tiram capim

para fazer casa

Hoje tem pouca mata

e poucos bichos.?*

“A descricdo dos lugares onde habitam atualmente pessoas
tikm{i'tin é catastrofica”, diria sem rodeios Douglas Campelo. “Cer-
cados por um mar de capim, cursos finos de dgua que resistem
como podem, pequenas capoeiras e restos de mata compdem o
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Fig. 15 - A Grande Floresta Maxakali. Fonte: MAXAKALI, 2012.
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lugar em que atualmente estdo as aldeias”. Embora vivendo nes-
te amplo capinzal, as aldeias ndao deixam de ser visitadas pelos
yamiyxop, bem sabemos. Mas aquele mundo megadiverso e hi-
perpovoado “que aparece em seus cantos e narrativas, repleto
de seres, ndo é possivel ser visto naquele enorme pasto de capim
colonidao”*!, diria ainda Campelo. Mas somente pelos olhos nao-
-indigenas, como vimos insistindo.

O colonido, uma “graminea cespitosa, de porte elevado, poden-
do atingir até 3,0 metros de altura, com a touceira de até 2 metros
de didmetro” e “laminas foliares com até 1,0 metro de comprimen-
to de coloracao verde bem intenso, glabras, dsperas e com bordas
serrilhadas e cortantes”®* seria o primeiro capim introduzido no
Brasil. Trazido nos pordes dos navios negreiros, nos quais serviam
de cama para os escravos, o colonido se adaptaria tao bem as con-
di¢cbes locais que logo passaria a ser considerada, equivocada-
mente, espécie nativa em algumas regioes®.

James Parsons, investigando a substituicdo extensiva das flores-
tas tropicais por gramineas nas Américas, viria a sugerir o termo
“Africanizacdo”** das paisagens americanas — matas tornadas sa-
vanas pela acdo antropica—dada a amplitude da invasao das espé-
cies de capins exéticos trazidos da Africa Tropical. Especialmente
Angola, onde os capins eram encontrados em manchas restritas as
margens das matas e florestas nativas. Mas uma vez introduzidos
e aclimatados, durante o empreendimento colonial, estas espécies
de capins — Panicum maximum, Brachiaria mutica, Melinis minu-
tiflora, Hyparrhenia rufa, Pennisetum clandestinum, Digitaria de-
cumbens — se mostrariam “explosivamente agressivas” invadindo
e tomando vastas dreas do continente. E a partir de um suporte
humano minimo, a ndo ser os sisteméticos desflorestamentos e as
queimadas frequentes que abririam cada vez mais espacos passi-
veis de serem colonizados pelos capins®®.

Coevoluidas com animais de pasto e associadas aos humanos
portadores de fogo, “durante um milhao de anos”, estas espécies se
mostrariam, ao mesmo tempo, palataveis ao gado — o agente mais
efetivo de dispersao — e resistentes ao fogo. E diante da tendén-
cia de longo prazo de pastos e animais degenerarem, criadores de
gado expandiriam cada vez mais as dreas pastdveis em busca de
locais onde nao haveria “nem ervas nem nada mais que pudesse
matar o gado”. Assim, a pecudria tornar-se-ia quase tdo itinerante
quanto a agricultura e, como esta, para se tornar produtiva, degra-
daria ecossistemas primérios em tempo e extensao catastréficos.
Dessa forma, a criacao de gado, permanentemente extensiva e ex-
pansiva, e fortemente vinculada a infiltracdo colonial no territério
em busca de riquezas e indigenas, impediria por toda parte a res-
surgéncia de lavouras abandonadas, ou dreas queimadas e desma-
tadas, a condicao de floresta®®.

Carl Friedrich Philipp Von Martius, em sua viagem pela regido
do ouro e do diamante em Minas Gerais e Sdo Paulo em 1810, vi-
ria a pensar, como praticamente todos os mineiros e paulistas atuais
ainda pensam, que nunca havia existido floresta naquela parte do
Brasil, que a paisagem natural seria mesmo constituida de imensos
campos gramados, supostamente nativos. Como mostraria Warren
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Dean, o erro do naturalista continuaria a ser repetido por biogeogra-
fos europeus por mais um século®*’. E da mesma forma, a no¢ao de
“campo” que continua a ser repetida até hoje, carrega uma suposta
neutralidade ao ser compreendida como “natural”, que a exime so-
bretudo de ser pensada exatamente como o que é: floresta arruinada,
extincdo deliberada de inimeros povos humanos e nao humanos.

Porém, se de um ponto de vista moderno, “no inicio, eram o
campo e a cidade”. Ou, “a cidade e o campo”, como diria ainda Ro-
berto Monte-Mér, uma vez que contemporaneamente entende-se
que a cidade tenha precedido o campo e sido condi¢do para o seu
desenvolvimento®®, da perspectiva tikmii'tin e amerindia em ge-
ral, no inicio, era a floresta. Nem campo e muito menos cidade. E
se é possivel falar da primazia de um sobre o outro no velho con-
tinente, no Novo Mundo, campo e cidade seriam duas formas dis-
tintas, mas nao dicotdmicas, de proliferacdo colonial e imposicao
monocultural pelo método de criagdo de terra arrasada.

Mas essa “guerra pela terra”, concluiria Dean, era “uma guer-
ra pela biomassa viva das arvores que seriam reduzidas a cinzas”,
bem como “o leito do chdo da floresta, a camada de htimus, a vida
dos micrébios e insetos que habitavam estes estratos e os nutrien-
tes contidos no solo abaixo”. Esses “recursos vivos, organicos e mi-
nerais era tudo que a terra continha e de que se poderia extrair
lucro”. Ou, a sua “fertilidade, um conceito quase tao reducionista
quanto terra ou propriedade, embora seja também evidéncia da
mesquinhez e da ignorancia humanas”3*.

Contudo, os capins viriam a ser também a ruina dos coloniza-
dores, tal “o vigor e resisténcia diante da enxada”. Altamente resis-
tentes, com maior parte de sua biomassa preservada em rizomas e
raizes subterraneos e protegida pela camada de humus, estas gra-
mineas africanas suportariam os mais crepitantes incéndios*’. E a
queima das florestas e campos seria praticamente o tinico método
de preparo da terra para o plantio e a criacdo adotado no pais até
o final do século XIX. Ao invés de adubar o solo, para conservar
sua fertilidade, os fazendeiros optavam por queimar progressiva-
mente novas dreas de mata, uma vez que a riqueza das suas cinzas
garantia boas colheitas a cada dois ou trés anos. Apos esse periodo,
diante da terra nua e ocupada por ervas daninhas e formigas sau-
vas, 0s pastos e matas eram requeimados na expectativa de que o
fogo fortalecesse o crescimento de ervas comestiveis e garantisse
alguma sobrevida ao rebanho. Mas, como se queixaria um perspi-
caz funciondrio colonial do século XVIII: as formigas comiam mais
capim do que o gado®*'.

Dessa forma, ao incendiarem espacos muito mais extensos e
com intervalos de tempo muito curtos, os colonizadores — que ale-
gariam estarem utilizando-se da mesma tecnologia indigena tradi-
cional, a coivara, baseada em rocas e queimas em pequena escala,
com grande rotatividade e pousio — multiplicariam exponencial-
mente os impactos destrutivos do fogo sobre as florestas®#.

Com a ajuda desse brasil ardente promovido pelos brasileiros,
os capins exdticos se tornariam invasores impondo “sua propria
vontade a paisagem”, prosperando sem controle e adversdrios,
“como parte da forca expediciondria aliada que invadira o dominio
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do neotrépico centenas de anos atras”. E “criando um ambiente
mais apropriado para si mesmos que para os homens que supos-
tamente dirigiam sua implantacao e reproducao”*. Inventariam
afinal, “o pasto” como “uma paisagem feral que retne agilidades,
modos de ser que emergem de oportunidades histéricas, de hu-
manos, bois e fogo”34.

A primeira metade do século XX testemunharia entao o cerco fi-
nal da Mata Atlantica, quando a expropriacdo privada de toda a fai-
xa litoranea do territério iniciada no século XVI estaria praticamen-
te concluida®®. E nao faltariam tentativas de substituir o que havia
sobrado da flora e da fauna nativas por espécies exdticas, dado o
estado avancado de “xenofilia” presente na cultura nacional. Como
mostraria ainda Warren Dean, nesse momento, o prefeito do Rio
de Janeiro importaria pardais, aves canoras e de caca, assim como
inameras espécies de peixes de dgua doce e moluscos que seriam
introduzidos nas matas pais afora. E, como se ndo bastasse, as vilas
do interior comegariam, em um processo que dura até hoje, a orna-
mentar as ruas com espécies de arvores europeias®.

Estas pragas, plantacées e rebanhos, criaturas de perturba-
¢do e “autoselvagizadores talentosos e daninhos”, nos termos de
Anna Tsing, aniquilariam as chances dos habitantes nativos me-
nos agressivos e menos acostumados a perturbagdo, aproveitan-
do oportunidades para se impor sobre estas espécies proliferan-
do sem controle humano®". Ou, com a ajuda aérea destes. Como
aquela providéncial do ex-presidente e préspero fazendeiro Jodo
Goulart, que jogaria sementes de capim-gordura do avido nas suas
terras em Niqueldndia. E ainda “semearia tudo em volta de Brasi-
lia”; onde quer que houvesse “uma clareira no Cerrado ele lancaria
suas sementes” 34,

Aintroducao dos capins africanos, hoje considerados espécies
exoticas invasoras®® — e juntamente com tantas outras, a segunda
maior ameaca mundial a biodiversidade, perdendo apenas para
a destruicao de habitats pela agdo antropica humana direta — se-
ria uma pequena amostra de uma longa histéria de uma invasao.
E que seria, antes de tudo, como reiteraria José Augusto Padua®>°,
uma “invasao biolégica”. A mesma dos “padres de roupas verme-
lhas” e dos seus aliados fazendeiros que levaria os Tikm@'tin e
centenas de outros povos humanos e nao humanos ao limiar do
desparecimento e que faria tantos outros sucumbirem e se extin-
guirem para sempre.

Como os “pequenos caes que nao latiam e os faziam compa-
nhia” nativos do continente americano. Aons, era como os Taino
(povo Arawak, maior grupo indigena no Caribe) se referiam a estes
caninos também de destino tragico (e em tempo récorde). Somen-
te dois anos apds terem sido vistos pela primeira vez por Cristovao
Colombo, “uivando e rindo”, os aons ja seriam considerados como
uma espécie extinta, ap6s serem comidos pelos exdticos invaso-
res espanhdis, confrontados pela fome severa em La Isabela (atual
Republica Dominicana), o primeiro assentamento europeu nas
Américas. E logo, como o fim dos caninos nativos, grandes mas-
tins — termo para “mestico/sem raca definida” no francés antigo e
“domesticado/doméstico” no latim vulgar —, seriam trazidos aos
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montes nas embarcacdes coloniais para serem usados na caca aos
indigenas embrenhados na floresta, e posteriormente, para farejar
e perseguir “escravos fugidos”, como contaria Marion Schwartz em
A history of dogs in the early Americas®!.

A importacdo de cdes — subespécie do lobo cinza (Canis lupus
familiaris), e primeira espécie a coabitar a arquitetura dos humanos
e a ser domesticada por estes ha 33 mil anos —, mas também de bois,
galinhas, cavalos, capins, micrébios e epidemias seria, enfim, deter-
minante na conquista e colonizacdao do Novo Mundo. E a “natureza
contagiosa dos brancos”** seria sentida na pele pelos nativos.

“Nao escuto mugidos”, assim teria exclamado Pero Vaz de Ca-
minha®*® ao ser tomado pela surpreendente inexisténcia de bovi-
nos no que viria a ser o Brasil: “Eles ndo lavram nem criam. Nem
hd aqui boi ou vaca, cabra, ovelha ou galinha, ou qualquer outro
animal que esteja acostumado ao viver do homem” (acostumados
ao viver do homem, ndo a viver com, a comer com o homem, bem
entendido).

Sobre a introduc¢do dos bovinos, Padua diria ainda ser esta uma
“verdadeira arma secreta da colonizacdo” pois, a medida que o
boi adentrava os sertdes e avancava sobre as florestas caidas, as
populacgdes indigenas se deslocavam rumo as matas densas do
interior “porque sabiam que aquilo era como a linha de frente
da ocupacao”. E que depois dos bois, logo chegariam os brancos. E
ainda em 1700 quando toda a populacao de colonos neobrasilei-
ros nao chegava a trés centenas de milhares de pessoas, o nimero
de “cabecas” de gado ja era dez vezes maior. Pela inexisténcia de
predadores nativos e pela sua capacidade de pastagem intensiva
e extensiva, o avanco do rebanho seria acompanhado de uma ex-
plosao populacional®*.

Como revelaria Douglas Campelo, “em um documento datado
de 26 de janeiro de 1946, o engenheiro Mariano de Oliveira, fun-
ciondrio do Servico de Protecdo aos Indios e um dos criadores do
Posto Indigena Mariano de Oliveira”, relataria a seus superiores a
situacdo do Posto Indigena em pleno territério dos Tikm@'tn: “O
ano de 1945 ndo foi bom para o gado, azona em que estd localizada
este PIn [Posto Indigena] é muito rodeada de matas. Ndo se presta
para a criacao de gado, atualmente cria-se com dificuldade, mas
para o futuro serd boa”. E, como seguiria relatando o funcionério,
“atualmente ja alguns fazendeiros em redor do posto estdo medin-
do suas areas e derrubando as matas, em futuro préximo esta zona
serd como outras, bom para o gado”. Para logo revelar o papel do
SPI na prote¢do “aos Indios”: “Em meu relatério de 44 pedi a V.S
uma verba de 7000,00 cruzeiros para derrubada de 4 alqueires de
mata. E rocagem geral das capoeiras, que com modéstia julgo ne-
cessdrio para ampliacdo do criatério e desgaste das matas”>®.

Nao é coincidéncia, que na obsessdo da Ditadura Militar em
“ocupar para integrar” a Amazodnia a partir da década 1960 o gado
—“uma opc¢ao barata e pragmaética de ocupagdo da terra” — seguiria
a ser utilizado como instrumento estratégico de colonizacao ter-
ritorial. E ainda em 2019, quando “o projeto deliberado de exter-
minio dos povos indigenas” por parte do Estado se tornaria um
“objetivo ideol6gico e geopolitico estratégico”°.
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Os brancos podem ter invadido o Brasil, mas quem o conquis-
tou afinal, ironizaria Padua, desdenhando o antropocentrismo or-
gulhoso dos brasileiros, certamente foram os bois e as vacas. Que
além do mais, agora sdao também os donos da terra, como bem di-
ria um pajé tikm@'tin a Campelo: “tiraram os tikm@'tin dali para
entregarem a terra para as vacas que se tornaram as donas! Enche-
ram de vacas e depois ficaram raivosos, os brancos!”*%, 357. CAMPELO, 2018, p. 167.
Enquanto Donna Haraway insistiria na poténcia das espécies
companheiras em fazer da domesticacdo um processo recipro-
co, “se eu tenho um cdo, meu cao tem um humano”, através da
possibilidade de fazer-com, compor-com e principalmente vir-
-a-ser-com (becoming with)®® os animais, outros ndao humanos 358. HARAWAY, 2008.
tais como 0s mastins, as vacas, os capins, os patégenos e todas as
demais espécies invasoras, revelariam a face brutal e violenta da
domesticacao colonial.
Para essas “cosmologias do contato”*, nas quais os agencia- 359.  Cf. ALBERT; RAMOS, 2002.
mentos multiespécies e a natureza beligerante dos invasores sao
usados como armas na guerra biolégica travada contra as espé-
cies e habitantes nativos, Benedicte Boisseron proporia, a partir do
contexto da didspora negra, a nocao de vir-a-ser-contra (becoming
against). Uma vez que, nesse contexto, humanos e ndo humanos
seriam mutuamente formados pela construgdo de suas alterida-
des, do ponto de vista dos dominadores, como seres maus, e/ou
indesejados. Nos termos de Boisseron, se os cachorros eram im-
portados e treinados para serem “cdes malvados” cumprindo a
funcdo de disciplinar os negros desobedientes, a iinica possiblida-
de de vir-a-ser-com seria a dos caes e negros se tornarem a mesma

coisa, mas um contra o outro®®°, 360. BOISSERON, 2015, p. 20.
Partindo desse raciocinio, Boisseron, em seu arrebatador en-
saio Afro-dog®!, mostraria como nos EUA, a percepcao da agres- 361. Ensaio que trés anos mais tarde
ividad . .. . ia d . culminaria no extraordinario livro homénimo:
sividade canina metonimicamente migraria de uma perspectiva BOISSERON, Bénédicte. Afro-Dog: Black-
zoondGtica para um contexto racial. E é por isso que, diria a autora, ness and the Animal Question. New York:

N . Columbia University Press, 2018.
claramente se COIltI‘I:lpOl’l'[O a Haraway, vir-a-ser-com, pode soar

bastante “promissor e simpdtico”, mas é preciso atentar para o fato

que esta “gentileza” sempre esteve resguardada e restrita a um tipo

especial de gente®*>. O que nos levaria de volta ao dilema aponta- 362. ibdem, p. 17.

do por Claude Lévi-Strauss sobre a conquista da América diante

da diversidade cultural que se colocava a consciéncia europeia de

modo brusco e dramatico. Ou os povos amerindios eram gente

e, neste caso, eles deveriam ser integrados a civilizacao crista, ou

caso contrario, restava atribuir-lhes a condicao animal®®, 363. LEVI-STRAUSS, 1973, p. 317-327.
Como bem sabemos, essa condi¢cdo animal nao s6 seria ins-

trumentalizada de forma contundente pelo empreendimento co-

lonial permitindo o exterminio indigena e a expropriacdo de seu

territério, como seria fundamental posteriormente na invenc¢ao

do “sujeito selvagem”, ao “qual sdo atribuidas caracteristicas tanto

animalescas quanto naturais, tanto bestiais quanto nobres”, ja que

a “dialética de repulsdo e atracao” é constitutiva do Novo Mundo®*. 364. KIENING, 2014, p. 71, 73.

E é nesse contexto que as relacées multiespécies desencadeadas

pela maquina de aniquilamento e pacificacao dos povos selvagens

e pela utilizacao bélica dos animais e plantas exgenos poderiam

ser entendidas muito mais no sentido proposto por Boisseron, de
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um vir-a-ser “contra’” do que “com”. Os indigenas se tornam selva-
gens assim como, num processo de xenofilia que se retroalimen-
ta, os animais e plantas nativos se tornam repulsivos, enquanto
os invasores ex6ticos se tornam os sujeitos historicos, viabilizando
assim a destruicao eco-ontolégica dos amerindios e floresta.

Como escreveria Anna Tsing, a conquista europeia do Novo
Mundo ofereceria todo um novo catdlogo de pragas e tais “cria-
turas do Império” devastariam as “assembleias de habitabilidade”
nativas. “Muitos de nés somos pragas do Antropoceno”, constata-
ria enfim, a antrop6loga®®. N6s, modernos.

Mas a nocdo de praga é, antes que determinada biologicamen-
te, uma questao de ponto de vista. Ou melhor, uma relagdo entre
humanos e ndao humanos, incluindo ai a terra, na qual as posi¢des
podem ser intercambidveis, dependendo da perspectiva. E isso fi-
caria patente na histéria relatada por Rosangela de Tugny que ao
se ver “assombrada” com a quantidade de baratas que frequenta-
vam as habitacoes tikm@'tin, “precipitando-lhes receitas caseiras
para elimina-las”, seria interpelada por um morador da aldeia que
lhe diria: “deixe-as ai, elas sdo do mundo, ndo podem acabar”3¢.

Da mesma forma, no contraste entre os tipos de relacdes que os
Tikm{i'tin desenvolvem com os animais e as plantas “do mundo”, e
aquelas dos humanos urbanos em seu humanismo prioritario “da
cidade”, ser “praga” ou “parente” é uma questdo de ponto de vista.
E enquanto a cidade positivista luta contra as pragas que cria e
prolifera, o multinaturalismo extra-urbano multiplica os parentes.

Em frente ao Museu de Arte, as margens da lagoa da Pampulha
em Belo Horizonte, uma familia de capivaras circula livremente
sob o olhar um tanto inquieto de Seo Antdnio, funciondrio vitalicio
daquela fragil instituicdo abrigada em edificio exemplar projetado
pelo jovem Oscar Niemeyer para funcionar originalmente como
Cassino. Como que reiterando as posi¢oes naturalistas de uma su-
posta opinido publica, a caimera captura as capivaras para confir-
mar que estas se tornaram “uma praga” e deveriam ser retiradas da
cidade, do contato com humanos, “pois transmitem doencas e nao
trazem beneficio algum”, como reclamaria o diretor-presidente da
Associacao de Moradores da Pampulha®®”.

Quando Pampulha foi construida na década de 1940, inaugu-
rando a arquitetura moderna no Brasil, as florestas eram entidades
bastante concretas e as cidades ndo passavam de virtualidades. Os
Tikm{@i'Gin somavam 59 indigenas, vivendo como podiam nas mar-
gens do corrego Umburanas e “a extingdo dos remanescentes” por
morte ou “dissolucao” na sociedade nacional era entdo tida como
certa, mesmo por seus eventuais aliados®*®. Com os povos-espiri-
tos, no entanto, atravessariam as décadas, apesar da violenta e ja
inevitavel convivéncia com os brancos. Em seus territérios toda-
via, “ja ndo se veem mais antas, ariranhas, jacarés ou caititus, nem
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Fig. 17 - A invasao das capivaras. Fonte: ESTADO DE MINAS, 2013.



Fig. 18 — Abertura da Avenida Amazonas. Wilson Baptista, 1940. Fonte: MARQUEZ; SCOVINO, 2015.



se ouve o pio da jacutinga, das araras ou do gavido real”. Os rios

secaram ou estao represados, 0s peixes escasseiam e 0s mosqui-

tos proliferam. “Embatibas, barrigudas, palmeiras e sapucaias

jé quase ndo hd”. Capivaras sdo cada vez mais raras, bem sabe-

mos. “Ainda assim, os Tikm'tin estao 14”3%°, reinventando a sua 369. idem.
ressurgéncia.

Mas enquanto os Tikmi@i'tin reinventam as conexdes entre 0s
animais, os espiritos, os humanos e o multiverso em seus mapas-
-filmes-rituais, reiterando a devastacao mitol6gica das cidades po-
sitivistas, as capivaras sdo perseguidas “desumanamente” no espa-
¢o urbano. E apesar da inabitabilidade crescente e dos progressos
da modernizacao devastadora, também ressurgem.

Modernizacao, que no caso de Belo Horizonte — “obra de auda-
cia e tenacidade” —, ganharia um segundo impulso modernizador,
quatro décadas ap0s o grande empreendimento inaugural coorde-
nado por Aardo Reis, com Juscelino Kubitschek a frente da prefei-
tura. Ou, como nas palavras do préprio Juscelino: “Belo Horizonte
assenta-se no dominio do homem sobre a natureza, que a emol-
dura de hispidas montanhas de ferro”, e “os elementos essenciais,
de que ja dispoe a fartar a cidade azul e verde, foram acumulados e
disciplinados pela energia de suas administragdes, e ndo represen-

tam uma ddadiva facil das circunstancias naturais”*". 370. PAMPULHA, 1943, s.p.
E como “o progresso avanca pelo asfalto”"}, JK Comecaria “a 371. Titulo do projeto de Roberto Andrés,

” . . « , . . no qual inimeras cidades mundo afora —
sua moda” a investida, “descalcando de uma s6 vez a principal Paris, Veneza, Londres etc. — tm seus rios
avenida da cidade” e “transformando-a, da noite para o dia, numa “tamponados” por pistas de rolamento

la” deland P Municipal fal d bai asféltico, nos moldes do “Boulevar
enorme vala”, remodelando o Parque Municipal, asfaltando o bair- Arrudas” realizado em Belo Horizonte
ro dos Funciondrios, “rasgando” novas avenidas e prolongando as durante a gestao de Fernando Pimentel (PT)

. . . na Prefeitura e Aécio Neves (PSDB) como
existentes (como a Avenida Amazonas). E finalmente inaugurando governador, em 2007.

a Avenida do Contorno, concebida por Aarao Reis para demarcar a
cidade em oposicdo ao “resto”, mas até entdo inconclusa.

Tudo isso, como diria o préprio Juscelino — numa época em
que tratores ainda nao existiam e marcada pelo drastico raciona-
mento de gasolina causado pela IT Guerra —, “levado a efeito” gra-
¢as aum “servico auxiliar” de dez mil carrogas puxadas por burros:
“Os burrinhos, particularmente, eram alvo da atencado de todos.
Trabalhavam com mansidao, arrastando suas carrogas, sem que
alguém precisasse tangé-los”. Porém, como exclamaria o prefeito
quando interpelado por um jornalista: “Sdo os dez mil servidores
mais eficientes de que disponho na Prefeitura”". 3

Ademais, a dez quilémetros do centro da cidade, Pampulha —
“lago artificial, rodeado de residéncias de luxo, com casas de diver-

N

2. KUBITSCHEK, 1975, p. 34.

soOes que se debrucassem sobre a d4gua”’*” — corresponderia a “uma 373. ibdem, p. 34.
dessas concepcoes do génio e do esféorco dos homens que a edifi-
caram”¥™. E que “logo se transformaria em centro turistico, os que 374. PAMPULHA, 1943, s.p.

ali iam levavam a noticia da sua beleza aos amigos e conhecidos”,
fazendo com que, “dentro de pouco tempo, ela se tornasse motivo
de grande interesse para a imprensa nacional e estrangeira”.

De fato, a partir da década de 1940, a arquitetura moderna
brasileira se tornaria internacionalmente conhecida e esse pro-
cesso se daria principalmente por causa da exposicado Brazil Buil-
ds montada pelo Museu de Arte Moderna de New York / MoMA.
A exposicdo, oficialmente aberta ao publico em 13 de janeiro de
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1943 e que ocupava o hall e o andar térreo do museu, era com-
posta de ampliacoes fotograficas, desenhos, plantas arquitetoni-
cas, mapas e se dividia em duas grandes partes: arquitetura bra-
sileira desde 1652 e edificios modernos projetados e construidos
basicamente na década anterior. Mas como escreveria Zilah Que-
zado, o foco da mostra era mesmo a arquitetura moderna, sendo
que a primeira parte histérica, na verdade, funcionava como uma
espécie de contraponto necessdrio a reafirmacdo da ruptura pre-
tendida pela modernizacdo do pais em andamento, a0 mesmo
tempo que as imagens da arquitetura colonial e suas solucoes
serviam como contextualizacao didatica da coeréncia de um mo-
dernismo local, aberto as condicoes climaticas e idiossincrasias
culturais dos tropicos®®.

A “ciéncia do espac¢o”, a “grande reguladora do organismo hu-
mano”*’%, como formulada por Auguste Comte, e que seria fun-
dante na Belo Horizonte de Aardo Reis, em poucas décadas, retor-
naria a Pampulha, nos preceitos da arquitetura e do urbanismo
formulados e disseminados a exaustao por Le Corbusier. E para o
arquiteto franco-suico ndo havia meias-palavras para glorificar o
empreendimento humano sobre a natureza: “A queima-roupa, a
natureza nao passa de um aspecto acidental”, “apresenta-se a nos-
sos olhos de uma forma caética: a abébada celeste, o perfil dos la-
gos e dos mares, o recorte das montanhas”. Ja a cidade, “uma cida-
de! E 0 dominio do homem sobre a natureza. E uma acdo humana
contra a natureza, um organismo humano de protecao e trabalho.
E uma criacio”, é “uma colocacido em ordem”.

Como poucos, Le Corbusier sintetizaria precisamente o méto-
do positivista da “obra humana” de oposicao, combate, destruicao
e retalhamento da natureza “no tumulto circunvizinho”- “trabalho
pueril e magnifico””. Mas agora os preceitos do “mestre” seriam
originalmente suavizados pela “liberdade curva” de Oscar Nie-
meyer que promoveria sob o idedrio moderno e através do concre-
to armado, o estabelecimento definitivo e poderoso de um positi-
vismo modernizado e tropicalizado, um método arrasador com a
“ginga local’”.

Na primeira fotografia do catdlogo de Brazil Builds, se pode
ver o Cassino da Pampulha, com sua marquise que avanca da fa-
chada principal, os pilares, o “pano de vidro” e a grama esturrica-
dano que logo viria a ser um jardim projetado por Roberto Burle-
-Marx. Em segundo plano, a lamina d’dgua da lagoa-reservatoério
récem construida e, entre a dgua que reflete o azul do céu e a
Serra do Curral ao longe, uma mata densa, continua e verde es-
cura. Imagem esta que revelaria ndo s6 a distancia do complexo
da Pampulha ao plano de Aardo Reis, a ser vencida pela avenida
que os dez mil eficientes servidores ndao humanos da prefeitura
ajudariam a abrir, mas também a destruicdo de tudo aquilo que
havia escapado do mapa de Reis, que o “luxuoso subtrbio” im-
plicaria. Sob a égide da modernidade, e em pouquissimo tempo.

Mas esse processo de modernizacdao fulminante prototipado
em Belo Horizonte por JK ainda teria outros nao humanos como
protagonistas. Para ndo nos deixar esquecer que “histdrias apenas-
-humanas ndo servirdo a ninguém”3%.
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379. KUBITSCHEK, 1975, p. 38.

380. ibdem, p. 40.

381. ibdem, p. 41.

382. ALMEIDA, 2013, p. 20.

383. LEWGQY; SORDI; PINTO, 2015, p.
79-81.

“Um cachorro atras do altar, Sr. Prefeito! E inconcebivel!” diria
o Arcebispo da cidade, logo ao adentrar a “igrejinha” da Pampu-
lha acompanhado de Juscelino, e depois de deslumbrar-se com “a
dgua tranquila do lago. O renque de coqueiros-andes, circundan-
do o vale. A forma bizarra dos edificios, contrastando com o barro-
co da paisagem. Enfim, a poesia de que tudo estava impregnado’.

O motivo de tanto estarrecimento seria o mural atrds do altar
no qual Candido Portinari se valeria “de um cachorro bem brasilei-
ro, um vira-lata de rua”, e ndo o lobo - “tradicional alvo de afeicdo
do poverello” de Sao Francisco de Assis — para simbolizar a identi-
ficacdo do santo com os animais. Ou, como tentaria contempori-
zar o prefeito, “como o lobo ndo é um animal popular no Brasil, o
irmdo lobo” foi substituido “pelo irmdo cédo”*™.

Gragas ao vira-lata de Portinari, a igreja viria a ser sagrada e
um padre designado, somente dezessete anos apds o desgosto
do Arcebispo com o cdo, quando JK ji presidente estava prestes a
inaugurar Brasilia (mas ndo sem que a mesma fosse doada a Mitra
Arquidiocesana, uma condicdo imposta pelo novo Arcebispo). E
na ocasido da missa inaugural, “vindo néo se sabe de onde”, “um
cachorro amarelo, com uma ferida no dorso”, entraria na igreja, e,
atravessando a nave, se colocaria “bem em frente do altar”, justa-
mente onde Juscelino se encontrava®?.

O “pobre animal, perdido no meio da multiddo”, observaria
“‘com interesse, uma contrafacdo sua, concebida por Portinari.
Devia estar intrigado com a similaridade — a mesma cor, idénti-
ca conformacao fisica, os mesmos olhos grandes e compassivos”,
refletiria JK, antes de relatar o fim da histéria. Apds assistir parte
da cerimonia, o inesperado visitante logo sairia, “como havia en-
trado, sem fazer ruido”. Mas “sua insélita presenca aquele ato, jus-
tamente quando era sagrada a igrejinha”, cuja entrega havia sido
retardada por tanto tempo, e justamente “por causa daquele seu
irmao de raca pintado atrds do altar”, tocariam “profundamente” o
presidente. E tal epis6dio, como viria a escrever, seria crucial “para
que se tenha uma ideia dos embaragos a que estd sujeito um ad-
ministrador, se deseja combater a rotina e introduzir um espirito
novo no servico publico”%!,

Quase oito décadas apds a guerra teolégica declarada ao vira-
-lata da igrejinha, na mesma Pampulha, uma outra guerra, agora
“ontologica” — “que destréi redes-de-vizinhanga”* —, é travada en-
tre a cidade e as capivaras.

A “ontologia naturalista” e o seu “carater essencialmente car-
tesiano e objetal do animal” permite que este seja “presa, traba-
lhador, objeto de conhecimento, cobaia ou méaquina de producao
para o consumo”. Porém, por “conter um embrido de animismo
que cria zonas de excecdo moral antropomorficas, em plena socie-
dade tecnoindustrial”, a categoria pet representaria “uma excecao
ou anomalia classificatéria que cria um mal-estar conceitual” no
cerne dessa ontologia moderna®*?. Da mesma forma, as designa-
¢oes comumente adotadas por biologos e gestores ambientais, para
qualificar, entre os animais selvagens e os domésticos, “por razoes
que nao estdo sempre vinculadas a consideragoes ecolégicas, dis-
tintas espécies como carismadticas, nobres, invasoras, pragas, chave,
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Fig. 20 — Sao Fancisco se despojando das vestes (detalhe). Candido Portinari, 1945. Fonte: Acervo Digital UNESP.
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386. MORCATTY; SILVA; ROCHA;
DRUMOND, 2012, p. 16, 25.

387. CineMaloca, Escola de Arquitetura da
UFMG, 28 de abril de 2016.

388. “Um gerente de uma grande
multinacional da indUstria do palmito
pupunha que tem plantio na regido,
inclusive dentro da aldeia, foi a minha
casa e disse: ‘Cacique, vim conversar com
voceés, porque sei que vocés ndo gostam
que matemos os animais. Mas estamos
precisando fazer alguma coisa porque

as capivaras estdo comendo demais as
pupunhas’. Entdo, eu disse: ‘Vou defender
a capivara, porque alguém tem que fazer a
defesa dela. Quero saber o seguinte: sua
roga encosta no rio Una?’. E ele respondeu
que sim, que toda a margem do rio é
rogada. ‘A roga estende-se mata adentro,
ndo é? Pois a capivara mora numa faixa
da beira do rio de até 20 metros a frente.
Ela gosta muito de ficar dentro d’agua

e, por isso, gosta de ficar nessa faixa. E
vocés chegaram e ocuparam a casa dela,
plantaram o que ela mais gosta de comer
e queriam que ela fosse embora? Ela entra
no rio para tomar banho, depois volta para
cé e se alimenta, depois volta para o rio. Ela
nao esta errada. Vocé vai fazer o seguinte:
mande seus funcionarios deixarem mais
ou menos 40 metros na beira do rio se
transformar em mato. Nao corte a pupunha
que estd 13, deixa, que é para elas’. Ele me
obedeceu e logo ela parou de comer a
plantagéo, pois ele respeitou o limite dela.
Antes, ele tinha desrespeitado. A gente
desrespeita o direito do outro e quer que
o outro ndo reclame. Ou que o outro ndo
viole nosso direito. Isso acontece a todo
momento”. Cf. BABAU, 2019.

guarda-chuva, bandeira, comerciais ou ameagadas”, implicariam
“em uma reelaboracao cultural do conceito de espécie”?8.

As capivaras, por sua natureza ambivalente, que escapa aos “dis-
positivos biopoliticos classificatérios”*® que enquadram os animais
em categorias tais como “selvagens” versus “domésticos”, “domés-

” «

ticos de producdo” versus “domésticos de companhia’, “animais de
rua’, “animais abandonados”, “animais comunitarios” e ainda “fe-
rais” (ou “desdomesticaciao”), embaralham as dicotomias modernas
e seguem sua vida sem uma definicdo clara sobre suas preferéncias
quanto a serem “selvagens rurais” ou “selvagens urbanos”.

E se na aldeia, as capivaras sao cacadas para reiterar a indis-
cernibilidade entre humanos e animais, ou, dentre outras coisas,
para reforcar os lacos de parentesco, na cidade as Hydrochoerus
hydrochaeris oscilam entre “pragas de rua” e “invasoras” nas nar-
rativas politico-mididticas e “pets selvagens”, para a maior parte
da populagdo, que as veem como “amigéveis” e importantes, pois
“despertam boas reacdes e sensacdes” e resgatam “o sentimento
de pertencimento a natureza”3®,

Alheias a pureza dos Modernos, as capivaras desafiam o abis-
mo entre a cidade e a floresta, entre os Brancos e os Tikmi'tin, en-
tre o mundo pleno e aberto amerindio e o positivismo naturalista
em perpétuo enclausuramento. Enquanto os Tikm{i'Gin cacam na
ex-floresta para multiplicar as possibilidades de vida, os humanos
urbanos cagam capivaras na monocultura de cimento para simpli-
ficar ainda mais o mundo. E sendo “praga’ na cidade tudo aquilo
que escapa ao controle humano e urbano, na aldeia, as “criaturas
do Império” sdo exatamente aquelas antropicamente manipuladas
e proliferadas pelo Modernos: o capim colonido, os cdes, as baratas.
Mas que no entanto, e diferentemente da segregacdo humanista fei-
ta urbanismo, sdo logo incorporados a plenitude do mundo.

Isael Maxakali em um debate ap6s a exibicao do filme Cacando
capivara, diria que véarias pessoas em Belo Horizonte ap6s verem
o filme sempre mencionavam o fato de a Lagoa da Pampulha es-
tar povoada de capivaras, enquanto na aldeia estava praticamente
extinta. E indagaria: “por que ndo levamos as capivaras daqui para
nossas aldeias? Aqui elas vivem na imundicie, sdo vistas como pra-
gas e transmitem doencas. Isso nunca aconteceria por 14”3,

Embora a existéncia das capivaras na regido que tornaria a
Pampulha preceda em muito a cidade que ali se constituiria, con-
firmando a percepcdo de Isael, no Memorial Descritivo do projeto
de restauro dos jardins do Museu da Pampulha de 2103, pode-se
ler: “os jardins do MAP, bem como os da Igreja de Sao Francisco de
Assis e da Casa do Baile s6 se manterdo preservados se for sanado
um problema que atualmente os afeta intensamente: a presenca
de capivaras”. Pois segundo ainda o documento, “destroem as es-
pécies ornamentais pastando-as ou através de pisoteio ou ainda
chafurdando no espelho d’4dgua e destruindo a vegetacao aquética”.

Porém, como questionaria Cacique Babau a um gerente de
multinacional alimenticia que o procuraria para reclamar das ca-
pivaras que estarariam comendo toda a plantacdo de pupunha:
“vocés chegaram e ocuparam a casa dela, plantaram o que ela
mais gosta de comer e queriam que ela fosse embora?”3.
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Que as capivaras prefiram as suculentas plantas vermelhas uti-
lizadas na restauracdo dos jardins do Museu, seguindo a “estética
cosmoldgica que dirige e corrige o crescimento tropical caoticogé-
nico da desordem” de Roberto Burle Marx®?, e adorem e adotem a
Pampulha poderia ser, se colapsassemos as cldssicas assertivas de
que “jamais fomos modernos e humanos”, a imagem de uma pro-
posicdo cosmopolitica® da parte desses nao humanos dispostos a
colaborar com a “reselvagizacdo™’! desse ambiente completamente
domesticado e contaminado pela a¢cdo antrépica. Adiando a clausu-
ra prematura do “cosmos” tdo cara aos positivistas.

Mas também uma convocac¢do para uma outra nog¢ao de “pai-
sagem” mais-que-humana e diametralmente oposta aquela do
Museu da Pampulha que se submete a idealizacao “revitalizante”
pela supressdo de 22 espécies e transplantio de outras 32 em prol
da “estética do paisagismo atual” e menor “interferéncia nos mo-
numentos”*, mas também a obliteracdo do tempo e ao controle
dos processos organicos e biolégicos por um mapa, um projeto.
Enfim, um convocag¢do para uma paisagem multinaturalista que,
na escala humana e ndo humana, possibilitasse multiplas vizi-
nhancas multiespécie.

Entretanto, vistas ainda como “embaracos a que estdo sujeitos
os administradores”, as capivaras por serem capivaras e por pasta-
rem e chafurdarem no laguinho se tornaram “um problema a ser
sanado”. O que nao deixa de ser bastante coerente, uma vez des-
de os primérdios da colonizac¢do do pais, a “floresta tropical com
toda a sua diversidade, aos olhos do colonizador, representava em
muitos momentos pouco mais do que um ‘embaraco’”*%, e que
a propria invencdo da cidade de Belo Horizonte - essa “pletdrica
cidade montanheza”** -, no alvorecer da Reptblica na tdltima dé-
cada do século XIX, estaria completamente imbricada a ideia de
saneamento e cura da Natureza, uma “fatalidade modificavel 3*. E
na qual o urbanismo, salutarmente saneador, viria a ter um papel
fundamental na eliminac¢do dos “elementos nocivos”. Fossem eles
humanos ou nao humanos.

Mendigos, vagabundos, ébrios, vadios, turbulentos, indigen-
tes, pessoas ndo decentemente trajadas ou ainda descalcas e alie-
nadas, além de animais, como bois, cavalos e cachorros seriam
banidos ou perseguidos sistematicamente da nova capital**, e ja
em 1898, um ano apo6s a inauguracdo da cidade, seria promulga-
do o primeiro Cédigo de Posturas regulamentando a aquisicdo de
lotes urbanos, a arrecada¢ao de impostos, a fiscalizacao das cons-
trugdes, mas também a criminalizagdo de antigas praticas rurais
presentes no Arraial. Sobre os animais, diria claramente o Codigo:
“E prohibido tocar boiadas ou tropas soltas pelas ruas da cidade,
a menos que venham estas convenientemente guiadas e a passo;
amarrar animaes nos gradis, arvores e postes existentes nas ruas
e pracas”. E como relataria ainda Luciana Andrade, junto com o
decreto que dera origem ao “Regulamento dos Mendigos” de 1900
seria aprovada a matricula para caes, proibindo a sua circulagao
pelas ruas sem a presenca do dono e tornando obrigatério o uso da
coleira com registro do animal junto ao poder piblico, bem como
a matricula para cabras, cabritos e carneiros, estipulando também
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389. Max Bense escreveria sobre Roberto
Burle Marx: “Burle Marx sabe naturalmente
que a palavra ‘cosmos’ significa também
‘adorno’, e assim seus jardins representam,
[...] simultaneamente , ‘adorno’ e ‘cosmos’,
atos de uma estética cosmoldgica que
dirige e corrige o crescimento tropical
caoticogénico da desordem por meio de
graus mais elevados de organizagdo”. Cf.
BENSE, 2009, p. 84.

390. STENGERS, 1996, p. 21.
391. Cf. FRASER, 2009; MONBIOT, 2014.

392. SECRETARIA MUNICIPAL DE MEIO
AMBIENTE, 2013, p. 1.

393. E como mostraria José Augusto
Padua, no idos de 1711 o jesuita Antonil
ja estabeleceria essa conexdo com a
floresta e seus habitantes: “feita a escolha
da melhor terra para a cana, roga-se,
queima-se e alimpa-se, tirando-lhe tudo o
que podia servir de embarago”. PADUA,
2013, p. 28.

394. GOODWIN, 1943, p. 93.
395. FELDMAN, 2001, p. 38.

396. Cf. SIMAO, 2012.



Culturas em agar-agar demicro-organismos encontradosnas poeiras atmosphericas
de Juiz deFdra, Varzea do Marcal, Barbacena, BelloHorizonte e Paraiina.

Staphylococcus Proteus vulgaris Aspergillus niger Bacillus.?
1 2 3

ENCONTRADO NA ATMOSPHERA DE BARB"
S A RS ﬁ

5 6 7. 8
Fermento roseo Micrococcus Streptococcus Mucor pusillus
versicolor pyogenes

LITH. .LOMBAERTS & 0%

Fig. 21 - Poeiras atmosféricas. Comissdo Construtora da Capital, 1895. Fonte: Acervo Arquivo Publico Mineiro.



um imposto sob o animal, bem como a proibicado de sua circulacao
no ambiente da cidade®’.

Belo Horizonte simbolizaria, “para uma parte das elites minei-
ras, a utopia de uma nova ordem, que ja nascia sob o signo da ne-
gacao da liberdade e da igualdade como instituintes”, e como “sim-
bolo do progresso e de ruptura com o passado colonial, no tocante
ao seu projeto urbanistico”. Em sua génese ja estavam presentes 0s
preceitos conformadores “de uma ordem excludente e segregacio-
nista”*®. E a medida que micrébios e bactérias se tornavam cada
vez mais protagonistas no imagindrio moderno, as outras espécies
que ndo humanas seriam expulsas do espaco urbano e tornadas in-
visiveis aos moradores das cidades. Dessa forma, diria ainda a an-
tropologa Nadia Farage, o modelo sanitério, que viria a existéncia
no comeco do século XX,” persistiria dali em diante e, em sua forma
mais agressiva’, regulando as vidas ndo humanas e “concebendo-os
como mercadorias cujo excesso seria descartavel na cidade moder-
na. Intrusos eles seriam, co-moradores nunca mais”3%.

Mas o processo de modernizacao significaria, além do isola-
mento de determinadas espécies como cavalos, asnos e mulas,
vistas como “invasoras”, também o seu exterminio generalizado.
Uma vez que estas passariam a encarnar as nogoes de atraso, pas-
maceira e imundicie, elementos do passado colonial que as cida-
des modernas ansiavam por extirpar’®. E Le Corbusier sintetiza-
ria perfeitamente esse exterminio real mas também simbélico ao
eleger a mula como contra-modelo do urbanismo positivista que
0 mesmo estava a gestar: “A mula ndo pensa em absolutamente
nada, sendo em ser inteiramente despreocupada’, “ziguezagueia
para evitar os grandes pedregulhos, para se esquivar dos barran-
cos, para buscar a sombra; empenha-se o menos possivel”, escre-
veria entdo o arquiteto, para logo emendar: “A rua curva é o cami-
nho das mulas, a rua reta o caminho dos homens. A rua curva é o
resultado da vontade arbitréria, da indoléncia, do relaxamento, da
descontracdo, da animalidade”.

No caso de Belo Horizonte, as mulas, como nao poderia nunca
prever o arquiteto-demiurgo da modernidade, ndo somente se-
riam “os servidores mais eficientes da prefeitura” como seu empe-
nho involuntério viria a viabilizar quildmetros de avenida reta que
conectariam a cidade moderna, mas j4 antiga e antiquada, ao mais
corbusiano espaco da capital.

Todavia, antes mesmo do inicio da construcao de Belo Hori-
zonte as preocupacdes com “as exigéncias da higiene, o conforto e
a salubridade” seriam determinantes para os trabalhos da Comis-
sdo d’Estudo das Localidades Indicadas para a Nova Capital. Sendo
que a aplicacdo “do processo moderno das andlises bacteriolégi-
cas das poeiras atmosféricas colhidas nas diferentes localidades”
viria a ser incorporada no processo de definicdo do sitio onde seria
entdo construida a capital‘®.

Como argumentaria Heliana Angotti-Salgueiro, os principios
“utopistas e higienistas (que muitas vezes sdo os mesmos)”’, es-
tariam presentes nas concepcdes positivistas de Aardo Reis, que
prezaria por colocar em pratica a triade salubridade, comodida-
de, embelezamento. E que seguindo a l6gica higienista, preveria os
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403. ibdem, p. 155, 159.

404. REQUEIJO, 2005, p. 18-19.

405. ibdem, p. 56, 94.

406. "“Essa expressdo esté vinculada a

um discurso médico, pois a regido onde
se pretendia construir a capital mineira
também era conhecida como o antigo
“arraial dos papudos” com habitagdes
infestadas de barbeiros que proliferavam a
doencga de chagas, além da existéncia do
bocio endémico devido a falta de iodo na
alimentagéo”. Cf. ARAUJO, 2004, p. 131,
133.

407. BARRETO, 1936.
408. REQUEIJO, 2005.

409. REES, 2019.

“dispositivos técnicos indispensaveis” a cidade — cemitério, mata-
douro, lavanderia, hip6dromo, incinerador de lixo, esta¢do de tra-
tamento de dgua e “até um forno cremat6rio” nos suburbios. Da
mesma forma, a determinacao da localizacdo do “vasto hospital”
seria assinalada*®.

E apesar de tudo, Belo Horizonte conviveria com um nimero
estrondoso de 6bitos por tuberculose, mesmo antes da inaugura-
¢do, quando ainda se chamava Cidade de Minas. A marca da do-
enca para a cidade seria tdo significativa que a préopria Faculdade
de Medicina, criada em 1911, viria a ser fundada por médicos, na
maioria vindos do Rio de Janeiro e enfermos de tuberculose, ba-
seados na crenca da cura pelo clima. E a capital seria associada
a uma cidade salubre pelo clima de montanha, pelo céu azulado,
pela claridade e também pelo “conforto moral e material” que a
cidade moderna oferecia com suas ruas largas, ventiladas e arbori-
zadas, os parques e jardins*®.

O clima de Belo Horizonte — “ameno, suave e restaurador das
energias” — tornaria-se portanto um dos fatores que explicaria o
crescimento acelerado da cidade entre os primeiros 40 anos de
existéncia, quando esta se tornaria “o refligio de grande ntimero
de doentes que de todos os estados do Brasil” entdo atraidos pela
sua fama de “Suica brasileira”. E logo, inimeros e luxuosos sana-
torios passariam a fazer parte do cotidiano da cidade’®. Fato que
viria a suscitar novos apelidos a capital, substituindo aqueles que
a acompanhavam desde os tempos do Arraial do Curral del Rei
arrasado por Aardo Reis. Ndo mais “cidade dos papudos”%, “cre-

”» o«

tinépolis”, “poeirépolis” ou “formigépolis” 47, mas agora “cidade
saude”, “cidade sanatério”, “cidade certa” e “cidade jardim” 4%,

Da obsessao higienista no projeto da capital com as “poeiras
atmosféricas”, passando pelo Bacilo de Koch (Mycobacterium tu-
berculose) que acabaria por inventar uma identidade para a ci-
dade na primeira metade do século XX, a histeria recente com a
febre maculosa causada pela bactéria Rickettsia rickettsii trans-
mitida pela picada do carrapato-estrela (Amblyomma cajennen-
se) as capivaras, Belo Horizonte se revelaria uma méaquina nao
somente racista e especista como demonstra a enorme quanti-
dade de leis e decretos que visam controlar o acesso de “seres in-
desejados” ao seu Contorno, mas também, e fundamentalmente,
uma mdquina antibi6tica.

Mas se “pensamos sobre nés mesmos como tendo micrébios”,
de fato, “é muito mais plausivel pensar que os micrébios nos in-
ventaram como habitat no qual ndo somente eles podem sobre-
viver mas também florescer”, diria a geomicrobi6loga Jill Banfield.
E do ponto de vista microbiano — ou, a histéria do planeta Terra
do ponto de vista dos micrébios, uma “histéria que ndo somen-
te excede qualquer escala de tempo humana”’, mas que também
os reduz a seres irrelevantes no “fazer-mundo” —, os humanos ndo
passam de um “ambiente” inventado pelas bactérias para seus
proprios propositos*®. E neste “antihumanismo microbiano”, hu-
manos sdo formas holobiontes infectadas que se mantém vivas
gracas a micro-ecologias diversas. Reduzidos a no maximo 10% de
células e genes humanos, enquanto que os demais 90% do corpo
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sdo bactérias, fungos, archaea e outros seres microscopicos*?, o
Homo sapiens se metamorfoseia em Homo microbis*!!.

Porém, o protagonismo dos micrébios nao é somente a per-
cepcao de outras ou novas naturezas ndao humanas, mas mais
precisamente uma “microbiopolitica” que se constitui*2. Pois, se
historicamente os micrébios foram temidos e combatidos como
patégenos, agora estes emergem como centrais para o funciona-
mento e manutengdo da vida. A grande licao “sociol6gica” dos hi-
gienistas para a nossa época portanto, € que relacdes econdmicas
e sociais no sentido estrito s6 podem ser conseguidas se primei-
ramente forem extirpados os micrébios. E é por isso a obssessdo
dos mesmos com a macroescala: as cidades, a superpopulacao, a
pobreza, mas também com o ar, a luz, o calor, a d4gua e o solo*.

Contudo, estas categorias e praticas fundamentalmente mo-
dernas que levariam ao desenvolvimento e a proliferacao da ur-
banizacao, dos antibidticos, da cesareana, dos plantations, dos
sistemas de tratamento de 4gua e esgotamento sanitario, todas ba-
seadas na racionalizacao, simplificacdo, purificacao e erradicagao
intensiva de formas ndo humanas de vida — tomadas ndo como
simbiontes, mas como patégenos — sdo tdo ou mais prejudiciais
que o excesso de microrganismos. Uma microbiopolitica “pds-Pas-
teur” requer, portanto, reorganizar ecologias afetadas pela politica
antibidtica em sistemas pro-bidticos, ativando os biomas através
da colonizagdo projetada de “boas bactérias”*!*. E se o Homo mi-
crobis desafia os postulados de singularidade dos humanos, auto-
aclamados ontologicamente superiores aos demais seres, coloca
ainda em xeque o habitat principal desses seres urbanos, a cidade
moderna — maquina de perturbacdes eco-ontoldgicas programa-
das e sistema de proliferacoes antropocénicas.

“Cidade dos Pardais”*'°. Este foi também um dos muitos apeli-
dos que Belo Horizonte colecionou ao longo de sua curta historia,
e talvez um dos mais didaticos em revelar a sua xenofilia fundante
e sua atracdo positivista pelos invasores ex6ticos.

“Indio pardal”, é assim que moradores das cidades vizinhas
as aldeias, segundo Douglas Campelo, “costumam chamar ma-
liciosamente pessoas tikm@’'tin em referéncia aquele péssaro
bem adaptado as cidades, em oposicdo ao passaro que habita
melhor nas 4reas florestais”. Mas tudo isso ndo deixa de ter “algo
de fantasmagoérico”. Afinal, “foram justamente os antepassados
desses mesmos moradores da cidade que ro¢caram a regiao para
o cultivo extensivo de gado, transformando um lugar dotado de
uma densa floresta em um amplo mar de capim verde”, e “agora
acusam pessoas tikmii'tin de serem péssaros urbanoides”. Mas
nao so6, pois as préoprias cidades estdao construidas sobre o que
um dia foi territério indigena, eis “o paradoxo dessa histéria
toda”. O paradoxo de todas as histérias e de todas as cidades, ndao
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somente aquelas que atualmente (de)limitam a territorialidade
tikm@’'an.

Do ponto de vista da populacdo urbana, os Tikm@'tin “sdo vis-
tos como saqueadores, sujos, intrataveis, atrasados”, diria Campe-
lo*!®. No que Antonio Bispo dos Santos esclareceria, ao dizer que
“no plano individual, as pessoas pindoramicas foram e continu-
am sendo taxadas como inferiores”, ou seja, “religiosamente tidas
como sem almas, intelectualmente tidas como menos capazes, es-
teticamente tidas como feias, sexualmente tidas como objeto de
prazer”, além de “socialmente tidas como sem costumes e cultu-
ralmente tidas como selvagens”*!’. Esse processo de inferiorizacdo
estd diretamente conectado a generalizacoes categoricas, tais como
a denominacao dos diversos povos nativos como “indios”, e como
diria ainda Bispo, os colonizadores “estavam desenvolvendo uma
técnica muito usada pelos adestradores, pois sempre que se quer
adestrar um animal a primeira coisa que se muda é o seu nome”.
Quer dizer, “ao substituirem as diversas autodenominacoes desses
povos, impondo-o0s uma denominacdo generalizada, estavam ten-
tando quebrar as suas identidades com o intuito de os coisificar/
desumanizar”*%. E como que ciente da situacao dos Tikm@i'tin e da
forma pejorativa com que sdo tratados nas cidades, Bispo comple-
taria seu pensamento, ao dizer que “com a “intencdo de animali-
zar e/ou coisificar” os povos para domestica-los, desconsideravam
suas autodenominacgdes, “igualando-os aos pardais”*°.

“No passado, deslocavamos pela floresta, cacdvamos muito para
fazer festa, ficivamos dias perambulando, carregivamos apenas
algumas bolsinhas, as mulheres levavam cesto na cabeca para aju-
dar”, contaria o pajé Manuel Kelé uma histéria que “atravessaria os
pensamentos” de seu interlocutor nao-indigena. “Ficdvamos dias
embrenhados no mato, depois voltdvamos e faziamos yamiyxop, a
floresta ndo deixava a doenga entrar em nossos corpos”. E Campelo,
ainda a observar o deslocamento das pessoas tikm{i'tin pela cidade,
escreveria entdo: “erram por aquele lugar, com as suas bolsinhas,
mochilas e travam trocas e relacdes com os brancos”*?. E “se em al-
guns contextos da Amazonia” os espacos bons para a caga sdo me-
taforizados como o mercado da cidade, escreveria ainda Campelo,
com o0s Yaminawa*! em mente, “a cidade pode ser uma floresta do
ponto de vista da pessoa tikm@'tin”. E “neste sentido, ndo é de se es-
tranhar que tenha encontrado, diversas vezes, em conversas infor-
mais e em momentos que antecediam a presenca de yamiyxop nas
aldeias”, afirmaria, “expressoes do campo semantico da caca utiliza-
das para se referir as investidas comerciais na cidade”*%.

Que, do ponto de vista tikm@d’tin, um capinzal pode ser uma
floresta ja sabiamos. Agora, no entanto, descobrimos também que
em seu perspectivismo ambiental, a cidade pode ser uma floresta.
E ainda que os campos infestados de gramineas exéticas invasoras
e 0 pavimento extensivo que abafa a terra tenham em comum a
ruina da floresta para poderem existir, essa “perspectiva florestal”
dos Tikm'tn nos diz menos sobre a genealogia da destruicao co-
lonial e da psicopatologia dos colonizadores, e mais sobre a ca-
pacidade destes de “reinventar tudo”. Porém, “a reinvencdo aqui
ndo é a capacidade autoral de intervir sobre um suposto ‘mundo
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natural’, mas a capacidade de perceber o quanto o mundo é pleno”
e ainda “de manter com ele relacdes”. Enfim, escreveria Rosangela
de Tugny, os “Tikm@’din vivem imersos em uma ilimitada potén-
cia de reinvencdo, verdadeira maquina-fabricante-de-pessoas-
-cantos-parentes-distancias-perspectivas”. E florestas, diriamos,
acrescentando mais um hifen a essa maquina “onde se plasmam
dominios, estruturas, regides dentro e em torno das quais surgem
e circulam coisas, agentes e as pessoas”*?.

“Aqui agora é nossa terra’, diria emocionada Noémia Maxakali
no protesto pela morte de Daldina Maxakali, na cidade de Ladainha.
Daldina seria atropelada por um motoqueiro que nao prestaria so-
corro quando ia da Aldeia Verde a cidade em 31 de janeiro de 2015.
Sobre a pele asféltica impermedvel da cidade, sempre associada a
Inméxa e habitada por “ongas”, os Tikm{i'tin se manifestariam entdo
“desenhando as palavras” yamiy iin ka’ ok, “espirito mulher forte”, e
um mimandm - “mastro que marca a presenc¢a dos yamiyxop entre
os vivos e que faz ecoar as suas vozes na imensidao do cosmos”#*.

Douglas Campelo, que relataria o ocorrido em um texto junta-
mente com um forte ensaio fotografico do protesto, daria a este
o subtitulo (Re)ocupacdo amerindia de um pequeno municipio do
Vale do Mucuri (MG), como que reafirmando, como aliado nao in-
digena, a fala de Noémia. (Re)ocupacao no entanto, que nao se tra-
ta de uma retomada das terras ancestrais por parte dos Tikm@'ln,
nos moldes dos Guarani e Kaiowd, dos Tupinamb4 e de tantos ou-
tros povos, e tampouco, uma ocupag¢do no sentido dos movimen-
tos de luta pela moradia urbanos. Ainda que guarde semelhancas
com estes. Mas uma reocupacao, arriscariamos dizer, no sentido
de um repovoamento da cidade, e do local especifico do atropela-
mento, com 0s povos-espirito que ja “cantavam ininterruptamen-
te com muita saudade” pela morte da pajé, mas que agora “Ladai-
nha jamais deixard de ouvir os seus cantos”**.

E nesse sentido que tal intervencao tikm'tin sobre o asfalto de
Ladainha, esse pixo c6smico sobre o pixe, “reinventa tudo”. Como
uma politica de repovoamento “contracolonial”*?® da cidade, nao
no entanto, através do mesmo método de “tomada de posse” dos
brancos, de delimitacdo de um mundo préprio, mas no sentido
contréario, de inscricdo de uma “zona de vicinalidade” para a mul-
tiplicidade dos ydmiy. Um desenho que, assim como seus mapas,
ndo delimita o mundo, mas age nele, sobre ele — do sistematico e
programado inanimismo espacial ao multiverso.

Em um sentido mais amplo, a frase “aqui agora é nossa terra’,
faz ressoar ainda o debate acerca do “direito a cidade”. Um direito,
que bem sabemos, € restrito a alguns humanos e cerceado a uma
mirfade de ndo humanos. Contudo, se o direito a cidade tem sido
um “algo a mais” e ndo somente um direito a cidade que j4 existe,
ndo caberia indagar qual cidade estamos preparados para inventar
com “alguém a mais”? Ou também como pensar o direito dos nao
humanos a cidade? E ainda, como levar adiante a prerrogativa de
um direito a ndo-cidade, reivindicado tanto por indigenas, quilom-
bolas, ribeirinhos, florestas, rios, montanhas, vira-latas, capivaras?

Sem desconsiderar as necessidades preementes por tudo que a
cidade enquanto tal deveria proporcionar e estd longe de cumprir,
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ndo deveriamos, sem cair novamente nas armadilhas totalizantes
e totalitdrias, atentar para a importancia daquilo que Henri Lefe-
bvre chamaria de “uma totalidade através da sistematizacao espe-
culativa” *¥7, e especular o que deveria ser afinal uma cidade pe-
riférica, negra, indigena, feminista, transgénera, contracolonial e
também multiespécie? E questionar, passados cinquenta anos da
enunciacao do Direito a cidade’® e de urbanizacao acelerada, in-
controlada e devastadora, se pode ser ainda a cidade vélida como
um horizonte utépico a ser reivindicado como direito inalienédvel?
O que teriam a dizer entdo os muitos outros modos de vida dos
coletivos humanos e nao humanos que rexistem a cidade e ressur-
gem em suas margens?

“Cidades mais humanas”. Esse slogan, um lugar-comum bas-
tante disseminado, pressupde que os problemas das cidades nao
estdo alicercados no seu carater exclusivamente humano e tam-
pouco na arrogancia antropocéntrica que a viabiliza. Ou como
diria Bruno Latour, quando os humanistas acusam as pessoas de
“tratar humanos como objetos” eles o fazem completamente in-
conscientes de que estdo sendo injustos com os objetos. “Huma-
nistas estdo preocupados apenas com humanos, o resto para eles,
ndo passa de mera materialidade ou objetividade fria”**.

Da mesma forma, o humanismo feito urbanismo*®, presume
que s através das mesmas tecnologias, métodos e politicas, que
um dia - se der tempo — se tornardo humanizadas. E nesse cendrio,
a Unica alternativa seria modernizar ainda mais a modernizacao,
planejar ainda mais o planejamento, urbanizar ainda mais o urba-
no, em um hyperloop autoreferente que tende a aprofundar ainda
mais o0 processo erosivo que corroi a pretensa urbanidade que a
cidade deveria gerar, incrementando socialidades excludentes e
acelerando o colapso planetério iminente.

Porém, na medida em que as possibilidades das cidades se tor-
narem nao mais humanas, mas mais-que-humanas comecam a ser
cogitadas, a reproducdo cotidiana do mononaturalismo moderno
e suas concepcoes dualistas — o social limitado aos humanos e a
ecologia como preocupacoes apartadas dos humanos (e das cida-
des) — se veem francamente ameacados. Mas afinal, qual é a cidade
possivel empreendida a partir da perspectiva dos ndo humanos?
Quais sdo as relacoes que se engendram no espaco urbano quando
0s animais passam a ter um ponto de vista? O que muda quando
estes passam ser vizinhos ativos na cohabita¢do e na coproducao
da urbanidade? Como poderia ser uma metropole de quatro mi-
lhdes de pessoas humanas se as centenas de milhares de outras
pessoas ndo humanas — animais, plantas, rios, montanhas — fos-
sem tomadas demografica, politica e epistemologicamente como
cidadaos? Como seria enfim, se a “oncidade”, fosse um potencial
das gentes urbanas - real e metafisico, nao metaférico?

Eduardo Viveiros de Castro**!, quando perguntado sobre como
imaginaria o fim do capitalismo apresentaria uma resposta um
tanto inesperada. Mas também bastante inspiradora e que resga-
taria por linhas muito tortas, e sem que esse fosse provavelmente
0 seu interesse, as mais otimistas possibilidades enunciadas por
Henri Lefebvre acerca da cidade: “Acho que nés tendemos a um
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mundo de bairros, mais do que a um mundo de megal6poles”, di-
ria. “A tendéncia vai ser vocé criar um mundo onde as relacoes de
vizinhanga, a usina solar local, as hortas comunitérias, os gover-
nos de vereanca local vao se tornar cada vez mais importantes”.

Sobre o aspecto da politico, diria: “acho que vai haver uma in-
versdo da politica, cada vez mais de baixo para cima do que de
cima para baixo. Ou, pelo menos, a pressao de baixo para cima vai
tender a contrabalancar a pressao de cima para baixo exercida pe-
las grandes companhias e pelos grande tomadores de decisdes”.
Pois, “eles vao comecar a se defrontar com uma multiplicacdo de
acoes locais, uma multiplicagdo de iniciativas cidadas, se vocé
quiser, que vao se parecer mais com o indio do que com o turis-
ta globetrotter que atravessa o planeta como se tivesse sempre no
mesmo lugar em toda a parte.”

De forma bastante concisa, parte considerdvel da agenda ur-
bana desenvolvida por Lefebvre esté ai: “o mundo invertido” que
precisa ser reinvertido do habitar “para cima”, a critica radical a
institucionalidade e ao urbanismo*?, a autogestao**.

E mais além do soci6logo francés — que certa feita indagaria,
ndo despistando o sarcasmo e também o etnocentrismo e reme-
tendo imediatamente aos nossos Tristes Tropicos: “iremos cons-
truir amplas aldeias bororo cheias de signos da modernidade?”*3
—, acidade “mais parecida com os indios”.

Indianizacdo da vida, que significaria dentre tantas outras coisas,
a possibilidade do alastramento dos mecanismos “contra-Estado”
isolados por Pierre Clastres*® nas sociedades amerindias para todos
os ambitos da sociedade. De forma que o futuro imaginado por Vi-
veiros de Castro, qualhado de sociedades contra a cidade, pendularia
entao entre a vizinhanca autogestionada e o planeta hiperconectado.

Mas o destronamento da cidade em prol de um futuro urba-
no, esse aparente paradoxo, apontaria também para a possibilida-
de de uma confluéncia entre humanos e ndo humanos, urbanos
e extra-urbanos. Pois se o positivismo em seu “medo irracional-
mente ampliado”, como bem perceberia Anna Tsing, “bloqueou a
atencdo as interacdes de humanos e ndo humanos”, é preciso
trazer para o primeiro plano das relagoes, figurando ao lado dos
humanos como seres politicos, com biografias e acdes proéprias,
uma multiddo de organismos e formas de vida que insistem em
aparecer nos mapas nas bordas das proliferacdoes antropocénicas
modernas e de seus espacos e territorios, no limiar da res extensa
— poeiras atmosféricas, bacilos, mulas, vira-latas ou capivaras, até
entao restritos a vida nua, tidos como seres “mataveis” ou simples-
mente como “funcao de entorno”.

Mas sobretudo, contra o positivismo imanente da moderni-
dade, € preciso atentar para a poderosa assertiva de Eduardo Vi-
veiros de Castro de que “o animismo é a tinica versao sensivel do
materialismo”*¥, para com e como os Tikm@’'Gn e com e como as
capivaras, “reinventar tudo” — e principalmente a “materialidade-
-histérica” que vimos construindo héd tempos, e para a qual inven-
tamos o0 nome de cidade.

Reiterando que os humanos sao parte da histéria, mas os hu-
manos ndo fazem a histéria (pelo menos nao sozinhos, sem a mul-
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titude de nao humanos que habitam o mesmo mundo), Tsing diria
que é preciso compreender definitivamente a paisagem como o
sedimento de atividades humanas e ndo humanas, bioticas e abi6-
ticas, importantes e construidas sem intencao. E como que resso-
ando as palavras de Rosangela de Tugny sobre a infinidade de ou-
tros povos que habitam as paisagens multinaturalistas tikma’an
-, Tsing diria que, em paisagens multiespécies, pessoas de muitas
espécies interagem moldando as vidas uns dos outros em uma for-
ma de “design ndo intencional”. Pois espécies com modos de vida
distintos se juntam com ou sem intencionalidade, boa vontade,
inimizade, ou mesmo sem perceberem uns aos outros no processo
de co-criacao do mundo. E assim, os organismos encontram ni-
chos dentro dos quais vivem uns com 0s outros em um processo
que poderiamos chamar de “agéncia” ndo humana*®.

E se na maioria das vezes usamos a no¢do de paisagem para
imaginar um fundo para a acdo humana, se nos preocuparmos com
a habitabilidade, diria ainda Tsing, teremos que descobrir como tor-
nar as paisagens animadas, protagonistas de nossas histérias. Afi-
nal, como insistiria a antrop6loga, precisamos das “paisagens como
préticas espacializadas de habitabilidade”, como reunides multies-
pécies que sao praticas de possibilidade de convivéncia e também
assembleias trabalhando em coordenacées dentro de uma dinami-
ca historica. Se vivemos enredados em uma vasta teia de relacoes e
de domesticacao com outras espécies que controlamos (ou pensa-
mos controlar), aos poucos nos damos conta da existéncia de um
“acordo simbi6tico”, ou como na formulacao de Isabelle Stengers**,
de uma alianca entre espécies, para além do antropocentrismo mo-
derno. E cabe aos humanos “especular sobre tais relacdes”, mas cabe
a estes também a tarefa de inventar “vizinhancas” e novos tipos de
“companheirismo interespecifico intrigante”.

“Este é o novo animismo que precisamos”. Nao limitado a
animais singulares, em seus paralelos com humanos, mas dis-
tribuido entre paisagens de habitabilidade, pois os seres vivos
incluem futuros no que eles fazem no presente, o porvir é par-
te do modo como as coisas vivas reagem. E nessa socialidade
mais que humana, “os seres podem participar da criacao de
mundos, e nenhum deles precisa ser humano”#*. Assim como
as capivaras, os Tikm@'tin e uma infinidade de outros povos hu-
manos e ndo humanos que rexistem forjando assembleias de
ressurgéncia contracoloniais e multiespécies em meio as rui-
nas do progresso.

Mas reativar o animismo “nao significa, entdo, que tenhamos
sido animistas”. Ademais, como postularia Isabelle Stengers, “nin-
guém jamais foi animista, porque nunca se é animista ‘no geral’”,
mas “apenas em termos de agenciamentos que geram transfor-
macoes metamoérficas em nossa capacidade de afetar e sermos
afetados — e também de sentir, pensar e imaginar”. O animismo,
no entanto, “pode ser um nome a servico da recuperacao desses
agenciamentos”. Pois, “contra a insistente paixdo envenenada por
desmembrar e desmistificar, o0 animismo afirma o que todos os
agenciamentos exigem para ndo nos escravizar: que nao estamos
sozinhos no mundo”*.
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Mas se ndo estamos sozinhos no mundo, apesar da médquina
devastadora da modernidade colonial e seu positivismo urbaniza-
vel, é gracas a uma miriade de pessoas humanas e nao humanas,
ressurgentes, que rexistem nas bordas do mapa planetdrio que se
cerra, a semelhanca de seus ensimesmados desenhistas ainda ma-
ravilhados com o “fabuloso poder da mente humana”. Pois como
bem afirmaria Sueli Maxakali: “os brancos tentaram, de todo jeito,
acabar conosco. Ndo conseguiram até hoje, agora ndo conseguem
mais” *2. E como “parentes geram parentes”’**, até mesmo entre
inimigos ancestrais e ndo necessariamente mesma espécie, Ailton
Krenak logo emendaria: “n6s somos a praga que vai acompanhar a
humanidade enquanto ela existir. O Raul Seixas que dizia: ‘eu sou
a mosca que pousou ha sua sopa. Entdo civilizados, arrependei-
-vos!”*4. J4 a capivara, “a capivara olhou pra mim e gritou diac
diac”, “heai hoooa 66u 6u»**.

103

442.

443.

444,

445,

ROMERO, 2015, p. 23
HARAWAY, 2015, p. 162.

KRENAK, 2019c, p. 102.
TUGNY, 2013b, p. 52.



Fig. 22 - Fazenda S&do Marinho. Le Corbusier, 1929. Fonte: Fundagéo Le Corbusier.



COSMOPOLITEIA

Quando de viagem pelo Brasil*®, naquela que seria uma das visitas 446. Le Corbusier desembarcaria do navio
is definid da histéria d . . fr icoLeC Giulio Cesare em Santos no dia 17 de
mais definidoras da histéria do pais, o arquiteto franco-suico Le Cor- novembro de 1929, vindo de Buenos Aires,

busier, ao tentar se embrenhar em um cipoal de “mata virgem” na a convite de Paulo Prado para proferir

palestras em S&o Paulo e no Rio de Janeiro.

fazenda de seu amigo Paulo Prado, “fazendeiro de café, financista e Um ano mais tarde, publicaria o livro Pre-
filésofo”, diria: “Afinal de contas o que € que os gregos e padres vieram cisdes - sobre um estado presente da

f: i h iol d indi arquitetura e do urbanismo, no qual dedi-
azer aqui? Estamos na terra vermelha e violenta dos indios e essa caria espago para um Prologo americano e
gente tinha uma alma”*¥’. (O que “o mestre” ndo sabia era que nao para o Corolério brasileiro.

somente “essa gente” tinha alma, mas que para “essa gente” ser gente
ndo é somente atributo humano).

“Tirando a terra muito vermelha e as palmeiras, estamos numa
paisagem eterna e que existe em todos os lugares: estepe ou pam-
pa, é apenas uma vastiddo de terras; floresta virgem ou bosque
francés, ndo sdo mais que ramificacoes”, diria o arquiteto, para em
seguida fazer o seu depoimento mais instigante: “a floresta virgem
é como as outras. No entanto nela existem cip6s. Ndo podemos
omitir-nos e deixar de vé-los”. Existem oncas, diria, “mas nao as
vemos!” Sobre o alarido vespertino e estridente dos periquitos,
“verdes como as folhas”, diria novamente: “Ndo os vemos!”. Sobre
as cobras, “aqui estdo suas fotos. No més passado um empregado
da fazenda morreu picado por uma delas, mas ndo as vemos”. O
lago estd repleto de jacarés, “mas eles estdao no fundo”. Numa trilha,
diante de rastros de veado e de porco do mato e ou na estrada fren-
te a um tatu atropelado, concluiria sobre a mata “silenciosa, imével,
fechada, impenetravel” e “talvez ameacgadora”: “Tudo esta na floresta
da América, mas nada se vé"*®. 448, idem.

O certo desdém com a terra verdejante como em todos os lu-
gares, a decep¢do com uma floresta como tantas outras, e com a
impenetrabilidade do rés-do-chao onde nada se vé, seriam forte-
mente contrastados com o jubilo de ver esta mesma floresta do
alto, em um sobrevoo. “De avido compreendemos muitas outras
coisas”, revelaria fascinado com a prépria constatacao de que “a
floresta virgem, as vegetagoes exuberantes do meandro sao o bo-
lor da nossa Terra” e, “vocé, drvore e vocés todos, vistos do céu nao
passam de um bolor aparente”.

Como nunca perdia a chance de fazer de suas descobertas uma
ode a “civilizacdo maquinista”, Le Corbusier logo completaria em
grande estilo: “romancistas da cidade, com seus adulteros e suas

447. CORBUSIER, 2004, p. 24.
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449. ibdem, p. 21. (grifo no original).

450. KUBITSCHEK, 1975, p. 8.
451. ibidem, p. 12.

452. A Marcha para o Oeste seria langada
em 1938 durante a chamada “Era Vargas”,
marcada pela ditadura e seguida pelo
periodo do Estado Novo (1930-1945).
VARGAS, 1938, p.124.

453. A Marcha para o Oeste visava
também servir como etapa predecessora
da ocupagao da Amazénia, outro espago

simbdlico de conquista, e considerado
invencivel e desarticulado do territério
nacional. Patrocinou a primeira col6nia
agricola do Centro-Oeste em Goids, que
mais tarde viria a ser a cidade de Ceres, e
organizou a expedi¢gdo Roncador-Xingu em
1943, dos irméos Villas-Boas, que adentrou
territérios profundos da Amazonia.

454. Para o historiador norte-americano

e biografo da escritora Clarisse

Lispector, Benjamim Moser, a construgédo
do Brasil moderno é regida por um
“autoimperialismo”. MOSER, 2016, p.100.
Adotamos a nogao de “autocolonizagao”
em lugar de “autoimperialismo” em
consonancia com a “colonizagdo afro-
pindoréamica do Brasil”, desenvolvida por
SANTOS, 2015.

455. BENSE, 2009, p. 18, 30.

virgens académicas, saibam que hé temas dignos de uma epopéia
quando se contempla o mundo 14 de cima”**.

A epopéia a qual se referia e que emanava do projeto moderno
era mesmo o desejo manifesto do redesenho completo do mundo,
“um acontecimento internacional”, no qual a cidade, “pura geome-
tria” e o urbanismo como organizacdo do mundo, seriam atribuicoes
dos verdadeiros organizadores — “ndo desenhistas” —, os arquitetos.

Nos idos de 1955, e ja tendo patrocinado tantas obras tributdrias
da passagem de Le Corbusier pelo pais em seus governos, ao sobre-
voar o Brasil Central em plena campanha para a presidéncia da repu-
blica, Juscelino Kubitschek diria ter sentido “o problema em todas as
suas implicacoes’, pois “dois tercos do territério nacional ainda esta-
vam virgens da presenca humana. Eram os vazios demograficos de
que falavam os soci6logos”*’. E em vez de continuar “arranhando
as areias das praias, como caranguejos”*!, o Brasil deveria extin-
guir seus espacos vazios, pois “o grande desafio da nossa Histéria
estava ali”, escreveria vinte anos mais tarde em seu livro Por que
construi Brasilia.

JK reiteraria a ideia exaustivamente usada por Getulio Var-
gas de que “o verdadeiro sentido de brasilidade é a marcha para
oeste”, pois se “no século XVIII, de 14 jorrou a caudal de ouro
que transbordou na Europa e fez da América o continente das
cobicas e tentativas aventurosas”, é 14 que “teremos de ir buscar:
os vales férteis e vastos, o produto das culturas variadas e fartas;
das estradas de terra, o metal com que forjara os instrumentos
da nossa defesa e de nosso progresso industrial”**2. E como este
bem sabia, a “A Marcha para o Oeste”, como uma politica moder-
na de Estado, havia propiciado as condicoes para a implemen-
tacdo de um projeto de integragdo nacional (e para a construgao
de Brasilia), pois estabelecera uma pratica econémica, social e
politica de cardter estratégico para todo o Centro-Oeste atra-
vés do incentivo a migracdo, a criacao de colonias agricolas e a
construcdo de estradas*®.

A “tomada de posse do territério nos moldes da tradi¢do colo-
nial” reivindicada por Lucio Costa como gesto primevo de Brasi-
lia, reafirmaria entdo a ode ao pioneirismo, ao bandeirantismo, ao
desbravamento, a marcha para o Oeste, e daria sustentacao defi-
nitiva ao cardter autocolonial do projeto moderno brasileiro, que
tem na construcao da nova capital nao o seu dpice, mas o seu reco-
meco. Como escreveria Benjamin Moser, “o Brasil sempre foi um
lugar a ser conquistado. O que era realmente estranho era que o
Brasil ndo estava destinado a ser conquistado por forasteiros, mas
pelos proprios brasileiros”#%4.

Uma vez rediagramados o autoritarismo, o antropocentrismo
e também a sua face etno-ecocida, o projeto moderno nacional
ganharia o mundo e seria exaustivamente reproduzido localmen-
te sob a forma de uma inteligéncia cartesiana genuinamente bra-
sileira. Ou nas palavras do fil6sofo e poeta Max Bense, de uma
“consciéncia a-histérica, que nao olha para trds, mas que estd a
espreita”. Possibilitando, ademais, que o design se generalizasse
“de maneira metddica e intuitiva”, para abarcar “todo o conceito
de civilizagao”**.
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Fig. 23 - Mapa do Sudeste do Planalto Central. 1945. Fonte: GUIMARAES, 1950.



brasilien baut brasilia

ausstellung interbau 1957 berlin

Fig. 24 - brasilien baut brasilia. Mary Viera, 1957. Fonte: ESPADA, 2010.



O design “como uma modalidade de mediagdo da configuracao
externa do mundo, situado entre a construtividade técnica, a con-
cepcdo artistica e a producao industrial”, siginificaria para a “inte-
ligéncia brasileira uma parte essencial da ideia de uma civilizacao
futura”. E como “caracteristica especifica”’ dessa inteligéncia bra-
sileira, a “substituicdo da ideia do humanismo pela ideia do urba-
nismo”*7 seria ainda, segundo Bense, a esperanca de uma ampla
renovacdo cultural, “cosmolégica’*®, através da combinacdo sui
generis entre o “cartesianismo na forma do design” e a “civilizacao
tropical”. E por isso mesmo, Brasilia, “esta cidade inteiramente ar-
tificial”, constituiria “um equivoco fundamental e caracteristico de
toda estética de saturacdo e formacdo provinciana historicamente
orientada’, se fosse concebida como um experimento “que repete a
solidao da floresta como soliddo do espirito”.

Como indice gréfico dessa cosmovisao do humanismo meta-
morfoseado em urbanismo, Mary Vieira, artista-designer ligada a
arte concreta, apresentaria na Interbau 1957, em Berlim, o cartaz
celebratério brasilien baut Brasilia®™’, no qual uma imensa super-
ficie verde-bandeira enquadra a clareira vermelho-sangue com as
coordenadas da mitica intervencdo humana.

Entretanto, e apesar da sanha etnocéntrica dos enfeiticados ar-
tistas, designers e urbanistas modernos em enxergar um suposto
vazio como oportunidade civilizatéria, o Mapa etno-historico do
Brasil e regides adjacentes, publicado em 1944 por Curt Nimuen-
daja*®, ja apresentava os arredores da drea (pré)destinada ao Dis-
trito Federal como territério historicamente ocupado pelos Kaia-
po, Xacriabd, Akrod, Akwe-Xavante, Bororo e Paresi. E até mesmo
a Comissdo de Estudos sobre a Localizacdao da Nova Capital do
Brasil, depois de duas expedicdes pelo Planalto Central em 1947,
havia observado que apesar de o latifindio ser a regra geral e boa
parte da populacdo rural viver em situacdo de isolamento - “sepa-
rados os habitantes uns dos outros, por imensos vazios” — havia
areas densamente povoadas por “sertanejos” e que correspondiam
“bastante bem as grandes dreas de matas”*6'.

Mas seria um trecho da declaracao de Mary Vieira de 1954, so-
bre o porque deixar o pais, que nos daria a perfeita compreensao
daquele festejado cartaz como diagrama primeiro da metéstase
fractal que estaria por vir, uma vez que esta civilizacdo futura fosse
projetada sobre o verde-vazio no territdrio. Escreveria ela:

Uma Terra onde as forcas da natureza ameacam dominar

as dos homens

onde o brilho da luz ofusca,

onde o horizonte infinito pode dar a sensacao de liberdade,

mas também de abandono,

onde a exuberancia da vegetacao pode fascinar e oprimir o homem,
onde o solo presenteia seus frutos abundantes ao homem, e pode,
assim, induzi-lo a indoléncia,

esta é Terra que me pariu e deixou marcado em mim o risco de se
perder em meio aos instintos naturais.%?
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456. idem.

457. ibdem, p. 35.
458. ibdem, p. 30.

459. “Brasil constroi Brasilia”.

460. NIMUENDAIJU, 2017.

461. GUIMARAES, 1950, p.485.

462. ESPADA, 2010, p. 8.
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463. PEDROSA, 1959, p. 29.

464. ldem.

465. PEDROSA, 2015, p. 132.

466. LATOUR, 1991.

467. SANTOS, op. cit, p. 48.

468. ALMEIDA, 2013, p. 25.

469. LATOUR, 20183, p. 64.

470. OSTEN, 2010, p. 23.

Sobre as relagdes entre “Terra Nullius
e Tabula Rasa” no Brasil, Cf. TAVARES,
2017, p. 125.

Madrio Pedrosa viria a escrever na mesma época, e com 0 mesmo
espirito, que na falta de um pais “nascido naturalmente” e diante de
uma “terra virgem esparsamente povoada por selvagens ndmades
na Idade da Pedra”%, seria inexordvel a intervencdo humana con-
tra a natureza. E “é por isso que somos um pais que comecou por
plantar cidades™®, concluiria. A ambiguidade desconcertante do
paradoxo, na qual plantar cidades e ser contra o natural coexistem
pacificamente, revela particularidades importantes do monona-
turalismo positivista que floresce no Brasil com a incumbéncia de
uma ampla e disciplinada “reconstrucdo geogréfica”.

Afinal, plantar, nesses termos, é primordialmente um gesto hu-
manista (e urbanista) e uma convic¢do antinatural que emana do
“plano”, e seu sentido de “cultivo de viveiro” se faz necessario dada
nossa vocacao como “civilizacdo-odasis”* com cidades-incubadoras
plantadas sobre o territério. O descolamento deliberado de tais cida-
des projetadas em relacao ao contexto de (im)plantacao, nos remete
imediatamente aos motivos edénicos, aos mitos da natureza virgem
e do infinito territério vazio, fundantes do Brasil. Mas também ao im-
peto purificador dos Modernos*® e aos dualismos estruturantes da
suposta singularidade qualitativa de sua antropologia assimétrica:
natural e artificial, sujeito e objeto, humano e ndo humano, primitivo
e civilizado, espontaneo e projetado, cidade e floresta.

E contra o amplo espectro de hibridismos, vernaculos, organi-
cidades e vitalidades que escapam ao dogmatico grid normativo e
que contracolonizam*” o mundo como indesejadas “ervas dani-
nhas”, que seria travada a luta dos modernos, contra os indigenas,
os quilombolas, os favelados, os ambulantes, os mendigos, mas
também os animais, as plantas, as entidades sobrenaturais e toda
a intrincada rede simbidtica de humanos e ndo humanos que pul-
sa a margem do plano civilizatério.

Neste “capitulo sombrio”, que segue sendo escrito cotidiana-
mente, “a natureza e povos diferentes sdo destruidos — entes ma-
teriais e imateriais, corpos e filosofias”, pois a “destruicao é a pri-
meira regra da economia ontolégica industrial, e terra arrasada é
a continuagao da politica de dominacdo econdémica pelo meio da
guerra ontoldégica’#®, como escreveria Mauro Almeida. Quando
uma certa concep¢ado de natureza permitiria entdo que os moder-
nos ocupassem a Terra de tal forma que todos os demais se veriam
na condicao de proibidos de ocupar, de maneiras distintas, os seus
proprios territérios.*®

Ou como escreveria Marion von Osten, o interesse pelo local e
pelo vernacular nas narrativas e percepcoes coloniais esta diretamen-
te ligado a capacidade de se abstrair o contexto para traslada-los para
outros lugares como modelos estéticos. Esse processo de ignorancia
é constituinte dos imagindrios, das préticas e das politicas coloniais
do modernismo. Projetar conceitos, tecnologias e modelos exégenos
sobre um espaco supostamente inabitado, incivilizado e vazio, para
desenvolvé-lo, planificad-lo e ordené-lo é, portanto, o0 motivo central
da prépria emergéncia do urbanismo nas sociedades ocidentais*”.

N3ao é por acaso que, para a construcdo dos mais emblema-
ticos espacos da nossa pertinaz modernidade, o expediente da
tabula rasa *™* é reiteradamente acionado: dos ntcleos urbanos na
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floresta a Belo Monte, da capital no Planalto Central as mini-Brasilias
por toda a parte, do Aterro-Parque do Flamengo no Rio de Janeiro e
respectivo desmonte do Morro de Santo Antonio ao Parque Olimpico
com a destruicdo da Vila Autédromo. Do redesenho vidrio da Nova
Paulista na década de 1970 ao recentissimo marketing rodoviarista
do “Acelera, SP”*7?, dentre tantos outros.

Também nao é coincidéncia que, nas décadas de 1970-80 sob
a Ditadura Militar, o processo de modernizacdo do pais tenha se
baseado em projetos de colonizacdo da Amazdnia que agressiva e
estrategicamente, sob a prerrogativa de “ocupar e integrar”, con-
ceberiam a floresta e seus milhares de habitantes (humanos e ndo
humanos) como uma terra nullius homogeneamente vazia e pas-
sivel de ser devassada, domesticada e reconfigurada. Como mos-
traria Paulo Tavares, os impactos dessa ideologia militar e mascu-
lina de controle e exploragdo total seria extremamente violenta*” e
culminaria, como descrita pela Comissdo Nacional da Verdade em
2014%", em uma “politica de apagamento”. Tanto das populacoes
indigenas, quanto da proépria floresta.

E sobre a cumeeira paulistana, alids, Jodo Carlos Cauduro e
Ludovico Martino escreveriam em 1973, ocasido do projeto de
comunicacao visual e mobilidrio para a Avenida Paulista, hoje em
fragmentos na avenida: “a cena urbana que nos envolve é uma sel-
va super desenvolvida e deformada, produto de um crescimento
caodtico e ndo planejado””. E para essa selva, ambiente comple-
tamente artificializado e urbano, os designers conceberiam uma
estratégia de reorganizacao exaustiva dos signos e artefatos, eli-
minando os vestigios de espontaneidade, falta de planejamento e
desordem: letreiros, placas, postes, setas, cartazes, sinais de tran-
sito e os demais elementos graficos e mobilidrios acumulados sem
qualquer projeto ou intencionalidade integradora. No projeto de
Cauduro Martino, a obsessdo sistémica com o controle e com a ra-
cionalizag¢do completa do cotidiano se revelaria um tltimo suspiro
do potencial totalizante do design moderno no Brasil e da intransi-
gente inteligéncia projetual que o sustentava.

J4 a selva, mais do que uma metéfora da negatividade ontol6-
gica do selvagem em relacdo a civilizacdo urbana, tao recorrente
quanto a vontade de extermind-la, se revelaria um sintoma dos
dualismos estruturais modernos - e ainda bastante atuantes, deri-
vados em grande medida ndo somente da ideia de uma terra vasta
a ser colonizada e de um desprezo estrutural pela vida, mas tam-
bém da profunda hierarquizacao dessa sociedade escravocrata e
etnocida. Sociedade cujo designio parece ser inequivocamente
avancar sobre a natureza e para a qual as relacoes de dominacao
sdo absolutamente naturais.

Nesse contexto, o afa antropocéntrico e tecnofilico manifesta-
do pelos designers, arquitetos e urbanistas modernos de expurgar
todos os aspectos organicos e espontaneos da vida, vai desenvolver
em solo brasileiro um repertdério realmente original de novas formas
de colonizacao das forcas naturais — humanas e nao humanas -, en-
contrando na grande demanda por cidades construidas “do nada”,
possibilidades exploratérias e radicais de planejamento, ordenacao
e racionalizacao.
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Municipal de Sédo Paulo em 2016.

473. TAVARES, 2018.
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476. E o caso, dentre tantas outras, das
cidades de Angélica, projetada por Jorge
Wilheim (1954-61) no Mato Grosso do Sul
e construida no epicentro de uma regido
de monocultivo de algodao e da pecuéria
extensiva para a Companhia Colonizadora
e Imobilidria Dourados; da Vila Serra

do Navio de Oswaldo Bratke (1956-61),
construida no Amapa como nucleo urbano
anexo a empresa mineradora de manganés
ICOMI; do canteiro de Jupia e do nucleo
habitacional para técnicos e engenheiros
de llha Solteira coordenados por Ernest
Mange (1957-60) as margens da Usina de
Urubupungé no Rio Parand em Séo Paulo; e
de Caraiba, projetada por Joaquim Guedes
(1976-82) no interior da Bahia para uma
empresa de extragdo de minérios de cobre.

477. CORREIA, 1991, p. 91.

478. CAMARGO, 1997, p. 79.

479. Em Caraiba, Joaquim Guedes, diante
de tal impasse, mas entendendo que nao
seria possivel resolvé-lo de dentro da
arquitetura, optaria por um desenho em que
as diversas hierarquias — operarios, técnicos
e engenheiros — estariam misturadas

ao longo de toda a cidade, ao invés de
circunscritas a zonas especificas. Cf.
QUINTANILHA, 2016.

Ao longo do século xx seriam inumeras as cidades novas que
pulularam nos sertdes e florestas, deixando rastros importantes
para uma espécie de arqueologia da irradiacao do desenvolvimen-
to econOmico-territorial através do urbanismo no Brasil, nas suas
vertentes de “sintese das artes” e “design total”. Surgidas principal-
mente a partir de demandas privadas de empresas extrativistas-
-exportadoras — mineracao, pecudria, monocultivo intensivo — ou
em momentos de intensa participacao estatal na economia, como
os nucleos urbanos e canteiros de obras para hidrelétricas e side-
rurgias, tais cidades sao depositarias de importantes estratos da
geo-logica moderna — ainda por serem criticamente escavados —,
com marcagoes cruciais das relacdes entre o planejamento, a vida
publica e os bens comuns na modernizagdo do pais*’.

Mas apesar do otimismo “operativo” da historiografia moderna
em considerar tais projetos urbanos como verdadeiras cidades fun-
cionalistas nos trépicos, as designacées comuns de cidade-operidria,
cidade-empresa, cidade-mineradora e cidade-barrageira ocultam o
“impasse de atribuir o estatuto de cidade a um lugar privado, desti-
tuido das condicodes e atributos indispensaveis a uma verdadeira vida
urbana”*’. Afinal, se as cidades estiveram historicamente implicadas
com a vida publica, em tais ntcleos a tarefa primeira “seria educar o
trabalhador, até entao rural, as peculiaridades da producao em série”,
enquanto o exercicio da democracia e da cidadania, na pratica, era
delimitado e cerceado pelas regras empresariais. Dai seu cardter imi-
nente de “reformatdrio social”*?.

Entretanto, a recorréncia do repertério arquitetonico e urba-
nistico moderno em consonancia com o purismo corbusiano e o
consequente aspecto alienigena dos nucleos em relacdo ao am-
biente nativo, acabariam, com raras exce¢oes*”, por dissimular a
reproducdo direta da segregacdo histérica dos centros urbanos,
além da rigida hierarquizacao social por classes praticada no inte-
rior das empresas.

Com o cotidiano ditado pelo trabalho, pela uniformizacao dos
costumes, por toques de recolher e pela penalizacdao do dissenso
sob normas de convivio restritivas, a vida coletiva se desenrolaria
prioritariamente nos interiores planejados — clubes, refeitorios, ci-
nemas e igrejas —, uma vez que os espacos publicos seriam marca-
dos pelo controle das mantenedoras, pela vigilancia mutua e pela
dispersao programada. A privatizacdo dos espacos, dos gestos e
desejos dos habitantes se estenderia, ainda, ao cerceamento do
contato com extracomunitdrios.

Nesses paradigmdticos “urbanismos sem cidade”, plantados
como colonias de exploracdo avancadas, o desimpedimento
da terra com a derrubada da floresta seria impreterivelmente o
marco zero, ndo somente do inicio da ocupacao, mas logo, das
formas de monocultivo intensivo, dos jardins ex6ticos semeados
sobre as rogas caboclas e dos novos hébitos de alimentacao, des-
carte, uso de recursos e logicas de consumo a serem importados
dos centros urbanos.
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Fig. 25 - Amazénia. Marcel Gautherot, 1951. Fonte: Acervo Instituto Moreira Sales.
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Um més de navegacdo em uma canoa, sob chuva e ataque de mos-
quitos, com febre, paludismo e saturado de quinino. Do rio Napo até o
Maranoén, que logo desaguaria no Amazonas onde entdo possibilitaria
um conforto relativo em um pequeno vapor, para chegar finalmente
em Belém do Pard em 15 de dezembro de 1928. Assim seria a viagem
de volta a Paris do poeta e pintor belga Henry Michaux depois de visitar
um amigo no Equador.

Nesse dia, em seu didrio de viagem, Michaux indagaria “onde esta
o rio”, depois de tanto tempo no rio. Pois até entdo “s6 incontaveis
passagens estreitas, nada mais que isso, e s6”. (O Amazonas tem 8 km
de largura, mas as ilhas bloqueiam a vista, logo esclareceria em nota).
“E preciso subir. E preciso um avido”. Por isso eu ndo vi o Amazonas”.
O problema, diria, “é que a floresta equatorial, tanto do lado direito
quanto do esquerdo do rio, é “um terrivel rebulico”.

Talvez por isso mesmo, uma jovem mulher que também estava
no vapor, vindo de Manaus, ao visitar o parque da cidade com suas
palmeiras enfileiradas e sua grama aparada, teria dito ao poeta:
“Ah, finalmente, natureza”.

“Mas ela estd vindo da selva...” observaria logo Michaux, es-
tupefato?®.

Ao comentar esta passagem, Philippe Descola diria, ndo sem al-
gum sarcasmo e como que se apropriando dos argumentos dos natu-
ralistas que também viajaram por estas bandas, que de fato, para esta
urbanita, a selva ndao é um reflexo da natureza e sim um caos inquie-
tante, uma confusao rebelde a toda domesticacdo e imprépria para
suscitar prazer estético®®!: “balbtirdia multiespécie”.

Mas o gosto pelas paisagens bem acabadas, dominadas pelo
trabalho humano, triunfos da cultura sobre a “selvageria selvati-
ca’, também reina em todos os saldes, hoteis e restaurantes das
cidades da Amazobnia, recordaria o antropélogo, que se pergunta-
ria logo em seguida se ndo seria a ideia moderna de natureza nada
mais do que uma questao de semantica*®?.

Ainvencao do Brasil e o ideal da natureza se conjugam de modo
indissocidvel, em uma ligacdo atdvica ja bastante reconhecida, a
qual estd expressa na “certiddao de nascimento”, no proprio nome,
na presenca preponderante do verde na bandeira e nas exaltagcoes
ufanistas do hino nacional. E nesse processo, a floresta como es-
pelho da natureza, teria sido e sempre foi uma “mediadora” funda-
mental entre o Brasil e o mundo*®.

Entretanto, a invisibilidade de certos humanos e o mito da nature-
za virgem — faldcias do “euroexclusivismo”, termo preciso de José
Jorge de Carvalho*® — continuam atuantes no imaginario nacional.
A técnica rodovidria tornada urbanismo e a terra arrasada como
modus operandi, seguem impulsionando a devastagdo do que ain-
daresta da Mata Atlantica, a extin¢ado inexoravel do Cerrado para a
integracdo do pais no mercado de futuros e a destruicdo sistema-
tica da Amazonia e seus habitantes como politica de Estado. O re-
nitente autocolonialismo agora tem slogan oficial: “Brasil acima de
tudo e Deus acima de todos”. Desnecessario dizer, o que € “tudo” e
quem sao “todos” nessa historia.

“A tenebrosa, indevassavel e misteriosa floresta amazonica” dos
tempos de Juscelino*®, tltima fronteira ao norte e reduto de um pais
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pré-paisagem, € violada ao ritmo sertanejo em uma epifania agroma-
chonaturalista: mulher-descartavel, floresta-objeto e vice-versa.

A “vontade de derrubar uma floresta inteira para tirar o retrato
de uma certa arvore”, maxima de Marcel Gautherot*®, fotégrafo da
etérea utopia moderna brasileira, se tornou imagem corriqueira. Mas
agora a certa arvore € cada vez mais a tinica arvore solitdria em meio
as pastagens e aos campos de soja, esquadrinhados de acordo com a
rigorosa geometria do regime logistico global.

Claude Lévi-Strauss, em O pensamento selvagem, ao discutir
o conceito de espécie, sugeriria que a floresta tropical talvez seja o
Unico ambiente que permita a possibilidade de conceder caracteris-
ticas idiossincraticas a cada membro de uma espécie, diferenciando
cada individuo em um tipo particular, que ele chamaria de “mono-
-individual”. Se essa caracteristica € comum entre os humanos, para
o antropdlogo, a extrema abundancia de distintas formas animais e
vegetais na floresta suportaria um processo similar de singulariza-
¢ao®. Seguindo esse raciocinio, Philippe Descola diria que poderia-
mos concluir que os habitantes da floresta seriam levados a perceber
todos os individuos animais e vegetais como diferentes e dotados de
uma personalidade propria .

E confirmando as falas dos antropé6logos, no interior da mata,
cada arvore é mesmo Unica, afirmariam os Ticuna, ndo ha arvores ge-
néricas e tampouco uma ideia genérica de arvore; a floresta é povoa-
da de sujeitos, intencionalidades, espiritos, donos, “seres que cuidam
ha milhares de anos de tudo o que existe na natureza, assim como
noés cuidamos de nossos filhos e de nossas rocas™®.

A “natureza segundo os indios”**°, ndo s6 inverte a tirania paisa-
gistica e o distanciamento 6tico dos nao-indios, como multiplica os
agenciamentos potenciais entre humanos e ndo humanos, incluindo
a multiplicidade virtual intensiva®®, que chamariamos de “espiritos”.
Ou xapiri (xapiripé, no plural), como os Yanomami chamam os “ver-
dadeiros donos da natureza, e nao os humanos”*%, todos aqueles es-
piritos que sdo inumeréaveis e assim “tdo numerosos porque eles sao
aimagem dos animais da floresta”**.

Pois “todos na floresta tétm uma imagem”, diria o xama Davi
Kopenawa em didlogo com o antropolégo Bruce Albert. “Quem
anda no chao, quem anda nas arvores, quem tem asas, quem mora
na égua... Sao estas imagens que os xamas chamam e fazem descer
para virar espiritos xapiripé”*.

A natureza entdo, essa “existéncia sem causa e sem designio”*%,
ou essa ideia invencivel — “porque € vaga; ou melhor, porque nao
existe como ideia: e nada € tao invencivel quanto aquilo que nao
existe”*, e que designamos também como “a esfera dos existentes
nao humanos”*’, para os Yanomami, é uma conurbacao de seres-
-imagem. No interior da floresta nos damos conta, entdo, nao so-
mente de que as imagens ndo servem para criar distancias e desfa-
zer as relacdes entre os humanos e os demais seres da imaginacao
moderna e ocidental, como as “imagens sao o verdadeiro centro, o
verdadeiro interior dos seres da floresta”*®.

Segundo Kopenawa, a floresta’® s6 “parece estar quieta e
nunca mudar porque os xapiri a protegem com coragem”, e em-
purram para longe dela o “vendaval Yariporari, que flecha com
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Fig. 26 — Xapiri pé descem do céu, dancando. Orlando Nakeuxima Manihipi-Ther, 1976. Fonte: ANJOS, 2012.



raiva suas arvores, e o ser do caos Xiwdripo, que tenta continua-
mente fazé-la virar outra”>®.

E, “como dizem os brancos”, “foi Omama que fez o projeto”!
da floresta que apés a fuga mitica do demiurgo, tornou-se a urihi
a. Como todos os demais seres, esta passou também a possuir uma
imagem essencial, utupé, entendida por vezes como o seu “dono”>*.
A urihi a remete entdo, tanto a floresta, a terra que a suporta (no sen-
tido de seu patamar terreno, composto pelo antigo céu), como tam-
bém ao que entendemos por natureza, conotando ainda nocées mais
abrangentes de terra e territorio — termos muito tteis para a politica
indigena no mundo dos napé, os ndo-indios. Tudo isso cabendo no
termo composto “terra-floresta”>®.

Entretanto, a “terra-floresta” yanomami é ontolégica e epistemo-
logicamente distinta da terra dos brancos, uma vez que é inconcebi-
vel para os yanomami sua objetivacao e exploracao. Urihi a, escrevria
Bruce Albert, “designa em yanomami, a floresta tropical e o solo so-
bre o qual ela se estende.” Mas também remete, “através de encaixes
sucessivos, a uma idéia de territorialidade aberta e contextual. Assim,
a expressao ipa urihi, ‘minha terra-floresta, pode designar a regiao
de nascimento ou de residéncia atual”. E enquanto thépé urihipé, “a
terra-floresta dos seres humanos” se aproxima da noc¢ao nao-indige-
na de territério yanomami, a urihi a pree, “a grande terra-floresta” se
refere a “um espaco englobante maximal que faz eco ao nosso con-
ceito de Terra”. Enfim, a “terra-floresta” ndo é, para os Yanomami, um
cendrio inerte e mudo situado fora da sociedade e da cultura, uma
“natureza morta” submetida aos humanos, mas uma entidade viva,
dotada de uma imagem-espirito xamanica (urihinari), de um sopro
vital (uixia) e de um poder de crescimento e um valor de fertilidade
imanente (né rope). E também, animada pelas trocas e transforma-
¢oes entre os distintos seres que a habitam, humanos e ndo huma-
nos, visiveis e invisiveis®.

Na floresta, diria Kopenawa, “a ecologia somos nés, os humanos”.
Mas também, e “tanto quanto nés, os xapiri, os animais, as arvores,
0s rios, os peixes, o céu, a chuva, o vento e o sol!”. A ecologia “é tudo
que veio a existéncia na floresta, longe dos brancos; tudo qua ainda
ndo tem cerca. Nascemos no centro da ecologia e 14 crescemos” °%.

Mas os brancos quando falam da floresta, continuaria o xama,
“muitas vezes usam uma outra palavra: meio ambiente. Para nos,
0 que os brancos chamam assim é o que resta da terra e da floresta
feridas por suas mdquinas”. Meio ambiente “é o que resta de tudo
o que destruiram até agora”. Mas “ndo gosto dessa palavra meio. A
terra nao deve ser recortada ao meio. Prefiro que os brancos falem
de natureza ou ecologia inteira. Se defendermos a floresta por in-
teiro ela continuard viva”%.

Logo, Bruce Albert esclareceria que para a concep¢do yanomami,
a nocao de meio ambiente que insistimos em empregar significaria
algo como “floresta-natureza dividida”, de “floresta-natureza residu-
al” (urihi xee héai,-wi), e se Kopenawa “tenta se conformar ao uso da
nocao de Natureza” — “um mal entendido interétnico” —, a fim de aco-
modar sua ecologia cosmoldégica a estreiteza das politicas ambienta-
listas, isso ndo se daria diante da categoria “meio ambiente”, termo
oriundo do discurso ecologista intensamente utilizado pela ret6rica
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governamental e diretamente associado pelos yanomami com a idéia
de desmembramento das terras e de desmatamento.

E de fato, diria ainda Albert, a ideia de meio ambiente “denota
uma exterioridade e pressupde, portanto, o ponto de vista de um
sujeito-centro definidor: a sociedade mercado industrial global”, en-
quanto que a sua protecdo remeteria “a nocao de uma Natureza pro-
dutiva em vias de colapso’, cujos “recursos rarefeitos sdo passiveis de
um gerenciamento econdmico esclarecido, ou sustentavel”. Assim,
como intuem Kopenawa e os Yanomami, o meio ambiente “é de fato
uma Natureza marginalizada (reserva ou residuo da exploragdo dos
seus recursos)”, uma “Natureza condenada e ‘reciclada’ sob a forma
de uma colcha de retalhos de sucedaneos (‘areas verdes’ urbanas),
mas também “unidades de conservacao (‘parques naturais, ‘reservas
da biosfera’).” Ou seja, “objetos de uma socialidade sintética”>".

Os Yanomami vivem na regido do Macico das Guianas, pelo menos,
desde o século XVIII, data da primeira referéncia escrita da sua pre-
senca por invasores europeus, e atualmente, em ambos os lados da
fronteira entre o Brasil - entre as bacias do Alto Rio Branco e do Rio
Negro, em sua margem esquerda — e a Venezuela — entre as bacias do
Alto Orinoco e Cassiquiare. A populacdo yanomami total é estimada
em 36.000 pessoas, distribuidas em mais de 600 aldeias.

No Brasil, os Yanomami somam aproximadamente 22.000 pes-
soas, distribuidas nas mais de 250 aldeias da Terra Indigena Yano-
mami — a maior Terra Indigena do pais, demarcada e homologada
pelo governo brasileiro através de um decreto presidencial assina-
do em 25 de maio de 1992 —, com 4drea aproximada de 96.650 km?
(um pouco maior do que Portugal. com aproximadamente 92.152
km?), entre os estados de Roraima e Amazonas.

O etnonimo e a familia linguistica Yanomami, na verdade,
conformam um conjunto cultural e linguistico composto de cin-
co subgrupos de linguas aparentadas e parcialmente inteligiveis
entre si, com diferentes costumes, conhecimentos, concepc¢oes e
construcdes, apesar de contarem com uma matriz cultural e lin-
guistica comum>®,.

As relagdes dos Yanomami com os brancos tem sido historica-
mente traumdatica. Na década de 1970, a construcdo da Perimetral
Norte deixaria um rastro de morte e extincdo de comunidades in-
teiras, mas os sobreviventes de quatro aldeias do alto Catrimani,
atingida por uma epidemia de sarampo que matou metade de seus
habitantes, se reorganizaram para fundar o que é hoje a aldeia ya-
nomami do Demini, onde vive Davi Kopenawa.

Uma década mais tarde, o projeto agropecudrio do Apiau ex-
pulsaria os indigenas e, em 1987, dezenas de milhares de garim-
peiros invadiram a drea yanomami, provocando em questdo de
meses a pior pandemia de maldria que a regido ja viu. Inimeras
comunidades seriam devastadas e os sobreviventes fadados a va-
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Fig. 27 - Yanomani na Perimetral Norte. Bruce Albert, 1975. Fonte: Acervo Bruce Albert.
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guear de aldeia em aldeia. E numa reedicdo perversa dessa his-
toria aparentemente superada, em pleno 2019 mais de 20 mil ga-
rimpeiros voltariam a invadir as terras yanomami (para nao falar
dos demais povos e territorios) em uma ofensiva patrocinada pelo
Governo Federal, e pessoalmente pelos Presidente da Reptiblica e
pelo Ministro da “floresta-natureza residual”.

Como afirmaria Alcida Ramos, a maneira dos yanomami se mo-
verem na floresta seria “totalmente imposta de fora, involuntéria, ca-
oOtica e violenta, carregando em seu bojo ndo o efeito de uma cadeia
social em expansao, mas, ao contrdrio, retraindo-se com a desagre-
gacdo que mortes em massa acarretam”. Cujo efeito mais dramdtico
seria a transformacdo em realidade daquela ficcao histérica dos “va-
zios demograficos” (da Amazonia em geral e da drea yanomami em
particular) através da devastacdo de aldeias inteiras e da contracao
do espaco vital das comunidades pelos objetivos dos brancos®®.

Os mesmos brancos que “acham bonita a natureza que veem,
sem saber por qué”, os brancos que “pensam que a floresta esta
morta e vazia, que a natureza esta ai sem motivo e que é muda”.

Entretanto, para os Yanomami (como para outros amerindios),
a floresta é uma entidade viva, ou como diria novamente Kope-
nawa, “nés, ao contrdrio, sabemos que a verdadeira natureza é
tanto a floresta como as multidées de xapiri seus habitantes”>'°.

“Ao olho desavisado”, escreveria entdo Alcida Ramos, a pai-
sagem “parece despovoada, s6 para si, mondtona na eterna re-
peticdo de um sem fim de arvores que se acotovelam por um
lugar ao sol”. De fato, ela ndo é nem um vazio humano e muito
menos “um manto tnico tecido em verde”. A floresta amazonica
exige outras formas de engajamento e é nesse sentido que “ha
que aprender a ver a Amazoénia. Na sua intimidade, a mata se
revela diferenciada, habitada, transformada pela acdo milenar
de muitas geracoes humanas”.

O que vemos, quando sobrevoamos a floresta, “com nossos
olhos sincrénicos e quase sempre destreinados” é o resultado de
uma dinamica de “mintsculos desmatamentos pontilhando a
paisagem e do refluxo de rejuvenescimento da mata” a rebrotar
e se recompor constantemente com a abertura das novas rocas
e o abandono das anteriores, que em duas ou trés décadas serdo
indiscerniveis da floresta aos nossos olhos destreinados. E consi-
derando a populagdo das aldeias e de todos os yanomami — vinte
familias em média por aldeia e cinco mil familias no total — e os
ciclos de abertura de rocas — rodizios de dois ou trés anos —, sem
contar a multiddo de outros povos indigenas que habitam a flores-
ta, com distintos graus de fertilidade do solo e auséncia de assen-
tamentos permanentes, parece bem improvavel, como reiteraria
Alcida Ramos, a existéncia de uma floresta ainda virgem, depois de
séculos e séculos de cultivo, de caca e coleta.

E coerentemente com essa “maneira contida e sabia com que
os povos indigenas impdem suas atividades econdmicas ao meio
ambiente”, os Yanomami desenvolveriam um sistema social, poli-
tico e econdmico baseado na dispersao territorial, uma vez que es-
tes ttm a compreensdo exata de que a concentracao demogréfica
levaria a escassez e inevitavelmente ao esgotamento dos recursos.
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Ainda que seu territorio seja grande, as caracteristicas da flo-
resta tropical — quantidade altamente rarefeita de incontaveis e
diversificadas espécies de animais e plantas —, as comunidades
yanomami sdo pequenas (raramente passam de 100 pessoas), dis-
tanciadas entre si (de umas poucas horas a dias de caminhada) e
ligadas por uma intricada teia de atalhos.

“Finas nervuras de terra, ora tortas, ora retas, sempre resolutas,
subindo e descendo encostas, detendo-se em igarapés para ressur-
gir do outro lado, confundindo-se com raizes que serpenteiam o
chdo da mata”, e ainda “com troncos de arvores caidos sobre rios”,
que se ao rés-do-chao “podem driblar o olho menos esperto ou
experiente, do alto de um avido elas sdo perfeitamente invisiveis,
meticulosamente encobertas pela copa cerrada da floresta”. Tri-
lhas, diria ainda Ramos, que “sdo o testemunho mais pedestre, por
assim dizer, das movimentacoes desse povo que parece ter sido
feito para andar, locomover-se, espraiar-se”, e que se pode percor-
rer por quildmetros, atravessando estados e paises, “em horas, dias
ou semanas de viagem, seja para chegar a alguma roca, ponto de
caca, aldeia vizinha ou remota”.

E se, “por um passe de mégica, todas as trilhas ja abertas em
terras yanomami aflorassem no solo e novamente se tornassem
visiveis”, vislumbraria a antropéloga, “teriamos um mapa viério
dos mais densos e um retrato fidedigno de todas as rotas ligando
todas as rocas, todas as aldeias e todos os acampamentos sazonais
passados e presentes” que revelariam “uma estonteante profusao
de indicios gréficos da eficiéncia talvez milenar com que os Yano-
mami vém ocupando a regido ocidental das Guianas.”

Este hipotético mapa pedestre, denso, palmilhado, nao cartesia-
no e de multiplas dimensées, imaginado por Ramos, nao s6 derru-
baria em um golpe argumentos contrarios ao reconhecimento pelo
estado brasileiro das terras indigenas, mas também a “debilidade de
um olhar impressionista e miope” que sustenta a defesa da ficcao
dos vazios demograficos mas também a “epitome da soberba ‘civili-
zada’: aquilo que o olho de branco nao vé, nao existe”>!'.

O arquiteto-antropélogo Thiago Benucci que viria a acrescen-
tar um “urbano” aos olhos dos mesmos brancos, proporia ampliar
a cartografia imagindria proposta por Alcida Ramos, no caso de
esta ainda ndo ser o bastante para convencer os partidarios do dito
‘vazio demogréfico, supondo neste mesmo passe de mégica um
hipotético mecanismo “tecnoxaménico GPSri".

Ou como explicaria o préprio, o sufixo-ri, para os Yanomami
(como em xapiri), “indica certos termos a que se referem como algo
extraordindrio, ndo humano, superlativo, supernatural ou de extre-
ma intensidade”. E nesse sentido, um Sistema de Posicionamento
Global tecnoxamanico que captasse a demografia, os caminhos, as
clareiras e as casas humanas e ndo humanas dos intimeros seres vi-
siveis e invisiveis que habitam e circulam pela terra-floresta yano-
mami revelaria como “cada centimetro nao s6 foi ou é concebido,
como habitado, transformado, construido e remexido”, mas tam-
bém e principalmente “como €, sobretudo, conhecido”**2.

Passado quase um século da visita de Le Corbusier ao Brasil, e
de seu manifesto por uma arquitetura moderna, que segundo o
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Fig. 28 — Resultado de busca de imagens no Google para “yanomami”. Thiago Benucci, 2016. Fonte: BENUCCI, 2017.



autor, “nossos olhos, infelizmente, ndo sabem discernir ainda”, e
no qual o apelo aos “olhos que ndo véem” > é determinante, talvez
a grande contribuicdo deste inveterado positivista seja ndo a puri-
ficacao estilistica ou a suposta racionalizacao técnica dos edificios
e das cidades brasileiras, mas a constatacdo despretenciosa de que
“tudo estd na floresta, mas nada se vé”.

O controle e o agenciamento desse mundo invisivel aos olhos
vestidos dos brancos, composto por “imagens vitais” com efeitos
sobre o mundo visivel, material sobre os corpos, tem nos xamas,
tanto os yanomami como em outras partes da Amazonia e alhures,
0s seus mestres insuperdveis. E nessa maestria, o aproveitamento
xamanico do potencial dos objetos e praticas alheias, das imagens
vitais de avides, carros e espingardas, como no exemplo de José
Kelly, sao tteis no ataque e defesa das batalhas xamanicas, assim
como sdo Uteis para a cura pelos espiritos, as imagens vitais de
médicos que injetam ou dao remédios via oral®*’.

Mas como advertiria Kopenawa, as pessoas comuns nao po-
dem ver estas imagens vitais, os xapiripé. Pois ndo sao imagens do
que existe agora na floresta, mas sim imagens que sdo dos “pais
destes”, sejam animais, plantas e e outros, pois sdo também “ima-
gens dos nossos antepassados”, explicaria o xama.

Quando a floresta era jovem estes antepassados que tinham
nomes de animais acabaram sendo cacados e “sdo eles que flecha-
mos e comemos hoje, mas suas imagens nao desapareceram e sao
elas que dancam para nés como espiritos xapiripé”>'.

Para Eduardo Viveiros de Castro a fala de Kopenawa “nao é
apenas uma narrativa sobre certos contetidos xaméanicos — a
saber, os espiritos que os xamas fazem falar e agir - mas é uma
forma xamanica em si mesma, um exemplo de xamanismo em
acao”®%, no sentido tanto de traducdo quanto de diplomacia. E
um xama é, como diria ainda o antropoélogo, “um amigo da ima-
gem”’!”, em “sua capacidade e funcionamento”, seja “no sonho e
na alucina¢do, quando o humano e o ndo humano, o visivel e o
invisivel trocam de lugar”>®.

Mas para poder vé-las, estas “imagens-espirito”®? de “natureza
algo paradoxal, pois sdo a0 mesmo tempo ndo-iconicas e nao-visi-
veis”%?, é preciso inalar o p6 da arvore yakéanahi. O que “leva tan-
to tempo quanto para os brancos aprender o desenho de suas pa-
lavras”, advertiria entretanto Kopenawa®?!, como que atualizando
xamanicamente a maxima de Oswald de Andrade®?’ de que “temos
a base dupla e presente — a floresta e a escola”’; para os Yanomami
“a escola é a floresta” .

Mas “nés nao nos tornamos xamas comendo caca ou comida
do nosso jardim, mas através das arvores da floresta.” E o p6 da
yadkoana, a seiva extraida das arvores ydkoana hi, que revela as
palavras dos espiritos e as propaga amplamente. A ydkoana é a
“comida dos xapiripé” °** e ha véarias ydkoana, ou seja, varias re-
ceitas do p6 preparado a partir da queima da resina retirada da
casca da arvore ydkoanahi®®, que misturada a folhas e cascas de
outras arvores tem poderoso efeito alucin6geno (derivado da trip-
tamina). E, por isso mesmo, sendo temido e perigoso aqueles que
ndo passaram por uma longa iniciacdo xamanica. “Se vocé inalar
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sem estar preparado, seus espiritos vao golpear seu cranio com um
machado e te arremessar violentamente ao chao” %%,

Quando se toma pela primeira vez o pé da arvore yakoanahi, os es-
piritos xapiripé comegam a chegar até vocé. Primeiro, ouvem-se de
longe seus cantos de alegria, ténues como zumbidos de mosquitos.
Depois, quando os olhos estdo morrendo, comega-se a ver luzes
cintilantes, que tremem nas alturas, vindas de todas as direcdes
do céu. Aos poucos os espiritos se revelam, avangando e recuando
com passos de danca muito lentos. [...] Mas, de repente, armados
com grandes “espadas”, partem ao meio sua coluna vertebral. Cor-
tam sua cabega e sua lingua. Sente-se entao uma dor intensa e vocé
desmaia. Seu envelope corporal fica no chao, mas os xapiripé voam
para longe, levando as partes de seu corpo imaterial. [...] Mais tar-
de recompdem seu corpo, mas ao contrdrio: juntam a cabega no
lugar do traseiro e as pernas no lugar dos bragos. Uma vez virado
do avesso, vocé pode responder aos espiritos e imitar seus cantos,

vocé pode ser um xama. %%’

Mas “ndo tem muito na mata, tem pouca’, ouvimos entao Mor-
zaniel Iramani Yanomami narrar sobre as ydkoanas, apés os quatro
primeiros minutos e meio do filme Urihi Haromatimapé - Curadores
da terra-floresta °*, tempo dedicado a chegada e a recep¢do na aldeia
de Watoriki dos diversos xamas yanomami para os dois encontros or-
ganizados por Davi Kopenawa em 2011 e 2012.

E enquanto somos apresentados a drvore pela camera que percor-
re seu tronco desde baixo, subindo até a copa folhada, vamos sabendo
que “esta é a rvore que os pajés usam para curar as criancas’. Mas, logo
saberiamos também que ndo so, pois “é s6 uma arvore, mas ela é forte”,
e com o po fabricado com a seiva de sua casca fervida, depois de mistu-
rada e pilada com maxahara, “quando a terra fica estranha eles ajeitam”.

Eles, obviamente sdo os xamas, que nos encontros, depois de
devidamente paramentados, inalam a ydkoana e acedem ao meio
do xapono da grande casa circular comunitaria de Watoriki, para
por em funcionamento a grande consertacdo do mundo constan-
temente ameacado pelos napépé.

André Brasil, ao propor a hip6tese de uma “critica xaméanica
a economia politica das imagens” em didlogo com a “critica xa-
manica a economia politica da natureza’de Bruce Albert, viria
a dizer que Curadores da terra-floresta “constitui-se fortemente
por um trabalho com o invisivel, abrindo o plano para que ele
atue, em contigiiidade com o extracampo.” Ou, como diria ain-
da, sobre essa expansdo cosmolégica do plano pelos xapiripé, é
“como se, por meio do canto, algo invisivel — um espirito, suas
afeccdes — atravessasse o corpo do xama, precipitando-se em
imagem visivel, material”>%.

Mas como advertiria Bruce Albert no entanto, as imagens que
os xamas “fazem dancar” — sdo as de “humanimais” ancestrais e
sdo percebidas pelos xamas sob a forma de uma multiplicidade
infinita de humandéides mintsculos, enfeitados com pinturas cor-
porais e ornamentos de ofuscante luminosidade. Tais seres-ima-
gens corpusculares, povoam o mundo em estado livre, tomados
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por uma incessante atividade de jogos, trocas e guerras que sus-
tenta a dindmica dos fendmenos visiveis®.

Mas nés nao somos capazes de ver as imagens dos xapiripé,
ou o0s proprios xapiripé-imagens, “mas podemos vé-las agir sobre
o corpo do xama (como o vento que, ao atravessar a vela de um
barco, torna-se visivel em sua invisibilidade e confere ao barco
algo de seu poder)”. A imagem do vento evocada por André Brasil
é providencial alids, pois “o vento, para os Yanomami, ndo é um
fendmeno atmosférico, mas sim um espirito que se aproxima”>!.

Nesse sentido, em que “o interior do corpo € o interior da
floresta”, pois o xama “conecta o dominio transcendental da vi-
talidade da floresta ao seu corpo”, poderiamos falar com Peter
Gow, de uma espécie de “cinema da floresta’*?, que atribui as ex-
periéncia xamanicas o potencial dos objetos técnicos e praticas
ndo-indigenas. E se 0 xamanismo é ele mesmo uma forma, nao
metaforica, de cinema da floresta, de “fazer ver” e de “tornar tudo
visivel sem a interferéncia humana” 5, o que dizer da maquina
de visdo cinematografica e os olhos fantasmas dos nao-xamas
que acusam sua limitacdo metafisica — ou da inversao ou do es-
tancamento do visivel sobre o invisivel que André Brasil conside-
raria o seu poder de agéncia?>*.

Em um desenho de Joseca Yanomami no livro Xapiri théa oni,
podemos ver “quando os yanomami tornam-se xamas” e como es-
tes “dancam como os espiritos”, mas também com estes, “fazendo
sua danca de apresentacdo” em meio, indiscerniveis, a cobra, a
anta e aos proprios xapiripé 5.

Assim, o desenho de Joseca como que projetaria uma ima-
gem da floresta em agdo (ou agindo, como gostaria Brasil), mes-
mo que a mata propriamente permaneca invisivel, em branco
no papel. Uma imaginacao outra da floresta, que em contraste
(ontoldgico) radical com a “imagem-telegrama”>* da floresta no
cartaz de Mary Viera, na qual esta é um plano sem profundidade
(de campo) e uma entidade sem densidade vital — caracteristicas
certamente coerentes com a imagem do vazio “visto” por JK e que
ainda impera em relacdo a floresta.

O desenho de Joseca nos levaria entdo a considerar, parafrase-
ando Viveiros de Castro, a existéncia de um regime de visibilidade
virtual intensiva, pois, falando com André Brasil®¥, diriamos que
um segundo extracampo que € geopolitico, mas também etno-
botanico e faunistico — a prépria floresta —, acontece por meio do
invisivel. Como se a cada xapiri performado no pétio, a floresta
invadisse extensivamente, ainda que de forma nao visivel, o plano.
Como se estivéssemos diante da propria floresta em a¢do, ou em
consertacdo, no momento que cada xama danca como e com 0S
xapiripe, fazendo de seu espaco a floresta. Enfim, como se a flo-
resta fosse uma entidade virtual intensiva, que floresce e se alas-
tra através dos xamas. Pois, “embora as imagens dos ancestrais
animais sejam de fato muito numerosas na floresta”, como diria
Kopenawa,“os xamas também fazem descer como xapiri as ima-
gens de todos os seus outros habitantes: das arvores, das folhas e
dos cip6s”, e ainda “dos méis, da terra, das pedras, das dguas, das
corredeiras, do vento ou da chuva”’.
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Fig. 29 - Quando os Yanomami tornam-se xamas eles dangcam como os espiritos fazendo sua danga de apresentagdo. Joseca Yanomami,
2013. Fonte: YANOMAMI; MACHADO, 2014.



Bruce Albert nos alertaria, no entanto, que as imagens xamani-
cas yanomami ndo devem ser confundidas com o que chamamos
de “imagens mentais” pois sdo descritas pelos xamas como per-
cepcoes diretas de uma realidade exterior absolutamente tangivel.
“Como se as sequéncias fossem realmente transmitidas de fora do
meu corpo para dentro da minha cabec¢a”®. Mas “nao ha ai feno6-
meno de representagdo, e sim um processo de presentificagdo do
invisivel, da mesma forma que nao se trata de metaforas, uma vez
que as imagens utupé sao antes de tudo estados ontolégicos cuja
visibilidade intermitente é tornada efetiva durante a sessdo xama-
nica por um efeito de transduc¢do corporal”>%.

Tudo se passa, entdo, como se os desenhos-imagens yanomami
se configurassem como projecoes da captacao de imagens utupé as
quais 0os ndo-xamas e ndo-yanomami podem aceder porque, em
vez de descerem e passarem pelo corpo do xama sem deixar traco,
o fizeram acoplando-se a um dispositivo expressivo que pudesse
tornar visivel e registravel o seu acontecimento. O desenho como
uma forma quasi-xamanica, e talvez os “documentos” mais visiossi-
milhantes do projeto feito por Omama que jamais teremos acesso.

Isso ndo quer dizer que os desenhos-imagens sejam as ima-
gens utupé. Estas ndo veremos nunca, permanecem inacessiveis,
afirmaria Bruce Albert, logo acrescentando que os desenhos sao
um aglomerado espontaneo multi-perspectivista e que toda a ter-
ritorialidade yanomami é um encaixe de pontos de vista no qual
tudo estd imbricado, encaixado em uma multiplicidade de pers-
pectivas espaciais e temporais. O que corresponderia a dizer que
“nunca hd uma imagem”, mas hd sempre vérias imagens, e por isso
deveriamos considerar chama-las “multi-imagem, na verdade”>*'.

Como se, em Urihi Haromatimapé, estes espirito-imagens es-
tivessem a nos alertar: “estamos na floresta e somos a floresta”. E
se as multidoes de xapiri, seus habitantes, podem ser vistos “por
meio do invisivel’>*?, poderiamos especular ainda que a verdadeira
“natureza” dos yanomami, acostumados a viver em meio aos invi-
siveis, seria tanto a floresta visivel quanto aquela “presentificavel”.

* %k %k

Davi Kopenawa em mais uma de suas imagens reversas sobre nos,
diria que na primeira vez que viajou para tdo longe de Watoriki, “por
cima da grande terra do Brasil” — praticamente trés década ap6s a aero-
visao de JK -, teria compreendido entdo o quao imenso € o territério dos
brancos para além da terra-floresta yanomami. “Eles ficam agrupados
numas poucas cidades espalhadas aqui e ali! Entre elas, no meio tudo, é
vazio!”, diria, espantado pela desflorestamento extensivo, e desafiando a
nocao de vazio dos brancos.

Essa visao do alto tdo cara aos planejadores, essa imagem da 16-
gica de urbanizacao do territorio, “esse pensamento”, como diria o
xama4, em sua recorréncia, tornaria suas palavras mais solidas: “Suas
terras ndo sao realmente habitadas! Seus grandes homens guardam-
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-nas com a avareza, para manté-las vazias”. E ele ainda acrescenta-
ria: “Nao querem ceder nem um pedaco delas a ninguém. Preferem
mandar gente esfomeada comer nossa floresta!”>*.

José Augusto Padua, que escreveria sobre a importancia da
floresta, da Mata Atlantica®* e da Amazoénia, na constituicdao do
territério brasileiro, diria que uma das premissas da histéria am-
biental “é justamente a necessidade de ir além dos mapas abs-
tratos e da visdo dos territérios como espagos ‘vazios’ a serem
preenchidos exclusivamente pela agdo humana”¥. Afinal, diria,
“os espacos da Terra, onde se constroem os territérios, nunca
sdo ‘vazios’”, e é premente repensar a territorialidade no Brasil
“no contexto da vivéncia cotidiana dos seres humanos com um
caleidoscopio de formas de vida, solos, climas, cursos de dgua
etc.”>5, E por isso é preciso perceber a concretude do viver “na
presenca da floresta’®*’, completaria. Nao sem nos lembrar, no
entanto, que as populacoes de lingua tupi que habitavam o lito-
ral leste do Brasil quando da chegada dos europeus ja realizavam
um exercicio dessa natureza, criando palavras, todas iniciadas
por Cad (mata), para distinguir os grandes conjuntos naturais
que percorriam e habitavam. Se no léxico nativo, a Mata Atlan-
tica e a Amazonia eram denominadas Cad-Eté (mata verdadei-
ra) e Cad-Guagu (mata grande), respectivamente, no interior do
Nordeste e do Centro-Oeste estariam a Cad-Tinga (mata branca)
e a Cad-Ta (mata dura), e penetrando na Varzea Amazonica esta-
ria a Cad-Yg-Apo (mata que a dgua invade)>*.

Apesar da contribuicdo fundamental das reflexdes do histo-
riador para expandir o imagindrio e os procedimentos histéricos
sobre as relacoes entre as florestas e a ocupa¢do humana, é pre-
ciso atentar para o fato que Padua trata aqui, especificamente
da perspectiva colonial, ou como ele mesmo diria, da ocupacado
dessas ecologias florestais no que se refere “a sua temporalidade
e espacialidade, assim como a intensidade de transformacao das
paisagens” pelas formas econdmicas e pelos modos de vida “trazi-
dos pelo dominio eurodescendente”>%.

E nesse contexto, como o préprio demonstraria, as florestas se
constituiram “para essa primeira elite brasileira’- para além das
fazendas e dos engenhos construidos como clareiras envoltas na
Mata Atlantica®’ — “de um objeto de estranhamento e obscurida-
de”®*. Mesmo que “grande parte da vida vivida pelas sociedades
estabelecidas na América Portuguesa e depois no Brasil tenha
se dado “na presenca da floresta”. Entdo é preciso que finalmen-
te compreendamos “essa expressdo de maneira literal”, pois na
América Portuguesa, os espacos de dominio eurodescendente na
regido da Mata Atlantica e nas margens do rio Amazonas “tinham
a floresta como seu l6cus cotidiano de interagdo” *°2. Mas também
que a destruicdo da floresta ndo foi algo fortuito e pontual, mas
sim um elemento constitutivo da prépria légica da ocupacao do
Brasil. E o sentido “aventureiro” dessa l6gica, como destacado por
Sérgio Buarque de Holanda, denotava um tipo ideal de acdo hu-
mana caracterizado pela ousadia, pela busca de horizontes largos
e riquezas féceis, pela instabilidade, imprevidéncia e imediatismo
(em oposicdo ao trabalho constante e ao planejamento)®®.
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Fig. 30 - Engenho da Cachoeira, corte de cana de actcar. Hercule Florence, 1848. Fonte: CARDIM, 2019.
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Esses assentamentos humanos transplantados para os tropi-
cos participavam de um conjunto complexo de relagdes ecol6-
gicas®®, e em estreita convivéncia com grandes extensdes conti-
nuas de matas tropicais e subtropicais que hoje fazem parte dos
biomas de Mata Atlantica e a Floresta Amazdnica, que no mo-
mento da chegada dos europeus detinham cerca de 1,3 milhoes
de quilémetros quadrados, e de 4 milhdes de quildmetros qua-
drados, respectivamente.

Nesse sentido, propoe Padua, estas enormes florestas devem ser
pensadas como parte de uma so6 histéria, uma vez que desde o ini-
cio da colonizacao foram incorporadas em um mesmo processo de
ocupacao e invencdo territorial®®. Pois apesar de parte significativa
da histéria do Brasil se confundir com os espacos da floresta litora-
nea, as conexoes entre estas duas regioes teriam ocorrido sempre,
na medida em que paradigmas culturais e econdmicos semelhantes
presidiram os dois processos de ocupacao de grandes espacos flo-
restais. E, uma vez em que os principais sujeitos da colonizacdo —
ordens religiosas, militares, funciondrios governamentais, homens
de ciéncia e homens de negdcio — estiveram presentes na histéria
de ambas as florestas. Além destes, € fundamental ainda considerar,
diria Padua, as levas de trabalhadores advindos da Mata Atlantica
ou da Caatinga do Nordeste que migraram para a Amazonia no con-
texto dos ciclos da borracha (na virada do século XIX para o XX ou
em meados do século XX, durante a I Guerra Mundial)>*.

Mas serd no final do século XX, porém, que a conexao direta
entre as duas florestas se tornaria mais intensa e direta, uma vez
que os principais desmatadores da Amazonia entre as décadas de
1970 e 1990 (e atualmente) — madeireiros, fazendeiros de gado, ga-
rimpeiros, especuladores fundidrios etc. — viriam a ser origindrios
do Sul e do Sudeste do pais.

“E eles ndo chegaram do nada na Amazonia’, nos lembraria P4-
dua, mas sim com o intuito de transpor suas praticas predatorias e
relacoes destrutivas histéricas com a Mata Atlantica para o contexto
amazonico. O chamado “arco do desmatamento” no sul da Amazdnia
se daria principalmente através do avanco para o noroeste de popu-
lagdes advindas da “’outra’ floresta”. Tudo isso, “por certo, com forte
apoio do estado nacional e das concepc¢oes de desenvolvimento en-
tao vigentes”".

E seria exatamente nas chamadas “décadas da destruicao” (como
chamaremos no futuro a década atual?), nas quais a Floresta Ama-
zOnica comeca ser aberta para um desflorestamento mais massivo,
“por razdes mais geopoliticas do que de necessidade econdmica, e
por atividades econdmicas fortemente subsidiadas”, que o processo
de destruicdao da Mata Atlantica atingiria patamares também escan-
dalosos de desmatamento. E se restam hoje algo como 12,5% de sua
cobertura original (se considerarmos todos os remanescentes, inclu-
sive os fragmentos com menos de 100 hectares), um valioso exemplo
a que a Mata Atlantica pode se prestar, de modo tragico e desespera-
do, é demonstrar todas as terriveis consequéncias da destrui¢do ao
seu imenso vizinho do oeste, como escreveria Warren Dean®.

Tamanha devastacdo sobre as florestas, ndo somente resul-
taram em uma resisténcia social mais intensa e consistente®’ ao
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longo das ultimas décadas, como também, diante da emergén-
cia da “questao ecolégica”’ e do debate sobre o aquecimento glo-
bal, acabaram por resultar na reversdo do imagindrio da “selva”
—préspero durante toda a histéria do Brasil, como o lugar de ani-
mais ferozes e gentes selvagens —, para a da “rainforest”, um lugar
ecologicamente precioso, biodiverso e importante prestador de
“servicos ambientais”>®°,

Apesar disso, a Floresta Amazonica, que até a década de 1970
contava com cerca de 99%°%' da sua cobertura original de 4 mi-
lhdes km? ainda de pé, chegaria a 2018 a com menos de 80% e pres-
tes a levar “o sistema amazonico” a atingir o seu ponto de inflexdo.
Ou seja, o limite a partir do qual regides da floresta tropical podem
passar por mudancas irreversiveis, em que suas paisagens podem
se tornar semelhantes as de cerrado, mas degradadas, com vegeta-
¢do rala e esparsa e baixa biodiversidade®®.

Para o futuro, pesquisadores estimam que seria possivel rever-
ter as areas totalmente desmatadas na Amazonia para 16% a 17%
em 2030 se o Brasil cumprir, desde j, o compromisso assumido no
Acordo Climatico de Paris ha trés anos, de zerar o desmatamento
e reflorestar 12 milhdes de hectares de areas ja desflorestadas, das
quais 50 mil km?sdo da Amazonia®®. Metas aparentemente impro-
vaveis contudo, diante do apetite insasciavel dos “brancos come-
dores de floresta”>** que fardo do ja meio ambiente, brevemente
um ex-ambiente.

Somente na Amazodnia, que perde em densidade para as flo-
restas boreais nas regides subarticas da Russia, Escandinavia e
América do Norte, podem existir 390 bilhdes de arvores, enquan-
to que se estima que existam 3 trilhdes de arvores em todo o pla-
neta, uma média bastante desigual de 422 arvores por pessoa —
na Bolivia sao 5 mil por pessoa enquanto em Israel, duas.

Em termos globais, a maior extensdo de floresta estd nos tro-
picos, com 43% de todas as arvores do planeta, mas a cada ano, o
desmatamento, o manejo florestal e os distiirbios causados pelo
mau uso da terra e pela urbanizacdo - quanto maior a popula-
¢ao, menor a média florestal — derrubam 15,3 bilhdes de arvores,
o equivalente a 192,000 km2. Sendo que desde os primérdios da
“civilizacdo humana” (p6s-Pleistoceno), 45,8% das matas existen-
tes no mundo desapareceram®,

Apesar das taxas de desflorestamento continuarem extrema-
mente altas nas regides tropicais, a escala e a consisténcia do
impacto das atividades humanas sobre as florestas segue impla-
cavel, e somente no periodo entre 2001 e 2017 os ultimos levan-
tamentos do Global Forest Watch (GFW) apontam que 337 mi-
lhoes de hectares, ou 3,37 milhdes de km2, o equivalente a 8,4%
da cobertura florestal planetaria ainda remanescente no inicio
do século, foi desmatado. Evidenciando um modo histérico de
uso do solo e de relagdo com as florestas em escala planetaria.

No Brasil, foram muitos os que se detiveram as formas pecu-
liares de relacdo do brasileiro com a natureza ao longo da hist6-
ria e alertaram para os riscos de um colapso civilizatério e am-
biental caso nada fosse feito diante da devastagdo das florestas.
Como bem sabemos, muito pouco foi feito, a ndo ser politicas
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de aceleracao da catastrofe, metas de desmatamento-zero para
quando ndo houver o que desmatar, leilées de nacos da Amazo-
nia entre grileiros e ruralistas. Ou como enxergaria com terrivel
lucidez o antropdlogo guarani e kaiowd Tonico Benites: “os brasi-
leiros ainda estdo descobrindo o Brasil”>*®. No que acrescentaria
Davi Kopenawa ao indagar perplexo: “de onde vem essa brutal

vontade deles de destruir a floresta e seus habitantes?”>%,

José Bonifécio, o primeiro critico ambiental do pais, ja em 1821
apontava o desestimulo ao avanco tecnolégico e a falta de cuidado
com a terra inerentes a escraviddo e ao latifindio como decisivos
para a devastacdo ambiental, como mostra José Augusto Pddua em
seu precioso livro Um sopro de destruigdo®®. E Sérgio Buarque de Ho-
landa reafirmaria, em Raizes do Brasil, que “sem o braco escravo, a
terra farta, terra para gastar e arruinar, nao para proteger ciosamen-
te”%, a monocultura seria impensavel. Que o agrobusiness continue
areivindicar mais terras e trabalho escravo em pleno 2019 nao €, por-
tanto, mera coincidéncia.

Assim como ndo € por acaso que o imagindrio nacional continue
acompreender a floresta como uma “superabundancia de supérfluos
que destréi toda a regularidade” %7, pois em suas viagens pelo Bra-
sil no século XIX, nao foram poucos os naturalistas europeus que
ajudariam a forjar essa imagem da floresta como espaco vazio,
indspito e a ser transformado pelo projeto humano. Regina Horta
Duarte® mapearia os olhares estrangeiros, de pelo menos quatro
desses exploradores: Maximilian, principe de Wied-Neuwied que
esteve no Brasil entre 1815 e 1817, o botanico Auguste de Saint-Hi-
laire que explorou as proximidades do rio Mucuri um ano depois,
o médico Robert Avé-Lallemant, cuja chegada também ao Mucuri
data de janeiro de 1859 e o bardo Johann Jakob von Tschudi, cerca
de um ano antes.

Para Maximilian, a floresta seria ambigua, pois apesar da abun-
dancia de espécimes vegetais e animais, “a existéncia humana € ron-
dada pela fome” e “mesmo com toda a fauna diversificada, alguém
podia “viajar dias seguidos sem descobrir um ser vivo”.

Ja na perspectiva de Saint-Hilaire o dominio dos indigenas e o
dominio da mata estariam inteiramente conectados. “A seus olhos,
forjar ali a vida humana dependia da extincdo de ambos.” Ao consi-
derar a superioridade da agricultura e dos animais domésticos, “apre-
sentava-os como formas de vida vicejantes sob o Sol que as tornaria
possiveis, apés o desmate e o calor das queimadas”. Para o botanico,
o desaparecimento das espécies nativas, dos animais selvagens e da-
queles humanos nascidos “na escuridao do seio da Mata Atlantica”
seria inxoravel diante das “luzes da civilizacao”.

O barao Tschudi, quarenta anos depois, “insistiria na imagem da
mata tropical como local de escassez, inclusive para os proprios in-
digenas”, sendo apreendida, por este, “a partir do signo da falta: sua
totalidade é sem harmonia, ndo ha luminosidade, nem ar, sua paisa-
gem ndo € limitada pelo horizonte”. Para o barao, “o olhar que se diri-
ge para o alto ndo encontra o azul do céu. As aves apenas guincham,
sem que nenhum canto melodioso chegue aos ouvidos humanos”. A
floresta espessa, assim se manifestava em seus “entrelacamentos in-
transponiveis”, como um espaco vazio dominado “por uma sensacao
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Fig. 31 - D. Pedro II. Joaquim Insley Pacheco, 1883. Fonte: Arquivo George Ermakoff.
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de monotonia, a sensacdo de um caos inexplicavel”. A positividade
da floresta seria “uma espécie de ontologia as avessas”, pois “o ser da
floresta reside no que ela possibilita outra coisa que ndo ela mesma,
existindo a medida que se desfizesse”. A floresta é “insumo para sua
ocupacao efetiva: ela é madeira para as edificacoes; material para a
construcdo de navios e canoas, lenha para os fogdes e para os vapores
que percorreriam o rio”, e também “espaco onde as pastagens seriam
abertas para alimentar animais de carga, gado e rebanhos para con-
sumo das populagdes que ali se instalariam”, além de um repositério
de “imensas arvores a serem derrubadas para que a luz do sol alcan-
casse finalmente o solo”.

Para o médico Robert Avé-Lallemant, a floresta “impenetravel
para o homem”, com seu “’esplendor quase fantédstico’ constituia-
-se numa sedutora ilusdo, capaz de enfeiticar os homens com seus
multiplos encantos”. Mas esta, pouco a pouco tombaria diante dos
designios humanos e finalmente o sol aqueceria “com seus raios
uma terra sobre a qual nao brilhava hé séculos”. Imagem que fi-
nalmente o pintor alemao Johann Moritz Rugendas eternizaria em
sua prancha da Viagem Pitoresca através do Brasil dedicada a Der-
rubada da Floresta (Defrichement d'une forét)>™.

Entretanto, mesmo com a derrubada a todo vapor, a ideia da
floresta sombria quase impenetravel e misteriosa “que jamais che-
ga ao fim” perduraria ainda por muito tempo, como uma projecdo
do vasto horizonte, do ar fresco e até mesmo das estrelas e da lua
recusados aos bracos encantados do Brazil no século XIX. “Pare-
ciamos estar como que desterrados do mundo e da vida” diante
da eterna monotonia e do eterno siléncio que tornavam “a floresta
virgem, com sua atmosfera imida, um sepulcro”>*.

O mito da natureza intocada pelo homem, uma invenc¢do do
século XVIII, que justificaria e enobreceria o empreendimento co-
lonial e escravocrata nas Américas, confortavelmente se desenvol-
veria em paralelo ao colapso de mais de 90% da populacao ame-
rindia causado pelo exterminio em massa ao longo de 1492 e 1750
que deixaria grandes extensdes de floresta no continente desprovi-
das de habitantes. Privada de seus cultivadores, sem gente para fa-
zer rocados, a floresta retomaria seu antigo impeto “holocénico”>"
de expansdo e voltaria a crescer liviemente nas clareiras e nos ro-
¢ados abandonados, produzindo, além de uma selva bem menos
biodiversa, o declinio global de sete partes por milhdo (ppm) das
emissoes de di6xido de carbono na atmosfera terrestre. O que faria
do ano de 1610 a data com a mais baixa marca de CO2 ja registra-
da desde a Era do Gelo, com 271.8 partes por milhdo (408.55 ppm
registrados em setembro de 2019).

Somado ao rdpido e intenso intercAmbio de espécies animais
e vegetais, doencas e microrganismos, essa devastacao humana
sem precedentes na histéria da Terra seria batizada pelos cli-
mato6logos Simon Lewis e Mark Maslin de Orbis Spike (analogia
ao Golden Spike, a marca geolégica deixada pelo meteoro que
atingiu o planeta e extinguiu os dinossauros). A partir da anélise
de amostras retiradas do subsolo antartico congelado que com-
provaram as concentracdes de CO2, os autores viriam entdo rei-
vindicar o Orbis Spike como inicio oficial do Antropoceno, argu-
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mentando da centralidade da violéncia colonial contra humanos
e ndo humanos, desde os seus primordios, para a transformacao
antropogénica do planeta®”.

Violéncia na qual, certamente, a ideia das florestas como res-
quicios pristinos da geracao divina, constituinte do imaginério da
“mata virgem”, seria central na tendéncia constante de explusar a
floresta do dominio das relacdes culturais. Como escreveria Diogo
Cabral, “exterioriza-se, virginiza-se a mata, transformando-a em
recurso, por um lado, e ameaca, pelo outro”>".

E se o encontro dos naturalistas com as matas despovoadas
certamente ajudou a construir, para os europeus, a ideia de uma
natureza intocada®”, contrapondo a ciéncia dos naturalistas 4vi-
dos por derrumar a floresta, Kopenawa diria que a floresta € viva e
seu perfume “desaparece quando a terra se torna seca demais, e 0s
riachos se retraem nas suas profundezas. E o que acontece quan-
do se corta e queima as grandes drvores, como as castanheiras, as
sumaumas e os jatobdas”.

Os brancos podem néo saber, mas “sdo elas que atraem a chu-
va”. E “s6 tem 4gua na terra quando a floresta estd com boa saude.
Quando ela esta nua, desprotegida, Mot"okari, o ente solar, queima
os igarapés e os rios. Ele os seca com sua lingua de fogo e engole
seus peixes”. E, continuaria o xama, “quando seus pés se aproxi-
mam do chao da floresta, ele endurece e fica ardendo”. Assim, “nada
mais pode brotar nele” e “as d4guas fogem para muito longe” e entao
“o vento que as seguia e nos refrescava como um abano se esconde
também. Um calor escaldante paira em todos os lugares”. Por fim,
“o perfume da floresta queima e desaparece. Nada mais cresce. A
fertilidade da floresta vai para outras terras”s?.

Euclides da Cunha, ainda em 1907, diria dos “fazedores de de-
sertos”, prefaciando o livro Inferno Verde, de Alberto Rangel, e que
colocaria precocemente o Brasil no debate sobre o desflorestamen-
to, vontade de dominar a silva horrida, e o Antropoceno: “temos
sido um agente geoldgico nefasto e um elemento de antagonismo
bérbaro da propria natureza”. Pois, “numa época em que dominam
os milagres da engenharia e da biologia industrial, a nossa cultura
tem como efeito final barbarizar a terra”>™.

Com o avanco do século XX, o enfoque da devastacao se volta-
ria para as cidades e, a medida que o pais se urbanizaria, o distan-
ciamento entre o meio natural e a vida cotidiana se intensificaria.
“O moderno vai sendo cada vez mais o nosso habitat natural”, diria
Mario Pedrosa, para quem “no Brasil nem nos entregamos a nature-
za, nem a dominamos”. Paradoxalmente, esse “modus vivendi me-
diocre” que a modernidade brasileira deveria superar acabou por
ser a mais precisa definicdo para o pais a que fomos condenados®®.

Roberto Burle Marx, com sua ecologia pictérica, ciente da ine-
xisténcia de um jardim brasileiro, descobriria inimeras espécies e
se tornaria um critico veemente das incompreensdes que afetam o
“bindmio homem-natureza”, da simpléria arborizacao urbana e ao
mesmo tempo do desflorestamento pela urbanizacdo predatoéria,
que presenciaria in loco em expedicdo a Amazonia®®.

Claude Lévi-Strauss constataria que, no Brasil, “a natureza se re-
veste de um aspecto de canteiro de obras”#?, como escreveu em Tris-
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Fig. 32 - Expedigcdo Burle Marx a Amazénia. Burle Marx, 1983. Fonte: CNPq.



tes Tropicos, publicado em 1955. J& quarenta e seis anos apds a sua
estadia entre os Bororo, Kadiwéu e Nambikwara, rodeado por quil6-
metros de torres em Sao Paulo, concluiria que aqui “o vinculo entre o
homem e a natureza talvez tenha se rompido”>®.

Vilém Flusser, autoexilado no pais, viria a dizer em Fenomeno-
logia do brasileiro que o brasileiro ndo esté ligado a natureza, e é
no litoral onde essa hipoétese se apresenta com maior clarividéncia,
sendo possivel degustar cerejas argentinas, uvas californianas e ba-
calhau portugués, mas dificilmente um peixe da propria praia®-.

E como se a “grandiloquéncia apologética correspondesse
uma degradacdo bombdstica». O valor ideoldgico ornamental da
natureza, discutido por Ricardo Arnt e Stephan Schwartzman no
seminal livro Um artificio organico, seria fruto do eurocentrismo
e do etnocentrismo vigentes. Pois, “na pratica, a atitude dos brasi-
leiros com a exuberante natureza que distingue o territorio oscila
entre duas varidveis: ou é um estorvo e é removida, ou é percebida
como heranca inerte”. Um naturalismo que “expressa, assim, tanto
o desencanto com a civilizacdo quanto a sua derrota” e que “este-
reliza a natureza para compensar o desencanto com a cultura”®,
Ou, como diria Viveiros de Castro, “perder a natureza para entrar
na hist6ria”®. Frase que seria recentemente completada com ma-
estria por Kopenawa: “sem floresta nao tem histéria”: aprendam a
sonhar e deixem-nos em paz”s¥.

Com um pouco mais de dedicacao, essa lista renderia cente-
nas de paginas com argumentos impagéaveis e diagndsticos pre-
cisos sobre as idiossincréaticas relacoes entre a floresta, arquétipo
da “natureza naturalista”, e o Brasil. Mas mais do que tapar os
buracos da histéria é preciso atinar para as consequéncias do fim
dessa natureza neste século XXI que avanca, ndo s6 empirica-
mente — a extingdo em massa, os pontos de inflexdo, a urbaniza-
¢do extensiva e as mudancas climéticas —, mas também teorica-
mente, como categoria ontoldgica supostamente inabalével.

k k%

“Toda sociobiodiversidade € crime, no Brasil: eis a pedra-fun-
damental, a tnica cldusula pétrea de que o pais se constitui: o
que nao for propriedade privada, serd crime. Gentes, terras, bi-
chos”s%, escreveria o antropdlogo e indigenista Bruno Caporri-
no. E assim, a concep¢do naturalista colonial, antropocéntrica
e patriarcal (pense nesses sujeitos histéricos: os bandeirantes,
o senhor de engenho, o capitdo-do-mato, o grileiro, o garimpei-
ro, o pioneiro, o pecuarista, o agroboy), que prima h4 muito por
esvaziar a natureza de qualquer intencionalidade, agéncia e hu-
manidade, reiterando a separac¢do instrumental entre o excep-
cionalismo humano e os demais seres, seguem politica e econo-
micamente mais oportunos do que nunca.

Mas a “virgindade” da Amazonia®® e a prépria nocao de na-
tureza a-histérica, edénica e selvagem, resquicio da wilderness
romantica, eterno almoxarifado da economia politica e cativei-
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ro dos extra-urbanos, vai ser desafiada exatamente por aqueles
submetidos pelo determinismo evolucionista a condicao de “ho-
mem natural”.

Com a sua capacidade de transito entre as espécies e com aces-
S0 ao tempo mitico, a ciéncia extatica dos xamas amerindios vai
fornecer as bases conceituais e empiricas para um mundo multi-
naturalista no qual “todas as coisas sdo humanas”. E no qual o que
chamamos de ambiente serd uma “sociedade de sociedades”, ou

590. DANOWSKY; VIVEIROS DE CASTRO, uma “cosmopoliteia”®®, como ensaiariam sobre um mundo por vir
2014 p. 94 Déborah Danowisk e Eduardo Viveiros de Castro.

“Mas se tudo é humano, a humanidade € outra coisa”, logo nos
lembraria este dltimo, ecoando a assertiva de Claude Lévi-Strauss
de que “afloresta € tdo densa como as nossas cidades, povoada por

591. LEVI-STRAUSS, 1996, p. 70. outros seres, formando uma sociedade”*!.

Pois “os amerindios pensam que hd muito mais sociedades
(por tanto humanos) entre o céu e a terra do que sonham nossas
antropologias e filosofias”, e nao ha “diferenca absoluta de estatuto
entre sociedades e ambiente, como se a primeira fosse o “sujeito”,
e a segunda o “objeto”. Todo objeto é sempre um outro sujeito, e é

592. DANOWSKY; VIVEIROS DE CASLRO, sempre mais de um”>*2. Nao hd pois, o que a fildsofa australiana Val
laem. . . ~
Plumwood chamaria de “hiperseparacdo”, entre a floresta antro-
593. PLUMWOOD, 2019. pogeénica e outra, supostamente natural®®.

Ou como diria ainda Viveiros de Castro,“a relacao dos povos indi-
genas com o ambiente americano € tecnoldgica, e ndo natural, trata-
-se de uma relacdo plenamente antrépica, técnica, ndao uma relagao
‘edénica’ de pura simbiose ecoldgica’, e por isso, completaria, “de-
vemos falar entdo em coadaptacao entre homem e ambiente neste
caso, antes que de uma adaptacao unilateral do ambiente aos desig-
594. VIVEIROS DE CASTRO, 2011. nios do homem”%.

“Uma concepcao do mundo em que ndo existe Natureza. Por-
que tudo foi fabricado, plantado e cuidado por alguém, tudo é pro-
595. LAGROU, 2016, p. 90. duto do pensamento e do fazer de alguém”, reiteraria Els Lagrou®®,
tendo em conta a cosmologia dos Huni Kuin. E nesse mundo, para
além da natureza e da cultura, a ideia de selva cultivada ndo é nada
extraordindria, uma vez que os amerindios s3o muito conscientes de
que suas praticas culturais influenciam diretamente a reproducao e a
distribuicao das plantas na floresta, como apontou Philippe Descola

59%. DESCOLA, p.78. sobre os Achuar da Amazoénia equatoriana®®.
“A mil 1éguas do Deus feroz e taciturno, a natureza ndo é aqui
597, bdem, p.29. uma instancia transcendente ou um objeto por socializar”, mas
598. ibdem, p.70. o sujeito de uma relagdo social: “prolongacdo do mundo da casa
599. NEVES, 2016, p. 229. familiar, é verdadeiramente doméstica até em seus redutos mais
inacessiveis” e “uma multiplicidade de parentescos individuais
com elementos humanizados da biosfera”*. E dizer que estes po-

600. "In the opening statement of a vos percebem o seu ambiente como um entorno “selvagem”, em
relatively little-known article published in _ . . . .
the Handbook of South American Indians comparacao com uma domesticidade que seria muito custosa de
and republished a few years later, Claude definir, diria ainda, equivaleria também a negar-lhes a consciéncia
Lévi-Strauss wrote, ‘It is not always easy . .
to distinguish between wild and cultivated de que, com o passar do tempo, modificam a ecologia local com
plants in South America, and there are many suas técnicas e modos de vidas%.
intermediate stages between the utilization L. . ..
of plants in their wild state and their true Ou como diriam o arqueélogo Eduardo Neves e o etnobotanico
cultivation”. Nigel Smith>, seguindo as pegadas de Lévi-Strauss®®, “entre o selva-

gem e o domesticado ha muitas possibilidades, gradacgdes. E isso tem
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muito a ver com as formas de vida amazonicas”. Ou como escreveria
ainda Neves, “a propria distincdo entre ‘natural’ e ‘selvagem’”, nesse
contexto “resulta mais de um grosseiro imperativo classificatério
tributario de uma heranca intelectual forjada em outros contextos
e baseada em outras experiéncias, do que propriamente um refle-
x0 mais fiel de categorias amerindias de classificacao”.

Da mesma forma, continuaria o arquedlogo, seria “plausivel
supor”, que na Amazonia, assim como em grande parte das Amé-
ricas, “ndo houve pressoes adaptativas para uma adoc¢do rapida da
agricultura, mesmo com um quadro de domestica¢do antiga de
plantas”, e do mesmo modo “houve pouquissimas pressoes para a
domesticacao de animais”. Hip6tese que o levaria a dizer que “ndo
existe neolitico ao sul do Equador”®*.

E é nisto, diria Renata Otto, que consiste a “perspectiva an-
tineolitica”: esta forma amerindia contrédria ao regime da agri-
cultura. Mas uma “perspectiva antineolitica da sociedade, e ndo
pré-neolitica (que seria paleolitica)”, pois “nao se trata de desco-
nhecimento, ignordncia, impossibilidade do dominio das técni-
cas” de cultivo, mas “de uma recusa” destas em prol da variagao
do territério. Uma vez que, “o modo de habitéd-lo carrega ja um
germe contra o estabelecimento de alguma coisa que se pareca
com um Unico lugar de habitacao permanente”, como “se costu-
ma caracterizar uma ‘aldeia’”. Ou como ja havia dito Pierre Clas-
tres, “do ponto de vista da ocupacao real e simbdlica do espaco,
os indios florestais sdo povos do territério”, enquanto os andinos
“sdo povos da terra”®%2,

Reconhecendo entdo a variacdo sazonal da maioria das socie-
dades amazonicas, seria como se toméssemos “um periodo ape-
nas, o mais ‘sedentdrio’ — visto sob o signo do trabalho das rogas,
contra um periodo nomade, dedicado tanto a caga quanto a coleta
— como se fosse este “a imagem da aldeia”®%.

Ademais, as plantas sdo incorporadas no cerne da ontologia
animista amazonica, sendo consideradas em sua alteridade, assim
como os animais o sdo, e o cultivo na Amazonia € uma atividade
técnica que pressup0e habilidades sociais de engajamento em uma
rede extensiva de relagdes com pessoas humanas e ndo humanas.
Isso implicaria em um emaranhado de distintos agentes que atraves-
sam a dicotomia natureza-cultura além de propiciar um empreen-
dimento transespecifico arriscado de apropriacdo e familiarizacao.

E nesse sentido que o préprio Neves, juntamente com Carlos
Fausto, viriam a propor a no¢do de familiarizacdo como um con-
ceito alternativo por ser mais inclusivo que a domesticacao, uma
vez que a geracdo de diversidade € um aspecto crucial de tal modo
de producao da floresta’®.

Assim, ao “ato inicial masculino de predacao” — a abertura da
mata para o inicio do cultivo — que transforma a floresta em um
dominio humano, se seguiria um ato feminino de familiarizacao,
ou seja, de transferéncia de vinculos afetivos maternais entre as
mulheres que cultivam a roga e as plantas, que se tornam seme-
lhantes, parentes®.

Ao sobrevoar a floresta, Eduardo Neves fotografaria uma roca
geométrica que bem poderia ser a materializacao antineolitica do
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cartaz de Mary Vieira. Um espaco bastante regular abre um vazio
na mata. Mas nao é bem assim, como sabemos, nao ha vazio al-
gum ali e tampouco se trata de uma clareira, no sentido de uma
intervencdo negativa na floresta, de supressao, enfim. O processo
de abertura e plantios das rocas indigenas é muito mais um aden-
samento, um cultivo por agregacao, multiplicacdo e diversificacao
da proépria floresta que em anos voltard a crescer.

Entretanto, e para além da nocdo de familiarizacdo proposta
por Neves e Fausto, pesquisas arqueobotanicas, arqueolégicas, pa-
leoambientais e ecolégicas recentes vém ha muito revelando di-
versas evidéncias de extensiva domesticacao e dispersao de plan-
tas, manejo da floresta e alteracdo da paisagem pelas sociedades
amazoOnicas pré-colombianas.

A hiperdominancia de algumas plantas e drvores como a casta-
nheira-do-paré (Bertholletia excelsa) — pioneiras e dependentes de
luz, teriam um papel importante na composicao, estrutura e no ciclo
bioquimico da floresta amazonica — estando intimamente conecta-
das com préticas ancestrais de manejo da floresta durante o holo-
ceno. Conquanto o fogo tem sido usado no manejo vegetal na ama-
zOnia desde tempos remotos, as castanheiras e as palmeiras teriam
uma grande capacidade de regeneracdo ap6s disttrbios causados
pelas queimadas planejadas, desde que a alta intensidade de luz seja
mantida, tornando estas altamente adaptédveis as rocas nas quais 138
espécies vegetais, entre tubérculos, cereais, arvores frutiferas e outros
tipos de plantas foram identificadas pelo bidlogo Charles Clement®®.
Mas € provavel que este nimero seja muito maior, sugere o mesmo,
em locais préximos ao rio Solimdes, por exemplo, com altas densida-
des demograficas e 28 habitantes por km? com lavouras intensivas
altamente diversificadas. Entretanto, essas paisagens podem ter sido
extintas conjuntamente com a devastacao das populagdes amerin-
dias, uma vez que as plantas domesticadas se tornaram tao depen-
dentes da manutencdo humana ao ponto de ndo mais conseguirem
se reproduzir em ambiente selvagem®”’.

Clement e diversos outros autores pensariam a floresta como um
extenso disttirbio ecoldgico planejado, no qual as perturbagdes an-
tropicas, que os “humanistas” frequentemente enxergam como
um mau comportamento humano, como diria Anna Tsing®®, ndo
sdo necessariamente um problema, mas parte constitutiva das
relagoes entre humanos e ndao humanos. E a grande abundancia
de espécies domesticadas e manejadas refletem um significativo
legado das atividades amerindias durante longos periodos, que
contribuiriam ndo somente para a grande abundancia da floresta,
mas que fariam dos povos da floresta os “coautores” dessa impres-
sionante megabiodiversidade®®.

O termo “domesticacdo da paisagem” seria proposto pelo pro-
prio Clement para definir o processo de transformac¢ao mediada pe-
los humanos da paisagem, e que pode se dar de diversas formas e
intensidades através do manejo de plantas e animais, individual-
mente ou de populagdes floristicas e de grupos de animais: paisa-
gens nas quais a abundancia e a diversidade de alimentos e outras
populacdes de plantas tteis sdo incrementadas através de quei-
madas e outras alteracdes ecosistémicas parciais que permitem
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Fig. 33 - Roca geométrica vista de cima. Eduardo Neves Goes, 2004. Fonte: NEVES, 2018.
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intensificar o crescimento das plantas, reduzir a competicao com
outras plantas nao utilizadas e gerir o ciclo hidrico através de siste-
mas de irrigacdo sdo consideradas paisagens manejadas, além do
transplante e plantio de determinadas espécies. Nessa situacao, os
componentes biéticos devem permanecer por muito tempo apos
o abandono dos ecétonos pelos humanos®'.

A manipulacdo que envolve a transformacdo completa da biota
em prol do crescimento de uma ou de algumas plantas alimenticias,
sejam domesticadas ou ndo, e outras plantas e animais tuteis, e tam-
bém através de clareiras, fogo, lavouras localizadas ou extensivas,
preparacdo de sementeiras, capina, poda, adubacdo, compostagem,
cercamento e irrigacdo em combinac6es variaveis, configurariam
uma paisagem cultivada. Mas nesse caso, as transformacgdes drama-
ticas criariam uma paisagem com pouca ou nenhuma relacdo com o
ecossistema ao redor, de modo que os elementos bi6ticos ndo sobre-
vivem ap6s o fim do cultivo humano, uma vez que as transformacoes
que incrementam o crescimento das espécies favorecidas também
favorecem o crescimento de sementes e outras espécies pioneiras.
Embora a artificializacdo pelo trabalho humano pode sobreviver por
longos periodos na forma de terraplanagens, plantios, sistemas de ir-
rigacdo, solos antropogénicos e fit6litos das espécies cultivadas.

Ja as rocas e os pousios seriam combinagdes de cultivo e mane-
jo, nessa ordem. A roca é uma paisagem cultivada, que rende bem
por alguns anos, mas torna-se progressivamente mais dificil de capi-
nar e tende a ter um declinio na fertilidade do solo. Plantas daninhas
tteis, arvores e arbustos voluntérios ou transplantados sdo geridos
em intensidades progressivamente mais baixas até resultar em uma
floresta secundéria manejada (o pousio). O pousio manejado perma-
nece por muito tempo depois que os humanos o abandonaram e é
facilmente identificado pela abundancia de arvores de espécies tteis,
carvao e fitélitos de plantas tteis®!.

Na Amazonia pode se observar todas essas formas de transforma-
¢do antrdpica da floresta sendo, entretanto, a dindmica de abertura
para rocas e pousio a sequéncia mais visivel de domesticacdo tradi-
cional da paisagem nos tropicos. E pesquisas recentes sugerem que,
na AmazoOnia, sistemas de producao de alimentos em campo aberto e
sistemas florestais complexos de producdo de alimentos, ambos tra-
dicionais, foram desenvolvidos de forma integrada e simultanea no
processo de domestica¢ao da paisagem pelos indigenas®'?.

Nesse sentido, o debate acerca a “virgindade” ou do caréater
pristino da floresta, que para os amerindios nunca fez o menor
sentido, estaria hd muito superado — pelo menos para arqueo-
logos, etnoboténicos, antropélogos e demais “especialistas’—, e
assim como os demais biomas do planeta, a Amazonia deve ser
considerada um bioma antropogénico. Ou, como na proposi¢cdo
de Erle Ellis e Navin Ramankutty, um “antroma”®, ficando o de-
bate acerca da alteracdo da floresta, como diria Charles Clement,
centrado no grau e nos tipos de manejo, cultivo, rocados e pousios
ao longo do tempo, na hiperdominancia®*de determinadas pal-
meiras e outras espécies, bem como nos impactos de cada uma
dessas formas isoladamente ou associadas®".

Ao analisar a antropizacdo sistémica na ecologia ka’apor no
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Brasil, William Balée®'® nos revelaria uma floresta até duas vezes 616. BALEE; ERICKSON, 2006.

mais rica em espécies de plantas, especialmente frutiferas, palmei-

ras e animais do que as partes nao cultivadas. Como consequéncia

dessa “producao” de uma sociedade iminentemente contraprodu-

tiva, a constatacao de grandes extensoes da floresta com ocorrén-

cia de Terra Preta de Indio, ou seja, solo antropogénico altamente

fértil, rico em vestigios de assentamentos humanos como 0ssos,

restos de planta, animais e comida, sementes, raizes, ceramica,

excrementos, apresentando elevados teores de Ca, B, K, Mg, Zn e

Mn®, além de elevados valores de pH®'&. 617. WOODS; McCANN, 1999, p. 7-14.
As Terras Pretas de Indio (TPI) ou Terras Pretas Antropogénicas 618. SCHAEFER, 2004, p. 401-409.

(TPA), sao os mais expressivos em termos de drea e diversidade

dos Arqueoantrossolos, também conhecidos por Antrosolos, An-

tropossolos ou Arqueo-antropossolos, ou seja, solos capazes de

preservar ao longo do tempo uma série de caracteristicas resul-

tantes da interagdo entre as populacées humanas e o ambiente no

qual estdo vivendo e, por esta razdo, compreendem um importan-

te registro da ocupagao.
Nestes solos 0 que mais chamaria a atencao dos pesquisado-

res € o alto teor de nutrientes e a capacidade de troca de cétions

(CTC), pois eles estdo em situacdo de grande lavagem pela d4gua da

chuva, e naturalmente os solos tropicais apresentam baixa capa-

cidade de troca. A grande estabilidade e a elevada capacidade de

troca de cations em Terras Pretas de Indio é atribuida exatamente

ao carvdo, a matéria organica composta por estruturas aromaticas

condensadas pela combustao incompleta de matéria organica®'. 619. GLASER; BIRK, 2012, p. 39-51.
Desenvolvidas diariamente pelos amerindios em um perio-

do compreendido entre 2.500 e 500 anos atras, estas areas de do-

mesticacdo da floresta com producédo de Terra Preta de Indio tem

sua ocorréncia ao longo dos principais rios e seus tributédrios da

Amazonia®?, locais que sao também marcados pela ocupacao das 620. DENEVAN, 1996.

sociedades modernas, e que de distintas formas ddo continuida-

de, nos dias atuais, em jardins, quintais e rocados, aos dindmicos

agrossistemas existentes na floresta antes da invasao europeia.®*! 621. CLEMENT; SHEPARD JR, 2015.
Mas a floresta é também ela propria uma entidade pensante, e
isso ndo é uma metafora, nos diria Donna Haraway®?? na apresen- 622. KOHN, 2013.

tacdo do livro How forests think, uma “antropologia além dos hu-
manos”. Alids, nada é metaférico nas sociedades animistas, para as
quais todos os seres sdo pessoas de fato. Os pensamentos vivos da
floresta, conforme mostra Eduardo Kohn, ndo estdao dados pelos
significados que os humanos produzem, pois a floresta abriga uma
miriade de significados e sujeitos ndo humanos que o autor se re-
fere como além-dos-humanos, e que estdo inseridos em uma rea-
lidade bidtica que se constitui também e simultaneamente como
um processo semiotico.

A floresta dos Runa etnografada por Kohn é uma ecologia den-
sa de “alteridades de fato” em que plantas, animais, espiritos e os
proprios Runa (ou as pessoas humanas) interagem e se comuni-
cam para além dos signos e da linguagem das pessoas humanas,
pelos sonhos ou através dos xamas.

Como se ndo bastassem todos esses estudos para desmistificar a
floresta como ambiente inerte, vazio, deserto verde que se desenvol-
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Fig. 34 - Urbanismo Xinguano. Fonte: HECKENBERGER; KUIKURO, 2003.




ve sobre um solo pobre, as pesquisas de Anna Roosevelt®®, Michael
Heckenberger e equipe®? dentre tantos outros, a partir de ruinas, ge-
oglifos e anélise de estratificacdo da floresta, apontam para a existén-
cia de uma paisagem antropogénica extensa e complexa com valas,
estradas, pontes, terraplanagens, canais para navegacao, tanques de
criacdo de tartarugas, pomares e cultivos extensos, em um padrao
disperso e multicéntrico. Um verdadeiro “legado infraestrutural”,
como se referiria Clark Erickson®®.

Como escreveria Heckenberger, pesquisas recentes em varias
partes da Amazodnia mostrariam que em termos de domesticacdo da
paisagem, as sociedades da floresta — pré-colombianas e atuais —nao
sdo de nenhuma forma menos complexas do que as “civilizacoes-oa-
sis” e, portanto, ao invés de nos perguntarmos como a floresta antro-
pogénica amazonica se encaixa nas categorias ocidentais existentes,
deveriamos questionar e comparar que “tipos de urbanismo”%* en-
Xergamos ou esperamos encontrar aqui.

No caso especifico do Alto Xingu estudado por Heckenberger, um
sitio com uma légica de ocupacdo “galética’, com padrdes tipicos de
planejamento urbano em plena floresta, os pesquisadores ndo hesi-
taram em considerar uma forma de “urbanismo”, se valendo inclusi-
ve de analogias com as cidades-jardim inglesas desenhadas por Ebe-
nezer Howard no final do século XIX.

O “urbanismo xinguano”®*’ se caracterizaria como um sistema
multicéntrico de gradacao de escalas entre os maiores e menores as-
sentamentos e com ares centrais, distribuidas em nos, substancial-
mente distintas do “cinturdo verde” de floresta cultivada e selvagem
ao redor das aglomeragdes. E em termos de “planejamento regional,
integracdo e redes de comunicacao” as cidades xinguanas sdao mais
desenvolvidas do que muitas pequenas e médias aglomeracoes ur-
banas de outras partes do mundo, além de apresentarem um nota-
vel grau de auto-organizacdo, que possibilita a criacdo de paisagens
antropogeénicas altamente resilientes sociocultural e biofisicamente.

Esses centros urbanos, ou “cidades-jardins multicéntricas”, apre-
sentariam intensas relacoes entre a floresta, os cultivos, as rocas e os
jardins, conectados a outras estruturas, e ao invés de consideré-las
pelo critério da falta e categorizd-las em uma escala evolutiva como
alguns degraus atrasados, insistiria Heckenberger, tais padroes en-
contrados na Amazonia sugerem solucoes alternativas, estratégias,
caminhos e trajetorias historicas distintas de domesticagdo, catego-
rizacao, regionalizacdo, intensificacdo e urbanizagao.

Além de fornecer conhecimentos tinicos sobre o desenvolvimen-
to de paisagens antropogénicas e seu funcionamento como habitat
de grandes populacoes, incluindo a construcao e a gestao de siste-
mas semi-intensivos de gerenciamento de recursos, gestdo da terra,
integridade ecoldgica e desenvolvimento sustentavel, o urbanismo
xinguano estabeleceria um outro paradigma para se pensar as rela-
¢oes entre a floresta na Amazonia e o urbanismo. Pois, diria ainda He-
ckenberger, a compreensdo do acoplamento dinadmico dos sistemas
naturais-humanos ao longo do tltimo milénio na bacia do Alto Xingu
aponta para novas possibilidades de associacao mttua entre as poli-
ticas urbanas e a ecologia florestal®®.
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Kawéhei urihi, ou “a terra que treme”: eis 0 nome que 0s xapi-
ripé de Davi Kopenawa dariam para a cidade: Lugares que os bran-
cos, “com suas mentes fincadas nas mercadorias”, continuam “a
estragar a terra”, mesmo debaixo de onde moram; que “sdo empes-
teadas por um cheiro ruim de queimado e de epidemia xawara”,
onde “as pessoas trabalham em estado de fantasma e nao param
de engolir o vento das fumacas das fabricas e das maquinas”. O
zumbido dessas e “dos motores atrapalha todos os outros sons; a
algazarra de radios e televisdes confunde todas as outras vozes”
em uma “barulheira dolorosa”. Acima “o céu € baixo e eles ndo pa-
ram de cozer grandes quantidades de minério e petréleo. Por isso
as fumacas de suas fabricas sobem sem trégua para o peito do céu”
que se torna “muito seco, quebradico e inflamével como gasolina”
e “ressecado pelo calor, fragil e se desfaz em pedacos, como uma
roupa velha”. Naquela que “parece um amontoado de montanhas
de pedra onde os brancos vivem empilhados uns sobre os outros”,
é preciso “dinheiro para tudo o tempo todo, até para beber dgua e
urinar!”. No entanto, se “no centro as casas sdo altas e belas, nas
bordas, estdao todas em ruinas’, e “as pessoas ndao tém comida e
suas roupas sao sujas e rasgadas. Quando andei entre eles, olha-
ram para mim com olhos tristes”.

O brancos “criaram as mercadorias e pensam que sao espertos
e valentes”, mas “sé falam de trabalho e do dinheiro que lhes falta”.
Sao “avarentos e ndo cuidam dos que nao tém nada’, apenas o0s
chamam de pobres e pensam: “que vivam longe de nods, catando
sua comida no chao, como caes”.

“Os olhos das pessoas daquela terra estao mais estragados do que
em outros lugares pela fumaca do metal e pelo p6 da cegueira”®®.

Os antepassados dos brancos ndo cuidaram da floresta em que vieram
a existéncia como os nossos. Cortaram quase todas as suas arvores
para abrir rocas imensas. Vi com os meus olhos o pouco que dela resta,
como pequenas manchas, aqui e ali. No entanto, Omama lhes havia
ensinado a construir casas de pedra, para evitar desmatar tudo. Havia
dito a eles: “Os postes de madeira apodrecem e devem ser sempre tro-
cados. Cortem grandes rochas e plantem-nas no chado para construir
suas habitacoes. Assim, s6 trabalharao uma vez e pouparao as arvores
que lhes dao seus frutos e cujas flores alimentam as abelhas!”. Esses
antigos forasteiros comecaram a entalhar as rochas com seus macha-
dos. Depois de um tempo ficaram mais engenhosos. Fabricaram fer-
ramentas para cortar pedras menores e misturaram um barro que, ao
secar, endurece e as cola umas as outras. Conseguiram construir casas
de pedra cada vez mais sélidas. Ficaram satisfeitos com elas e entao
tiveram a ideia de desenhar a terra em torno de cada uma delas. Entao
descobriram a beleza das mercadorias e puseram-se a fabrica-las sem
parar. Ai elas aumentaram tanto que tiveram de construir novas ha-
bitacoes para guardé-las e distribui-las. Edificaram-nas também para
acumular e esconder o alimento de suas rocas. Quando essas casas de

pedra proliferaram, ligaram umas as outras com caminhos emaranha-

dos e deram a tudo isso o nome de “cidade”.53°
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Talvez nunca tenha havido na histéria das cidades — desde os
primérdios da urbanizacdo moderna —, uma critica tao radical,
contundente e devastadora, feita do ponto de vista da floresta,
quanto aquela de Davi Kopenawa em A queda do Céu.

Ainda que Andrea Tonacci, obviamente um nao-indio, tenha
dado uma singela, mas cortante contribuicdo a esse respeito ao
escrever: “eu vivo num universo que me condicionou a linha reta,
a superficie plana, a cor Ginica, ao som uniforme, a uma série de
ferramentas com que interferimos ativamente no mundo.” Quem
vive na floresta “desde a infancia, a tinica linha reta que viu foi a
corda do arco”, pois a floresta “é como uma ‘atomizacao’ (frag-
mentac¢do) visivel do universo fisico, uma diferenciacdo o tempo
todo [...] A gente aprende a enxergar e a ouvir novamente”. Entdo,
“a sensibilidade humana desenvolve, afina, aumenta.” E falo isso
porque sei como é chegar aqui na cidade depois de meses na flo-
resta, perceber a ditadura da desumanizacao”, que “é fisicamente
dolorida, a imagem da morte arquitetada”®!.

E se as relacdes entre a cidade e a floresta sempre foram de
contraste mas também de complementariedade, ja que a cidade
como espaco por exceléncia da civilizacdo s6 poderia se dar em
relacdo ao seu duplo primitivo florestal, “estado da natureza”, isso
nao impediria que a floresta fosse tomada em varios momentos da
histéria como um modelo para as cidades.

A floresta para os amerindios no entanto, diria Oscar Sdez, em
um sentido latouriano, “ndo é um meio ambiente, sendo um con-
junto de mediadores” e “uma territorialidade que ndo prevé fron-
teiras espaciais ou sociais”, cujo valor “ndo depende criticamente
de sua condicao humana ou animal”. Antes que espacial, “essa ter-
ritorialidade é topolégica: o espaco que ela exige é aquele que per-
mite organizar as relacdes de modo que proximidades e distancias
sejam eficientes”. E “para redundar na descri¢do ‘perspectivista),
complementaria ainda o antropdlogo, as nocoes de floresta e cida-
de se diferenciariam, do ponto de vista indigena, pelo seu “corpo”,
pela sua materialidade®.

Como compreender, entdo, que agora a “terra que treme” — em
uma manobra de simetriza¢do, ndo sem riscos envolvidos — seja
tomada como um modelo para a floresta? Que as Cidades-Jardim
se equiparem ao urbanismo xinguano e vice-versa?

Antes da floresta como cidade, no entanto, voltemos a cidade
como floresta. O critico italiano Manfredo Tafuri, ao analisar o tra-
tado Observations sur IArchitecture de 1765 de Abbé Marc-Antoine
Laugier, escreveria que a variedade da natureza é chamada a fazer
parte da estrutura urbana, contrariando o “naturalismo consola-
dor, oratério e formativo” dominante no barroco. Pois se o apelo
ao naturalismo significava a compreensao do cardter antiorgani-
co que é proprio da cidade, a reducao da cidade a um fen6meno
natural responderia também as demandas de constru¢do de um
mundo pitoresco. Em outras palavras, uma vez incorporado o valor
civil atribuido a natureza ao planejamento das cidades, estas pas-
sariam a ser sujeito e objeto de uma acdo ético-pedagégica. Pois,
“a cidade, enquanto obra do homem, tende para uma condi¢do
natural, tal como a paisagem” — cidade e pintura nesse momento
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se mantinham na mesma “drea formal” —, através da seletividade
critica”, seja do pintor ou do urbanista, nos lembraria Tafuri.

E é nesse contexto que “a cidade como floresta” de Laugier ten-
deria a negar a dicotomia patente entre a realidade urbana e o cam-
po, servindo “para persuadir de que nao existe nenhum salto entre a
valorizacdo da natureza e a valorizacado da cidade, enquanto maqui-
na produtora de novas formas de acumulacdo economica”.

Ou seja, quanto mais a cidade se tornaria uma ferramenta de
exploracao e afirmacdo da propriedade da terra, mais a natureza
seria invocada como uma perspectiva cultural crucial para a cida-
de. Nao é por acaso que seria exatamente no século XVIII que os
parques urbanos se tornariam uma peca fundamental ao espaco
urbano, uma vez que a “natureza’, concebida como fragmentos
informais tipicamente pitorescos sera trazida para o centro da ci-
vilizacdo de forma a recriar a ilusdo do mundo natural tornado dis-
tante e/ou aniquilado pelas proprias cidades. E nesse momento, a
floresta seria também uma referéncia importante para pensar os
parques como fragmentos de natureza intocada.

A nocao de floresta, apesar da conotacao primeva construida
ao longo de séculos de naturalismo nas artes, incluindo a arquite-
tura e o urbanismo, na ciéncia e na politica, tem a sua origem ou
etimologia vinculada a propriedade privada. Derivada do latim
tanto de forum quanto de foris, a palavra “floresta”’originalmente
significava entdo tanto uma espécie de terra proibida quanto
uma condicdo externa. E se na Idade Média as florestas desig-
nariam grandes extensoes de mata propriedade das monarquias
usadas como campo de caga, designando portanto espagos res-
tritos nos quais o uso comum, a caga e mesmo a entrada eram
cerceados, a palavra “floresta” seria apenas raramente usada na
lingua portuguesa até o século XVI — e antes do Brasil portanto
- sendo preterida, na maioria das vezes, por termos como “bos-
que”, “arvoredo”’e “mato” %%,

Mas como bem alertaria Claudia Heymemann, se nao € possi-
vel uma classificacdo definitiva, podendo-se muitas vezes encon-
trar ao longo da histéria o uso variado dos termos para a mesma
designacdo, o elemento definidor da noc¢ao de floresta no Brasil
imperial seria a “sistematizacdo cientifica, administrativa, deli-
mitada”. Ou, em outros termos, a especificidade da floresta seria
sobretudo a de ser algo criado, produzido - “espacos-florestas” 5.

Durante séculos, na Europa portanto, as florestas e seu cara-
ter supostamente intocado pela acdao humana seriam utilizados
como argumento para o cerceamento do uso comum. Estaria af,
inclusive, guardada a genealogia dos parques modernos. Pois de
fato, a palavra “parque” deriva do termo germanico parruk, que
significaria algo como “trecho de terras fechadas”; e outro termo
germanico antigo pfarrih ainda significaria “cercado, fechado”.
Nesse sentido, tanto “floresta” quanto “parque”, antes mesmo de
designarem espacos determinados, sdo palavras cuja origem estd
associada a uma condicao: a restricdo de uso e acesso5.

Com a emergéncia das cidade modernas, o parque e a floresta
definitivamente seriam aglutinados para definir espacos especifi-
cos no cora¢do da vida urbana onde os ideais de natureza, preser-
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vacdo e clausura se tornariam sinonimos. E nesse contexto que a
Cidade-Jardim de Ebenezer Howard, inicialmente publicada em 1898
como To-Morrow: A Peaceful Path to Real Reform se tornaria um
modelo altamente influente para o planejamento urbano, uma vez
que aglutinava em sua proposta os anseios de descentralizacao e
0 imagindrio anti-urbano bastante caros ao planejamento moder-
nista ao longo do século XX, mas também por supostamente pos-
sibilitar uma outra relagdo entre os mundos natural e construido.

Porém, como salientaria Peter Hall, as ideias centrais da Cida-
de-Jardim eram a empatia e a compaixdo pela situacdo dos pobres
citatinos e do campo, e sua “missdo positiva” era superar o peso
das cidades do século XIX sobre seus habitantes. O modelo de Ho-
ward, portanto, tinha raizes profundas no pensamento anarquista,
e sua notével contribuicdo — uma vez que os ingredientes da Cida-
de-Jardim ndo eram exatamente originais, diria Hall — teria sido
reunir sob uma tnica proposta ideias que floresciam em diferen-
tes campos disciplinares agrupando-as em um “modelo-mestre”
coerente e comunicado de maneira acessivel.

Seguindo as ideias do anarquista russo Peter Alexander Kro-
potkin, a integracdo espacial, social, econdmica e cultural, os “trés
magnetos” — cidade, campo, cidade-campo —, formariam as bases
conceituais das Social Cities, e de um novo espaco social concei-
tual que Howard entéo viria a chamar posteriormente de Cidade-
-Jardim. E logo, esta se tornaria uma referéncia crucial, justifican-
do o zoneamento, a segregacao funcional e a descentralizacdo das
cidades como as bases do planejamento, especialmente aquele
vinculado aos Congressos Internacionais de Arquitetura Moderna
(CIAM) e a Carta de Atenas.

Mas na década de 1950 esse modelo comecaria a ser contes-
tado, quando o planejamento urbano moderno comecaria a ser
bombardeado de diversos campos e enormes esforcos politicos,
artisticos e teoricos seriam dispendidos na critica desse paradig-
ma altamente resiliente®’.

Henri Lefebvre, talvez o mais contundente e rigoroso critico
do urbanismo moderno, ja havia advertido da necessidade de um
“exame critico da atividade denominada urbanismo, “uma doutri-
na”. Bem como da importancia de “ndo acreditar na palavra dos
urbanistas”. Dizendo ainda ser “indispensavel a critica radical tan-
to das filosofias da cidade quanto do urbanismo ideoldgico. E isso
tanto no plano teérico como no plano pratico”®®. Pois o urbanis-
mo, para Lefebvre, teria como pressuposto “a reducao da vida ur-
bana ao minimo” e por conseguinte, ao bloquear os horizontes de
possibilidades com seus modelos, o que o urbanismo elaboraria
seria, antes de mais nada, um espaco politico®®.

Diante de tudo isso, a ado¢do da Cidade-Jardim como modelo
para pensar a floresta antropogénica como uma forma de urba-
nismo, como propdoem Heckenberger e demais pesquisadores,
encerraria muitos riscos. Pois, se por um lado, ao vincularem os
achados arqueolégicos no Alto Xingu as Cidades-Jardim, estes
acabariam por instituir uma simetria importante entre a floresta e
o mundo urbano ocidental, por outro, se o urbanismo é uma ide-
ologia de reduzir a vida ao minimo, bloqueando os horizontes de
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possibilidades como diria reiteradamente Lefebvre, haveria entao
o risco de se tomar o combalido®® (mas ndo totalmente abatido)
urbanismo “do lado de c4” como uma prética-disciplina neutra,
ou ainda de relegitima-lo como uma forma ainda viavel.

Mas ndo s6, haveria também o risco de obliteracdo de toda a
poténcia, complexidade e grandeza dessa “forma-floresta” escava-
da pelos pesquisadores, caso as “metaforas de base”, as ferramentas
conceituais e analogias construidas ndo sejam suspendidas por uma
“meta-arqueologia’, dirfamos, parafraseando Marilyn Strathern®'.

Nesse sentido, para que a floresta possa ser reivindicada como
uma forma de urbanismo, seria preciso uma torcdao no sentido
straterniano que reconfigurasse o urbanismo em outro que “va-
lha a pena” exatamente porque é um outro, um alter-urbanismo,
uma urbanidade de outra natureza. Assim, o urbanismo moderno
so faria sentido se confrontado agora com este outro, e se recon-
figurado e expandido completamente a partir das possibilidades
outras que este apresenta. Mas a floresta-urbanismo deveria nao
somente torcer o urbanismo moderno, mas também ultrapassa-lo
de forma a inviabilizar os seus preceitos, exigindo que a nog¢do de
urbanidade se expanda para além dos humanos mas também da
propria cidade, o artefato cultural privilegiado na espacializacdo
da “grande separagdo” entre Natureza-Cultura.

No entanto, a possibilidade de se pensar a floresta a partir do
exemplo da Cidade-Jardim, e ndo do modelo, como na diferen-
ciacdo proposta por Eduardo Viveiros de Castro®?, e de se tomar
a criacao de Howard mais em sua acepcdo anarquista do que na
naturalista, poderia nos levar a uma aproximacao interessante —
mas nao exatamente nova, principalmente se estivermos pensan-
do com Pierre Clastres — entre dois espagos politicos discrepantes
temporal e localmente: as sociedades contra-Estado das terras
baixas sulamericanas e o anarquismo do velho mundo.

Uma vez que o imagindrio anarquista recorrentemente se refe-
re a um territério planetdrio no qual os fen6menos urbano e rural
sdo tratados de forma relacional, o cardter multinaturalista e me-
gadiverso dos emaranhados sociais, culturais, espaciais, visuais,
“espirituais” e ecolégicos da floresta, funcionaria como um poten-
te exemplar de auto-cogestao humana e ndo humana, hipotetica-
mnte extensivel também planetariamente.

Mas talvez o grande “caso” de urbanismo que permitiria pen-
sar a floresta antropogénica em termos simétricos com as formas
ocidentais de design do territério — se é realmente que haja algum
a sua altura —, e para além das similaridades formais, seja mesmo o
desurbanismo soviético, que floresceria logo apés a Revolucao de
1917, e talvez o mais radical experimento urbano jamais concebido.

Os desurbanistas, como viriam a ser chamados pejorativa-
mente por colegas do “Partido”, pressupunham o desmatelamen-
to gradual da familia, do Estado e da propriedade, tanto publica
quanto privada, além de vislumbrarem o uso comum nao sé das
terras mas também da infraestrutura. A producao nao estaria mais
concentrada em dareas regidas pela escassez e pela densidade e a
populacdo se organizaria associativa e comunitariamente de mul-
tiplas maneiras, em uma espécie de “anti-cidade” distribuida ao
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longo de uma malha de transportes, comunicac¢do e energia total-
mente integrada aos campos de cultivo, as florestas e a terra.

Para M. Ohitovitch, o principal teérico do desurbanismo, a ci-
dade deveria perecer nas ruinas do modo de producgdo capitalista,
porque “a cidade é uma necessidade da sociedade capitalista de
mercadorias”. Mas “estas necessidades desaparecerdo, a propria
cidade desaparecerd, enquanto produto destas. A cidade é a for-
ma, a condicao das relacdes sociais desta sociedade” #43.

Em outra passagem do manifesto escrito pelos desurbanistas,
estes diriam ainda que “por conhecermos profundamente a teoria
marxista evitamos considerar a cidade como a forma do habitat
humano para os préximos séculos”. Afinal, postulariam, “o conhe-
cimento do marxismo impede passar por cima do homem vivo
e real” . A cidade para os desurbanistas equivaleria entdao a um
épico atropelamento da humanidade.

Para desfazer a oposicdo entre a natureza e a cidade em di-
versas escalas, da ocupacao do territério as células habitacionais
individuais, mas ndo através da criacdo de grandes dreas verdes e
“vazio” a Green City dos desurbanistas era uma extensa floresta,
com dreas rurais entremeadas, planejada para ser habitada en-
quanto tal. Em um claro contraponto as cidades altamente aden-
sadas, artificializadas e motorizadas, propostas corbusianas a
época. O que levaria Le Corbusier, para quem “o Homem tende a
urbanizacao”, a hostilizar “serena e decididamente” seus camara-
das soviéticos que segundo o arquiteto, “tendo construido caba-
nas de palha na floresta da Cidade Verde, agora poderao arrasar
Moscou” (“Bravo, magnifico!”)5%.

Henri Lefebvre ndo somente conhecia os desurbanistas profunda-
mente como muito de sua critica radical ao urbanismo moderno como
uma doutrina e verdadeiro “gospel ao ouvido dos tecnocratas” estaria
em perfeita sintonia com os seus postulados. Entretanto, e apesar dis-
so, 0 projeto da sociedade urbana como desenvolvido por ele ndo se
permitiria em nenhum momento prescindir da cidade e de sua potén-
cia centralizadora. Assim, mesmo partilhando dessa critica impla-
cédvel ao urbanismo, para Lefebvre, mesmo que a cidade signifique
arepressdo ela ndo deixaria nunca de nutrir a transgressao®.

Porém, seria na critica perpetuada pelos urbanistas do Parti-
do que tomaram o desurbanismo como a fantasia caricata de um
retorno idilico a natureza, que poderiamos ter algumas pistas im-
portantes para compreender a recusa de Lefebvre ao abandono da
cidade. Pois se nos termos de sua sociedade urbana a superacao
do mundo industrial se dard no cerne da cidade moderna, e se a
explosdo da cidade industrial é um prentincio da sociedade urba-
na, diria o proprio®”’, esta explosdo ao invés de interditar a cidade
como possibilidade, proporciona que de suas ruinas sejam libera-
das todas as poténcias, até entdo mera virtualidades, viabilizando a
sua passagem ao urbano, espaco diferencial e anti-homogéneo®s®.

Desconsiderar a cidade nesses termos, mesmo em uma pers-
pectiva dialética e critica, mas sustentada em pressupostos clara-
mente naturalistas, seria recair na vida agrdria, o grau zero de ur-
banizacdo, o retorno idilico a natureza — dreas verdes e suburbios
ajardinados. Nos termos de Lefebvre, podemos imaginar que assumir
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Fig. 35 - “Disurbanisation”. Le Corbusier, sem data. Fonte: Fundagéo Le Corbusier.



a inviabilidade da cidade seria 0 mesmo que obstruir a promessa ur-
bana emergente, uma vez que para ele cidade e urbano estao umbili-
calmente conectados.

Se devemos entdo, como sugere Heckenberger, nos perguntar
que tipo de urbanismo enxergamos ou esperamos das descobertas
na Amazodnia, talvez a resposta seja mesmo um tipo de urbanismo
que pressupde a inexisténcia da cidade, ainda que uma Cidade-
-Jardim. Mas também um urbanismo, que tal qual o desurbanis-
mo soviético, tenha como principio exatamente inventar uma vida
além da cidade moderna e ndo resolver os problemas da cidade
através do urbanismo, mas destrui-la pelo urbanismo e com as fer-
ramentas do urbanismo.

Ainda que o urbanismo xinguano nao pretenda destruir a ci-
dade a partir da floresta, e até se proponha a ser uma forma de
Cidade-Jardim, a “cosmohistéria”®*® dos povos da floresta nos per-
mitiria considerar que sobre a memoria viva das ruinas da floresta
antropogénica continuam a exalar formas multiplas de urbanida-
des contra-cidade. O que nos levaria enfim, a cogitar a falar mais
de desurbanismo xinguano, que propriamente de urbanismo.

* %k %k

A floresta que emerge das diversas versoes multinaturalistas,
desde Urihi Horomatimapé e a “critica xamanica da economia po-
litica da natureza” de Davi Kopenawa e Bruce Albert ao urbanismo
xinguano, como agora bem sabemos, nao é passiva, neutra, muda
e muito menos natural. Nao é obviamente um meio ambiente — “o
que resta da terra e da floresta feridas por suas maquinas” —, como
um continente floristico e faunistico a ser conservado sem os indi-
genas, mas uma “ecologia inteira”: “sua arvores, seus morros, suas
montanhas e seus rios; seus peixes, animais, espiritos xapiri e ha-
bitantes humanos”®’. E ndo é, muito menos, um duplo primitivo
do mundo urbano, uma “ainda-nao-cidade”.

Mas sim uma cosmopoliteia que condensa, ou melhor, espaciali-
za precisamente as possibilidades cosmopoliticas do perspectivismo
amerindio, como uma rede de relacGes socioespaciais engendradas
entre humanos e ndo humanos das quais a floresta se faz. Um (des)
urbanismo multinaturalista.

Essa floresta que se apresenta para nds, e bem aqui na nossa
vizinhang¢a, como uma categoria espacial completamente outra,
e nova, colapsa os dualismos natureza-cultura, objeto-sujeito, ci-
dade-campo, e desafia o processo de urbanizacao ocidental ao se
desenvolver paralelamente a este. E como se depois da implosao-
-explosao “(metdfora emprestada da fisica nuclear)”®! que exten-
deu a cidade na forma de tecido urbano, agora a floresta irrompes-
se em uma “intrusao” perspectivista sobre o urbano.

E é nesse contexto que a ideia de “urbano” passa a ser entendi-
da tanto como adjetivo, se referindo aquilo que diz respeito a cida-
de propriamente dita, quanto como substantivo, se referindo aos

153

649. ALBERT, 2002, p. 18.

650. KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 484,
485.

651. LEFEBVRE, 1999, p. 26. Cf. também:
BRENNER, 2014.



652. MONTE-MOR, 2004, p. 13.

653. MONTE-MOR, 2004a, p. 15.

654. BRENNER, 2014, p. 15.

655. MONTE-MOR; MAGALHAES, 2013,
p. 20.

656. idem.

657. Synekism, termo sem
correspondéncia em portugués, deriva da
palavra grega synoikismos, significando
coabitar com eficiéncia (oikos = lar, a

raiz da economia, ecologia e equistica,

o estudo dos assentamentos humanos).
Synoikismos foi empregado por
Aristételes, Tucidides e outros com
referéncia a formagéo da cidade-Estado
ou pdlis, uma unificagdo de diversas
comunidades. Em grego moderno, pode
também significar “casamento”. Para uma
discussdo mais elaborada de synekism e o
estimulo da aglomeragao urbana, Cf. SOJA,

658. HECKENBERGER; et al, p.1710-1714.

659. Becker se refere a Amazénia como
uma “floresta urbanizada”, distinguindo
duas manifestagdes diferentes e
combinadas dentro da urbanizagdo
fronteiriga: “urbanizagdo da populagao”,
referente a urbanizagdo de migrantes

que vém para a regido; e “urbanizagédo

do territério”, referente ao equipamento
urbano-industrial do territério. Cf. BECKER,
1985, p. 357-371; 2003, p. 651-656.

660. PACHECO, 2013.

fendmenos socioespaciais que avancam para além da cidade. Ou
como escreveria Roberto Monte-M6r, o urbano-substantivo por si
s6 tem implicacdes socioecondmicas profundas na configuracao
espacial, ja que se refere a extensdo das relacdes sdcio-espaciais
contemporaneas — formas e processos urbano-industriais — ante-
riormente restritas as metropoles e cidades médias a escalas re-
gionais, nacionais e globais. Configura a textura s6cio-espacial da
unidade dialética entre centros urbanos e o tecido urbano que es-
tende formas e processos urbanos —incluindo a praxis urbana — ao
campo e ao espaco social como um todo®?.

Se “o urbano torna-se assim o terceiro elemento na dialética en-
tre campo e cidade, contendo elementos de ambas as partes, mas
trazendo consigo as especificidades de um terceiro termo”®3, seria
entdo a floresta antrépica, a cosmopoliteia amazodnica, um quarto
elemento a habitar a trialética cidade-campo-urbano?

Poderia o debate acerca da urbanizacao e do fenémeno urbano,
e a pratica historicamente concentrada nos “espacos civilizados”,
se abrir para incluir outras formas de ocupacdo e aglomeracdo
extra-urbanas — espacos paradoxalmente fora de uma condicdo
sem exterior®!? Poderia ainda a nocao de urbano se desconectar
de seus principios etnocéntricos e evolucionistas que ainda con-
cebem qualquer nao-cidade como espaco “primitivo” ou “em de-
senvolvimento”? Se libertar da obsessao com a grande escala?®*.

Se a urbanizacao planetdria forca a inclusao de novas antropologias,
de outras alteridades no cerne do “urbano”%, a cosmopoliteia amazo-
nica é certamente um 6timo comeco. Nao somente pela multinatureza
intrinseca a sua (onto)logica espacial, radicalmente oposta a epistemo-
logia objetivista da producdo do espaco na modernidade ocidental, mas
também por apresentar todos aqueles aspectos decisivos de urbanidade
consagrados pelos modernos, no tripé “escala, heterogeneidade e den-
sidade”, que se dao como “o estimulo da aglomeracdo urbana’, e que o
geografo Edward Soja chamaria de synekism®’.

Pois como demonstraria Michael Heckenberger e Cia., a com-
posicdo dos habitats na floresta refletiriam mudancas cumulati-
vas por longos periodos de ocupacdo e alteracoes em grande es-
cala, conformando um exemplo paradigmatico de uma “tropical
forest way of life’ que teria suportado aglomeracgdes altamente
adensadas e com populacoes regionalmente integradas nos ul-
timos mil anos. De forma que as evidéncias de grandes “obras
publicas” engendradas no interior das aglomeracoes e entre os
assentamentos, sugeririam um ambiente construido altamente
elaborado, rivalizando com muitas das sociedades complexas nas
Ameéricas e em outros continentes®®®.

Entretanto, para ndo restar dividas, deixemos claro que esta
nao € a floresta urbanizada de Bertha Becker®?®, assim como é dia-
metralmente oposta as cidades na floresta dos grandes projetos
desenvolvimentistas e extrativistas e ainda muito distante das ci-
dades dafloresta associadas a circulacao fluvial e aos ciclos da vida
amazonicos, bem como ndo pode ser confundida nem mesmo
com a cidade-floresta recentemente cartografada no arquipélago
de Marajo por Agenor Pacheco®® (para quem o hifen, em uma lin-
da imagem, é uma jangada).
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A floresta que emerge é um pluriverso de seres, entidades e rela-
¢oes capazes de engendrar urbanidades de outras naturezas. A cos-
mopoliteia amazonica é “um artefato multiespécies e extensivo pro-
jetado em reciprocidade pelos indigenas que hd milénios a habitam,
juntamente com os seus coinquilinos nao humanos”®.

Mas a radical urbanidade implicada nessa cosmopoliteia se
da também, e principalmente, por ser este um tipo especifico de
urbanizacdo que surge na e da floresta e ndo da racionalidade
divulgada pela cidade, ou trazida pelo tecido urbano que pe-
netra os campos®?, e por abrigar uma multiplicidade de modos
de vida radicalmente distintos do ocidental. O que nos levaria a
relembrar imediatamente da engenhosa assertiva de Henri Le-
febvre de que a urbanizacdo nao € uma manifestacdo altamente
desenvolvida da industrializacdo, mas antes, a industrializacao
é que é um tipo especial e particular de urbanizacdo. Em suas
proprias palavras, “a problemética urbana nao pode ser enten-
dida, quicéd conhecida, enquanto for considerada como subpro-
duto da industrializacdo”%®, e o urbanismo, por conseguinte,
como uma reducdo das possibilidades de vida na “tentativa de
submeter a realidade urbana a racionalidade industrial” ¢%.

O que nos levaria a constatar ainda que a cidade seria, den-
tre tantas outras formas de urbanizacao, incluindo a floresta, um
tipo especial e particular exatamente por ser moderna. Mas que
nao necessariamente seria o lastro indispensavel para toda a vida
urbana por vir. E respaldados pela poténcia do urbanismo multi-
naturalista que irrompe da floresta, poderiamos conjecturar en-
tdo uma teoria-pratica do urbanismo finalmente liberta de todo e
qualquer lastro racionalista e industrial — para nao falar também
positivista, higienista, cientificista.

Além de expandir radicalmente a concepcao Ocidental de flores-
ta como uma multinatureza, de reposicionar os indigenas, a Amazo-
nia e de lambuja o Brasil na recentissima histéria do Antropoceno
(das alternativas possiveis), e no debate sobre a urbanizagao plane-
taria, a alteridade urbanistica que emana da floresta antropogénica
acena ainda para um outro paradigma — ndo modelar — de design e
urbanismo como ja insinuado, a partir de outros caminhos por Ro-
berto Monte-M6r na proposicao de uma “renaturalizacdo extensiva
do territério” %% e recentemente por Paulo Tavares através da torcao
da nocao de planning para a planting, ambos tendo como ponto de
partida experiéncias e vivéncias na Amazonia®®.

Para Monte-Mor, o (re)encontro do urbano com a natureza res-
gata e amplia a utopia lefebvriana, pois se “Lefebvre foi visiondrio
e arguto ao perceber a revolucdo urbana no seu nascedouro na se-
gunda metade do século passado”, neste século, as novas relacoes
com a natureza estao redefinindo as possibilidades “revolucionéa-
rias da praxis urbana”®’.

Mas como a natureza tem entrado nesse processo intensivo
e extensivo de producdo de um tecido urbano-industrial hege-
monico e onipresente (ubiquo, no capitalismo global)?, indaga-
ria o autor, para logo emendar outra questao crucial: “Como a
natureza pode entrar no urbano da utopia concreta e virtual dos
nossos dias?” %%,
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Se estivermos de acordo com Monte-Mor, o que ja na ultima
década do século passado parecia claro, a urbanizacgdo extensiva
deveria corresponder uma naturalizagdo extensiva, e o urbano-
-industrial vem produzindo de forma hegemodnica o espaco em
que vivemos, e por isso s6 a emergéncia do urbano-natural pode
garantir o espaco em que podemos viver’®, e ainda se “sustenta-
bilidade urbana demanda o resgate radical da natureza, uma im-
bricacdo do tecido urbano com o espaco natural, a extensdo da
natureza dentro do urbano extensivo”, diriamos que um primeiro
passo nesse sentido seria admitir que nao existe uma natureza,
pelo menos ndo uma Unica. E que esta natureza maitdscula que
insistimos em reivindicar (para destruir) como categoria universal
é definitivamente uma construcdo moderna e etnocéntrica. O que
nos levaria a condicao de admitir também que as naturezas, es-
ses “mal entendidos interétnicos”, para retormar a conversa bem-
-entendida entre Bruce Albert e Davi Kopenawa, sao tao multiplas
quanto os pontos de vista. Sdo, enfim, multinaturezas.

Paulo Tavares diria que para além dos humanos seria possivel re-
configurar a nocao de projeto, ou de planejamento, no sentido de um
processo ainda muito mais distribuido, enredado e coletivo no qual
vdrias forcas e seres participariam com graus de agéncia distintos do
ato de formar e serem formados pelo ambiente em que coexistem.

Se as origens da catdstrofe ecolégica humanamente fabricada
na qual estamos imersos esta profundamente conectada aos modos
pelos quais as relacoes entre o planejamento, os humanos e a natu-
reza tém sido concebidos e operados na modernidade, diria ainda
Tavares, a catdstrofe climdtica nos revelaria que o projeto moderno
foi sempre um projeto de redesenhar o planeta, e que a Terra afinal
se tornou o definitivo objetivo desse projeto. Entretanto, a floresta
amazonica, entendida por Tavares aqui como “ruina viva”, tanto no
sentido etnobotanico quanto arqueoldgico, sugere uma histoéria dis-
sidente na qual o clima e uma miriade de seres e agéncias projetam,
no sentido de cultivar, cuidar e plantar, uma outra concepc¢ao de “de-
sign”. O sentido de planting sugerido por Tavares nos levaria entdo a
uma reconcepc¢ado radical das nog¢des de planejamento que, no en-
tanto, s6 poderia acontecer com a participacao decisiva dos proprios
povos da floresta’”.

E diante de propostas recentes de reflorestamento massivo
do mundo com o plantio de 1,2 trilhdes de &rvores, como vem
sendo proposto por Thomas Crowther®! por exemplo, como
forma de mitigar a catéstrofe climdtica, tanto a renaturalizacdo
extensiva quanto a ideia de planting se apresentam como pres-
supostos cruciais para pensarmos uma cosmopolitica urbana
que parta fundamentalmente das praxis florestais. Pois a floresta
“ndo é uma colecado de arvores”, mas um “ecossistema composto
de arvores e de uma infinidade de outras espécies vivas — inclusi-
ve seres humanos”. E se “tomada em seu estrito aspecto arbdreo,
é um gigantesco agenciamento rizomatico, ou seja, o0 exato 0pos-
to de uma colecao descontinua de individuos independentes”"2.

E como diria ainda Davi Kopenawa, as florestas derrubadas nun-
ca mais serdo as mesmas pois as “reflorestas”, ou seja, as florestas re-
plantadas, sdo fracas ja que o né rope foi embora para outro lugar.
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Fig. 36 — Urihi a, terra-floresta. Davi Kopenawa, sem data. Fonte: KOPENAWA; ALBERT, 2015.



673. Comunicagdo pessoal durante a
imersdo preparatoria para a exposigdo
Mundos Indigenas (Espaco do
Conhecimento UFMG, organizagao: Ana
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Tainah Leite), 22 e 23 de julho de 2019.
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676. A florestania é uma ideia proposta
por Antonio Alves em 2004 e consiste

na extensdo real de cidadania a animais,
arvores e dguas, bem como a espiritos e
outros entes que habitam a mata. Essa
nogéo leva a consequéncia légica de
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Mas também porque floresta sem os xapiripé nao € floresta, mas
“mata vazia”’®”®. De uma perspectiva totalmente distinta, William
Moomaw argumentaria que ainda que o florestamento e o reflo-
restamento sejam importantes estratégias de mitigacdo dos dois
mais urgentes problemas atuais — o aquecimento global e a per-
da vertiginosa de biodiversidade —, uma politica pro-floresta que
mantenha as florestas antigas de pé, seria muito mais efetiva a
curto prazo, ja que estas sequestram mais CO, e mais rapido que
florestas novas®™.

Entdo, a extensdo da natureza no cerne da urbanizacao exten-
siva, mesmo que urgente e indiscutivel (inexoravel, gostariamos
de poder dizer) se ainda atrelada a ideia mesma de natureza, po-
deria recair perigosamente no terreno de um neo-naturalismo
no qual as relagées com nao humanos continuaria instrumental
e abstrata. Como contraponto, a possibilidade de uma “refloresta
extensiva’, em um pacto entre os saberes da floresta e as poténcias
cosmicas do urbano, implicaria necessariamente em pensarmos
além da natureza, nos termos de uma terra-floresta, ou seja, como
territorio relacional yanomami onde animais, plantas, regimes de
chuvas, rios e nascentes, formacoes geoldgicas, ventos, imagens-
-espiritos e a propria terra seriam sujeitos dotados de fertilidade
imanente, agéncia e direitos, s6 que agora extensivel politicamen-
te a todo o planeta.

Nesse sentido, a refloresta extensiva seria uma espécie de praxis
multinaturalista baseada em um design que teria a nogao de planting
como seu método de a¢do; mas também uma cosmo-politica urbana,
implicando na simetria entre os conhecimentos cientificos e os mé-
todos de reflorestamento “industriais” e a botanica amerindia e seus
“saberes habitantes” °° de fazer-floresta acumulados ha milénios.

Congquanto a floresta que rexiste de pé, essa paisagem multiespécie
que é ao mesmo tempo cultura e cultivo, floresta e urbano, visivel e invi-
sivel, mais simbidtica do que dialética, nos damos conta agora que este
quarto espago é a0 mesmo tempo um bioma, uma metafisica, um modo
de nutrir espacialidades mas também um regime de visibililidades. En-
fim, uma plena florestania’” que “deixa de ser uma desordem terrestre”
para ser “um novo mundo planetdrio, tao rico quanto o nosso e que o
teria substituido”, como diria Lévi-Strauss®”’.

Mas enquanto os profetas da modernidade bandeirante se-
guem avancando sobre as florestas e destilando seu 6dio sobre
seus habitantes, no coracdo da mata desse novo mundo planeté-
rio o conselho de xamas, estes sagazes administradores ecossis-
témicos®8, naquela que bem poderia ser a Assembleia Geral das
Espécies Unidas, segue defendendo a floresta “e até a terra dos
brancos”, visionando o ajeitamento da urihi a pree, a grande terra-
-floresta “que os brancos chamam de mundo inteiro” *° e prototi-
pando com os xapiripé uma “ecologia inteira”.

Em 1992, Eduardo Viveiros de Castro escreveria que “a ‘eco-
logia), é certo, é um discurso importado — como, de resto, o resto.
Esqueca-se do cliché marxista sobre as ideias fora do lugar, em si
mesmo um pouco deslocado e anacronico”®®. Uma vez que “o pro-
prio discurso ambientalista, sua novidade especifica, estd em ser
uma ideia sobre o lugar”.
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Em 2015, o autor retomaria o debate sobre “as ideias fora do lu-
gar”, do classico ensaio de Roberto Schwarz de 1992 para dizer que
Davi Kopenawa — e incluiriamos aqui nao s6 os Yanomami mas to-
dos os povos amerindios, tendo em mente a afirmacao de que “o
mundo dos Krenak € o lugar” de Ailton Krenak®! — “ajuda-nos a por
no devido lugar as famosas ‘ideias fora do lugar, porque o seu é um
discurso sobre o lugar, e porque o seu enunciador sabe qual é, onde
é, o que é o seu lugar”. Ou, ele continua: “uma teoria sobre o que é
estar em seu lugar, no mundo como casa, abrigo e ambiente”%2.

Se as ideias e os lugares estiveram em constante desacordo no
Brasil, com os lugares invariavelmente subjugados as ideias, uma das
tantas possibilidades que a cosmopoliteia amazonica nos lega € exata-
mente a poténcia latescente® — como das plantas tropicais simultane-
amente exuberantes e camufladas na mata — de estabelecer finalmen-
te uma simetria entre extramodernos e modernos articulando novas
“ideias sobre o lugar”. E o reenvolvimento entre as ideias e os lugares
em um “fazer mundo” no qual plantar cidades e construir florestas
seja, enfim, um projeto comum.

k %k k%
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Fig. 37 - Ava Yvy Vera - Terra do povo do raio, 2016. Fonte: GOMES et al, 2016.



T(t) ERRICIDIO

“Eu sempre vinha debaixo daquela arvore para fazer a liga¢do. Vi-
nha todo dia embaixo da arvore. Quando chegava a noite era me-
lhor de vir. S6 a noite mesmo para vir aqui, de dia nao dava”.

Uma nuvem passa acelerada. Vinda do antecampo, sua apari-
¢do s6 é detectada pela sombra rala e rdpida que atravessa o plano
perpendicularmente. A nuvem segue invisivel, apesar de sua exis-
téncia sabida.

“Tem muito, muito pistoleiro por aqui. Na estrada andam mui-
tos pistoleiros, atiram e atiram na estrada. Por causa dos tiros que
eu vinha s6 a noite. De dia nao dava para vir sozinho”.

O céuy, carregado de outras nuvens com outras intencoes, divi-
de simetricamente o enquadramento com o solo partido em dois
pela estrada de terra que ruma para a linha do horizonte.

“Desde que entramos 14 nesse lugar, ndo pega sinal de celular.
S6 aqui na arvore pegava sinal de celular. Ainda ndao sabiamos que
na estrada também pegava sinal. E o meu celular era bem comum”.

Outra nuvem atravessa o plano. Segue na mesma direcao da
primeira, e também veloz a revelia de suas parentes stratocumiu-
lus que aguardam, ja tornando o céu quase que completamente
branco-cinza.

“Se tivesse camera no meu celular, tiraria foto das pessoas que
fizeram mal pra gente.”

Uma terceira nuvem. Acima, também apressada. Como nas an-
teriores, seu destino coincide com o tragado implacavelmente reto
da estrada. (Afinal, ndo s6 “0o homem avanca em linha reta porque
tem um objetivo, sabe aonde vai”%*).
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685. Valmir Cabreira é filho do Aanderu
Nisio Gomes assassinado no dia 18 de
novembro de 2011 por volta das 6h da
manha, no tekoha Guaiviry, no municipio
de Aral Moreira, entre Amambai e Ponta
Por& (MS), por um grupo de homens
armados que pertenciam a uma empresa de
seguranga contratada pelos fazendeiros. O
cadaver do cacique Nisio foi transportado
por esses homens numa caminhonete com
a placa escondida e ndo mais foi encon-
trado em todas as buscas posteriores
realizadas pela Policia Federal. Em funcédo
da auséncia do corpo, a Policia Federal
anunciou que o crime de homicidio ndo
estava ainda caracterizado e, em entrevista
aos jornalistas, um delegado levantou

a hipotese de que o xama Nisio estaria
somente temporariamente desaparecido, o
que acabava tendo por efeito a desqualifi-
cagao do delito.

686. Ava Yvy Vera - A terra do povo.
Diregédo: Genito Gomes, Valmir Gongalves
Cabreira, Jhonn Nara Gomes, Jhonatan
Gomes, Edina Ximenez, Dulcidio Gomes,
Sarah Brites e Joilson Brites, 2016, 54 min.

687. REED, 2019, p. 7.

688. KOPENAWA, 2018.

689. “'O xama é um radio’, dizem. Com isto
querem dizer que ele é um veiculo, e que

o corpo-sujeito da voz esté alhures, que
nédo esta dentro do xama”. (sublinhado no
original). Cf. VIVEIROS DE CASTRO, 1986,
p. 543.

E...sempre aqui fazia a ligacao. Aqui embaixo da 4rvore. Essa 4r-
vore ficou para mim como uma torre. E esse vento...o vento...Esse
vento é por causa dos Karai que derrubaram nossas arvores. Aqui
nesse lugar era tudo mato e cerrado. E ficou agora s6 uma arvore
que ta sozinha ai. Esse pé de Tajy. Ficou firme porque é um Tajy.
E as outras arvores acabaram, cortaram tudo. Aqui era tudo mato
mesmo, e agora olha s6 no lugar dele...Aqui tinha bastante guavi-
ra. Aqui do outro lado também, tinha cupinzeiro...e bastante re-
meédio. Frutas, nossas frutas, e agora olha s6...Virou roca do Karai,
essa soja toda aqui. A soja tem muito valor para eles. Para nés nao.
Eles plantam...e levam para vender no exterior. Pegam o dinheiro
e com esse dinheiro pagam os pistoleiros para nos matarem. Com a
nossa terra os Karai ficaram ricos, com a nossa terra os Karai fazem
casas bonitas. Os Karai usam nossas terras para plantar. Os Karai

ficam ricos ha tempos, nos expulsando de nossas proprias terras.

As arvores longinquas miradas pela varredura horizontal da
camera de Valmir Cabreira®®, narrador em off nos poderosos 5
minutos do filme Ava Ivy Vera®’, jazem como se tivessem sido
preservadas do corte que abateu toda a floresta simplesmente
para marcar a reta que leva do inicio ao fim da estrada. O espaco
perspectivico, o idealismo centralizador e mono-ocular — coin-
cidente com o “humano monohumanista”, centralidade onde a
realidade é concebida como otimizdvel em si mesma, como uma
imagem familiar, e o conhecimento é reduzido para imaginar o
mundo como um recurso para os projetos humanos®’ —s6 é per-
turbado pelo Tajy-antena, completamente “fora do lugar” na ge-
ometria da paisagem.

Ou, no lugar exato, do ponto de vista das redes de comunica-
¢do extdticas dos xamas, como ja havia nos ensinado Davi Kope-
nawa sobre a “funcdo antena” das arvores, ao dizer da importancia
de se dormir em redes na floresta, e ndo em camas como 0s napé:
“sem antena o radio nao fala”, mas com “uma arvore de cada lado
que segura a rede, tem uma antena. Entdo o sonho vem, vem de
longe e chega ali. Em uma cama nao tem como ter sonho, porque
nao t4 ligado a nada”. Pois, “sonho € a floresta, e o napé nao quer
floresta, quer cidade”®®, concluiria.

E se as arvores detém o poder da conexao do mundo terreno com
o espaco eletromagnético dos xapiri, como elucidado por Kopena-
wa, e se 0 “xama é um radio”*®, o Tajy como antena de todo o circuito
eletro-extético a floresta, além de ligacdes interurbanas, propricia-
ria também conexdes transontoldgicas, desafiando o intracampo da
perspectiva moderna pelo adensamento do extracampo perspecti-
vista, e acumulando atributos cosmopolitas e cosmopoliticos.

Em muitas ocasides 0 xamd yanomani tem recorrido a este
contraste humilhante entre o potencial-floresta do sonho amerin-
dio e a incapacidade dos brancos de sonharem com algo que ndo
eles proprios, o que fica cada vez mais claro no imagindrio futre e
na falta de qualquer onirismo das nossas cidades.

Sobre essas cidades, Le Corbusier vislumbraria na ocasidao da
oitava conferéncia que proferiria em Bueno Aires, em uma quin-
ta-feira, 17 de outubro de um longinquo 1929: “A ideia é ubiqua;
uma vez emitida nao haverda mais obstaculos, nem montanhas,
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nem mares; nem jaulas de ferro ou de vidro, nem Institutos ou
Academias. Onde existir uma antena, 14 estard ela”®®. O arquiteto
franco-suico referia-se especificamente a Cidade Mundial, “o es-
critorio de negdcios do mundo, a sede social da grande sociedade
anonima dos interesses do mundo”®!. Sendo que a antena, sim-
bolizava para Corbusier a mudanca de espirito de época em curso
e da qual, a arquitetura e o urbanismo deveriam ser o “resultado”,
uma vez que as “técnicas, os problemas formulados, bem como os
meios cientificos de realizacao seriam j4 universais”%%.

Quanto ao solitario Tajy, esse nativo da bacia do Rio Parand e
arvore fundamental para os Guarani e Kaiowd, por seus poderes
curativos e antibidticos®?, essa tinica drvore restante no campo de-
vastado pela soja — “mar verde” para seus produtores e “roca dos
karai’ para os indigenas desterrados®* —, muito provavelmente
por sua dureza como sugere Valmir em sua fala, o que a sua fun¢ao
“antena” revela também é a magnitude do processo de “urbani-
zacdo extensiva” qua avanca sobre o territorio e sobre a floresta,
como uma materializacdo perversa da profecia da cidade mundial
corbusiana quase um século antes. Sem a cidade, no entanto.

Henri Lefebvre compreenderia a urbanizac¢ado de base industrial
como um processo histérico de “implosao/explosao” das cidades
mercantis europeias, ou seja, destruicao “para dentro” desencadea-
da pelas industrias, e o estilhacamento subsequente das formacoes
territoriais para além das cidades demandado pela industrializac3o.
Em sua fase avangada, um novo salto da explosdo “socioespacial”
projetaria praticas urbanas, instituicoes, infraestruturas e ambientes
construidos agressivamente dentro e através dos espagos nao urba-
nos, aniquilando a diferenciacdo campo-cidade e conectando eco-
nomias locais e regionais diretamente com fluxos transnacionais de
matérias-primas, commodities, trabalho e capital.

Formulada por Roberto Monte-Mér a partir do pensamento de
Lefebvre ainda na década de 1990, a “urbanizacao extensiva do ter-
ritério” é exatamente essa forma de urbanizacdo que nao se dd a
ver em Ava Yvy Vera, sempre presente mas invisivel, e que constitui
implacavavelmente um fora-de-campo extensivo, que se “estende
virtualmente sobre o espac¢o social como um todo” e “para além
das cidades em redes que penetram virtualmente todos os espa-
¢os regionais integrando-os em malhas mundiais”. Representando
assim, “a forma sécioespacial dominante que marca a sociedade
capitalista de Estado contemporanea em suas diversas manifesta-
¢oes”, desde o centro do sistema até — “e cada vez mais” - as “dis-
tintas periferias que se articulam dialeticamente em relacdo aos
centros, subcentros e subsubcentros”%.

Rodovias, linhas de transmissao elétrica, infraestruturas de co-
municacao e logistica, servicos, redes financeiras e aparatos legais,
equipamentos estatais, formas de organizacdo do trabalho, bene-
ficios e controles sociais, loteamentos imobilidrios, garimpos, re-
servas extrativistas, Terras Indigenas, complexos industriais, qui-
lombos, monoculturas, reservatdrios hidrelétricos, uma miriade
de modos de vida e prdticas espaciais que se chocam, se interpe-
netram, se contaminam em uma “multiterritorialidade”®® basea-
da na “fragmentacao, extensao, segmentacdo, involucao”.
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Levando consigo nesse processo, um conjunto de praticas ur-
banas, a urbanizacao extensiva produziria uma politizacdo global
resultando em um tecido socioespacial que ndao é somente mate-
rial ou espacial, uma vez que agora todo o territério estd impregna-
do dos modos simbdlicos da vida urbana, mas também das formas
de resisténcia politica que acedem a lugares até entdo isolados dos
centros de comando, diria ainda Monte-Mor®”.

E é nesse sentido que parece produtivo pensar ndo somen-
te os cinemas indigenas como manifestacdo da “canibalizacao”
dessas praxis urbanas estendidas as florestas — sendo estas
mesmas, uma urbanizagdo de outra natureza que desafia e am-
plia as categoriais ocidentais —, mas também as cosmopoliticas
que as suas imagens engendram, fraturando a claustrofobia
antropocénica de um planeta completamente urbanizado e
“sem exterior” %%,

E se Ava Yvy Vera é certamente um filme sobre a retomada da
terra pelos Guarani e Kaiowd no estado do Mato Grosso de Sul, ou
melhor, um filme-retomada, um ensaio de rexisténcia frente as for-
macoes socioespaciais da urbanizacao extensiva que fagocita, ex-
propriando e explodindo as formas de territorialidade nativas, é
também uma contradeclaracdo de guerra, na qual a arma do inimi-
go —amadquina colonial e fenomenolégica do cinema — é xamaniza-
da, reprogramada e reformatada pela perspectiva amerindia.

Mas Ava Yvy Vera é também um filme que nos for¢a — nés nao-
-indigenas — a retornar a Terra, por ser uma visdo parcial, situ-
ada, das relacdes entre esse processo de urbanizagdo extensiva
da Terra e o caréter provinciano e “retalhado” do Antropoceno.
E talvez ai resida entdo a sua importancia para o debate entre as
forcas, os agentes na construcao de um planeta totalmente urba-
nizado — seja pelos tentdculos espraiados das plantations colo-
niais modernizadas, seja pela hegemonia “cultural” das cidades
como espacos da modernidade futura — e suas implicacdes para
a catéstrofe climatica.

Diante desse cendrio que implacavelmente acua arvores e in-
digenas e com eles uma miriade de outros humanos e ndo huma-
nos invisiveis e invisibilizados, seria interessante pensar na no-
¢do de “visibilismo construtivo” proposta pelo antropdlogo Peter
Rudiak-Gould, como uma forma de ir além das limitacdes do “in-
visibilismo” promovido pela Ciéncia — em total congruéncia com
o modo de ver moderno e de construir o mundo urbano, acres-
centariamos —, e consequentemente do abismo entre a realidade
visivel e a catdstrofe climatica. Em outros termos, do abismo, ou
dos coeficientes de visibilidade, existentes entre o Tajy solitario
e os efeitos socioambientais devastadores, em escala local e pla-
netéria da “explosao” para além das cidades enunciada por Henri
Lefebvre e reinventada para o contexto amazonico-brasileiro por
Roberto Monte-Mér. Que agora, em escala e velocidade sem pre-
cedentes, projeta a modernizacdo sobre a floresta, o Cerrado, as
Terras Indigenas, os camponeses, os riberirinhos, os quilombolas
e todos aqueles coletivos extramodernos que gradativamente vao
deixando de ser também extra-urbanos, como € o caso aqui dos
Guarani e Kaiowa.
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Mas esse processo, como afirmaria o proprio Rudiak-Gould
acerca da catastrofe climadtica, nao é inerentemente invisivel e
tampouco inerentemente visivel, e assim como todas as outras
coisas do mundo, é “feito visivel”.

Ainda que “visivel” e “invisivel” sejam nocdes cujos sentidos
obviamente ndo podem ser tomados monoliticamente — para
habitantes da cidade as altera¢des climaticas sdo ainda bastante
invisiveis quando comparadas as claramente visiveis e sensiveis
mudancas para povos indigenas de todo o planeta —, é possivel ver
as manifestagoes e os impactos da catastrofe climadtica, e suas afini-
dades com a urbaniza¢do modernizadora, por toda parte®®.

E mesmo que ndo possamos, 0s ndo-xamas, nos comunicar
com os fendmenos atmosféricos “em pessoa”, ndo € dificil enxergar
quem sdo as pessoas juridicas responsaveis pelas alteracoes ter-
modinamicas do planeta. Afinal, “apenas noventa grandes com-
panhias sao responsdveis por dois tercos das emissdes de gazes
de efeito-estufa na atmosfera terrestre”” e 27 instituicdes euro-
peias e norteamericanas que financiam as cadeias produtivas das
agroindustrias de carne, couro, aciicar, madeira e soja no Brasil
sdo as responsaveis diretas pelo desmatamento e pelos ataques
generalizados aos direitos humanos e ndao humanos dos povos da
floresta™!. Fiadores enfim, da l6gica assassina cruamente sinteti-
zada por Valmir: “Eles plantam...e levam para vender no exterior.
Pegam o dinheiro e com esse dinheiro pagam os pistoleiros para
nos matarem”.

Como diriam Déborah Danowisk e Eduardo Viveiros de Castro,
ndo estamos diante, dessa maneira, “de nenhuma agéncia trans-
cendente, fora do mundo — ou de nenhum conceito abstrato como
“a ‘civilizacao’, o ‘progresso’, a ‘historia, o ‘destino’ ou a ‘humani-
dade’”, mas “de agéncias deste mundo, neste mundo, como em-
presas, conglomerados e Estados nacionais, e, por isso, situadas e
contingentes (ainda que nao paregam)”%,

Renzo Taddei em seu metamorfico ensaio O dia em que virei in-
dio, se lembraria da histéria contada por Claude Lévi-Strauss no li-
vro Myth and meaning, na qual o mesmo duvidaria da capacidade
propalada pelos indigenas de ver o planeta Vénus durante o dia, o
que aos seus olhos era impossivel. No entanto, Lévi-Strauss encon-
traria posteriormente registros de antigos marinheiros europeus que
relatavam a mesma capacidade. Como diz Taddei, “hd dois pontos
interessantes aqui: por um lado, a maleabilidade do corpo humano
transcende o que supde o senso comum académico” ou cientifico.
Por outro, “crer que os individuos das civilizagdes urbanas ocidentais
sejam o pindculo do desenvolvimento corporal e sensorial humano,
em termos de suas capacidades, € uma imensa tolice”"®.

Fato amplamente demonstrado pelos olhares dos moradores
da floresta do Alto Jurud acerca das mudancas climdticas. Sobre as
variacoes do tempo e suas previsdes, ao longo do dia e durante os
ciclos anuais, os ex-seringueiros e agricultores, os Huni Kuin e os
Ashaninka etnografados por Erika Mesquita em 2012 sao capazes
de discernir visualmente e com detalhes impressionantes intime-
ros de tipos diferentes de sol, de lua, de nuvens, de chuva e de mu-
dancas de coloragdo de dgua dos rios™.
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No que diz respeito a capacidade de ver as manifestacoes e os
impactos da catéstrofe climética e suas afinidades com a urbani-
zacao modernizadora, ndo se trata, portanto, somente de etnocen-
trismo, mas de uma forma, na acepcao de Alfred Gell, de “ocular-
centrismo”’® reiterada de diversas maneiras no debate climatico,
uma vez que as aceleradas transformacdes antropicas causadas
ao planeta sdo amplamente consideradas como visualizdveis —
através de funcoes matematicas, estatisticas, métricas, aparelhos
high-tech, c6digos, etc. — mas tidas, de maneira geral, como invisi-
veis aos olhos modernizados dos ocidentais™®.

A catastrofe climatica pode ser tdo fora da escala humana, tao
lenta aos olhos daqueles apressados citadinos cosmopolitas, tao
desigual como todo “produto” da modernidade, mas esses argu-
mentos tampouco justificam o fato de que para cientistas, fisicos
e psicologos experimentais esta continue a ser tratada plausivel-
mente em seu invisibilismo, diria Rudiak-Gould. Porém, para mui-
tos outros coletivos humanos e nao humanos, a catéstrofe nao s
“salta aos olhos” como vem sendo sujeito de traducdes cosmopoli-
ticas cruciais para o entendimento da “guerra ontolégica” em cur-
so™”. Ou da guerra entre a ontologia moderna e as ontogéneses’®
amerindias, melhor dito.

Como no caso de uma mulher ifiupiat citada por Rudiak-
-Gould™, curiosamente como um contra-exemplo de divulgacdo
cientifica entre os povos nativos, mas que tomaremos aqui como
uma 6tima contra-narrativa para avancar na distin¢ao entre reali-
dade e realismo proposta por Neyran Turan, que nos parece bas-
tante oportuna, apesar de limitada, para pensar a catdstrofe cli-
matica com os Guarani e Kaiowd e com o filme Ava Yvy Vera. E para
pensar ainda a urbanizacdo extensiva, que no limite é planetaria, e
portanto, seriamente implicada no Antropoceno.

Diria mais ou menos assim a andnima habitante do Alaska:
“Foram os satélites que fizeram um corte na camada de ozonio e
tenho total certeza que isso é coisa do governo”. E ainda, “cada tre-
ze ou catorze anos eles ligam os satélites na poténcia maxima para
sugar a poluicdo do ar”™°.

Para Turan, o realismo pode ser compreendido como uma ex-
pansdo da realidade material e dos fendmenos visiveis a olho nu
do solo e da Terra, e nesse sentido incluiria certamente o espaco
extraterreste. Como coroldrio de sua distin¢do, na qual realismo é
mais que a realidade e toda materialidade é necessariamente ge-
olégica, a arquiteta elegeria a fotografia DMSP 5B/F4 from Pyra-
mid Lake Indian Reservation™!, na qual o geografo-artista Trevor
Paglen refaria a iconica foto Tufa Domes, Pyramid Lake, de Thi-
mothy H. O’Sullivan tirada durante a famosa expedicdo geoldgica
King Survey que atravessou os estados da Califérnia, Nevada e
Wyoming em 186772

A diferenca crucial entre a foto original e sua versao de 2009 —
além do banheiro quimico, vestigio remoto do modo de vida urba-
no e do turismo global presente na tltima — é exatamente a “apa-
ricao” no céu do satélite militar-metereoldgico desativado desde
1973, cuja sigla aparece logo ao inicio do nome da fotografia de Pa-
glen, e ainda em drbita. Como que fazendo visiveis os cortes na ca-
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Fig. 38 - DMSP 5B/F4 from Pyramid Lake Indian Reservation. Trevor Paglen, 2009. Fonte: TURAN, 2016.
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mada de ozdnio visionados pela mulher ifiupiat, e também fazen-
do ecoar a histéria contada por Lévi-Strauss, a foto, de acordo com
Turan, aponta dois tipos de ruinas geoldgicas: a piramide sagrada
dos Paiute que emerge do lago — e que agora é o ponto de vista do
qual a imagem é capturada e o satélite muito acima da atmosfera,
em um “estranho acoplamento entre material e representacional”,
que deixaria evidente a necessidade de pensarmos, ainda segundo
a autora, um “realismo geolégico expandido”.

A fotografia de Paglen soa objetiva, cientifica, anti-vitalista e
remete a “essa visdo de mundo como pura materialidade indife-
rente, assubjetiva ou mesmo anti-subjetiva”’, como se “para atin-
gir a rocha-mae da realidade material” fosse preciso separa-la do
“mundo das qualidades primdrias extrassubjetivas”’*3. Qualidades
que, de fato, foram apartadas ndo pela imagem, mas antes, pelo
exterminio das pessoas humanas e ndo humanas e de seu mundo,
fazendo de uma rocha viva um “arqueoféssil” e ainda, de um terri-
toério animado, uma reserva indigena de remanescentes da catas-
trofica objetivagdo da t(T)erra.

Nesse caso, no entanto, estamos diante nao de um realismo,
ainda que geoldgico e expandido, nem de um “realismo magico”
e menos ainda de um “realismo-especulativo”. Com e contra a
foto de Paglen, e as voltas com o Tajy-antena de Ava Yvy Vera, di-
riamos entdo da possibilidade de pensarmos além da realidade
e dos realismos, pois os Guarani e Kaiowd, assim como os de-
mais povos categorizados como animistas, como bem lembraria
Isabelle Stengers, “ndo tém nenhuma palavra equivalente a ‘re-
almente’ para insistir que eles estdo certos e que os outros sdo
vitimas de ilusoes” .

E se o dispositivo 6tico da camera é capaz de captar o muito
veloz e muito distante movimento “invisivel” do satélite, o que de
fato “anima” as imagens e o que as povoa de agéncia e alteridade,
tanto na foto de Paglen quanto no plano filmado por Valmir, sdo
as cosmovisibilidades ifiupiat e guarani e kaiowd, que sdo capa-
zes de expandir os critérios da visdo ocidental, enunciando uma
floresta onde ha uma tinica arvore cercada pelo deserto verde da
soja e anunciando satélites que sugam CO, através dos cortes na
camada de ozonio, no que parecia ser somente sucata morta or-
bitando no planeta.

E ainda que sejam, o filme e a foto, imagens tao dispares e dis-
crepantes em sua origem e em sua pragmatica, as duas s6 aparen-
temente revelam mundos vazios, desvitalizados, pois de fato estao
saturadas de “almas”, muitas delas mortas e outras tantas feitas in-
visiveis, como no caso dos Guarani e Kaiowa. E nesse sentido, mais
que de geologia expandida, tratam-se de ruinas ontolégicas.

A diferenca fundamental portanto, € que no caso do cinema
guarani e kaiowd toda uma topologia mitica e conurbada que ha-
bita o extracampo da floresta arruinada “permanentemente se avi-
zinha, se infiltra, se precipita, visita, atua, constitui de certo modo
a experiéncia visivel, sensivel”, e rexiste no plano da imagem que
“abriga em seu interior as forcas e agéncias do fora”"'*, ao ser acio-
nada pelo xama-cineasta — ainda que a ecologia-floresta ndo resis-
ta as forcas que a derrubam e ndo exista enquanto imagem “rea-
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lista”. Porém, a imagem narrada arriscadamente se metamorfoseia
em um hibrido de imagem e palavra, pois a palavra “é a unidade
mais densa que explica como se trama a vida para os povos cha-
mados guarani e como eles imaginam o transcendente””'¢.

“O invisivel — guaviras, ervas, festas e cantos — prolonga-se no
visivel” e “de fato, uma dimensdo nao para de repercutir e fortale-
cer a outra. Em grande parte, a palavra é o que permite passar de
uma a outra”’'’, como bem perceberia André Brasil. E, como arris-
carfamos dizer, a partir ainda dos fundamentos da palavra guarani
etnografados por Graciela Chamorro™?, a trama da vida se dard em
Ava Yvy Vera como uma experiéncia de imagem-palavra.

E se podemos entdo conjecturar a pertinéncia de uma visibili-
dade “em direto” viabilizada pela alianca tecnometamorfica entre
a maquina xamanica indigena e as maquinas 6ticas modernas em
Ava Yvy Vera, e que permite uma Kosmopolitica Aty "%, um cine-
-parlamento hibrido de humanos e ndo humanos, 0 mesmo nao
aconteceria na foto de Paglen. Pois ainda que tenhamos recorrido
a narrativa ifiupiat para adensar a atravessar a imagem como que
realmente cortando sua atmosfera nada realista, e ainda que o pro-
prio titulo da fotografia colapse o naturalismo orbital moderno e
a sobrenatureza ascendente indigena, esta € uma imagem muda.

Donna Haraway afirmaria que é sempre preciso pensar os ins-
trumentos como mediadores de qualquer visdo e conhecer pro-
fundamente seus mecanismos para que seja possivel interpretar
as imagens que fornecem, mas também para contestar a ciéncia
dos fatos naturais, cuja acdo se torna cada vez mais objetiva com
novos instrumentos de visualizac3o.

“Os olhos tém sido usados para significar uma habilidade
perversa” — exercitada a perfeicao pela ciéncia em seus vinculos
com o militarismo, o capitalismo, o colonialismo e com a supre-
macia masculina — de distanciar o sujeito. E os instrumentos de
visualiza¢do, diria ainda Haraway, compuseram esses significa-
dos de des-corporificagdo™. Mas a objetividade prometida pela
tecnologia é falaciosa e na perspectiva daqueles pontos de vista
que nunca podem ser conhecidos de antemao residem conheci-
mentos potentes para a construcao de mundos menos organiza-
dos pelos eixos de dominacao™.

Aprender a ver do ponto de vista do outro, na perspectiva da
autora, requeria no minimo, compreender como o sistema visual
do outro funciona, tecnicamente, socialmente e psiquicamente,
revisualizando o mundo por outras perspectivas, acrescentando a
visdo prépria a perspectiva dada pela posi¢dao de outrem. Como se
estivesse pensando sobre 0s cinemas indigenas, suas relaces com
o perspectivismo multinaturalista, e ainda especificamente sobre
as imagens-palavras guarani e kaiowd, Haraway vislumbraria os ha-
bitantes das bordas, como possuidores de um modo de ser contra-
-hegemonico qual a sua prépria existéncia demanda a necessidade
e oferece muitas possibilidades de perspectiva e fabulacao. Seres
limiares, habitantes tanto do mundo das tecnologias de guerra, de
codificacdo e controle, quanto dos mundos nos quais os sentidos
se organizam pelas afinidades entre animais e maquinas™. Desse
modo, esse olhar “ciborgue” serviria para pensar os modos de ver
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de tantos seres fronteirigcos, aqueles que devem estar atentos as dis-
tintas perspectivas sincronicamente, identificando possibilidades
abertas e necessidades de combate em ambos os mundos.

Para coletivos como os Guarani e Kaiow4d, o problema da distan-
cia do sujeito ndo ha como ser o “romantismo” ou a “aura” criada pelo
distanciamento, como acreditaria Timothy Morton’ em seu ensaio
sobre Zero Landscapes inthe time of Hyperobjects, ambos fetiches et-
nocéntricos. Mas sim a violéncia, também paisagistica, mas nao so,
que lhe € intrinseca. E isso soa escandalosamente claro quando so-
mos confrontados pela distdncia imposta a forca entre os indigenas e
terra, pelo Estado, por ruralistas e pistoleiros em Ava Yvy Vera.

E as imagens do povo do raio - seres no limiar da fronteira agri-
cola e nas bordas da urbaniza¢do extensiva — sdo cruciais nesse
sentido por serem, além de corporificacoes da impossibilidade da
perspectiva mono-ocular ocidental territorializada de forma im-
placével pela paisagem monocultural, também um modo de ver-e-
-existirimanentemente anti-paisagistico.

E nesse sentido que poderiamos dizer que Ava Ivy Vera ensaia
uma cosmovisibilidade que desafia “0o modo estético da paisagem”
nao pela sua reificacdo hiperbélica como na proposta de Mor-
ton, mas por povoar o campo do visivel com figuras ndo-visiveis e
adensar o extracampo de forma a inviabilizar qualquer fundo. Ou,
dito de outra forma, imagens que articulam um processo de desfa-
zimento da paisagem, instaurando no real e fixando na imagem os
espectros da maquina xamanica de “fazer-floresta”.

Oswald de Andrade ja havia escrito em seu Manifesto da Poesia Pau
Brasil a favor de uma “nova perspectiva’, ja que “a outra, a de Paolo
Ucello, criou o naturalismo de apogeu”. Que “era uma ilusdo de 6ptica”,
0 que o levaria a propor “substituir a perspectiva visual e naturalista
por uma perspectiva de outra ordem: sentimental, intelectual, irdni-
ca, ingénua”’™. “Césmica’, acrescentariamos, sempre com os Guarani
e Kaiowa em mente e com suas imagens-palavras gravadas na retina.

E entdo nos vemos, através das imagens de nés mesmos produzidas
pelos povos da floresta, diante do terrivel paradoxo (mais terrivel ainda
para eles que o sentem na pele do que para nés): enquanto a floresta
é um regime de visibilidades antiperspectivo hiperpovoado de pontos
de vista, a perspectiva ocidental, que pressupde a invencdo do ponto
de vista tinico e dominante — moderno e urbano — s6 pode se dar atra-
vés da aniquilacdo dessas multiplicidades de formas de ver-e-existir.

Se a monocultura engendra historicamente a possibilidade
da paisagem nos trépicos, paradoxalmente seus efeitos espaco-
-temporais e socioambientais, agora englobados no termo climé-
tico, disparam estilhacos em escalas incomensuraveis e efeitos
“ndo-enxergaveis” e ndo passiveis de serem enquadrados. E estas
ecologias de proliferacdo da morte que um dia foram partes cons-
titutivas do empreendimento colonial, hoje sdo extensivas ao pro-
cesso de urbanizacdo do mundo e ao Antropoceno.

Mas para Timothy Morton, o problema estaria exatamente na
nocdo de enquadramento, e também na distancia que o olhar (e
o olheiro) deve assumir para que a paisagem exista enquanto tal.
A distancia determina o quadro subjetivo incorporado pela paisa-
gem, e assim sendo, aimagem produzida seria mais sobre a atitude
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que se deve tomar para olhé-la, mais sobre a “fuga” da perspectiva
criada, do que sobre o terreno propriamente.

Partindo desse raciocinio, e da compreensdo da paisagem
como uma forma profunda de idealismo, Morton diria que para
que seja possivel uma verdadeira “visao ecologica” é preciso aban-
donar de vez a paisagem como uma op¢ao, em prol de uma “zero-
-person perspective”, ainda que “por mais absurdo que isso possa
soar de um ponto de vista moderno”. O que nos levaria, segundo o
autor, a uma ontologia plana na qual nao ha reviravoltas ou incli-
nacoes ideoldgicas para perspectivar nosso gasto fisico e filoséfico
em prol de “algum além ilusério”.

E é nesse sentido que ele diria que diante dos “hiperobjetos”
massivamente distribuidos em temporalidades longuissimas e em
espacos vastissimos, desafiando a percepcao e a escala humana,
ndo ha paisagem possivel. Pois nenhuma paisagem ¢é grande ou
duradoura o suficiente para enquadrar o aquecimento global ou a
radiacdo nuclear, seus exemplos recorrentes.

Afinal, ndo haverd mais “mundo”, e portanto ndao haverd tam-
bém mais “fundo” e tampouco “figura”, e nenhuma entidade ou lu-
gar serd especial em relacao aos demais. Os hiperobjetos finalmen-
te alcangariam o que as vanguardas artisticas jamais conseguiram,
estracalhar para sempre a moldura entre quem olha e o que é visto,
ou o efeito estético da distancia. Da pintura e do cinema, “modos
estéticos da paisagem”, nos moveriamos entdo para mapas e algo-
ritmos em tempo real, sem olhos, processadores capazes de ver o
que nossos olhos ndo alcancam.

Por serem “ndo-locais” e por s6 poderem ser vistos parcialmen-
te em parcelas de tempo, os hiperobjetos seriam bastante uteis
para uma era ecolégica, ainda segundo seu propositor, na medida
em que considerariam entidades transcendentais como a Evolu-
¢ao e o Capital, exatamente como sdo, vastos e estranhos.

Se considerarmos, entretanto, a ecologia como “uma ideia
sobre o lugar”, uma “topologia histérico-politica que redefine as
relacoes entre o local e o global, o particular e o geral, a mais cur-
ta e a mais longa das dura¢des”, nos termos de Eduardo Viveiros
de Castro’, ou ainda como o tempo — cronolégico e climdatico —
agindo sobre o lugar e o lugar mesmo de determinado tempo e
determinado clima, os hiperobjetos de Morton comecam a pare-
cer mais uma espécie de ode antropocéntrica exatamente aquelas
paisagens que pretendia desacreditar, ou tomar como superadas
por um espago-tempo desterrado. Pois o que o lastro e os rastros
dos hiperobjetos engendram e acusam sdo de fato hiperpaisagens,
marcacoes extensivas na Terra, que ndo deixam de ser uma esté-
tica e uma perspectiva totalmente comprometidas em suas afini-
dades com a ontologia moderna. Ou, como diria Anna Tsing, “as
plantations nos deram o equivalente a pixels para a terra”"?°.

Como poderiam entdo o aplainamento ontolégico — terreno
propicio para o espraiamente definitivo dos hiperobjetos — e o
grau-zero perspectivico, nos revelarem precisamente que os hu-
manos estdo radicalmente inseridos naquilo que incorretamente
ainda chamamos de mundo? Essa hiperobjetividade poderia mes-
mo significar “coexisténcia’, s6 que sem “distancias cinicas”, como
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nos promete Morton? O que acontece se pensarmos na visao de
ninguém, do mundo humano sem humanos que ainda existe para
ser visto, questionaria Claire Colebrook, sugerindo uma conexao
entre as visoes descorporificadas e um mundo hiperobjetivo, des-
vitalizado pela extincao dos sujeitos’"?

“Uma perspectiva nao é uma representacao porque represen-
tacoes sao propriedades do espirito”, e ainda que o ponto de vista
defina o sujeito, uma vez que “é sujeito quem tem alma, e tem alma
quem € capaz de um ponto de vista’’®, como ja havia advertido
Eduardo Viveiros de Castro “o ponto de vista estd no corpo”*. E na
megadiversa cosmopoliteia de alteridades amerindia, ao contrario
da nossa cosmologia construcionista na qual “o ponto de vista cria
o0 objeto” ™’ — sao muitos os pontos de vista, tanto humanos como
nao humanos e cuja diferenca é dada pela especificidade dos cor-
pos. E parciais, o que no caso é uma vantagem, como diria Donna
Haraway, pois apenas a perspectiva parcial promete visao objetiva,
uma visao objetiva que abre, e ndo fecha, a questdo da responsabi-
lidade pela geracdo de todas as préticas visuais. A procura por uma
tal posicao “inteira” e total, hiperobjetiva, é a procura pelo objeto
perfeito, fetichizado, da histéria oposicional.

Afinal, como diria ainda Haraway, a visdo requer instrumen-
tos de visao; uma Otica é uma politica de posicionamentos, instru-
mentos de visdo mediam pontos de vista e ndo ha visao imediata
desde os pontos de vista™!. E quanto mais os satélites e os algorit-
mos viabilizam, esquadrinham e vigiam a proliferacdo extensiva
das “necropaisagens””*? sobre uma pletora de mundos (e pontos
de vista) ao rés-do-chdo, essa discrepancia topo-ontoldgica e as
“politicas de posicionamentos” parciais se tornam mais evidentes
e evidenciadas, visiveis.

Pois se “posicionar-se €, portanto, a pratica chave, base do
conhecimento organizado em torno das imagens da visao”, e
“posicionar-se implica em responsabilidade por nossas préticas
capacitadoras”, a objetividade, afirmaria ainda Haraway, “é sim-
plesmente impossivel, uma ilusdo de 6tica projetada de maneira
abrangente a partir de lugar nenhum”. Ademais, se as histérias da
ciéncia podem ser, e sdo, eficazmente contadas como histérias
das tecnologias, € preciso atentar que essas tecnologias sdo, antes,
“modos de vida, ordens sociais, praticas de visualizacao”, pois “tec-
nologias sdo praticas habilidosas”. O que a levaria a questionar:
“Como ver? De onde ver? Quais os limites da visdo? Ver para qué?
Ver com quem? Quem deve ter mais do que um ponto de vista?”7%,

Anna Tsing diria que o “Antropoceno € global; s6 faz sentido
em escala planetaria”, mas “é também restrito, perspectivo, perfor-
mativo”, e ndo apenas porque € imaginado de maneiras diferentes
por pessoas diferentes ou porque o sistema global causa impactos
diferentes em locais diferentes. “E mais que isso”: O Antropoceno
é “retalhado” porque esta “composto de vérias assembleias de ha-
bitabilidade” e existe apenas nesses e através desses fragmentos™*.

Mas afinal, quais sdo os pontos de vista sobre o ponto de vista
do Antropoceno?

Se estd claro que Ava Yvy Vera pode ser tomado como rende-
rizacoes metafisicas das cosmopréxis Guarani e Kaiowd, também
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devemos ser capazes de atentar para as suas imagens como sen-
sibilidades anti-antropocénicas, ou seja, experiéncias sensiveis,
transcorporais e multiespecificas das alteracdes climaticas que
desestabilizam ndo s6 os arranjos cosmolégicos mas também os
ciclos de vida e morte implicados nas relacées entre os humanos,
ndo humanos e a terra, engendradas pelo filme. Como imagens-
-palavras precisas e preciosas sobre o novo regime climdtico e so-
bre a urbanizagdo planetdria, essas sensibilidades tornam visiveis
as alteracoes especificas de um “retalho” antropocénico”, ao mes-
mo tempo que produzem uma fissura irreparavel no naturalismo
que exala de tais narrativas.

Robert Smithson em sua estética da ruina planetdria, sugeri-
ria a expressao “climate sight’, para dizer que o espectador esta
sujeito a climatologia do cérebro e dos olhos, ao tempo mental™®.
Quanto a Ava Yvy Vera, arriscariamos dizer que se trata de uma
visibilidade — termo também metereol6gico —, ou melhor, uma
cosmovisibilidade eminentemente climética, na qual o tempo
mental e o tempo planetério, c6smico, estdo correlacionados em
uma ecologia extrospectiva.

* %k %k

Uma corruptela de Kaagud, “habitantes da mata”, Kaiowd é o
termo genérico pelo qual ficaram conhecidas as populacdes gua-
rani que teriam se mantido irredutiveis ao sistema colonial™’ vi-
vendo em florestas preferencialmente pluviosas e imidas (sem
dias ou estagdes secos), com “verdes calorentos e por invernos ri-
gorosos, com uma freqiiéncia média de até cinco dias de geada por
ano”, até 300 metros da margem de cursos d’dgua e com altitudes
ndo superiores a 400 metros acima do nivel do mar”.

Povo da floresta e especialistas em habitar a mata, os seus terri-
torios tradicionais (tekoha) se configuravam, na descricdo de Bar-
tolomeu Melia, como “um monte preservado e pouco perturbado,
reservado para a caca, a pesca e a coleta de mel e de frutas silvestres;
uma faixa de terra especialmente fértil para fazer as rocas e os culti-
vos”, e por fim “um lugar onde serd erguida a grande casa comunal,
com seu grande patio aberto, ao redor do qual crescem alguns pés
de banana, de mamona, de algoddo e de urucum’”. Seriam, segundo
o jesuita e antropodlogo espanhol, “estes trés espacos: monte, roca e
aldeia que servem para avaliar a boa terra guarani™®.

Os Guarani e Kaiowd™" habitavam de modo autbnomo seus teko-
ha,onde cada uma das familias, separadas das outras familias exten-
sas com quem estabeleciam relacoes de troca por distancias de uma
dezena de quilémetros, viviam com fartura’™!. Mantinham relagdes
de parentesco e casamento, tendo a frente os chefes de familia mais
velhos denominados de tekoaruvicha (chefes de aldeia) ou 7ianderu
(nosso pai), expressoes que incluem atualmente as pessoas inicia-
das nas praticas rituais e dirigentes de grupos de reza reconhecidos
nas falas dos préprios, como caciques ou rezadores.
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Fig. 39 — Tekoha. Assungéo Kaiowa Gongalves, 1988. Fonte: CHAMORRO, 2008.



A partir da década de 1880 com a instalacdo da Cia. Matte La-
ranjeira, empresa de exploracao da erva-mate no estado do Mato
Grosso do Sul, e que se utilizaria da mao de obra indigena, os Gua-
rani e Kaiowd comecariam a ser compulsoriamente confinados
em pequenas extensoes de terra. Processo que se agravaria espe-
cialmente na década de 1940 com o estabelecimento da Colonia
Agricola Nacional de Dourados (CAND), como parte da “Marcha
para o Oeste” do governo Vargas, que tinha como objetivos decla-
rados colonizar e ocupar esta parte do territério guarani através de
projetos de “reforma agraria” e loteamento de “terras devolutas”.

No decorrer das décadas de 1950, 1960 e 1970, vérias familias ex-
tensas seriam expulsas dos fekoha e, como explica ainda o antrop6-
logo kaiowd Tonico Benites, os indigenas se “esparramariam” (sa-
rambi) e se assentariam, progressivamente, nos “cantos” dos limites
dos Postos Indigenas localizados nas proximidades dos seus antigos
territorios. Entretanto, a condicao politicamente instavel a que se-
riam submetidos, “tendo que lutar por um lugar dentro destes no-
vos espacos”, levaria as liderancas kaiowd a planejar estratégias de
retorno e recuperacao dos territérios perdidos para os karai. O que
de fato viria a ocorrer nas décadas seguintes™?.

Na primeira metade da década de 1980, a luta pelo retorno (jai-
ke jevy) aos tekoha comecaria a ser discutida e planejada em Gran-
des Assembleias — 0s Aty Guasu —, que tomariam corpo a partir da
configuracdo de redes e de aliancas constituidas entre as liderancas
das familias extensas. Os Aty Guasu, em conjunto com os grandes
rituais religiosos jeroky guasu, também passariam “a atuar para
reverter a dominagdo neocolonial dos territérios tradicionais”,
contestar os modos de ser e viver (feko) guarani e kaiowa im-
postos pelo governo, missiondrios e fazendeiros, além de insti-
tuir redes de articulacao politica das liderancas para a luta pela
demarcacdo de territérios antigos™3. Dessa forma, as familias
extensas guarani e kaiowa dos territorios recuperados e reocu-
pados, em lugar de se desintegrarem, aperfeicoariam estraté-
gias, flexibilizando sua organizac¢do e produzindo, cada uma, um
modo de ser peculiar (teko laja kuera).

Na atual “situacdo histérica”, estas conformam uma realidade
contemporanea caracterizada pelo teko reta, que poderia ser tra-
duzido por “modo de ser multiplo” de conjuntos de familias indi-
genas, mas que continuaria sendo, no entanto, um fiande reko, ou
seja, um bem-viver como o “nosso modo de ser”, sempre em con-
traposicao ao karai kuera reko ou “modo de ser do ndo indio””**.

Os tekoha guasu reocupados e reivindicados pelos Guarani
e Kaiow4 estdo localizados nas margens dos rios que estes ha-
bitavam historicamente, tais como Brilhante, Dourados, Apa,
Amambai, Iguatemi, Mbarakay, Hovy e Pytd, além dos territdrios
que hoje integram o territério paraguaio.

No Mato Grosso do Sul hd aproximadamente 45 mil pessoas que
pertencem as etnias Guarani e Kaiowd e Guarani-Nandeva, ambas
do tronco linguistico Tupi-Guarani, e que embora enfatizam di-
ferencas linguisticas, religiosas, filoséficas, de organizacao social,
alimentares e fenotipicas entre si, defendem a alianca politica para
“fazer a luta” pela terra. Atualmente, estdo distribuidos em mais
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de 30 areas, com tamanhos variados e em diferentes condicoes de
regularizacao fundidria: areas demarcadas, areas identificadas, e
acampamentos aguardando reconhecimento do Estado.

O conceito de “fazer a luta” fundamenta e descreve o complexo
processo de retorno das familias. Segundo Tonico Benites, é possi-
vel dizer que enquanto se esta “fazendo a luta” nos rituais religiosos
levados adiante pelas familias extensas e pelos 7ianderu, que consti-
tuem praticas indispensaveis e acdes concretas ao bom andamento
do processo de reocupacdo dos territérios, uma vez que a tinica pos-
sibilidade que esta colocada para as familias diante do confinamen-
to é a reconquista de seus fekoha mediante a luta para retomada
(jaha jaike jevy)™. Ja o processo histérico de reducdo territorial e
confinamento é o resultado da “desterritorializacdo” indigena dos
espacos de suas aldeias de ocupacao tradicional e a “reterritoriali-
zacdo” em reservas demarcadas pelo Estado™, mas a essa violén-
cia — que tem acirrado brutalmente os indices de suicidios entre os
kaiowa — somam-se as constantes violacdes aos direitos humanos e
nao humanos, visiveis em um niimero expressivo de acampamen-
tos das comunidades que aguardam a demarcacao de seus territo-
rios — atentados e assassinatos perpetrados por pistoleiros a mando
dos fazendeiros, resultando em um sem niimero de indigenas des-
terrados em consequéncia do avanco da urbanizacdo patrocinada
pelo agribusiness sobre suas aldeias.

Como afirmaria ainda o advogado terena Luiz Henrique Eloy
Terena, sobre o caso dos Guarani e Kaiowd no Estado de Mato
Grosso do Sul, a realidade diversa desses acampamentos expressa
uma tentativa de resisténcia e superacdo da imposicdo histérica
do confinamento e a perspectiva, ainda vigente, de “integraciao”
dessa populacdo™. Para Eloy, os “acampamentos de retomadas”
seriam aqueles de grupos familiares acampados ap6s realizarem as
retomadas de seus tekoha, como é o caso de Kurussu Amb4, Ypo'i,
Laranjeira Nhanderu, Ita'y, Guird Kambi'’y, Pyelito Kué e Guaivyri,
enquanto que os “acampamentos a beira das estradas” teriam se
formado por grupos que aguardam o momento de retomar a luta
pela terra ap6s terem sido expulsos das retomadas, ou se encon-
tram aglutinando forcas e se organizando para voltar a seu tekoha.
Essarealidade tem propiciado a existéncia de “indios entre a cer-
ca e o asfalto”, também conhecidos como “indios do corredor”.
E o caso de muitas familias isoladas e mesmo comunidades que
nos dltimos anos passaram a residir em cardter relativamente
permanente as margens de rodovias e estradas vicinais™?.

Mas hé ainda os “acampamentos nas periferias de cidade” com
agrupamentos de indigenas muito heterogéneos na busca de tra-
balho, tratamento de satde, ou pela escolarizacao de seus filhos,
e os “acampamentos de fundos de fazenda”, em sua maioria, re-
manescentes de frentes de trabalho, mas cada vez mais raros’™,
pois com o crescimento avassalador do agronegécio e do des-
matamento, as comunidades indigenas que se encontravam em
pequenas areas de matas seriam descobertas e expulsas.

Para Eloy Terena, “quando as terras de um grupo sao invadidas,
numa dindmica em que, internamente, a defesa do territério tor-
na-se um elemento unificador do grupo” e, “externamente, as pres-
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soes exercidas por outros grupos ou pelo governo da sociedade do-
minante moldam (e as vezes impdem) outras formas territoriais”,
podemos falar de uma “conduta territorial”. E seria essa conduta,
marcada pela expansao fronteirica, que configuraria do periodo
colonial aos dias atuais o territdrio brasileiro, colidindo inevitavel-
mente e programadamente com a territorialidade das sociedades
indigenas que aqui viviam.

Mas a conduta territorial que antes usurpava, invadia e des-
pejava comunidades inteiras de seus territdrios tradicionais, hoje
se traduziria numa “conduta politica” sistematizada no conjunto
de articulagdes, “imbricado em todas as instancias de poder da
maquina estatal com o nitido objetivo de impedir o reconheci-
mento das terras tradicionais”. Assim, “os dispositivos constitu-
cionais que reconhecem a diversidade de territorialidades” — ou
um Estado pluriétnico — ndo resultariam “em nenhuma adocgao
de politicas étnicas e tampouco em acdes governamentais capa-
zes de reconhecer efetivamente esses territorios””° diante das
forcas de urbanizacdo hegemonicas.

A antropo6loga Dominique Gallois afirmaria que “o territério de
um grupo pode ser pensado como um substrato de sua cultura”. E
insistiria na distincao entre Terra Indigena e territorio, ja que dife-
renca entre “terra” e “territério” remeteria a distintas perspectivas
e atores envolvidos no processo de reconhecimento e demarca-
¢do de uma Terra Indigena. Pois, se a no¢do de “Terra Indigena” diz
respeito ao processo politico-juridico conduzido sob a égide do
Estado, a de “territério” remeteria a construcao e a vivéncia, cultu-
ralmente varidvel, da relacao entre uma sociedade especifica e sua
base territorial™'. Debate que também seria feito por Luisa Moli-
na, no contexto das autodemarcacées indigenas’™* “Nao é apenas
da garantia de sobrevivéncia numa terra demarcada que se trata a
luta — como se sobreviver bastasse e qualquer terra servisse”, mas
é, antes, escreveria Molina, “pela existéncia do coletivo como tal e
a persisténcia de seu modo de vida”, que € “indissociavel da vida
em sua terra. A autodemarcagdo como autodeterminagao indige-
na: eis a poténcia dessa iniciativa””**. Poténcia latente também nas
retomadas, essa forma de “acdo politico-religiosa””** cada vez mais
disseminada entre aqueles povos indigenas desterrados pelo Esta-
do e seus comparsas™s.

Eloy descreveria essa politica como “o sentimento de pertenca
de um com o outro (a relacdo do indio com a terra-mae)”, que ex-
plicaria o sentido literalmente incorporado pelos indigenas de “dar
sua vida pela sua terra”, um “uso social que da sentido ao territério
numa légica contraria a 16gica capitalista, que o percebe exclusiva-
mente como mercadoria”. E Tonico Benites diria da relacdo entre
os guarani e kaiowd e o territério como “uma familia s6”, dado que
este é compreendido como “humano” e hd um “pacto de didlogo e
apoio reciproco e matuo” — os guarani e kaiowd “protegem e geren-
ciam os recursos da terra e, por sua vez, o guardido da terra vigia e
nutre os guarani e kaiowd” .

Recuperar o territério é, portanto, para os indigenas, ndo so-
mente a forma de retomar o seu modo de viver ou de reforcar a
memodria coletiva que guarda a histdrica e violenta (des)territoria-
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lizacdo promovida pela conduta territorial estatal, mas a princi-
pal forma de proteger esse territério, de fazer cessar a constante
e ilimitada explora¢do de sua “mae terra”. As falas de Eloy e Beni-
tes ecoam em tantos outros movimentos de retomada Brasil afora,
como o dos Tupinamb4 da Serra do Padeiro na Bahia, que diriam:
“estamos libertando essas terras””’.

“O trauma que nao para de se atualizar na histéria guarani e
kaiowd para reverté-lo em sonho, a retomada do bem-viver” em
Ava Yvy Vera, comporia segundo André Brasil um diptico com Mar-
tirio™, poderoso filme de Vincent Carelli, Ernesto de Carvalho e
Tatiana Almeida, na medida em que o primeiro prolongaria o tra-
balho do segundo: Mas nao sem criar uma descontinuidade em
relacdo a Martirio, pois “do pesadelo ao sonho, aciona-se o mito,
como forma de elaboracdo da histéria”.

Se “a histéria do progresso — a linha reta que atravessa de
modo violento a vida dos Guarani e Kaiowd — deve-se dobrar
como retomada’, e “se este é ainda um lugar utépico”, continu-
aria Brasil, 0 mesmo ndo se “alcanca por meio da linha, mas do
circulo, ou da espiral, a repeticao que cuida para diferir levemen-
te de simesma”™d. E como diria ainda, “o cinema prolonga a reto-
mada e, a0 mesmo tempo, permite que ela se crie como cena” no
que Ana Carvalho (citada também por Brasil) emendaria ao dizer
que “a dramaturgia de um movimento de retomada € a propria
retomada’, e assim, em Ava Yvy Vera, “a memoria se faz presente
na paisagem, nos corpos e na palavra””®. Ou, o territério é tam-
bém um dos narradores da histoéria, diriamos.

O que nos levaria a conjecturar ainda a poténcia desse lugar,
dessa terra-retomada ndo exatamente como u-topico mas mui-
to mais mitopico, uma vez que a memoria e a histéria guarani e
kaiowd em particular e a amerindia em geral ndo sdo exatamen-
te o que convencionamos chamar de memoria e histéria, pois,
como diriam Carlos Fausto e Michael Heckenberger, o problema
estd na negociacdo nao apenas da diferenca entre regimes sociais
de memorias indigenas e ocidentais, mas também nas diferen-
cas entre as no¢Oes de acao e agéncia nativas e modernas. Como
bem sabemos, a agéncia histérica ocidental como capacidade
exclusivamente humana pressupde a separacdo ontolégica entre
humanos e ndo humanos, que ndo faz sentido algum nas ontolo-
gias amerindias nas quais a acdo histérica é a “acao xamanica”. O
que implicaria nao somente em ndo perceber as transformacgoes
produzidas no mundo como resultados de convengdes e contra-
tos sociais, mas aceitar a possibilidade do mito como produtor de
transformag¢6es no mundo. Dessa forma, a atualizagdo do tempo
mitico produz acdes efetivas e as acdes transformativas reque-
rem interagdes nas quais os agentes podem ser agentes sem se-
rem humanos. O que significa, em ultima instancia, que a ati-
vidade humana criativa depende da capacidade de mobilizacao
nao apenas de humanos.

O equivalente indigena de “fazer histéria” dos modernos seria,
portanto, a “mito-praxis” narrada como passado e futuro na cha-
ve xamanica. Os amerindios ndo estariam interessados em tracar
uma explicacdo histérica tinica e totalizante: as narrativas tempo-
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rais sdo sempre parciais e diferenciais, que sdo multiplas ao mes-
mo tempo e nunca se esgotam?™'.

Nesse sentido poderiamos ainda pensar Ava Yvy Vera nos ter-
mos de uma “cosmo-histéria”’®? , como proposto por Bruce Albert,
desvelando como o plano do “mito” e o plano da “histéria” estao
em continuidade na ontologia amerindia, na qual o lugar a ser reto-
mado configura uma topologia mitica embora apenas parcialmente
totalizdvel por meio de acoes rituais, que é coextensiva as acoes e as
interacoes sociocdsmicas entre humanos, ndo humanos e sobre-
naturezas e expressa através de narrativas multiplas.

E voltando ao Tajy solitario, mais que uma antena de conexao
com o mundo extensivamente urbano, podemos pensar essa arvore
como que estabelecendo também a conexao de Valmir com a terra,
e permitindo ainda que este componha uma visao parcial do Antro-
poceno, inventando uma mitopia cosmo-histérica como imagem-
-espaco diferencial nas bordas da urbanizacdo planetaria.

A nocao de diferencial foi amplamente teorizada por Henri
Lefebvre como aqueles espacos engendrados pelas contradi¢coes
do espaco abstrato, decorrendo da dissolucdo das relacdes sociais
orientadas pela homogeneizacao, fragmentacdo e hierarquizacao
de objetos e sujeitos, e que implicariam na emergéncia diferencial
de novas relagdes sociais, radicadas no uso dos espacos e nas suas
qualidades multiplas, mas também no fim da propriedade privada
do espaco e da sua dominacgao politica pelo Estado.

Mas como escreveria o proprio, o espaco abstrato “nao se define
apenas pela desaparicao das arvores, o distanciamento da natureza;
e ndo so pelos grandes vazios estatistas e militares, os lugares-cru-
zamentos”, ou somente “pelos centros comerciais onde confluem as
mercadorias, os dinheiros, os veiculos”. Ele nao se define do percebi-
do, pois em suma, sua abstracao “ndo € transparente e ndo se reduz
nem a uma légica, nem a uma estratégia. Sua abstracao ndo coincide
nem com a do signo”.

O espaco diferencial para Lefebvre “religaria” entdo o que o es-
paco abstrato insiste em separar: “as funcoes, os elementos e mo-
mentos da prdtica social”, j& que surgiria “de um contraprojeto e
visa a restituir os diferentes usos possiveis do espaco” contra a ho-
mogeneizacdo patolégia do espaco racionalizado, coercitivo, hie-
rarquico, comandado de longe. Mas a “capacidade diferencial” de
impedir que o espaco abstrato se estenda a todo o planeta estaria,
para o sociélogo francés, compreensivel e diretamente vinculada a
luta de classes — ainda que dela facam parte, “certamente, as acoes
politicas das minorias” — pois estas nao cessariam de produzir di-
ferencas que ndo sejam internas ao crescimento econémico con-
siderado como estratégia, logica e sistema™.

Mas ao afirmar que “as formas dessa luta sdo muito mais varia-
das que outrora’, Lefebvre jamais imaginaria quao variadas seriam de
fato 45 anos ap6s a publicacado do clédssico A producdo do espago, a
ponto da luta de classes se tornar uma categoria a ser descoloniza-
da para que operdarios urbanos, camponeses, indigenas, quilombo-
las-etc. finalmente possam convergir em suas lutas™. E da mesma
forma, como “a emergéncia diferencial de novas relacoes sociais” do
seu ponto de vista estava certamente circunscrita as relacoes sociais
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humanas, ele jamais previra a inclusao dos animais, das plantas, dos
fendmenos metereoldgiacos, das montanhas, dos rios e muito me-
nos das sobrenaturezas.

No entanto, agora e diante de n6s, 0 xama empresta suas palavras
a t(T)erra, que narra a sua cosmo-histéria, cuja espiral de relacoes
sociais entre humanos e nao humanos foi violentamente esgarcada
pela rodovia do tempo linear dos karai. E é nesse sentido que as ima-
gens-espagos diferenciais da co-rexisténcia entre a retomada do terri-
tério mitico, “que desde sempre esteve inscrita no imagindrio mitico
guarani e kaiowd”, e “o retorno da terra’, um parente psiquicosmolo-
gicamente devastado pelos karai, proliferam em Ava Yvy Vera.

Como concluiria Daniela Alarcon, as retomadas indigenas devem
ser vistas ndo simplesmente como um retorno a terra, mas sobretudo
como um “retorno da terra’’®, e “podemos reconsiderar entao”, di-
riamos, expandindo esse raciocinio, ndo s6 o comentéario de Geni-
to Gomes, “para quem a demarcacdo ja aconteceu na imagem” 76,
como afirma Brasil, como também relembrar a rexisténcia cosmo-
l6gica em cena ativada pelo filme.

Ademais, como diria Eloy, ao voltar aos aspectos juridicos da
luta dos Guarani-Kaiowd com a terra, “as retomadas de terras sao
instrumentos préprios e legitimos dos povos indigenas para (re)
territorializar espagos que foram alvo da conduta territorial do
Estado”, terras que foram invadidas ou despossadas, e fazer valer
“os direitos étnicos esculpidos na Constituicdo Federal”. Mas di-
ferentemente dos fazendeiros, para os indigenas o territério ndo
tem valor econdmico, mas sim valor de uso — e uso coletivo, pois
“0 espaco é local de possibilidades.”

E uma vez que “a posse indigena decorre de comando constitu-
cional e é anterior a qualquer outra relacao juridica” e por isso “nao
pode ter sua protecao confundida meramente com a posse civil ou
a ocupacao geral”. Parafraseando o préprio Eloy, dirlamos entao,
que para os indigenas, a posse é o local de possibilidades.

Como explicaria melhor o advogado, o instituto da posse esta
previsto no Coédigo Civil Brasileiro no Livro II da Parte Especial do
Direito das Coisas justamente nos artigos 1.196 a 1.510 que tratam
da posse, da propriedade e dos direitos reais sobre coisas alheias.
Mas ndo h4, no entanto, no direito brasileiro, “um entendimento
harmonico a respeito da posse, seja em relacdo a sua origem, seja
em relacdo a sua natureza juridica”. E se a “posse indigena” é uma
posse constitucional, esta merece tratamento diferenciado da pos-
se regulada pelo direito civil, pois essa posse em sentido amplo é
um direito de categoria especial”, ndo podendo ser tratada como
simples fato que tende a desaparecer perante um “suposto direito
de propriedade””®".

Em outras palavras, a suposta propriedade das terras nas quais
os karai fazem suas casas bonitas e pelas quais ficam ricos para
contratar pistoleiros para matar os guarani e kaiowd, nao poderia
existir, se houvesse um “entendimento harmonico” no direito bra-
sileiro da posse anterior, que é também ancestral.

Pois, afinal, “como afirmar um préprio se justamente a apro-
priacdo colonialista foi o método de negar, durante séculos, toda
propriedade (em sentido amplo) as regioes do ‘Novo Mundo’?”
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Ou como indagaria ainda Alexandre Nodari, “como se amparar na
mesma nocao de propriedade?” 7.

E € nesse sentido, que “quando os antropé6fagos decidem re-
visitar a histéria da ocupagdo portuguesa do Brasil”, diria Nodari,
“encararam-na como uma apropriacdo amparada numa falsifica-
¢ao. Como escreveria Oswald de Andrade: ‘o Brasil é um grilo de seis
milhdes de kilometros talhado em Tordesilhas’”.

Mas se a “teoria do grilo” antropofégica “apresentava outro mo-
delo de ocupacdo, alheio aquele que funda o que € préprio, seja juri-
dicamente no plano civil, seja politicamente no plano da identidade
e do territério nacionais” — POSSE CONTRA PROPRIEDADE - a “‘li-
¢do do nosso direito’ ndo terminava com a grilagem portuguesa
e colonial”, pois “ela demandava e demanda ser aprofundada na
experiéncia amerindia, em que a prépria ideia de propriedade e
sua separacao constituinte se colocam em xeque”"®.

Nao € a toa, portanto, que “o estranhamento com respeito a no-
¢do ocidental de propriedade e suas cercas” por parte dos Guarani
e Kaiowd e demais povos indigenas revele “uma relacdo intersub-
jetiva com animais, plantas, espiritos, lugares, os quais se situam
em uma mesma familia ontolégica” que os humanos. Uma relacao
que “nao é de propriedade: os indios ndo sdo donos da terra como
um latifundidrio é dono de seus hectares, cujo solo ele destréi pela
monocultura de soja”. Pois se “lhes falta a possibilidade de destruir,
vender, alienar (o direito de abuso)”, isso nao se da “s6 de um ponto
de vista juridico, como também por uma escolha de ordem politico-
-ontolégica: a falta é acima de tudo uma recusa — ndo uma posse
sem propriedade, mas uma posse contra a propriedade”.

E nesse sentido que Nodari viria a propor, a partir da expres-
sdo de Gabriel Tarde, a no¢do bastante engenhosa e til aqui de
recipropriedade, ou seja, “uma ‘possessdo reciproca, de todos por
cada um”, ou, de todos os humanos e nao humanos (incluido aqui
o territério ou a “mae terra”’) por cada um’”®. Em uma espécie de
“xamanizacao intensiva do territério”.

Mas “tomemos a questdo desde outro extremo”, como proporia
Oscar Sdez: “existe sequer a nossa nocao de territério?” !,

Se, como afirma o antropélogo, “hd, com certeza, no mundo
dos brancos, muitas definicdes disponiveis de territério, provin-
das da geografia, do direito, da etologia; outra coisa é que possam
aspirar a algum tipo de hegemonia conceitual”. E em se tratando
desse documento, “que invariavelmente é citado quando se fala
em territOrios indigenas: a Constituicao Federal”, o seu artigo 231
estabelece o entendimento do territério indigena, essencialmente
nos paragrafos 1 e 2. Mas “nao h4, nessa Constituicao notéavel pela
sua extensao e detalhe, uma definicao do territério ‘ndo indigena’,
ou do territério em geral”, ndo h4, “um artigo que determine o que,
como e para que € o territdrio brasileiro”, como também “nao ha
explicitacao de uma ‘territorialidade’ nacional”.

“H4, sim”, emendaria Sdez, “numerosos artigos que tratam da
definicao de terras préprias da Unido — espacos sempre inters-
ticiais, além de terras devolutas e terras indigenas — (art. 20), da
desapropriacao de terras privadas (arts. 183 e 184)” ou mesmo
“da concessao de terras publicas (art.49), da faculdade da Uniao
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de legislar quanto a protecdo do meio ambiente e do solo (art.
24)”. Mas “quando se trata de territério em geral, o que temos sao
restricdes, excecoes e condicdes de uma regra que por sua vez
nao € explicitada, sem davida porque, de tdo 6bvia, parece abaixo
do legislavel”: a propriedade privada do solo. Em suma, “a pro-
priedade privada da terra é um dado tdo solidamente estabele-
cido que ele pode aparecer na Constituicao representado apenas
pelas suas excecoes”"".

No Mato Grosso do Sul, a drea total de propriedades cadastra-
das como “imoveis rurais” é de 33 milhdes de hectares, ocupando
94,21% do seu territério, mas concentrada em um niimero peque-
no de propriedades. Cerca de 17% dos imdéveis rurais do estado
acumulam mais de 27 milhdes de hectares, o equivalente a 80% de
toda a drea. Enquanto isso, sao 56 terras indigenas abrigando uma
populacdo de aproximadamente 90 mil pessoas. As Terras Indige-
nas no estado ocupam 2,28% do territério em uma drea de 844 mil
hectares. Menos da metade (24) ja foi homologada e, mesmo estas,
ndo chegaram a ser totalmente regularizadas: permanecem inva-
didas ou estdo travadas por processos judiciais. Com excecado da
Reserva Indigena Kadiwéu com 540 mil hectares, as demais Terras
Indigenas no estado sdo pequenas, 5.000 hectares, em média’. Os
Guarani e Kaiowa estdo confinados em 95 mil hectares oficialmen-
te reconhecidos, mas ainda ocupados pelos latifundiarios.

Ja no Brasil, as terras privadas correspondem a 375,575,843
hectares ou 44.2% de todo o territério nacional e estdo concen-
tradas em menos de 100 mil propriedades. Além disso, 16,6%
sdo tidos como “terra de ninguém”, sendo muito provavelmente
também propriedades privadas sem registro intencional, gri-
ladas ou nédo declaradas, e que aumentam o disparate entre os
latifindios e as Terras Indigenas, que correspondem somente a
13.2% do total™.

“Muita terra para pouco fazendeiro, pouca terra para muito in-
dio”"”, esse “nosso conceito de territério”, no meio do qual espera-
-se encontrar “um espaco (um artigo 231) para as reivindicagdes
indigenas, é uma criagdo muito peculiar e controversa, propria do
capitalismo”, ocupando tacitamente “o lugar que poderia (deve-
ria?) corresponder a um conceito geral do territério”, diria Sdez. E
assim, a nocao de territorio indigena, “embora amarrada a um fato
histérico especifico (a presenca de povos origindrios), representa na
verdade uma alternativa (‘utépica’) a esse regime nao declarado da
propriedade privada, a Ginica que a Constituicdao ousa apresentar”.

Ou seja, o territorio indigena estabelece os termos que “po-
deriam” ser usados para descrever o territério nacional no seu
conjunto, “se assuntos como garantia do meio ambiente ou segu-
ranca alimentar fossem fundamentos, e ndo concessdes ou cldu-
sulas de exce¢do a norma da apropriacdao”. Mas ndo s, pois em
certo sentido, “o territério indigena introduz na Constituicao um
conceito territorial comum que de resto falta, no mesmo sentido
que as terras indigenas preenchem na prética”, bem entendido,
“toda uma série de funcoes publicas, das quais o ‘territério nao
indigena’ se desvencilhou, a mais visivel tendo a ver com a cober-
tura florestal do pais”’®.
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Entdo, “que a etnicidade e os direitos dos povos originarios
estejam atados a um territério delimitado é uma consequéncia
quase inevitavel dessa concepcdo” na qual “a condi¢do indigena é
pensada como um arquipélago de raizes territoriais langadas num
espaco feito maioritariamente de solomercadoria”’".

A questao das terras indigenas seria, portanto, “o indice de um
desconforto muito estendido a respeito de um conceito de ter-
ritério, o do solo-propriedade/mercadoria, que domina sem se
fazer explicito”, para além do debate do direito préprio que cabe
aos habitantes origindrios das terras. E se essa noc¢do de territo-
rio aparece positivamente somente enquanto propriedade “que
produz os alimentos para todos”, ele segue “implicito em outras
formas, muito mais poderosas, das quais s6 se nos anunciam o0s
efeitos: desequilibrio ecolégico, crises das commodities, especu-
lacdo, corrupcao”’™.

Isso ja seria o bastante para que a reflexdo sobre as terras indji-
genas extrapolasse os limites do confinamento histérico e provo-
casse um debate, tdo acirrado quanto, “sobre as terras de todos e
qualquer um”?”. Afinal, pensando com Séez e Nodari, a incompa-
tibilidade ontoldgica entre territorialidade indigena e a “solomer-
cadoria” dos Karai foi e continua a ser dada nao pelo modo de ser
indigena, e tampouco pelo 7iande reko guarani e kaiowd, como no
caso Mato Grosso do Sul, mas pela “pratica do grilo” extensiva que
inventa a propriedade privada onde antes s6 havia formas de reci-
propriedade entre humanos e ndo humanos.

2 .

“Pelos rios do céu” é como os rios que estdo no Brasil confluem
com outros continentes. E da mesma forma que a dgua fresca via-
ja de um lugar ao outro na forma de nuvens e chuva, a sabedoria
também pode chegar pelo céu, diria o escritor e lider quilombola
Anto6nio Bispo dos Santos, em total confluéncia com os Guarani e
Kaiowd. Assim operaria a “transfluéncia”’’®, tanto da dgua — bem
conhecida dos climatologistas, dos profetas da chuva™! e dos po-
vos da terra—, quanto de conhecimentos, em fluxos transatlanticos
e transontolégicos.

Mas se a 4dgua € constantemente e gratuitamente importada
na forma de rios voadores como uma ddadiva da floresta, esta é
também cada vez mais exportada em volumes colossais, de forma
virtual. O que ndo quer dizer que os impactos desse comércio assi-
métrico (e injusto) entre a floresta generosa e a avaréncia do agri-
business nao sejam sentidos localmente, de onde a dgua se esvai.

O conceito de 4gua virtual, cunhado pelo inglés Tony Allan, se
refere a “quantidade de dgua que carregam os produtos que con-
sumimos”. Mas “esse valor ndo se refere a 4gua de fato presente em
cada mercadoria no momento do consumo, mas ao acamulo de
toda a dgua gasta em seu ciclo de producao””®. E a China, maior
compradora de soja do Brasil e do mundo, é de forma indireta, a
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maior compradora de dgua estrangeira, ja que cada tonelada de
soja carrega mais de 2.000 metros ctibicos de dgua virtual. Apesar
de essa d4gua nunca chegar de fato a China, o pais deixaria de gas-
tar as proprias (e escassas) reservas hidricas ao comprar do mundo
todo uma leguminosa que vem cultivando ha séculos 7.

Cultura originaria do continente asiatico, sobretudo da regido do
rio Yangtzé, a Glycine max L. faz parte da familia Fabaceae como a
ervilha, o feijao e a lentilha, e por séculos permaneceria restrita ao
oriente, s6 sendo introduzida na Europa por volta do século XV, e ndo
com finalidade de alimentacdo, mas como espécie ornamental. So-
mente no fim do século XIX, quando o cultivo comercial e criagdo de
novas variedades adaptadas climaticamente seriam desenvolvidas
no EUA, que a soja passaria entao a ser considerada um alimento.

Ao Brasil, a soja chegaria em 1882, trazida por Gustavo Du-
tra, professor da Escola de Agronomia da Bahia e responsavel pe-
los primeiros estudos com a cultura no pais. Porém, o interesse
pela soja naquele momento se daria como uma espécie auxiliar
forrageira na rotacao de culturas e os graos eram administrados
aos animais. Cerca de uma década ap6s, ja no inicio do século XX,
o Instituto Agrondmico de Campinas-IAC iniciaria a distribuicao
de sementes para produtores do Estado. Relatos indicam que foi
nesse periodo que produtores do Rio Grande do Sul comecgaram a
cultivar a soja. Em virtude da semelhanca com o clima do sul dos
Estados Unidos, local de origem dos primeiros gendtipos da soja
brasileira, esta regido apresentaria as melhores condi¢des para o
desenvolvimento da cultura. E o primeiro registro de cultivo co-
mercial de soja no Brasil dataria de 1914, no municipio de Santa
Rosa, Rio Grande do Sul.

Mas seria somente a partir dos anos 1940 que o seu cultivo ad-
quiriria alguma importancia econémica, merecendo o primeiro
registro estatistico nacional, em 1941, no Anuério Agricola do Rio
Grande do Sul. Nesse mesmo ano, seria instalada a primeira indus-
tria processadora de soja do Pais, também em Santa Rosa. Em 1949,
com produgdo de 25.000 toneladas, o Brasil figuraria pela primeira
vez como produtor de soja nas estatisticas internacionais.

A partir da década de 1960, devido a politica de subsidios ao
trigo visando auto-suficiéncia do pafis, a producao de soja se esta-
beleceria como economicamente importante para o Brasil. E, na-
quela década, a producdo seria multiplicada por cinco (de 206 mil
toneladas, em 1960, para 1,056 milhdes de toneladas, em 1969),
sendo que 98%, seria produzido nos trés estados da Regido Sul,
onde prevalecia “a dobradinha”: trigo no inverno e soja no verao.

Apesar do significativo crescimento da producdo ao longo dos
anos 1960, seria na década seguinte que a soja seria consolidada
como a principal cultura do agronegdcio brasileiro, passando de
1,5 milhoes de toneladas (1970) para mais de 15 milh6es de tone-
ladas (1979). Esse crescimento se daria, ndo apenas pelo aumento
da area cultivada (1,3 para 8,8 milhdes de hectares) mas, também,
pelo expressivo incremento da produtividade (1,14 para 1,73 tone-
ladas por hectare) ™.

Os primodrdios do “agronegdcio intensivo em conhecimento”,
no entanto, remetem a criacao da Empresa Brasileira de Pesquisa
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Agropecudria-EMBRAPA em 1973, no ambito de politicas nacio-
nais que visavam reverter o quadro que perduraria até a década
de 1960 no qual o pais era um grande importador de alimentos
— milho, arroz, cereais e carne de frango. Desde entdo intimeras
pesquisas e estudos viriam a resultar em novas técnicas de cultivo
que transformariam, principamente, o solo dcido do Cerrado em
terras ardveis e vidveis como negocio.

Essa expansao agricola que exigiria a chamada “tropicalizacao
da soja” — através da inoculacdo de bactérias na semente que vi-
sava capturar nitrogénio do solo, permitindo mais producdo com
menos fertilizantes —, faria despencar o preco marginal da terra e
propiciaria a expansao da mecaniza¢ao nas fazendas. Como mos-
traria Vieira Filho em inameros trabalhos sobre a “redistribuicdo
produtiva” e “os desafios logisticos”do agronegécio no Brasil, com
a adaptacdo de cultivares de soja mais produtivas e com um ciclo
produtivo menor, foi possivel antecipar a “a safrinha” (segunda sa-
fra), o que estimularia enormemente o aumento produtivo.

As “inovagoes induzidas institucionalmente” acabariam por ser
“decisivas para tornar o Brasil um grande exportador de alimentos
de 1990 em diante”, o que levaria a altas taxas de ampliacdo da fron-
teira agricola a cada ano™. Tal expansao se daria com a ocupacao
dos cerrados no rumo Norte, e também no avanco da area de fron-
teira para a Amazonia, no Pard, Mato Grosso e seu vizinho homo-
nimo ao Sul, Rondodnia e Acre. Estas novas dreas da fronteira agri-
cola, que ampliariam a ocupac¢do da Regido Norte para a producao
de grdos, e responderiam as obras de infraestrutura estatais para o
escoamento de produtos e insumos, reproduziriam, entretanto, “o
padrao de maior grau de capitalizacdo predominante na ocupacao
dos cerrados”, sem perder “o tom aventureiro e da baixa aversao ao
risco que também compdem o ambiente de fronteira”?®.

Diversos fatores contribuiriam para este processo, desde a con-
cessdo de incentivos fiscais até mudancas na estrutura fundidria e
transferéncia em larga escala de tecnologia, além de uma politica
de incentivo as exportagdes e o aproveitamento de mao-de-obra
qualificada proveniente de mercados saturados, como o do Sul e
Sudeste do pais, fazendo com que a ocupacdo da “fronteira agrico-
la tivesse nas commodlities, e especialmente na soja, seu principal
produto de expansao™.

Entretanto, essa percepc¢do do territério como uma fronteira
florestal eternamente aberta ao avanco da apropriacao econémica
teria sido decisiva na modelagem da sociedade e da cultura co-
loniais brasileiras. E como mostraria ainda Diogo Cabral, “a me-
dida que os solos tornavam-se estéreis e as espécies madeireiras
rareavam, a fronteira avangava em direcdo a novas areas de mata”.
Dessa forma, a economia colonial, ao confiar quase que exclusi-
vamente em métodos extensivos, acabaria por elevar os seus pro-
prios custos™. O que porém, ndo impediria o avanco da fronteira,
seja naquele momento histérico, seja atualmente.

A nocgdo da fronteira agricola vigente ainda hoje no Brasil foi
proposta pelo norte-americano Frederick Jackson Turner ainda
em 1910, “ndo como border, limite geografico entre paises ou ter-
ritérios politicos, mas como frontier, terra livre — ou considerada
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livre — em processo de ocupacdo ou colonizacdao”™®. Dai o fato,
nada incomum, de que a noc¢ao de fronteira agricola continue a re-
produzir os imagindrios colonial, naturalista e moderno (em uma
combinacao explosiva dos trés) ao ser designada reiteradamente
como “areas despovoadas ou esparsamente povoadas” passiveis
de serem “submetidas a processos de ocupacdo em decorréncia
da alta potencialidade que apresentam” apesar das “caracteristicas
naturais limitantes de seu potencial produtivo” 7"

Em outros termos, na légica de uma economia de extracao de
curtos ciclos™!, a fronteira se constituiria como aqueles espagos
“vazios” — “apresentando ocupacao incipiente ou abaixo de suas
potencialidades” — abundantes em “recursos naturais ainda nao
devidamente integrados a base econdmica tradicional “por fatores
ligados a localiza¢do, condi¢oes naturais, deficiéncias de infraes-
trutura etc””. Nesse sentido, a fronteira envolveria basicamente
a existéncia de terras passiveis de apropriacdo pelos “pioneiros”
dado o caréter aberto e extensivo da fronteira, condicdo que tem
sido aprofundada nas tltimas décadas pelo montante dos capitais
envolvidos no agribusinness e pelo ritmo elevado de urbanizacao
com a intensa participa¢do do Estado no planejamento e em in-
vestimentos de infraestrutura. Assim, a criacdo de novos povoa-
dos, vilas e cidades, ou a distribuicao das sedes urbanas consti-
tuiria fator preponderante na dindmica de expansao da fronteira
agropecudria num imenso territério onde, até hd bem pouco tem-
po, o ritmo e acesssibilidade eram ditados pelos ciclos da floresta
e dosrios.

A expansdo da agrofronteira, nesse contexto, antecede, fomen-
ta e determina a emergéncia de setores industriais e de servigos
mesmo em areas onde a politica publica nao alcanca, funcionan-
do, em muitos lugares como “vanguarda” do processo de urba-
nizacao extensiva do territério™. E as politicas de modernizacgao
promovidas pelo Estado tém sido fundamentais para ampliacao
da fronteira, ao patrocinarem a expulsdo de camponeses e povos
indigenas em prol de grandes capitais e estratégias especulativas
de forma a mobilizar a terra. Nesse processo, as populacdes na-
tivas e tradicionais sdo forcadas a se deslocarem para as cidades
mais proximas ou para as capitais — ou a viverem entre a cerca e o
asfalto como no caso guarani e kaiowd — em um processo de pro-
ducao oficial de desterrados.

A velocidade e a intensidade com que esse processo tem se
manifestado no Brasil tem aprofundado progressivamente a ca-

789. FRANCO, 2012. p, 12.

790. FUNDAJ, 2005. p, 5.

791. BROWDER; GODFREY, 1997.

792. REDWOOD, 1979.

793. MONTE-MOR, 1994.

794. CARDOSO; SILVA; MELO; ARAUJO,
2018, p. 185-186.

795. Eduardo Gudynas analisou com
profundidade o neoextrativismo nos
governos progressistas da América Latina.
Para ele, as forgas de esquerda que
historicamente se opuseram aos modelos
extrativistas, como governo, promoveram
uma nova forma de extrativismo, com
nuances e diferencas (regimes de partilha
e leis de royalties, por exemplo), mas

com impactos socioambientais negativos
profundos. Assim, ao invés da superaragéo
do modelo extrativista caracteristico do
“subdesenvolvimento”, a oposigdo no

campo ideolégico ao neoliberalismo levaria,
na pratica, a um maior protagonismo estatal
na economia — através de empresas estatais
ou da participagéo de fundos publicos — e a
um aprodundamento do modelo histérico.
Cf. GUDYNAS, 2012.

pacidade de producdo de desigualdade e exclusdo. O “capitalismo
de fronteira” é seletivo e iniquo, porém integrado a centralidades
locais bem como a uma rede global de produgao e de urbanizacao
extensiva, na qual a Amazonia comparece como estratégica™ para
0 neoextrativismo pela abundancia de recursos naturais, mas pe-
riférica no sentido politico.

Para Eduardo Gudynas™® esse neoextrativismo estaria, apesar
do paradoxo aparente, atrelado a dinamica “neodesenvolvimen-
tista”, ou seja, uma reconfiguracdo do velho extrativismo colonial
operada pelos governos progressistas na América Latina a partir
da década de 2000, na qual o modelo de desenvolvimento baseia-
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-se fundamentalmente em um crescimento econdmico através da
“apropriacado dos recursos naturais, em redes produtivas pouco di-
versificadas e na insercdo internacional subordinada”"®.

Moysés Pinto Neto™’denominaria essa politica como uma
“modernizacdo unidimensional” na qual o paradoxo entre neo-
desenvolvimentismo e neoextrativismo — modelo fordista-indus-
trial e pacto com a “burguesia nacional” em prol do crescimento
em sintonia com a “reprimariza¢do” da economia - levaria o agro-
negdcio a ser alcado atividade estratégica, de modo sistémico e
estrutural, “com a finalidade de turbinar os indices econdmicos e
afastar a ameaca da crise”. A reprimarizacao das exportacoes nao
existiria apesar do desenvolvimentismo — este seria justamente
uma de suas causas e a alianca com o agronego6cio como um dos
aspectos centrais e paradoxais da politica desenvolvimentis-
ta. Politica que supostamente deveria visar a “industrializacdo
plena” da sociedade, mas que em prol de qualquer crescimen-
to econdmico acabaria por reforcar os setores exportadores de
commodities.

E nesse sentido que se poderia entdo compreender a fronteira
como um «espaco ndo plenamente estruturado e potencialmen-
te gerador de realidades novas”®, e que se abre para as “frentes
capitalistas na fronteira”, de maneira a ampliar a lucratividade,
favorecendo a acumulacdo e a penetracao das relacdes capitalis-
tas de producdo sobre espacos até entdo a sua margem. E exer-
cendo ainda um papel importante no estimulo a mobilidade de
pessoas e de capitais, e na reproducdo de um modelo de fronteira
com alta concentragdo fundiéaria.

“Fechamento por fora”™, é como ficaria conhecido o feno-
meno tipico da fronteira agricola, que dificultaria sobremaneira
as situacoes de coexisténcia de modos de vida e relagdes como a
floresta diversas daquela historicamente forjada “a ferro e fogo”.
Operando assim, como uma verdadeira “frente de expansao da so-
ciedade nacional sobre os territérios ocupados por povos indige-
nas”®®. Ocorréncia que viria a ser drasticamente acentuada com
a modernizacdo intensiva das mdquinas e implementos agricolas
e com a utilizagdo de sementes geneticamente modificadas, em
um movimento de passagem acelerada e extensiva de uma econo-
mia de fronteira — “espaco nao consolidado com potencialidades
de gerar novas riquezas” —, para uma ocupagdo estruturada como
business em uma légica tecno-industrial e agroexportadora com
pretensdes de permanéncia®.

Essas novas realidades, marcadas por uma brutal transfor-
macdo dos ecossistemas com a consequente expulsdo dos povos
nativos e devastacdo ambiental, com profundas descontinuida-
des econdmicas no territério, e concebidas no Brasil como pro-
gramas estratégicos e projetos de colonizacao, acabariam por
reiterar aquilo que Richard Auty chamaria de a “maldicao dos
recursos naturais”®®. Ou seja, a ideia, aparentemente contrain-
tuitiva, de que a abundancia de recursos naturais em determi-
nadas regioes periféricas do planeta aumentaria as chances de
que paises “gigantes pela prépria natureza” mantivessem cres-
cimento econdnimo insatisfatério e autos indices de pobreza e
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desigualdade, aliado a propensdo de serem assolados por gover-
nos autoritarios e conflitos violentos®®.

A expansao das fronteiras, territoriais e simbdlicas, sempre foi
crucial para a apropriacao do trabalho ndao pago na producao de
valor, seja por humanos — mulheres e escravos, por exemplo —, seja
por naturezas extra-humanas ou por florestas, solos e rios, escre-
veria Jason W. Moore. Fotossintese, digestdao animal e muitos ou-
tros processos ecolégicos, por exemplo, sdo cooptados nas formas
de cultivo capitalistas para a producao de valor, diria Anna Tsing,
em consonancia com Moore. No que ela chamaria de “salvage ac-
cumulation”, ou seja, a capacidade de extrair vantagens do valor
produzido sem controle humano. Capacidade altamente desen-
volvida e explorada da légica da “agrilogistica”’®*.

“Ontologicamente e socialmente”, a agrilogistica significa em-
pobrecimento, patriarcado, uma hierarquia social macica e rigida
e ciclos de retroalimentacdo baseados em pragas e defensivos.
Dessa forma, a “acumulacdo primitiva’®® que segue atualissima
— e que David Harvey atualizaria como “acumula¢do por espolia-
¢a0"%%% —, seria inerente a expansdo continua das fronteiras dado
o apetite pela incorporacdo de cada vez mais areas amaldicoadas
por oportunidades abundantes para novas apropriacdes. Esse
processo de acumulacdo por apropriacdo estaria ligado portanto,
ao que Moore chamaria de Natureza Barata®”’, ou “trabalho nao-
-pago”, e que permitiria a manutencado dos quatro elementos ful-
crais a expansao da fronteira capitalista— mao-de-obra, alimentos,
energia e matérias-primas.

Em sua caracterizacdo do capitalismo como uma “ecologia-
-mundo”®8, Moore revisitaria Karl Marx para internalizar dupla-
mente a relacdo desse modo de produc¢do com o que ele chamaria
de “teia da vida"®®. Nos seus proprios termos, de um lado o capi-
talismo internalizaria suas relacoes com a biosfera na medida em
que seus agenciamentos buscam transformar o trabalho/energia
da biosfera em valor (capitalism-innature) de outro, a biosfera in-
ternalizaria as relagdes de capital, na medida em que € organizada
por elas (nature-in-capitalism). Ou seja, os movimentos da fron-
teira de commodities seriam também, e fundamentalmente, sobre
a extensdo das formas territoriais e simbdlicas de apropriacao do
trabalho ndo remunerado, seja humano — mulheres ou escravos,
por exemplo —, ou de naturezas extra-humanas, como florestas,
solos ourios. E nesse sentido, tais avancos da fronteira teriam sido,
desde o inicio do capitalismo, essenciais para criar as formas de
natureza barata®®.

O que estariamos vendo hoje entretanto, segundo o “historia-
dor ambiental e gedgrafo da histéria”, seria o fim dessa “natureza
barata” inerente ao engenhoso projeto de civilizagdo nascido no
alvorecer do “longo” século XVI (1450-1648), com sua estratégia de
construir a natureza como externa as atividades humanas, e dessa
forma, mobilizar o trabalho humano e extra-humano em prol da
produtividade do trabalho e das mercadorias®'’.

Mas o Brasil estd ai para provar que a natureza barata, e todas
as vidas humanas e ndo humanas que ela implica, estd longe de se
esgotar como motor da acumulacdo por espoliacdo que mantém
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803. Como escreveria Eric Macedo em sua
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efective ‘ecosystem engineers’; and even
so, we too — our civilizations also — are
made and unmade by the environment-
making activities of life. (Does anyone
today doubt that disease and climate make
history every bit as much as any empire

or class or market?) To take this position

is to immediately abandon the notion of
civilization (or world-system or capitalism)
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the idea of civilizations-in-nature, capitalism
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em movimento o autocolonialismo e permite ainda o avanco da
fronteira. Warren Dean diria, especificamente sobre a destruicao
da Mata Atlantica, que “durante quinhentos anos” esta “propiciou
lucros faceis: papagaios, corantes, escravos, ouro, ipecacuanha,
orquideas e madeira para o proveito de seus senhores coloniais”.
E, uma vez queimada e devastada, uma camada imensamente fér-
til de cinzas possibilitaria ainda a persisténcia de uma agricultura
passiva, imprudente e insustentavel®'2.

Agora, no entanto, a escala, a intensidade e a tecnologia da im-
prudéncia ampliariam-se exponencialmente fazendo do agrone-
gbcio o primeiro responsdvel pelo desmatamento, pela erosao do
solo e pela poluicao hidrica, seguido pela extracao ilegal de madei-
ra e pela mineracao. Em um processo histérico e intenso de subs-
tituicao das ecologias nativas por monoculturas e pasto, a soja e o
gado respondem pela maior parte da destruicao florestal, princi-
pamente por estarem fortemente vinculadas ao capital mais voraz
e especulativo no campo®,

Mas ndo nos deixemos enganar, o que convencionamos chamar
de “campo” ndo passa de um eufemismo macropolitico para desig-
nar ex-florestas, e o que atualmente chamamos de agronegécio é
uma versao “turbinada” por tecnologia, agrotéxicos, financiamen-
tos publicos e lobby politico das plantations, modo de producao
baseado na agricultura extensiva, e estratégia de territorializacdo
do empreendimento colonial por exceléncia: um modo de “pensar
como um deserto”®* e de transformar em ganhos econdémicos a
simplificacdo ecolégica para aumento da produtividade.

Bio-Hulk, Hexazinona, Beauvecontrol Extreme, Azoxystrobin,
Broker, Larvin, Valient, Novaluron, CropChem, Rainbow, Glifosato,
Tecnomyl, Clorasulam, Helmet, Metarhizium Oligos WP, Taura 200
EC, Farmozine, Kanner 800 WG, Herbzina, Pireo, Covinex 700, Atu-
alist, Rinskor, Coromandel, Milenia, Nufarm BR, Troia, Compass,
Ouro Fino, Sinon, Nortox, Paclo BR, Tiger 100, Betachem, Salero,
Epingle 100, Diuron Ji 500SC, Inssimo, Freno 240 EC, Arrank, Bio
Zenon, Torero, Agile, Tamiz, Zardo, Sensei, Indoxacarbe, Acrux,
Fileder 100, Cuantiva, Douro 750, Hodor, BT-Turbo Max, Cricen,
Soyaguard XTRA, Avicta 500 FS PRO, Fersol, Agrilist, Xopot6 800,
Kasan, Nippon, Comissario, Lousal, Calaris, Mojjave, Lufenurom,
Fysium, Maxim Quattro, Bucanero, Admiral 100, Sorba, Fuoro,
Sino-Agri, Airone Scudo, Airone Inox, Invict, Switch, Cartarys, Vel-
dara, Davos, Topatudo, Exemplo, Rainburon, Trilla, Captain 500,
Voraz, Alicerce, Fomesafem, Cordial 100, Sweep Off, Celebrate, Na-
tucontrol, Decisive.

Segundo o Robotox®", ferramenta criada pela Agéncia Publi-
ca e pelo Reporter Brasil para rastrear automaticamente todos
0s novos agrotéxicos que sdo liberados no mercado brasileiro, a
partir da leitura no Didrio Oficial da Unido, somente no ano de
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2019, pelo menos 239 agrotoxicos tiveram a sua comercializacdo
consentida pelo governo.

E estes nomes comerciais de alguns produtos permitidos agora
se juntam aos dez ingredientes ativos mais vendidos — Glifosato,
2,4D, Acefato, Oleo Mineral, Oleo Vegetal, Clorpirifés, Atrazina,
Mancozebe, Metomil e Diurom — perfazendo o total de 2305 pro-
dutos agrotéxicos comercializados no pais®'®.

Tanto veneno aspergido sobre a terra (e seus habitantes) ob-
viamente ndo poderia ndo causar intoxicacoes de variados tipos
e graus. Somente no periodo de 2007 a 2014, as estatisticas apon-
tam 1.186 casos de 6bito e 25.106 casos de intoxicacao em todo o
pais. Destes, 2.181 sdo criancas, 10.911 ocorreram no trabalho e
no manuseio dos produtos e 117 foram ocorréncias de indigenas
intoxicados. Considerando no entanto, que segundo o proprio Mi-
nistério da Satde, a subnotificagdo é de 1/50, o que significa que
para cada caso registrado existem pelo menos cinquenta outros
desconhecidos. Teriamos assim 1.255,300 casos de intoxicacdo
causados por agrotéxicos nesse periodo®'’.

O uso intensivo de agrotéxicos na agricultura brasileira esta
diretamente relacionado a opc¢ao estratégica de consolidacdo e
ampliacado da politica colonial de exportacdo de produtos prima-
rios e sua transformacao em um complexo agroenergético de ca-
rater industrial e financeiro para projetar o Brasil no cendrio glo-
bal como um produtor eficiente e competitivo de “commodities e
algumas pseudocommodities” 8'®. E é nesse contexto que se pode
compreender o avanco do complexo de “agroenergia-crops” ®?*
sobre as terras camponesas, florestas nativas e territorios indige-
nas, bem como a dimensdo do cultivo de soja que se alastra pelo
pais — 96% de sementes transgénicas — juntamente com a cana-
-de-actcar e o eucalipto (além da carne bovina), na transforma-
¢do do territdrio, destruicdo florestal, simplificacdo ecolégica,
envenenamento sistémico.

Consumindo mais de 20% de todo o agrotdxico vendido no
planeta, a monocultura de soja hoje estabelecida no pais € res-
ponséavel por mais da metade desse volume, e incluidos o milho
e cana, este percentual chega a 72%*°. Como a comercializacao
e a pulverizacdo de muitos destes produtos estdo proibidas na
Unido Europeia — apesar de 50% do mercado global ser controla-
do por empresas europeias — e nos EUA, esta “geografia desigual
dos proveitos e dos rejeitos” %! reitera uma forma de colonialis-
mo moderno intangivel, invisivel e evasivo. Ou como escreveria
Brian Garvey no prefacio do precioso e desolador atlas da Ge-
ografia do Uso de Agrotoxicos no Brasil e conexées com a Unido
Europeia de Larissa Bombardi, esta verdade “estd marcada’, tem
nome e suas patentes que geram lucros astronémicos as em-
presas de biotecnologia, producdo de graos e agroenergia, tem
“como tnico propdsito matar”.

N3do € a toa, portanto, a presenca do sufixo “cida”, cujo sentido
literal é matar, como observaria acuradamente ainda Garvey, em
todos os venenos comercializados: fungicida, herbicida, insetici-
da, pesticida. Todas estas toxinas sdo projetadas para exterminar,
para extinguir variedades alternativas de vida, exceto determina-
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dos organismos escolhidos para sobreviverem, exatamente como
a logica capital que viabiliza seus fabricantes — “ataque os concor-
rentes, destrua os dissidentes até que as palavras fascistas ‘ndo
h4 alternativas’ estejam estampadas acima do cédigo de barra de
cada nova toxina” que eivara de morte o ar, os rios, os solos, as ca-
sas, os alimentos, 0s corpos®%.

Populacgdes de humanos e ndo humanos “condenadas por de-
cisdes tomadas em continentes distantes”, amaldicoadas ndo pela
falta de “desenvolvimento” mas pela presenca desse, diria ainda
Garvey, antes de questionar: “Devemos agora acrescentar homi-
-‘cidio’, infanti-‘cidio’, sui-‘cidio’ e populi-‘cidio’ as faganhas desses
produtos quimicos?”%2,

Porém, como pensar as politicas de assassinio de humanos e
nao humanos de forma a ndo reiterar os dualismos modernos?

Donna Haraway®* diria que, apesar de tudo, a natureza conti-
nua a ser apenas a matéria-prima da cultura, apropriada, conser-
vada, escravizada, exaltada ou de outras maneiras tornada flexivel
para ser utilizada pela cultura na légica do colonialismo capitalis-
ta. Entretanto nao estamos mais no reino estavel dos naturalistas,
e tampouco Haraway estava ao escrever o trecho acima, e ndo se
trata entdo de mortes programadas de humanos e de animais ou
plantas em dominios apartados.

Em A sociedade contra o Estado, Pierre Clastres estabelece-
ria as relagdes entre dominacao politica e ecologia de “dominio
absoluto da natureza” que “s6 vale para o nosso mundo em seu
insano projeto cartesiano cujas consequéncias ecoldgicas mal
comecamos a medir”. Para o etn6logo, da mesma forma que as
sociedades contra o Estado operam para impedir uma estrutura
vertical de poder e obediéncia, elas bloqueariam os mecanis-
mos excludentes que sustentam o dominio humano sobre os
animais, as plantas e demais viventes. Nestes termos, para ele, a
modernidade seria “etnocida”, sem deixar de ser uma forca eco-
cida, poderiamos acrescentar, a partir de seu raciocinio. E extra-
polando, poderiamos ainda concordar com a assertiva de Bob
Scholte da “racionalidade como epistemocidio”®?®, ou ainda com
o “titulo exato” mas “demasiado feio” de Michel Serres para esta
saga ocidental: Epistemodiceia®®.

Tania Stolze de Lima, em um texto recente, diria preferir a no-
¢ao de genocidio, dada a abrangéncia original do termo, ainda que
“a incorporacao do etnocicio ao genocicio apenas aparentemente
resolva a dificuldade modernista da grande divisao” — natureza e
cultura —, uma vez “que o antropocentrismo continua no coman-
do do conceito”. Dai a tentativa da autora de enfrentar a questao
através de ideia de “genocicio multiespécie”’®* para dar conta da
“espoliacdo da vida organica e inorganica; expropriacdo de mun-
dos humanos multiespécie e dindmicos; submissao da existéncia
aum regime de extin¢ao”%?®,

Processo que nao poderia ser mais claro do que na carta®®” es-
critaem 2012 pelos Guarani e Kaiowé na qual a voz de Pyellito Kue/
Mbarakai “convoca o Estado genocida, na medida em que cim-
plice dos poderes econémicos daqueles que detém a propriedade
das terras pelas maos do judicidrio”, e “que ja os vem matando de
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Fig. 41 - O ataque dos malditos. Desenho de J. (Guarani e Kaiow4, 20 anos), 2013. Fonte: TERENA; CASSIMIRO, 2013.



830. “Escrita @ mao, em outubro de 2012,
por um jovem estudante Kaiowa numa folha
pautada, em portugués, apés uma longa
conversa entre os membros da comu-
nidade, o documento questionava uma
decisao judicial de reintegracdo de posse
que retiraria os indigenas daquele 1 hectare
de terra. Dias depois, a Carta foi entregue a
membros do Conselho do Aty Guasu, orga-
nizagdo politica dos povos indigenas Gua-
rani e Kaiowd, num trecho da estrada vicinal
que leva ao acampamento — n&o foi possi-
vel aos conselheiros chegarem a aldeia, em
fungdo de um bloqueio dos proprietarios e
arrendatarios da fazenda que incidem sobre
o territério reivindicado pelos indigenas. A
tarde, o Aty Guasu publica em seu perfil

do Facebook a carta que sensibilizou e
mobilizou o Brasil e o mundo e reposiciona-
ria a opinido publica sobre a vida dos povos
Guarani e Kaiowa e o universo indigena na
pauta do dia da imprensa, do governo e da
sociedade. Uma das formas de manifestar
apoio a causa indigena foi a ades&o ao
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diversas formas, a maté-los publicamente”, e pede “ao governo e a
Justica Federal” — para decretar “a nossa morte coletiva e para en-
terrar n6s todos aqui” ou “a nossa dizimacao e extingdo total, além
de enviar vérios tratores para cavar um grande buraco para jogar e
enterrar 0s nossos corpos”®,

Por “de diversas formas”, poderiamos entender, corroborando
com a ideia de genocicio multiespécie, ndao somente as mortes
através de diversos “ataques dos malditos”, atentados, atropela-
mentos forjados, assassinatos e demais formas de violéncia a que
tém sido submetidos os indigenas, seja pela for¢ca do Estado e da
Justica, seja de fazendeiros e suas milicias, mas também e prin-
cipalmente pela expropriacao histérica de seus tekoha. Ou, como
diria Ailton Krenak, para separar “gente e terra, essa bagunca’, o
melhor mesmo € “colocar um trator, um extrator na terra”®!.

Mas como a prépria antropéloga escreveria ainda, nos “regi-
mes semiOtico-materiais” caracteristicos do pensamento ame-
rindio — “méquina césmica”’ — “a biodiversidade ndo apenas tem
a sociodiversidade como seu complemento imediato mas esta su-
bordinada a um outro valor, a periodicidade”. Ou seja, aos “ritmos
espaco-temporais dos outros seres vivos e de outros existentes” 8
e as “coordenadas vitais e cosmoldgicas sem as quais ndo haveria
mundo amerindio”®?. Mas também as da prépria Terra e do terri-
torio proprio, acrescentariamos com a fala de Ozimar Juruna em
mente em ato contra a Usina de Belo Monte em 2011: “o rio é nosso
sangue, a mata é nossa alma. E dali que tomamos o nosso ar, que
respiramos 0 nosso corpo”’®4. Depoimento que Bel Juruna com-
plementaria posteriormente ao dizer que “o rio sem os Juruna nao
tem vida”®%, e se “n6s ndo reconhecemos mais o rio, o rio ndo nos
reconhece mais”®®.

A esta relacdo imanente de vida coextensiva entre o corpo hu-
mano e o corpo territério, seres que existem juntos, que confor-
mam uma humanidade singular, dos povos que sdo da terra e da
Terra que € corpo, Tania Stolze chamaria de “cultura-territorio”®.

Tendo em conta o carater “cultural” e “cultivado” das florestas,
a cultura-territério é tanto uma relacdo de cultivar o territério,
quanto ser “aculturado” pela terra. E as violéncias “mortiferas e
infectadas por terrorismo”%® e seus impactos que ameacam a exis-
téncia da cultura-territorio das humanidades extramodernas sdo
portanto, etno, eco e genocidas. Mas sdo também, e fundamental-
mente, terricidas.

Mas “impacto”, diria ainda Stolze, “é o nome administrativo des-
sas destruicdes eto-ecoldgicas inumerdveis” e “monitoramento, o
nome administrativo de que se espera do Empreendedor” — aque-
le que Isabelle Stengers chamou de “Empresario”, uma das lendas
modernas, ao lado do Estado e da Ciéncia, ou “aquele que exige a
liberdade de poder transformar tudo em oportunidade para um
novo lucro, inclusive o que pde em xeque o futuro comum”®*® —
um nome que mal eclipsa o regime material-semi6tico mortifero e
infectado por terrorismo®*.

Henri Lefebvre, diante das caracteristicas desiguais dominan-
tes no processo de urbanizacao planetdria cogitaria ser a vida ur-
bana uma ameaca ao planeta, em um processo que ele chamaria,
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ao especular sobre um “termo para a morte da Terra”, de terrici-
dio®!. “Um espaco de catéstrofe” permeado pelo perigo da desi-
gualdade, da degradacdo ambiental, da opressao do Estado e do
terrorismo da sociedade de consumo. E a conexdo etimoldgica en-
tre “terror” e “territério” é mais do que coincidente para Lefebvre,
escreveria Stuart Elden, pois territério tem duas raizes possiveis:
terra, uma parcela que sustenta e nutre e ferrere, um gesto ameaca-
dor e também um lugar de adverténcia, associado a manutencao
de determinado Estado sobre uma terra. Nesse sentido, ocupar um
territério seria tanto receber sustentos quanto exercer a violén-
cia®?, E para Lefebvre, o espaco urbano planetdrio seria, acima de
tudo, um espaco de violéncia, sobre o qual, “uma forca formidavel
de homogeneizacao é exercida em escala mundial”, com “quanti-
dades sem qualidades”®*.

Diante da iminéncia do terricidio®*, diria ainda o soci6logo, a
Terra se vé como numa aposta de um jogo terrivel, na qual se joga
o inicio e o fim das atividades produtivas-criativas. E antes mesmo
que o espaco planetdrio — “um mundo sem trégua e sem fim” —
aconteca para a espécie humana como campo de possibilidades,
de repente ja temos que lidar com a aparicdo do imprevisivel®®.

Se o conglomerado urbano-industrial, biogenético e agroe-
nergético, motor e combustivel do Antropoceno é Terricida, uma
ameaca sistémica ao planeta no sentido lefebvriano, também é
terricida, um sistema de exterminio das megadiversas “culturas-
-territério” situadas na fina camada terrestre que permite a vida.

Pensando ainda com Garvey e Stolze, e com as criancas guara-
ni e kaiowd envenenadas por pesticidas recente e propositalmente
na aldeia Guyrarokd em Caarap6 no Mato Grosso do Sul®*f, pode-
mos portanto, acrescentar agora terricidio as facanhas dos pro-
dutos dos karai. Sem deixar no entanto, de ecoar a fala de Grada
Kilomba para quem as plantations sdo o “simbolo de um passa-
do traumatico que é reencenado através do racismo cotidiano”, e
que, “além do mais” sdo “um lembrete de uma histéria coletiva de
opressao racial, insulto, humilhacao e dor”, uma histéria “presente
em cada epis6dio didrio nos quais as possibilidades de esquecer o
passado se tornam inatingiveis”%.

A “conversdo do “mononaturalismo” tipico da cosmologia mo-
derna em “uma mega-economia agricola de monoculturas”*® fez
das plantations um dos potentes produtos terricidas e dos mais
efetivos meios de “ocupacdo ontolégica’®® dos mundos “relacio-
nais e locais”, nos quais as arestas dualistas afiadas e a sobredo-
minancia dos humanos sobre a terra e demais ndo humanos sao
impensaveis.

Em sua monotonia geométrica, que revela a extensao perspecti-
vica no modelamento do territério (e a auséncia total de pontos de
vistas parciais), as plantations engendram aquelas hiperpaisagens
que, apesar de sua genealogia eurocéntrica, paradoxalmente, s6
poderiam mesmo serem realizadas historicamente no “novo mun-
do” gracas ao grilo extensivo, e modernamente, pela fé irrestrita
na tabula rasa como procedimento de purificacdo e pela crenca
na transformacao positiva de uma iluséria natureza estavel. A in-
vencdo dessas hiperpaisagens estd, entretanto, inexoravelmente
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atrelada a condenacdo de todos aqueles coletivos humanos e nao
humanos extramodernos cujas formas de vida sao fundamental-
mente pré-paisagisticas.

Durante todo o periodo colonial, a difusdo da agricultura das
plantations e o crescimento das cidades e vilas ndo suplantaram,
mas intensificaram formas tradicionais de exploracao da floresta,
sujeitando-a a pressdo suficiente para desestabiliza-la e degrada-
-la de forma permanente®". E como as plantas tropicais domes-
ticadas normalmente desfrutam de grande imunidade ao para-
sitismo durante um periodo considerdvel ap6s sua transferéncia
para um ambiente exoético, “esta estratégia, totalmente incons-
ciente”, diria o Warren Dean, possibilitaria a difusdo planetdaria
do sistema de plantation ®'.

Mas a extirpacdo da vegetacgdo tropical “nao erarealizada apenas
como utilidade, ou seja, como suporte instrumental a uma ativida-
de econdmica”, pois “havia, na verdade, um importante motivo ét-
nico ou identitario por tras do desflorestamento colonial”. Os “por-
tugueses e seus descendentes americanos mesti¢os derrubavam a
floresta para saber, para definir quem eles eram na nova situacao
socionatural”. A concepc¢do de “mato”, por exemplo, “abarcava mais
do que um mero conjunto de utilidades: tratava-se também de uma
forma de organizar e dar sentido ao universo vivido”, articulava uma
potente, e persitente “estética da devastacao colonial”®%.

No Brasil, portanto, o agronegécio é a culminacdo de uma epo-
peia duradoura e efetivamente concreta de fabricar a paisagem
através de um empreendimento colossal de “design do territério”
operado desde os primdrdios da invasao pela estratégia das plan-
tations. E o sucesso modelar do monocultivo por aqui se daria na
transformac¢do daquele conglomerado de modos de vida nativos
em pais, e das florestas, multiversos anti-paisagisticos, em paisa-
gens. Ou como diria o historiador Jill Casid, em “uma paisagem-
-agro-industrial hibrida, uma mdquina de paisagem” movida a
lenha e carne humana e ndao-humana®®3, que ressoaria o depoi-
mento do fianderu Atandsio Teixeira a Spensy Pimentel: os bran-
cos “derrubaram todas as matas” e “esconderam de nds 0s nossos
remédios, nossas carnes, nossa caga, que era o tatu, a cutia, a anta,
o lagarto” s6 “para depois chamar de Mato Grosso do Sul”. E “agora
os alimentos hoje sao fabricados na méaquina”®+.

A medida que a floresta amazonica e o Cerrado (mas também o
Pantanal, a Caatinga e ainda a Mata Atlantica) cedem lugar a geo-
metria pixelada e desbotada da monocultura, ou a voracidade das
espécies de capins invasoras, aquela terra impermedvel a visao
dos nao-indigenas e aquelas matas emaranhadas e multiespécies
se transformam rapidamente num conjunto de hiperpaisagens
recheado de contradi¢des, palimpsesto de centralidades e perife-
rias — ou aquilo que ainda achamos ser as periferias e os centros.
Hiperpaisagens da janela expandida, eletronica, militar e orbital,
que impossiveis de abarcar em sua totalidade pela visdo humana,
pelos enquadramentos tradicionais da “mdaquina fenomenoldgica
do cinema” e pelos dispositivos Oticos e arquitetonicos, mas que
viabilizam a “contabilidade planetaria”®® das emergentes Ciéncias
do Sistema Terra, dispositivos que permitem a visualiza¢do remota
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da totalidade do “sistema paisagistico”, mas também sua instru-
mentalizacdo, colonizacdo, esquadrinhamento, parametrizacao,
quantificacao, valoragdo e exploracao.

Na planaridade e no sem fim do campo de soja, atribulado pelo
solitdrio vestigio eco-ontoldgico e pré-paisagistico do Tajy, espé-
cie companheira de Valmir, geoprocessados em vetores, bancos de
dados e imagens de satélite, arvore e cineasta ndo passam de tra-
¢os residuais do sistema.

Das plantations coloniais as hiperpaisagens transgénicas que
alastram sobre o territ6rio brasileiro, a monocultura se afirma en-
tdo implacédvel como a forma moderna de subjugar os territdrios
de multivida aos designios estéticos de determinados humanos.
Homogénea, monotona, estéril e terrivel, mas quando vista do
alto, dos gabinetes acondicionados do Planalto Central e dos heli-
copteros dos agroboys, apresenta-se como a mais perfeita celebra-
¢do de um pais em loop.

Anna Tsing, que seria a responsavel por uma das mais proficu-
as problematizagdes das plantations na atualidade, diria que n6és
coagimos as plantas a crescerem sem ajuda de outros seres e subs-
tituimos os nutrientes que estes forneceriam por fertilizantes ob-
tidos pela mineracao e em industrias quimicas, com seus rastros
de poluicao e exploragdo. Cultivamos nossas plantacdes para iso-
lamento em estufas quimicas, enfraquecendo-as «como galinhas
enjauladas e sem bico”, mutilamos e simplificamos as plantas cul-
tivadas até que elas nao mais saibam como participar em mundos
de multiplas espécies.

Para a antrop6loga, os elementos contingentes das plantations
— plantio por clonagem, trabalho escravo e terras conquistadas —
mostraram como estas podiam gerar lucros sem precedentes, e
dai sua resiliéncia no cerne da modernidade. E se no final do sé-
culo XIX as plantations e as fabricas “eram ilhas de escalabilidade
em um oceano de diversidade ndo escalavel”, em pleno terceiro
milénio “a modernidade e o desenvolvimento espalharam proje-
tos de escalabilidade pela Terra, encolhendo em pocas residuais
o que havia sido um oceano”®$, tornando as plantations catastro-
ficamente atuais.

Como “o triunfo da destreza técnica sobre a natureza”, o que as
plantations demostram historicamente é a necessidade incessan-
te de extinguir “emaranhamentos nativos, humanos e ndo huma-
nos”, uma vez que “este triunfo requer que a natureza seja limpa
de relacoes sociais transformadoras”. E nesse processo é premente
se “refazer a paisagem”, ou se inventar a paisagem onde antes ndo
havia distancias e perspectivas externas, diriamos, como “uma
maneira de se livrar deles”. Pois é somente assim que as plantas e
forca de trabalho ex6ticas podem ser trazidos de outros lugares e
“projetados deliberadamente para alienacao e controle”®.

A “ciéncia das plantations”, credo hegemonico e orientado para
a extingdo, “nos ensina a trabalhar pelo controle total de nossas
plantas e colheitas, enquanto que a expertise e a administracao
trabalham juntas para conseguirem manipular humanos e nao
humanos relevantes”. Assim, “os cultivadores nunca sao solicita-
dos a comentar sobre suas colheitas. O bem estar ¢ uma férmula
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calculada a partir de cima; o dano colateral é esperado, e ninguém
para para perguntar: “Bem-estar para quem?”%,

As plantations sdo, portanto, “simplificacdes ecoldgicas nas
quais seres vivos sdo tornados recursos” — removidos de seus mo-
dos de vida, mas também “méquinas de replicacdo”, ecologias evo-
cadas para a produc¢do de mais ativos que podem novamente ser
transformados em ativos futuros - e que “de fato ajudam a produzir
esse modelo de futuro que chamamos de progresso”. Aos dilemas
ambientais, climdticos, da alienacdo decorrentes desse processo,
diria ainda Tsing, “chamamos de Antropoceno”®®.

Nessa obssessiva industrializacao e padronizacao das plantas
como produtos e disseminacdo de patdégenos, na qual os orga-
nismos sdo removidos de suas ecologias nativas e impedidos de
interagir com espécies companheiras, sio domesticados para co-
ordenar apenas com réplicas, e com o tempo do mercado, as plan-
tations matam seres — humanos inclusive, como o pai de Valmir e
tantos outros — que nado sao reconhecidos como ativos e impedem
sua ressurgéncia, além de patrocinarem novas ecologias de proli-
feracdo, a disseminacao incontrolavel da vida amplificada na for-
ma de doencas, pragas, microorganismos virulentos e polui¢cao®®.

E nesse sentido que Donna Haraway viria a usar o termo Plan-
tationceno, uma vez que os efeitos das plantations vio muito
além das formas de monocultivo propriamente ditas, ajudando
a forjar o capitalismo industrial na sua unidade mais elementar,
a fabrica®!. Trabalho escravo for¢ado, tarefas inumanas, modelos
patriarcais e hierdrquicos origindrios das plantations coloniais
constituiram o modelo disciplinar para os trabalhadores fabrfs.
Modelos que perduram ainda hoje, potencializados em sua ava-
reza e no gigantismo das fabricas®®.

No entanto, como afirmaria Anna Tsing, “por mais onipresen-
tes que sejam as paisagens das plantations no mundo hoje, elas
nio podem estar em toda parte, pois restam muitas paisagens
de entrelacamentos multiespécies, como as florestas” e outros
“modos holocénicos de existéncia” ainda fazem parte do mun-
do contempordneo, mesmo que pressionados por poderosas
forcas modernas®®. E nesse sentido, em uma engenhosa argu-
mentacdo, viria a dizer que “Holoceno e Antropoceno nao sdo
uma cronologia singular”, mas apontam para “modos ecoldgicos
divergentes que se emaranham e coexistem ao longo da histo-
ria”. Porém, se quisermos preservar a habitabilidade do mundo,
advertiria a antrop6loga, “serd necessario conservar as ecologias
do Holoceno”, todas aquelas relacdes multiespécie que emer-
gem da ressurgéncia holocénica por entre as proliferacées do
Antropoceno®®.

Entretanto, apesar da obstinada e odienta dedicacao da “plan-
tocracia auto-suficiente e auto-satisfeita’®® que atualmente cha-
mamos gentilmente de “ruralistas”, dos bilionérios incentivos es-
tatais e da profunda falta de imaginacdo politica e sensibilidade
eco-etnolégica que nos rodeia, o que estas hiperpaisagens voraz-
mente t(T)erricidas ndo inviabilizam por completo, sdo toda a sor-
te de imbrincamentos cosmoldgicos e interacoes politicas entre os
humanos, animais, plantas, espiritos, raios e a t(T)erra; toda uma
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antropologia multidudindria “anti-plantation”®® que, enfim, luta
para nao se deixar simplificar, desterrar e tampouco se extinguir.

* %k %k

“Aqui € o coracdo da terra”, diria o rezador Valdomiro Flores,
em uma passagem de Ava Yvy Vera no tekoha Guaiviry, como se
estivesse “frente a Gaia”®".

Gaia, o “planeta vivo” e feminino, e que “deve ser reconhecida
como um ‘ser’”, é dotada “ndo apenas de histdria, mas também de
um regime de atividades préprio” e “agenciamentos de relagcdes”,
diria Isabelle Stengers®®. Para quem alids, talvez James Lovelock®®,
o pai da criatura, tenha ido longe demais ao atribuir-lhe o “tipo de
estabilidade que se atribui a um organismo vivo saudével.” Pois as-
sim, Gaia se pareceria com “uma boa mae, provedora’, cuja satude
deveria ser protegida, mas como ja vimos percebendo, seu estado
de satide ndo é dos mais tranquilizadores, e sua tolerdncia diante
da falta de cuidado vem fazendo com que se torne uma mae irras-
civel. Afinal, Gaia, “como um ser”, € mesmo suscetivel®”.

E essa é uma grande novidade, pois “quando faldvamos da Ter-
ra ou da natureza, nés é que éramos 0s sujeitos”, era a “nossa his-
toria que era o problema - pelo menos no imaginério europeu do
século XIX, e sobretudo do século XX”. Com a intrusdo de Gaia,
“ndo somos mais os Gnicos sujeitos da nossa historia”®!.

Mas “ja ndo estamos lidando com uma natureza selvagem e
ameacadora”, continuaria Stengers, “nem com uma natureza fra-
gil, que deve ser protegida, nem com uma natureza que pode ser
explorada a vontade”. Diante dos “responsaveis”, Gaia € indiferen-
te, “ndo nos pede nada’. E a intrusao desse novo sujeito suscetivel,
forma inédita de planeta vivo, ou de transcendéncia esquecida é
unilateral “e veio para ficar”®%.

Transcendéncia esquecida é um termo bastante suave para
dizer da tentativa de aniquilacdo deliberada, pelo Ocidente, de
qualquer metafisica que ndo a sua, poderiamos dizer, sem descon-
siderar obviamente a importancia de Stengers na critica a ciéncia
e a cosmologia dos Modernos. Mas tal tentativa ainda em curso,
alias, se ha falhado em algum ponto, talvez este seja mesmo na ca-
pacidade de fazer com que todos aqueles coletivos extramodernos
esquecessem as suas formas de transcendéncia. Pois como logo
insistiria Valdomiro, ao continuar a sua fala para a camera: “Este é
o coracao da terra mesmo”.

Os Guarani e Kaiowd representam o mundo como uma plata-
forma circular, que sugere uma concepc¢ao horizontal do universo
e 0 “corac¢do da terra” é também “o umbigo do mundo, lugar onde
a histéria humana comecou”®%,

Graciela Chamorro relataria a versao cosmoldgica Guarani e
Kaiowa — “monoteismo inclusivo ou politeismo dial6gico” — de-
senhada por uma familia na condicao de desterrada nos idos de
1995. Tal “modelo” constaria de trés circunferéncias concéntricas
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e, sobre elas, duas linhas perpendiculares em cujos extremos situ-
am-se 0s quatro pontos cardeais. No leste, localiza-se Pa’i Kuara, o
Sol, e no oeste, Kurusu Ne'éngatu, a Cruz da Boa Palavra. No espa-
¢o entre as duas circunferéncias externas, pequenas circunferén-
cias, apresentam o nome e a funcao das divindades. Esse espaco é
o0 “céu” (ara popy). Ja a drea contida entre a segunda circunferéncia
e a terceira é o “mar” (para), e os pequenos circulos encostados a
terceira circunferéncia representam os lideres religiosos, que po-
dem manter relacao direta com os habitantes da dimensao anterior.
Quatro cruzes equidistantes cercam a circunferéncia que delimita o
espaco central chamado “terra” (yvy). Kurusu Ne'éngatu, a Cruz da
Boa Palavra, ocupa o lugar mais destacado por ser o principal no
sistema, mas um principal que experimenta mais uma “dependén-
ciade” do que um “dominio sobre” os demais seres que compdem o
conjunto enquanto que a dependéncia entre as divindades e a Cruz
da Boa Palavra é destacada através de vdrias linhas que ligam as de-
mais divindades a Cruz, que “serve para comunicacao”.

Cada uma das divindades tem dareas especificas de atuacdo
tanto no ambito celeste como na terra, e segundo os Guarani e
Kaiowd, “seria impossivel que uma tinica entidade realizasse todos
0s contatos, todas as visitas e os cuidados da sua competéncia”.
Por isso ha varias divindades, “e para evitar que elas se confun-
dam”, existe um sistema de comunicacao, semelhante a “central
telefonica”, cujo terminal é a Cruz da Boa Palavra. Além disso, as
linhas desse sistema mostram a interdependéncia entre os seres
sobrenaturais e a natureza, pois divindades fazem parte do mun-
do, impregnando a natureza de sobrenatureza®™.

E como para os Guarani e Kaiow4 a terra tem as faculdades
dos humanos, “é como um corpo murmurante, que se alarga e
se estende” — ela “vé, ouve, fala, sente e é enfeitada. E viva!”#% —,
entre as divindades e os humanos, a comunicac¢ao é intermedia-
da pelos lideres religiosos. Que, na ocasido, haviam comunicado
uma mensagem em forma de adverténcia que deixara a familia
bastante angustiada: “A terra estd muito triste, ja ndo exulta de
alegria quando nasce uma crianca. Ela ja estd cansada dos de-
fensivos agricolas, dos adubos, dos venenos”. E “por causa disso
as criangas nao tém mais alegria e acontecem os suicidios...O fim
deste mundo jé estd perto”®.

O antropo6logo Tonico Benites, em uma “nota sintética” destina-
da a explicitar o fim do mundo segundo a cosmovisao dos guarani
e kaiowa escreveria recentemente: “O fim do mundo ocorrerd em
decorréncia do agronegocio”, ocorrerd, “quando ndo existir mais a
floresta e os animais nativos, quando as cabeceiras dos rios e cor-
regos secarem onde ndo existirao mais os peixes”, quando “a terra/
solo cansado ndo produzird mais as plantacdes comestiveis”s”’.

O solo é o mais importante biétopo do planeta e o mais ame-
acado, diria Maria Bellacasa, em sintonia com Benites. O uso de
agrotoxicos, metais pesados e outros quimicos, mineragdo, des-
florestamento, urbanizacao e diversos outros processos levaram
ao estado altamente preocupante em que se encontram os solos
atualmente. De uma perspectiva planetéria — “e solo é uma no-
¢do planetaria” — diria ainda Bellacasa®®, o estado critico do solo,
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como uma camada constitutiva da infraestrutura da vida pode ser
compreendido como uma revelacdo precisa das mensagens catas-
tréficas que emergem em todas as partes.

Dezenas de milhares de anos foram necessdrios para compos-
tar 15 centimetros de solo superficial vivo, nos quais toda uma
ecologia subterranea fixa os nutrientes e torna-o mais hospitaleiro
para a vida das plantas e se retroalimenta. E é nesse sentido de
alerta que ecologistas como Matthew Wild, por exemplo, viriam a
falar de um “pico de solo”, ou o inevitavel declinio das terras vivas
em todo o mundo, que “perde solos” a uma velocidade 10 a 20 ve-
zes mais rapido do que reestabelece as condicoes de fertilidade®”.

Solos lavados pelas chuvas e ressecados pela exposicao direta
ao sol — tipicos de monoculturas, mineragdo e outras acoes antro-
picas devastadoras — se tornam deficientes em matéria organica e
gradualmente endurecem, erosionam e morrem.

Para David Montgomery, doencas, desflorestamento e altera-
¢oes climaticas sempre foram levadas em consideracdo no decli-
nio das culturas, mas a exaustdo do solo, apesar de amplamente
desconsiderada, tem sido um fator determinante na erosao lite-
ral de civilizacdes inteiras. E nunca na histéria humana tamanha
quantidade de terra foi devastada, movida e misturada com todo
tipo de sujeira a superficie da Terra como agora, suplantando to-
dos os processos biol6gicos conhecidos®®.

E é principalmente porque manipulamos a terra nessa escala
e extraimos materiais do subsolo que vivemos no Antropoceno,
ndo somente porque nos emitimos CO, e outros gases pela com-
bustdo de carvao, petrdleo, gis, como diria John Phillip Usher
em seu livro Exterrean: Extraction in the humanist Anthropoce-
ne. Apesar disso, como mostraria o autor, o relatério da COP21
(Convencao-Quadro das Nacdes Unidas para as Mudancas Cli-
madticas) de 2015 em suas trinta e uma pdginas citaria a palavra
emissOes noventa e oito vezes, enquanto que 0s termos extra¢do
ou mineragdo inexistem no documento.

Nesse sentido, a no¢do de exterrdneo e ndo subterraneo nos
levaria a pensar, segundo Usher, que vivemos ndo s6 na Terra mas
com ela, uma vez que condensa em um s6 termo tanto a terra/
solo/lugar onde a extracdo ocorre como o planeta ao qual estes
pertencem. Assim, a acdo de mover e retirar a matéria da terra/
chdo/lugar e do planeta ndo poderia mais ser entendida como um
processo subterraneo, mas exterraneo. Pois ao contrario da extra-
¢do e da mineracao, que criam uma clivagem semidtica e tornam
a origem da matéria invisivel, o exterraneo indicaria a origem ter-
rena e conectaria imediata e relacionalmente tudo o que existe
como recurso sob a terra e os processos explicitos requeridos para
trazer esses materiais a superficie®®!.

Bruno Latour sugeriria algo parecido, ao dizer que o Global
deve ser visto como um declinio do globo que por fim distorce o
acesso ao proprio. Pois a Terra ja foi tirada de n6s e “o globo € isso:
a terra tirada de nds”, nos transformando em ex-habitantes (exha-
bitants), ou habitantes expelidos da solo, ao invés de habitantes
(inhabitants)®. Pois a terra permite habitacdo, ndo o globo, com-
pletaria ainda Tim Ingold.
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E como o préprio Latour explicaria, a ideia revoluciondria de
compreender a Terra como um planeta dentre tantos, imersa em
um universo infinito de corpos essencialmente semelhantes, pode
ser retroagida até o nascimento das ciéncias modernas: a invencao
dos “objetos Galileicos”. Mas se o progresso dessa visdo planetéria
foi enorme, definindo o globo cartogréfico, o globo das primeiras
ciéncias da terra, tornado a fisica possivel, infelizmente, do ponto
de vista do chdo, a ideia do planeta como um corpo celeste como
outro qualquer, acabou por levar a conclusdo que seria necessario
ocupar, virtualmente, o ponto de vista do universo para compre-
ender o que se passa neste planeta. E o fato de poder ter acesso a
lugares supostamente “remotos” a partir da Terra se transformou
no dever de acessar a terra remotamente®®.

Esta breve passagem de Down to Earth poderia ser lida como
uma fabula perfeita para a ideia da urbanizagdo planetdria e da
ocupacao ontoldgica presentificada em Ava Yvy Vera com seu fora-
-de-campo povoado por pistoleiros, infraestruturas logisticas, ca-
minhdes, Karaisricos e suas casas luxuosas, o mercado futuro das
commodities e as bolsas de valores globais, a catastrofe climatica
e o Antropoceno. De um ponto de vista vantajoso, mas ilusério e
orbital — virtual - o planeta pode ser cartografado, esquadrinhado,
analisado como um objeto galileico. Como escreveria Renata Mar-
quez, “o cartégrafo é alguém situado fora do mundo representado,
levando o privilégio da perspectiva central renascentista para o
panorama vertical desabitado”®*. O que permite, em ultima ins-
tancia, que o poder de ver “tudo” de tdo distante, seja facilmente
convertido no poder, ndo somente de acessar, mesmo que virtual-
mente, os cantdes do mundo, mas também no poder de achar que
se pode compreender toda e qualquer diferenca, de fora.

A exterioridade exponencial (de fora do lugar e de fora do pla-
neta) permite, por sua vez, que os “mundos sociais” extramoder-
nos sejam involuntariamente integrados em um processo meca-
nicista de indiferenciacdo paradoxalmente sem exterior, ja que o
préprio processo — no caso a urbanizacao total — se faz enquanto
externalidade positiva. O que a urbanizacao planetéria e o olhar
de lugar nenhum e hiperobjetivo, o grau-zero perspectivico como
proposto por Timothy Morton, revelam afinal, é o desterramento
das plurais “naturezas da terra” in situ pela Natureza singular vista
do espaco infinito. E a poténcia dessa cosmologia ex sifu, na qual
a possibilidade de “design from nowhere” é exatamente se erguer
a partir de logicas de “egocentrismo organizacional, coletividades
falsas e praticas de des-realiza¢cao”®.

O geodgrafo Edward Relph diria que os lugares sdao os centros
das experiéncias imediatas do mundo, nos quais as vidas sdo vi-
vidas ndo no mas com-lugar em um grau de envolvimento nas
relacdes que fazem com que as particularidades sejam impossi-
veis de descrever acurada e densamente estando em outro lugar.
Ou seja, antes de prescrever, deveriamos, a0 menos, ser capazer
de descrever. Entretanto, essa incapacidade antes de ser uma fal-
ta, sempre foi Método (Cartesiano). Um método, nos termos de
Relph, de “deslugaridade” (placeless) de criacao de “lugares-sem-
-lugaridade” (placelessness), através da erradicacdo de lugares dis-
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tintivos, imagens-espacos diferenciais, como as guarani e kaiow4,
e sua substituicdo por paisagens padronizadas®.

Se a Terra de Galileu nao tem pontos de rupturas, zonas criticas,
fronteiras planetérias, se esta tem movimento mas nao comporta-
mento, esta ndao pode ser a Terra do Antropoceno, afirmaria ainda
Bruno Latour®®’, que viria a propor entdao o abandono da ideia de
“territorio”, atrelada a malha administrativa estatal e ao imagindario
abstrato do planeta como globo e sua substituicdo pelos lugares de
morada ou habitacdo®® (o que nos levaria logo de volta ao debate da
inexistente nocado de territério na Constituicdo levado a cabo por Os-
car Sez, mas também da territorializacdo da cosmopolitica amerin-
dia como tatica de sobrevivéncia desde o contato com os brancos).

Mas avangando em seu raciocicio, e contra a representacao da
Terra como um planeta azul visto do espago, imagem “ecolégica”
reiterada desde a sua captura pela Apollo 17 em 7 de dezembro de
1972, Latour se juntaria a historiadora da ciéncia Frédérique Ait-
-Touati e as arquitetas Alexandra Arenes e Axele Grégoire, para con-
ceber uma outra cartografia da Terra — “local, de dentro, aterrada”.

Este Manual de Cartografias Potenciais surgiria para responder,
entre outras, a mais recente obsessao de Latour de colocar em primei-
ro plano a importancia do solo, da superficie terrestre, ou mais pro-
priamente da “pele da Terra”. Aquela fina camada com ndo mais de al-
guns quildmetros de espessura da crosta terrestre, da baixa atmosfera
arocha-mae, onde toda a vida humana e ndo-humana coexiste.

A Zonma Critica (Critical Zone ou simplesmente CZ), como esta
fina camada de vida é reconhecida cientificamente, é critica nao
s6 pela sua vulnerabilidade, mas também pela hetereogeneidade,
complexidade e dificuldades que colocam na apreensao das inte-
racoes entre os ciclos hidricos, fendmenos atmosféricos, arranjos
ecossistémicos e geo-légicas. E a proposicao “Gaiagrafica’, que
permitiria passar de uma visdo planetéria de lugares esquadrinha-
dos em uma grelha geogréfica para um representacdo de eventos
localizados do ponto de vista da pele da Terra, por se posicionar
na e pela Zona Critica, seria, segundo Latour e suas colaboradoras,
muito mais adequada para situar os novos atores do Antropoceno.
Nessa “gaiagrafia” a relacdo com a Terra ndo seria portanto, espa-
cial ou organizada por coordenadas cartograficas tais como lon-
gitude e latitude, mas antes por espirais dos ciclos geoquimicos e
das atividades vitais de humanos e nao humanos, que sdo proces-
suais, temporais. E em udltima instancia, terrenos e terrestres.

Se é crucial situar o papel e o lugar dos humanos no Antro-
poceno como “permutadores, interruptores e alteradores da for-
ma e dos intercaimbio dos ciclos”, também é urgente, diriam os
autores, tornar visiveis a extensdo das transformacdes quimicas
e geoldgicas provocadas por estes, mas ndao mais com as ferra-
mentas de representacao usuais. Com efeito, diriam, a Terra ao
ser descrita ndo mais como um corpo planetario, mas como uma
Zona Critica fragil, fina e ativa, com a vida situada diretamente
no meio de um modelo que € tanto geocéntrico quanto heliocén-
trico — “centrado em Gaia” — ndo pode ser lida topograficamente,
mas com todas as implicacdes temporais, transformacionais e
de intensidade, numa espécie de “redemoinho energético”. Em
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outros termos, os emaranhados de vida e as dinamicas da pele
terrestre devem ser lidos cineticamente®®.

Em Terra Forma, livro que Arenes, Gégoire e Ait-Touati publi-
cariam sem a participacao de Latour, as autoras se proporiam a
explorar uma terra desconhecida — “a nossa” —, por meio da ex-
pansdo da linguagem cartografica e da invencdo de uma outra
imaginacao cosmografica com “possiveis visdes do mundo de dis-
tintos prismas, como tantos instrumentos 6ticos que pelas pro-
fundezas, pelos movimentos, pelo ponto de vida, pelo pulso, pelas
cavidades, pelos desaparecimentos e pelas ruinas produzem co-
nhecimento situado e encarnado”®®.

A Zona Critica e o esforco de inven¢do de outras formas de
visualiza¢do, e ainda de regimes supostamente alternativos de
visibilidade, como propostos por Latour e pelas autoras de Terra
Forma nos levam a considerar, e por conseguinte aproximar, duas
concepcoes dispares e aparentemente ndao-comunicantes de zo-
nas criticas: de um lado, novamente Henri Lefebvre e sua consta-
tacdo da “zona critica” como o momento crucial de urbanizacgao
completa do planeta, e do outro lado, aquilo que percebemos
como visibilidade climética em Ava Yvy Vera. Mas de fato, antes de
estarem em lados opostos ou paralelos, muito mais adequado se-
ria dizer do processo de urbanizacdo planetdria como uma forca
antropocénica avassaladora e homogeneizante, mas que ao mes-
mo produz espagos diferenciais nos termos lefebvrianos, ou que
s6 existe enquanto um emaranhado de “retalhos” como propde
Anna Tsing. Ou seja, a cosmopolitica amerindia ela prépria como
espaco diferencial dentre os retalhos antropocénicos.

E é nesse sentido, que a gaiagrafia reafirmaria a visdo de Lefeb-
vre uma vez que a Zona Critica, camada laminar de vida, cartogra-
fada em Terra Forma coincide exatamente com a “zona critica” na
qual ndo hd mais exterior, em uma cartografia do planeta 100% an-
tropizado, na qual a Terra se urbanizou completamente. O que se
apresenta como uma “nova cosmologia”, poderiamos dizer entao,
é “nova” somente da perspectiva da flecha do tempo moderno do
progresso, que o proprio Latour hd muito se esforca em desmontar
- como aquela do ja cldssico diagrama lefebvriano do Continuum.

O que nos levaria a considerar ainda que o choque dessas duas
zonas criticas que se desenvolvem, crono e epistemologicamen-
te apartadas, ndo seria tdo casual como se pode pensar. O aterra-
mento da visdo, a descida a terra e as implicacoes da “descoberta”
da Terra ndo como um objeto Galileico mas como membrana vital
composta de humanos e ndo humanos coincide com a constata-
¢do que o “planejamento de lugar nenhum” ndo faz mais sentido,
ja que todos os lugares estdo imbricados em um mundo totalmen-
te desenhado e extensamente urbanizado. Descer a terra seria as-
sim um movimento “inevitdvel”, j& que do alto e de longe ndo ha
mais o que ver, nem mesmo o que projetar.

Nesse sentido, a elevacdo do antropos a categoria geoldgica
é contemporanea a um fechamento do mundo no qual o Antro-
poceno insere-se nesse processo de enquadramento conceitual e
programatico das transformacdes histéricas da modernidade, mas
também da aterissagem em um planeta esgotado em seu capital.
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Mas descer a terra com o mesmo ferramental geométrico, com
a mesma légica perspectivica, segundo regras matemadticas que
aspiram restituir a coesdo de um mundo unificado em um espa-
¢o racional para escapar das coacgdes pisicofisiolégicas da percep-
¢a0%! ndo é o mesmo que estar na terra, muito menos que ser da
terra. Como j4 havia apontado Eduardo Viveiros de Castro sobre a
Investigacdo sobre os modos de existéncia empreendida por Latour,
pois na “redefinicdo dos termos de negociacdo entre os antigos se-
nhores da Terra e os coletivos deixados por conta, os povos da Ter-
ra’, aqueles “que nunca sairam dela em busca de qualquer trans-
cendéncia ou condic¢do de excecdo, teolégicas ou antropolégicas”,
nao teriam qualquer necessidade de “voltar a Terra” 8%,

Dessa forma, a “velha cosmologia” hegemonica da Modernidade
ocidental e seu projeto de extensdo universal, espacializada na forma
da urbanizacdo planetdria e marcada temporalmente pelo Antro-
poceno, teria em suas cartografias potenciais ndo exatamente “um
novo imagindrio cartogréfico e politico” como aventado pelos auto-
res —apesar da semelhanca grafica impressionante entre o diagrama
cosmolégico Guarani e Kaiowa e os modelos de Terra Forma —, mas
a culminacao cartogréfica e politica do mesmo imagindrio terminal.

E se “o mito é traducao, entao ele ndo €, sobretudo, representa-
¢do, pois uma traducdo ndo é uma representacdo mas uma trans-
formacao”, diriamos que a imagem guarani e kaiow4, parafraseando
Lévi-Strauss, “ndo é aquilo que ela representa, mas sobretudo aquilo
que ela transforma, isto é, que ela escolheu nao representar” 8%,

Diante da invocagdo dessa gaiagrafia — meta-linguagem alta-
mente abstrata e desanimadora — nos resta, pois, voltar a Ava Ivy
Vera, de fato um “conhecimento situado e encarnado cinetica-
mente”, para contrastar duas geo-grafias do Antropoceno: a dos
Modernos, introspectivatemente representacionais, a-topicas e
ainda em sobrevoo, mesmo que agora rasante; e a recipropriedade
das imagens Guarani e Kaiowd, mito-presentificacdes extropecti-
vas, e, essas sim, sempre terrestres.

“E agora, esse vento...”

O climatologista Antonio Nobre, para quem a floresta “é o maior
parque tecnolégico que a Terra ja conheceu, porque cada um de
seus organismos, entre trilhdes, ¢ uma maravilha de miniaturizacao
e automacao”, diria que hé ainda muitos segredos (do ponto de vista
ndo-indigena, é certo) sobre o funcionamento das florestas®*.

Se uma tnica arvore “pode bombear do solo e transpirar mais de
mil litros de 4gua num Utnico dia”, a floresta com centenas de bilhdes
de arvores transpira vinte bilhdes de toneladas de d4gua diariamente.
“O primeiro segredo €, portanto, a existéncia de um “rio vertical de
vapor” em pleno funcionamento®®.

O segundo segredo € que as nuvens tipicas amazonicas sao muito
semelhantes as nuvens maritimas, abundantes em chuvas na baixa
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atmosfera onde o ar é limpo. (E dai a origem do termo recente “oce-
ano verde” usado por climatologistas para designar a maior floresta
do planeta, e que reverte completamente o imagindrio naturalista do
Inferno verde).

A transpiracdo abundante da floresta e a enorme condensacao
na formacdo de nuvens e chuvas que levam “a um rebaixamento da
pressdo atmosférica sobre a floresta, que suga o ar imido sobre os
oceanos para dentro do continente, mantendo as chuvas em quais-
quer circunstancias”, sdo o terceiro segredo®®, que nos revelaria de
lambuja a dire¢do das apressadas nuvens “invisiveis” que, numa ma-
nobra cosmo-6tica fascinante, passam do antecampo filmico para o
extracampo atmosférico em Ava Ivy Vera.

A consequéncia mais dréstica desse segredo, principalmente
se mantido como segredo por muito mais tempo, € a criacdo de
um imenso deserto onde antes havia floresta, pois a evaporacao
cessard e os fluxos de umidade se inverterao, levando as chuvas do
continente para o Oceano Atlantico®’.

Ja a capacidade da floresta nao somente de manter o ar imido
para si mesma, como também de exportar “rios aéreos de vapor
que transportam dgua para as chuvas que irrigam regides distan-
tes no verao hemisférico”, sdo o quarto segredo.

E porltimo, a “atenuacao da violéncia atmosférica” que tem expli-
cacdo no “efeito dosador, distribuidor e dissipador da energia dos ven-
tos exercido pelo “rugoso dossel florestal” que oferece uma protecao
contra fortes ventos e eventos atmosféricos extremos®%.

“O brilho do raio a gente vé e o vento ndo, mas sente”, pode-se
ouvir no didlogo em off quase ao final de Ava Yvy Vera.

Os ventos, raios e tempestades sao presentes nas versoes que
os Guarani e Kaiowé contam para o préximo fim do mundo, mas
a medida que a rugosidade da floresta da lugar aceleradamente a
aerodinamica da monocultura, a cosmopolitica do povo do raio se
vé francamene desafiada pela “aero-politica’®® das commodities.

A Terra serd queimada pelo fogo provocado pelo sol sobre a
terra exposta: Este é o fim do mundo mais recorrentemente con-
tado pelos Guarani e Kaiowda. Entretando, esse acontecimento
em suas narrativas miticas estaria sempre sujeito a reversdao no
caso de uma boa conduta humana na terra, conseguida através
dos costumes tradicionais e segundo a sua expressdo mais fun-
damental, o Jeroke, a reza pela qual Nanderu é convencido a ndo
destruir este mundo.

Se outras versoes afirmariam a espera inexordvel da proxima
destruicao da Terra — mesmo que deixem aberta a possibilidade
de negociacao “telefonica” com as divindades através das rezas e
da busca de uma conduta correta —, a versdo principal apresen-
taria a destrui¢do da Terra ndo como fim irrevogavel, mas como
uma consequéncia das acoes erradas dos brancos que insistem em
continuar a destruir as matas. E nesse sentido, uma vez mantida
a conduta atual dos karai, esta Terra certamente queimard como
aconteceu com a primeira Terra®®.

Esses relatos miticos que fundamentam formas de relacoes en-
tre humanos e nao humanos guiadas por uma légica de parentes-
co e por uma “ética de ndo abuso e ndo desperdicio”, os Guarani e
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Kaiowd se veem como uma humanidade alternativa frente a ame-
aca de destruicdo do mundo operada pelos karai®!.

O que nao deixaria de ser “um claro contraste com a visao cldssica
sobre os Guarani, a partir da descri¢dao de Curt Nimuendajd”, como
um povo “melancélico” ou “pessimista’, que aguardaria impassivel o
fim do mundo, na busca evasiva dele rumo a Terra sem Males, uma
espécie de Paraiso, diria o antropdlogo e jornalista Spency Pimentel.

Mas se hd alguma chance de sobrevivéncia desse mundo, “ten-
do em vista que as consequéncias nefastas de nossa negligéncia e
crueldade ja sdo visiveis por todos os lados” — esta estaria condi-
cionada ao xamanismo vertical guarani e kaiowd que mantém o
cosmos em equilibrio®2,

De volta ao filme, chove. E no breu da noite as pacatas nuvens
do dia performam uma tempestade de raios que nos deixa entrever
seu volume carregado sobre o horizonte da floresta ausente a cada
palavra que Nanderu trovoa. E entdo, os segredos do povo do raio:

“O que € esse lugar onde os raios nunca acabam?”, pergunta uma
voz. “Esse lugar onde os raios nunca acabam é onde os nosso parentes
se encontram’, responde outra voz. “Igualzinho na reza quando falamos:
‘estou atravessando ondas e ondas de brilho dos raios™.

Pois é “quando a luz dos relampagos se aproxima bem perto da
terra é quando eles estdo indo se encontrar. Na primeira onda de
brilho, eu me misturo com a luz. Passo a passo vou avancando até
passar pela primeira onda”.

Os relampagos continuam.

“Passo pela segunda onda de brilho e ainda tem mais uma pela
frente. Depois da terceira, ja posso ouvir o canto do meu pai. Depois
da terceira onda de brilho, ja se ouve o canto: ‘Lugar dos relampagos
sem fim, aqui estou vendo todos com a mesma pintura”.

E“é1a do topo do céu que meu pai estd falando, e chega ao meu
ouvido. Os raios se encontram para irem juntos e ja vao cantando”.

Um raio poderoso parte da terra e alcanca o céu em diagonal. E
ali que ele chama o canto: “J4 estou vendo o relampago e ouvindo
o trovdo que 4 a palavra de Nanderu”.

Escuridao total.

“Entdo ¢ ai que ele fala que chegou. E ai que Nanderu fala. Sua
palavra é o raio”.

A palavra atravessa o céu, iluminando-o, e invertendo o mun-
do por milésimos de segundos: o capim e as nuvens agora sdo si-
lhuetas negras e o céu é o mundo.

“Nesse canto ele fala assim: ‘Estou vindo com o brilho, estou
vindo com o brilho me protegendo’”.

Chove novamente.

“Por isso que eu digo: ‘N6s que vivemos em cima da terra nun-
ca veremos os donos verdadeiros do raio. O brilho do raio a gente
V€, 0 trovao a gente escuta’”.

Tudo escuro.

Genito Gomes, um dos cineastas de Ava Yvy Vera, diria em uma
entrevista que raios cortariam o céu ao final do filme porque ele
e os demais guarani e kaiowd haviam pedido aos rezadores “para
rezarem para que os raios viessem, e para que eles pudessem ser
filmados sem queimar a camera”, pois “o rezador tem que rezar
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Fig. 45 - Ava Yvy Vera — Terra do povo do raio. Fonte: GOMES et al, 2016.
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primeiro pela camera para ela ndo queimar”®®, E revelaria assim,
explicitamente, em uma espécie de making of ontologico, nao sé o
imbricamento radical entre aquilo que chamamos de visibilidade
climdtica, imanente as metafisicas multinaturalistas amerindias,
como também as suas relagdes mito-préticas com a cosmopolitica
do cinema guarani e kaiowd. Suscitando ainda o debate atualissi-
mo acerca da intervencao humana deliberada no que entendemos
como fendmenos naturais, mas que, de fato, para o indigenas, sao
relacoes de afinidade com as sobrenaturezas constantemente me-
diadas pelos rezadores.

Intervencao esta “encomendada aos rezadores” que beiraria o
absurdo, do nosso ponto de vista ndo indigena, por se tratar de um
“chamado” aos raios para que estes participassem de uma arrisca-
da mise-en-scene filmica (arriscada principalmente porque estes
poderiam queimar a camera, ndo fosse a capacidade do rezador de
mediar o processo e controlar os riscos).

Renzo Taddei, em um ensaio paradigmaético se proporia exata-
mente a contrastar como as formas ocidentais e as extramodernas
pensam, e no caso das segundas, executam, intervencoes drésticas
no ambiente, permitindo dessa forma que a nocdo de geoenge-
nharia possa ser agora reversamente utilizada para explicar ma-
nipulacoes atmosféricas como aquela descrita por Genito Gomes.

Mas como ficaria claro no titulo de seu ensaio, se trata de uma
forma de “alter” geoengenharia, ou seja, “esquemas de interven-
¢do, de forma deliberada e em larga escala, nos sistemas climati-
cos” como na definicdo de Clive Hamilton, logo citada por Taddei,
mas cujo objetivo ndo é exatamente “de contrapor o aquecimento
global e seus efeitos”®, mas sim manter o equilibrio instével do
cosmos através do didlogo transespecifico — e raios sdo as pala-
vras de Nanderu, como sabemos. Além de manter também uma
arte politica na qual cada evento é, em verdade, uma acao, “uma
expressao de estados ou predicados intencionais de algum agen-
te”%%. Como é o caso da Fundacdo Cacique Cobra Coral, institui-
¢do ligada a tradicdo umbandista que afirma controlar fen6menos
atmosféricos através de rituais religiosos, e também dos curadores
da terra-floresta yanomami que impedem a queda o céu através
da diplomacia de xamas e xapiri, os dois exemplos discutidos por
Taddei. E junto dos quais colocariamos agora a mise-en-scene me-
tereoldégica do povo do raio.

A geoengenharia dos Modernos, argumentaria o antropdlogo,
causa exasperacao a filésofos, ambientalistas e cientistas sociais
na medida em que se torna “a tinica forma de efetivamente fazer
frente aos desafios das mudancas climdticas”, mas também uma
lucrativa industria futura, ja que a diplomacia tem se mostrado in-
capaz de solucoes a altura da catéstrofe, e uma vez que as socieda-
des modernas “parecem ter resolutamente decidido caminhar em
direcdo ao abismo, esperando que uma solucao tecnolégica salve
a todos no ultimo minuto”9%.

Com o misto do horror e da indignagdo diagnosticado por Ta-
ddei, Bruno Latour diria que “a Terra tem uma histéria, mas isso
nao quer dizer que tenha sido concebida’, nunca houve “nenhum
engenheiro trabalhando, nenhum relojoeiro divino”, e por isso
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mesmo Gaia “ndo pode ser submetida a nenhuma espécie de reen-
genharia” °’. Para o autor, o maior risco de hipéteses totalizantes
como o Antropoceno e do desespero diante do Novo Regime Cli-
matico é que, do cardter distopico dessas narrativas desencanta-
das, podemos facilmente recair nos delirios utépicos®®. “Delirios”,
que indiscutivelmente partilham, como pressupostos, da cren¢a na
transformacdo da Natureza pela tecnologia e pelo design; e que tém
como objetivo bdsico a constru¢do de um novo mundo no qual a in-
dustria é algada a categoria de mito de origem.

E afinal, se a humanidade foi capaz de transformar o planeta
ao ponto de produzir uma nova camada geoldgica, por que ndo
seria possivel inverter o processo e redirecionar nossos esfor¢os
para as construcdes que nos possibilitardo recriar tecnicamente
cada centimetro da Terra?

Séculos de devastacdo, alteragOes irreversiveis, a extincao
em massa, a erupcao antropocéntrica e a calcinacdo urbanistica
em curso pareciam condenar a um momento histérico superado
as tecnoutopias modernas, mas eis que as ficcdes construtivas
retornam agora em escala planetdria nas propostas de geoen-
genharia. Diante desses projetos, as ambiciosas construcoes da
modernidade e as utopias arquiteténicas mais delirantes pare-
cem brinquedos de montar para (geo)engenheiros mirins: siste-
ma de gerenciamento da radiacao solar, melhoramento do albe-
do para aumento da refletividade das nuvens, refletores de luz
solar orbitais, aerossdis estratosféricos com particulas micros-
copicas refletivas, removedores atmosféricos de CO,, fertilizagao
oceanica para aumento dos fitoplanctons absorventes de diéxido
de carbono, meteorizacdao melhorada com grandes quantidades
de minerais na atmosfera e armazenamento dos compostos re-
sultantes nos oceanos e no solo, aumento da alcalinidade dos
oceanos pela dissolucao de calcdrio, silicato ou hidréxido de cal-
cio, geousinas de energia.

A geoengenharia pode parecer uma evolucdo caricata da
arrogancia instrumental que assola a humanidade hd um bom
tempo. E quando nos deparamos com as provaveis contribuicoes
dos engenheiros para o futuro da humanidade, sistematizadas
por Martin Bohle®® nos “quatro paradigmas da engenharia para a
mudanca global antropogénica” - modulacao do impacto huma-
no sobre a Terra, desacoplamento ecomodernista dos sistemas
de producao, e ajustes e encaixes da légica vigente com modifi-
cagoes “incrementais” — descobrimos que é exatamente isso. E
sua preocupac¢ao com 0s impactos antropogénicos, mais do que
a ruptura (improvavel e inesperada) com o produtivismo utili-
tarista de sempre, se apresenta como uma oportunidade imper-
divel do “salto para frente”, a chance de se passar da corriqueira
terraplanagem para o Terrapleno épico.

Afinal, o fato de os humanos se designarem como uma espé-
cie tinica — “uma espécie engenheira” como diria Bohle®!?, é uma
marca do mundo moderno e a concepc¢do darwiniana da evolugao
estd profundamente implicada nessa ideia de distincao, diria Clive
Hamilton. Mas o excepcionalismo humano emerge efetivamente,
como argumentaria o autor, apenas com a ciéncia da geologia, ja
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que esta deu a Terra uma histéria natural que permitiu que os hu-
manos pudessem, enfim, escrever a sua propria sobre ela®'’.

A essa histdria antropo(geo)légica, Peter Haff, fisico alemao
e professor de geologia na Duke University, viria a chamar em
2013 de Tecnosfera®?, ou a tradug¢do em termos geofisicos dos
impactos humanos sobre a Terra, uma versdo “dura” da urba-
nizacdo planetdria profetizada por Lefebvre®®. Mas também a
constatacdo metafisica de que os sistemas artificiais criados por
noés sdo produtos de um sistema maior no qual somos essenciais,
mas sobre o qual nao temos controle total. E se antes de sermos
uma forga geoldgica habitdvamos inadvertidamente um mundo
de quatro geoesferas — lito, atmo, hidro e biosfera — agora acres-
centamos uma nova, iminentemente humana e urbana, e que ra-
pidamente se descola das demais.

Um artefato planetério sem precedentes, que reconfigura ma-
terial e extensivamente 34 da biosfera, esse “neoenvironment’ é o
resultado dos processos tecnoldgicos e espaciais que engendra-
mos. E inclui toda a enormidade e extensdao da urbanizacgao pla-
netdria e até os 150 bilhdes de metros ciibicos de ar em interiores
acondicionados mundo afora ou a barreira de baixa frequéncia
(VLF - Very Low Frequency) criada pelas comunica¢cdoes humanas
em torno da Terra. Com toda essa complexidade e enormidade, a
Tecnosfera ndo somente é onipresente, como 0s quase trezentos
anos de industrializacdo e urbanizacao foram capazes de suplantar
em artefatos o nliimero de espécies animais e vegetais que ja passa-
ram pela biosfera, pondo abaixo milhdes de anos de autorregulacao e
interacdes balanceadas entre as esferas da Terra™.

Em um estudo de 2015 liderado por Jan Zalasiewicz, Mark
Williams e Colin Waters da Universidade de Leicester, e com a par-
ticipacdo do préprio Peter Haff, os pesquisadores chegariam a es-
candalosa cifra de 30 trilhdes de toneladas como o peso de toda
a paraferndlia produzida pela humanidade até aqui, cinco vezes
maior do que a propria biomassa de todos os humanos vivos, es-
timada como o dobro de todos os vertebrados terrestres®s. O que
levaria o mesmo Zalasiewicz a dizer que, do ponto de vista geolo-
gico, a caracteristica mais marcante da Terra que habitamos sdo
as cidades. E apesar destas ndo serem normalmente consideradas
parte da geologia — tanto por ge6logos quanto por urbanistas —se as
considerarmos como rochas e minerais “efetivamente organizados
em padrodes particulares por organismos naturais”, entdo o “estrato
urbano” da Terra constitui uma das geologias mais notaveis®'.

As cidades sao feitas de “geologia reconstituida’; concreto é uma
combinacao de calcdrio, brita e areia, os tijolos sdo argila ou lama, e
ambos representam um sistema dindmico que compreende fluxos
de matéria (viva e estéril) e ciclos de energia ao longo do tempo. E
a escala desses processos atingiu marcas, volumes e quantidades
extraordindrias. Daqui a milhares de anos, diria o geélogo, as cida-
des do presente formarao gigantescos e espetaculares tecnofdsseis
visiveis das falésias litordneas de algum oceano novo.

Entretanto, do ponto de vista desse mesmo habitante do futu-
ro, o estrato urbano seria distintivamente visivel dos estratos ge-
olégicos ndo humanos, uma vez que na légica de construgdo das
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cidades, a gravidade desempenha uma pequena ou insignificante
parcela. Componentes de uma cidade sedimentar podem ser di-
recionados para cima e para serem acumulados verticalmente e
ainda ramificarem abaixo do solo com as fundacdes dos edificios
e infraestruturas como o metro. E essas “assinaturas topograficas
humanas”, ou ATHs, (estradas, tiineis, barramentos, canais, dre-
nos, minas, fundacoes, etc.) a exemplo das bioturbacdes — como
sdo chamados os tracos geoldgicos de animais escavadores e plan-
tas com raizes profundas — sdo capazes de alterar drasticamente
formas e dindmicas geoldgicas, ao ponto de Zalasiewicz vir a de-
nominé-las de “antroturbacdes”.

Tais atividades antropogeomorfolégicas que penetram profun-
damente na crosta terrestre, em um evento sem precedentes, além
de terem se tornado extensivas, permeando toda a drea planetéria
urbanizada, sdo do ponto de vista da escala temporal humana, e
mesmo para os parametros cronoestratigraficos, de longa dura-
¢ao, irreversiveis. No futuro, diria ainda Zalasiewicz, “tais antrotur-
bacdes serdo semelhantes a marcas de magma escorrendo por ou
ao redor de outras rochas no subsolo”, fen6meno conhecido pelos
geblogos como intrusdes igneas®’.

Assim, mesmo que nos exasperemos com os projetos de geoen-
genharia que pululam com as noticias do ano mais quente de todos
os tempos, da tempestade torrencial que varreu regides inteiras
do mapa, do degelo do permafrost e de cada parte por milhdo de
CO, acrescida a atmosfera, € preciso admitir que ha muito vimos
utilizando de industriosos engenhos para maquinar a fossilizacao
extensiva do planeta.

* %k %k

E ao avancar em Ava Yvy Vera nos detalhes “bioconstrutivos”
da metafisica que suporta a sua tekoha, o rezador Valdomiro Flores
diria que “sdo como duas colunas de terra. Uma no Paraguai e ou-
tra no Brasil”. Para logo concluir, complicando e complexificando
ainda mais os dilemas dos Karai a respeito de suas intervengdes na
Zona Critica — “pele” da vida urbanizada planetariamente — e suas
implicacdes no Antropoceno: “E isso que segura o territério”.

Mas se Nanderu nao pode ser considerado nenhum engenhei-
ro divino, o que alids, seria mesmo uma grande ofensa, ha muito
este “guardido da terra” tem indicado modos de vida e condutas
para preservar a saiide da Mae Terra e evitar o terricidio. E se nas
sociedades extramodernas, “a nocao de ‘construir’ a atmosfera nao
causa espanto” como diria Taddei — “desde que seja feito da forma
apropriada”®'® —isso se d4 exatamente porque ndo ha uma nature-
za externa a ser construida pelos designios puramente humanos,
mas por essas associacoes entre humanos, ndo humanos e sobre-
-humanos — que se relacionam socialmente para negociar politica-
mente a construcdo do mundo.

Porém, a essa altura, se soa ingénua e anacronica a pergunta
sobre qual a forma apropriada de construir o mundo, talvez ainda
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nos reste algum tempo para descobrir como o vimos construindo
até aqui e como podemos efetivamente desconstruir esse “s6lido
edificio dualista”, erigido “para durar pelos grandes arquitetos clas-
sicos” e que segue, sem duvida, a ser “restaurado sem descanso e
com uma pericia a toda prova”, como diria Philippe Descola. Ja que
as “suas falhas estruturais sao cada vez mais notérias para aqueles
que o ocupam de maneira ndo maquinal”, assim como “para aque-
les que desejam encontrar nele alojamento para abrigar os povos
acostumados a outros tipos de moradia”®®.

E se o papel da agrotdxica industria das plantations que ani-
quila os pluriversos e inventa hiperpaisagens nas linhas de frente
da urbanizacéao extensiva jd foi, do ponto de vista guarani e kaiowa,
desvendado, um segundo passo importante talvez seja proceder
uma “desconstrucao da centralidade da cidade enquanto catego-
ria ontoldgica da existéncia urbana”® e dos futuros “ecomoder-
nistas” a elas correlatos, bem como da violéncia tectdnica e colonial
que lhes é intrinseca. Partindo exatamente das falhas notérias que
sdo feitas visiveis na sua construcao.

“A perspectiva de estudar a cidade como um suporte de ten-
soes sociais e nao um produto dessas proprias contradicoes ten-
deu a considerar o urbano sem construcao”, escreveria ainda em
1991 Erminia Maricato, que logo completaria o raciocinio afir-
mando que “podemos dizer que, na producao intelectual, o Brasil
se urbanizou sem construcao” %!,

David Harvey ja havia também alertado para a importancia dos
aspectos materiais na producao do ambiente construido, identi-
ficando a contradicao entre “fixidez” e “movimento”, uma vez que
para que movimentagoes em grande escala ocorram no espaco é
necessdrio construir enormes e extensivas infraestruturas imoveis
tais como aeoroportos, redes rodovidrias, portos, etc. Em termos
econdmicos, essas estruturas requerem investimentos massivos e
de longa duracao que terao profunda influéncia nos padroes sub-
sequentes de desenvolvimento espacial, estabelecendo as suas
bases materiais, seus entroncamentos prioritdrios mas também
definindo centralidades e periferias. Além disso, segundo Harvey,
como enormes esforcos e dispendiosos gastos sdao necessarios
para modificar esse mundo feito para perdurar, os seus efeitos in-
comensuraveis sobre a vida cotidiana acabam por definir cami-
nhos, em muitas das vezes irreversiveis, para a evolucao histérica
das cidades e da malha urbana em geral®.

Em outros termos, Matt Huber diria, ao resenhar o livro This
Changes Everything: Capitalism vs. the Climate de Naomi Klein, que
o problema com a modernidade ndo é simplesmente de narrativas
e visdes de mundo, mas principalmente a centralidade material
das maquinas, combustiveis fosseis e emaranhados globais de re-
producdo da vida social. Uma materialidade baseada no trabalho
humano e na “necessidade histérica” de crescimento. Dai a insufici-
éncia das narrativas focadas no decrescimento, que segundo Huber,
desconsideram o fato de que bilhdes de pessoas vivem atualmente
enredadas com dispositivos eletronicos, maquinas metélicas, infra-
estruturas de concreto, produtos quimicos. E para essas pessoas, a
oferta pura e simples de uma outra visdo de mundo mais “ecolédgica”
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elocalmente conectada aos lugares, provavelmente ndo as tornarao
mais suscetiveis e solidarias politicamente®®.

“Desde o final do século XIX a maior a parte da energia con-
trolada pelos humanos tem sido dedicada a construcdo e a ma-
nutencao de seus hdbitats urbanos”, diria Mike Davis. Energia
que é essencialmente fossil e que é equivalente, em termos geo-
légicos, “a obra dos motores primérios do planeta: a expansdo do
solo oceanico e a erosdo das montanhas”®.

Uma civilizacdo movida a 12 Terawatts e que chegara provavel-
mente em 110 TW, enquanto as placas tectonicas em movimento nao
geram mais que 40TW de energia. Quando convertidas em métricas
biofisicas, as somas monetarias do mundo moderno revelam nao
s6 as estatisticas astrondmicas do “metabolismo biofisico”, mas
também a incontroversa assimetria material e a persisténcia da
l6gica colonial da economia global. EUA, Unido Européia e Japao
importaram, nos cdculos de Alf Hornborn e Christian Dorninger
somente no ano de 2007 (e certamente bastante defasados), 12,6
gigatoneladas de material bruto, 34 extrajoules de energia incor-
porada, 5,6 milhdes de km? de terra incorporada e 247 milhoes de
anos-pessoas de trabalho incorporado %2°.

Nesse sentido, em um horizonte de superacao das transforma-
¢oes na catastrofe climatica ndo bastaria confrontar os modos mo-
dernos de pensar, mas também a saturada e extremamente desigual
materialidade moderna que constitui o mundo. Se essa materiali-
dade é o produto de um modelo econdémico baseado na conquista
do lucro e no crescimento capital acima de qualquer consideracao
ecologica é, principalmente, o produto de uma classe econdmica
devastadora e colonialista. Mas é, também, a base material para a
construcao de um futuro fora ou além da modernidade industrial,
insistiria ainda Huber. Um futuro que requer novas mentalidades,
outras formas de relacdes de coletividade, mas também outras ma-
terialidades nas quais estas possam se entrelacar®®.

Mas, se “em um grau nunca visto antes, ninguém na Terra esta
alheio a esfera de influéncia do capitalismo industrial urbano”®%,
como cogitar essas outras materialidades a partir e dos mesmos
pressupostos ontolégicos e epistemolégicos da modernidade e de
dentro das cidades, habitat por exceléncia dos Modernos e expres-
sao politico-espacial do humanismo exclusivista e do naturalismo
ocidental e colonial?

Roberto Mukaro Borrero, lideranca Taino presente no Fo-
rum para Assuntos Indigenas da ONU em Nova lorque em 2017,
suscintamente daria a dimensao do problema: dos 17 objetivos
da Agenda 2030, “que eles chamam de objetivos de desenvolvi-
mento sustentdvel, muitos se interrelacionam e se conectam aos
povos indigenas”, diria. Mas, em ultima anadlise, “eles sdo traca-
dos para que os governos discutam e decidam sobre os tltimos
recursos que restam na Terra, enquanto que “80% da biodiver-
sidade que existe na Terra estd dentro dos territérios dos povos
indigenas”9%.

Como construir outro mundo, inventar uma “alter desenge-
nharia” sem ultrapassar o horror ao mundo tipico da nossa cultu-
ra®®, a “cosmofobia”’ que aflige os Modernos, tio bem diagnostica-
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da por Antonio Bispo dos Santos®, e sem “reativar os animismos”,
como proposto por Isabelle Stengers, sem desmodernizar as cida-
des e sem descolonizar profundamente a ideia de um sé planeta
urbano e cosmopolita?

As cidades, apesar de tudo, tém sido apresentadas e festeja-
das como a suprema invencao da humanidade e o espaco ine-
xoravel da vida futura ou, paradoxalmente, como no relatério de
2012-13 da Habitat, orgdo das Na¢oes Unidas, como solucgdo para
a agonia climdtica planetadria®!. Ainda que seja ponto pacifico, a
ndo ser entre os negacionistas — aqueles diversos grupos de recu-
sa as origens antropicas da catdstrofe climdtica, tdo bem disse-
cados por Déborah Danowisk®? — que os padroes de urbanizagao
sustentados pela exploracdo indiscriminada dos recursos, pela
combustao féssil e por formas de vida perduldrias nos levaram ao
colapso ambiental sem precedentes, assim como sdo as cidades
parte fundamental do problema.

Entretanto, e apesar disso, as cidades atuais continuam a ser fes-
tejadas como “o supremo projeto do homem no planeta”, como diria
recentemente, num rompante, o arquiteto Paulo Mendes da Rocha®®.

Assim como “a certeza na existéncia futura do peixe que serd
pescado é parte integrante de ontologias naturalistas”, urbanizan-
do o raciocinio de Mauro Almeida®*, diriamos que a prépria exis-
téncia da certeza na cidade como o futuro é uma sintomatologia
da resiliéncia do naturalismo em sua derradeira variante espacial,
a urbanizacao planetaria.

Contudo, mais preocupante ainda é o fato de que “nao ha du-
vida que essa extensdo-espansao ndo continuard sem dramas”
como escreveria Lefebvre®* dois anos antes da sua morte. O que
o levaria a formular a hip6tese radical da urbanizacao total ndo
mais como uma virtualidade, mas fundamentalmente como um
plano de relac¢des sociais e ecoldgicas em escala planetéria, que
impde novos condicionantes para o uso e a transformacdo da
Terra.

Vislumbrando desigualdades potencialmente catastroficas,
conflitos e riscos incomensurdveis, a0 mesmo tempo que novas
oportunidades para apropriacdo democratica e autogestdo nas
mais distintas escalas, nesse ensaio de 1989 sobre a dissolucdo das
cidades e a metamorfose planetdria, Lefebvre viria a sugerir que a
urbanizacdo planetéria ja havia se realizado na pratica *®.

De forma que hoje “vivenciamos a urbanizacdo do planeta ao
mesmo tempo que a globalizacdo do urbanismo como forma de
vida’, viria a dizer o ge6grafo Edward Soja em total sintonia com Lefe-
bvre: da tundra siberiana a floresta amazonica ou ao gelo antartico,
incluindo até mesmo os oceanos e a atmosfera que respiramos, a
urbanizacdo planetdria ndo significa que ha densas aglomeracoes
por toda parte, mas que as principais caracteristicas do urbanismo
como forma de vida, o jogo de forcas dos mercados, o efeito das
regulamentac¢des administrativas e as praticas urbanas — tudo esta
se tornando ubiquo®’.

Bruno Latour, no texto Cosmos de quem? Qual cosmopolitica?
nos lembraria entretanto que a invencdo do que chamamos de
ecologia—nds modernos — s6 se dd na medida em que percebemos
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que o “la fora” ndo existe mais, ja ndo é mais possivel, que tudo
aquilo que consideramos por séculos como “funcado de entorno”
(termo de Philippe Descola) foi definitivamente devastado para
ser integrado. Tarde demais!

Mas por nossa total confianca na razao e na ciéncia, como diria
ainda Latour, sempre acabariamos por confundir cosmopolitica
com cosmopolitismo, e no afa de criar um tinico cosmos, somente
teriamos sido capazes de imaginar uma grande metrépole mun-
dial integrada em que todos seriamos cidaddos emancipados do
mesmo mundo®®.

Serd entdo o urbano nos termos de Lefebvre uma forma de su-
peracdo das antigas dicotomias modernas e da propria cidade, um
embrido em escala planetaria de uma recipropriedade cosmopo-
litica? Ou este s6 se realizard como expansao do mesmo processo
de modernizacdo exaustiva, arbitrdria e t(T)erricida? Ou ainda,
propiciard a urbanizacao planetaria o desacoplamento total dos
humanos (os mesmo de sempre, claro) do mundo como proposto
pelos “ecomodernistas”?

A biosfera terrestre é predominantemente antropogénica e
fundamentalmente distinta daquela holocénica ou, “do ponto de
vista filos6fico”, como diria em sua prepoténcia naturalista Erle
Ellis, “a natureza é agora natureza humana”, ndo ha mais natureza
selvagem a ser encontrada, somente ecossistemas com diferentes
gradientes de interacdo humana, oscilando em graus de “natura-
lidade” e humanidade®®. Nessa perspectiva, o atual e o futuro es-
tado da biosfera terrestre “dependeriam somente de nds”, e seriam
basicamente “determinados por sistemas humanos de uma forma
ou de outra”, escreveria ainda Ellis, em um dos treze textos enco-
mendados pela Royal Society para a edicao dedicada a pergunta se
seria o Antropoceno uma nova época de tempo geoldgico.

Setenta milhdes de quildmetros quadrados de superficie terres-
tre foram convertidos pela acdo humana durante toda a histéria,
dos 130 milhoes livres de gelo em todo o planeta, o que nao signi-
fica, entretanto, que o “espaco restante” ndo tenha vestigios hu-
manos, ja que mais de 75% de toda a superficie apresentam algum
traco de alteragdo humana, incluindo florestas, desertos, cadeias
de montanhas e tundras.

O crescimento populacional exponencial no dltimo século e a
“excepcional habilidade como engenheiros ecossistémicos” fize-
ram dos humanos verdadeiros mestres de transformacdo da Ter-
ra, ndo hesitaria em escrever ainda Ellis em estudo anterior que se
propunha a “por gente no mapa”. E agora que os padrdes globais
de composic¢do e bioversidade das espécies, hidrologia, ciclos bio-
quimicos de carbono-nitrogénio-fésforo, foram substancialmen-
te e antropicamente alterados, escreveria, juntamente com Navin
Ramankutty, a no¢do de “bioma” - clima, vegetacado, geologia —
ndo seria mais suficiente para explicar dreas biogeogréficas como
o Cerrado brasileiro ou as florestas boreais do norte, ja que estas
descricoes desconsideram a influéncia e a presenca humana.

Baseado entdo em uma andlise empirica dos padrdes sustenta-
dos de interagdo com os ecossistemas em escala planetdria, os au-
tores viriam a propor uma cartografia dos “biomas antropogéni-
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cos” ou “antromas”, que constataria a existéncia de 18 antromas e 3
biomas “selvagens”, dentre os quais a Amazonia e demais florestas
tropicais. Estas ocupariam 22% da 4rea livre de gelo (27 milhdes
de km?) enquanto que as cidades, apesar da alta densidade popu-
lacional, ocupariam somente 7% (1,5 milhdes de km?), as terras
agricultaveis ocupariam 20% (25 milhoes de km?) e as “pastagens”
—cerrado, savana, estepe, chaparrais — 23% (28 milhoes de km?).

Em 2015 Ellis se juntaria a outros “cientistas ambientais” para
publicar entdo o Manifesto Ecomodernista, um panfleto pregando
a intensificacdo da agricultura industrial, da geracao de energia,
da silvicultura e da urbanizacdo como metas para que a huma-
nidade possa alcancar o “Bom Antropoceno”. Para tanto, seriam
necessdarios o uso de menos terras e de uma interferéncia minima
no “mundo natural”, no sentido de permitir um “desacoplamento”
total do desenvolvimento humano dos impactos ambientais®°.

Para os autodenominados “ecomodernistas” ou “ecopragmatis-
tas”, o desacoplamento deveria acontecer tanto em termos relati-
vos quanto absolutos. O que quer dizer que os impactos humanos
devem aumentar em taxas mais baixas relativamente ao cresci-
mento econdmico — para cada “output” econdémico, menos des-
matamento, extingdes, poluicdo —, mas também que seria possivel
os impactos ambientais totais comecarem a declinar ainda que
a economia siga crescendo. Nesse cendrio, o ideal do desacopla-
mento absoluto seria alcancado®!, e as cidades teriam um papel
fundamental nesse processo.

Mas como apontaria acuradamente George Monbiot, para os
ecomodernistas nao sdo somente as atividades econdmicas que
poderiam ser desacopladas dos impactos humanos, mas os pro-
prios humanos é que poderiam se desacoplar da terra, através de
uma urbanizac¢do acelerada e massiva®?.

Ocupando uma 4rea relativamente pequena do planeta em re-
lacao aos quatro bilhdes de pessoas que abrigam, as cidades sim-
bolizariam e conduziriam ao desacoplamento da humanidade de
uma suposta e reiterada “Natureza”, realizando, de acordo com os
ecomodernistas, de forma bem mais eficiente do que as econo-
mias rurais, o provimento das demandas materiais com impactos
ambientais reduzidos. O crescimento das cidades e os beneficios
econdmicos e ecoldgicos desse processo, entretanto, seriam inse-
paréveis de uma melhoria na produtividade na agricultura®?, vista
historicamente como fator emancipatério. No imaginario ecomo-
dernista, as cidades como conhecemos hoje ndao poderiam existir
sem que tivessem havido mudancas radicais na agricultura, e por
contraste, ndo seria possivel um processo de modernizacdo em
uma economia de base agraria e de subsisténcia®*.

Assim, as cidades definitivamente impulsionariam e simboliza-
riam a dissociacao da humanidade da natureza, desempenhando
muito melhor do que as economias rurais o fornecimento eficien-
te de necessidades materiais, a0 mesmo tempo em que reduziriam
os impactos ambientais.

Mas como um estudo do mesmo ano viria a mostrar, nas megaci-
dades do “mundo em desenvolvimento” o consumo local é conside-
ravelmente maior que a média, uma vez que os 7% de humanos que
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habitam estas cidades consomem 9% da energia global, 10% do pe-

tréleo e produzem aproximadamente 13% de todo o lixo do plane-

ta®®. Como colocaria Mark Bessoudo, se o adensamento permitido 945. KENNEDY, 2015.

pelas cidades pode ser traduzido em eficiéncia de espaco e recur-

sos, as gigantescas cidades que brotam a cada dia no hemisfério sul

ndo sdo exatamente um modelo. Para que estas existam, enormes,

dispersas e fragmentadas dreas industriais, portos, subtrbios, infra-

estruturas e periferias se espraiam no territério, de forma que os su-

postos beneficios de um centro urbano denso pode ser facilmente

eclipsados pela ineficiéncia estrutural do entorno.
Além do mais, diria ainda Bessoudo, a medida que as pessoas sao

empurradas compulsoriamente das areas rurais, das florestas e dos

assentamentos tradicionais para as cidades, a sua interacdo com a

natureza e com a terra declina gravemente, e estas rapidamente in-

corporam os padrdes citadinos de desperdicio e consumo. Assim,

o ciclo vicioso que menciona Monbiot se fecharia: quanto mais ur-

banos nos tornamos, mais consumimos, mais danos causamos ao

ambiente, menos relacdo estabelecemos com a t(T)erra e “mais ten-

tamos preencher este vazio comprando e comprando...”%, 946. Cf. BESSOUDO, 2015 ¢ MONBIOT,
Ainda assim, e apesar das pesadas criticas e da desconsidera- 2015

¢ao total da relacdo entre as cidades e o processo de urbanizacao

extensiva, a posicao ecomodernista viria a ser reforcada na publi-

cacao Nature unbound: Decoupling for conservation lancada pelo

Breakthrough Institute seis meses ap6s o Manifesto, no qual a

agricultura de subsisténcia ndo somente seria considerada como

uma atividade ambiental e ecologicamente degradante, como os

rendimentos em termos de produtividade da agrologistica seriam

festejados (ja o seu caréter terricida e colonial seriam sinistra e sin-

tomaticamente evitados).
Os desterrados do Antropoceno, expulsos de suas terras por pis-

toleiros e empurrados para as cidades por “extratores”, como bons

citadinos, tenderiam a optar por alimentos comercial e industrial-

mente cultivados. E é nessa logica que, para os ecomodernistas, a

intensificacdo da urbanizac¢do e das plantations seriam cruciais a

légica do desacoplamentogﬂ. 947. BLOMQVIST; NORDHAUS;
E entdo, uma vez que os impactos antrépicos sobre a Terra alcan- SHELLENBERGER, 2015, p. 76, 79

cassem o teto e comecassem a declinar, os humanos teriam a oportu-

nidade de resselvagizar e “re-verdear” o planeta — mesmo que paises

em desenvolvimento atingissem patamares modernos e a “pobreza

material” se extinguisse®® — através da intensificacdo do processo de 948. ELLIS, 2015, p. 15.

urbanizacgdo e cultivo intensivo, exploragdo do potencial da energia

nuclear e técnicas de aquacultura, células fotovoltdicas altamente

eficientes, dessalinizacao dos oceanos, que liberariam mais espacos

para as espécies ndao-humanas®”®. Pois, assim que construido este 949. ibdem, p. 18.
“mundo totalmente sintético” — o mesmo que estd chegando ao fim

do ponto de vista dos povos da terra®® —, “provavelmente muitos hu- 950. SANTOS, 2018, p. 44-51.
manos ainda optariam por manter relagdes com a natureza que nao

de subsisténcia e dependéncia tecnoldgica predatéria’®!, diriam os 951. ELLIS, op. cit, p. 25.

ecomodernistas, destilando o seu naturalismo incontido.

Em suas trinta paginas delicadamente decoradas com ramos ve-
getais andnimos — provavelmente de algum banco de imagens pu-
blicitério —, que também conformam o prefixo “eco” na capa, e além

221



952. DANOWSKY; VIVEIROS DE CASTRO,
2014, p. 64, 72.

953. VIVEIROS DE CASTRO, 20153, p. 33.

954. CRUTZEN, 2007.

955. Christophe Bonneuil e Jean-Baptiste
Fressoz se propdem a esmiugar a nogdo
de Antropoceno através da histéria das
insurgéncias e resisténcias ocorridas ao
longo da industrializagdo e também contra
o paradigma do progresso econdémico
infinito (e supostamente inconteste).
Chegariam assim aos seguites “cenos”:
Termoceno, ou a histéria politica da energia
e do CO2); Tanatoceno, ou a histéria da
militarizagdo no ecocidio; Fagoceno, ou

a historia da construgao da sociedade

de consumo e seus os impactos sobre o
planeta; Fonoceno, ou histéria da gramatica
ecoldgica; Agnotoceno, ou a histéria do
negacionismo; Capitaloceno, ou a tentativa
de aglutinar a histéria do planeta com a do
capitalismo; e Polemoceno, ou as mdltiplas
histérias de resisténcias e batalhas
socioecoldgicas contra o avango do
industrializagdo. Cf. BONNEUIL; FRESSOZ,
2016, p.13.

956. LEFEBVRE, 2001, p. 7.

957. Comunicagao pessoal durante a
imersdo preparatéria para a exposigao
Mundos Indigenas (Espago do
Conhecimento UFMG, organizagao: Ana
Gomes, Deborah Lima, Mariana Oliveira e
Tainah Leite), 22 e 23 de julho de 2019.

desses simulacros amadores, o “verde” conformando a margem
delgada que enquadra todo o documento (e vez ou outra aparece
destacando trechos mais inspirados do texto), sdo provavelmente a
manifestacdo gréfica involuntéria mais precisa do desacoplamento
proposto pelo Manifesto. “Como se isso fosse possivel”92.

Quanto aos antromas, apesar do seu cardter antropocéntrico
evidente, estes poderiam ser uma “ferramenta” ttil para o entendi-
mento do processo de urbanizac¢do planetdria em curso e seus im-
pactos no Antropoceno, além de uma oportunidade de superacao
definitiva da ideia de que as florestas sdo ecossistemas pristinos.
Mas contrariamente, o que os antromas reiteram é a exacerbacao
das “dicotomias infernais da modernidade”®* e suas desigualdades
constituintes, tendo agora em seus polos criticos a natureza cada
vez mais distante e a ser conservada “selvagem” e, a cidade como
artefato humano redentor, espécie de maquina “moto-continua”
hipotética que reutilizaria indefinidamente a energia gerada por
seu proprio movimento e os recursos mobilizados no seu metabo-
lismo em direcdo ao “Bom Antropoceno”.

Desde que Eugene Stoermer cunhou o termo, Paul Crutzen®™ o
popularizou e a International Union of Geological Sciences o sacra-
mentou em 2016, o Antropoceno tem sido tdo amplamente adotado
quanto contestado como marco da acdo humana determinante para a
existéncia do planeta, ou quando precisamente a humanidade se tor-
nou um agente capaz de suplantar as for¢as bio-geo-metereolégicas.

Capitaloceno, Plantationceno, Gynoceno, Angloceno, Chthu-
luceno: se todos parecem concordar sobre a incongruéncia monu-
mental de se falar em “Bom Antropoceno” diante das evidéncias
incontestaveis que as interferéncias sobre o regime termodinamico
do planeta nos levaram a outro patamar geoldgico, e ainda da impor-
tancia de colapsar a histéria do planeta e a histéria da humanidade
— mesmo que tardiamente —, ndo menos conflituoso, entretanto, é
o debate sobre o inicio de tal era e a qual antropos, quais humanos,
exatamente estamos nos referindo®>.

Henri Lefebvre logo no inicio do livro O Direito a Cidade diria
que “durante longo séculos, a terra foi o grande laboratério do ho-
mem; s6 hd pouco tempo é que a cidade assumiu esse papel”®¢. A
t(T)erra no entanto, estd reassumindo o protagonismo de laborato-
rio privilegiado, como uma reac¢do as violéncias e destruicoes que as
cidades produziram em escala planetaria. Mas também como uma
das inversdes de mundo em processo, quando a natureza se torna
um significante vazio e Pachamama, a terra-floresta yanomani, as
palavras-raio de Nanderu, e tantas outros entrelacamentos entre hu-
manos e ndo humanos vem finalmente reclamar seu espaco, reani-
mar o chao, reviver o solo, retomar a terra.

Em completa sincronia com essas multidoes terrestres, Davi Ko-
penawa diria de “terra-planeta”®’ e nao planeta Terra, em uma enge-
nhosa reconfiguracao césmica que, como Gaia, nao s6 considera o
carater terreno do planeta, mas também o étimo que lhe d4 origem
ao nome. E que ao invés de apelar para um retorno aos gregos — ou
mesmo a uma tradu¢do em sua lingua nativa — simplesmente rees-
tabelece a hierarquia entre o solo e o planeta, e coloca a condicao
de planeta como sobrenome da deusa romana 7Tellus, o solo fértil.
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A terra planeta que Kopenawa nos brinda é, portanto, uma quime-
ra greco-romana esquartejada e remontada ao avesso pelos xapiri, e
que se traduzida literalmente significaria “fertilidade em movimen-
to” — como uma dessas “exterioridades pluriversais” que circundam
a “modernidade imperial ocidental”®. E que emergem com forca
como sensibilidades antropocénicas, agora que “o Ocidente comeca
a perceber que nao passou de um acidente, um gigantesco acidente
antropoldgico que poderd encerrar a carreira da espécie na Terra”®.

Mas a sensibilidade material desse tempo no qual a economia
politica se encontra com a entropia c6smica®’, como tantas outras
formas do sensivel, segue interditada pelo préprio materialismo ca-
pital que gesta e sustenta a vida urbana, “desacoplada” do mundo ao
redor que ainda rexiste a vir-a-ser cidade. No continuum da urba-
nizagdo planetdria, do urbanismo como modo de vida, do mundo
“cidadocéntrico”!, o Antropoceno ndo s6 é um evento “inanimis-
ta"%2 — sem acdo ou sujeito —, mas também um evento que naturaliza
“uma humanidade”, “que p6s em contato mundos capturados para
esse nucleo preexistente de civilizados”* e que “recicla’®®* a natureza
como uma existéncia sublimal e externa aos humanos urbanos.

Porém, os sentidos do Antropoceno sdo sentidos de outros pon-
tos de vista, para mais além do humano por outras humanidades.
A sensibilidade antropocénica é ciéncia daqueles que sdo as suas
primeiras vitimas (histérica e politicamente), “equipados com sen-
sores suficientes para sentir as retroacoes”®®, os povos ou coletivos
ja chamados de primitivos, selvagens, incivilizados, ndo-modernos,
extramodernos, holocénicos e que agora bem poderiam ser deixados
em paz. Pois ainda que o planeta tenda a sua urbanizacao completa
e o clima se torne “o elemento de sincronizacdo histérico-politica do
interesse de todos os povos” %, hd lugar nos “retalhos” para tempos e
espacos desincronizados, diferenciais.

Retorcendo a ideia de Marco Antonio Valentim de que “divergén-
cia ontologica e variagdo climdtica compoem um so acontecimento”
%7, dirfamos entdo que o acontecimento climadtico revela a divergén-
cia ontolégica na sua variacdo antropocénica. E se vivemos durante
boa parte do século XX imersos na Guerra Fria, agora adentramos
em um regime de Guerra Calorenta, que € climatica, mas também e
fundamentalmente ontolégica e t(T)erricida. No caso, a guerra em
curso entre a urbanizacao planetdria travada provincianamente pela
monocultura e globalmente pelas cidades contra a Terra, e a retoma-
da da terra dos coletivos multinaturalistas. Sendo Ava Yvy Vera, nesse
contexto, um acontecimento cinematografico singular das visibili-
dades climaticas e das ressurgéncias vitais que emergem com as cos-
mopoliticas amerindias e demais povos de Gaia.

E contra a profecia desiludida com A revolugdo urbana de Lefeb-
vre para quem “em breve, somente ilhas de producdo agricola e de-
sertos de concreto vao restar na superficie da Terra”®®, cantam os Bro
MC'’s: “Vive em mim a esperanca de uma nova vida. Vive em mim e
também por ti irmao indio que ainda acredita — também por ti"9%,

* %k %k
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Fig. 46 — Mokoi tekoa petei jeguata — Duas aldeias, uma caminhada. Fonte: ORTEGA; MORINICO; BENITES, 2008.




ARMADILHA

Calcada de concreto, fachada de granito polido, portao de madeira,
calcas jeans, salto alto, bolsa, sacola pléstica, calca jeans, calca jeans
boca de sino, sacola plastica, sacola plastica, sanddlia masculina com
sola de borracha, bermuda colorida sintética, ténis de corrida, sacola
pléstica vermelha, vestido infantil, cal¢a jeans, bolsa de couro.

Marquise de concreto, backlight, duas arvores distantes, calcas
jeans, camisetas, sacolas pldsticas, calca jeans escura, sacola plas-
tica azul, ténis branco, camisas de botdo vermelha e preta, calca
caqui, calca preta, sapato preto, boné vermelho, sacola plastica,
saia jeans, camiseta colorida, bolsa a tiracolo, sanddlia de dedo,
calca jeans, ténis cinza, meia branca, ténis branco, bermuda jeans,
camisa de botdo vermelha, calca jeans, sacola pléstica, bermuda
c4qui, camisa polo.

Fachada de granito, janelas de blindex verde, detalhes em
vidro martelado colorido — amarelo e vermelho — persianas in-
ternas de tecido verticais, fachada de tijolo queimado, cal¢cada
de concreto, calca jeans, camiseta de malha rosa, ténis adidas,
bolsa de couro, bota de seguranca, cal¢a de brim escuro, camisa
de botdo, bolsa preta, sanddlia de dedo, saia jeans, camiseta pre-
ta, pasta polionda azul, sacola plastica, bermuda jeans, camiseta
azul, relégio dourado grande, sanddlia feminina, calca de tergal
laranja, camisa branca, camiseta de malha infantil, bermuda in-
fantil sintética, calca jeans, camisa, mochila preta, calga preta,
sapato de couro, camisa de botdo sem cor, calca jeans, cinto de
couro, camisa de botao bege, ténis indefinido, sacola pléstica,
bermuda de sarja cinza, camiseta verde, bermuda jeans, cami-
seta preta, bolsa de couro metalizado, rel6gio prateado, sacolas
plasticas grandes (trés), sandélia de dedo, saia marrom, camise-
ta bege, bolsa de couro, pulseira de couro, cal¢a cinza, camiseta
roxa, minisaia jeans, camiseta de malha verde, bolsa de couro
branca, calca jeans, camiseta estampada, reldgio e anel metdli-
cos, calca marrom, camiseta amarela, sacola de plastico, cami-
seta azul, bolsa pléstica, camiseta de malha, calca cinza, calga
preta, camiseta esverdeada, sacola plastica, sanddlia preta, pul-
seira metdlica, flores amarelas, bolsa de couro, camiseta rosa,
calca jeans, calca jeans, camiseta grafite, bolsa azul com detalhe
dourado, camiseta branca, camiseta azul, sacola plastica, cami-
seta amarela, bermuda branca, bolsa de couro, camiseta colori-
da, calca preta, sacola pldstica.

Fachada de granito polido marrom, calcada de concreto,
meio-fio de pedra, asfalto, calca jeans, sandélia de salto alto aber-
ta, camiseta preta com detalhes brancos, sacola plastica, relogio
metdlico, mocassim de camurca preto, bermuda de sarja branca,
camiseta amarela, cal¢a jeans, camiseta preta, bota, ténis branco,
bermuda xadrez, camisa vermelha.
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Poderia ser qualquer lugar, qualquer cidade. Mas é Porto Ale-
gre. Ou a imagem de Porto Alegre que vemos quando os Mbyé-
-Guarani se deslocam da tekoa Anhetengud, a “Aldeia Verdadeira”
na regido metropolitana para vender, no centro da cidade, os bi-
chos de madeira que produzem com a madeira da corticeira “rou-
bada” na mata dos brancos. Sobre a calcada, em seus microter-
ritérios ambulantes povoados com artesanatos, tatus e oncas, a
menina solitaria com seu cestinho de taquara de bambi. Suposta-
mente o foco do olhar, supostamente os protagonistas, os “perso-
nagens que o filme deve acompanhar”. Como se estivessem ali ndao
para que os vissemos, mas para que, através deles, pudéssemos
finalmente nos enxergar.

Maria Rita Kehl escreveria que diante do outro na cidade, “a
alternativa civilizada seria uma indiferenca respeitosa”. Que “a in-
diferenca ndo pode ser completa. O prego de conviver com o des-
conhecido nao pode ser o desconhecimento de sua existéncia’.
Afinal, o “outro é, bem ou mal, um semelhante. Ai reside seu valor,
seu poder perturbador e também seu carater problematico”?™.

O poder perturbador desses quatro curtos planos, com pouco
mais de 40 segundos, do filme Mokoi tekod petei jeguatd (Duas
aldeias, uma caminhada)®, ndo estd somente na indiferenca
generalizada a existéncia ou a presenca de um semelhante, mas
principalmente na diferenca brutal entre os modos de existir. Ou
seja, na dessemelhanca radical entre o mundo dos Mbyéa-Guara-
ni e o dos brancos.

Como condicdo de convivio, “é necessario olhar nos olhos dos
outros”, diria ainda a psicanalista. Mas o que o cardter problema-
tico desses segundos desconcertantes nos sugere é que olhar nos
olhos dos outros talvez ja ndo baste. E preciso olhar pelos olhos
dos outros. Nos olhar a n6s mesmos, pelos olhos dos outros.

André Brasil, escrevendo sobre os cinemas indigenas, proporia
que “levemos a sério o pressuposto de que o olhar fabrica o outro”.
O que, todavia, “ndo nos autoriza, diga-se logo, a negar a existéncia
prévia deste outro”, pois o “outro ndo é o que simplesmente se apre-
ende por meio do olhar”, mas também “é por ele fabricado: trata-se
ndo apenas de ver, ou de fazer ver, mas também de fazer aquilo que
se vé, ou de fazer o que se vé por meio do proprio ato de ver”. Mas
“é preciso dizer ainda”, complementaria Brasil, “que, antes de tudo,
olhar ndo se restringe a uma atividade do espirito mas a uma posi-
¢ao do corpo”, de forma que “o que o olhar produz, nesse caso, nao
é (ounao é apenas) uma representacao, mas um engajamento, uma
relacao fisica, corporal, situacional”. E nesse sentido, Brasil diria que
a “pragmadtica” do olhar € antes situada e relacional, uma vez que “a
alteridade ndo € algo que simplesmente encontramos ou com o que
nos deparamos, mas o produto de uma relacdo”. E, “em contraparti-
da, aquele que é olhado nos devolve o olhar, torna a relacao reversa”,
criando o objeto do olhar nessa relacao “e em um mesmo gesto. Mas
também o seu sujeito. Pois é o outro que, ao nos devolver o olhar,
nos torna ‘visiveis’ a ele e a n6s mesmos”%2.

Relacdo essa “que implica sempre a alteracdo de seus ter-
mos”. Como nesses poucos segundos do filme, nos quais o pon-
to de vista mbyda-guarani, tanto da camera quanto daqueles que
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invadem o campo da imagem em uma perspectiva do chdo, baixa,
agachada sobre a terra (ou o pavimento que a encobre), nos de-
volvem o olhar. E inventam a alteridade dos sujeitos-objetos, cida-
de-jurua; A partir da sua perspectiva, “inventam a cultura”® dos
brancos — que passam e que andam rapido e sempre com o olhar
acima dos Mby4-Guarani, longe do solo, “confiantes no futuro, ca-
beca erguida, corpo ereto”®”.

Tim Ingold, em seu esclarecedor ensaio Culture on the ground:

The world perceived through the feet, diria que na maioria das so-
ciedades ndo-ocidentais a posicdo mais frequente é agachada e
ndo sentada, de forma que seria possivel distinguir a humanida-
de em duas — aquela que agacha e aquela que senta. E a cadeira
e 0 sapato seriam, nesse sentido, duas invencdoes modernas de
afastamento deliberado dos humanos da terra. Ou, nos termos
do préprio antropdlogo, esses artefatos ilustrariam precisamente
o valor atribuido a percepc¢ao sedentdria mediada pelos sentidos
supostamente superiores da visdo e da audicao impossibilitan-
do qualquer sensacado haptica ou sinestésica através dos pés — os
sapatos privam os usudrios da possibilidade de pensar com os
pés, enquanto que a cadeira permite que os “assentados” pensem
sem envolver os pés. E, dessa forma, calcados e cadeira estabele-
ceriam os fundamentos para a separa¢do do pensamento da acao
e da mente do corpo, ou seja, a “falta de chao” tdo caracteristica
da forma de habitar o mundo moderno?®.

Erwin Goffman, em suas pesquisas sobre o caminhar nas cida-
des modernas, conceberia 0s pedestres como que “pilotos” imersos
em suas roupas e sapatos, “conchas macias”, que os permitiriam se-
guir adiante sem cair e sem trombrar em todos os demais passantes
durante o infindével zigue-zague a lugar algum. No entanto, para
Goffman, caminhar seria uma atividade fundamentalmente visual,
na qual o pilotar é usar a visdo para guiar o corpo por entre a mul-
tidao e por sobre os obstaculos no solo, “escaneando” o ambiente.
Mas de maneira a manter a visdo sempre livre para seguir perceben-
do o campo a ser percorrido, os pedestres devem sempre manter a
vista na altura do olhar dos demais passantes, especialmente aque-
les que vém em sentido contrdrio, que dardo “pistas” importantes,
como “retrovisores”, sobre as condi¢oes da caminhada adiante®”.

Ingold, ao comentar a pesquisa de Goffman, tomaria a pavi-
mentacgdo extensiva do mundo como um dado crucial para enten-
dermos essa forma de caminhar que é também um modo de ver.
A pavimentacao, projetada na modernidade para cobrir a “subs-
tancia da Terra” com uma camada rigida e impenetravel se esfor-
¢a para manté-la no seu devido lugar, abaixo do solo, impedindo
qualquer intercurso com o ar e evitando os “vapores nocivos” que
tanto afligiam os urbanistas-higienistas. Além de permitir a circu-
lacdo sobre uma superficie desimpedida dos “perigos da lama e
do pantano, do matagal e da floresta, das pedras e das rochas” —
empecilhos para o progresso da humanidade —, a pavimentacao
sela as erupgdes que vém do interior da Terra, ao mesmo tempo
em que cria resisténcia as forc¢as erosivas da atmosfera, do ven-
to e do tempo. E diferentemente do solo exposto, para Ingold, a
pavimentagdo estabeleceria uma interface que separa ar e terra,
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permitindo que os humanos assumam o controle de um dominio
ao outro (como nos sistemas de drenagem e de esgoto). E, a partir
da presuncdo de que esse pavimento-mundo é o modelo, todo o
resto, ao invés de emergir do chdo, descansa sobre ele “como um
mobilidrio repousa sobre o chao de um apartamento, como as pla-
cas em uma paisagem, como os edificios em fundacoes de concre-
to ou as fabricas em uma regido de producao industrial”®®. E des-
sa forma, nas cidades, as pessoas se esquecem da terra, vivem de
passagem e passam sem deixar rastros, sem criar marcas no chao,
como se nunca tivessem estado ali, diria o antropélogo. Como se
os habitantes das cidades simplesmente deslizassem pela super-
ficie do mundo previamente construida para este fim, ao invés de
contribuirem com seus passos para a formacao deste.

Essa falta de chdo das sociedades modernas seria caracteriza-
da, segundo Ingold, por uma forma de caminhar capaz de fazer
do pedestre uma “mdquina de passos”*”. E na “marcha da civiliza-
¢ao”, esse afastamento dos pés das esferas intelectuais, regredin-
do a um mero aparato mecanico, seria uma consequéncia — nao
a causa — dos avancos técnicos dos calcados, botas e ténis, produ-
tos feitos por maos cada vez mais versdteis, mas essencialmente
construidos para aprisionar os pés, restringindo sua liberdade de
movimento e embotando sua capacidade ao toque da terra®. Ou
seja, a possibilidade de “pensar com os pés”?!.

Mas ao invés de supor que as maos atuam sobre a natureza
enquanto que os pés simplesmente se movem no mundo, Ingold
viria a dizer que ambos, mao e pé, “empoderados” por ferra-
mentas, luvas e calcados, mediam o engajamento histérico dos
humanos em sua “inteireza” com o mundo. Ademais, caminhar
é uma forma de conhecimento e de inteligéncia fundamental
— ainda que durante muito tempo relegada “aos pobres e aos cri-
minosos, as criancas e acima de tudo aos ignorantes”??, além
de estruturalmente desconsiderada na modernidade, obcecada
com a velocidade maquinal®.

Enquanto no mundo ocidental as cidades — derradeiro artefato
humano produzido pela virtude do design moderno — sdo cons-
truidas através do trabalho manual, seus habitantes sao primor-
dialmente “pisantes” em sua marcha ininterrupta. E nada sinteti-
zaria melhor essa assumida superioridade das maos sobre os pés,
diria Ingold, do que a ideia de que “ferramentas criadas com as
maos sdo orgdos do cérebro humano: o poder do conhecimento
objetificado”, como escreveria Karl Marx em Grundrisse. Ou seja, a
histéria como um processo no qual os humanos progressivamente
e através do trabalho transformariam o “mundo da natureza” de
maneira tdo profunda com suas manufaturas que, os préprios hu-
manos tendo transformado a si mesmos, veriam a si apartados do
mundo. Ndo cabendo aos pés, nesse materialismo manual, muito
poder na agéncia humana sobre o mundo®-.

Vilém Flusser, reiterando esse naturalismo evolucionista, es-
creveria que “é a mao, com seu polegar oposto aos demais dedos,
que distingue a existéncia humana no mundo”, uma vez que o
mundo € por ela aprendido, coisas sdo apanhadas, manipuladas
e transformadas. “A mao imprime formas nas coisas que pega’
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Fig. 47 - Mao e pé de um chimpazé e de um homem. Tylor, 1881. Fonte: INGOLD, 2004.
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mas, também, “a mdo consome a cultura e a transforma em lixo”.
E, nesse sentido, ndo seriam dois os mundos que circunscrevem
o mundo, diria o fil6sofo, aceitando o dualismo fundante da mo-
dernidade ocidental para logo complexificd-lo, “mas sim trés: o da
natureza, o da cultura e o do lixo”. Portanto, a histéria humana nao
seria “uma linha reta tragada da natureza a cultura”, em um proces-
so de transformacdo progressiva da primeira em direcdo a segunda
mas “um circulo, que gira da natureza a cultura, da cultura ao lixo,
do lixo a natureza, e assim por diante. Um circulo vicioso”. E para
escapar dessa armadilha, diria Flusser, seria necessario ter a dispo-
sicdo informacdes inconsumiveis”, impossiveis de serem manusea-
das, o que levaria a necessidade de uma “cultura imaterial 9.

Ainda nos termos do fildsofo, que se proporia a dissecar como
poucos o design dos Modernos, a cultura seria entendida simples-
mente como “a totalidade dos objetos de uso”, o que o levaria a dizer
que “aquele que projeta objetos de uso (aquele que faz cultura) lanca
obstaculos no caminho dos demais, e ndo hd como mudar isso”9¢.
Mas, paradoxalmente, gracas a esse mesmo design e aos designers
que povoam o mundo de projetos-obstaculos, finalmente comeca-
mos a compreender que “toda cultura é uma trapaca” e que “somos
trapaceiros trapaceados’, pois “todo envolvimento com a cultura é
uma espécie de auto-engano”. Assim, se o design “adquiriu a posi¢ao
central que tem hoje no discurso cotidiano” é “porque finalmente
comecamos a perder a fé na arte e na técnica como fonte de valores”
e “porque estamos comecando a entrever o design que ha por trés
delas”®. Ou seja, para Flusser, finalmente estariamos sendo capazes
de refletir através do proprio design e seus desdobramentos, sobre os
limites onto-epistemolégicos e pragmaéticos da modernidade. Como
se o design tivesse, enfim, a “propriedade de uma metalinguagem”,
como “uma nocao reflexiva que de certo modo fala de si mesma”%%.

A nocdo moderna de cultura surgiria ao longo do século XVII
na Alemanha e primordialmente vinculada a “alguma qualidade
original, um espirito ou esséncia” capaz de aglutinar os humanos
em torno de nacdes que se diferenciariam umas das outras em
func¢do dessas caracteristicas essenciais e da originalidade ima-
nente as visées de mundo dos distintos povos, como explicaria
Manuela Carneiro da Cunha®®. Quer dizer, a cultura funciona-
ria como uma “base relativistica para a compreensao de outros
povos”¥ e, nesse contexto, “os povos seriam os ‘autores’ dessas
visdes de mundo”, em um sentido de autoria coletiva endégena
que “permanece até hoje”%..

Mas como tantas outras “categorias analiticas” fabricadas nas
sedes dos empreendimentos coloniais — “raca, trabalho, dinheiro,
higiene” e tantos outros “bens (ou males) exportados” -, a cultura
acabaria por ser disseminada entre os coletivos extramodernos,
da mesma forma que seus produtos manufaturados, de maneira
que aqueles povos das bordas do mapa-miindi do colonialismo-
-capital acabariam por incorpora-la de distintas formas. E hoje,
diria a antropdloga, a cultura e outros “bens-males” retornam
“para assombrar aqueles que os produziram”®?, como que rever-
tendo a filosofia do auto-engano de Flusser em uma assombrosa
cultura de alter-filosofias.
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E se teria sido a propria antropologia a responsével por prover
a ideia de cultura entre os coletivos extramodernos, “levando-a na
bagagem e garantindo sua viagem de ida”, de forma que esta pas-
sasse a ser “adotada e renovada na periferia”, tornando-se um ar-
gumento central nas diversas reivindica¢des contracoloniais como
aquelas por terra, direitos coletivos, propriedade intelectual®s, to-
davia, hd muitos outros paralelos com “itinerdrios imprevistos” de
outras categorias, nos lembraria a autora. E nao é dificil perceber
isso tendo em mente a contra-antropologia de Davi Kopenawa e
Bruce Albert sobre as nog¢des de natureza, ecologia, mercadoria e
cidade ou dos Guarani e Kaiowé sobre o agronegécio, ambas de-
volvidas como “criticas xaméanicas”. Da mesma forma, esse proces-
so de “difracdo e devolucao ao remetente” de uma cultura “indi-
genizada”, se mostraria bastante profiquo e contundente através
dos cinemas indigenas. E Duas aldeias, uma caminhada participa
desse processo devolvendo aos brancos uma nocao de design tao
abrangente quanto aquela projetada nos momentos mais inspi-
rados da modernidade, problematizando, da perspectiva mbya-
-guarani, a mitologia dos “artefatos materiais e semidticos”*** dos
brancos, bem como a escala de suas “redes técnicas”*®. Uma visao
sobre o design muito mais desestabilizadora e reveladora das tra-
pacas como jamais poderia ter imaginado Vilém Flusser — um de-
sign com aspas. Ou parafraseando Carneiro da Cunha, um design
“que é dito acerca do design”.

“Proposito”, “plano”, “intencdo”, “meta”, “esquema maligno”,
conspiracao’, “forma”, “estrutura bdsica” sdao alguns substantivos
do design, esclareceria Flusser. Mas “a palavra design funciona
como substantivo e também como verbo”, sendo que como subs-
tantivo todos esses significados estariam relacionados as nogoes
de asttcia e fraude. Enquanto que como verbo, fo design, signi-
fica “tramar algo”, “projetar”, “esquematizar”, “configurar” e ainda
“proceder de modo estratégico”®".

Situado em um “contexto de asttcias e fraudes”, o designer se-
ria, portanto, “um conspirador malicioso que se dedica a engendrar
armadilhas”*® da mesma forma que o artista, em sua etimologia,
ndo passa de um impostor que cria artificios factuais ou artefatos
ficticios. E ainda que derivem da mesma “perspectiva existencial
diante do mundo”, essa conexdo vem sendo ocultada ou negada
pelo menos desde a Renascenca quando o arquiteto ocupava o
lugar do projetista astucioso e fraudulento, e quando a cultura se-
ria propositadamente bifurcada em dois caminhos distintos, um
cientifico e quantificavel e outro estético e sensivel. No entanto,
nos termos de Flusser, essa “separacdo desastrosa comecou a se
tornar insustentédvel no final do século XIX”, sendo entdo o design
alcado como elo de reconexdo do mundo da técnica com o mundo
da arte. E isso somente seria possivel porque “o design que estd na
base de toda a cultura” - moderna ocidental, bem entendido - tra-
ta de “enganar a natureza por meio da técnica, substituir o natural
pelo artificial e construir maquinas de onde surja um deus que so-
mos nds mesmos”. Enfim, porque o design “consiste em, com as-
tdcia, nos transformar de simples mamiferos condicionados pela
natureza em artistas livres”9%.
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Mas como pensar tal asticia em um mundo marcado pela
indiscernibilidade entre natureza e cultura, entre arte e artefato,
entre o mundo material e o sensivel? Um mundo no qual esse hu-
manismo manufatureiro é o oposto exato do xamanismo cami-
nhante? Em um terreno onde armar armadilhas, ao contrario de
construir uma fraude para enganar o outro, € um ato de reconexao
entre humanos e ndao humanos no plano mitico no cotidiano?

Escrevendo sistematicamente sobre os cinemas indigenas, ou
“uma rica manifestacdo” da “cultura com aspas” desenvolvida por
Manuela Carneiro da Cunha, quando os indigenas “se valem de
defini¢des antropolédgicas para performar e citar reflexivamente a
prépria cultura” — mas nao “sem desconsiderar as enormes dife-
rencas de propésito e de resultado entre os filmes”, André Brasil
viria inferir que a pergunta da antropéloga formulada em outro
contexto de como os povos indigenas reconciliam prdtica e inte-
lectualmente sua prépria imaginacdo com a imaginacao limitada
que se espera que eles ponham em cena sugere “um rico programa
de pesquisa em torno do cinema indigena”. E da mesma forma,
levando adiante a proposicao de André Brasil e pensando situada-
mente em Duas aldeias, uma caminhada, vislumbrariamos uma
desprogramacao investigativa do design moderno pela imagina-
¢ao filmica. Ainda que este nao seja bem o propdésito do filme —
pelo menos, ndo nesses termos.

Se as “aspas” no referido ensaio de Carneiro da Cunha, “cir-
cunscrevem — ainda que precariamente — a experiéncia cultural
de um grupo e, ao mesmo tempo, colocam-na em relacao com
o que estd fora dela”, no caso do cinema indigena, estas acentu-
ariam “uma relagdo negociada e, tantas vezes, conflituosa’, entre
o modo como os indigenas concebem “a imagem da prépria cul-
tura” bem como da cultura dos brancos!*®. Implicando em uma
rede de relacdes que ndo existiriam sem a realizacdo dos filmes,
“o cinema indigena é desde o inicio um hibrido, um dispositivo
relacional que articula o dentro da cultura com o fora dela, em
multiplas e varidveis dobragens”. Constatacdo que levaria Brasil
enfim, a acurada hipétese da existéncia de uma “pragmatica”’ que
“estd concretamente em cena’, que se materializa “formalmente
em um espaco filmico” e que o mesmo viria a designar como “an-
tecampo”. Ou seja, “um trago ndo apenas recorrente mas também
definidor do cinema indigena” uma vez que, de maneira seme-
lhante ao documentario moderno, “de viés anti-ilusionista”, os
realizadores indigenas passam a ocupar o espaco interior a cena
que filmam, expondo “o espago atrds da cAmera, com 0s sujeitos
que abriga (o realizador, a equipe, os equipamentos)” e explici-
tando o processo de producdo dos filmes!.

Consequentemente, o cinema indigena operaria uma espécie
de metalinguagem, ou um cinema com aspas, na medida em que,
ao expor seus operadores colocando “em tensdo processos dial6-
gicos e reflexivos, a explicitacdo do antecampo participaria, mais
amplamente, do abalo do regime representativo classico”. E se esse
modelo, tal como construido historicamente no Ocidente, pressu-
poe que “ver significa objetivar (tornar objeto)”, precipitando “um
recuo, um ocultamento do préprio ato de olhar (e do corpo da-
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quele que olha)”'2, o que essa “indigenizacdo” do cinema suscita
é a “contrainterpretacdo do objeto”, nos termos de Eduardo Vivei-
ros de Castro. Pois se na ontologia naturalista dos Modernos “um
sujeito é um objeto insuficientemente analisado, a convencdo in-
terpretativa amerindia segue o principio inverso: um objeto é um
sujeito incompletamente interpretado”. Dai a precisdo de “perso-
nificar para saber”!%%,

Nos termos de André Brasil, a partir da “tradicdo do perspecti-
vismo”, humanos e nao humanos “respondem a esse agenciamen-
to, tornando o proéprio sujeito visivel ao mundo e a si mesmo”!%%,
mas “um cinema ‘perspectivista’ ndo nos leva a ‘ver pelos olhos do
outro’, ver como e o que o outro vé, de maneira transparente”. Pois
“trata-se antes de ver os outros como agentes, ser tomado, trans-
formado por suas agéncias” e assim “perceber que, por um mo-
mento, o discurso se desgarrou, se virtualizou”, ndo estd mais em
quem filma e tampouco naqueles que sao filmados, “mas nesse
lugar virtual - relacional — que se atualiza precariamente em um
e em outros: todos, potencialmente agentes, sujeitos do discur-
50”19 Contudo, o aspecto fundamental que essa recorrente expo-
sicdo do antecampo no cinema indigena nos revela, ainda falando
com André Brasil, € uma “reflexividade” enderecada nao somente
ao cinema, mas “as praticas e processos culturais” implicadas no
fato de que “filmar o outro é, de uma forma ou de outra, filmar a si
mesmo”, e de que “no ato de filmar a vida de outrem (suas mise-en-
-scenes individuais e coletivas), inventamos e expressamos nosso
proprio modo de olhar, nosso ponto de vista”!%%,

Nao obstante, o antecampo é somente “uma forma particular
do extracampo”, tudo aquilo que ndo se pode ver na cena mas que
age sobre ela, tornando-a “permeavel” e possibilitando “a passa-
gem, no filme, entre mundos contiguos, mas dispares e incomen-
suraveis”. E uma vez que, “recortado pelo enquadramento, o cam-
po é um espaco cinematografico primordialmente fenomenolégico
—ali onde o visivel se inscreve em sua duracdo”, o extracampo é um
“espaco cosmopolitico, no qual se estabelecem relacdes interétni-
cas e interespecificas nem sempre visiveis em cena’.

Desdobrando entdo a ideia desse fora-de-campo filmico, André
Brasil elencaria duas formas particulares possiveis de serem mape-
adas no cinema indigena: um extracampo geopolitico, “referente a
vizinhanca tensa e ameacadora com as fazendas e com as cidades”,
e um outro cosmopolitico, “lugar contiguo a aldeia e seu cotidiano,
mas que abriga mundos outros, arriscados, habitados por bichos-
-espirito”!%7, Mas para o autor, Duas aldeias, uma caminhada se
destacaria de forma particular pela poténcia do antecampo, e ain-
da mais propriamente pela rotunda sequéncia quase ao final do fil-
me, quando estando os Mbyéa-Guarani nas ruinas das Missdes em
Sao Miguel Arcanjo, um professor viria a dizer diante da camera de
Ariel Ortega, um dos diretores do filme, que a situacao dos indige-
nas ali era lastimdvel, ja que estariam sujos e cobrando para serem
fotografados pelos turistas. No que imediatamente seria interpela-
do pelo cineasta que, incontido, invadiria aimagem e o depoimen-
to indagando: “Sujos? Vocé acha que os indios estdo vendendo sua
imagem, é isso?”. Como diria Brasil, nesse momento, “duas came-
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ras estdo em operacao: uma, a de Ariel, sai do antecampo e se po-
siciona em campo, apontada para o turista”’, inventando uma re-
versibilidade instantanea, e outra que filma esse antecampo agora
tornado cena incluindo, na mesma imagem, “de modo equivoco,
os Mbya e os turistas”'*®. Criando uma “inversao circunstancial de
perspectivas” uma vez que como destacaria o autor, “no inicio des-
ta sequéncia, os indios parecem incomodamente habitar o mundo
do turismo”, mas agora € o turista que se vé “capturado” pela pers-
pectiva dos indigenas!®®.

Ruben Caixeta de Queiroz, ao escrever sobre o filme, diria
ser este “um olhar certeiro do indio sobre o olhar colonizador do
branco para o indio”, pois “sdo os indios que enquadram o ‘olhar
do branco’ e revelam nao sé a sua dimensao histdrica, mas sua
presenca real no mundo de hoje” 1°°. E como reiteraria Brasil,
“aquele que sempre foi objeto do olhar, agora olha, firmemente, o
olhar de que era objeto”!°!'. Mas nao s6, pois também aquele que
sempre foi objeto da cultura, agora reinventa, decididamente, a
cultura como sujeito.

Todavia, tanto André Brasil quanto Ruben Queiroz ndo se
atém, em suas precisas andlises, aquela ida dos Mbyda-Guarani a
Porto Alegre também registrada, ainda que brevemente, em Duas
aldeias, uma caminhada. E que nos parece tdo importante quan-
to, ao instaurar um procedimento similar ao sobressalto de Ariel
Ortega diante do turista-professor. Mas ndo exatamente de expo-
sicdo do antecampo filmico, mas bem de sua metamorfose, no
sentido de que todo aquele extracampo “geopolitico” no contexto
mitico e cotidiano da aldeia, se transfigura em campo, na cena. Ou
seja, a cidade e todo o aparato do design do mundo dos brancos
se faz cidade com aspas, design com aspas, na medida em que sao
perspectivados em uma espécie de “critica xaméanica da economia
politica do design” do ponto de vista mby4-guarani.

Mas também porque esses breves planos ndo deixam de ser
um reenquadramento como sugerido por Queiroz, que é também
uma “contracolonizacdo”!’? que implica ainda em uma “contra-
-imagem” bem ao gosto insurrecto do xamanismo vertical Guara-
ni pelo “contra”, operado pelos indigenas através do cinema. Ou
imagens reversas da cidade pensando na reversibilidade aventa-
da por André Brasil'®. Uma vez que o que parece estar em jogo
naqueles curtos planos urbanos é exatamente a invencdao de um
reenquadramento dos brancos e do seu mundo citadino. Como se
os indigenas que pareceriam incomodamente habitar a cidade es-
tivessem ali exatamente para capturar os brancos através de uma
inversdo de perspectivas, inventando um olhar daquela cultura
calcada que marcha maquinalmente em seus passos engendrando
um modo de ser desconectado do solo, que é também um modo
de olhar adiante (sem ver o préximo), em contraste com a cultu-
ra do caminhar mitico que pisa o chao e faz cultura também com
os pés. E ainda que ndo haja, nesse caso, uma exposicdo dos dis-
positivos técnicos do cinema ou dos operadores do filme, s6 apa-
rentemente ndo hd uma invasao do campo da cena, pois a menina
com seu cestinho e a made com seu bebé que brinca e engatinha
por entre as pernas da multidao que passa incélume e indiferente,
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Fig. 48 — Mokoi tekoa petei jeguata — Duas aldeias, uma caminhada. Fonte: ORTEGA; MORINICO; BENITES, 2008.
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bem poderiam ser tomadas como “o povo atras da camera’, ou a
“equipe” que se coloca diante dessa. E que entram em cena, ndo
propriamente para revelar o processo de producao do filme, mas
0 seu propdsito — inventar uma imagem reversa dos brancos e da
cidade, e devolvé-la com toda a sua for¢a a estes. Ainda que de
maneira nao tao sobressaltada.

Nesse sentido, estariamos considerando ainda que aquela for-
ma singular de “ver juntos”'** os filmes, também tipica do cinema
indigena, e particularmente importante em Duas aldeias, uma ca-
minhada, se expandiria para um “filmar juntos”, ndo necessaria-
mente com a camera em maos, mas habitando a cena, agenciando
seus elementos e inventando uma espécie de entrecampo filmico,
dentro do campo e em contiguidade e sincronia com o antecam-
po. Sendo a presenca dos Mbyéd-Guarani na cidade uma contra-ar-
madilha arquitetada com precisdo para capturar os ndo indigenas
pelo olhar. Para inverter, enfim, a percepcdo mbyd-guarani de que,
como diria um morador da Aldeia Verdadeira, “os brancos sempre
nos olham mal”. E nesse caso teriamos uma reversdao daquele pro-
cesso apontado por André Brasil, no qual arriscariamos refrasear
dizendo que “filmar a si mesmo é, de uma forma ou de outra, fil-
mar o outro”, e de que “no ato de filmar a prépria vida (suas mise-
-en-scenes individuais e coletivas), inventamos e expressamos o
modo de olhar do outro, seu ponto de vista”.

Agora os brancos podem ver bem, e do seu incomodo conve-
niente com os “indios sujos” passamos para o escrutinio profético
dos Mbya-Guarani sobre “seu modo de vida sujo”1%.

Limpar o mundo de todo o lixo, toda a sujeira e toda a maldade
que os brancos foram depositando na terra: para os Mbya-Gua-
rani a recriacdo do mundo serd dada por uma limpeza profunda
da “terra ruim” que recobre as fundac6es impereciveis de pedra
da plataforma terrestre a ser jogada ao mar. Nesse cataclisma, que
iniciard um novo ciclo e uma quinta terra — “ja estamos na quarta
terra e as trés anteriores foram destruidas” — a humanidade inteira
perecerd nessa faxina purificadora e os Mby4 serdo recriados por
Nhanderu para repovoar um mundo renovado. J& os brancos, sua
cultura, suas cidades e suas coisas perecerdo definitivamente!*',

O tema da renovacdo é constitutivo do catastrofismo guarani e,
da mesma forma, a caminhada a Terra sem Males. Porém, a marcha
civilizatoria dos jurua, “pessoas das palavras ao vento”'?V, transfor-
maram o mundo em “um mundo sem terra e um mundo s6 de ma-
les. Males sem terra”, como diria Eduardo Viveiros de Castro, “o in-
verso absoluto da Terra sem Males” que sempre guiou os Guarani'®'®.

ATerra Sem Mal € o lugar da abundéancia, onde “o milho cresce
sozinho, as flechas alcancam espontaneamente a caca... Opulén-
cia e lazeres infinitos”, ademais, “nenhum trabalho”, onde “dancas
e bebedeiras podem ser as ocupacdes exclusivas”. E também a
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terra da imortalidade, “enquanto nessa terra os homens nascem e
morrem”. E se 0 “homem nasce bom (nasce para deus)” mas “a so-
ciedade deprava-o (abole sua natureza divina), o mal é o trabalho
e também a lei. A sociedade”. A auséncia do mal - a terra sem mal
— “é a contra-ordem”. E “ndo é por acaso que as Unicas atividades
sociais destinadas a se manterem na Terra sem Mal sdo as festas de
bebidas” tidas também como uma expressao da contra-ordem. Eis
o que se poderia chamar de “antropodicéia” dos Guarani'®’®.

Contudo, Hélene Clastres ja havia demonstrado a natureza au-
tobnoma, ndo-reativa aos brancos na profecia Guarani pela Terra
sem Mal, tomando a irrup¢do dos movimentos migratérios a ca-
minho desse paraiso como resultado de uma tensao contraditéria
entre o “politico” e o “religioso”. Tensdo que, para a autora, seria
anterior a invasdo europeia. De forma que a iminéncia da gestacao
de sociedades baseadas na concentracdo de poder nas mdos dos
grandes chefes guerreiros, levaria os indigenas a “contraproduzi-
rem uma negac¢do simétrica, igualmente radical, um movimento
religioso de desterritorializacdao” que pregaria “a aboli¢do dos fun-
damentos da vida social — a reciprocidade, as regras de parentesco,
o trabalho e a vida alded”. E por isso o profetismo em direcdo a
Terra sem Mal'®. Ou seja, a caminhada como uma forma mito-
-prética e também um modo de ser contra-Estado nos termos de
seu companheiro, Pierre Clastres.

Para os Mbya contemporaneos, a Terra sem Males “é um lugar
guardado e protegido, uma terra boa e fértil, um lugar onde exis-
tem as plantas e os animais que compdem o mundo original, onde
as proprias pessoas experimentam as condicdes favordveis a sua
plenificagdao”. Uma terra que produz nao s6 alimento “mas também
inspira¢do para rezar e cantar”'®!. “Uma terra boa, bonita, dourada.
O lugar onde nasce o sol. Todos os que 14 vivem e tudo o que nela
existe estdo enfeitados com a qualidade “mardne’y, sem males”, e
ademais, “a vegetacdo € perene, eterna e sempre cuidada” como
“a palmeira eterna” e “dentre as espécies cultivadas nessa terra’, o
plantio e a colheita do milho verdadeiro “asseguram a perpetuacao
dos ciclos da vida social através do ritual de atribuicdo do nome
as criancas”. Nessa Terra, “todas as plantas nascem e se espalham
sozinhas” e “quando a batata doce é colhida, ja nasce outra no lu-
gar” e ha ainda uma “fonte de 4gua iluminada pelo sol nascente” e
“o vento que sopra nesse lugar é bom porque é mardane’y e a 4gua
que corre sobre sua face é sadia’; “Nao existe sujeira, a casa de reza
esta sempre limpa, nao existe doenca, tudo é sempre sadio, ndo ha
tristeza, sempre se vive feliz”, além do mais, “as pessoas se levantam
sempre bem-humoradas e se cumprimentam com alegria, ninguém
fica bravo e jamais brigam”. Essa é a Terra sem Males, que Maria Inés
Ladeira viria a conhecer entre os Mbyd, sempre associada a uma
nocao de fartura fundada nas qualidades sensiveis e materiais e na
continuidade dos ciclos — antes que na quantidade dos géneros pro-
duzidos — e baseada na perpetuac¢do da relacao com a terra como
uma “ritualizacao da proto-ro¢a do mundo original”1%%,

A Terra sem Males ndo €, portanto, “uma utopia, no sentido
de um nao-lugar”, nem “um paraiso, uma evasdo a vida na terra,
mas como espago apropriado para realizacdo do modo de vida
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guarani”!®®, tampouco “pode ser reduzida a dimensao terrena
e social, haja visto que, em muitos casos, as areas que os indi-
genas deixam para trds apresentam maior fartura e qualidades
que as dreas que eles passam a ocupar ao longo de sua caminha-
da (oguata)'*®*. Nesse sentido, “estar a caminho” é uma forma de
“aproximar-se” dos lugares verdadeiros — “quem ndo poe o pé na es-
trada ndo pode pretender o yvy marédaney’. E “quem estd a caminho
e mantiver minimamente o modo de ser guarani enfrentaréd prova-
¢oes, inclusive alimentares”, mas “somente aqueles que, apesar das
provas, permanecerem fiéis, somente a esses que protagonizaram
uma boa caminhada”, serd revelada a direcdo da Terra sem Males'%?,

Vista nessa perspectiva, a busca da Terra sem Males, esse con-
tinuo estar a caminho que “pressupde espaco de liberdade” se
choca com a realidade da extincao desses lugares gracas as acoes
destrutivas dos jurua. E assim, a busca da Terra sem Males “carre-
ga em si o sinal do desterro dos indigenas”!%?%, o que, no entanto,
e “contradizendo os progndsticos mais pessimistas”, ndo impede
que os Mbya-Guarani reiterem no seu oguata a forma de continu-
ar sendo Mbya. Ainda que a intensificacao das diversas formas de
opressdo, o progressivo desterro e o contato compulsério com os
brancos, suas cidades e fazendas, redundem na “despotenciacao
atual” da Terra sem Males e “na reducao do campo de a¢ao da pa-
lavra que impulsiona a busca”!*’. Mas mesmo cercados pela ex-
pansao da fronteira pela agrilogistica e pela urbanizacao extensiva
que avancam reatualizando a Marcha para o Oeste e colonizando
o territério na fronteira entre Brasil, leste do Paraguai e nordeste
argentino, os Mbyd — tinicos guarani que no presente “literalmente
se encontram a caminho” —, entre virar mao-de-obra escrava nas
plantations e submeterem-se as humilhacoes nas cidades e nas
dreas rurais como representantes de “entraves do progresso”, op-
tam por seguir sua caminhada pela Terra sem Males!*%%,

“Depois dos brancos é que comecamos a falar ‘Brasil’. Nossos
avos ndo chamavam de Paraguai, Argentina, nem Brasil. S6 se re-
feriam as terras entre os rios. Essa era a referéncia, era s6 assim que
chamavam”. Ou como diria também Ariel Ortega em conversa com
outros Mbya em Duas aldeias, uma caminhada, “os guarani nao fi-
cavam num lugar s6. Eles ficavam num lugar cinco anos e depois
se mudavam. Eles andavam livres”. No que Mariano Aguirre logo
emendaria ao dizer “que é por isso que agora somos vistos como
nomades. Mas s6 estamos seguindo o jeito de nossos avos”. E Ariel
novamente: “eles s6 queriam andar livremente, viam a terra como
sendo de todo mundo. Os brancos é que dividiram em proprieda-
des, em governos. N6s, Mbya, nao falamos ‘essa terra € minha’”.

Ap6s a guerra da Triplice Alianca (1865-70), imensos latifin-
dios seriam criados com o “loteamento” do Paraguai, abarcando
as terras tradicionalmente ocupadas pelos Mbya-Guarani — 10.000
hectares de mata nativa seriam cedidos ao cientista suico Moisés
S. Bertoni e a empresa La Industrial Paraguaya S.A. receberia uma
area de 3.502.727 hectares, o que correspondia a 17% de toda a re-
gido oriental do pais para exploracdo da erva-mate —, mas ainda
assim estes viveriam relativamente isolados até a primeira metade
do século XX. Nesse momento, com o avango da colonizacao sobre
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as matas contiguas ao Rio Parand, os Mbya intensificariam suas
migracoes, e do Paraguai passariam para a Argentina e de 14 em
direcdo ao mar na costa brasileira'*®.

As familias extensas e as redes de intercambio ritual e material
atravessam todo esse vasto territério e ainda englobam a Argenti-
na e o Paraguai, sendo que a experiéncia cotidiana dos guarani se
estende a essas localidades através da prética constante de visita-
¢do mutua entre os parentes e afins. E ademais, essa “multilocali-
dade”'* incorpora ainda “histérias de vida que testemunham o
transito anterior” por diversos outros lugares, de maneira que as
reflexdes guarani ndo podem ser imaginadas como circunscritas a
determinada aldeia ou regiao, “embora seja importante situa-los”,
mas como um territorio extensivo de relagcoes'®!.

E é por isso que “se antes se acreditava que poderia alcanca-
-la pela via terrestre, rumando-se a leste ou oeste e atravessando
o mar”, atualmente, elucidaria o advogado e pensador guarani Al-
mires Machado, o caminho para a Terra sem Males “é o espiritu-
al, para tanto é primordial que tudo volte ao seu lugar de princi-
pio, o territério tradicional ou uma terra guaranizada, para poder
exercitar o ser numa terra onde é possivel o bem viver, a vida com
qualidade”'®2, E seu simbolismo é, portanto, “reorientado na vida
terrena pelos dois principios do direito Guarani, a solidariedade e
a reciprocidade, centradas na vida social”'**3. E mesmo que a im-
posicao de limites territoriais com a demarcacao de terras para os
Mbyé-Guarani e as cercas de arame farpado obriguem a caminha-
das cada vez mais restritas, nalogica Mbya, “lastreada na concepcao
de liberdade e o territério, sem limites que dificultem o oguata’, os
limites e as cercas dos brancos nao sao referéncia para os territorios
ancestrais e ndo impedem a caminhada, “apenas dificultam, sendo
ignoradas e transpostas o tempo todo a partir de relagdes de “afini-
dade ou inimizade, dado que as fronteiras étnicas sdo fluidas”!%*,

Hoje, no entanto, continuaria Machado,”o mal se apresenta na
forma de estar segregado, confinado, espremido, amontoado em
diminutas reservas indigenas” e “reduzindo a quase nada o outro-
ra tekoa guaxu (grande territorio)”. Mal na terra que se acentuou
“com o inicio do sistema colonial, potencializado com forca inusi-
tada e formas inéditas como pestes, escraviddo ao estilo europeu,
cativeiro e perseguicdes” e que “representou para o guarani uma
sucessao e progressao de males, com ares de infinitude e cruelda-
de sem limite”. E por isso, “mbae megua (a coisa ruim, mal) cobre
tudo, domina tudo, espraiou-se pela terra”, mas “o mal acentuado
a poténcia méaxima é negar a terra ao guarani”'®, pois a terra —
“um ser vivente, é a mae terra’ — com suas imensas florestas é uma
criacao de Nhanderu tenonde (nosso pai primeiro) “destinada aos
cuidados do guarani” e “ndo pode ser considerada como parcela
ou como propriedade cuja posse estaria nas maos de um indivi-
duo ou de um conjunto destes”'%%,

Para os guarani, “as interacdes sociais abrangem mais do que o
espaco da humanidade em si, abarcam os animais, as plantas e os
entes que compdem o cosmos’, sdo sujeitos sociais “que se com-
portam como se humanos fossem, a diferenca é que fazem parte
do mundo que os olhos ndo veem”!%%,
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E nessa cosmopolitica, os Mbyd sdo como as abelhas. “Vocé
sabe por que deixaram as suas casas?”, indaga a cAimera um jo-
vem Guarani, em Duas aldeias, uma caminhada. “Elas deixaram
porque algo estava incomodando elas. E elas ndo gostam disso,
por isso mudaram. Sdo que nem os Mbyda-Guarani”. Mas como
saberiamos, “as vezes os Mbya se mudam porque tem alguém
incomodando. Por isso elas foram tentar viver melhor em outro
lugar. Os Mbya-Guarani também sao assim”, logo concluiria o jo-
vem, ressoando na constatacdo de Almires Machado: “a terra per-
deu seus cabelos, ndo ha florestas, caca, pesca, frutas, 4gua limpa,
sombra para descansar, o ndo indigena cercou tudo com arame
farpado, marcou sua propriedade” e “a guerra de mundos ou entre
mundos continua”. Mas “o que importa de fato é sentir-se, estar
guarani, independente de onde estd a planta dos seus pés”!%%.

Além de seguirem caminhando, os Mbyé-Guarani continuam
especulando. E se Curt Nimuendaju ja havia insistido que os Gua-
rani eram “senhores de um pensamento especulativo pleno”, uma
“reflexdo escatologico-filosofica” altamente eleborada, segundo Vi-
veiros de Castro, seria Daniel Pierri quem iria “restaurar os direitos
especulativos” desse pensamento “contra a voga hipercriticista” e
“materialista” que “recusou qualquer tipo de fundamento religioso
aos deslocamentos territoriais do Apapocuva-Guarani, em nome
de consideracoes ecoldgicas”. Mas a especulacao cosmologica, es-
catoldgica e filosofica dos Guarani nao é separdvel, menos ainda
excludente, de uma reflexao sobre as condicdes materiais de exis-
téncia desses povos, diria o etonélogo. Pois, ademais, “uma reflexao
nao é um reflexo” e esse pensamento é uma reflexdo filosé6fica feita
a partir das condicoes histéricas de opressao e de dominacao que
os guarani sofrem ao longo de cinco séculos. E, portanto, “o pensa-
mento especulativo guarani, como todo pensamento especulativo,
estd necessariamente correlacionado a determinadas condicoes
materiais de existéncia’'®. Nao a toa, os Mbyé-Guarani sdo conhe-
cidos pela alcunha de “fil6sofos da floresta” 1049,

“Era-morte”, eis uma arrebatadora especulacdo compartilhada
com Pierri pelos Mbyé-Guarani sobre o tempo atual ou o Antropo-
ceno, nos termos jurua. E tal pensamento baseia-se fundamental-
mente “numa critica profunda ao modo de vida dos brancos”, pois
“se a escolha tecnoldgica dos Guarani feita no inicio dos tempos
lhes abria a possibilidade para conservar a imperecibilidade ‘na-
tural’ de seus corpos através de praticas corporais e alimentares
especificas”, a destruicao extensiva causada ao “mundo terrestre”
pelos brancos viria a inviabilizar na pratica seu modo de vida'®*.

Como que detalhando em termos cosmoldgicos a descricao
densa de Almires Machado, logo saberiamos que ja ndo hd mais
espacos para “plantar os cultivares verdadeiros, imagens pere-
civeis daqueles que servem aos deuses em suas moradas e que
conservam os corpos impereciveis”. E se a Mata Atlantica, floresta
que referencia o modo de vida e devir guarani, vislumbrados em
sonhos e reconhecidos como antigas ocupacdes de antepassados
pelos peculiares acidentes geogréficos e ruinas'®? praticamente
nao existe mais, as “frutas verdadeiras”, imagens pereciveis daque-
las que “povoam os péatios das moradas das divindades” também
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se extinguiram. Sem a mata, os nhanderu miri ndo tém mais para
onde enviar os animais domésticos, os queixadas, que seriam ali-
mento para os Guarani, que entendem que sendo os brancos cul-
pados de tamanha devastacgdo, estes também sdo diretamente res-
ponsdaveis pela morte que os acomete. “Sao culpados de sua vida
breve, ja que solaparam as condi¢des que permitiam que a morte
fosse cancelada”, obrigando os indigenas a ado¢do compulsoria de
formas de alimentacdo que os adoecem, que matam as criancgas e
que fazem os idosos perecerem rapidamente!®.

Era-morte: “porque se ndo fossem os brancos”, tudo seria dife-
rente. “A terra adoece” e “Nhanderu Teronde esta tao enraivecido
com esse estado de coisas que nem se da mais ao trabalho de velar
pelo mundo”, ficando essa tarefa a cargo de Tupd, “aquele que teve
seu filho assassinado pelos brancos, quando tentou conter ante-
riormente seu modo de vida destruidor”'%*.

A confissdo de culpa pela morte de Jesus perpetuada pelos ju-
rua, estabeleceria as bases, portanto, para uma critica profunda do
modos de vida “daqueles que se esforcam para destruir o mundo”,
permitindo “a bifurcacdo de duas solucdes distintas para a asso-
ciacao entre a escolha tecnolégica dos primeiros tempos e a vida
breve”. Mas assim como os deuses ja destruiram a terra trés vezes,
poderao fazé-lo novamente”, dessa vez, entretanto, definitivamen-
te sem os brancos e “seu modo de vida sujo”1%, pois estes ja tive-
ram muitas chances mas “sempre se reproduziram excessivamen-
te e se tornaram uma maioria destruidora”!%6.

Através de sua “cataclismologia” e outros “pensamentos
alheios”, que Daniel Pierri ressoaria em seu livro O perecivel e o im-
perecivel, os Mbyéa-Guarani viriam a estabelecer a criacao e a des-
truicao da plataforma terrestre ndo como uma “teologia” profética
de um novo mundo, mas como reinauguracdo espiralar de uma
nova fase que sempre guarda diferengas em relacdo as passadas. E
a diferenca crucial desta que estd por vir “é que na préxima terra
ndo havera brancos”. O que no entanto ndo quer dizer que junta-
mente com a recriacdo dos Mbyd enviados a essa outra terra nao
haverd outros ndo-mbyd, mas sim que “o cardter pernicioso do
modo de vida dos brancos atingiu tal ponto que nao servird mais
sequer como elemento de alteridade”!%*".

O “circulo vicioso” enunciado por Vilém Flusser, que bem po-
deria ser uma triangulacdo com setas dinamicas que fazem girar
os vértices — natureza, cultura e lixo — a semelhanca da simbolo-
gia recicléavel, se fecha. Ou as setas se paralizam e ja nao ha mais
natureza e nem cultura, somente lixo. Nem mesmo a Grande Di-
visdo dos brancos servird para uma simetrizacao com os multiver-
sos dos coletivos extramodernos, e menos ainda para os resolutos
Mbyaé. Os brancos e seus modos sujos se tornaram uma forma an-
tropomorfica e antropocénica de poluicdo c6smica — “velha pala-
vra da linguagem sagrada, que significava mécula e profanacao,
insulto, violacdo e desonra, serve-nos agora para designar a ruptu-
ra dessa equipoléncia — harmonia do racional e do real”. Ou ainda
nos termos de Michel Serres: “como é que as paisagens divinas,
a montanha sagrada e o mar com sorriso inominével dos deuses
puderam transformar-se em campos de estrume ou abomindveis
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receptaculos de caddveres?”. “Com a dispersdo da imundicie mate-
rial e sensorial”, o préprio filésofo responderia de pronto que “en-
cobrimos ou apagamos a beleza do mundo e reduzimos a luxuosa
proliferacdo das suas multiplicidades a unicidade desértica e solar
das nossas leis”!%48,

Da perspectiva quilombola, e em forte confluéncia com os in-
digenas, esse processo comecaria com o horror ao mundo, tipi-
camente monoteista cristdao. Sendo os brancos o “povo desterrito-
rializado, antinatural, eternamente castigado e aterrorizado pelo
seu Deus” e movidos pela necessidade premente de se reterrito-
rializarem em um “territério sintético”. Para tanto, “se espraiaram
pelo mundo afora com o intuito de invadir os territérios dos po-
vos pagdos politeistas e descaracteriza-los através dos processos
de manufaturamento para a satisfacao de suas artificialidades”!°*,
Ou como diria ainda Antonio Bispo dos Santos sobre as origens
dessa cosmofobia: “Quando o deus dos brancos disse que a terra
estava amaldicoada por causa de Adao e Eva e que comeriam com
a fadiga do suor”, ele disse “que ndo poderiam desfrutar da nature-
za como ela se apresenta. Logo, eles precisariam sintetizar tudo”.
E assim os brancos se espalhariam “sintetizando — inclusive a si
proprios”. E é por isso que “grande parte do pensamento dos bran-
cos € sintetizado”, pois é “um saber voltado para a produgao de
coisas” e “desconectado da vida”. Portanto, diria ainda Bispo, “o ser
tem pouco valor no saber sintético, apesar de ser o criador do ter.
J4 o ter é a criatura que devora o seu criador”!%°, E ndo é a toa que
agora, diante do colapso do mundo sintético, os brancos resolve-
riam “reciclar” a si mesmos e também os seus produtos, inventar
“o desenvolvimento sustentdvel” e a ideia de “reduzir, reutilizar e
reciclar”. Mas o que no fundo, para Bispo, s6 revelam o problema
do uso indiscriminado das outras formas de vida na sintetizacdo
e no manufaturamento, afirmando-se a “necessidade de transfor-
macdo do organico em sintético como algo inquestionédvel” %!

Se, para os Modernos, o dualismo natureza e cultura, abalado
pelo lixo, mas também pelas outras ontologias que, como disse
Manuela Carneiro da Cunha, “retornam”, segue sendo constituti-
vo de seu estar no mundo e de suas formas de intervir sobre ele,
para Bispo, essa dicotomia estaria polarizada entre o saber or-
ganico e o sintético, como bem sabemos. Da perspectiva mbya-
-guarani, entretanto, a tensdo ou o “dualismo em desequilibrio
perpétuo, caracteristica da metafisca amerindia, em oposicao a
ocidental”'%? ¢ estruturada na oposicao entre o que € perecivel
e o que é imperecivel. E diz respeito as relacdes entre 0 mundo
terrestre e os mundos celestes!®,

A plataforma terrestre que ja foi destruida e pode vir a ser no-
vamente é, da perspectiva mbyé-guarani, perecivel, enquanto que
as plataformas celestes se caracterizam por sua imperecibilida-
de. Ambas, no entanto, estdo amarradas por uma corda que “ndo
rompe nunca’ e, da mesma forma, os alimentos que as divindades
que nunca pisam no chdo plantam “crescem fora do solo suspen-
sas como cachos de uvas” e “nunca acabam ou se perdem”. Divin-
dades que ademais “tém em seu poder os mesmos objetos tecno-
l6gicos dos brancos sendo, no entanto, os deles muito melhores
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que os dos brancos pois ndo estragam nunca. E “se por ventura
chocarem-se em algo ou cairem no chdo, eles ndo vao quebrar”,
diferentemente aos dos brancos que “ndo valem nada”, “queimam
no outro dia” e “vao logo para o lixo”.

Essa concepcao, afirmaria Daniel Pierri, longe de restrita a “um
espaco-tempo mitico, sem qualquer relacdo com a vida terrestre”,
fundamenta “a relagdo ambigua que os Guarani estabelecem com
as mercadorias dos brancos”, na qual hd um grande interesse por
elas e mesmo em seu consumo, por um lado, e, por outro, denota
uma “notével falta de cuidado com as mesmas”. Sendo “jogadas”
com frequéncia, como que “a todo momento estivessem testando
a sua perecibilidade para comprovar, por oposi¢do, a imperecibili-
dade da tecnologia origindria dos deuses”%4.

H4, portanto, muitas maneiras de designar e conceber as “afec-
¢oes” mbyda-guarani em relacao a perecibilidade das coisas e sujeitos
terrestres e a imperecibilidade das coisas e sujeitos celestes. Enquan-
to as celestes “ndo estragam, ndo quebram, ndo acabam, ndo quei-
mam”, tudo o que esté sobre a terra é passivel de perecer'®®, mas uma
vez que muitas das coisas do brancos sao feitas de metal — impere-
civel — e suas cidades sdo construidas em concreto e pedras também
impereciveis, estes sao “elementos privilegiados para a reflexdao sobre
o mundo celeste”. O fator decisivo nesses casos em que a aparente
imperecibilidade poderia conceder as cidades e aos artefatos meta-
licos um lugar celeste serd 0 modo de produgao pernicioso e devas-
tador dos seus designers ndo-indigenas, o que logo levaria os Mbyé a
descartar qualquer associacao entre estes e as divindades!'®®.

Além do mais, os brancos provém da transformacgado da lagarta
originaria mbi’i e, diferentemente dos Guarani, nao sao descenden-
tes diretos dos deuses, o que impoe nos termos mbyd uma descon-
tinuidade entre estes e os ndo-indigenas expressa na frase repetida
“incansavel e pedagogicamente aos mais jovens”: “ndo somos iguais
aos brancos”. Ou, como diria Juancito logo ao inicio de Duas aldeias,
uma caminhada, “é verdade que hoje estamos quase dominados
pelos brancos, mesmo assim ndo podemos esquecer a nossa cultu-
ra, ndo podemos nos esquecer de tudo. Como os préprios brancos
dizem: Ndo troquem a sua cultura pela nossa’.

Sendo descendentes diretos dos deuses, estes destinariam aos
Mby4-Guarani o arco e a flecha, as florestas, os frutos nativos e
os animais de caca, especialmente o queixada, enquanto que aos
brancos seriam atribuidos a arma de fogo, os campos e o porco
doméstico!®. E para os Mby4, “tudo o que existe nessa terra” tem
correspondéncia ao seu modelo originério nas plataformas celes-
tes, estabelecendo, assim, ndo somente “uma relacao horizontal
de anterioridade temporal entre os elementos origindrios da pri-
meira terra e suas imagens na terra atual, mas também uma re-
lacdo de coexisténcia vertical”, entre o que existe como imagem
na terra e suas formas originais celestes. “Primeiro, as coisas sao
criadas nas moradas celestes” e s6 depois fabricadas as imagens
desses elementos no mundo terrestre. Dessa forma, tudo o que
existe aqui, ou melhor, tudo o que vemos aqui - sintetizado na re-
corrente expressao “ndo sao mais que imagens” (a'dga’i te ma) —
potencialmente existe no mundo celeste, em outra forma, original
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Fig. 49 - O bivio. Lina Bo Bardi, sem data. Fonte: FERRAZ, 1993.



ou “verdadeira”, com a diferenca fundamental que “o milho, o mel,
as frutas, os carros e os computadores celestes ndo sdo como 0s
daqui, porque ndo perecem”!®®. Em suma, para os Mby4d, aqui na
terra “tudo é copia”l®®,

Ja nas plataformas celestres, os deuses habitam uma multi-
plicadade de “cidades bonitas”, situadas em ilhas que “repousam
sobre um grande mar invisivel” onde h4 energia elétrica — “como
nas cidades dos brancos, mas a energia elétrica celeste nunca se
apaga’, moram em prédios, locomovem-se em carros!’®. As plata-
formas celestes sdo como “um cosmos inscrito no regime da mul-
tiplicidade, recortado por uma miriade de populacoes celestes,
cada qual chefiada por uma divindade principal e habitada por
uma série de outros espiritos auxiliares”. Mas além de viverem em
cidades, como os brancos, “as divindades também tém em seu po-
der os modelos origindrios dos prédios, carros, motos, televisoes,
sanfona e fogdo dos brancos”!%!.

Todavia, os Mbyd “ndo foram deixados aqui para ter essas coi-
sas. Elas foram deixadas para os brancos, essas coisas bonitas. E as
divindades, que sdo dos nossos, tém tudo isso também”. Mas “as
coisas dos brancos ndo sao assim, eles podem ter tudo”, porém,
esses itens foram deixados na terra “para enganar os guarani”. Da
mesma forma, “o dinheiro também foi deixado para enganéa-los”.

E se a escolha dos brancos pela tecnologia os tornaria vulnera-
veis, os Guarani optariam pela possibilidade de se tornarem impe-
reciveis pela “producdo do corpo” através da alimentacao, da fala,
do comportamento, dos rituais e de suas vestimentas. Um corpo
habitado, de modo permanente ou provisorio, por outros agentes
ndo humanos que sdo confinados nessa plataforma terrestre, “ter-
ra ruim”, de florestas devastadas e entulhada de coisas sujas e pro-
dutos que “apenas parecem bons” 1962,

Como constataria Daniel Pierri, o que pareceria uma “fetichiza-
¢do do modo de vida dos brancos” revela-se, na verdade, “uma con-
tundente critica”, no caso, “uma critica xamanica ao fetichismo da
mercadoria’!®® que leva os Mbyd a se apropriarem da cultura dos
brancos para se defenderem dos seus ataques e ao mesmo tempo
para cultivar os conhecimentos préprios. Ou, no dizer dos mais ve-
lhos aos jovens Mbyd4, é preciso saber seguir pelos “dois caminhos” %%,

k 3k %

“O Brasil tinha chegado num bivio”. Da perspectiva dualista
dos brancos, dentre os dois caminhos — “procura técnico-primitiva
duma cultura original / Africa-Oriente; Gadgets-Consumo, Euro-
pa-Estados Unidos, Finesse” — era preciso escolher um. E como
afirmaria Lina Bo Bardi, o Brasil “escolheu a finesse”!.

Ainda na década de 1950 a arquiteta-designer vislumbraria a
reinvencao do Brasil na “procura desesperada e raivosamente po-
sitiva de homens que nao querem ser ‘demitidos’, que reclamam o
direito a vida"'%¢ e cuja matéria-prima era o “lixo”. Um pais onde
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as poténcias indigenas, africanas e orientais engendrariam um “hu-
manismo técnico” que, prenhe de “eletricidade vital”!%" — “pobre”,
mas “ndo no sentido econdmico € claro, mas no sentido de simplici-
dade dos meios de comunicagdo”!® — delinearia as condicoes prati-
cas e econdmicas para uma reagdo inventiva e popular ao “fracasso
tecnocratico”®, a hipnose do consumo e a seducao da “finesse”.

Pois 0 “povo” é a “tinica classe ndo inibida por esquemas e con-
ceitos ‘culturais’, a tinica talvez que conserva o héabito de explica-
¢Oes naturais do homem estético”. Mas entdo, “por que existe arte
popular, e ndo a dos funciondrios publicos, dos engenheiros e dos
bancarios?”. Para Lina, a “expressdao material” dos valores huma-
nos estaria ligada “a uma lucidez critica e a uma autonomia que
nao mais admite divisbes em categorias ou compartimentos es-
tanques” e, dessa forma, a “grande Arte como que cederd seu lugar
as precdrias manifestacoes julgadas ‘colaterais’, a uma expressao
estética ‘ndo-privilegiada'”, ha séculos reprimida, “mas que sobre-
viveu como semente viva, pronta a germinar”, “toda uma série de
objetos comuns”, ligados a uma vivéncia — “um jeito de ser que se
estende a maneira de olhar as coisas, de se mover, de apoiar o pé
no chao, um modo nao ‘estetizante’”. Provenientes de “qualquer
lugar onde o que ainda chamamos de ‘cultura’ ndo tivesse chega-
do”'%, Enfim, a lampada queimada — matéria-prima para a inven-
¢do do fif6 (lamparina de querosene) —, os utensilios de cozinha
feitos minuciosamente com latas de lubrificante cortadas e dobra-
das, a lixeira de pneu virado ao avesso e outros resquicios de “tem-
pos de grossura’, seriam “exemplos importantes para o moderno
desenho industrial”'%"!.

Tais “formas de desenho artesanal e industrial” embebidas de
arte popular (“arte ndao somente no sentido artistico mas também
no do fazer tecnicamente”!’”?) definiriam “a atitude progressiva da
cultura popular ligada aos problemas reais” e eram uma “acusa-
¢ao”, como escreveria Lina, “de um mundo que ndo quer renunciar
a condicao humana apesar do esquecimento e da indiferenca”'”.
Mas também a “todas as contradicoes do grande equivoco ociden-
tal”. E que, no processo de modernizacao, se apresentam “com os
tragos violentos de uma situacao falimentar”, de maneira que “a
industrializacdo abrupta nao planificada, estruturalmente impor-
tada, levaria o pais a experiéncia de um incontrolavel aconteci-
mento natural, e ndo de um processo criado pelos homens”. Como
consequéncia desse processo, a arquiteta perceberia tanto a im-
possibilidade do “desenvolvimento de uma verdadeira cultura au-
téctone”!" quanto a “desculturacdo que estd em curso” promovi-
da pela industrializacdo massiva, além de outros fatores como “os
marcos sinistros da especulacdo imobilidria, o ndo-planejamento
habitacional-popular” e a “proliferacao especulativa do desenho
industrial — gadgets, objetos — na sua maioria supérfluos”'°”.

Aloisio Magalhaes que, paralelamente, viria a constituir com
Lina Bo Bardi “uma outra vertente” do design no pais, comprome-
tida com a ideia de um “design de identidade nacional” e orien-
tada por uma “visao cultural mais ampla” que buscava “assimilar
a cultura popular”!%’¢ para mais além do design ligado a ativida-
de industrial no contexto da formacdo nacional — “balizador para
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Cadeira feira com trés galhos e um pedago de tronco, amarrados com cipé.

Fig. 50 - Cadeira de beira de estrada. Lina Bo Bardi, 1967. Fonte: FERRAZ, 1993.
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grande parte da discussdo sobre as possibilidades para o design
no Brasil”!"" —, escreveria que o “brasileiro estaria intuitivamente
mais préximo de conceitos de design do que propriamente artesa-
nais, no sentido clédssico”. O que o levaria ainda a considerar que
seria possivel caracterizar “essa alta inventividade como uma ati-
tude que se poderia chamar de pré-design”1°.

Ecoando a sua participa¢do na criacao e coordenacao do Cen-
tro Nacional de Referéncia Popular (CNRC) em 1975, que quatro
anos mais tarde seria fundido ao Instituto do Patriménio Histori-
co e Artistico Nacional/IPHAN, Aloisio Magalhdes inventaria um
novo paradigma antropoldgico associado as politicas culturais e
patrimoniais do 6rgao. Mas o que viria a ser tomado como para-
digma antropoldgico associado as ideias e acoes de Magalhaes era,
segundo Zoy Anastassakis, “em sua concepg¢do original, a busca
por um design propriamente nacional”. E nesse sentido, “o que se
denomina design e o que se chama de antropologia nao sdo tao
facilmente delimitaveis”, ou ainda, “o que tem sido lido como an-
tropologia pode ser também compreendido como uma visdo de
design”107

O CNRC se dedicaria a revelar a especificidade dos processos
culturais no pais através da observacdo e coleta de informacoes
que evidenciassem a capacidade “inventiva brasileira”'’ ou, nas
palavras do préprio, “casos de maravilhosa flexibilidade e capaci-
dade de adaptacdo e assimilacdo”, processos e objetos “que contra-
dizem a ortodoxia artesanal”, “formas espontaneas do fazer” e ou-
tras “personalidades e fisionomias” latentes no “universo cultural
brasileiro” ameacadas por “fatores pertubadores que interferem
no processo de desenvolvimento dessa capacidade inventiva”!%!.

Afinal, diria Magalhdes, o “desenvolvimento de uma cultura
ndo se mede somente pelo progresso e pelo enriquecimento eco-
némico, mas por um conjunto mais amplo e sutil de valores” e, se a
economia “foram acrescentados os fatores sociais”, caberia ao dese-
nho industrial a compreensao do “todo cultural”, ja que este “surge
naturalmente como uma disciplina capaz de se responsabilizar por
parte significativa desse processo”. Porque “ndo dispondo nem de-
tendo um saber préprio, utiliza varios saberes” e, ademais, “da pos-
tura inicial de uma visdo imediatista e inevitavelmente consumista
de produzir novos bens de consumo, o desenhista industrial passa
a ter, nos paises em desenvolvimento, seu horizonte alargado”!%.

Lina Bo Bardi, quase que simultaneamente escreveria, de
maneira menos otimista, que “o Ocidente continua tomando em
consideracdao somente as manifestagdes culturais dos grupos de
poder central: e ndo sai desse impasse”!®. E nesse contexto diria,
assertiva, que o “reexame da histdria recente do pais se impde. O
balanco da civilizacdo brasileira ‘popular’ é necessario”. Mas um
balanco “visto do outro lado”: “é o Aleijadinho e a cultura brasi-
leira antes da Missao Francesa” e também “o nordestino do couro
e das latas vazias, é o habitante das ‘Vilas’, é o negro e o indio,
é uma massa que inventa, que traz uma contribuicdo indigesta,
seca, dura de digerir”!%%,

Anos mais tarde, sobre o projeto que estava a desenvolver para
a Comunidade Cooperativa Camurupim em Proprid, no estado de
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Sergipe, Lina escreveria, dando uma conotacao totalmente antro-
polégica a arquitetura, que “a funcao do arquiteto é, antes de tudo,
conhecer a maneira de viver do povo” 1%, ou “cavocar profunda-
mente numa civilizacdao”1%¢, Contrariando, ou invertendo, o im-
passe no qual o mundo moderno continua metido e, “procurando
tirar da palavra dulico-retérico que a acompanha”, escreveria ain-
da sobre a civilizacdo: “A civilizacao é o aspecto prético da cultura,
é a vida dos homens em todos os seus instantes” e “pensada em
todos os seus detalhes, estudada tecnicamente” — “desde a ilumi-
nacao as colheres de cozinha, as colchas, as roupas, bule, brinque-
dos, méveis, armas” %%,

Amitav Ghosh, ao escrever recentemente sobre “as mudancas
climaticas e o impensavel”, diria que a crise climdtica é certamen-
te uma crise da cultura, e por tanto também uma crise civizacio-
nal. Afinal, “cultura gera desejos” por “veiculos e eletrodomésticos,
por certos tipos de jardins e moradias”, todos esses itens dentre os
maiores emissores de carbono e, portanto, os maiores inimigos do
futuro'®®. E essa cultura, diria Ghosh, estd intimamente conecta-
da com as histérias com as quais o imperialismo e o capitalismo
forjaram o mundo. Histérias que, entretanto, “nao estdo sendo en-
frentadas pela cultura”. E é nesse sentido que, um dia, profetizaria
o escritor indiano, nossa época sera lembrada como o tempo do
“grande desarranjo”',

O grande desarranjo de Ghosh é, em outros termos, e em con-
dicdes muito mais desarranjadas, poderiamos dizer, o impasse do
design que Lina Bo Bardi havia detectado ao confrontar mundos tao
dispares e separados pelo bivio que se imp6s como histéria no Brasil.
Mas, de tantas maneiras, a questao colocada tanto por Lina Bo Bardi
e Aloisio Magalhaes quanto por Amitav Gosh, em momentos e con-
textos tdo longinquos e distintos, ainda que periféricos e coloniais,
parece ser a mesma: como reinventar o mundo através da cultura?

Para Ghosh, a poesia, a arte, o teatro, a arquitetura, a ficcdo na
literatura e no cinema, todos esses aspectos praticos da cultura até
entdo evasivos frente a catdstrofe que se anuncia, deveriam olhar
urgentemente para os seus modos problematicos de dissimulacao
da realidade para confronta-la antes do mundo se esvair irreversi-
velmente. Para Bo Bardi e Magalhdes, todavia, a reinvencdo da cul-
tura seria dada, primordialmente no dmbito da “cultura brasileira”,
a partir das suas diversas matrizes étnicas e culturais, e eminente-
mente ligada a ideia da necesséria “tomada de consciéncia coletiva”.
Pois como escreveria Lina, “qualquer divagacao é um delito na hora
atual”1® e “se o problema é fundamentalmente politico-econ6émico,
a tarefa do ‘atuante’ no campo do ‘desenho’ €, apesar de tudo, funda-
mental”. Sendo que o design para além do impasse, condensado na
forma de “Planejamento Ambiental” — “o urbanismo e a arquitetura,
até o desenho industrial e as outras manifestacées culturais” — articu-
laria, nesses termos, uma “reintegracdo, uma unificacdo simplificada
dos fatores componentes da cultura’'®!, Afinal, “o desenho industrial
e a arquitetura de um pais baseados sobre o nada sdo nada’ %, res-
tando pois, “um reexame da histéria recente do ‘fazer’ nas artes” que
“tem informado todo o desenvolvimento da cultura artistica do oci-
dente, desde a antiguidade até as vanguardas”'®.
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A compreensdo de Lina Bo Bardi e Aloisio Magalhdes de uma
reinvencdo dos aspectos praticos da cultura segue, apesar de
tudo, em aberto. Ainda que desestabilizada, problematizada e
irrigada por tantas alteridades nativas e culturas com aspas. To-
davia, como bem mostraria Paulo Tavares, enquanto editora da
revista Habitat nos anos de 1950 até 1954, Lina estabeleceria sis-
tematicamente “ligacoes semanticas” entre a arte moderna e 0s
artefatos indigenas, de forma que “ser moderno” significaria “es-
tar conectado tanto a linguagem do modernismo quanto as artes
populares, indigenas e ‘primitivas’”, em total consonancia com
a formacdo do movimento moderno no Brasil. E se em contra-
posicao as vanguardas europeias que visavam um rompimento
com o passado e com a tradic¢do, tais figuracoes do “selvagem”
operariam na conformacao de uma identidade e uma cultura na-
cional - “dai ser possivel falar em ‘nossa arte primitiva’” —, a des-
contextualizacdo das esculturas, plumagens, grafismos e outros
objetos indigenas reiteraria coniventemente o cardter colonial da
modernizacdo em curso'%,

J4 em suas reflexdes posteriores, ap6s ter se “tornado outra
pessoa’, tendo vivido na Bahia e “encontrado o Brasil auténtico,
nao aquele dos imigrantes europeus”!*, entretanto, Lina ndo s6
contextualizaria a producdo dos artefatos, como os tomaria para
refletir sobre os modos de produ¢do modernos e sobre a civiliza-
¢do que eles engendraram, estabelecendo juntamente com Aloi-
sio Magalhdes uma tensdo, nos termos de Zoy Anastassakis, entre
o “triunfo e o impasse” do design no Brasil. Ou entre a pergunta
sobre o que o desenho industrial pode fazer pelo pais de Maga-
lhaes!'® e a “capacidade de dizer nao”!'%" da arquiteta.

Vinculados a cultura, como ja bem documentado e analisa-
do, Bardi e Magalhaes viriam a estabelecer as bases para uma
critica cultural a “regeneracdo através da arte”!® e as fundacoes
para uma descolonizacdao — mesmo que sem essa conotacao — do
design (ainda a espera de ser levada adiante pelos préprios Mo-
dernos) a partir da apreensao intercultural e interétnica'”® das
“formas de fazer populares”!!?, Processo que seria encontrado
atualmente na deflagracdo de uma contracolonizacao afro, indi-
gena e periférica do “campo do desenho” pela inventiva pré-bra-
sileira e suas “figuracoes selvagens” das “formas de fazer e usar
basicamente primitivas e pré-industriais”. Pois como escreveria
Lina Bo Bardi em 1967, “hda outras ‘histérias’ no meio e grandes
historias — o futuro falarg”''.

Mas o futuro é, ele mesmo, desde a perspectiva moderna, um
projeto. E a falta de um plano de qualquer tipo inevitavelmente
nos colocaria a mercé do curso geral dos eventos do mundo, diria
o filésofo Boris Groys em consonancia com Giulio Carlo Argan,
para quem, no seu ja classico Projeto e destino, ndo se projeta a
favor mas sempre contra alguém ou alguma coisa, pois o projeto
surge “contra a resignacdo ao previsivel, ao acaso, a desordem,
aos golpes cegos dos acontecimentos, ao destino”!1%.

Ir contra o destino é, no cerne do espirito moderno, participar
inevitavelmente da vida publica e da disputa por projetos de mundo
—um designio e a0 mesmo tempo uma tarefa politica. E ao restabe-
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lecer efetivamente o vinculo entre a politica do designio e a potén-
cia do desenho, estariamos “recuperando a capacidade de influir no
rumo do nosso viver”, como diria o historiador Flavio L. Motta''®.

Mas a teleologia de dominio do tempo histérico como ini-
ciativa do homem - esse “fazer-mundo” —, condensada em toda
a sua positividade humanista e racionalidade construtiva no de-
sign moderno, ndo passa de rescaldos do projeto antropocéntrico
iluminista aferrado as supostas superioridade e excepcionalidade
humanas. Ou, como sintetizaria assustadoramente Lucio Costa: “a
natureza escolheu o homem para ser o veiculo da tecnologia”, e “o
desenvolvimento cientifico e tecnolégico nao é o oposto da natu-
reza” mas “a prépria natureza, que, através de seu estado ladico
— que somos nés —revela o lado oculto, virtual”!1%.

O design, ou a nocdo de “desenho” nos termos de Vilanova Ar-
tigas, “desvenda o que ela contém de trabalho humano acrisolado
durante o nosso fazer historico” — “de um lado dominar a natureza”,
ou seja, “criar uma técnica capaz de obrigé-la a dobrar-se as nossas
necessidades e desejos”, e por outro, “fazer histéria” como “fazer as
relacées entre os homens, a histéria como iniciativa humana”1%.

Propondo “que se entenda por arquitetura todo espaco modifi-
cado pelo trabalho humano”, em uma definicao que “exclui paisa-
gens naturais ou cavernas intocadas e inclui quaisquer paisagens
artificiais e construcoes de toda espécie”, sejam elas “precedidas
por projetos ou ndo, sejam concebidas por profissionais especia-
lizados ou nao”, Silke Kapp, ao pensar recentemente uma teoria
critica da arquitetura, viria a reforcar o exclusivismo humanista e
antropocénico do projeto. E ainda que ndo caiba, “em principio”,
em sua teoria, “nenhuma distin¢do entre arquitetura e constru-
¢do, nem tampouco entre as escalas de edificios, cidades e paisa-
gens”!1%, esta refletiria perfeitamente a posicdo moderna tdo bem
explicitada por Artigas e Lucio Costa, mas também a percepcao de
Paulo Tavares de que as relacdes entre as nocoes de projeto e o hu-
mano ainda estdo fortemente agarradas ao paradigma do século
XIX no qual o “homem” — “Man the Modern” 117 — é um individuo
autdnomo e calculista que pode dobrar a natureza a sua vontade,
como um “homo designer”1%,

Ou, como escreveria ainda o arquiteto, o sentido moderno de
“design” deriva da nocdo de que o projeto é um atributo singular
que diferencia a espécie humana dos outros seres, separando os
humanos da natureza pela virtude conferida que esse poder tinico
confere aos sujeitos humanos sobre o mundo. Mais do que se re-
ferir as qualidades funcionais ou estéticas dos objetos feitos pelos
humanos, o conceito de projeto cumpre a funcdo de um “disposi-
tivo ontolégico” que delineia o reino do exclusivamente humano,
uma vez que humanos e somente humanos — pelo design — podem
impor o controle instrumental e simbélico sobre a natureza por
serem dotados com qualidades especiais tais como cognicdo, in-
tencdo e vontade subjetiva!®.

Nos termos de Arturo Escobar, o design tem sua existéncia ce-
lebrada no cerne do que convencionamos indiferentemente cha-
mar de modernidade, mas esta é, entretanto, uma constelacdo de
processos coevolutivos — simbidticos e multiespécie, acrescenta-

252



riamos —, incluindo uma particular episteme e um conglomerado
de formas sociais dentre as quais o “capitalismo patriarcal” e a
“colonialidade” ocupam lugar central em sua onto-l6gica dualista
fundante!''°, E “que tem na arquitetura e no urbanismo uma ferra-
menta de guerra’, como nos lembraria Ailton Krenak!!!!,

Quer dizer, o design que Lina Bo Bardi e Aloisio Magalhaes
nomeavam “desenho industrial” é ndo somente um “dispositivo
ontolégico” como nos precisos termos de Paulo Tavares, mas bem
um “dispositivo onto-epistemolégico”, ou uma daquelas formas
de conhecimento tipicas da modernidade ocidental, que impos-
sibilitam a copresenca e inventam auséncias. E extrair o “homem
designer”, termo que Escobar também utiliza, desse complexo de
forcas para que os humanos possam novamente desempenhar um
papel construtivo no “estar vivo” estaria, portanto, fortemente in-
terligado com “o fim do Homem e do Humano maitsculos” como
o centro de todo o conhecimento e como medida da vida'!''2.

Mas a questdo nao é exatamente saber se os ndo humanos sao
designers e se cavernas sdo ou ndo arquitetura, ou seja, subordinar
todos os demais modos de existéncia ao método hegemonico dos
Modernos de relacdo com as coisas e demais seres, mas desantro-
pocentrizar e antropologizar o design para que outros humanos
e todos os ndo humanos possam ser agentes e ndo simplesmente
“pacientes”!’® do mundo. E isso ndo significaria somente a ultra-
passagem do antropocentrismo fundante dos modernos e a coe-
xisténcia abrangente dos ndo humanos e das sobrenaturezas, mas
também o aterramento do abismo entre os mundos que compdem
o mundo, ou seja, a obsolescéncia do modo hegemonico de pro-
duzir tal mundo que é ndo s6 uma forma ontol6gica, mas também
epistemoldgica de separacdo e segregacao.

Se Vilém Flusser se perguntava como configurar projetos sem
que estes mesmos fossem obstaculos no meio do caminho, parece
urgente questionar como conceber o design ndo como um verbo
prescritivo e sim como uma “especulacdo fabulativa”’, nos termos
de Donna Haraway''"4, interessada sim em visionar caminhos a se-
rem percorridos, como fazem os Mby4.

Mas mesmo que o design continue a ser um estrangeirismo
bastante enigmdtico e um “dispositivo onto-epistemolégico” po-
deroso, isso ndo quer dizer que as for¢as atuantes na sua produ-
¢do nao estejam sendo recodificadas e canibalizadas pelos jovens
brasis negros, indigenas, queers e periféricos que ensaiam um fu-
turo distinto daquele da cantilena do atraso congénito, do sonho
grandiloquente da formacdo nacional e dos tempos gloriosos (e
autoritarios) do design total. E frente a hegemonia de tais discur-
sos de defasagem, basilares do projeto nacional moderno e ain-
da latentes no imagindrio brasileiro, o engenheiro-fil6sofo Bruno
Cava viria a conjecturar, em consonancia com tantos outros, uma
poténcia contrafactual: “Mas e se, na verdade, o Brasil sempre teve
um surplus, um avesso produtivo que jé lhe coloca um projeto po-
sitivo, incandescente?”. Um projeto “que propicia sonhar a dispen-
sa das armadilhas da modernizacao redentora, contorna-las em
virtude de sua prépria impoténcia e infecundidade?”'''>. Em ou-
tros termos, a possibilidade de “uma civilizacao tropical, realmen-
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te ecoldgica e multicultural”, a “oportunidade de um outro modo
de imaginar o Brasil como multiplicidade complexa, original, poli-
voca, antropofagica” como algum dia, num otimismo talvez ja de-
sencantado, vislumbrou Eduardo Viveiros de Castro!!®.

As poténcias daqueles “descendentes de Makunaima” que
“sobreviveram camuflados como ‘sementes’”, como diria Claris-
sa Diniz sobre a obra de Denilson Baniwa e que, como que reto-
mando as sementes de Lina Bo Bardi agora ocupam, a revelia dos
brancos, “no rizoma Brasil”, os “seus devidos lugares de mudas”.
Mudas que crescem e se espalham, diriamos, nos apropriando do
raciocinio da curadora para estendé-lo a tantas outras praticas
extramodernas que nos permitem, enfim, “perceber aquilo que é
6bvio, mas que se esconde (porque se protege) abaixo de nossos
pés”. E que “havendo emprestado seus frutos como icones para
a monocultura invasora, agora os toma de volta”, incidindo “tan-
to sobre o imagindrio colonialista acerca dos povos amerindios
quanto sobre o imagindrio que o colonizador produziu acerca de
si mesmo”. E, “evidenciando a violéncia do gesto da apropriagdo
da cultura do outro”, desobedecem o “lugar de espectador” que
lhes fora historicamente reservado e, “insurgindo-se contra a he-
gemonia de uma cosmovisdo em detrimento da legitimidade de
todas as outras”, permitem “ver o qudo espectrais sao as memorias
e as imagens que sustentam nossas narrativas”. Ademais, “perfor-
mando um duplo do gesto do invasor”, agora “saqueiam cadeiras,
sujeitos, textos, personagens, icones, paisagens, sapatos, plantas,
livros, adornos etc.”, mas também filmes, e os recontextualizam
em uma proposicdo cosmopolitica com a “plena agéncia de suas
maos” — e dos pés, no caso dos Mbyd — conduzindo uma operagao
de “recorte e colagem” da modernizacdo colonizadora, “entre a
ficcao e a magia”!''".

Ou como diria uma das personagens-artesds mbyd-guarani
em Duas aldeias, uma caminhada, “os deuses ja sabiam que a
gente ia precisar vender artesanato, que as matas iam se acabar e
por isso nos deram essa habilidade de seduzir os brancos com os
bichinhos de madeira”. Mas também em tantos outros processos
nos quais “de repente a antropofagia da arte estd aqui”. E “com os
antropo6fagos de verdade. N6s somos os antropéfagos de verda-
de e n6s vamos devorar e regurgitar essa arte”, como advertiria,
determinado, Denilson Baniwa'''®. Ou ainda, da perspectiva da
juventude negra e urbana que invoca tantos futuros quantas sao
as formas plurais de se escrever design em portugués no Brasil
hoje: “desaing, desige, desing, desaig, desing, desigh, desine, di-
sigo, desin, disng”!!%°.

Eis o bivio ululante enunciado por Lina Bo Bardi hd mais de
seis décadas que finalmente d& mostras de se tornar um caminho
de confluéncias a ser percorrido, com as maos e com os pés, sob a
terra. Pois se a escolha entre, de um lado, o consumo colonizado
do imagindrio ocidental — a “finesse”, agora atualizada na forma
da ostentacdo - e, de outro, a busca tecno-primitiva das culturas
originais pareceu obstruida pela primazia hegemonica da primei-
ra via, se torna cada vez mais evidente que o que Lina chamou de
“grossura”’ nunca se deixou afinar completamente.
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Fig. 52 - Vitrine. Denilson Baniwa, 2019. Fonte: Acervo Denilson Baniwa.
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Mas, como lembraria a propria, “a desmistificagdo do design
como arma de um sistema, a procura antropolégica no campo das
artes contra a procura estética’ — “campo de concentragdo da ci-
vilizacdo ocidental” — serd dada ndo como “uma recusa em bloco,
mas um cuidadoso processo de revisao”''?. Pois ainda que “a con-
taminacao das coisas pela abstracao real violadora da existéncia e,
de um modo mais geral, das relacdes de fetiche” tenha progredido
de maneira assombrosa no mundo industrial, “mesmo em relagao
aos artefatos capitalistas no sentido mais lato, isso ndo pode signi-
ficar um programa de tdbula rasa”. Em uma recusa indiscriminada
aos conteudos e artefatos produzidos ao longo dos ultimos sécu-
los, e consequentemente como rejeicdo em bloco a toda e qual-
quer agregacao de tecnologias, habilidades e conhecimentos mo-
dernos, diria Robert Kurz, como que completando o argumento de
Bardi. Afinal, “por que haveriam de desaparecer o telefone ou a In-
ternet ou a utilizacdo da electricidade?”. Ha tdo pouca pertinéncia
em se cogitar abolir a bicicleta e a lanterna de bolso como tantos
outros artefatos humanos que deveriam ser salvos!!2!,

“Salvar ou abolir, eis a questao”, escreveria Kurz sobre o Pro-
grama de Aboligdo de Artefatos imaginado pelo préprio no ensaio
Tdbula rasa de 1993, e ao qual deveriamos agora renomear como
Programa Planetdrio de Aboligdo de Artefatos Humanos, destacan-
do o carater planetdrio e a condicdo humana evidente da catastro-
fe antropicamente desenhada, que o filésofo em varios momentos
(d)enunciou. Como em A queima do futuro, de 2007, ensaio no
qual diria que “o capitalismo é uma cultura de combustdo”, con-
jecturando que “o modo de producdo e de vida dominante deixa
apenas a alternativa da catdstrofe climdtica ser abrandada pelo
colapso econdmico ou, pelo contrario, que a catastrofe climéatica
desenfreada leve a violenta queda da economia”!'?.

Mas se a frigideira de Teflon “ndo pode ser rejeitada por ser um
produto colateral da tecnologia espacial capitalista e, com isso, do
complexo militar e industrial”, ela deveria certamente entrar em
qualquer lista de objetos a serem abolidos, se for comprovadamen-
te cancerigena. Abrangendo um ambito muito amplo de artefatos
ocidentais, o Programa determinaria entdo, ndo somente o fim da
producao e comercializacdo dos mesmos, mas também a destrui-
¢ao dos exemplares existentes e assim, “uma humanidade liberta-
da neste sentido defrontaria-se com um gigantesco deserto de es-
combros de contetidos passados de todo o tipo”, a partir do qual
ela teria de criar, “igualmente impelida pela necessidade, em parte
pela apropriagdo, em parte pela rejeicdo”, provavelmente acompa-
nhada de um enorme esforco de “reciclagem”, um “relacionamento
diferente com a natureza e consigo propria”, diria Kurz!%.

Porém, quais seriam os critérios para que qualquer artefato
produzido pela humanidade entrasse na lista para ser banido de-
finitivamente da vida cotidiana? Para o fil6sofo, se ndo pode exis-
tir qualquer padrdo abstrato e geral de selecio dos mesmos — o
que afinal nos levaria novamente ao fetichismo —, a resposta a essa
questao seria, contudo, simples e direta: “o que estd em causa é a
abolicdo dos sofrimentos desnecessarios e produzidos pela pro-
pria sociedade”'?*. Mas essa sociedade a que se refere Kurz ndo
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é o conjunto de todos os humanos, mas mais especificamente o
“sujeito moderno, capitalista, branco e masculino permeado pela
ideologia do valor e da dissociacdo” e cujo programa em si é a
negacao brutal de todo o mundo sensivel e social - em perfeita
consonancia com o anthropos do Antropoceno. E englobando os
diversos coletivos ndo humanos que habitam o planeta e também
a propria Terra, a contaminac¢do desenfreada do planeta, a destrui-
¢do sistemadtica dos ecossistemas naturais, a extingdo em massa
de animais e plantas seriam afinal, formas industriais e extensivas
de sofrimento. E se hd décadas a constatagdo de Victor Papanek!!?®
de que hd poucas profissdes mais nocivas que o design — ja que
esta projetaria e se dedicaria a vender “criminalmente” veiculos,
a inventar toda sorte de lixo e optar por materiais e processos al-
tamente degradantes e poluentes — causaria furor, hoje, ainda que
esse método de gerar sofrimentos siga ativo, suas armadilhas e
seus impasses estao cada vez mais expostos.

Na reprogramacao compartilhada e autbnoma do mundo atra-
vés da selecdo individual dos artefados da Modernidade propos-
ta por Kurz, na qual ndo caberia nenhum “Homem novo” - “uma
construcdo positiva, uma mé utopia” —, prevaleceria portanto o
interesse ético pelos “existentes em sua singularidade”, como nos
termos de Gilles Deleuze, para quem € preciso ver “nao o que uma
coisa é, mas o que ela é capaz de suportar, é capaz de fazer” !'%.

Porém, se para Kurz os artefatos da modernidade deveriam ser
abolidos por serem causa de sofrimentos, para Bernard London,
exatos 90 anos antes, o sofrimento seria originado exatamente na
escassez criada artificialmente pela restricdo de acesso aos produ-
tos imposta pela economia, e “enquanto milhdes de pessoas so-
frem, os mercados estdo saturados e ha excedente de produtos”!'#7.

E no ano de 1932, London, considerado o criador nao somen-
te da expressdo “obsolescéncia programada” como também dos
principios que regem seu funcionamento, publicaria a sua con-
troversa proposta em um panfleto de titulo A obsolescéncia pro-
gramada contra a crise. Como pressuposto, o de que a tecnologia
moderna e a aplicacdo da ciéncia aos negdcios aumentaram a tal
ponto a produtividade de nossas fdbricas e de nossos campos que a
“questdo econdmica fundamental hoje [nos anos 1930] é organizar
compradores, e ndo estimular produtores”. E de acordo com sua
proposta, caberia exclusivamente ao Estado reorganizar o ciclo de
producao, distribuicdo e consumo, planejando e executando uma
economia-politica na qual a obsolescéncia programada seria a for-
ma de governo das relacdes entre capital e trabalho. Uma vez que
o principal problema diagnosticado pelo economista e investidor
imobilidrio seria o impeto “ultra-retencionista” dos consumidores
durante os periodos de crise: “Por toda parte, hoje as pessoas estdo
desobedecendo a lei da obsolescéncia. Estdo usando seus carros
velhos, pneus velhos, rddios velhos e roupas velhas por muito mais
tempo do que apontariam as curvas estatisticas” 1'%,

A solucao de London para tal dilema que desafiava os precei-
tos da economia liberal seria “nao s6 planejar o que produzir, mas
também aplicar a administracdo e o planejamento para desfazer
trabalhos obsoletos do passado”, ou seja, tabelar a obsolescéncia
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do capital e dos bens de consumo no momento de sua producao,
de forma que sempre haveria trabalho uma vez que a demanda
continua por produtos novos manteria a produ¢do constante.

Apostando na destruicdo como motor do mundo — ndo outro
mundo, mas o mesmo, sempre novinho em folha —, London pressu-
punha que nesse mundo, o acimulo seria somente de objetos im-
possiveis de serem reinseridos na producdo. Posse, somente tran-
sitoria. E relacOes com os artefatos, estritamente econdmicas e ndo
afetivas. De tal maneira que “assim que fossem criados, o governo
atribuiria um prazo de vida a sapatos, casas, maquindrios e a to-
dos os produtos da industria, mineracgdo e agricultura”. Eles seriam
vendidos e usados dentro do prazo estabelecido. Quando o prazo
expirasse, esses produtos, controlados por uma agéncia governa-
mental, “estariam legalmente ‘mortos’ e seriam destruidos”'1%.

Todavia, “se precisamos sempre de coisas novas porque essas
sdo melhores, isso quer dizer que os produtos que a maioria da
populacao usa cotidianamente nao sao tao bons”!'*°, captaria Ivan
lich, com perspicdcia, o mote da indudstria moderna que London
ajudou a forjar com sua proposta — logo incorporada, a revelia de
qualquer mediacgdo estatal, como a politica do design, e que per-
dura até os nossos dias.

Mas dois tercos da humanidade poderiam evitar o mundo in-
dustrial e as formas de vida que esse pressupoe, escolhendo deli-
beradamente um modo “pés-industrial”, opcao que as sociedades
hiperindustriais somente considerardao no limiar da sua prépria
destruicao, conjecturaria Illich em 1973, em seu livro Tools of Con-
viviality. E a esse modo p6s-industrial, o filésofo batizaria “socie-
dade convivial”, em oposicao a sociedade industrial de demandas
fabricadas e impostas “que caminha para o desastre tecnocratico”.
A convivial seria, portanto e inevitavelmente, uma sociedade de
ferramentas auto-limitadas — “ferramentas conviviais” —, cujos
limites tornariam possivel rearticular as relacdes entre as pesso-
as, os artefatos e a coletividade através de interacdes autbnomas,
permitindo as pessoas as melhores oportunidades de redesenhar
o ambiente coletivo a partir da autonomia pessoal. E podendo
englobar todos os dispositivos racionalmente projetados, desde
artefatos, normas, c6digos, operadores, mas também incluindo
ferramentas no sentido estrito, brocas, seringas, vassouras, ele-
mentos construtivos, motores e até mesmo grandes e complexas
mdaquinas como metrds e estacoes elétricas, além de instituicoes
produtivas como fdbricas de mercadorias tangiveis e intangiveis
tais como educacao, saude, conhecimento ou decisoes!!®!.

No mundo industrial, a autonomia individual foi radicalmente
reduzida por uma sociedade na qual o méximo de satisfacao se da
pela quantidade consumida de bens industriais e na qual o papel
das pessoas vai sendo exclusivamente consumir, diria Illich. Nes-
se contexto, para que a transicao para a sociedade convivial possa
se realizar, artefatos e regras que sdo obstdculos ao exercicio da
liberdade deveriam ser abordados por uma rigorosa politica que
limitasse o escopo das ferramentas para a protecao de trés valo-
res: sobrevivéncia, justica e trabalho livre. Pois sem um “controle
publico efetivo” sobre todas as ferramentas e instituicdes que re-
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duzem ou negam os direitos de cada pessoa ao uso criativo de sua
propria energia, e sem a verificacdo constante dos vdrios outros,
complementares, distintos e igualmente cientificos modos de pro-
ducdo, continuaremos imersos na “idolatria generalizada que so-
brepoe o industrial sobre as demais formas de produc¢do” !'*? e que
faz com que qualquer alternativa soe “como um retorno a um pas-
sado opressor ou um projeto utépico para nobres selvagens” 1%,

E se nos é dificil imaginar uma sociedade na qual o crescimen-
to industrial e seu ferramental sao limitados, controlados e deter-
minados socialmente, entretanto, para Illich, as forcas que tende-
riam a limitar a produgdo j4 estariam (em 1973, recordemos) em
funcionamento no interior da sociedade, uma vez que as pessoas
comecaram a perceber como 6bvio o que antes era evidente so-
mente para alguns poucos: que a organizac¢do de toda a economia
no sentido de uma vida “melhor” se tornou o maior inimigo de
uma vida boa'!34,

Contrariando o otimismo de Illich, Kurz ndo disfarcaria, en-
tretanto, a sua descrenca para com as possibilidades dos modos
de “boa vida” das “sociedades pré-modernas’- “desde uma con-
cepcdo do tempo dotada de referéncias concretas em vez de ser
abstrata e linear”, até “uma arquitetura correspondente as medi-
das e necessidades humanas em vez de outra tornada abstrata por
um funcionalismo subordinado aos ditames do valor” — que con-
figuram “parcelas dispersas” sem constituirem “um fio condutor
para a ruptura ontolégica com a forma do fetiche” e tampouco “o
chdo para uma outra forma de socializacao”''*. E Bruno Latour, ao
propor a ideia de uma guerra entre 0os povos extramodernos e 0s
Modernos que ele proprio batizou, ou entre os jurua e os Mbya-
-Guarani como enunciada por Almires Machado, duvidaria que
“nenhum desses povos chamados tradicionais”, incluidos ai os
amerindios “cuja sabedoria frequentemente admiramos” parecem
preparados para um “scale up” dos seus modos de vida até “as di-
mensoes das gigantescas metrépoles técnicas em que a raca hu-
mana estd cada vez mais encurralada”. E tampouco consideraria a
possibilidade de que tais povos, em sua “pobreza tecnologica”, se-
jam alguma alternativa crucial para um futuro antropocénico!'*.
Além do mais, diria Latour, o design moderno se tornou extensivo
— dos detalhes dos objetos cotidianos aos corpos, genes, cidades,
paisagens, nacoes e culturas e naturezas — e essa modificagdo é tao
profunda que as coisas ndo mais sao feitas ou fabricadas, mas cui-
dadosamente objeto do design!!¥".

Sobre essa “escalabilidade” ou a “capacidade de expandir sem
repensar os pressupostos bdsicos”, Anna Tsing localizaria como
“um triunfo do design de precisao, nao apenas na fabrica ou nos
computadores, mas nos negdcios, no desenvolvimento, na ‘con-
quista’ da natureza’, e ainda, de forma mais genérica, na “criacao
de mundos”. Devido a sua légica, “a escalabilidade nos permite ver
apenas blocos uniformes, prontos para expansao futura” e apesar
de ser “uma forma de design que tem uma longa histéria de dividir
vencedores e perdedores”, a escalabilidade, no entanto, funciona-
ria despistando tais divisoes e bloqueando nossa capacidade de
perceber a heterogeneidade do mundo”!'"*®. Nos termos de Tsing,
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a expansdo que ‘entendemos como progresso” ndo permitiria
mudancas “na esséncia do projeto em expansao, ja que o objetivo
sempre foi estender o projeto sem transformd-lo”. Contudo, “se o
mundo ainda é diverso e dinamico, é porque a escalabilidade nun-
ca cumpre suas proprias promessas” e “é hora de uma teoria da
nao escalabilidade que atente para a diversidade selvagem da vida
na Terra”, clamaria a antrop6loga'!®.

Ao comentar a fala de Bruno Latour, Eduardo Viveiros de Cas-
tro sugeriria entdo, propondo uma espécie de escalabilidade re-
versa, que “talvez sejamos nés, os povos industrializados, féssil-
-combustilizados, internetizados, transgenizados, estabilizados
farmacologicamente”, que teremos “que scale down, e nao os in-
dios que terdo que scale up”**°. O que bem poderia ser lido como
uma proposicdo de reinvencao do mundo, suas cidades e seu de-
sign, para a escala humana e ndao humana dos indigenas.

Quatro anos ap6s o ensaio da sociedade convivial de Illich, o
antropologo Pierre Clastres viria a escrever, a partir do ponto de vis-
ta dos “nobres selvagens” —ndo aqueles cogitados pelo fil6sofo para
um “projeto utépico”, mas os auténticos —, dentre eles os Guarani,
sobre sua “economia primitiva’, na qual as necessidades seriam de-
finidas pela prépria sociedade e ndo por uma instancia exterior. Em
consonancia com sua formulagdo anterior de que as amerindias
sdo sociedades contra e nao sem Estado, uma vez que a auséncia
de estruturas de poder vertical nao se da pela falta mas pela recusa
deliberada a toda forma de coercdo superior, Clastres argumenta-
ria serem estas também “sociedades da recusa da economia’.

Afinal, “os selvagens produzem para viver, ndo vivem para pro-
duzir” e o econdmico, como setor que se desenvolve de maneira
descolada do campo social, estd ausente em tais sociedades, uma
vez que a producdo é uma producdo de consumo — “assegurar a sa-
tisfacao das necessidades” — e ndo de trocas — “obter lucro comer-
cializando o excedente”. “Sociedade sem economia, certamente,
sociedade contra a economia”, afirmaria o etnélogo.

“A sociedade primitiva admite a pentria para todos, mas ndo a
acumulacdo para alguns”, sendo que nesta, em contraste com o mun-
do industrial ocidental, economicamente determinado pela infraes-
trutura material e pela producao de valor e pela troca, a “sociedade
exerce a todo momento um controle rigoroso e deliberado sobre a
capacidade de producdo”. E é por isso, completaria Clastres, que “as
sociedades primitivas sdo “méquinas antiproducdo”. Mas do ponto
de vista da (anti)producao, tal politica de “austeridade selvagem” —
exato oposto da “acumulacdo primitiva” marxista — nao implicaria,
ao contrario do que pode parecer aos olhos modernos obliterados
pela idolatria produtivista, em uma “economia da miséria”!!4!.

Como demostraria Marshall Sahlins em seu arrebatador li-
vro Stone Age Economics de 1972, — sobre o qual Clastres desen-
volveria sua Contra-Economia —, especialmente no segundo e ja
cléassico capitulo As sociedades afluentes originais, tais sociedades
espalhadas por todo o planeta nas margens do mundo industrial
moderno seriam, de fato, as primeiras sociedades da abundéancia.
Abundancia, entretanto, que vista através das lentes economicis-
tas teria sido reiteradamente etnografada como uma “mera sub-
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sisténcia” imposta tanto pela fantasiosa sobredeterminacdao de um
meio-ambiente hostil aos coletivos humanos, o que os impediria
da producdo de excedentes, da acumulacao de bens e da formacao
de estoques visando um futuro também supostamente hostil!!*2,

Tais armadilhas ideolégicas e o etnocentrismo estrutural que,
até o ensaio iconoclasta de Sahlins, faziam parte do diagndstico
médio da antropologia, como salientaria o préprio, sdo desafia-
dos agora por contra-etnografias como a dos Marubo, povo indi-
gena do Vale do Javari na Amazonia, que nos dizem “nés é que in-
ventamos toda essa tecnologia que vocés tém, s6 que n6s nao nos
interessamos em desenvolvé-la”, e também pelos Mbyé-Guarani,
que hd muito usam violGes e rabecas nos seus rituais, mas como
dizem os mesmos, “se alguém incorporou seu uso de outrem fo-
ram os brancos”!*,

Afinal, “se pelo senso comum, uma sociedade afluente é
aquela em que todas as vontades materiais das pessoas sdo fa-
cilmente satisfeitas”, escreveria Sahlins, afirmar que as socieda-
des extramodernas sdo afluentes é negar que a condi¢cdo humana
seja tragédia predestinada, com o homem prisioneiro de trabalho
pesado caracterizado por uma disparidade perpétua entre vonta-
desilimitadas e meios insuficientes”. E, ndo a toa, tais sociedades
seriam consagradas como de “lazer limitado, salvo em circuns-
tancias excepcionais”, busca incessante de comida, recursos na-
turais “pobres e relativamente incertos e “méaximo de energia de
um méaximo de pessoas”!!*,

Porém, como dira o antrop6logo, tais sociedades desenvolve-
ram intrincadas ferramentas que permitiriam a manutencdo da
economia sob estado perpétuo de “subproducao”, uma vez que as
necessidades coletivas podem ser satisfeitas com nao mais do que
3 a5 horas de trabalho e na grande maioria das vezes em dias alter-
nados com descanso, festas, rituais e outras atividades. E quanto
as posses e propriedades, em relagdo aos cacadores e coletores n6-
mades das etnografias revisadas por Sahlins, caminhantes como
os Mby4, este viria a dizer que na verdade “a riqueza é uma carga’.
E em tais circunstancias, em que a maioria carrega nas costas tudo
0 que possui, “mobilidade e propriedade sdo contraditérios”, po-
dendo os bens se tornarem “dolorosamente opressivos”!1%.

Portanto, escreveria causticamente o antropdlogo, esses sdo
o oposto daquela “caricatura-modelo imortalizada em qualquer
Principios Gerais da Economia, pagina 1”, pois seus desejos sdo
poucos e seus meios sdo abundantes. E se somos inclinados a con-
ceber tais sociedades afluentes originais “como pobres porque ndo
possuem nada; talvez seja melhor, por essa mesma razdo, pensar-
mos neles como livres” 46,

Ja da perspectiva mbyé-guarani, cuja liberdade estd encami-
nhada no oguata, apesar dos onipresentes arames farpados, estes
teriam sido “destinados a terra para serem pobres, viverem com
poucos recursos e terem um modo de vida humilde, em oposicao
aquele dos brancos”. Ou como manifestariam os préprios: “Nés
produzimos em nés mesmos a humildade”. Contra a diade “exces-
so e presunc¢do” dos brancos, um corpo imortal e uma vida simples
- “ascesse e medida”''’.
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“Desataviada e pobre”!!%®, Assim se apresentaria a arquitetura
brasileira que, com sua “rude humildade”, ndo devia ser considera-
da vergonhosa mas, ao contrdrio, viria a “enaltecer” os “sentimen-
tos patri6ticos”. O elogio de fundo romantico a essa “erudicao” es-
pontanea do saber popular que remeteria a nocao de “tradi¢ao”!'*°,
além da “correspondéncia l6gica entre a ‘primitiva singeleza’ das
construcoes coloniais luso-brasileiras e o seu ‘meio teltrico’” vi-
riam a converter “a pobreza material em riqueza moral”, dando
sustentacdo a ideia de Lucio Costa de “que a ‘arte nacional’ se pro-
duziria fundamentalmente através de uma decantacdo, em que o
‘estilo’ erudito se estabiliza no popular”!1%°,

Ao encontrar, durante uma viagem de estudos a Diamantina, o
“passado em seu sentido mais despojado, mais puro”!**!, cuja “be-
leza sem esforco” lhe pareceria “mais verdadeira e atual do que a
miscelanea de elementos tomados indistintamente de emprésti-
mo a arquitetura religiosa e civil, empregados no neocolonial’!!%?,
o0 arquiteto daria os primeiros passos para um programa de conci-
liacao entre a modernidade e a histéria colonial pela via da arqui-
tetura no Brasil, buscando as “mais antigas e auténticas expressoes
conhecidas de ‘arte brasileira, em contraposicdo a maior parte das
obras luso-brasileiras dessa época, que se deveriam melhor dizer
‘portuguesas do Brasil’”!'*3. E assim, como “os espléndidos e ori-
ginalissimos tocheiros antropomorficos” de Sdao Miguel das Mis-
sdes”, tantos outros exemplares coloniais e barrocos desvelariam
“o fio da meada” que permitiria “uma arquitetura logicamente
nossa recorrendo ao passado, ao Brasil Colénia”!'%,

Como mostraria Guilherme Wisnik, para Lucio Costa, o recur-
so a tradi¢do colonial denotaria uma maneira particular de “olhar
o passado do pais construida a posteriori e funcionando como le-
gitimacdo interna da arquitetura moderna’, e “diferentemente da
‘descoberta’ programaética do pais empreendida pelos modernis-
tas de 1922, o encontro de Lucio Costa com o passado colonial” se-
ria um desdobramento de uma extensa pesquisa “cuja formulacao
moderna nio € seu objetivo final, mas a decorréncia natural de um
olhar sobre o passado, que nele sempre esteve presente”’!!%,

Afinal, que a arquitetura brasileira sofresse de um certo “bar-
roquismo”, este seria motivo de orgulho para Lucio Costa por sua
“legitima e pura filiagdo nativa”. E que se contrapondo a Max Bill,
critico severo “ao amor ao inttil, ao simplesmente decorativo” da
arquitetura moderna local, responderia aquele que “ndo é, a rigor,
nem arquiteto, nem pintor ou escultor, mas sim fundamentalmen-
te um delineador de formas (‘designer’)”, que “ndo descendemos
de relojoeiros, mas de fabricantes de igrejas barrocas”!'*,

Mas mais além das picuinhas entre arquitetos e designers, en-
tre a objetividade técnica e as belas-artes, como argumentaria Paulo
Tavares, o colonial seria “a propria fonte da singularidade” da arqui-
tetura moderna no Brasil, e serviria durante todo o governo autorita-
rio de Getulio Vargas “como uma peca ideoldgica na construcao de
uma narrativa que associava a modernizacdo nacional a colonizacao
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Fig. 53 - Esquema da arquitetura tradicional brasileira. Lucio Costa, 1937. Fonte: COSTA, 1995.
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em curso”''%. Ou seja, enquanto Lucio Costa delineava as formas da
Nova Arquitetura no pais amplamente vinculadando-as aos produtos
espaciais da colonizagdo portuguesa — cidades, edificios religiosos,
missoes jesuiticas, fazendas das plantations, etc. —, a propria arqui-
tetura moderna se gestava como uma operagao mais ampla de auto-
colonizacdo modernizadora. E nesse contexto, a criagdo do Servico
do Patrimodnio Historico e Artistico Nacional (SPHAN) em 1937 viria
a ser fundamental para “dar visibilidade a nacdo” constituindo “um
texto sobre o Brasil”, ja que os monumentos tombados seriam uma
forma, nao s6 de “salvar a nacdo do esquecimento”, mas também de
refletir, em grande parte, o programa nacional-desenvolvimentista
que o grupo de intelectuais a frente das politicas de preservacgao e
patrimonializacdo pretendiam “ver como tal”!1%,

Nesse sentido, a formacdo de uma memoria nacional a partir
de critérios “arbitrarios” viria a constituir o passado a ser constru-
ido pelo SPHAN através de um processo de eleicdo de determina-
das épocas e tipologias para estudos e tombamentos, mas incluin-
do também obras contemporaneas de arquitetos modernistas.
Nas palavras de Silvana Rubino, “o pais que foi passado a limpo
formando um conjunto de bens maoveis e iméveis tombados tem lu-
gares e tempos privilegiados”''>.

Ou seja, uma memoaria mével e imoével fortemente concentra-
da nas regides com arquitetura eminentemente barroca e determi-
nada a partir de uma preocupacao em identificar e proteger bens
vinculados a histéria do pais sempre contada da perspectiva da
conquista da América!'®. Assim, o bandeirantismo e o processo de
colonizacao operariam em um duplo registro, reforcando a verda-
deira histéria do pais como aquela do empreendimento colonial,
ao mesmo tempo engendrando as bases culturais para que essa
mesma conquista, agora operada pelos proprios brasileiros, apa-
recesse como produto de uma modernizacao inovadora, porque
modernista, e auténtica, porque historicamente lastreada. No fun-
do, a manutencdo da “boa tradicao”. De forma que as definicoes
do SPHAN resguardadas sob a égide da autoridade estatal — acdes
referendadas por um regime autoritdrio —, qualificariam como ofi-
cial e em nome de uma “identidade nacional” verticalmente defi-
nida a histéria material passivel de ser preservada!!®!.

No mesmo ano da criagdo do SPHAN, Lucio Costa, que teria
uma participa¢do fundamental na definicdo das principais dire-
trizes do 6rgdo e que se tornaria um dos “mitos fundadores” na
trajetéria missioneira, chegaria de hidroavido a regiao das Mis-
soes Jesuiticas no Rio Grande do Sul, acompanhado de sua espo-
sa e de Augusto Meyer, correspondente que ja havia enviado uma
série de informacdes sobre a regido, para averiguar o estado das
ruinas missioneiras e propor acoes para sua conservacao''®z, E o
arquiteto, por meio de seu “memoravel” relatério formularia en-
tdo as diretrizes de preservacdo do que viria a ser o Sitio Arqueo-
l6gico de Sao Miguel Arcanjo, atuando na “organizacdo e gestao”
dos remanescentes além de realizar o projeto arquitetonico do
“museu-abrigo”!'® — que seria desenhado pelo préprio a partir
dos fragmentos dispersos pela regido em um espaco tinico junto
as ruinas de Sao Miguel.
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Contudo, se esse processo de patrimonializagdo verticalizada,
“que ressignificaria imagens de valor devocional para bens cultu-
rais de valor predominantemente histérico e estético, seria trau-
matico para a populacdo”, o espacgo criado cumpriria seu objetivo
ao possibilitar a “configuracdo de uma narrativa histérica das re-
ducoes, patrimonializada pelo poder ptiblico em razao de sua sig-
nificancia”. De maneira que as ruinas de Sdo Miguel e o prédio do
museu seriam tombados como Patrimonio Nacional em 1938 e o
Sitio Arqueolégico de Sao Miguel Arcanjo reconhecido pela UNES-
CO como Patriménio Mundial em 19831164,

“O que temos de mais antigo no Brasil”, diria Lucio Costa em
A arquitetura jesuitica no Brasil. Mas as “missoes do Sul” eram
fundamentalmente distintas dos colégios espalhados pelo Brasil,
esclareceria o préprio, pois enquanto estes faziam parte de orga-
nizacdes urbanas distintas que dividiam o espaco, por vezes, com
outras ordens religiosas, as primeiras constituiam por si um “povo”,
isto é, “a cidade”!'%. E corerentemente com essa percepcao, o edi-
ficio proposto pelo arquiteto, hoje “Pavilhdo Lucio Costa”, viria a
superar sua dimensdo unitdria para se transformar em “um proje-
to de urbanizacao”!%, como argumentaria Wisnik, na medida em
que o museu seria implantado em um dos vértices da grande praca
quadrada que compunha o conjunto de Sao Miguel.

A experiéncia histérica da Provincia Jesuitica do Paraguai que
“ficou definitivamente encravada em territ6rio nacional” faria ain-
da, para Lucio Costa, parte de um “setor autbnomo no conjunto
dos monumentos coloniais brasileiros, verdadeira ‘minoria’, senao
a Unica”, exemplo de “obra singular criada pelo génio colonizador
e sob a tutela dos padres”!'%’. Mas como escreveria o arquiteto em
seu relatério, nos elementos de arquitetura estudados nao havia
“vestigios sendo muito vagos de influéncia indigena”, sendo “o tra-
tamento mais tosco de umas tantas pecas, a aspereza do desenho
de certos motivos e, por vezes, a maneira especial de ‘ornamen-
tar’” provenientes “nao s6 da falta de experiéncia dos operatoérios
e daquela gaucherie que aproxima os ‘barbaros’ de qualquer raca
quando pretendem reproduzir de ‘ouvido’ os elementos da arqui-
tetura greco-latina”. E “talvez mais dessa mistura de procedéncias
diversas combinadas com as deficiéncias do meio, do que, pro-
priamente, da influéncia do elemento nativo” uma vez que “este,
vencida a primeira fase de rebeldia, deixou-se moldar com docili-
dade pela vontade poderosa do jesuita”!!¢®.

Como destacaria Sergio Miceli, na ocasido dos 50 anos do
IPHAN (ex-SPHAN), o 6rgdo é “um capitulo da historia intelectual
e institucional da geracdo modernista” que, desfrutando de um es-
paco de poder privilegiado dentro de um regime autoritdrio cujo
empenho teria sido enorme em construir uma “identidade nacio-
nal”, para tanto, interviria fortemente no campo da cultura. E de-
nunciando o carater pouco democrético das politicas e praticas do
patrimonio, o autor diria que essa opacidade ptublica se revelaria
claramente na amnésia programaética das experiéncias de todas
as populacoes “de fora das classes dirigentes”, ainda que o ante-
projeto de Mario de Andrade, também um dos “mitos fundado-
res”, fizesse “mencao a negros e indios, por exemplo”!'%. E dando
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Fig. 54 - Postal da Igreja Sao Miguel Arcanjo,1974. Fonte: Acervo Edison Hiittner.



continuidade a valorizacdo de uma perspectiva inica de formacao
“nacional” baseada na heranca colonial portuguesa e autocolonial
moderna, as politicas de patrimodnio s6 passariam a rever suas pra-
ticas e comecariam a reconhecer relagdes “ndo-hegemonicas” ou
daqueles mundos para além da estreita viseira desenhada para a
memoria brasileria, ap6s a instituicao das politicas de patrimdnio
imaterial, como no caso das ruinas da reducdo jesuitico-guarani
de Sao Miguel Arcanjo, recentemente registrado como patriménio
imaterial do Brasil'!"°.

Nesse sentido, como argumentaria David Ribeiro, as motiva-
¢Oes e as consequéncias do registro das ruinas como Lugar dos
Mby4-Guarani, por meio do instrumento do Inventario Nacional
de Referéncia Cultural (INRC)!'"}, finalmente permitiriam compre-
ender as tensdes entre a logica do “Estado ocidental” que “infor-
ma as préaticas de patrimonializacao — suas fronteiras, sua historia
oficial, seus referenciais estéticos — e os diversos sistemas de co-
nhecimento do mundo amerindio” mas também “a forma como
estes olham para o que se denomina ‘patrimoénio’”. Revelando, en-
fim, através da relacao entre o IPHAN e as ruinas de Sao Miguel
Arcanjo, que as politicas oscilam em um “duplo registro”, como
se referissem “a dois lugares/monumentos/dimensoes distintos”.
Pois apesar dos “remanescentes das reducdes” também serem
parte da histéria guarani, “pouca ou nenhuma mencao seria feita
a estes pelo IPHAN ao longo de sua atua¢do” em contraposicdo
aos vastissimos reconhecimentos a iniciativa jesuitica e colonial:
“é como se somente uma das dimensdes do monumento fosse
tombada/protegida”!'”.

Conta essa histéria oficial que a fundacao das primeiras re-
ducdes por jesuitas vinculava-se a interesses da Coroa Espanhola
na “pacificacao” dos amerindios que ocupavam as fronteiras pla-
tinas e da Igreja Catolica, que vislumbrava catequizar os povos
considerados infiéis. Com a frustrada tentativa de conversao dos
indigenas pela entrada de missiondrios nas matas através das
chamadas “missodes volantes”, estas seriam logo substituidas pela
fundacao das reducoes — aldeamentos, ou “cidades” nos termos
de Lucio Costa, conformados a partir de uma igreja, moradias,
colégio e oficinas, além de cemitério, estancias e ervais, que por
volta de 1626 iniciariam a ocupacao do atual Rio Grande do Sul,
na 4rea conhecida como Tape.

Abrigando em média trés mil indigenas, orientados por dois
jesuitas e por caciques capturados e convertidos ao catolicismo, a
populacdo reducional seria formada por diferentes grupos indige-
nas, dentre os quais vieram a se destacar os Guarani, cujo idioma
seria adotado como lingua geral em todas as reduc¢des. No entanto,
a partir de 1628, as constantes invasdes de bandeirantes paulis-
tas para “apresamento” dos indigenas acabaria por promover um
grande deslocamento de nativos que chegariam voluntariamente
para viver nas reducoes. Mas os ataques bandeirantes acabariam
por motivar amudanca das redu¢des para a margem oriental do rio
Uruguai e somente partir de 1682 os jesuitas retornariam ao atual
Rio Grande do Sul para fundar as reducoes de Sao Borja (1682),
Sao Nicolau (1687), Sdo Miguel Arcanjo (1687), Sdo Luis Gonzaga
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(1687), Sao Lourenco Martir (1690), Sdo Jodo Batista (1697) e San-
to Angelo Custédio (1706), que viriam a ser conhecidas posterior-
mente como Sete Povos das Missoes.

O século XVIII seria marcado por um grande desenvolvimen-
to das redugdes, refletido no aprimoramento das artes introduzi-
das na América pelos jesuitas, mas o Tratado de Madri, firmado
em 1750, que estabelecia a troca da Colonia de Sacramento, entdo
portuguesa, pelos Sete Povos das Missoes, de possessdo espanho-
la, provocaria a Guerra Guaranitica com a derrota dos nativos. E
em 1768, os jesuitas seriam expulsos da América Espanhola e teria
inicio, entdo, a decadéncia das reducoes. De acordo com a versao
colonial, a populacao que havia sobrevivido aos ataques se disper-
saria pela regido e as redug¢des seriam ocupadas definitivamente
pelos portugueses em 1801, tornando-se habitacdo de imigrantes,
alguns indigenas “aculturados” e militares em campanha''”.

Nesse momento, as imagens sacras, predominantemente em
madeira policromada hoje expostas no Museu das Missoes!'™ e
parte do acervo das igrejas que havia escapado aos saques e in-
céndios seriam apropriadas pela populacao local, dando origem
a propriedade particular dos santos missioneiros. Mas a partir do
projeto de Lucio Costa, tais artefatos seriam recuperados a forca,
como bem mostra Leticia Bauer em sua pesquisa sobre o arquite-
to e o zelador do Museu''™.

Reiterando o principal método de criacdo dos museus moder-
nos e especialmente os etnograficos, o roubo, o Museu das Mis-
sdes, ndo somente se constituiria a partir da expoliacdo do territ6-
rio ancestral guarani e da ruina construida pelos préprios, como
em um segundo momento para a formacao do acervo teria, na
pessoa de seu zelador, uma politica oficial planejada e coordenada
de “tirar”!'’®, todas aquelas pecas guardadas ha tempos nos espa-
¢os domésticos trazendo-as para o novo pavilhdo. Se a arquitetura
hd muito se presta como uma forma tectdnica de colonizacao, nas
estratégias de patrimonializacdo e tombamento esse cardter se
apresenta de maneira inequivoca.

Contudo, e reversamente a histéria dos conquistadores, do
ponto de vista dos Mbyda-Guarani, as ruinas que nomeam como
Tava ocupam um lugar de destaque em sua memoria coletiva, re-
conhecida como obra deixada pelos antepassados para os atuais
indigenas e desvelam uma série de fragmentos mitico-cosmolégi-
cos que permitem acessar uma dimensao profunda dessa relacao.
Tais elementos, todavia, como mostraria Carlos Eduardo Moraes,
seriam mantidos por séculos em sigilo pelos Mby4, que somente
resolveriam reveld-los na conjuntura de aplicacdo das politicas de
intervencao cultural sobre patrimoénio, como que expondo o an-
tecampo e implicando todas as forcas do extracampo no enqua-
dramente institucional. E num contra-tombamento poderoso,
que desmontaria o aparato patrimonial e todo o discurso colonial
acerca do cardter exclusivamente jesuita das missoes, os Mbya di-
riam recentemente que “os brancos chegaram quando os Mbya ja
estavam fazendo a Tava”. E ademais, estes ndo somente a constru-
iram conforme o pedido dos karai, ou pajés, mas também “alguns
poucos karai’ a “arquitetaram”!7’,
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Fig. 55 - Imagens de madeira “tiradas“pelo zelador Hugo Machado dos moradores de Sdo Miguel. Autor desconhecido 1940.
Fonte: BAUER, 2006.
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Mas se as Tava sao impereciveis, porque sao ruinas? Vera Guaxu
rague’i diria a Daniel Pierri que “as tava terrestres sdo imagens da-
quelas que existem nas moradas de nhanderu miri que ndo estao
mais visiveis em suas condicOes origindrias e estdo implantadas em
algum lugar sobre as grandes matas e nas bordas do mar''”®. Em
um texto conjunto entre o antropélogo e etnoarquedélogo José Ca-
tafesto e o Mbyd José Morinico, essa condicdo seria traduzida na
nocao de taanga Tava Miri, ou seja, “imagem perecivel da morada
dos deuses” na Yvy Pyau, idade da imperfeicdo, ou o mundo mar-
cado pela presenca jurua, que “roubou” o brilho da Tava Miri ''*.
E enquanto a imagem da morada dos deuses no mundo marcado
pela imperfeicdo se apresenta arruinada, esta permanece na pla-
taforma terrestre para demonstrar a natureza indestrutivel que ca-
racteriza a morada dos deuses no extrato celeste. E, dessa forma,
sua existéncia seria como que uma mensagem aos Mbyé para ndo
desistirem da busca do belo caminho e ndo se afastarem dos deu-
ses, mesmo diante das dificuldades encontradas!*®.

Afinal, seus antepassados, arquitetos e construtores daquela
obra, persistiram e hoje se encontram na condi¢do de Nhanderu
Mirique habitam o Tape Miri (caminho sagrado) na altura da copa
das arvores e sdo as proprias pedras da ruina que resguardam o
trabalho e existéncia ancestral dos antigos Mbyd. Pois tanto no
caso das pedras como das estdtuas “os Mbya-Guarani acreditam
que os antigos artifices guaranis doaram sua substancia pessoal as
pecas, propriedades de seus espiritos impregnaram suas artes”, de
maneira que eles pudessem “eternizar sua existéncia consubstan-
cializados nos materiais que eles moldaram, talharam ou esculpi-
ram”!® E no fim do mundo, acreditam ainda os Mby4, “as pedras
e as estatutas de madeira em Sao Miguel voltardo a vida. Seus exe-
cutores guaranis serao ressuscitados através de suas obras, as pe-
dras das ruinas se tornarao pessoas” ou “se empilhardao novamente
e as construgdes arquitetonicas retomarao sua grandiosidade pri-
meva’, restituindo sua resplandescéncia!'®2.

N3ao é a toa, portanto, que Sao Miguel tenha uma importan-
cia mitolégica para os Mbyé-Guarani exatamente porque estd em
ruinas, ou como restos da antiga aldeia de pedra que evidencia
concretamente uma existéncia ontolégica ordenada pela escato-
logia da perecibilidade, da decomposi¢cdo de imagens decaidas do
estrato celeste onde moram os Deuses e de onde vém os espiritos
que se assentam no corpo das criangas, para torné-las pessoas.
Isso, de acordo com Catafesto e Morinico, somente reforca a “cate-
goria émica” taanga Tava Miri, cuja permanéncia na memaoria co-
letiva Mbyd engendra a prépria continuidade Mbyé enquanto co-
letividade diferenciada!'®®. Além do mais, a centralidade espacial
e cosmologica da Tava de Sao Miguel engendra, no mosaico terri-
torial que se conforma a partir da ligacao dos Mbyd com a ruina,
caminhos que permitem aos mesmos “fugir ao modelo padrado de
identificacdo e demarcacao de terras: o confinamento”!!# e rexistir
ao afastamento forcado pelas estratégias coloniais e patrimoniais.

Diante da expropriacdo do territorio, da destruicao das matas e
do t(T)erricidio nessa “terra ruim”, os Mbyéa lutam pelo retorno de
uma condi¢do de vida ancestral marcada pela abundancia e ale-



gria junto aos deuses. Mas em Sdo Miguel das Missdes, o discurso
da historiografia oficial segue sendo veiculado diariamente nas
atracdes turisticas do municipio, como bem se pode ver em Duas
aldeias, uma caminhada: “A Espanha achou por bem entao, para
civilizar a populacdo que estava vivendo nesse territorio, que eram
milhares e milhares de indios”. Ou ainda,

“Entdo a partir do tratado de Tordesilhas de 1494 que comeca o de-
senvolvimento, onde ambas as terras sao divididas, né? Tanto os es-
panhdis como os portugueses queriam a posse das terras. E utiliza-
ram entdo o Guarani que é considerado mais ddcil e extremamente
curioso para o trabalho escravo. E ele nao estava preparado para isso.

Como argumentaria Carlos Eduardo Moraes, “nao é em vao que
turistas, escolares e outros visitantes do Sitio Arqueoldgico compar-
tilhem dessa versdo da histéria” e “achem um absurdo que os Mbya-
-Guarani comercializem seu artesanato no alpendre do Museu das
Missoes”, reiterando a narrativa perversa que os Mbya “ndo sao des-
cendentes dos Guarani missioneiros” e ademais “estragam o barro-
quismo da paisagem com sua miserabilidade”!1%.

Quanto ao “barroquismo”, este seria motivo de orgulho para Lu-
cio Costa e determinante nas politicas de preservacao da memoria
colonial construidas pelos modernistas, bem sabemos. Quanto a
descendéncia, o proprio Conselho Consultivo do IPHAN viria a emi-
tir um parecer positivo sobre o Registro da Tava Sao Miguel Arcanjo,
Lugar de Referéncia Cultural para os Guarani, restituindo aos Mbya
o “direito de contar sua histéria e afirmar a profunda ligacao” entre
a aldeia de pedra e o seu modo de estar no mundo, contrariando as
narrativas que separam os indigenas habitantes das missdes daque-
les ndo reduzidos, o que eliminaria as relacées ancestrais entre os
Mbya-Guarani de hoje e os dos tempos das missoes. E reconhecendo
ainda a manutencdo da circulagao tradicional, em contraposicdo a
historiografia tradicional local que frequentemente se refere a regiao
como “espaco vazio”, como se ap0ds as Guerras Guaraniticas os Gua-
rani tivessem sido extintos completamente!'®¢, Contudo, tanto a tra-
dicdo oral mbya''®” quanto as pesquisas etnoarqueologicas de Cata-
festo com Morinico desmentem esse discurso de que os atuais Mbya
ndo guardam qualquer relagcao com os antigos Guarani das redugoes.
E se o argumento construido politicamente, historicamente e arqui-
tetonicamente para afastd-los do patriménio tombado cria duas
categorias de Guarani, “as dos totalmente convertidos (das Missoes,
que deixaram para trds suas praticas e tradicoes) e a dos arredios, que
se mantiveram nas areas de floresta e mantiveram suas tradicoes”,
hoje sabe-se, gracas ao protagonismo politico mbyad, que “nao houve,
jamais, uma ‘conversdo total, nem mesmo um afastamento total das
florestas, mesmo dos ‘reduzidos’ das missoes''#.

Quanto a miserabilidade, como diria Ariel Ortega bem ao final
de Duas aldeias, uma caminhada, “hoje eu percebi o que acontece
aqui. E chocante mesmo”.

Abrigados sob o alpendre do museu com seus produtos e ro-
deados por “esse pessoal que s6 tira fotos, ndo compra nada’, as

271

1185. MORAES, 2010, p. 42.

1186. RIBEIRO, 2017, p. 14, 15.

1187. Segundo relatos dos atuais Mbya-
Guarani, no periodo do século XIX (aquele
obscuro a historiografia guarani), estes
desenvolveriam técnicas de esconderijo
para viver nas matas ciliares dos grandes
rios da regido, invisiveis aos olhos de
viajantes e naturalistas, cultivando um
modo de vida arredio, alheio ao processo
colonizador, como forma de protegéo

as tradigdes e devido ao medo de novas
matangas como a Guerra Guaranitica.

Isso asseguraria aos Mbya a manutengéao
de seus preceitos miticos e religiosos,
responsaveis por sua permanéncia
enquanto coletividade. Essa premissa
refrataria foi adotada pelos Mbyé até bem
pouco tempo, quando com a proclamagédo
da Constituigdo de 1988, gradualmente,
estabeleceriam uma postura dialdgica
frente ao Estado. Até entdo viviam a
margem do indigenismo oficial adotando os
constantes deslocamentos como estratégia
caracteristica de sua organizagdo social.
Cf. MORAES, 2010, p. 175.

1188. CATAFESTO DE SOUZA, MORINICO,
2009, p. 10.



Fig. 56 — Mokoi tekoa petei jequata — Duas aldeias, uma caminhada. Fonte: ORTEGA; MORINICO; BENITES, 2008.



imagens que os mbyd nos devolvem no contexto “urbano” de Sao
Miguel, como que dao continuidade a mesma operacao inventada
nas ruas de Porto Alegre. Com a diferenca que agora os brancos
nao somente passam indiferentes, mas explicitam as diferencas
permanentemente, enquanto que o antecampo é revelado sutil-
mente pelo reflexo do invélucro de vidro projetado por Lucio Cos-
ta para abrigar as esculturas de madeira. E em uma poderosa ima-
gem, na qual a arquitetura colonial e todo o aparato politico de
sustentacao da historiografia das formas de meméria oficial sdo
enquadrados para refletir em sua propria materialidade a perspec-
tiva daqueles mantidos sistematicamente no “extracampo arqui-
tetdnico e patrimonial”.

“Revelando, nesse caso, o duplo lugar do cineasta indigena:
para filmar, ele precisa colocar-se de fora, a distancia, ainda que
minima, daquilo que filma. Mas, convocado a sair do antecampo
e participar da cena”’, o mesmo “atua como parte das negociacoes
e elaboracdes culturais em curso”''®. E ao se projetarem para
fora desse artificio monumental, os Mbya engendram, em Duas
aldeias, uma caminhada, do “ponto de vista vantajoso” daquele
que detém a maquina de ver e fazer visto, uma espécie de con-
tra-armadilha para os brancos. Que ao perguntarem aos Mby4 o
porque de os artesanatos serem caros ou se as penas usadas nos
artefatos sdo de passaro “mesmo”, se tornam objeto de anadlises
criticas contundentes e tém sua economia politica e a fetichiza-
¢do turistica da autenticidade ridicularizadas. Como diria Patri-
cia Ferreira, “quando eu falei que era s6 pena de galinha pintada
ele riu e falou: ‘entdo ndo vou comprar’”. No que retrucaria logo
Ariel Ortega, “e por que vocé ndo perguntou se era para sair ma-
tando passarinho s6 para vender?”.

Mas ndo deve passar desapercebido ademais, a ma vontade da
matriarca mbya que se esfor¢aria durante toda a estada dos indji-
genas naquele problemaético alpendre para ndo vender suas arte-
sanias: “Quando perguntavam o preco ela falava: ‘Ndo, esse ndo é
para vender’”. Como se estivessem ali os Mbyd ndo para se subme-
terem ao dinheiro dos brancos — “a gente fica triste porque parece
que a gente depende do dinheiro deles, que se eles ndo compram
a gente morre de fome”, como diria Mariano Aguirre — mas, para
constituir um outro acervo para uma outra concepc¢ao de museu,
ja que o museu etnografico moderno e sua “série histoérica de rela-
¢oOes tragicas entre os chamados colonizadores e os desnomeados
colonizados”, bem como as “assimetrias das relacdes que violenta-
mente envolvem os atos de sentir, ver, falar, aparecer em publico e
conviver”, esta “ou deveria estar morto” 1%,

Mas, também, como se a captura pelas lentes de Duas aldeias,
uma caminhada, no interior do pavilhao museolégico, da placa na
qual se pode ler “favor ndo tocar nas imagens” revelasse efetiva-
mente o movimento profundo que o filme se propde a fazer de re-
tocar as imagens coloniais. E ndo somente no sentido de reprojeta-
-las em seu manuseio, como signo de alguma humanidade bem
nos moldes dos designers modernos, mas de lancar sobre estas
todos os sentidos mais que humanos que escapam a antropolo-
gia da arte ocidental. Pois como diria 0 Mby4 José Cirilo a Carlos
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1200. A tekoa Ko’enju possui 236 hectares
de terras, compradas pelo governo do
estado do Rio Grande do Sul no inicio
dos anos 2000 e destinadas a algumas

familias mbya-guarani que haviam
estabelecido acampamento no municipio
de Sdo Miguel das Missdes, proximo a
chamada Fonte Missioneira — uma fonte

de agua que, provavelmente, abastecia a
antiga Redugéo de Sdo Miguel Arcanjo.

O acampamento, como tantos que sdo
erguidos no Rio Grande do Sul e em outros
estados brasileiros, ndo era o primeiro
acampamento guarani na regido de Sao
Miguel e demarcava a importancia desse
espago para as redes de mobilidade desse
povo. A area adquirida localiza-se a 30 km
do antigo acampamento, abriga atualmente
cerca de 200 pessoas e, segundo dados do

Instituto Socioambiental, seria reconhecida

como Reserva Indigena Inhacapetum
através do decreto 40.483, publicado em 30
de novembro de 2000. Cf. BRUM; JESUS,
2015, p. 215.

Eduardo Moraes ali mesmo, no Museu das Missdes em 2008, “essa
imagem foi produzida pelos préprios Guarani-Mby4, seu préprio
corpo deixado aqui na terra”. E ainda: “bem trabalhados, bem fei-
tos, cada uma dessas figuras, esse desenho foi dos Mby4 mesmo,
dos Guarani, das criancgas. Esse espirito estd aqui com nés. E essa
memoria... que nés recebemos dia-a-dia a forca, o espirito de nos-
sos antepassados”!19t,

Para os Mbyéa-Guarani “todos os corpos capazes de assumir a posi-
¢do de sujeito, de ter um ponto de vista, com intencionalidades tipica-
mente humanas sdo imagens geradas direta ou indiretamente a partir
do corpo das divindades origindrias” Nesse sentido, explicaria Daniel
Pierri, “se o corpo é pensado como imagem, a concepc¢ao de imagem
que ele evoca em nada se assemelha a noc¢ao ocidental de mimesis.
Mas tampouco é menos material que os modelos que replica — “ima-
gens tao materiais que produzem um estalar dos 0ssos”''%.

Porém, na cosmovisdo guarani, o sentido mais préximo da
ideia da imagem ocidental é taanga, que abrange o campo se-
mantico daquilo que chamamos representacdo visual, mas outros
termos mobilizam a visdo no sonho, referida pelo termo ra’ti, ou
0 que se vé no sonho, “espaco que acede a agéncia dos espiritos,
mensagens por desvendar, pre-visao”''*. E ainda de acordo com a
concepc¢do mbyd, a vida nessa terra é imperfeita porque os deuses
se retiraram da primeira terra apos um incesto e criaram imagens
(ta'anga) da primeira terra ywy tenondé e a nocao de “imagem en-
tdo guarda algo de terreno, de copia e, portanto, de falso. Como
ojapo, o trabalho é coisa de branco”!'**. Mas esse ndo € o seu tinico
sentido: “a palavra pode possuir a capacidade de tornar aquilo que
(ndo) é, aquilo que é, fazendo a imagem ser coisa” !'%.

Tomando de forma analégica o xamanismo e as tecnologias
de producdo de imagem como experiéncia visiondria ou pensan-
do como as culturas acessam a dimensao virtual da realidade, os
guarani “tratam o sonho como o realmente visto”. E se os karai
sdo especialistas em sonhar para ver, “sdo também eles que so-
nham as evidéncias necessdrias para pautar o fazer”, esclareceria
Ana Lucia Ferraz!'"%. Quer dizer, sdo eles que arquitetam, assim
como arquitetaram a Tava, as possibilidades futuras. As visdes
que definem decisodes sobre “se caminhar em busca da Terra sem
Mal, se retomar as terras ancestrais ou resistir na terra ocupada”
e “cantar e dancar os cantos sonhados em comunica¢do com os
deuses é a chave com a qual se vé o que deve ser feito”, pois “hd
aqui toda uma relacao entre visdo e conhecimento!'¥’. Ou seja,
“nao se trata de ir a Terra sem Mal mas de ver. E para ver é preciso
mudar a perspectiva” 11%,

No entanto, “o sonho verdadeiro (ou bom) produz a visao
quando o corpo voa, passeia’, mas “para a alma passear é necessa-
rio ter o corpo leve, acreditar”. E para os mbya contar o sonho é tao
importante que “é culturalmente institucionalizado”, e a narracao
“costuma acontecer pela manha, quando a pessoa acorda e conta
o sonho para sua familia, bebendo o mate”!'*. E serda também “nas
palavras ditas ciosamente pelos Mbya em suas conversas a beira
da fogueira” na Tekoa Koenju'?* que os filmes Mby4 se construi-
ram “em sua relacdo com o extracampo”, como argumentaria An-
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dré Brasil. Extracampo “que se faz notar por meio de seus respin-
gos, de suas lascas; faz-se notar também na errancia das criancas;
seja habitado pelos brancos (fazendeiros, turistas, comerciantes)
ou pelas divindades”, pois “o extracampo é coextensivo — como
que alinhavado - ao cotidiano da aldeia”. Ou como diria ainda
Brasil se referindo a Bicicletas de Nhanderu, segundo filme mbya-
-guarani'®’!, o “raio que cai sobre a drvore préxima — enviado por
um espirito bravo nao querendo mais do que ‘dar um susto’- sera
tema de conversa da avo, Pauliciana, dentro da maloca” e, “da las-
ca do galho da arvore, ela fara colares entre uma e outra conversa’.
Colares feitos “dessas lascas do plano mitico (o extracampo) no
plano do cotidiano”'2%2,

Ou ainda em outra cena destacada por André Brasil em Duas
aldeias, uma caminhada, na qual Mariano Aguirre percorre com
Ariel Ortega e Patricia Ferreira as ruinas de Sao Miguel das Mis-
soes “para nos mostrar as paredes manchadas pela gordura e pelo
sangue da Cobra Grande, atingida pelo raio de Tupa”. Como diria
Brasil, nessa cena “ele ndo estd exatamente nos contando ‘outra
versao da histéria’”, mas é como se, “pela forca das palavras (acom-
panhadas de uma camera que parece compartilhar de sua crenca),
o proprio espago, os proprios objetos da histéria fossem transfigu-
rados” e “fazendo entdo com que a imagem oscile (entre a opresso-
rarealidade na qual os Mbya-guarani vendem artesanato a turistas
displiscentes e aquela outra povoada de divindades”!2%,

E se “nos filmes mbyé-guarani, o extracampo cosmoldgico pare-
ce irrigar (espiritualizar) a cena cotidiana dos filmes, seja por meio
da palavra dos velhos, seja por meio dessas lascas que se encon-
tram aqui e ali” e “em torno das quais a comunidade se mobiliza”,
o fato de podermos “caracterizar a cena dos filmes como equivoca”
se d4, segundo Brasil, “porque, quando se volta para fora da aldeia,
dedicando-se as relacées com os brancos (ao modo como narram a
histéria, por exemplo), ela incide reversamente sobre certo imagi-
ndrio metropolitano”!?*. Como no depoimento do préprio Mariano
Aguirre dado a Moraes: “os brancos ja pensaram antes em como nos
confundir para que nao soubéssemos contar nossa propria historia,
pois eles tém medo da forca de nossas liderancas. E para ndo saber-
mos sobre a histéria das outras Ruinas” e, por isso, “eu vou contar
um pouco como foi o trabalho na Tava Miri'?%.

E por isso também, concluiria Brasil, que “no caso das narra-
tivas mbyd-guarani, as palavras parecem capazes de retomar o
passado ancestral ndo para reconstitui-lo, mas para restitui-lo no
ambito da experiéncia cotidiana e na virtualidade de um por vir”,
em uma “reversao que parte da transfiguracao dos objetos e dos
espacos para, mais profundamente, produzir outra figura do tem-
po”?%. Mas também das imagens, acrescentariamos, que agora
tocadas pelos indigenas, sdo como que retocadas para incluir no
vazio onto-epistemolégico da arquitetura colonial e moderna seu
imagindrio e suas imagens, todos aqueles povos “barbaros”, hu-
manos e ndao humanos.

E se uma das caracteristicas marcantes do Mbya em relacado
aos demais Guarani (Ava e Kaiowd), para os quais a experiéncia da
palavra se dd no ambito do “ouvir”, é exatamente a “inspiracao oni-
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Fig. 57 - Piquenique. Autor desconhecido, 1950. Fonte: BAUER, 2006.



rica da palavra” como uma énfase no “ver” 2, as palavras-imagens
em Duas aldeias, uma caminhada, visam restituir ndo somente a
histéria, mas também as especulacoes arquitetadas pelos karaji,
“restituindo sua resplandescéncia’ em imagens tdo materiais que
fazem untar as pedras.

k %k %k

“Aqui estamos no meio dos brancos, no meio da cidade. A aldeia
ndo é grande. Eles vendem bichinhos de madeira, s6 assim eles co-
mem. Se ndo a comida ndo vem. A cidade cresce cada vez mais.
Estdo nos cercando” — assim se pode ouvir, de uma voz em off, logo
nos primeiros cinco minutos de Duas aldeias, uma caminhada.

Em Jamais fomos modernos Bruno Latour diria que “todos os
coletivos diferem pelo tamanho” e numa suposta “pesagem”, “uma
central nuclear, um buraco na camada de 0z6nio, uma rede de sa-
télites, um aglomerado de galdxias ndo sdo mais pesados que uma
fogueira de gravetos, o céu que pode cair sobre nossa cabeca” ou
ainda que “uma genealogia, uma carroca, espiritos visiveis no céu,
ou uma cosmogonia”. Mas ao fim da pesagem, o primeiro lote des-
ses “quase-objetos” se apresenta como um coletivo cujo tamanho
é muito maior do que o segundo. E isso se d4 porque “um niimero
muito maior de objetos requer muito mais sujeitos”’ e “muito mais
subjetividade requer muito mais objetividade”**.

Ou como diria ainda, “as ciéncias e as técnicas nao sdo nota-
veis por serem verdadeiras ou eficazes” mas fundamentalmente
“porque multiplicam os ndo humanos envolvidos na construgdo
dos coletivos e porque tornam mais intima a comunidade que for-
mamos com estes seres”. Quer dizer, “os saberes e os poderes mo-
dernos priorizam uma quantidade muito maior de hibridos entre
humanos e ndao humanos” — méquinas e fatos — que os demais,
explorando sua escalabilidade potencial extraordinariamente'?*.

E essas amplas redes técnicas, que tém no design extensiva-
mente urbanizado a sua culminéncia espacial planetdria, estao
em toda parte e conciliam eficazmente seus aspectos locais com
seus espectros globais. “Como o nome ja diz”, as redes técnicas
“sdo redes de caca jogadas sobre espacos e que deles retém so-
mente alguns elementos raros”. Mas também, bem sabemos, sao
redes que nesses espacos detém tantos seres acrisolados. E sob a
rede projetada transescalar e extensivamente pelos jurua, passivel
de detectar “em todos os lugares”!?!, rexistem a captura uma mi-
riade de coletivos extramodernos — humanos e ndo humanos —, e
também os Mby4-Guarani.

A antropologia das armadilhas é um local privilegiado para
explorar os emaranhados recursivos de materialidade, ecologia e
vida social'?'!. Mas uma armadilha nao é apenas uma tecnologia
ou artefato “separado” de praticas sociais ou rituais. Pelo contrario,
é uma arquitetura complexa de gradacoes onde corpos, paisagens
e pessoas humanas e nao humanas se movem e orientam suas
capacidades umas para as outras em “um jogo incerto de alinha-
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mentos”. A armadilha, portanto, ndo é uma arquitetura de apri-
sionamento externa as relacoes, um invélucro vazio onde caird
a presa, mas “uma modalidade de relacionalidade, uma sensibi-
lidade do encontro” onde sdo dadas a experiéncias ontoldgicas e
corporais especificas uma expressao sublime. Corpos que se mo-
vem em direcao a armadilhas e armadilhas que se movem através
de modalidades. Em outras palavras, as armadilhas sdo sempre
tecnologias de habitacdo tanto quanto sao tecnologias de preda-
¢do. Armadilhas, enfim, diriam Chloe Nahum-Claudel e Alberto
Corsin Jiménez, “terraformam uma relacdo entre pessoas, presas
e paisagens fisicas e invisiveis que eles compartilham”'?'.

Para os Mby4-Guarani, a caca com armadilha pressupde uma
negociacao prévia com as divindades!?!®, uma vez que o xama-
nismo guarani opera através da “complementariedade intrinseca
entre um eixo vertical” voltado para “a apropriacdo de capaci-
dades provenientes das divindades” e outro horizontal, “do qual
parte toda uma gama de agressdes invisiveis” ligadas particu-
larmente a vinganca dos “espiritos-donos dos dominios terres-
tres”!?4, pois assim como a plataforma celeste estd dividida em
dominios distintos regidos por divindades distintas, o mundo
terrestre também foi repartido entre os espiritos-donos dos ani-
mais, das plantas, das pedras, dos rios e até mesmo dos humores
tais como a raiva, o ciime e o sono. E “antes de personagens in-
dividualizados, trata-se também de coletivos invisiveis” que tém
suas moradas distribuidas horizontalmente em relacdo aos pla-
nos terrestres. Assim, da mesma maneira que “cada exemplar pe-
dra, onca ou montanha, teria um dono”, cada classe de seres — 0s
donos das pedras, das montanhas, etc. — conforma um coletivo
regido por um principal'?®®.

“Se estd nesse mundo”, portanto, “é porque tem dono”, respon-
deriam os Mbyé a indagacao de Daniel Pierri sobre se determina-
do animal teria dono. “Caso contrario nada estaria animando sua
existéncia”. O que ndo impede todavia, que coisas “aparentemente
inanimadas”, como “bolinhas de gude” tenham dono. De manei-
ra que, ao ser atravessado constantemente por estas afeccoes nao
humanas, o corpo guarani “é sempre incompleto, sempre passivel
de novas incorporagdes”, pois “hd muita maldade nesse mundo”
e parte considerdvel dela pode vir de “seres que a gente ndo vé”,
justamente os espiritos-donos que sdo tidos como inimigos ou sdo
extremamente agressivos com os guarani. E é exatamente por isso
que “avida nessa ‘terra ruim’ implica em uma negociagdo constan-
te com esses seres”'!6,

Quando um animal cai em uma armadilha preparada pelos
humanos, as divindades “ja pagaram” ao espirito-dono por aquele
animal que entdo concede a caga aos humanos. Ou, nos termos
dos Mby4, “foi o dono que deu”. A armadilha, nesse sentido, fun-
cionaria como uma mediacao entre os planos celestes das divin-
dades verticais e os espiritos-donos num plano xamanico terrestre
e horizontal. Sendo, portanto, muito mais utilizada pelos indige-
nas, ja “que ndo envolve grandes cuidados para a pacificacdo dos
espiritos-donos”, sendo ela mesma uma espécie de negociacdo
prévia com as divindades. Por outro lado, a caga com arco e flecha
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Fig. 58 — Trees, Vines, Palms and other architectural Monuments. Paulo Tavares, 2018. Fonte: TAVARES, 2018a.
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ou mesmo espingarda, ou outros métodos de abate direto de ani-
mais sdo concebidos pelos Mbya como um ato de furto!?'’.

“Ilegalmente”, como diriam os jovens Mbya logo apds cacarem
um sabid vermelho em Duas aldeias, uma caminhada: “Vamos ver
onde acertei, acho que foi no pescoco”. E como que em mais uma
armadilha armada para os brancos através do filme, logo diriam
que “os brancos vao sentir muita pena quando assistirem isso.
E, vdo sentir pena do passarinho”. “Os nossos avés assavam as-
sim mesmo, antigamente. S6 que eles matavam animais maiores.
Como tatus...”. Porém, “agora estamos assando s6 um sabid. Ndo
estamos judiando do passarinho, nem morrendo de fome, s6 esta-
mos mostrando como era nas matas. Muito gostoso”.

O etnoarquedlogo Alejandro Haber descreveria o deserto ao
norte da Argentina como “paisagem-armadilha” a partir de evi-
déncias etnograficas de que os cacadores nativos redesenham
extensivamente o territério utilizando-se de ferramentas e obsta-
culos para reorientar a passagem e a circulacdo da vicunha (um
parente proximo da lhama) na expectativa de que um futuro ca-
cador possa algum dia se beneficiar de um encontro com a presa
e ter a sua disposicdo ferramentas tteis para matd-la. Nessas “pai-
sagens de antecipacao”!?!8 o terreno é continuamente modificado
em preparacdo para as cagadas planejadas, que podem vir a ocor-
rer talvez alguns dias depois, mas também, como observa Haber,
talvez alguns milénios depois'?"’. E, dessa forma, os cacadores ao
modelarem os préprios habitats e dos animais metamorfoseariam
a armadilha, de uma tecnologia, para uma ecologia: “um projeto
para coabitagdo”!?2°.

Essa (bela) histéria das possibilidades antropolégicas das ar-
madilhas, como a das enguias, chimpanzés, peixes-fruta e girafas
elencadas por Alfred Gell'??!, no entanto tém o seu duplo moder-
no, nem um pouco inspirador, e que mais do que “paisagens-
-armadilha” sdo armadilhas da paisagem, redes de caca jogadas
sobre o territério. E que ao contrdrio de antecipar possibilidades
de coabitacdo, sdo um projeto que se viabiliza por “episddios de
des-possessao, des-territorializacdo e des-habitacdo”!???, para fa-
larmos com Paulo Tavares.

E sera o proprio arquiteto, juntamente com os Xavante, quem
nos apresentaria uma possibilidade de desarmar tal arapuca. Par-
tindo de “exercicios de arqueologia imagética” e de “expedi¢oes ge-
ogréficas” (ou hdmono) pelo territério com os indigenas, com o ob-
jetivo de identificar sitios ancestrais hoje desflorestados, cercados e
transformados em fazendas, uma série de localidades produzidas
por uma combinacdo de palmeiras, grandes arvores e determinadas
espécies ancestralmente domesticadas e cultivadas pelos Xavante,
varios aglomerados de floresta antrépica seriam encontrados. En-
tretanto, como escreveria Tavares, “de diversas formas essas forma-
¢oes botanicas sao produto do design das aldeias, o equivalente as
ruinas arquitetdnicas, embora ndo mortas, mas vivas”.

Em agosto de 2017, esses achados seriam formalizados em
uma peticao oficial ao IPHAN e a UNESCO para inclusao das for-
macdes florestais como “artefatos arquitetdnicos” e, portanto,
patrimodnio arqueolégico. E da mesma forma que a Tava Miri dos
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Mbyé-Guarani desafiariam a grade colonial e o naturalismo posi-
tivista das politicas modernas, as ruinas vivas xavante desestabi-
lizam as relacdes entre paisagens naturais e culturais, as estritas
categorias de memoria, patrimonio e histéria e ainda a manu-
tencdo dos campos disciplinarmente constituidos para a arte, o
design e a arquitetura'??.

Mas também, e assim como 0s processos reversos enunciados
em Duas aldeias, uma caminhada — fabricacao de artefatos, con-
feccao de armadilhas, construcao da Tava - as ruinas florestais xa-
vante problematizam o design como método hegemonico, porque
moderno, de produgdo dos artefatos humanos, assim como a sua
poténcia como “dispositivo onto-epistemolégico” ao pressupor a
producao da paisagem ndo como cria¢do ex nihilo mas como uma
transformacdo na qual humanos e ndo humanos estdo simetrica-
mente implicados.

Afinal, a ideia da produ¢do como imposi¢do de uma forma
sobre a matéria inerte ndao é mais do que a expressao desse es-
quema de acdo baseado em duas premissas interdependentes,
mostraria Philippe Descola: a preponderancia de um agente in-
tencional individualizado como causa da aparicao dos seres e
das coisas e a diferenca radical do status ontolégico entre o cria-
dor e seu produto. E de acordo com esse paradigma moderno
de criacdo-producdo, o sujeito é um ser autbnomo e sua inter-
vencdo no mundo reflete suas caracteristicas pessoais. Seja ele
Deus, um arquiteto-demiurgo ou simples mortal, sua obra deve
ser produzida a partir de um plano preestabelecido e em funcdo
de uma finalidade determinada.

Contudo, como diria enfaticamente o antrop6logo, nada pode
ser mais alheio a maneira como os indigenas concebem suas re-
lacdes como se essas atividades tivessem como objetivo criar um
produto consumivel ontologicamente dissociado do material que
lhe deu origem. E assim como as mulheres ndo produzem as plan-
tas que cultivam, mas tém com elas relacoes de pessoa para pes-
soa, a producdo de artefatos ndo se enquadra no modelo clédssico
do artesdo ocidental — apesar da devolucao cultural incessante de
uma pletora de artesanatos com aspas — uma vez que 0s cestos,
bandejas, esteiras e recipientes sdo “corpos transformados” que
“preservam alguns dos seus predicados ontoldgicos de origem” 224,

Em outros termos, nos coletivos naturalistas, a producdo se
converteu no esquema central da relacdo com os ndo humanos e
o design o seu método hegemonico'?®, mas para os Mbyd, assim
como para o Xavante e demais amerindios, a predacdo é a moda-
lidade prototipica da relagdo nas cosmologias amerindias'?* e nao
a producdo. O que pressupde que toda e qualquer transformacao,
das coisas e dos seres, se d4 por um processo de metamorfose e que
sdo as relagdes entre sujeitos (humanos e ndo humanos) que con-
dicionam a “producao” dos meios de existéncia, e ndo a producao
dos objetos que condiciona as relacdes entre sujeitos (humanos) 1.

Mas como diria Tim Ingold, para os cacadores e coletores,
as ferramentas sdo instrumentos de revelacdo e ndo de contro-
le como para os agricultores neoliticos e os urbanizadores neo-
-antropocénicos'?®, E Duas aldeias, uma caminhada é, de certa
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forma, um filme sobre ferramentas de revelacao das formas de
controle modernas e suas armadilhas desanimizadas nas quais o
carater relacional da predacdo foi sintetizado pela objetividade da
producdo — armadilhas coloniais, armadilhas do design moderno,
armadilhas arquiteténicas, armadilhas da histéria, armadilhas da
paisagem. Ou como diria Juancito,

E verdade, hoje quando a gente acorda se a gente quer ir nas matas
para colocar armadilha para comer tatu...ndo dd mais pra dizer:
“vou colocar armadilha para veado”. Isso d6i na gente. Se estivésse-
mos num lugar com mais mata, nhanderu teria muitas coisa para
nos dar de comer. Como javali. O javali tem um deus, um dono,
com morada aqui na terra. Se vocé meditar para esse deus, ele vai
permitir que pise na armadilha para vocé comer. Mas num lugar
sem mata, como isso vai acontecer?

E Mariano Aguirre,

Tem muito pouco tatu, por isso ndo cai. Se tivesse tatu, muitos cai-
riam aqui. Aqui também ndo caiu. Quando tinha mata, a gente nao
s6 olhava mas pegava. Era s6 olhar a cada 3 dias que pegava. Ele
veio, mas por onde ele passou? Espertinho. J4 que ndo caiu tatu vou
fazer cestas com bambu.

Mas Duas aldeias, uma caminhada é também um filme-armadi-
lha. Assim como Vilém Flusser ja havia prevenido sob o carater mali-
ciosamente conspirador do Homo designerque se dedica a engendrar
armadilhas, os Mbya ha muito vém contra-analisando sua sociologia
e se preparando para capturar os brancos com suas proprias redes
cosmotécnicas e ferramentas de construcdo das imagens-mundos.

“Antes nao era preciso saber muito do mundo dos jurua para
ser cacique, ja que a Funai ou as igrejas vinham e davam comida,
roupa, remédios”. Todavia, “hoje em dia, é preciso saber fazer proje-
to, falar bem o portugués, saber mexer com dinheiro, documentos,
associacao, enfim, com kuaxia (“papel”)”. Assim, “o cacique pode
ter acesso limitado a linguagem dos imortais, nhee pord (‘bela fala
ou linguagem’) ou ayvu rapyta (‘palavras primordiais’)”, mas “tem
que dominar muito mais do que alingua portuguesa” e a retérica da
‘cultura’ — no sentido atribuido ao termo por Carneiro da Cunha”'?#,
E se entre os Guarani, hd muito, a enunciacdo como coletivo passa
pela estratégia predominante de “invisibilidade cultural” '** — como
as opy escondidas dos brancos e a interdicdo da presenca destes —,
“tal opacidade”, por sua vez, vem acompanhada “de grande plastici-
dade em relacdo ao que é visivel no mundo dos jurua, como roupas
e outras coisas que adquirem nas cidades ou junto aos brancos que
visitam as aldeias”. Razdo pela qual, inclusive, sdo frequentemente
associados a mendicancia e a “aculturacao” %!,

“Porque usam roupa, celular, televisao? Isso certamente € in-
dicio de um desejo de ‘virar branco’, o reconhecimento da ‘supe-
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rioridade’ do modo de vida ocidental — diriam os partidarios do
‘progresso’”. Afinal, teriam sido os Mbyé “contaminados pela alie-
nacao capitalista?” %2, E eis que de Duas aldeias, uma caminhada,
salta uma resposta direta e concisa: “temos TV mas nem por isso
estamos como os brancos. Que loucura!”

O cacador conhece as respostas habituais da vitima e é capaz de
subverté-las, escreveria Alfred Gell em seu estupendo ensaio sobre
armadilhas como obras de arte e obras de arte como armadilhas.
“Uma vez montada a armadilha, a habilidade e o conhecimento
do cacgador estdo efetivamente inscritos nela”. E dessa forma, a ar-
madilha é “um modelo tanto de seu criador, o cacador, quanto de
sua vitima”. Porém, e “mais do que isso, a armadilha encarna um
cendrio, que é o nexo dramatico que liga os dois protagonistas e
que os alinha no tempo e no espaco”!?®,

Mas o nexo dramdtico da armadilha filmica de Duas aldeias,
uma caminhada, que revela os modelos ontolégicos tanto dos
Mbyé quanto dos Brancos, produz ndao um aprisionamento assi-
métrico e unidirecional mas, antes, uma “captura reciproca”. Ou,
como diria Isabelle Stengers, um evento que deflagra ndo um pro-
cesso de absorcao, mas de encontros e transformacoes de dife-
rentes formas de ser e fazer'?*’. E que, pelo cinema, dispara uma
reinvencao dos demais aspectos praticos da cultura através de um
“reenvolvimento cosmopolitico”'?®®, e que bem poderia ser um
“projeto coletivo de re-civilizagdo”'*® que fizesse dos “configura-
dores de modos de existéncia”’'*" —vulgo designers -, “recombina-
dores de realidades”'?® em uma antropologia projetiva que mobi-
lize “o céu, a terra, os corpos, os bens, o direito, os deuses, as almas,
os ancestrais, as forcas, os animais, os seres ficticios” e ainda todos
aqueles seres humanos excluidos do “social”’?*. Uma inventiva de
cavocar a civilizacdo para despavimentar a plataforma terrestre e
para especular sobre uma “intensificagdo nédao-material”’?*° de um
modo de vida desindustrial, ndo hilemoérfico, ndo escaldvel e nao
antropocénico. Um contra-design enfim, que nédo deixa de ser um
pré-design, que desarma a armadilha onto-epistemologica do
Homo designer e restitue, caminhando com os demais humanos e
nao humanos, a arte de ter cuidado'?*! nessa “terra ruim”.

* %k %k
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MITOPIAS

“Mas nao existe documentdario de fic¢do cientifica”, escreveria Jean-
-Louis Comolli em Ver e Poder '?*2. Se Branco sai, preto fica ** tives-
se sido filmado para simplesmente contrariar Comolli, j4 seria um
feito enorme. Mas Adirley Queirds e seus amigos-personagens da
Ceilandia tinham um plano ainda mais ambicioso: explodir Brasilia.

Comolli se refere as implicacoes do registro do real como re-
ferencial no cinema documentério e a possibilidade da fic¢do
como esquivamento dessa realidade. Para o autor, “os filmes
documentdérios ndo sdo apenas ‘abertos para o mundo’: eles sdo
atravessados, furados, transportados pelo mundo”!?*4, em con-
traponto, a ficcao cientifica seria a “ficcao totalizante do todo” 2%,
sempre propondo versdes fechadas e acabadas — uma forma de
utopia sem o contetido utépico, por assim dizer. E se os roteiros
de ficcdo sdo cada vez mais “f6bicos” e controlados, “temendo as
fissuras, o acidental e o aleatdrio”, é porque triunfam o projeto, o
funcionalismo, a objetividade, a precisdo, as maquinas. Triunfa
pois o “cientifico” do cinema. E é contra isso que “o ndo-controle
do documentdrio surge como condicdo de invencdo. Dela irradia
a poténcia real deste mundo”!?%6,

Ursula le Guin escreveria que “se a fic¢ao cientifica é a mitologia
da tecnologia moderna, entdo este mito é tragico”. Haja visto que a
tecnologia e a ciéncia moderna sdo “empresas herdéicas, concebidas
como o triunfo e consequentemente como tragédia, a ficgdao que in-
corpora tais mitos também ser4, e tem sido, triunfante e tragica”!?*.
Mas em Branco sai, preto fica é flagrante a coincidéncia fic¢do e
mundo na “desincorporacdo” da mitologia triunfal moderna senti-
da na carne pelos habitantes das bordas daquele empreendimento
herdico no sertdo. Afinal, o que sdo as cidades-satélites se ndo es-
pacgos reais de pessoas reais, “o mundo” mesmo que se contrapoe
a idealizacdo e desafia incessantemente a autoridade do controle
funcionalista, maquinico e segregador do Plano Piloto?

De Ceilandia, uma das “cidades de rebelido”, termo de James
Holston'**® para as instauradoras ocupacoes rebeldes no Planal-
to Central, emerge uma versdo hibrida de cinema, habitada por
seres-proteses e misto de documentario e ficcdo cientifica, uma
espécie de manifesto ciborgue do cinema-satélite.

Se “de certa perspectiva, um mundo ciborgue significa a im-
posicdo final de uma grade de controle sobre o planeta; significa
a abstracao final corporificada no apocalipse da Guerra nas Estre-
las — uma guerra travada em nome da defesa”’; de uma outra pers-
pectiva, um mundo de ciborgues pode significar realidades sociais
e corporais vividas, “nas quais as pessoas nio temam sua estreita
afinidade com animais e maquinas, que ndao temam identidades
permanentemente parciais e posi¢oes contraditérias”!?%. Oscilan-
do entre a utopia e a distopia, o ciborgue, no entanto, nao se dei-
xaria capturar, mantendo-se parcial e situado.
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Reconstituindo o passado a partir de um episédio ocorrido
num baile de black music em Ceilandia na década de 1980 para
reativa-lo no presente e lanc¢éa-lo ao futuro, Branco sai, preto fica,
emaranhado por narrativas histéricas, arquivo fotogréfico, teste-
munhas e personagens ficticios, reinventa a realidade da periferia
do Plano-piloto e suscita possibilidades de aliancas extramoder-
nas entre aqueles eternamente excluidos dos planos. Pois “a fron-
teira entre a fic¢do cientifica e a realidade social é uma ilusdao de
otica”!?, ja havia dito Donna Haraway.

A ideia de progresso cientifico e tecnoldgico, impregnada de
socialismo utdpico, gestou os projetistas de mundos perfeitos e de
Planos Piloto e possibilitou também o surgimento de seu negati-
vo: distopias nas quais as criacdes pretensamente emancipatoérias
do presente convertem-se em instrumentos desumanos de erosao
do futuro. Nesse sentido, utopia e distopia sdo duas versdes anta-
gbnicas da mesma modernidade, exaustivamente exploradas pela
literatura e pelo cinema de ficcao cientifica, mas também pelos ar-
quitetos, urbanistas e designers.

Enquanto a utopia constituiria um fundamental mecanismo
politico antecipatério da imaginacdo moderna, extrapolando o real
rumo a um futuro radicalmente distinto do presente, as distopias
reinventam o futuro problematizando criticamente as forcas sociais
e estruturas de poder atuantes no presente, operando como narra-
tivas antiautoritdrias e insubmissas, territérios dos “sem Estado”.
E € no tensionamento com a reflexividade distépica de Branco sai,
preto fica que poderiamos entdao entender a conexao “natural” entre
o documentdrio e a ficcao cientifica engenhosamente arquitetada
por Adirley Queirds. Pois como diria Ursula K. Le Guin, “o futuro na
ficcdo cientifica é s6 uma metéafora para o agora”'*'.

Mas serd também do que resiste e resta no presente vivido que
o diretor vai inventar, em contraposicdo dialética com a fic¢ao
(cientifica), a sua versao “docfiction” de cinema e, em didlogo com
a cultura cyberpunk, um género particular: o “cyberblack’.

Se no filme A cidade é uma s6?'*? a memoria e o passado seriam
confrontados para fazer emergir a violéncia constitutiva do Plano Pi-
loto contra aqueles que o viabilizaram, em Branco sai, preto fica o
choque de temporalidades e espacos discrepantes — futuro vago, pas-
sado latente e monotonia presente — seria articulado sem constran-
gimentos. O passado, lugar mitoldgico e tempo de toda vivacidade
é também o ponto de origem da barbarie e do trauma, territério da
memoria mas fundamentalmente do real. E enquanto no futuro -
chance de reparacdo histdrica das violéncias contra pobres e negros
praticadas pelo Estado —banais containers de lata usados na constru-
¢ao civil atual sao méaquinas de viagem no tempo, no presente preva-
lecem as ruinas diurnas e a soliddo dilatada das madrugadas.

A arquitetura etérea e futurista do modernismo é obliterada pela
tectonica informe dos interiores sombrios enclausurados e gradea-
dos. A circulacao fetichizada no Plano Piloto se revela imobilidade
e acessibilidade comprometida; a sintese cristalina do urbanismo-
-aviao dd lugar aos estilhacos corroidos dos aglomerados-satélites.

“A capital ultra-moderna ndo consegue civilizar esse outro Bra-
sil, onde residuos arcaicos sobrevivem e se renovam” e, em certos
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momentos, deixam “de ser residuos para se mostrarem como sua
condicao primordial”. E é nesse sentido, continuaria Guilherme
Wisnik, que a “violéncia do sertdo sem lei” reiterada no canteiro
de obras do Plano Piloto e na segregacdo espacial planejada nas
cidades revelariam os “fundamentos mesmo do coronelismo e do
latifindio” que jamais estiveram ameacados'?*®. Brasilia se revela-
ria entdo o que talvez sempre tenha sido, ficcdo cientifica social-
mente aplicada. Ndo é a toa, portanto, que Adirley Queirds diria ter
concebido o filme, ou os filmes que realizou, “como uma espécie
de etnografia da ficcao”'%.

Brasilia é ainda - e talvez mais do que nunca, apesar da fake-
news “Mais Brasil, Menos Brasilia’” — uma poderosa entidade oni-
presente e centralizadora de onde emanam ordens, regras, proto-
colos de acesso, e de onde continua a irradiar o “ato desbravador,
nos moldes da tradicdo colonial”'?*® como motor do desenvolvi-
mento nacional, eufemismo para alastramento da catdstrofe: do
Juscelinomys candango, nao o fundador, mas o “rato-candango” de
pelo alaranjado, extinto ainda na terraplanagem da construcdo da
cidade!?, a pentria assassina dos “indios entre a cerca e o asfalto”
no Mato Grosso do Sul'®”.

Mas Brasilia é também, e apesar de todas as tentativas ao
contrdrio, uma cidade, “a nossa cidade colonial mais importan-
te”1%8 como diria acuradamente Paulo Tavares. E nao seria mera
coincidéncia, portanto, que essa utopia sem contetdo utépico,
“a mais demente elucubracdo que o cérebro humano jamais
concebeu”, esse “sonho de arte moderna de um funcionario
imaginativo; talvez de um demagogo imaginativo”!?%’, uma “ma-
quete em tamanho natural”!?!, esse “Cemitério da Esperanca”!2
onde “ndao ha por onde entrar, nem ha por onde sair’!?%, esse
“caso provavelmente tinico de um canteiro de obra que se torna
uma etnia” 1?%* e, a0 mesmo tempo, a “nossa ruina” que “fornece
a cultura brasileira um de seus tracos fundamentais: a saudade
do que ainda ndo é€”1?%°, se torne inimigo a ser combatido, lugar
a ser explodido, imagindrio a ser superado. E ndo somente por
candangos historicamente maltratados e habitantes-satélites se-
gregados, mas por todos aqueles que sofrem as consequéncias
desse projeto etnocéntrico e t(T)erricida devastador no qual pre-
tos, indios-etc. saem e brancos ficam.

Como bem diria Eliseu Lopes sobre o processo de retomada
do territério pelos Guarani e Kaiowda: “estamos enfrentando Brasi-
lia”1?66, E é nesse sentido que o iconico cartaz de Mary Vieira, ode
a “esta cidade que é um evento visual, como um cartaz”, onde a
“poeira vermelha que as vezes perpassa os seus vaos livres impri-
me-lhe coloracdo, mas nem um cheiro”!?%, retorna com cheiro de
sangue que hd muito ultrapassa os limites pérfidos do Plano: bra-
silia zerstort brasilien.

Porém, mesmo ao reiterar-se como impossibilidade, em Branco
sai, preto fica Brasilia hd muito deixou de ser somente um enclave
que suga as poténcias da periferia para se tornar um método a ser
investigado por ela. O plano, a no¢do de projeto e sua violéncia in-
trinseca, o dualismo invencado-destruicdo constituinte do moder-
nismo e os atributos utépicos de sua criacao estdo incorporados
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como procedimentos insurgentes em um combate simbdlico em
curso, no qual “o caminho do ‘concreto’ passa pela negacao ativa,
tedrica e pratica’!?%¢, por um Contra-plano Piloto. Como se a almeja-
da (e elitista) “inteligéncia brasileira’!?® se realizasse como rebelido
tacita em um cinema de refomada feito por pessoas reais que com
avida contribuiram para a construcdo dessa monumental mise-en-
-scene territorial e cuja utopia, agora, é reencenar o mito de origem.

No sertdo solar do Planalto Central, “imaginagdo perceptiva”
e “percepcao imaginativa”’'** se confundem para adiar o fim do
mundo, pelo poder de “contar mais uma histéria”, como invocaria
Ailton Krenak!?"!, Hist6ria como aquelas Primeiras Estorias narra-
das por Guimaraes Rosa nos contos As margens da alegria e Os ci-
mos, da viagem do “Menino” ao “lugar onde as muitas mil pessoas
faziam a grande cidade”.

O menino que é tomado pelo jubilo do “raiar de uma verda-
de extraordindria” e pelo “senso de esperanca: ao ndo sabido, ao
mais”. O “seu lugar era o da janelinha, para o mével mundo”, e 14
fora “o azul s6 de ar, aquela claridade a larga, o chdo plano em vi-
sdo cartografica repartido de rocas e campos, o verde que se ia a
amarelos e vermelhos e a pardo e a verde” e “a grande cidade ape-
nas comecava a fazer-se, num semi-ermo, no chapadao: a magica
monotonia, os diluidos ares” 1272,

Em uma conversa com o tradutor italiano Edoardo Bizzarri,
Rosa faria uma descricao bastante melancélica do sertao sobre o
qual a nova capital brotava: as chapadas e os chapadodes sdao de
terra péssima, “vdrios tipos sobrepostos de arenito, infértil”, diria.
E definiria Brasilia como uma tipica chapada cujo solo, de tao po-
roso, “quando bate chuva ndo se forma lama nem se veem enxur-
radas, a 4gua se infiltra, rapida, sem deixar vestigios, nem se V&,
logo depois, que choveu”. A vegetacdo “do cerrado: arvorezinhas
tortas, baixas, enfestadas” e o capim, ali, “é dspero, de péssima
qualidade, que, no reverdecer, no tempo-das-dguas, cresce incrus-
tado de areia, de particulas de silica, como se fosse vidro moido: e
adoece por isso, perigosamente, o gado que o come”. J4 as arvores,
arbustos e “mé relva” seriam, para Rosa, nas chapadas, “de um ver-
de comum, feio, mono6tono”.

Mas o Menino “via, vislumbrava” e “repetia em intimo o nome
de cada coisa”: a poeira, a malva-do-campo, os lentiscos, o vela-
me-branco, a cobra verde (“atravessando a estrada”), a arnica, os
papagaios, as pitangas, o veado campeiro de rabo branco, a cane-
la-de-ema e suas flores arroxeadas, “imundicie de perdizes”, a tro-
pa de siriemas fugindo “indio-a-indio”, as garcas, o buriti e “todas
as coisas surgidas do opaco”. E a “paisagem de muita largura, que
o grande sol alagava”!?7.

O Menino “mal podia com o que agora lhe mostravam, na
circuntristeza: o horizonte, homens no trabalho de terraplana-
gem, os caminhodes de cascalho, as vagas drvores” e “o ar cheio de
poeira”. Havia descoberto “o possivel de outras adversidades, no
mundo maquinal” e no “hostil espaco” era fabricado “o grande
chdo do aeroporto — transitavam no extenso as compressoras, ca-
c¢ambas, cilindros, o carneiro socando com seus dentes de pildes,
as betumadoras” 127,
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1268. LEFEBVRE, 2006, p. 481.

1269. Para Max Bense, que visitaria Brasilia
acompanhado de Jodo Cabral de Mello
Neto, o design havia substituido no

Brasil a nogao de consciéncia histérica, o
urbanismo o humanismo, e a cidade seria

o resultado de um “espirito cartesiano”
maior, a ponto de sugerir que fosse ali
construido um monumento em homenagem
a Descartes. Cf. BENSE, 2009, p. 31, 32.

1270. MESQUITA, 2012, p. 477.

1271. KRENAK, 20194, p. 27.

1272. ROSA, 1975, p. 2-7 e 167-176.

1273. ROSA, 2003, p. 40, 41.

1274. ROSA, 1975, p. 2-7 e 167-176.



1275. WISNIK, 2002, p. 178.

1276. Como em Sagarana, de 1946

e Corpo de baile e Grande sertao:
Veredas, de 1956. Porém, para Willi

Bolle, Grande Sertao: Veredas seria ja

um réquiem, um discurso funebre para o
tribunal da histéria, pois Guimaraes Rosa ja
pressentia que seu sertdo estava com os
dias contados. Cf. BOLLE, 2004.

1277. WISNIK, 2002, p. 178

1278. ibdem, p. 192, 193.

1279. KUBITSCHEK, op. cit, p. 125.

1280. ibdem, p. 402.

1281. MATA, 2002.

Para José Miguel Wisnik, Guimardes Rosa inventaria “uma vi-
sdo mirifica no lugar onde o sertdo se destrdi e se transforma — mi-
ragem do Brasil moderno e Brasil moderno como miragem”, reve-
lando os dilemas do projeto nacional em curso, particularmente
no encontro do mundo do sertdo promovido pela estratégia de
colonizacao do interior do pais'?®. E Primeiras estorias, de 1962,
marcaria uma mudanca no “sertdo rosiano” tal como se desenhara
até entdo, destacaria Wisnik, quando “o desertdo sem cerca, onde
os pastos carecem de fecho, povoado, aqui e ali, por vilarejos, ar-
raiais e fazendas” e a “inesgotavel dimensao poética, arquetipica
e metafisica’!?’® seria transformada com a presenca da capital nao
nomeada, que “se constréi “derrubadora”, devassando e devastan-
do, com o poder do “mundo maquinal”.

Mas a “brasilia sem nome que abre e fecha Primeiras estorias
nao é propriamente uma cidade”, como constataria Wisnik, mas
“o espectro do moderno a se cumprir’, a0 mesmo tempo que “um
principio que, apesar de tudo, j4 estd presente no sertdo, e que ndo
o desmente”, uma “poténcia construtora e destrutiva, que toma e
assume o espago, cega a biomassa que desmata, é ainda e sempre
o sertdo, outro e mesmo, sua dobra”'?”,

O “mundo sertanejo acusa sinais expressos da urbanizacdo” e
“aurbanizacdo que incuba os fundamentos da violéncia” do sertao.
Ou “a modernidade como avatar, ainda, do sertao”. E as “narrativas
deixam no ar essa laténcia: num momento de euforia moderni-
zante no Brasil, as cidades sdo ainda e sempre sertdo, e no mundo
cidadao a inconclusividade da lei, sua (ndo-)fundacgao, permanece
espetando como questdo e problema”!?".

Como escreveria Juscelino, “o que agora estamos fazendo é
fundar a nacdo que os bandeirantes conquistaram”, antes de pro-
fetizar: “o que lhes quero dizer é que a mentalidade que eles deixa-
ram felizmente nao desapareceu do Brasil”. Relendo “a histéria dos
bandeirantes” e anotando “os roteiros desses desbravadores que,
arrostando perigos e privacgoes, levariam as fronteiras do Brasil até
o mais recuado oeste”, JK diria ser essa “uma saga de heroismo,
expressa na demarcacdo de um pais grande como um continen-
te”12, Tratava-se, pois, daquilo que o entdo presidente denomi-
naria “Aproximacao da Fronteira Ocidental”, ou seja, “realizar em
pleno século XX” no sertao, e sob “a inspiracao de ideais verdadei-
ramente nacionais, o que os bandeirantes haviam levado a efeito
nos meados do século XVII”12%,

Nos termos de JK, o sertdo compreenderia “uma sintese tipica-
mente brasileira de motivos que, pelo menos na tradicao europeia,
cristalizam-se em torno do complexo de imagens deserto-floresta:
refligio, ameaca, espaco de transgressao (ou de expiacao) no qual
ajustica humana e mesmo a divina ndo vigoram”. Ou, num sentido
mais amplo, como diria ainda Sérgio da Mata, o sertdo se carac-
terizaria sobretudo “por ser um espaco incivilizado”!?!. Mas com
Brasilia, o risco do projetista viria a atualizar em tempo recorde
essa saga contra o “vazio” do sertdo, fazendo da cidade ela mesma
uma operacao civilizatéria colossal de acabamento do Cerrado.

Como revelaria o proprio Licio Costa ao explicar a concepcao
da Praca dos Trés Poderes: “No meu espirito, quando tive essa in-
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tencdo de marcar a posi¢do da Praga era, em parte, com o objetivo
de acentuar o contraste da parte civilizada, de comando do Pafs,
com a natureza agreste do cerrado”. A praca que seria um trian-
gulo equilétero, com os trés poderes cada qual num vértice e no
contato direto desse platd com a vegetacao, “no meu espirito um
tanto romantico, imaginava que teria um sentido: o cerrado repre-
sentaria o povo, a massa de gente sofrida, que estaria ali junto ao
poder da democracia que lhe é oferecida”. Mas, como afirmaria o
autor, “essa ideia foi logo destruida, sem querer, pelas maquinas de
terraplanagem. Quando dei por mim ja o haviam arrasado com-
pletamente, revolvido a terra em volta da Praca dos Trés Poderes”.
E “o cerrado, uma vez destruido, ndo mais se recupera’, diria'?¢.

Porém, “como haviam cortado 14 o mato?” O tratorista, no con-
to de Rosa, com “um toco de cigarro na boca”, mostraria entdo a
derrubadora: “Com a frente uma lamina espessa, feito limpatri-
lhos, a espécie de machado. Queria ver?”. Escolhida uma arvore e
“a coisa p0s-se em movimento. Reta, até que devagar. A arvore, de
poucos galhos, fresca, de casca clara...e foi s6 o chofe: ruh...”. E
entdo, “o acertamento-inaudito choque - o pulso da pancada” 2%,

Mas “sertdo”, termo origindrio da Africa, nada tinha a ver com
a nocao de deserto (aridez, secura, esterilidade), mostraria Wal-
nice Galvao. Mas sim com a de “interior”, estabelecendo uma
relacdo de distancia do litoral. E, nesse sentido, que a autora es-
clareceria que o entendimento do sertdo contemplava também
florestas, contanto que estivessem afastadas do mar, uma vez
que, nessa acepcdo original do termo, sertdo era sinénimo de
“mato”, mas “mato longe da costa” 124

No fundo, o que essa etimologia revelaria ao co-fundir sertdao
e floresta sdo as duas faces do mesmo imagindrio brasileiro — co-
lonial e moderno. O sertdo como um contraponto a visdao mitica
da exuberancia da floresta, atrelada a historia litoranea e colonial
do pais'?®®, a imensiddo solar contra a sombra indevassavel, mas
que na “prética”’ — ou, na pragmaética bandeirante — sertao e floresta
sempre foram o mesmo espaco incivilizado e vazio a ser desbrava-
do e conquistado pelos “pioneiros”.

Nesse sentido, Brasilia seria entdo a culminacao da vontade ban-
deirante de fuga da floresta em direcdo ao sertdo, da sombra em dire-
¢ao ao sol, daumidade em direcao a poeira, da cacofonia em direcao
ao siléncio, do enrosco em dire¢do ao amplo. Mas Brasilia também
encarnaria e cimentaria o sertdo que ha séculos pulsava “fora do lu-
gar” no litoral, as clareiras e logo a derrubada massiva da mata no
abrimento de “campo”. E se o sertdo oscila ambivalente entre “as
ideias fora do lugar” e “o lugar fora das ideias”, Brasilia colocaria uma
pa de cal nesse impasse ao se fazer como o lugar fora do lugar.

Demarcando o fim de um Brasil florestal e atlantico, ao mesmo
tempo que o inicio do fim do desertdo sem cerca e do incomodo
“vazio” no inconsciente colonial, Brasilia se revelaria, enfim, nao
um mito de refundacao do pais, mas as préprias fundacgoes do Bra-
sil desmistificadas sob o sol do cerrado.

Contudo, “Brasilia se constréi, no ponto cego”. Dessa “cidade
sem ruinas”, coerentemente “ruinograma’!?®¢ de um pais cons-
trutor de ruinas continentais, “resiste, para o bem ou para o mal,
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Fig. 61 — Praga dos Trés Poderes. Autor desconhecido, sem data. Fonte: WESELY, 2013.



o substrato irredutivel e rebelde as superacoes — retornando sem-
pre, ja que nada é capaz de corta-lo”. Como as arvores cortadas
em Primeiras Estorias “s6 o confirmam”. Ou como diria ainda
José Miguel Wisnik, “a outra mesma estoria comeca, incerta feita,
interminavel”12%7,

No que acrescentariamos, parafraseando Wisnik e com o futu-
ro projeto de Adirley Queirés palpitando na memdria: do substrato
irredutivel e rebelde que rexiste, a outra mesma estéria comeca,
incerta feita, intermindavel. Reescrita pelos desterrados do Plano e
involuntdrios da péatria — Grande Sertdo: Quebradas'?®.

k %k %

“Uru, uruy, uru”, grita o urubu na madrugada prevendo chuva
para o dia todo; o zogue-zogue “canta na amanhecenca do dia para
a chuva, quando canta qualquer hora é verao”; a ra verde “adivinha
chuva, quando comeca a se preparar aquele tempo longe, elas ja
comecam a avisar”; a guariba “quando estd dificil dela roncar, esta
caladinha” é inverno; o capelao “se cantou depois do meio-dia”
é chuva; o mutum “adivinha chuva quando ele canta a qualquer
hora, tem ciéncia com a chuva” e “é chuva para aquelas horas ou
no mesmo dia’; a saracura “canta em beira de igap6 quando estd
relampejando, é chuva préxima”, é “adivinhando inverno”; a co-
roca canta o inverno; o canoeiro “rapa cd”, “faz um circulo com
ovos e enquanto ndo abrem todos os ovos ndo enchia o rio”; o sapo
kampo6 canta adivinhando inverno, no dia, na estacdo; a jia, “ela
canta porque estd vendo relampago, ela alcanca aonde a gente nao
vé, ela ja estd vendo, ela tem mistério”; carapand, pium, meruim,
“é mosquito de comeco de inverno, comecou os meruim estd che-
gando o inverno; o catuqui é um mosquito de inverno; o sabid
cantando muito, “chuva para horas, bem préximo, para o dia”, “es-
tacdo invernosa’; o tucano, “canta para a chuva”, chove logo por-
que o tucano estd com sede; a cobra d’dgua “esturrando a qualquer
hora, mais se vé na boca da noite” é adivinhando chuva; o gado,
“quando acorda tarde e fica deitado no capim € sinal de sol e quan-
do acorda cedo e agitado é chuva, para aquele dia mesmo”; o bida,
sapinho bem pequenininho que adivinha chuva; o piririca, tam-
bém um sapinho bem pequenininho, advinha chuva, “mas para
o outro dia ou naquela noite mesmo”; a razinha, “uma espécie de
sapinho, quando rapa e anda na biqueira da casa” é dando aviso
de chuva; o macaco preto, se ele grita na manha, é com certeza
chuva; o pdssaro da taioca, quando canta alegre, chuva; o bicho de
ruma, “comeca a andar em grupo nos caminhos”, é sinal de chuva
e de inverno também; “um bando de taioca quando sai bem cedi-
nho e fica no meio do caminho, é sinal de chuva no mesmo dia”;
o jabuti, “quando anda muito cedo é sinal que vai chover, ele anda
bem cedo para esconder debaixo dos balseiros e esconder da chu-
va”; o nambu macucaia, quando canta de madrugada é porque vai
chover, é chuva no dia seguinte; a raposa grita quando vai chover
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adivinhando a chuva; a arara, quando canta é porque vai chover
no dia seguinte, pode ser em dois ou trés dias; o grilo pequenini-
nho “canta é adivinhando chuva; quando ele comeca a cantar seis
da tarde € sinal do inverno e eles estdo diminuindo porque esta
acabando a mata”, na noite mesmo ou no dia seguinte; o cupim de
asas comeca a voar € sinal de chuva; o bode, quando ele espirra é
sinal de chuva em poucos dias; o jacuruxi, “é um tipo de calango,
e ele dava sinal de alagacao podia ser qualquer tempo, hoje ndo
se vé nem ele mais”; o gavido, quando comeca a cantar, € sinal de
chuva para aquele dia e também para mais dias; o sapo cururu,
“cantando na beira do igarapé pode esperar que é chuva, chuva
muito rdpido, na noite mesmo, pode ser no outro dia”’; “tem um
bem-te-vi bem pequenininho mesmo roxinho que cantava quan-
do ia chover no mesmo dia, hoje nem tem mais”; o aracod, canta
para chamar chuva, chove nos préximos dias, dois trés dias chove;
a onga, esturrando de manhazinha é sinal de chuva para o mes-
mo dia; a surucucu, “quando é para chover ela faz zoada, assim
ku ku kuku, é chuva na certa”; a perereca, ela s6 canta para chover
mesmo, adivinha chuva no dia, adivinha o inverno; o pinica-pau
quando canta pela manha é adivinhando chuva; o soc6-boi quan-
do esturra na mata a noite é chuva para o dia seguinte; o periqui-
to e o papagaio, “ficam alvorocados logo cedo, os de casa e os da
mata também”, é adivinhando chuva; o jacaré, esturrando e baten-
do no igap6 é adivinhando chuva para o mesmo dia; 0 mocot6 “é
um pdassaro que canta e adivinha verao e inverno vai depender da
cantiga dele é diferente para o verao e para o inverno”, adivinha
chuva e sol; o gavido-corujdo, quando pia estd adivinhando chu-
va, chove naquele dia mesmo; o porco do mato branco, “quando
ele estd dormindo é porque vai chover, a gente encontra ele dor-
mindo nas cagadas e sabe que vem chuva para o dia seguinte”; o
arué “é um caracol que adivinhava alagacao, ele punha os ovos
acima de onde ia a alagacdo, mas nem a gente vé mais, adivinha
chuva, adivinha alagacao”.

Bacural “cantava na boca da noite, se cantasse até umas dez
horas, e ele tem ciéncia s6 canta na lua nova, nas outras ele ndo
avisa nada, é sol para o outro dia”; o Uru, canta em pau seco ou na
boca da noite, vai chegar verdo em dois, trés dias; o peitica come-
¢ava a cantar a gente ji sabia que ia comecar o verao em poucos
dias; os besouros, muitos nas luzes € sinal de verao, no dia seguin-
te; aranhas comecam a fazer teias e € sinal de verdo, em poucos
dias é mudanca de estacdo; o guariba, quando amanhece anima-
da é sinal de sol, naquele dia; o capelao vermelho canta na ama-
nhecenca do dia, € sinal de sol; o caboré cantava na amanhecenca
do dia e adivinhava sol, naquele dia; o caborezinho menor que o
caboré, quando da de cantar na boca da noite, no outro dia é sol
forte; o bem-te-vi, “faz 0 ninho perto dum pau no rio, enquanto os
filhotes ndao saem o rio nao vaza e nao faz verao, adivinha verao”; a
cigarra “fazia aquela zoada no verao depois do meio-dia era verdo,
agora nao regula, adivinhava a esta¢do, nas praias no verdao quan-
do comeca fica em camadas nas praias o verao vai sair muito for-
te”; o canoeiro “é o principal para adivinhar verao, se ele canta alto
é porque da repiquete durante o verao, ele fica aperriado, quando
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ele desce e canta ndao d4 mais repiquete e ele vai botar na beira da
praia”; o tesoureiro, quando fica voando em circulo vai fazer sol,
adivinhando o verao; o rato cord, quando canta a noite é porque
vai fazer sol no outro dia; o pinica-pau vermelho, quando é época
de verdo ele fica gritando na boca da noite, sinal de verao; a onca,
esturrando na boca da noite é sinal de sol no outro dia; o macarico,
uma espécie de passaro nas praias € sinal de verao, sinal de esta-
¢do de verao ou um estio muito grande; a andorinha, “quando elas
estao voando em bando é verao, elas s6 botam no verao mesmo”;
aracod, saracura, razinha, “que vé que o tempo fica meio emba-
cado fica s6 raspando é friagem”; o juriti quando canta na boca
da noite é adivinhando verao; a formiga de roca, “andando no ca-
minho da mata é sinal de verdo, porque ela caca comida no verao
para comer no inverno, que ninguém as vé”; a tamboatd, quan-
do entra no seco é porque vai fazer verao seco; a patativa, quando
ela canta é adivinhando verao, estacdo seca; o cupim,“quando o
cupim cria asa € sinal de que o sol vai esquentar, passa a chuva”.

Sol frio,”quando for de tarde vai formar tempo”; sol quase en-
carnado é sol de queimada a qualquer tempo; sol embacado é es-
fumacado pela fumaca; sol amarelo, no verdo sinal de verao forte
mesmo; sol cor de ouro de manha no inverno € sinal de chuva; sol
cor de ouro de manha no verao é sinal de friagem; sol vermelho é
sinal de friagem; sol branco no verdao de manha é sinal de verao e
puagem a tarde; sol amarelo no inverno, sinal de estio; sol ama-
relo ouro e vento frio, sinal de chuva ou de inverno; sol abafado
“com aquela quentura monstra”, é o sol do verdo de agora; sol
branco € sol de chuva...

Chuva, aquela que cai e fica um dia inteiro ou mais ocorria
mais no inverno. Chuva molha a terra, se nao molha nio é chuva;
chuvinha ou chuvisco é aquela que cai metade de um dia; chuva
violenta ou rdpida é aquela que nao da tempo de formar, cai logo;
chuva pesada acontecia final do més de setembro e comego de ou-
tubro com pingo grosso, era avisando comeco de inverno; puagem
ou garoa é chuva bem fininha que costuma cair no verao para tra-
zer friagem; neve é chuva bem fininha que costuma cair no verao
no periodo noturno até uma da manha, sdo goticulas que nao se
vé nada pela frente; sereno, chuva bem fininha mesmo, mais que a
neve, cai na madrugada é avisando chuva; chuva de friagem é mais
fria chega de madrugada e traz vento frio com ela, vem sem raio e
sem trovao; chuva de inverno ndo vem com friagem, vem molhada
mesmo, cai com raios e refresca, mas nao fica frio nao, é diferente
da chuva de verao que vem com friagem, “antigamente essa chuva
caia todo o tempo agora da pedacos que ficam s6 as nuvens e até
com sol”; neblina é chuva fina que cai a qualquer momento do dia,
geralmente quando estd muito calor e sem vento; chuva de manga,
chovia no Bagé por exemplo e na Vila ndo chovia, era chuva que
dava no verdo, agora estd dando todo o tempo; chuva € de friagem
quando cai reta, quando nao é cai do lado que ela vem, que ela se
formou; chuva com trovejo é chuva de molhar a terra néo ¢ fria-
gem quando dd no verao, tem essa diferenca; temporal ou tempes-
tade é aquela chuva forte com vendaval, costuma derrubar arvores
na mata e tem curta duracao.
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Nuvem no final de tarde, “encarnadas”, se bem baixas no céu
é sinal de chuva, no verao e altas, € sinal de friagem com chuva;
nuvem passando na frente da lua € sinal de chuva na noite e para
o outro dia; branco dos tempos, das nuvens, é sinal de chuva no
inverno; se estdao correndo para o poente € sinal de chuva; nuvens
quando correm para as cabeceiras do Jurud e com “aquele venti-
nho”, é sinal de chuva; nuvem “fumaca” desaparece ligeiro é chuva,
sendo é sinal de sol; quando formam no céu “tipo uma cabeca de
velho, € sinal de muita chuva”.

Lua encarnada (avermelhada) é sinal de verdo; lua amarela,
sinal de friagem e depois verdo; lua minguante pendida a esquer-
da, sinal de chuva; lua minguante pendida a direita, sinal de sol;
lua minguante aprumada, sinal de sol e estio de alguns dias; lagoa
(circulo) em volta da lua é sinal de chuva; lua com circulo muito
pequeno, sinal de sol; lua com circulo bem grande, sinal de chuva;
lua (qualquer fase) com circulo rosado, sinal de sol; aro na lua de
madrugada € sinal de chuva e dependendo do tamanho do arco é
chuva forte ou puagem.

Paca e pico-de-jaca conversam; caba conversa com o japim e
com o jacu também; caba conversa com o bem-te-vi; caba conver-
sa com japim, macaco prego gosta mais de conversar com o ma-
caco de cheiro e com o veado; macaco barrigudo conversa com o
macaco acari; gavido conversa com a anta e com macaco; galo de
campina avisa os animais que estdo por perto de algum perigo e
gosta de conversar com periquito; matd-matd conversa com todos
os bichos; passarinho roxinho conversa com porquinho do mato
e com macaco; todas as embiara de pena, bicho de pena conver-
sam; tucano conversa com macaco; queixada, porquinho, anta,
tatu, paca, cotia, nambu, mutum, quando estdo conversando vem
chuva, estdo falando do tempo.

Para os moradores da floresta, antigos seringueiros que hoje
habitam a Reserva Extrativista do Alto Jurud no Acre, e também
para os povos indigenas vizinhos, os Ashaninka do rio Breu e do
rio Amonia, os Huni Kuin do rio Breu, os Shawadawa do rio Bagé
e os Kuntanawa do rio Tejo, as arvores estdo confusas, assim como
os animais. Com a “desregulagem no tempo”, as chuvas, os tipos de
sol, de lua, de nuvens, de ventos e a falas dos “bichos-professores”
estdo mudados. A “quentura” que chega com a derrubada da flo-
resta é visivel na “tristeza das folhas” das arvores e as batatas ivenki
que intermediam o equilibrio entre os mundos estdo enfraqueci-
das por causa das acdes nao “respeitadoras” daqueles que derru-
bam a mata para os bois!?,

As cosmovisibilidades dilatadas e compartilhadas entre os
moradores da floresta — s6 parcialmente listadas acima, mas ma-
gistralmente registradas e interpretadas por Erika Mesquita — en-
sejam nao s6 uma “continuidade metafisica entre humanos e nao
humanos” que age para manter o mundo em equilibrio, mas tam-
bém uma “imaginacao perceptiva’'?®, que constitui as possibili-
dades de vida no presente e no futuro debatidas todo dia, o tempo
todo, em assembleias multiespécies.

Mas a catdstrofe climaética e a “intrusdo de Gaia” nao sdo exa-
tamente intervenc¢des tempordarias, uma mudanca esporddica no
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“hordrio da floresta” — e isso seus moradores ja perceberam —, mas
bem um outro tempo no qual nao somos mais os Ginicos sujeitos
da histéria, como diria Isabelle Stengers. E pior, que “veio para fi-
Car"lZQl.

No exato momento em que a metereologia se torna crucial,
que de suas previsoes depreendem as condicdes de existéncia dos
humanos, dos nao humanos e do préprio planeta, o futuro nos es-
capa. Suas energias subjetivas potenciais ja ndo dependem mais
s6 de nés como viemos até entao acreditando ingénua e oportu-
namente. Implicam agora na indiferenca de uma “terra planeta”,
como gosta de dizer Davi Kopenawa'?%, viva, irrascivel e suscetivel.

Mas entdo como reativar as possibilidades de futuro frente ao
novo regime climdtico que irrompe do pavimento extensivo que
mantinha tal criatura planetdria adormecida e invisivel? Como
reativar o futuro quando os entes que “adivinham” estdo sendo
ndo s6 invisibilizados mas apagados, extintos para sempre? Como,
nessa época em que o projeto humano de um mundo narcisisti-
camente desenhado desembocou na proliferacao antropocénica e
t(T)erricida de mortes programadas?

No conto Cara-de-bronze de Guimaraes Rosa, o vaqueiro Gri-
vo revelaria “com que pessoas de drvores ele topou” quase “em
cada palmo de légua”, percorrendo o sertdo. Nele e por ele, olho e
memoria trabalham juntos para perceber o presente na vida que
passa, ou no trecho vivido, para guarda-lo reinventado no passo
adiante, reativando o futuro:

A ana-sorte. O jodo-curto. O jodo-correia. A trés-marias. O sebas-
tido-de-arruda. O sdo-fidélis. O angelim-macho. O angelim-amar-
go. O jodo-leite. O guzabu-preto. O capitdo-do-campo. A bela-co-
risia. O barabu. A gorazema. A drvore-da-vaca. A ciriiba. A nhaiva.
O oiti-bébado. O carvao-branco. O pau-de-pente. O sete-casacas.
A carrancuda. O triste-flor. O cabelo-de-negro. O catinga-de-por-
co. A carne-de-anta. O bate-caixa. A bolsa-de-pastor. A chupa-
-ferro. O gongalo-alves. A casca-do-brasil. O calcanhar-de-cutia. O
jacarandd-mimosim. A canela-atoa. A carne-de-vaca. A rama-de-
-bezerro. A capa-rosa-de-judeu. A maria-pobre. A colher-de-va-
queiro. O jacarandd-muxiba. O grosso-ai. A combuca-de-macaco.
O pente-de-macaco. O macaqueiro. A drvore-de-folha-parida. O
castical. O malmal. O frei-jorge. A cachaporra-de-gentio. O agoita-
-cavalos. O amansa-bestas. O rosa-do-norte. O bordao-velho. O
cega-machado. A uva-pura-do-campo. O tira-teima. O balsamo-
-de-cheiro-eterno. O araticum-do-sertao. O cajd-do-sertdo. A
embira-barriguda-do-sertdo. A timborna-sertd. O muito-sertdo.

A perova-baia. A fava-do-sertao-da-bahia. O bucho-de-boi. A
costela-de-vaca. A arara-uva. O testa-de-boi. O grao-de-cavalo. A
rajadeira. O moreira-amarél. A arvore-que-muito-fede. O angico-
-surucucu. O ara¢d-pomba. A amendoeirana. O cedro-fémea. A
murta-de-parida. O tingui-capeta. O ara¢d-das-almas. O banda-
-de-sargento. O baba-de-boi. A birbissona. O palmeirim. O zé-
-que-canta. O piri-jodo. O coquim-de-amar. O coco-de-vaqueiro.
O rompe-gibdo. A sombra-de-touro. O sassafrds-da-serra. O criuli.
O coti-caém. O cedro-i. O cedro-na. O potumujt. O guapuruvu.

A pereira-od. A urii-joana. A tararanga-branca. O torém. O xixa.

O uapiim-uassu. O mata-cacador. O tora-tora. O ainda-vais. O
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béba-bicho. O capitdo-cascudo. O ajunta-chuva. A fémea-de-
-todos. A alta-saia. O pau-que-pensa. O sossegador. O nunca-
-morre. O esconde-amores. O tonta-amalandro. O pau-mijado. O
pau-morcego. O uaiandi. A jana-una. A urunduva. O guajabara. O
ibiracema. O guabipocaiba. A uucutba. O araticum-da-beira-do-
-rio. O pau-paraiba. O buriti — palmeira grossa. O Buriti, sem-
pre... Carnaubas. Pindovas. O uauassu...

— E os carrapichos, os carrapichinhos que querem vir na roupa da
gente?

— Amorico. Mineirinha. Isabel. Amor-do-campo. Sensitiva-
-mansa. Amor-de-vaqueiro. Amor-de-tropeiro. Amor-de-negro.
Amor-do-campo-sujo. Amores-do-campo-seco. Amor-seco.
Amorzinho-seco...

— 862 E os outros, que vém logo depois?

— ...0Ojuiz-de-paz. O santa-helena. O mae-isabel. O pega-maco.
O barbadim. O barbadao. O cabeca-chata. O carrasquinho. O
ourico-ourico. O péga-péga. O beico-de-boi. O barba-de-burro. O
barba-de-boi. O nariz-de-boi. O bunda-de-mae-isabel. O marme-
lada-de-cachorro. O a-ti-de-espinho. O arre-diabo. E o picao de
florinhas roxas, que da cachos em novembro...

— E os arbustos, as plantinhas, os cipos, as ervas?

— A damiana, a angélica-do-sertdo, a douradinha-do-campo. O
joao-venancio, o chapéu-de-couro, o bom-homem. O boa-tarde.
O cabelo-de-anjo, o balanga-cachos, o bilo-bilo. O alfinete-de-
-noiva. O peito-de-moca. O brago-de-preguica. O aperta-jodo.

O sao-goncalino. A ata-brava, a brada-mundo, a gritadeira-do-
-campo...

...A canela-de-ema. O tange-tange. O azuldo. O coragdo-magoado.
O espinho-de-deus. O farinha-seca. A ramela-de-cachorro. A rais-
-de-corvo. A baba-de-vitiva. O tot6-mole. O ti. A canela-de-velha.
O cansa-cavalo. O sapato-do-diabo. O pai-antdnio. O negro-na. O
dom-bernardo. A comadre-de-azeite. A borla-do-bispo. A aleluia.
A cleta. O moisés. A galinha-choca. O sessenta-e-dois. O empata-
-carreira. A barouga. A asa-de-arara. O chocalho-de-cascavel.

O amarelinho-da-serra. O cabelinho-de-jests. O coragdo-de-
-jests. A balambéia. O cabeca-de-cabrito. A congonha-de-goias.
O alecrim-tristao, onho. O boi-gordo. O reza-pra-nds. O mata-
-pastao. O vaza-matéria. O baldozinho. O mantimento-do-pobre.
O manoel-comprido. O amarelim-de-todos-os-campos. A luma. A
gritadeira-do-mato. A gritadeira-do-tabuleiro. A sempreviva-serra.
O amarelinho-da-serra...

...Boa-noite, chapéu-de-frade, carrasco-do-campo, jodo-pais,
cigana-do-mato, barrigudinho, amarra-pinto, amansa-senhor,
viuvinha, arranha-gato, quebra-pedra, arrebenta-boi, tapa-bura-
co, t0-é, bariri-sé, padre-nosso, bencao-de-deus, cinco-chagas...
Caé-co, cad-vu, cad-€o, josé-moleque, erva-noiva, moura-do-
-sertdo, erva-luiza, marqués-das-belas, flor-do-pau, mata-cobras,
mata-fome, capa-homens, bela-flor, fel-da-terra, estutuque, per-
na-de-saracura, seriguela, salsa-v3, rosa-do-campo, cabeca-bran-
ca, papai-nicolau, curraleira-baiana, borragem-brava, azedinha-
-aleldia, erva-mijona, sasséia, trombetdo, azougue-dos-pobres,
baba-de-burro, escada-de-macaco, sdo-francisco, sdo-jodo, trin-
dade, corda-de-cobra, o sapo, o cruz, chumbo-de-flor-miudinha,
bredo-major-gomes, cravo-de-urubd, cana-de-macaco, lengue-
-lengue, jovena, guar, barba-de-sdo-pedro, arjemdnia, suassu-aj4,
mela-mela, maria-culatra, len¢ol-de-casados, mae-de-momo,
lingua-de-vaca-da-flor-amarela, sajagao, orelha-de-onga-da-
-midda, jodo-congo, pdu-de-chupar, pau-pingado, jodo-de-melo,
erva-do-diabo, vassoura-de-rel6gio, barba-de-barata, alpercata-
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-de-sdo-joao, pau-de-espirrar, dom-bernardes, santos-filho,
samambaia-das-taperas, sempreviva-dos-Gerais... Pé-de-perdiz,
pé-de-lagartixa, mil-homens, unha-de-gato, sete-sangrias,
assapeixe-branco, erva-santissima, copo-d’dgua, boca-de-sapo,
olho-de-porco, marianinha, didi-da-porteira, amor-crescido,
miserinha, vassoura-de-ferro, lingua-de-tucano, birbiriz, dorme-
-maria, morre-joao — que, bulido, murcha as folhas de-mentira, e
se chama também malicia-de-mulher...

— E os capins, os capins bonitos, que os boizinhos e os cavalos
pastam?

— Sempre-verde, aristides, luziola, maquiné, zabelé, cobre-chou-
pana, dand4, cortesia, mimoso-de-cacho, frei-luiz, major-zé-ina-
cio, pernambuco, cocorobd, sao-carlos, marianinho, cirii, a-t3,
espinha-de-peixe, bosta-de-rola, a grama-de-jacobina, o burrao,
o cidade, o pé-de-periquito, milha-do-brejo, rabo-de-raposa,
mimoso-do-ceard, mimoso-do-piaui, fino-da-folha-comprida,

o cameldo, bambu, lixa, capim-santo, de-égua, pelo-de-urso,
navalha-de-macaco, rabo-de-boi, rabo-de-rato, rabo-de-burro,
rabo-de-mucura, arroz-de-cachorro, arroz-de-cutia, pé-de-gali-
nha, de-mula, redondo, pintado, cheiroso, cabeludo, capim-rei,
gigante-das-baixas, mate-me-embora...

— Dito completo?

— Falta muito. Falta quase tudo.

(Do que certo viu. Os gravatds, tantos. O angelim — a altissima!

O angico-vero, semprefléreo. O mamoeiro-bravo, obtruso. A bar-
riguda em vernacao: a barriguda, sementes leves. O belo jenipa-
peiro versiforme. A lobeira, cimatil, que se inventou um verde. E a
caraiba — gnomonica.)

— Dos verdes viventes, cada um, por chuva e sol, pelejando no seu
lugarim?

Tanto também nao falou de outras arvores: desde o cedro que esta
no Libano até o hissopo, que nasce nos paredoes...

— E os bichos, os bichinhos, os pdssaros?

— Voaria de gaviao, aguiar. Todo gavido. Os urubus — os, 0s, 0s.
Papagaio doente de asa grande. Periquitos e maitacas. O maitacdo.
A maritaca-de-fita-vermelha-atrds-do-bico. Papagaios de asas
amarelas. O azul. O papagaio-trombeteiro. O papagaio-chorao. As
araras.

Seriemas gritando e correndo, ou silenciosas. Emas correndo as
tortas. Seriema voando. Os ants, pretos e brancos. A alma-de-ga-
to. A maria-com-a-vovo, marceneira. A codorninha-buraqueira.
Os jodos-de-barro, os joaes-de-barro. A maria-mole (— Quando

o senhor estad acordado, em beira de vereda, a noite inteira o soc6
canta...). O jodo-do-mato. O voo de inauditas corujas. A strix
hugula. As pombas. A pomba-do-ar. A juriti-do-peito-amarelo. O
rulengo. O tempo-quente. O papa-banana. A doidinha. A maria-
-doida — que parece vestida alheia, com penas de algum outro
pdssaro. O caca, ave austera. A nhambuzinha. O jodo-velho dando
machadadas. O jodo-pobre em beiradas de cérrego. O joao-bar-
budo, num gonfo de pedreira. A maria-faceira, em beira de lagoa.
O sangue-de-boi, geralista. O coqui. O sofré, veredas do Gerais
avante. O bentevi, por toda a parte. Os urubus, avaros.

Uma acaua rebicando uma cobra.

O zabelé conchamando seus pintinhos, feito fosse uma galinha
criadeira.

Outras qualidades de aves do céu e de passarinhim que pia e canta.
Um casal de antas, comendo seu capim, no liso de uma vérzea.
Os veados, avermelhados, fugintes — de capao para capao.

Uns ossos de veado.
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O jacaré tenteré.
O sapo mira-lua. O sapo-bigorna.
Sucuri de barriga dourada e da barriga amarela.

A abelha manoel-de-abreu.

Mosquitos, moscas. As borboletas avivas.

A vespa jodo-cagador mais a vespa maria-rita.
As abelhas no bom-belo.

Uma onca (num grotdo de areia).

Toda qualidade de répteis de alma-vivente, bichos de entre-mato-e-
-campo, bichinhos de terra e do ar.

Sob o excesso amarelo do sol, um jumentinho escouceando um

cacto.'?®

Documento contra a barbarie modernizadora a espreita com
a construcdo da “grande cidade” no Planalto Central, este conto-
-lista viria a desmentir cada palavra falaciosamente pisoteada
sobre o imenso vazio de um sertdo melancoélico pronto para ser
invadido por “bandeirantes do século XX, cujo patriotismo ainda
nao foi suficientemente exaltado” — como disse certa feita Jusceli-
no Kubitschek!?%.

Mas dele ecoa também a assertiva de Robert Hughes sobre a
“grande cidade” tornada rapidamente “Cidade do Amanha”, “fic-
¢do cientifica de ontem”: “a experiéncia, pode-se esperar, nao serd
repisada; o repto utépico se encerra aqui”!?®,

“Instrumento que iria trazer, para a civilizacdo, um universo
irrevelado que ignorasse a realidade contemporanea e se voltas-
se, com todos o0s seus elementos constitutivos, para o futuro”!%,
Brasilia efetivamente nunca atingiu seus objetivos de apagamen-
to do real e instauracao de um futuro ficticio. Apesar “do ato de-
liberado de posse, de um gesto ainda de sentido desbavador nos
moldes da tradi¢do colonial”!?” e do processo de modernizagdo
alavancado com a construcdo da nova capital, a realidade se im-
pds com toda forca e contradicdo e, em 1958, mesmo antes da
conclusdo das obras, as cidades-satélites seriam forcosamente
instituidas pelos levantes populares para acomodar as milhares
de familias que viviam em torno do Plano Piloto e ameacavam
constantemente ocupa-lo.

No entanto, como propagado incessantemente, “Brasilia nao
poderia e ndo deveria ser uma cidade qualquer, igual ou seme-
lhante a tantas outras que existiam no mundo”, deveria ser acima
de tudo “uma metrépole com caracteristicas diferentes, que igno-
rasse arealidade contemporanea e se voltasse, com todos os seus ele-
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mentos constitutivos, para o futuro”, escreveria em seu livro Por que
construi Brasilia o ja entao ex-presidente Juscelino Kubitschek!2%.

Dos fundamentos do Plano de Metas que antecederia a cons-
trucdo da Nova Capital — sua Meta-Sintese —, emergeria a sanha
utépica de ruptura radical e proposital com as condicoes preexis-
tentes na busca de um redescobrimento, como declararia Licio
Costa, arquiteto responsavel pelo projeto da cidade. No entanto,
a ideia da construcao de uma nova capital para o Brasil remonta o
Império e os “Autos da Devassa” da Inconfidéncia Mineira, que ja
revelavam a preocupacao dos conjurados com a interiorizacdo da
capital de uma forma mais modesta: planejavam a transferéncia
do Rio de Janeiro para Sao Jodo del Rei, no interior de Minas Gerais.
Também quando da véspera da independéncia do pais em 1821
“José Bonifacio doutrinava, nas suas ‘Instrucdes do Governo Provi-
sorio de Sao Paulo aos Deputados as Cortes de Lisboa’: parece-nos
também muito ttil que se levante uma cidade central no interior
do Brasil para assento da Corte”'?. Nao totalmente negligenciada,
a sugestdo seria reforcada em 1822 pela Comissdo dos Deputados
Brasileiros e novamente por José Bonifdcio em 1823 através de
uma “Memodria a Assembleia-Geral Constituinte e Legislativa do
Império do Brasil”, onde pela primeira vez seria sugerido o nome
Brasilia para a capital'3®.

Contudo, e apesar desses movimentos, a mudanca da capital
permaneceria “no plano das belas imagens” e encarada “como
uma utopia”, até que a Constituicao de 1891 “determinou expres-
samente”*! a construcdo de uma nova capital sem, no entanto,
definir o local de sua implantacdo, que ficaria “sujeita as imposi-
¢Oes das preferéncias pessoais”!®%,

Passariam-se décadas e Constituicoes, mas a idéia da mudan-
¢a da capital para o interior continuaria sem sair do papel, porém
ja com o local definido desde 1922 quando havia sido lancada a
pedra fundamental no Planalto Central'*®. Mas a tarefa de cons-
truir a capital somente seria levada a cabo pelo préprio Juscelino,
para quem viabilizar essa “missdao desbravadora” significava que
“uma revolucao teria de ser feita”'**, E para comecar a nomear sua
propria revolucao, JK aceitaria entdo como sugestdo o nome Brasi-
lia por considerar “perfeitamente adequado a destinagdo integra-
cionista da nova capital”3%,

A construcao de Brasilia no Planalto Central viria a ser entdo a
consagracao plena e radical dos dogmas urbanisticos modernos
dos CIAM - Congresso Internacional de Arquitetura Moderna e
dos postulados de Le Corbusier no Brasil. “Retratando a imagem
de um futuro imaginado e desejado”, Brasilia se viabilizaria politi-
camente a partir da negacao das condicoes existentes da realidade
brasileira. E “essa diferenca utépica entre os dois é precisamen-
te a premissa do projeto”, viria a destacar James Holston!*%, Esse
ideal de funda¢dao de uma nova ordem designada por seu “funda-
dor” deveria desviar o centro de gravidade do pais e “estabelecé-
-lo no coracdo dos dilatados territérios do Brasil, a fim de poder
contemplar, ao alcance de todas as classes e de todas as regioes, o
panorama social inteiro”. Dessa forma, os objetivos da construcao
da nova capital transbordariam em muito o Plano Piloto, se esta-
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belecendo a partir das metas generalistas e abstratas da “unida-
de, eficiéncia administrativa, descentralizacao, aproximacao das
fronteiras continentais, desenvolvimento econdémico e social do
interior”1*%”. Mas como escreveria Warren Dean, naquele momen-
to todos os ingredientes da modernizacdo — veiculos, maquinaria,
petroquimicos, navios, farmacéuticos, papel e celulose, vidro, aco,
pneus — tinham sua producgdo restrita ao “tridngulo industrial” for-
mado pelas cidades de Sao Paulo, Rio de Janeiro e Belo Horizon-
te, confinadas a regido de Mata Atlantica. E delas emanariam as
transformacgoes fisicas e econdmicas que passariam entdo a ame-
acar ndo somente a floresta litordnea que restava, mas também o
interior central do Brasil e a Amazonia.

J4 a nocdo de inovacdo arquitetonica e urbanistica, na qual o
projeto da cidade se estruturava fortemente, seria inteiramente
coerente com o projeto de modernizagdo do Brasil, diria Holston,
pois “enquanto concepcao estética, o modernismo simbolizava o
espirito inovador dos programas desenvolvimentistas; enquanto
doutrina de desenvolvimento, fazia eco a seus desejos de transfor-
mar radicalmente a sociedade” 3. E o desenvolvimento econdmi-
co, “imbuido dos valores positivos de independéncia e auto-reali-
zacao”, verdadeira “obsessao”, “enquanto sistema de crencas, era
milenarista: o atraso se encerraria, o tradicionalismo daria lugar a
modernizacdo e a nacdo alcancaria o desenvolvimento, um pata-
mar edénico”. Mas, como constataria Dean, “em vez disso, desas-
trosamente, o desenvolvimento se revelou um alvo sempre fugi-
dio”. E nesse sentido que a nocéo de desenvolvimento seria muito
“mais que uma politica governamental”, “um programa social de
enorme abrangéncia, energia e originalidade” que penetraria “a
consciéncia da cidadania, justificando cada ato de governo, e até
de ditadura, e de extin¢do da natureza”'*®. Ou ainda de tantos hu-
manos e ndo humanos a margem desse processo, mas vistos sem-
pre como empecilhos a sua implementacdo extensiva. Processo
que teria na histéria dos Kreen-Akrore, contada por Adrian Cowell
logo no inicio de seu filme The tribe that hides from man, de 1970,
um vestigio estarrecedor.

O fim é aqui na selva, mas a cadeia comeca em cidades como

Sao Paulo, onde a nova floresta de concreto significa a morte da
floresta. E a lei da evolucdo. A nova raca sempre destréi a anterior.
O mundo esta explodindo de pessoas. Elas precisam de comida,
espaco. Montados em metal, movendo-se sobre o concreto, elas
devorarao a selva em trinta anos. Suas necessidades destroem a
selva tirando dela todas as coisas. E essa necessidade econémica
que finalmente lanca minha expedicao.

Brasilia seria construida para desenvolver o interior que era um
terreno baldio quando Claudio [Villas-Boas] primeiramente se di-
rigiu para a selva, e a cidade fronteirica mais avancada era apenas
a sua base no campo.

Uma estrada irrompeu a terra desconhecida e Claudio foi o pri-
meiro a atravessd-la, mas na selva inexplorada a frente os garim-
peiros ja estavam abrindo caminhos. Alguém encontrou diamante
e imediatamente garimpeiros chegaram, esse € o ritmo do ataque.
Estes sdo os portadores da civiliza¢ao para os indios desconhe-
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cidos como os nossos Kreen-Akrore, eles ndo sao antropdlogos e
ndo sao treinados ou educados. Esses homens sdo os embaixado-
res de nossa raca. Este € o rosto que mostramos aos indios. O rosto
do indio é mais suave, mesmo quando se torna prostituta dos
mineiros. Eles sdo permissivos e inocentes. Tao selvagens quanto
o desconhecido Kreen-Akrore que Orlando e Claudio conquista-
ram sua amizade hd trés anos. Agora eles foram comprados por
roupas velhas. Pensamos que poderiamos dar a eles mais alguns
anos de paz na selva, mas os garimpeiros chegaram primeiro. Esse
é o padrao do futuro. Eles sobreviverdo pelos produtos da civili-
zacao e os odiardo ao mesmo tempo. Sim, eu lhe nomeio, tenho
minha prépria responsabilidade. Eu os atraio do isolamento,
porque a nossa ajuda é sua tinica chance. Mas essa chance leva
através disso e de todos os conflitos da civilizagdo. Eu sé tenho
que me afastar para ver em seu rosto todos os outros que morre-
ram. Os indios nao tém resisténcia as nossas doencas, apesar de
termos conseguido eliminar a tuberculose dessa tribo, mas como
podemos falar sobre sucesso quando este tem seu preco? Apenas
alguns morreram, mas a morte feriu a mente dos sobreviventes e
seu desespero passou de geracdo em geracdo. Suas lendas surgem
desta terra, seus espiritos vivem sob este rio. Entdo, afasta-los dos
garimperiros € arriscar suas crencas em uma sociedade construi-
da sobre essas crencas. Deixd-los significa balas, sifilis e extin¢ao
dentro de cinco anos. Entdo Claudio esté levando a tribo para
mais profundamente na selva para sua reserva indigena. La eles
se fundirao gradualmente em nossa vida moderna através de um
periodo de inevitavel choque e infelicidade. Alternativas nao exis-

tem. Dentro de 30 anos, as fabricas se erguerao neste rio.'s!

Brasilia, como afirmaria Cowell, seria crucial nesse processo
que deveria desencadear a “irradiacao de um sistema desbrava-
dor”3l. Ou como escreveria JK, “o niicleo populacional, criado
naquela longinqua regido, espraiar-se-ia como uma mancha de
6leo, fazendo com que todo o interior abrisse os olhos para o
futuro grandioso do Pais”. E assim, “o brasileiro poderia tomar
posse de seu imenso territério. E a mudanca da Capital seria o
veiculo. O instrumento. O fator que iria desencadear o novo ciclo
bandeirante”!3!2,

As utopias, por definicao, sdo imaginadas e planejadas para
nenhum lugar especifico, e o tempo ou a manipulacdo do tempo
se torna “irresistivel” também para essas proposicoes, podendo
inclusive ser retroagido, transformando o “mito do progresso em
uma arqueologia mitologica”’3%3.

Nesse lugar situado em um tempo imaginado e em um espa-
¢o abstrato, ndo é a toa que para acentuar a desconexao completa
com qualquer histéria passada se faz necessdria uma nova lin-
guagem cifrada’®, nos lembraria Franco Borsi. No caso de Brasi-
lia, no entanto, essa nova linguagem seria dada como um acordo
explosivo entre o colonialismo mais desbravador e violento e o
impeto positivista avassalador do urbanismo moderno, produ-
zindo uma modernidade autocolonizadora com caracteristicas
realmente Ginicas.

E assim como o “modernismo dos Congressos Internacionais
de Arquitetura Moderna vinculava em um registro utépico a ino-
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vacao arquitetdnica, a mudanca das percepcoes individuais e a
transformacdo social” na procura de novas formas que conden-
sassem novas experiéncias coletivas, através da “prescricao tran-
sitiva” (mude-se a arquitetura e a sociedade serd outra) '*', “as in-
tencoes de JK coincidiam” em seus “aspectos fundamentais com
os objetivos das inversdes desenvolvimentistas inerentes a cidade
modernista”'*'®, como mostraria James Holston. Com a vantagem
do imenso sertao “vazio” do interior do pais, a espera de ser final-
mente ocupado por um design do territorio sem precedentes.

Maério Pedrosa, um dos grandes entusiastas da Nova Capital,
diria que “0 homem moderno é um ser volitivo, criador de uto-
pias e projetos, guiado por um prazer tipicamente moderno”. E
“a utopia tem agora a seu servico uma técnica social e de reali-
zacdo extremamente complexa e cheia de virtualidades”: “o de
construir segundo um plano” 3'7.

A despeito de toda volicao, entretanto, o prentincio da deses-
tabilizacdo da ordem prometida pelo Plano-Piloto de Liicio Costa
ou, bem entendido, os “espacgos colaterais” do cardter segrega-
dor e excludente implicado nessa colonizacao feita design, des-
pontariam, ja em 1958, quando 25.000 pessoas residiam no local
onde ainda ndo havia sinal da Capital!®. Com a gigantesca de-
manda por mais e mais operdrios nos canteiros de obras, milha-
res de pessoas de todo o pais rumariam em dire¢do ao Planalto
Central e a situacdo em pouco tempo estaria fora de controle, si-
tuacgdo que o proprio JK poderia confirmar em visita a Cidade Li-
vre, assentamento dos trabalhadores e dos operarios encarrega-
dos da construcao de Brasilia. Diante da enorme massa humana
prostrada a sua espera, JK responderia “a feicao dos pioneiros” a
reivindicacdo por milhares de moradias com a que bem poderia
ser a Frase-Sintese da utopia de Brasilia: “Estd bem, pessoal. Que
cada um faca sua casa, mas nada de invadir o Plano-Piloto”!3!°,

Carolina Maria de Jesus ja havia denunciado que “o que o se-
nhor Juscelino tem de aproveitavel é a voz. Parece um sabid e a
sua voz é agradavel aos ouvidos”. E advertido: “Cuidado sabi4,
para nao perder esta gaiola, porque os gatos quando estdo com
fome contemplam as aves nas gaiolas. E os favelados sao gatos.
Tem fome” 1320,

Em Ceilandia, anunciada como a solucdo definitiva para a
periferia ilegal da periferia legal, e que em traducao literal do
burocratés e do inglés significaria algo tdo perverso como Ter-
ra da Campanha de Erradicagdo das Invasées, o precdrio cartaz
dos gatos do Movimento dos Incansaveis Moradores da Ceilandia
reivindicava, ja em 1971, ano de sua fundacéo, o direito de posse
e ocupacdo com a frase “Construimos Brasilia e queremos conti-
nuar nela”. E quase cinco décadas depois, como que ressoando as
palavras de Carolina Maria de Jesus, Adirley Queirds e o coletivo
de cinema em Ceilandia se proporiam a performar outra possibi-
lidade: “Construimos Brasilia e queremos destrui-1a”.
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Fig. 62 - Construimos Brasilia e queremos continuar nela. Movimento do Incansaveis Moradores da Ceilandia, sem data.
Fonte: desconhecida.
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Sendo os indios os primeiros indigenas do Brasil, sdo estes
também os primeiros “involuntdrios da patria”, diria Eduardo Vi-
veiros de Castro. Mas isso nunca foi nenhum empecilho a deser-
¢ao dos muitos outros e diversos indigenas que rexistem no Brasil
e ao Brasil, pois a “indigeneidade” é uma relacdao, uma formacao
discursiva e inclui ndo somente indios, mas todos aqueles que se
identificam como indigenas: o povo LGBT, o povo negro, o povo
das mulheres, quilombolas, ribeirinhos, moradores da floresta,
habitantes-satélites das cidades, etc'?.

Os involuntérios da pétria, que conclama o antropdlogo (“de-
sertai-vos!”), também somos (potencialmente) “nds, os ‘outros
indios’” %22, aqueles que nao sao indios, mas que “se sentem indi-
genas”, indigenas no sentido de “gerados dentro da terra que lhes
é propria, origindrios da terra em que vivem”; nao representados
como cidadaos, rebelados contra as forcas unificadoras desse Es-
tado e desse brasil perpétuo.

Se ser contra o Estado pode até ser uma opg¢do para os nao-
-indigenas, e tem sido uma condicdo compulséria para tantos ou-
tros involuntdrios da pdtria, a virtude de ser contra-Estado sempre
foi mesmo dos amerindios que cd estavam, nessas terras baixas da
América do Sul. Nao somente porque instados a resistir contra a
colonia alienigena que aportou — para ficar — por essas bandas ha
cinco séculos, mas, antes, por serem a nao sujeicao a leis exteriores
ou a vontade de outrem aspectos constituintes de suas “socieda-
des primitivas”.

“Ja tinhamos o comunismo. Ja tinhamos a lingua surrealista. A
idade de ouro... Tinhamos Politica que € a ciéncia da distribuicao.
E um sistema social planetdrio”’**. Sem que lhe déssemos muita
atencao, Oswald de Andrade havia se manifestado de forma mais
poética e profética, e quando ainda era tempo.

Mas se “antes dos portugueses descobrirem o Brasil, o Brasil ti-
nha descoberto a felicidade” 3%, foi como “nao tém Fé, nem Lei,
nem Rei”, e vivendo “desordenadamente sem terem além disto con-
ta, nem peso, nem medido” que os indigenas foram retratados por
Pero de Magalhdes Gandavo nos idos de 1576 e por tantos outros
viajantes e cronistas: sem Estado, sem religido, sem economia*®.
Relatos que ndo somente perduraram pelos séculos como acaba-
ram por estigmatizar os amerindios como sociedades da falta.

O etnocentrismo evolucionista que continua a exalar dessa
narrativa teria na “revolucdo copernicana” do etnélogo francés
Pierre Clastres na década de 1960 um passo importante para sua
desconstrucao, quando, ao se debrucar sobre a dimensao politica
das sociedades indigenas, entre os Guayaki, os Guarani e Yanoma-
mi, Clastres se proporia a reposicionar a categoria de “primitivo”
no debate contemporaneo, formulando a tese do “contra-Estado”.
O Estado, nos diz Clastres, “ndo é os ministérios, o Eliseu, a Casa
Branca, o Kremlin”*?6. O Paldcio do Planalto, poderiamos logo
acrescentar, nos incluindo na conversa. O Estado € o exercicio do
poder politico como coercao, a forca.

Clastres, um anarquista libertdrio atuante em Maio de 1968 e
opositor da guerra empreendida pela Franca contra a independén-

306



Fig. 63 — Le Corbusier e os Indios (canteiro de obras em Brasilia). Adolfo Bioy Casares, sem data. Fonte: CASARES, 2010.
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cia argelina, no ja classico ensaio A sociedade contra o Estado, de
1974, proporia que as sociedades indigenas se mantém em guerra
e em constante hostilidade para criar “a todo o tempo o multiplo”,
preservar sua autossuficiéncia — “quase se poderia dizer, na auto-
gestao”. E que enquanto os seus chefes ndao detiverem nenhuma
autoridade, capacidade de ordenar ou de se tornarem déspotas,
simplesmente contando com o prestigio do uso da palavra sem
forca alguma de lei, ndo poderd haver unificacdo totalizante, ndo
podera prosperar um Estado.

A nocao de “contra-Estado” funda-se, pois, tanto no esvazia-
mento de qualquer forca coercitiva da chefia indigena, quanto na
guerra como estratégia de recusa a concentra¢dao do poder, pos-
sibilitando que as comunidades permanecam demogréfica e ter-
ritorialmente restritas, condi¢do bdsica para sua indivisibilidade.
As sociedades contra o Estado frequentadas por Clastres nao se
constituiam, entretanto, pela falta de um Estado e de tantas outras
coisas que os brancos bem-mandados consideravam imprescin-
diveis ao seu mundo, pois ndo se trata de “atraso” ou mesmo de
incapacidade de governar-se mas, antes, de mecanismos sociais
complexos de recusa deliberada a hierarquia, a obediéncia e ao
poder centralizado.

O critério da falta, determinante no contraste tipolégico en-
tre “selvagens e civilizados”, seria ponto de grande consideracao
para Clastres também no que diz respeito a sobredeterminacao
das sociedades modernas no plano econémico. Ou, como diria o
préprio, “dois axiomas, com efeito, parecem guiar a marcha da ci-
vilizacdo ocidental, desde a sua aurora: o primeiro estabelece que
a verdadeira sociedade se desenvolve sob a sombra protetora do
Estado; o segundo enuncia um imperativo categorico, pois é ne-
cessdrio trabalhar”13%7.

Ao contrédrio de Marx e Engels, ide6logos do comunismo sem
classes, para os quais o Estado é uma criacdo dos poderosos para
gerir os seus negocios, Clastres acreditava ndo no poder econ6mi-
co, mas sim no poder politico — no Estado — como a grande forca
instauradora das classes, pela divisdo crucial entre quem comanda
e quem obedece, ja que quem comanda exerce o poder de mandar
nos outros e “pode dizer-lhes: Trabalhem para mim”132¢,

Contrariando a caricatura nefasta — reiterada recentemente pelo
agora também nefasto governo — na qual os indios s@o indolentes e
a ideia, em termos antropoldgicos, de que as sociedades indigenas
estdo baseadas em uma economia de subsisténcia, Clastres argu-
mentaria serem essas as primeiras sociedades da abundancia. So-
ciedades que recusam o excesso inttil e o acimulo para produzi-
rem somente as “necessidades energéticas” didrias. “Nada poderia
estimular a sociedade primitiva a desejar produzir mais, a alienar
o seu tempo num trabalho sem finalidade, enquanto esse tempo é
disponivel para a ociosidade, o jogo, a guerra ou a festa” 3%,

Mas a atualidade do pensamento de Pierre Clastres, para além
da necessidade atual de todo tipo de contras, estd no desmante-
lamento daquela fixacdo tipicamente eurocéntrica, incapaz de
imaginar alternativa que nao o Estado como o destino inexorével
de toda e qualquer sociedade. A urgéncia que dele supita estd na
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inspiracdo a a¢do politica como recusa ao poder e na possibilida-
de de conjuracao coletiva das forcas basilares dos nossos Estados,
mas, também, na inven¢do premente de outra economia politica
da vida. E, ainda mais, da preméncia que também impregna a via-
bilidade, tanto pratica quanto teérica, de que aquele Estado-nacao
alienigena importado em naves transatlanticas pode ser desafiado
e transformado por uma (cosmo)politica afro e indigena. Ou pela
contracolonizacdo afropindoramica, como formularia o escritor e
lideranca quilombola Antonio Bispo dos Santos!**.

Em sintonia com a contracolonizacdo proposta por Bispo,
Marcio Goldman viria a dizer que “ndo hd nenhuma razéo para
imaginar que os mecanismos ‘contra-Estado’”, isolados por Pier-
re Clastres nas sociedades amerindias, tenham sua existéncia “li-
mitada a este ou a algum ‘tipo’ de sociedade”. Pois mais do que
eleger o “politico” como foco de andlise, Clastres viria a engen-
drar uma virada epistemoldgica ela mesma politica, ja que antie-
tnocéntrica e anticolonial. O contra-Estado, nesse sentido, seria
também um modo de ver, de perseguir problemas para muito
além dos dominios do Estado.

Trata-se, como escreveria Goldman, “de processos micropoli-
ticos muito vivos mesmo nos sistemas politicos ocidentais, envol-
vendo uma resisténcia pragmatica”’'*!. Mas seria até mais do que
isso, como nos mostraria Renzo Taddei. Pois “o modelo republica-
no que inspira os sistemas politicos dos Estados-nacdo, que ja nao
funciona bem para a governanca dos problemas humanos”, agora
d4 a ver suas limitacoes e impossibilidades diante da pletora de
“agentes nao humanos que o Antropoceno trouxe para dentro da
esfera politica”, além de se revelar “incompativel com a sua diver-
sidade de formas de estar no mundo”!3%,

Poderia entdo a emergéncia do Antropoceno trazer a tona a
possibilidade de um “pluriverso”? Poderia este vir a oferecer con-
di¢cOes para que, ao invés de s6 destruicdo, sejam viabilizadas pos-
sibilidades de encontros heterogéneos e mundanos que “tomem
assento” cada qual com seus divergentes “aqui e agora”? Poderia
o Antropoceno, perguntariam ainda Marisol de la Cadena e Mario
Blaser, ser o cendrio tanto para o fim do mundo como hegemo-
nicamente concebido e praticado mas também para a inaugura-
¢do de “uma cosmopolitica como a politica do fazer coletivo de
cosmologias juntas e separadas?”'*%*. Poderiam, acrescentariamos,
os vetores de rexisténcia “contra-Estado” se metamorfosearem em
um estado de contra-cosmologias, juntas e separadas, aqui e ago-
ra, pos-republicanas e anti-antropocénicas?

Seria Branco sai, preto fica uma espécie de projeto selvagem, e
“selvagem porque sempre pronto a se constituir com pedacos da-
quilo que foi desmobilizado ou destruido”'**, a atualizar as potén-
cias cartesianas negadas aos habitantes das cidades-satélites e a
insubordinacdo inata dos povos da terra, ao mesmo tempo que in-
corpora as forcas sensiveis e imaginarias que ndo se deixam domes-
ticar, tipicas do cinema indigena®®®, se constituindo no limiar entre
o que foi descartado e o porvir, uma expressao desse pluriverso?

Seria o cinema-satélite de Adirley Queirds, na partilha com o
cinema indigena — no que os aproxima e no que os separa —, “um
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modo de ver” contra as relacoes instituidas de poder (republica-
nas) e o protétipo de “aliancgas contra-natureza”’ que ja se ensaia
planetério?!3%¢. Nesse cruzamento arriscado entre os tipos dist6pi-
cos “sem Estado” e os coletivos “contra-Estado”, suscitaria Branco
sai, preto fica a invencdo daquele “povo que falta”, um povo por vir
“que creia no mundo que ele deverd criar”?'3%.

Ou que j4 estariam a criar, preferimos acreditar, “com o que de
mundo nés deixamos a ele”!3%%. Pois se “esse mundo — euro-cristao,
monoteista, colonialista e sintético” estd “chegando ao fim”, e “ndo
é a toa que estamos vivendo esse desespero aqui no Brasil, essa
grande confusao”, diria Antonio Bispo dos Santos, “por incrivel que
pareca, nés estamos vivendo, também, uma nova confluéncia”'**.

A semente da confluéncia tem sido insistentemente dissemi-
nada por Bispo, “um conceito muito fécil de elaborar porque foi
s6 observar o movimento das dguas pelos rios, pela terra’, mas a
verdadeira “surpresa para os colonialistas e a felicidade para nés
é que, quando nés chegamos ao territério dos indigenas, encon-
tramos modos parecidos com os nossos”, diria 0 mesmo. “Encon-
tramos relacées com a natureza parecidas com as nossas”. E uma
vez que “houve uma grande confluéncia nos modos e nos pensa-
mentos”, continuaria, “isso nos fortaleceu. E ai fizemos uma gran-
de alianca cosmolégica, mesmo falando linguas diferentes. Pelos
nossos modos, a gente se entendeu” '3,

No limiar das aliangas possiveis entre as cosmologias e préticas
politicas afro e indigenas, e na vizinhanca da grande confluéncia
arquitetada conceitualmente por Bispo, Marcio Goldman viria a
propor a noc¢do de “contramesticagem” a partir de etnografias na
Serra do Padeiro e em Caravelas na Bahia. Mas “ndo no sentido de
uma recusa da mistura em nome de uma pureza qualquer”, adver-
tiria logo Goldman. E sim no sentido “da abertura para o carater
analégico, e ndo digital, e para o elemento de indeterminagdo que
qualquer processo de mistura comporta”!3,

Na contramesticagem, portanto, as “relacoes afroindigenas”
como ele as chamaria, “sem hifen”, que partem “das alteridades
imanentes que cada coletivo comporta e que devem ser relacio-
nadas com as alteridades imanentes de outros coletivos”, preci-
sam ser entendidas, entretanto, como agenciamentos “tracando
espacos de intersecdo em que as chamadas relacoes interétnicas
ndo sdo redutiveis nem a ignorancia reciproca, nem a violéncia
aberta e nem a fusdo homogeneizadora”. Pois como insitiria o
antrop6logo, essa relacdo ndo precisaria necessariamente ser da
ordem da identidade, mas poderia ser pensada “como algo que
se torna, que se transforma em outra coisa diferente do que era,
mas que, de algum modo, conserva uma memaoria do que se foi
como um devir, portanto”!3%,

“Afroindigena” quer dizer muitas coisas entdo: “um modo de
descendéncia, sem divida, mas também uma origem explicitamen-
te reconhecida como mitica e uma forma de expressao artistica, ou
seja, criativa”. E entendidas dessa forma, as relacoes afroindigenas
ndo tratariam “da simples justaposicao de influéncias ou formas
distintas e irredutiveis, mas de uma terceira forma, com caracte-
risticas préprias e a0 mesmo tempo comuns as outras”. S3o, nesse
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sentido, ndo como relacdes apenas “de proximidade entre mundos
paralelos, mas como uma intersecdo entre esses mundos” 3%,

Como em nossa fabulacdo sobre a confluéncia entre o proje-
to selvagem da rebelido cyberblack e os “mestres da bricolagem
tecnoprimitivista e da metamorfose politico-metafisica” 134 — ou
seja, entre os extra-urbanos das periferias das cidades e seus pa-
rentes extramodernos das florestas —, nas relacdes de contrames-
ticagem afroindigenas, “que o encontro tenha sido real ou ndo ou
que ele esteja sendo explorado em sua realidade histéria ou ndo
pouco importa” 1345,

Levando a sério e adiante, entdo, o que propdem Goldman
e Bispo, dirfamos que essas contramesticagens confluentes sao
“pensadas, simultaneamente, na chave da filiacdo e na da alian-
¢a, extensivas e intensivas ao mesmo tempo”, “em sua molarida-
de historica e em sua molecularidade criativa” a partir da técnica
de “‘reaproveitamento’ ou ‘ressuscitamento’”’3. E “se a bricolage,
como postulou Lévi-Strauss, corresponde, no plano da atividade
pratica, ao mito da atividade especulativa”, o reaproveitamento
ou o ressuscitamento seriam uma forma de resisténcia na qual “a
criacdo de novas condicdes e condicionantes é parte inevitavel de
toda luta politica”’**’. O que acabaria por engendrar uma “espécie
de bricolage das experiéncias histéricas vividas” na qual, das ex-
periéncias de resisténcia dos dominados, “uma nova forca pode
sempre ser despertada’.

Trazendo as relacdes e aliancas para dentro das cidades, para
onde teve que emigrar a sua revelia como tantos outros afroin-
digenas, a artesa Avelin Buniacd Kambiwa viria a dizer: “nds ndo
queremos deixar de ser indigenas. Isso foi uma criacdo de pesso-
as que pensam que desejamos ser integrados. N6s ndo queremos
ser integrados!”.

Contradizendo o dito vigente de que os indios inexoravelmen-
te vado se integrar a uma sociedade mitica e pacificamente misci-
genada, e ao mesmo tempo reiterando a confluéncia afroindigena
na alianca aqui tracada entre o quilombola e o antrop6logo, Ave-
lin declararia, do ponto de vista de “indigena, sertaneja, mulher e
favelada”'**: “Nao. Temos a nossa cultura. Ela tem se aproximado
muito da cultura da favela, porque nés agora também somos da
favela”**. E se “nos temos mais amizade com o negro transatlanti-
co do que com o branco’, diria, “é porque n6s somos os negros da
terra, nés estdvamos aqui antes de todo mundo chegar”!3.

E agora? “Agora n6s fazemos parte dessa tal de polis! O povo
indigena pode ser invisivel, mas ele existe, resiste e continuaré re-
sistindo” 13!, diria Avelin, para sentenciar em seguida talvez a mais
precisa definicao do “novo povo” imaginado por Eduardo Viveiros
de Castro e Deborah Danovisk como “uma das chances possiveis”
daquilo que conceberiam como “subsisténcia do futuro” '***: “Pois
“as pessoas que vém da aldeia vao morar onde? Quem vem da al-
deia vai morar na favela. Somos aquilo que nés mesmos chama-
mos de ‘indio-favela’ 3%,

Se um dia a antropofagia, em um Brasil pré-urbano, fez-se
como uma sintese dialética entre o selvagem e o moderno, como
serd canibalizado, localmente, o Antropoceno em um planeta ex-
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1343. idem.

1344. DANOWSKY; VIVEIROS DE CASTRO,
2014, p. 159.

1345. GOLDMAN, op. cit, p. 8.

1346. idem.

1347. idem.

1348. Como ela mesma se apresenta.
KAMBIWA, 2018, p. 73.

1349. idem.

1350. “E racismo as avessas? Ah, vai te
catar. Eu ja tomei tapas na cara demais”.
idem.

1351. ibidem, p. 74.

1352. DANOWSKY; VIVEIROS DE CASTRO,
op. cit, p. 159. (grivo no original).

1353. KAMBIWA, op. cit, p. 70.



1354. BANIWA, 2019, p. 136.

1355. ROSA, 2016, p. 65.

1356. Frase pronunciada por Gleisi Hoffman
em 2015, entdo Ministra da Casa Civil do
Governo Dilma Roussef, durante audiéncia
na Comissdo da Agricultura da Camara dos
Deputados, em referéncia a grupos criticos
ao modelo de implementagao da usina de
Belo Monte.

1357. Cf. PINHEIRO-MACHADO, 2019.

tensivamente urbanizado? Canibalizado como uma contramesti-
cagem afro e indigena simbi6tica entre humanos e ndo humanos
das florestas e das cidades? “Num mundo onde come-se venenos e
transgénicos, a antropofagia € um ato de amor! Antropofagize-se,
antropofagize tudo! Nao coma carne, coma memoaria!!”. Eis a pista
deixada por Denilson Baniwa'.

“Evém o fim do mundo”**%. Em 1892 adentraria pelo interior
de Goias a Comissao Exploradora do Planalto Central do Brasil,
equipe chefiada pelo astronomo belga Luis Cruls, denominada
Missao Cruls, com a funcdo de demarcar o quadrildtero da area
do futuro Distrito Federal, onde viria a ser construida Brasilia.
Composta pelo proprio Cruls e mais trés astronomos, dois médi-
cos, dois botéanicos, dois engenheiros mecéanicos, um ge6logo, um
farmacéutico, nove especialistas militares classificados como “aju-
dantes” e trés comandantes militares do exército, além de “uma
turma de gente da caserna” ocupada em carregar e descarregar
acampamentos e animais, cacar e pescar, a comissdo publicaria
dois anos depois o seu relatério com a descri¢do dessa viagem de
18 meses pelos sertdes.

Como que reinventando as bandeiras que até o século XVIII
entendiam o sertdo como uma parte do Império tdo imensa quan-
to desconhecida, a missdo atuaria estruturalmente dentro do ima-
ginario da modernidade brasileira ao expandir os limites da nacao
dentro de seu proprio territorio.

Nomeada em 1894, a Comissao Construtora da Nova Capital
do Estado de Minas Gerais, Belo Horizonte seria inaugurada em
1897 como um marco importante da marcha do “Brasil moderno e
republicano” que, sob 0os mesmos preceitos da tabula rasa, avan-
caria sobre o antigo arraial sobre o qual emergeria. E ainda, na
mesma década, ocorreria pelas for¢cas governamentais federais a
destruicao brutal do arraial de Belo Monte, como os “conselheris-
tas” denominavam Canudos (Canudos era a nomenclatura dada
ao arraial pelos coronéis). Quatro expedi¢oes militares dizimariam
a populacao de Belo Monte e Euclides da Cunha, enviado pelo jor-
nal O Estado de Sao Paulo para acompanhar a tltima investida ao
arraial, faria da viagem o livro Os Sertoes.

Em uma perversidade histérica de uma violéncia que nao ces-
sa — progresso em progresso — a mais devastadora acdo do estado
brasileiro sobre “fanéticos”, ja chamados de “minorias com pro-
jetos ideolégicos irreais”!**® e agora “vagabundos”’*’, também se
chamaria Belo Monte. A missao Cruls, a construcdo de Belo Hori-
zonte, o exterminio de Belo Monte e o t(T)erricidio da Volta Gran-
de do Xingu sintetizam, pois, um processo de modernizacdo do
Brasil como uma imposic¢ao civilizatéria arrasadora e t(T)erricida
sobre todos aqueles coletivos humanos e nao humanos esquivos a
instituicdo e ao poder estatal. Mas ndo sem rexisténcias.
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Enquanto milhares de pessoas saiam as ruas nas principais ca-
pitais brasileiras em junho de 2013, naquela que se tornaria uma
das maiores manifestacdes populares da histéria do pais, a 55 qui-
lometros da cidade de Altamira, no estado do Pard, 140 indigenas
munduruku ocupavam, na madrugada do dia 28 do mesmo més, o
canteiro de obras da Usina Hidrelétrica de Belo Monte.

Nas capitais, os protestos iniciados pelo Movimento Passe Li-
vre (MPL) contra o aumento da tarifa do transporte publico te-
riam as pautas ampliadas rapidamente — contra a “cura gay” e de-
sapropriacoes de vilas e favelas para os projetos de infraestrutura
da Copa de 2014, pelo fim da corrupcao, pela desmilitarizacao
da policia, pela satide e educacao publicas “padrao FIFA”, dentre
tantas outras.

As margens do rio Xingu, em plena floresta, os Munduruku
exigiam a suspensdo da constru¢do de Belo Monte e de todos os
empreendimentos na Amazonia até que o processo de consulta
prévia aos povos tradicionais, previsto na Convenc¢ado 169 da Or-
ganizacao Internacional do Trabalho (OIT), em vigor no Brasil na
forma do Decreto n.° 143 desde 2004, fosse posto em pratica.

Na Avenida Paulista, eixo simbdlico da pujanca econdmica e
da urbanidade cosmopolita brasileira, a forte repressdo aos pro-
testos desencadearia uma cascata de manifestacoes Brasil afora
como reacdo a violéncia policial, mas também aos impactos do
Programa de Aceleracao do Crescimento (PAC) do Governo Fede-
ral que fizeram as ja poluidas, violentas, congestionadas e segrega-
das cidades, ainda mais indspitas.

Belo Monte, a terceira maior hidrelétrica do mundo, a “meni-
na dos olhos” da entdo presidenta Dilma Roussef, apesar dos im-
pactos socioambientais devastadores para beiradeiros, indigenas
e pescadores da Amazonia e de sua contestada eficdcia na geracao
da energia projetada, seguiria sendo autoritariamente construida,
mesmo com percalcos, interrupg¢ées e ocupagdoes. “Uma operagao
de guerra”’, como bem definiria Marcos Sordi'*®, diretor do Con-
sorcio Construtor de Belo Monte.

No dia 18 de setembro de 2013, vérios coletivos e espagos ati-
vistas lancariam uma nota de apoio ao povo Munduruku!'**:

Das ruas em revolta, dos mascarados que nao se ajoelham perante
arepressao que segue, dos negros e negras maloqueiras que
reagem contra o racismo, dos renegados que nao se envergam na
luta contra o capital, das favelas que teimam em nao se emudecer
ao som da bala, das mulheres que sobejam coragem e dizem nao!
ao machismo, das trans e homossexuais que resistem com punhos
em riste por respeito, de todos 0s povos e pessoas que gritam

em peito aberto pela Liberdade, daqueles que ndo querem o dia
terminado até que caia a tltima das opressoes: 0 nosso irrestrito
apoio e as nossas saudagoes ao povo Munduruku.

Estamos a postos!

Que saiam as For¢as Armadas do territério Munduruku.

Que parem as pesquisas de EIA na regido.

Que parem as construcoes de hidrelétricas.

Que se oucam os Munduruku e que se respeitem as suas decisdes

acerca do seu préprio destino. 136
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1358. A batalha de Belo Monte: Parte | -
Altamira. TV Folha #97, 2014.

1359. Assinam: Das Lutas -RJ, Campanha
Reaja ou serd morta, Reaja ou sera

morto - BA, Quilombo Xis - A¢édo Cultural
Comunitéaria - BA, Aldeia Maracana - RJ,
Rio40Caos - RJ, Laboratério de Direitos
Humanos de Manguinhos - RJ, Jornal O
Cidad&o da Favela da Maré - RJ, Justica
Global - RJ, Rede Universidade Némade,
Ocupa-Belem - PA, Amazonia em Chamas
- PA, Coletivo Projetagéo - RJ, Coletivo
Baderna Midiatica - SP, Favela Ndo Se Cala
- RJ, UniNomade Garoa - SP, Pré-Vestibular
para Negros e Carentes - PVNC - RJ, GEP
- Grupo de Educagao Popular (Morro da
Providéncia — RJ).

1360. NOTA DE APOIO, 2013.



1361. Ipereg Ayd, na lingua Munduruku, pode
significar “o povo que sabe se defender”
ou que “nao é facil de enganar”, ou ainda
que “néo é facil de pegar”. Cf. LOURES,
2017, p. 3.

1362. NOTA DE APOIO, 2013.

1363. A batalha de Belo Monte: Parte Il -
Altamira. TV Folha #97, 2014.

Um dia depois, o movimento Munduruku Ipereg Ayti"**! publi-
caria uma nota em resposta, apoiando os “movimentos de luta pe-
las manifestacdes nas ruas”:

Meus bravos guerreiros destemidos que estdo nas ruas lutando
com coragem contra o capital. Nao se emudecam, sejam firmes,
superem todas as opressoes, discriminag¢oes e todas as espécies de
difamacoes, sejam teimosos, persistam, perseverem, deixem que
suas lagrimas sejam derramadas. Mesmo que 0s sangues sejam
derramados e ainda que sejam tiradas suas vidas, mas o tempo
levard suas vozes a um lugar mais remoto do mundo que o tempo,
a histéria, o vento ndo deixard apagar e ndo calara suas vozes.
N6s Munduruku estamos admirados pelas atitudes que iniciaram
depois da nossa manifestacdo no rio Xingu. Damos gragas a todos
0s movimentos que se manifestaram e mostraram suas indigna-
¢des nas ruas, em todos os setores sociais e de todas as classes
sociais existentes. Estamos com voceés!

SAWEEEE! Esse é o0 nosso grito de guerra da liberdade! 1362

Enquanto nas cidades outra opera¢do de guerra era planejada
as pressas nos gabinetes oficiais para conter os protestos, os 25 mil
trabalhadores lotados nos quatro canteiros de obras de Belo Mon-
te ficariam sob a guarda ostensiva da For¢a Nacional durante todo
o periodo de construcao.

Passados seis anos das manifestacdes de Junho de 2013, a urba-
nidade incipiente segue degradando-se rapidamente nas cidades,
a floresta e seus povos estdo sob ataque frontal do Governo Federal
e suas milicias de ruralistas, madeireiros e garimpeiros e, trés anos
apos a inauguracao da usina, a paisagem arruinada as margens do
Xingu compoe-se de restos de materiais, sucatas e equipamentos
abandonados enquanto acdes mitigadoras, compensatorias e re-
florestamentos previstos no licenciamento ambiental seguem in-
completos ou nem mesmo iniciados.

O desabafo do andénimo operdario de Belo Monte durante a es-
pera de 12 horas na fila para receber o saldrio mensal na cidade de
Altamira, a mais impactada pela constru¢do da usina e hoje a mais
violenta do Brasil, bem poderia ter sido proferido em tantas outras
cidades do pais: “Aqui nao € cidade... é matadouro!”13%,

Como catalisador da insurgéncia indigena no coracao da flo-
resta e do altermundismo espontaneo no centro das cidades,
subjaz um modelo de desenvolvimento predatério e excludente
que desde os prim6rdios da modernizacao do pais engendra uma
espécie singular de modernidade periférica autocolonizadora. A
persisténcia de tal projeto, agora em sua versao fascismo-liberal-
-féssil, que provavelmente acentuard, ndo sem violéncia e resis-
téncias, as caracteristicas urbano-rodoviaristas, financista-imobi-
lidrias, anti-industriais e neoextrativistas dos governos anteriores,
nos diz muito sobre o nosso passado, a0 mesmo tempo em que
reiteradamente interdita um outro devir-Brasil.

Mas ao que tudo indica (ou simplesmente como gostariamos
de acreditar?), esse processo de expressdo libertaria e coletiva dos
subalternizados detonado em 2013, que faria da prépria nocdo
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Fig. 64 — “Quentinhas”doadas para os indigenas pela Norte Energia durante reunido na Casa do Indio, em Altamira, 2012.
Eduardo Viveiros de Castro, 2012. Fonte: STERZI; STIGGER, 2016.



Fig. 65 — Guarda Nacional no canteiro de obras da Usina Hidrelétrica de Belo Monte. Midia Ninja, 2013. Fonte: Midia Ninja.



de “publico” uma categoria insuficiente, esgarcando os limites da
cidadania, colapsaria o monopélio do Estado como provedor de
uma vida melhor e dispararia o debate sobre as multiplas potén-
cias e urgéncias de “projetos comuns”.

E se esse “combate em curso” que possibilitaria num atimo da-
quele fatidico Junho, que indigenas, feministas, ribeirinhos, ocu-
pas e grupos de luta por moradia, movimento negro, sem-terra,
coletivos autogestionados, mobilizadores sociais, ativistas, fun-
ciondrios publicos, professores, atingidos pela Copa, atingidos
por barragens, artistas, ambientalistas, profissionais criativos,
anarquistas, religiosos progressistas, arquitetos, designers, per-
maculturistas, quilombolas, LGBTQI+, hackers e agroecologistas
e tantos outros coletivos se abrigassem sob a sombra do viaduto
para ensaiar projetos abertos e compartilhados para outra cidade
e outro pais, também, e principalmente, aglutinaria aliancgas, po-
tencializaria as contramesticagens, aproximaria aldeias e favelas,
e tornaria inevitdvel a confluéncia entre a insurgéncia urbana cos-
mopolita e a cosmopolitica afroindigena’®®.

E como nos diversos outros protestos contra as politicas de des-
truicdo em massa implementadas pelo #ELENAO e seu “anti-gover-
no”B%, ainvencdo dessa “comunidade pedagogica calcada numa so-
lidariedade transfronteirica” que emerge “para além de cristalizacoes
sobre o que o outro é bem como dos diferentes lugares de poder e
fala” e “a partir de experiéncias e, logo de existéncias radicalmente
diferentes”**%, segue vivissima e em processo. Afinal, como diria Paul
B. Preciado: “Essas sdo as politicas do futuro: politicas de aliancas de
minorias dissidentes em busca da fabricagao da liberdade”**%".

Estaria em pleno processo de conformacao aquele cenério
que Moysés Pinto Neto chamou de “barbérie positiva” ou “anar-
coindigenismo”? Um cendrio no qual adversarios dos acelera-
cionistas e ecomodernistas que compartilham com os/as co-
munistas “a sede pelo comum ou simplesmente o desprezo pela
avareza da propriedade privada” mas que, no entanto, ao invés
dos/das comunistas, que “olham para as estrelas do universo de-
sencantado nos seus sonhos prometeicos”, esses povos da terra
deslizariam no chao da Terra repovoando-a “com todos os mons-
tros, fantasmas, bruxas, animais, plantas e seres do espaco cos-
mopolitico que haviam sido expostos ou descartados pelo imagi-
nario moderno enquanto ‘natureza’ ou ‘supersticao’”. Ou, ainda
nas palavras de Pinto Neto, “enquanto os/as comunistas sonham
com o aprofundamento do projeto moderno e da emancipacgdo
humana, os/as anarcoindigenistas sonham com a descoloniza-
¢do e a abertura de futuros orgéanicos afroindigenas ou com-pos-
tos”, com um humano que “é hiimus, ndo espirito”, e para os/as
quais a “propria ideia de ‘escassez’ torna-se contraintuitiva, pois
embora pretendam “uma contragdo material do universo econo-
mico da producao de mercadorias”, trabalham para intensificar
o mundo “abrindo-lhe novas perspectivas que operam como ou-
tras modalidades de experiéncias intensivas” %6,

E se tal confluéncia entre os mundos “orgéanico e sintético”,
para falarmos com Bispo novamente, tornou passivel de aconte-
cimento o que antes parecia “incompossivel”®*®, poderiam esses
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1364. CANGADO; MARQUEZ; ANDRES;
REGALDO, 2018, p. 47.

1365. BRUM, 2019.

1366. OLIVEIRA; VASQUEZ, 2019, p. 5.

1367. PRECIADO, 2019.

1368. PINTO NETO, 2019.

1369. “E importante atentar para o

fato de que os dois pontos de vista
cosmoldgicos aqui contrastados — o que
chamei de ‘ocidental’ e o que chamei de
‘amerindio’ — sdo, do nosso ponto de
vista, incompossiveis. Um compasso deve
ter uma de suas pernas firme, para que a
outra possa girar-lhe a volta. Escolhemos
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o circulo da diversidade cultural. Os

indios parecem ter escolhido a perna do
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de mover as duas pernas ao mesmo
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filosoficamente instavel”. Cf. VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p. 398.



1370. ALMEIDA, 2013, p. 9.

1371. ibdem, p. 25.

1372. TAFURI, 1985.

1373. LEFEBVRE, 2001, p. 110.

1374. MBEMBE, 2018.

1375. KRENAK, 2019.

1376. SERVIGNE; STEVENS, 2015, p. 158.

“encontros pragmadticos”*” fazerem emergir também uma nova
compreensao da cidade e um outro entendimento da floresta, de-
sarticulada a assimetria naturalista que nos permitiria visionar ou-
tras (cosmo)politicas urbanas, vidas virtuosas e multiespécies na
cidade, mas também outros futuros para as florestas?

As “redes aleatorias e expansivas — redes reconditas que vao da
floresta a seus aliados urbanos, filamentos que ligam ndao huma-
nos a humanos, mensagens orais e fluxos digitais”, como escreve-
ria Mauro Almeida, “estdo contestando a pretensdo moderna de
uma ontologia ndo s6 dominante como universal, e isso com os
préprios recursos tecno-pragmaticos que resultaram da expansao
dessa ontologia”. E isso aponta para “um regime de latente anar-
quismo ontolégico”, no qual “ndo cessam de surgir novos entes
materiais e imateriais, visiveis e invisiveis, humanos e ndo huma-
nos”. E “o encontro com essa proliferacdo de entes é a tarefa em
questao”!¥7,

Entdo, o que faremos com as utopias, agora que passamos a
(re)conhecer tantos outros mundos, tantas alteridades radicais
e ontologias andrquicas com os pés bem fincados na terra, com
multiplos pontos de vista inventando vizinhancas multiespécies e
contra-cosmologias anti-antropocénicas? Abandonaremos de vez
essa forma constitutiva da modernidade, com seu caréter regressi-
vo iminente'®”? e sua sanha implementadora de novos-mundos su-
postamente tGinicos sobre os tantos outros existentes? Aceitaremos
conjecturar que talvez ndo seja a utopia que deva ser considerada
experimentalmente como um dia escreveu Henri Lefebvre!'s”®, mas
sim que a consideracdo das experiéncias em curso é que deva se
tornar a propria utopia?

Achille Mbembe escreveria que “por causa da atual atrofia da
imaginacdo utépica, o espirito do nosso tempo foi colonizado por
imagindrios apocalipticos e narrativas de desastres cataclismicos
e futuros desconhecidos”. E perguntaria, afinal, “que politica as vi-
soes do apocalipse e da catastrofe engendram, se ndao uma politica
da separacao, em vez de uma politica da humanidade, de espécies
comecando a existir plenamente?” 137,

Mas a humanidade é um “liquidificador” e também uma “abs-
tracdo”, essa “umahumanidade”, como ja bem disse Ailton Krenak.
Sendo o Antropoceno um evento “que p6s em contato mundos
capturados para esse nicleo preexistente de civilizados”1*%.

Mais do que uma atrofia da imaginacao utépica, o cendrio que
se apresenta, arriscariamos, € mesmo o de esgotamento da utopia
como forma de imaginagdo. Nao somente porque utopia e moder-
nidade sao insepardveis e se retroalimentam, inventando a possi-
bilidade do futuro como espaco abstrato e como barbdrie civili-
zatéria, mas exatamente pela sua capacidade de separar e fechar
todos os mundos existentes em um s6 mundo — uma humanidade,
um homem, uma cidade. Além disso, como nos precisos termos
de um pequeno manual de colapsologia recente, “a utopia mudou
de lado: hoje s6 é utopico quem acredita que qualquer coisa pode
continuar como antes” 37,

E se o “poder” é a implementacao tempordria de um “regime
de visibilidade e invisibilidade”, como diria Franco Bifo Berardi,
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que exclui deliberadamente as possibilidades imanentes de futuro
inscritas no presente, esvaziando a poténcia — ou a capacidade de
transformar possibilidades em realidade — de suas “energias sub-
jetivas” e evitando assim que elas se tornem iminentes, interrom-
per a continuidade dessa obstrucao de possibilidades abrindo um
campo de futurabilidades requer reativar coletivamente os futuros
plurais em toda a sua poténcia'*”.

Porém, imobilizados pela claustrofobia do Antropoceno em
“nosso apego a uma ideia fixa de paisagem da Terra e de humani-
dade”,'¥® nos vemos tomados (e domados) pelo terror da necropoli-
tica espraiada, exatamente no momento em que as previsoes tém a
poténcia de uma bomba-relégio (atdbmica). No momento irrepetivel
em que as imagens do retrocesso impregnam nossas retinas, toda
a iminéncia do futuro parece desativada pelo poder daqueles que
podem, ou ainda acham que podem, controlar as possibilidades.

Mas se hé algum futuro, ele s6 pode ser retroescavado em seu
passado pré-Brasil, como advertiria inimeras vezes Eduardo Vi-
veiros de Castro. Quando “o Brasil tinha descoberto a felicidade”:
nada de Ordem e Progresso, de tabula rasa, de “modernidade uni-
dimensional”, de mulheres-descartéveis e florestas-objeto e vice-
-versa, de plantations como lembrancas “de uma histéria coleti-
va de opressdo racial, insulto, humilhacao e dor”, de “tomada de
posse do territério”, de ecologias transgénicas e envenenadas, de
cinicos empreendimentos genocidas, de colonialismo patriarcal —
bandeirantes, coronéis, capitdes-do-mato, grileiros, garimpeiros,
agroboys —, de “plantocracia auto-suficiente e auto-satisfeita” que
gentilmente chamamos de “ruralistas”; de enclaves humanistas-
-republicanos entre o morro e o asfalto.

Contra o pais do futuro, um futuro contra-pais.

Um futuro de animismos reativados como propoe Stengers,
despertando transcendéncias nas planicies ontoldgicas devasta-
das do Ocidente, mas também tecendo alianc¢as entre animismos
amerindios e seus parentes ativos: “os candomblés, as umbandas,
as juremas, nos tambores de mina, nas religides ayahuasqueiras,
as distintas tradicoes de pajelanca, os kardecismos, os xintoismos,
os budismos, os hinduismos, e varias outras tradi¢oes espiritualis-
tas presentes no pais”!*”. Catalisando as “transfluéncias” dos sabe-
res ancestrais pelos “rios do céu” e as “confluéncias” entre a insur-
géncia urbana cosmopolita e a cosmopolitica afro e indigena com
os pés na terra. Ativando as capacidades de enxergar o futuro nas
texturas das nuvens, na cor do sol, no sentido do vento, de partici-
par da conversa entre o gavido, a anta e o macaco, de saber ouvir
a fala do juriti. Recuperando também o animo — que nao falta ao
Grivo para narrar sua viagem aquele territério de “pessoas de ar-
vores”. Percebendo ao longo do caminho os emaranhados de vida
até entdo relegados a “funcdo de entorno” e inventando relacoes e
comunidades, ainda que instantaneas, radicantes*® — que facam
crescer raizes a medida que caminham. Guardando na meméria
(ndo a do celular) a topologia desses novos mitos de origem e des-
tino, e fabulando espacos habitados por mitopias, espacos-tempo
onde humanos e nao humanos se encontram para reestabelecer a
comunicacao perdida's®.
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1377. BERARDI, 2017.

1378. KRENAK, op. cit, p. 58.

1379. TADDEI, 2018, p. 291.

1380. BOURRIAUD, 2009.

1381. Em entrevista para Didier Eribon, quem
Ihe pergunta “O que é um mito?”, Lévi-
Strauss responderia: “Se perguntarmos isso
para um indio americano ele dird: um mito

é uma histéria do tempo em que os animais
falavam”. E acrescenta: essa definigéo,
hipotética, mas verossimil, é, na verdade,
muito profunda, porque os homens nunca
se conformaram por terem obtido a cultura
a custa da perda do acesso comunicativo
as outras espécies. O mito, entdo, é uma
histéria do tempo em que os homens se
comunicavam com o resto do mundo”. Cf.
LEVI-STRAUSS; ERIBON, 20053, p. 193.



1382. SANTOS, 2018, p. 51.
1383. HARAWAY, 1997, p. 11.

1384. SANTOS, 2015, p. 19.

1385. TARNOFF, 2019.

1386. TADDEI, 2014.

1387. Em Como morrem os mitos,
Lévi-Strauss descreve o processo de
transformagédo de um conjunto mitico em
um género romanesco e também a sua
reutilizagdo para fins de legitimag&o histérica
que “pode ser de dois tipos: retrospectiva,
para fundar uma ordem tradicional sobre um
passado longinquo; ou prospectiva, para
fazer desse passado o inicio de um futuro
que comegca a desenhar-se”. Cf. LEVI-
STRAUSS, 2017, p. 274.

1388. DANOWISK; VIVEIROS DE CASTRO,
2014, p. 34.

Afinal, se a “visdo requer instrumentos de visao” como nos diz
Donna Haraway, as previsdes também requerem instrumentos de
pré-ver. Reativar o futuro é, portanto, reposicionar os pontos de
vista, reinventar as prioridades, recolocar as palavras e as coisas
em seus devires-lugares. Pois os eventos que devemos confrontar
no futuro nao estao 14 a nossa espera, mas em algum lugar entre o
ontem e hoje. E eis entdo uma chance, talvez a tltima, de “reedi-
tar”'%2 o tempo, para falarmos novamente com Bispo, em figura-
¢oes de futuros, “imagens performativas a serem habitadas”!*® nas
quais “o presente atua como interlocutor do passado e, consecuti-
vamente, como locutor do futuro”'¥#,

Se a energia colossal que conecta pessoas e computadores pro-
vém em sua grande parte de combustiveis fosseis e se uma simples
“assistente virtual”, capaz de entender e reagir a fala humana, emi-
te a mesma quantidade de CO, que 125 voos entre Nova lorque e
Pequim®*®, ndo € preciso ser metereologista ou sabia para prever a
tempestade que esta “nuvem” carregada anuncia. Reativar o futu-
ro é um modo de desativar muitas coisas, de desantropocentrizar
o humano, desmodernizar a cidade, desmotorizar a mobilidade,
desacelerar a producdo, descarbonizar o mundo, descomputado-
rizar a vida, desligar-se.

De reconhecer que hd muitas outras formas de construir o
mundo e que as “alter geoengenharias” que propde Renzo Ta-
ddei®®® — tecnologias sociais animistas e projetos participativos
entre os povos da terra, rios, chuvas, montanhas, raios, plantas,
micrébios, cogumelos, capivaras e povos-espiritos — revelam as
sendas cosmopoliticas para a imaginacdo coletiva de um multi-
verso planetério.

A alianca s6 aparentemente improvavel entre o anarquismo
materialista e a metafisica perspectivista aqui ensaiada, em dire-
¢do a um mundo onde as iniciativas cidadas e citadinas e os povos
da floresta se atravessam sem perder suas poténcias imanentes,
requer portanto muito mais uma préxis cosmurbana do que uma
formulacao utépica. “Para fazer desse passado o inicio de um fu-
turo que comeca a desenhar-se”'*® no qual a floresta seja uma
meta(fisica) ao mesmo tempo que uma mitopia irrigada pelas
confluéncias para abrir o mundo e adiar o seu fim.

Pois se “o fim do mundo reprojeta um inicio do mundo; no
mesmo passo, o destino futuro da humanidade nos transporta para
a sua emergéncia’'**, a bem da verdade, esse processo ja estd em
curso, mesmo que de modo aparentemente invisivel ou solapado
pelo rolo compressor que nao cessa de pavimentar o mundo. Mas,
como ja sabemos, ha muita vida sob o pavimento e sdo muitas as
formas de ver o invisivel.
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