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“Gostaria de contar de novo a historia da  Bela
Adormecida.

Ela dorme, cercada por uma sebe de espinhos. Entdo,
apos tantos e tantos anos, acorda. Mas nio com o beijo de
um principe feliz.

0O cozinheiro a acordou, quando deu em seu ajudante
a bofetada que ressoou pelo castelo, retumbante pela forga
acumulada de tantos anos.

Uma crian¢a bonita dorme atrds da sebe de espinhos
das pdginas que seguem.

Que nenhum principe de sorte, na armadura
resplandecente da ciéncia, se aproxime dela. Pois no beijo
nupcial ela o morderd”.

Walter Benjamin



RESUMO

Lsta dissertagao busca, por um lado, ao privilegiar os escritos ¢ filmes de Pier Paolo
Pasolini dos anos setenta (0 que ndo significa esquecer ¢ ignorar a sua obra de juventude),
explicitar uma certa dimensao filosofica (ontoldgica) que se expressa, enquanto experiéncia da
realidade, na sua critica do presente. E, por outro lado, indicar a existéncia, 1sso no que diz
respeito a esse periodo de sua obra, de uma pretensa inspiragéo de autores ligados a Escola de
Frankfurt no confronto com os novos fendmenos ecstabelecidos apos o processo de
“moderniza¢do” das relagdes econOmico-sociais no capitalismo italiano do poOs-guerra.
Procura-se, no entanto, manter sempre a proximidade com os “textos” de Pasolini, deixando
para um outro momento, um confronto critico com os varios comentadores ou com outras
“leituras” de sua obra. O presente estudo estabelece, contudo, alguns critérios ¢ pressupostos
para uma leitura que se distancie das que se estabeleceram apds a sua morte, ligadas tdo-
somente a dimensdio de sua vida pessoal. Enfatiza-se aqui, sobretudo, a atualidade dos

yroblemas historicos, sociais, culturais, politicos... enfrentados por Pasolini na sua critica a
p

sociedade contemporanea.



ABSTRACT

Giving privilege to the writings and films of Picr Paolo Pasolini during the seventics,
but not forgetting or ignoring the works he produced carlier, in his youth, this thesis aims to
unveil a certain philosophical dimension (ontological) that is expressed, as an experience of
reality, in his critical reading of the present time. 1t aims also to indicate the existence of an
influence of the Frankfurt School theorists on Pasolini’s work over that decade, and this
particularly in his critique of the new phenomena arised from the “modernization” process of’
the social and cconomic relations in the post-war ltalian capitalism. But the goal is an
explication of the “texts” written by Pasolini, and not a critical dialogue with the main
interpreters of his work (this would result in a different work). Nevertheless, this study does
develop some criteria and presuppositions for a critical reading that is quite distinct from
those made after Pasolini’s death, exclusively concerned with aspects of his personal life. The
emphasis is here on the actuality of the historical, social, cultural and political problem faced

by Pasolini in his critique of the contemporary socicty.
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Introducio

Lista pesquisa pretende resgatar a importancia da critica de Pier Paolo Pasolini
(1922-1975) em relagdo ao presente. Destacam-se, nesse resgate, os aspectos ontologico ¢
¢tico de sua recusa em relagdio a realidade produzida pelas transformagdes econdmicas,
sociais, culturais e politicas - ¢, nesse sentido, ¢ importante ressaltar a questao do advento da
modernizagdo do capitalismo italiano - como uma reflexdo que nasce de uma verdadeira
“experiéneia filosofica”.

Contudo, ¢ preciso esclarecer, neste momento, a titulo de introdugio, alguns
problemas que, sem davida, se apresentam hoje a todo aquele que decida ler ¢ compreender a
obra pasoliniana: o primeiro desses problemas diz respeito a uma “imagem” muito difundida
em relagiio a Pasolini pelos “meios de comunicagio”, tanto na Italia como no exterior, uma
imagem que acentua as caracteristicas de um “personagem escandaloso”, um “contratipo
moral” ¢ um “réprobo”. Toda a sua obra fica, assim, comprometida em termos de “opinido
publica”, a partir de alguns episodios de sua vida privada, muitas vezes distorcidos
intencionalmente por motivos ideologico-politicos. Um outro problema ¢, na realidade, o das
varias leituras e interpretagdes que se desenvolveram apos a sua morte € que privilegiaram
tdo-somente aspectos ou conteidos associados a dimensdo publico-privada, ou mesmo
biografica, seja de sua “personalidade”, scja de “circunstincias” que o teriam conduzido ou
“determinado” a morte.

Este estudo pressupdoe, na verdade, todos esses obstaculos que dificultam muitas
VeZzes um acesso e uma compreensdo mais rigorosos do “texto” pasoliniano. E por esse
motivo que se busca um retorno ao aufor ¢ a sua obra - e, mais especificamente, a sua
produgdo relativa ao final dos anos sessenta ¢ inicio dos anos sctenta - deixando, para um
momento posterior, uma discussdio mais aprofundada com as diversas leituras ¢ interpretagoes
que foram feitas no decorrer desses anos.

Esta dissertagdio se distancia, portanto, das leituras que abstrairam da obra
pasoliniana toda a preocupagdo social e politica que sempre o acompanhou em vida, tanto no
confronto com as grandes questdes historicas como nas problematicas menores em torno da
sociabilidade contemporanca. Pretende-se, com isso, libera-lo, também, de uma certa
“representagdio” de sua morte que terminou “deslizando”(contribuiu para isso o fato da
persegui¢do sistematica da qual participaram politicos, jornalistas, juristas...) para um plano

inclinado de pequeno incidente ou algo provocado por uma “sexualidade atormentada”.
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O titulo desta dissertagdo recorta, por um lado, uma problematica que se justifica a
partir da experiéncia historica ¢ social de Pasolini ¢ da importancia ¢ atualidade dos problemas
enfrentados pela sua critica. E destaca, por outro lado, a forga de sua recusa do presente
enquanto vazio de sentido.

Contudo, ecsta reflexdo ndo remove a presenga de clementos “perturbantes” da
analise ¢ na atitude pasolinianas - que brotaram da sua experiéneia individual ¢ coletiva com a
realidade -, mas os mesmos serdo conduzidos, em termos metodologicos, a dimensio critica ¢
combativa do seu pensamento e ao seu aspecto “transgressor”. Este estudo busca, antes de
tudo, resgatar Pasolini para fora das “antologias”, dos “livros de memoria”, das “mesas-
redondas” ¢ “mostras comemorativas”, para fora, inclusive, de uma certa “oficialidade™.

Esse resgate se da a partir de uma leitura que explicita toda a sua experiéncia ¢
testemunho em relagdo a um momento historico de crise - o de impossibilidade de vida dada a
perda de expressividade ¢ esvaziamento da individualidade na sociabilidade contemporinea.

Mas, este retorno a Pasolini tem também as suas exigéncias éticas ¢ politicas: um
compromisso com todo um movimento que, nestes ultimos anos, tem impulsionado
intelectuais e artistas como Laura Betti, Nico Naldini e Marco Tullio Giordana, entre outros,
a esclarecer ¢ denunciar as determinantes sociais, ideologicas ¢ politicas que interferiram no
mascaramento dos “verdadeiros” responsaveis de seu assassinato.

E nesse sentido que se privilegia, neste trabalho, a ultima fase de sua obra - a fuse
corsdria - ¢ que se busca explicitar ¢ compreender ndo apenas todo o desespero ¢ ceticismo
pasolinianos em relagio ao presente, mas, acima de tudo, a radicalidade de sua critica face as
deformidades e degenerescéncias da sociedade italiana contemporanea.

Pasolini vivenciou as transformagdes decorrentes da modernizagio das relagoes
econdmicas na Italia desses anos - a rapida transformagio da base produtiva, o advento de
tecnologias avangadas, a expansdo das atividades terciarias, a alteragiio da configuragio
tradicional das classes e de sua mudan¢a em termos de conflitos culturais ¢ politicos, o
advento dos mass media, da neovanguarda - ¢ exprimiu todo o seu dissenso diante da perda
dos antigos liames sociais ligados a cultura, a valores ¢ modos de vida de uma sociabilidade
ndo sujeita ainda ao processo de industrializagdo generalizado ¢ ao consumismo.

Ele se defrontou com esse momento historico ¢ reagiu com toda dramaticidade ao
constatar que o seu “subproletariado” - que povoou os seus romances dos anos cingiienta ¢
alguns de seus filmes dos anos sessenta - fora completamente assimilado pelos novos valores e
modo de vida da cultura da civilizagdo de consumo. Desapareceu, assim também, para o

antigo intelectual gramsciano, a possibilidade de ainda conceber obras “nacionais-populares”.
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Nao ha mais lugar, nesse ultimo momento da obra de Pier Paolo Pasolini, para as
“ilusdes” ¢ “esperangas” dos anos cinqiienta - uma década que marcou de forma decisiva a
sua produgdo artistica ¢ intelectual. Nesse momento, cle teve que “abjurar”™ (numa forma
quase teologico-religiosa) “a ridicula década™ do interior de seu isolamento, pois sentia-se
repelido pelos novos protagonistas da nova forma da cultura. Foi essa, na realidade, a maneira
que encontrou para compreender e expressar a morte do passado - com a faléncia de sua
cultura, ¢ modo de vida - dada a propria ruina do presente.

A escolha desse ultimo periodo de sua obra, como objeto de reflexdio desta
dissertagio, cstd associada também a “atualidade” das guestoes levantadas por seu
“pensamento corsario”, em que denuncia as degenerescéncias e deformidades socioculturais -
causadas pela modernizagdo capitalista - que vdo desde a ameaga no que diz respeito a
individualidade até o consumismo, os riscos causados pela televisdo, o meio ambiente, a nova
urbanizagdio, a terciarizagdo, a crise educacional, a droga, a violéncia, a faléncia entre os
jovens de toda perspectiva de futuro, a frustragio diante dos novos modeclos sociais ¢ a
impossibilidade de realiza-los concretamente...

Pasolini “diagnosticou”' na sua experiéncia também de semidlogo - a do “emptrista
herético” ¢ de scu projeto “filosofico” de uma “semiologia geral da realidade”, como o
apresenta Michel Lahud - essas danificagdes que comprometem a vida social, através da
“linguagem da presenca fisica”, da “linguagem do comportamento” ¢ da “linguagem oral ¢
escrita”.

Ele retomou, todavia, na sua fase de polemista-corsdrio, essa experiéncia de
“semiologo”, mas agora numa perspectiva mais social ¢ politica. Diagnosticou, a partir das
“linguagens” verbal, fisiondmica e comportamental, as marcas ¢ sinais deixados pela “mutagio
antropologica” decorrentes da modernizagiio capitalista. Ele considerou essas linguagens, na
sua critica ao presente, como fundamentais, uma vez que revelavam (fazendo inclusive alusiio
a Wittgenstein) determinadas “formas de vida”.

Mas, a experiéncia e a critica da sociabilidade no ultimo Pasolini ndao se confunde
com qualquer canone disciplinar pré-constituido. Ele se apartava, na verdade, de toda e
qualquer “conven¢do” dominante tanto da semiologia como da sociologia. Isso justificaria,
num certo sentido, a maneira como sc¢ explora, neste trabalho, os seus ultimos escritos
jornalisticos ¢ a sua ultima produgdo literaria ¢ filmografica, a partir de sua concepgio
filosofica propria - que ndo se identifica com algo disciplinar ou académico - mas como a sua

forma mesma de contato com a propria realidade.



Uma experiéneia filosofica, portanto, a partir da vida espontanca, mas mediada pela
critica na medida em que Pasolini buscou “nomear™ fendmenos que dizem respeito a dimensio
social ¢ ctnoantropologica, denunciando os riscos que, no presente, ameagam a sociabilidade.
= também um exercicio da critica num momento em que inimeros setores da vida cultural ¢
politica foram reduzidos ao siléncio ¢ em que, como cle mesmo atestou nessa sua Ultima
produgdo, o indiferentismo predominava.

££ com o proposito de elaborar, entdo, um discurso mais articulado em torno das
principais questdes que envolvem a obra do ultimo Pasolini, que se dividiu esta dissertagio
em quatro capitulos.

Assim, o primeiro capitulo [“Sentido ¢ Historia: da busca ¢ de sua crise”] principia
com uma discussdo em torno dos pressupostos da relagio entre Historia ¢ Sentido, a partir da
perspectiva da “filosofia da historia” ¢ de sua crise. Busca-se apoio, para cssa discussdio, na
reflexiio de Agnes Heller em relagio as categorias com as quais a “filosofia da historia™ pensa
a Historia e seu sentido, na critica de Gianni Vattimo a idéia de “sentido unitario” ¢ ainda na
denuncia de Pietro Barcellona da presenga do “sentido sistémico”. Anuncia-se ja, de forma
introdutoria, a problematica do presente e do sentido em Pier Paolo Pasolini. Pretende-se
explicitar aqui a necessidade ndo somente tedrica e filosofica de se estabelecer um sentido,
como exigéncia de racionalidade, mas também em termos praticos, por se tratar de uma
exigéncia fundamental para as relagdes cotidianas ¢ imediatas dos individuos.

O segundo capitulo [“Racionalidade Tecnolégica ¢ Mutagio Antropologica: A
degradagiio do presente”] explicita a denancia pasoliniana da degradagdo do presente, fruto
da “mutagdo antropologica” que ocorreu apos a aplicagdo dos novos recursos tecnoldgicos
com a modernizagdo das relagdes capitalistas na Italia. Discute-se ainda, neste capitulo, a
problematica do genocidio das antigas culturas e valores da Italia anterior a industrializagdo,
como também a problematica do “novo fascismo”, ou seja, a forma como o novo poder
econdmico e politico se efctivou na socicdade ncocapitalista, com a sua integragio totalitaria
a partir do consumismo. O segundo capitulo termina explicitando a critica de Pasolini em
relagdo a violéncia ¢ a revolta entre os jovens, entendidas por ele como conseqiiéncia de uma
crisc provocada pelo genocidio dos codigos culturais e valores que antes norteavam suas
vidas.

No terceiro capitulo [“A recusa do presente como mundo vazio de sentido™] sc
expde a questdo da abjuragdo pasoliniana as trés obras que compdem a Trilogia da Vida,
motivada por sua recusa do presente, uma recusa que esta dirctamente ligada ao

desaparecimento do “mundo popular” ¢ a impossibilidade de representa-lo até mesmo através
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de uma idealizagao estética. Sao estudadas aqui as obras que exprimem a sua abjuragio cm
relagdo ao “modo de vida” e valores da Italia neocapitalista (Salo ¢ Petrolio) e que explicitam
a sua denuncia em relagdo aos problemas que tanto afetaram os jovens.

Enfim, o tltimo capitulo [“O apelo ao passado: Uma exigéncia de sentido na critica
a0 presente”] tem inicio com uma abordagem em torno da representagdo do passado, em
Pasolini, incluindo uma rapida incursio em algumas obras do seu periodo de juventude. Essa
representagdo ¢ explicitada em termos de uma exigéncia de sentido diante da degradagio da
sociabilidade no presente. Discute-se, ainda, sob a perspectiva da questdo do passado, a
adesdo pasoliniana ao mito. Todo esse seu procedimento tem como finalidade exprimir a sua
recusa em relagdo a Modernidade e denunciar os seus rumos na contemporancidade. Este
capitulo termina, contudo, destacando a recusa ¢ a abjuragio pasolinianas face ao novo ¢thos
da “civilizagdo de consumo” a partir de suas ltimas posigdes ¢tico-pedagogicas, que
defendem a necessidade de buscar a diversidade ¢ a diferenga contra uma sociedade
culturalmente homologada que langa os individuos numa falsa ignaldade.

Esta pesquisa se apoia também no pensamento de outros autores - a saber, Agnes
Heller, Gianni Vattimo ¢ Pietro Barcellona - no que diz respeito ao capitulo introdutdrio deste
trabalho, na medida em que estes filosofos pensam a problematica da “crise da modernidade”,
oferecendo inclusive alguns elementos importantes (“busca do sentido”, “crise do sentido
unitario”, “fim das grandes narrativas”, “fim da historia”, “sentido sistémico”, “tecnificagdo da
vida”...), necessarios a uma compreensdo que possibilite assim explicitar os problemas
levantados pela obra pasoliniana. Trata-se, nesses termos, de proceder numa reflexdo que
identifique na experiéncia e na obra de Pier Paolo Pasolini as marcas da crise historica, social,
cultural, politica... no presente, mas que reconhega também a presenga de novos paradigmas
que possibilitam hoje explicitar, de forma mais rigorosa ¢ concreta, a critica desse autor em
relagdo as degenerescéneias provocadas pela modernizagio das relagdes capitalistas na vida
social contemporanea.

E importante mencionar - para concluir esta apresentagio - o paralelo feito por
Michel Lahud entre Pasolini ¢ o intelectual com que “sonhava” Michel Foucault: o intelectual
“destruidor das evidéncias ¢ das universalidades”, que capta, a partir das “inércias ¢ coibi¢oes
do presente”, os pontos fracos, as linhas de forga e incessantemente se desloca ¢ nio sabe ao
certo onde estara nem o que pensara amanhd, pois sc encontra “atento ao presente”,
precisamente porque busca refletir sobre o seu proprio presente.

Pasolini representa - nesse paralelo de Lahud com o intelectual foucauldiano - aquele

para quem a luta ndo ¢ uma tarcfa exterior ao proprio trabalho intelectual, mas se confunde
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com o proprio trabalho, que ndo ¢ mais um “tedrico do universal”, mas um verdadeiro
“estrategista” que, na sua “aderéncia ao real”, esta obrigado a um constante deslocamento, ou
a um “desprendimento de si mesmo”, numa incessantc mudanga de armas, de alvos, de
campos de confronto.

Esse intelectual ndo ¢ mais - de acordo com a reflexdo que Lahud faz sobre a posi¢ao
pasoliniana a partir da perspectiva do “intelectual do presente” - um “sujeito representante da
verdade de todos e de sempre”, mas ¢, ao contrario, um “decifrador militante™ dos crros e dos
males do presente, que, quando se langa de corpo inteiro na luta pela translormagao da
realidade, seria capaz de sentir na sua propria pele as marcas ¢ sinais desse mesmo presente.

Sem davida, a atualidade das questdes assumidas por Pier Paolo Pasolini justificaria
o interesse por sua obra da parte de pensadores como Gilles Deleuze, Jean Baudrillard,
Nestor Perlongher, Roland Barthes ¢ também por um filésofo como Michel Foucault, que
opta por um pensamento critico que tomou a forma de uma “ontologia do presente”,
enquanto “ontologia de nds mesmos”. Uma “ontologia critica” que ndo se exprime mais como
feoria ou como doufrina, nem tampouco como corpo permanente de saber que se acumula,
mas como atitude ou ehos em que a vida filosofica ¢ a critica do que “nos somos” sdo, por

sua vez, uma analise historica dos limites que se colocam para nds no presente.



“Nossas  experiéncias,  informagoes,  agdes ¢
interpretagoes, sdo, fundamentalmente, orientadas ¢
modeladas  pelo  presente  historico. Ao situd-las,
conceptualizd-las e expressd-las, nos lhes damos sentido.
Se  fracassamos a0 inserir  certos  fendmenos  ou
experiéncias dentro da estrutura explicatoria de nosso
presente historico, estes parecerdo ‘sem sentido’ ou mesmo
‘inexplicdaveis’.  Se  experiéncias  ‘sem  sentido’  ou
‘inexplicdveis’, em sua totalidade nao forem residuais, mas
se tornarem esmagadoras, a personalidade... cria para si

mesma uma ordem ‘secunddria’: a ordem da desilusdo, da
loucura’.

Agnes Heller



CAPITULO I

Sentido e Historia: da busca e de sua crise

Uma exposigao acerca da critica de Pasolini a realidade social contemporinea exige,
de inicio, um tratamento em termos de pressupostos que conduza, num primeiro momento, a
uma discussiio em torno da idéia de historia ¢ de determinagio de scu sentido - discussio esta
tomada como solo possivel de uma tematizagiio filosofica - ¢ que, num segundo momento,
explicite a crise instaurada no ambito dessa reflexdo, indicando as suas determinagdes
historico-sociais €, a0 mesmo tempo, as transformagdes dos paradigmas que permitem captar

0 presente ¢ indicar seu sentido.
[.1 Da questio acerca do sentido

Gianni Vattimo', comentando o cariter da cultura italiana, aponta por parte do
grande publico de leitores e telespectadores um interesse por tematicas filosoficas superiores
as de muitos paises do mundo industrializado. Esse fendomeno tem sido descrito como
caracterizando o atraso da sociedade italiana, “uma sociedade por demais inclinada (...) a
perder-se na jactdncia da ideologia ¢ bem pouco habituada a uma consideragiio sobria,
pragmatica, concreta, dos problemas da existéncia individual ¢ social™.  Mas, Vattimo
aponta ainda para uma “outra leitura™ que seria talvez mais legitima, a que considera essa
receptividade da cultura italiana em torno dos debates ideologicos como sendo “um sindnimo
de vitalidade, indicio de uma capacidade ndo adormecida de se apaixonar pelos aspectos

universais dos problemas, segundo a linha de uma tradigdo humanista que remonta pelo

L. Professor de Filosofia da Universidade de Turim, Além de cstudos sobre Aristoteles, Schicicrmacher.
Nictzsche ¢ Heidegger ¢ autor de: Poesia e Ontologia, Milano, Mursia, 1968 Le Avventure della Differenza,
Milano. Garzanti. 1979 (trad. port. de Jos¢ Eduardo Rodil. As Aventuras da Diferenga, O que significa pensar
depois de Heidegger ¢ de Nietzsche, Lisboa, Edigdes 70, 1988); Al di la del Soggetio, Milano, Feltrinelli,
1981: 11 Pensiero Debole (em colaboragio com P.A. Rovatti ¢t al.), Milano, Feltrinclti. 1983: La Fine della
Modernita, Milano. Garzante, 1985 (trad. porl. dc Maria de Fitima Boavida, O Fim da Modernidade,
Niilismo e Hermenéutica na Cultura Pos-Moderna, Lisboa, Presenga, 1987); Le Alezze 1eritd, Torino. La
Stampa. 1988; La Societa Trasparente, Milano, Garzanti, 1989 (trad. port. de Carlos Aboim dc Brito. /I
Sociedade Transparente, Lisboa, Edigbes 70, 1991). Ilica dell'interpretazione. Torino. Rosenberg, 1980;
Filosofia al Presente, Conversazioni con F. Barone ct al., Milano, Garzanti, 1990; Post-moderno, Tecnologia,
Ontologia, mimco: Olire interpretazione, Roma-Bari, Laterza, 1994; Credere di Credere. Roma-Bari,
Laterza. 1996.

2. G. Vattimo. Filosofia al Presente, p. 7. Ver também G. Vattimo, Le Mezze Veritd, pp. 174-177.
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menos a Vico, De Sanctis, Croce ¢ Gramsei™.  Ora, uma das questoes enfrentadas no seu
dialogo com outros filosolos italianos contemporaneos’ diz respeito a questdo da “historia
sem sentido®™ ou a crise de um “sentido unitario da historia”, uma vez que a propria idéia ¢ a
construgdo do sentido ligam-se a necessidade de se constituir “uma norma a partir da qual se
possa regular a propria conduta™. E, para dizer com Vattimo: se o sentido global da historia
ndo se¢ puder mais indicar, parece que também o sentido da existéncia tera se perdido®.

A busca de um sentido em relagido a historia ¢ a existéneia humana ¢ certamente a
meta das “filosofias da historia” na modernidade como diz Heller, cujo objeto ¢ “a historia
com a inicial maitiscula™, estando as historias humanas particulares sujeitas a cla enquanto
ramos da arvore chamada Historia ou ainda manifestagdes de sua propria esséncia®. A
Historia € pensada como mudanga que se expressa numa tendéncia geral que se realizaria nas
tendéncias particulares inerentes a manifestaglio da Historia. Tal tendéncia geral’ seria

concebida como Progresso, Regresso e Repetigdo, pois estas categorias serdo utilizadas de

3. Ibidem.

4. E. mais particularmente. com Remo Bodei, Pier Aldo Rovatti, Emanucle Severino... todos
participantes das conversagdes com G. Vatlimo cm Filosofia al Presente.

5. lbiden. p. 9.

6. Por outro lado Renmo Bodei interroga: “Como dar sentido d propria vida dentro de um contexto
historico complexo ¢ em movimento, que forma desde ji o horizonte ¢m parte opaco ¢ obscuro da
inteligibilidade da condigiio de cada um?” ( G. Vautimo, Filosofia al Presente, p. 11).

7. A. Hcller. Uma Teoria da Historia [1981]. Trad. bras. Dilson Bento dec Faria F. Lima. Rio de
Janciro. Civilizagiio Brasilcira, 1993, p. 256. Essa busca de sentido que sc dirige a “Historia Universal™ sc
explicita em Vico, ao refletir o problema da relagiio cntre fim universal ¢ fins  particularcs
(Providéncia/Homem), negando, quanto a csse curso, uma direglio alhcia ou entreguc ao acaso, pois “os
proprios homens fizcram cste mundo das nagdes, ... mas cle ¢ provenicnte, sem divida, de uma mente
freqiicntemente diferente ¢, por vezes. totalmente contrdria ¢ sempre superior a csses fins particulares. que os
proprios homens propuscram; como fins limitados. tornados mcios para scrvir a fins mais amplos. adotou-os
para conservar a geragiio humana nesta terra” (G. Vico, Principi di una Scienza Nuova [1744]. Firenze,
Sansoni, 1971, p. 700): ¢ também cm Kant, quando afirma que os homens, “cnquanto individuos. ¢ mesmo
povos intciros mal se¢ diio conta de que, enquanto perscguem propdsitos particulares, cada qual buscando scu
proprio proveito ¢ frequentcmente uns contra os outros, scguem inadvertidamente o propdsito da natureza™ (I.
Kant, [déia de uma Historia Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita [1784]. Trad. bras. Rodrigo Naves ¢
Ricardo. R. Terra. Sio Paulo, Brasilicnse. p. 10): ¢, em Hegel. ao cnunciar que “a razio governa o mundo ¢ o
quc conta ¢ um fim altimo, nfio um fim particular do cspirito subjctivo ou do animo™ (G. W. F. Hegel.,
Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal [1837]. Trad. esp. José Gaos. Madrid, Alianza, 1985, p.
44).

8. CI. A. Heller, Uma Teoria da Historia., p. 256.

9. Segundo Heller. a tendéncia para o progresso, na continuidade da unidade designada por historia,
expressa-sc como um desenvolvimento de um cstigio “inferior” ou baixo para outro clevado. Fildsofos como
Kant. Hegel, Marx, Husserl. Bloch, Lukacs ¢ Sartre, diz cla, quasc nada (8m em comum. excelo cssa énfase
sobre um tipo de progresso interno 4 Historia ¢ dirccionado & liberdade. Ji no caso de uma abordagem cm
termos de retrocesso, a unidade chamada historia ¢ captada como o desenvolvimento de um cstigio “clevado”
a outro inferior. Essa tendéncia ¢ representada pelas versdes romdnticas ¢ por Heidegger. Por altimo, na
concepgido sobre a determinaglio do eterno retorno, ha uma combinagio varidivel “dos mesmos padrdcs
fundamentais”™. ou “a liberdade humana. c/ou sua privagio, nio aumenta nem diminui. ou 0 aumento ¢
diminui¢io na liberdade repete-se ciclicamente do mesmo modo”. Heller indica aqui como representantes
dessa concepgdio Toynbee, Lévi-Strauss ¢ Freud (A. Heller, Uma Teoria da Historia, pp. 272-274).



B
acordo com a abordagem especifica de cada tratamento filosofico acerca da historia enquanto
reflexdo que busca tomar a Historia como totalidade.

Na sua pretensao de totalidade ¢ universalidade, a filosofia da historia concebe a
“natureza humana” como produto da “Histéria”, sendo a “historicidade da existéncia
humana™" o ponto focal da sua antropologia. Na sua busca de determinar o “sentido”, a
filosofia da historia contrapde o dever ser ao ser e infere o primeiro a partir do segundo, uma
vez que seus “ideais” estdo sempre representados “pelos valores supremos, que constituem a
medida do ser (...) eles estdo projetados para o futuro ou passado da Historia ou da
historicidade™". No quadro da reflexiio das “filosofias da historia”, estes valores supremos
sdo expressos na idéia de liberdade ¢ felicidade pois a verdade revela-se no futuro,
constituindo, assim, o presente, o ponto de viragem. 2 a partir desse presente que os filosofos
da historia buscaram uma resposta face as questdes postas pelos individuos a partir de suas
experiéncias vitais.

As questdes postas pelas “filosofias da historia® sdo questdes simples “apesar de que,
nem de longe, sejam simples as respostas a elas™'?. Sio perguntas feitas também pelo homem
comum ¢ por aqueles que refletem sobre sua experiéncia de vida, sobre sua atualidade.
Mudangas de valores e instituigdes, novos eventos ¢ acontecimentos que sacodem os
individuos quanto as suas expectativas e esperangas face aos anos vindouros. Diria também o
homem comum: qual o sentido de tudo isto? E o presente que solicitara tanto do individuo
particular como do pensador a busca de um sentido enquanto principio, ou até mesmo como
normatividade e racionalidade. Assim, sentido, racionalidade e compreensibilidade coincidem.
I compreensivel apenas o que se da segundo um sentido.

O sentido da existéncia humana ¢ concebido como sentido da existéncia historica ¢
os “fildsofos da historia”, na medida em que transformam as questdes concernentes ao sentido
da existéncia humana na questdo acerca do sentido da existéncia historica, expressam entdo “a
consciéncia historica de uma época na qual os seres humanos adquiriram autoconsciéncia da
historicidade de suas existéncias, como individuo ¢ como espécic”™. Todo o esfor¢o da
“filosofia da historia” na busca do sentido da historia ou do dar um sentido a historia pode
ser assim explicitado, pois a problematizagdo do presente aponta para um futuro como

3 ~ .. ~ 14
“salvagdo, juizo final ou eterno retorno”".

10. Ibidem, p. 257.

I'1. fbidem, p. 258.

12, Ibidem, p. 260,

13. Ibidem, p. 263.

14, Tbidem, p. 264. Scgundo explicita A. Heller: “Dar sentido a alguma coisa significa mover os
fendmenos, as cxperiéneias...  para dentro de nosso mundo, significa transformar o desconhecido em
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Prometer ¢ Advertir sdao uma fungao das “filosofias da historia” - que abordam de
forma normativa e apreciativa a cultura ¢ o modo de vida dos diversos povos e civilizagdes -
na busca de afirmar um sentido para o género humano. Se nesse scu procedimento, as
“filosofias da historia” ndo visam o conhecimento de  civilizagoes  particulares,  scus
pressupostos buscam, no entanto, problematizar o curso da Historia enquanto Historia
Universal, ou Historia do género humano, determinando uma logica, ou racionalidade
fundamental, no seu processo de realizagdio. Esta ¢ uma exigéncia que tem como finalidade
pensar uma unidade ou “sentido unitario” onde o dever ser se pde como algo em aberto,
como ideal ético a ser perseguido ¢ conquistado. E, por isso, que as “filosofias da historia”
sio obrigadas, de modo a terem consisténcia, a incluir também o futuro na logica de sua
unidade, como se esse futuro fosse ou pudesse ser conhecido por antecipagdo. Mas, se ¢
partindo de um pretenso conhecimento do futuro que a logica do desenvolvimento serd
estabelecida, ndo importa se esse futuro existira ou nio.

No que diz respeito a essa logica do desenvolvimento, “ndo ha diferenga substancial
entre a formulagio ‘alternativa’, ‘permissiva’ ou ‘apoditica™": todas as “filosofias  da
historia” aceitam uma logica do desenvolvimento inerente a vida humana, dado que “para
poder conceber a Historia como unidade, como continuidade caracterizada por uma unica
[6gica, uma tnica tendéncia de desenvolvimento, ... [devem | ordenar todas as culturas
humanas numa unica linha e avalia-las com base no lugar que tém presumivelmente ocupado

9510

na vida da humanidade Pode-se, assim, estabelecer um determinado quadro de

classificagiio das culturas, em relagdo a povos, civilizagdes ¢ sociedades, como avangadas,
progressistas ¢ refrégradas seguindo a logica fundamental inerente a reflexdo do processo de
realizagdo historica.

No entanto, quanto a organizagdo das diversas culturas, as “filosolias da historia”
ndo seguem com exatidio o percurso temporal das culturas nas suas manifestagdes
particulares, mas “organizam (...) as culturas de modo (...) autdnomo: a temporalidade ¢

29917

unidade na énfase do ‘representativo O significado desta afirmagio, que relaciona

“temporalidade” ¢ “representativo”, ¢ que algumas nogdes, idéias ou categorias sio

conhecido, o incxplicavel cm cxplicivel, bem como reforgar ou alterar o mundo por agdes significativas de
diferentes proveniéncias” (Ibidem, p. 85).

15. Scgundo a reflexdo de Agnes Heller, para que uma logica do desenvolvimento scja cstabelecida,
exige-se que sc pressuponha um conhecimento do futuro, ndo importando quc a mesma trabalhe com
argumcentos fortes ou frigeis. Basta que sugira o que possa ser o futuro, uma vez que indicard o proprio
desfecho da légica da historia. A partir dessas indicagdces. tcriamos as scguintes formulagdes: alternativa
(quer... quer). a permissiva (sc... entdo) ¢ a apoditica (de necessidade). Ver A, Heller, op. cit. p. 268.

16. Ibidem.

17. Ibidem, p. 26Y.
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considerados historico-universais, umas avangadas ¢ outras primitivas. Isto porque os
“filésolos da historia™ imaginam o Futuro ¢ exprimem preferéneias para agdes ¢ modos de
comportamentos do presente™® ¢ tais imagens relativas ao futuro, na medida em que
apresentam o valor ¢ os critérios de periodizagio, definem completamente o modo pelo qual
esses filosofos organizam as diversas culturas. Evocando ¢ advertindo a partir de “idéias-
valores™ como Liberdade ¢ I'elicidade, os filosofos da historia indicam a f{inalidade a que
esta submetida a a¢dio humana ¢ a constituigio de sentido, pois, as “filosofias da historia”

buscam respostas para os problemas colocados aos homens no scu presente.

1.2. A crise do “sentido unitario”

Vattimo nio nega que “a existéncia apenas [tenha] sentido quando posta no sentido
da historia™®, mas questiona: a idéia de um “sentido global* , ou “sentido unitario® satisfaz
ainda as exigéncias postas pelo nosso presente, pela nossa atualidade?

Ele propde uma possivel saida para este problema, delincando a seguinte tese: a
filosofia do século XX criticou com todo o direito a idéia de um significado global da historia.
Dois casos exemplares parecem ilustrar, com boas razoes, segundo cle, tal critica: “A filosofia
apos Hegel - o existencialismo nas suas varias formulagdes, mas também a fenomenologia ¢ ¢
hermenéutica - contrapds a Hegel que a unica condigdo para que s¢ possa situar-se no ponto
de vista do absoluto... é a de supor que o homem possa se identificar com o ponto de vista de

21

Deus Isto ¢ insustentavel, diz Vattimo, uma vez que cada um de nos enquanto individuo

particular expressa interesses, paixdes, preferéncias que nos qualificam enquanto tal. Torna-
se, entdo, dificil falar de “sentido global da historia” e, enquanto conceito, ¢ melhor nao

utilizar tal expressao.

18. Ibidem.

19. Na reflexiio kantiana acerca do desenvolvimento progressivo da histéria ¢ enfatizada a importincia
da clevagio gradual da razdio sobre o instinto ¢ o descnvolvimento ordenado de todas as disposi¢des naturais
do homem dirigidas pela raziio tendo como fim a felicidade da espéeic humana, que cle identifica com a
perfeigio moral ¢ que ndio ¢, no cntanto, considerado possivel num breve cspago de tempo da cexisténcia
individual. Em Hegel. a historia ¢ posta como auto-desenvolvimento do espirito cm progresso. uma vez que ¢
livre por sua naturcza interior, ¢ a Historia ¢ o progresso da liberdade.

20. G. Vattimo, Filosofia al Presente, p. 9. Vale ressaltar aqui, quanto & preocupagio dos “filosofos da
historia”, a busca insistente de um “sentido universalizantc™, E nesic aspecto que Remo Bodci afirma o
scguinte: “O historicismo nasce como tentativa de revitalizagdio da experiéncia. Nele estd implicita a pereepgiio
dc uma hemorragia cm ato do sentido histdrico, de uma perda ¢ desoricntagiio dos significados ¢ de scus
nexos. Eis a razdo de a rcferéncia a uma histéria global aparccer no historicismo como uma exigéncia

excessiva, um esforgo generoso, mas inadequado para tapar uma brecha que se amplia™ (Ibidem p. 13).
21. Ibidem. pp. 9-10.
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Uma outra critica contra a idéia de uma historia dotada de um significado global

parte, scgundo cle, de Walter Benjamim. Em suas Teses Sobre o Conceito de Historia (1940),
Benjamin falou da “historia dos vencedores”, acentuando, assim, o carater ideologico da
historia: “a idéia de que exista um significado unitario, determinavel, descritivel, da historia, ¢
uma invengdo das classes dominantes. Sdo aqueles que vencem que escrevem a historia: a

idéia de uma racionalidade do devir historico € funcional a legitimagdo dos dominadores de

2922

hoje; a classe dominante legitima o proprio poder”™™,

A critica de Vattimo a idéia de um “sentido unitario” tem uma meta especifica; “a
modernidade, na hipotese que proponho, acaba quando por multiplas razoes - ja ndo ¢
possivel falar da historia como algo de unitario™. Nao ha mais como sustentar uma
concepcdo da historia a partir de um “centro” em torno do qual ordenamos os
acontecimentos. A recusa a tais formulagdes € , na verdade, um legado da critica desenvolvida
pela filosofia entre os séculos XIX ¢ XX que criticou radicalmente a idéia de historia unitaria
explicitando o seu carater ideologico. Por conseguinte, torna-se um principio insustentavel, na
atualidade, uma vez que : “Nao existe uma historia unica, existem sim imagens do passado
propostas por pontos de vista diversos, ¢ ¢ ilusOrio pensar que exista um ponto de vista
supremo, globalizante, capaz de unificar todos os outros (como seria “a historia” que engloba
a historia da arte, da literatura, das guerras, da sexualidade...)”*".

A crise da idéia de historia carrega consigo também a crise da idéia de progresso. Sc
ndo se pode mais defender um curso unitario para os acontccimentos, também ndo ¢ mais
possivel a afirmagdo de que eles caminhem para um determimado fim, ou que obedegam a um
plano racional que indique “melhoramento, educagio, emancipagio”™”. Para Vattimo, a
consideragdo desta “finalidade” no curso dos acontecimentos, ligava-se na modernidade,
também, a representagdo de um certo ideal de homem. O que significa que : “luministas,
Hegel, Marx, positivistas, historicistas de todos os tipos, pensavam todos, mais ou menos da
mesma maneira, que o sentido da historia fosse a realizagdo da civilizagio, isto €, da forma do

26
homem europeu moderno™”.

22. Ibidem. Essas teses foram publicadas na ltdlia in W. Benjamin, Angelus Novus, a cargo de R.
Solmi, Turin, Einaudi, 1962. Existem duas tradugdcs brasilciras: a dc Fliavio René Kothe, Teses Sobre
Filosofia da Historia ( Walter Benjamin, Coleglio Grandes Cicentistas Sociais, n® 50, Atica. 1985, pp. 153-
164); ¢ a de Sérgio Paulo Rouanct. Sobre o Conceito de Histéria (W. Benjamin, Obras Escolhidas, vol. I, Sio
Paulo. Brasilicnsc. 1985, pp. 221-232).

23. G. Vattimo. 4 Sociedade Transparente, p. 10.

24, Ibidem. p. 11.

25. Ibidem.

26. Ibidem. E problemdtica a afirmagio de que Marx pense a idéia de sentido da histéria em
consondncia com a rcalizagdo da civilizagio ¢ na “forma do homem curopeu moderno™. Antes de tudo. a
preocupagdo marxiana ndo ¢ a “Historia Universal™, ou ainda a “historia do género™ (Habermas), mas a
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Ainda, scgundo a sua hipdtese, esta crise que carrega consigo todo o edificio da
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modernidade ndo esta determinada apenas por acontecimentos de carater tedrico™,  pois “os
povos ditos ‘primitivos’ colonizados pelos Europeus em nome do bom dircito de civilizagao
‘superior’ e mais evoluida, revoltaram-se e tornaram problematica a idéia de historia unitaria

2928

centralizada™”. Nio ha mais como pretender um “ideal curopeu de humanidade” dado que ¢

experiéncia atual aponta para um “desenraizamento” face a violéncia de todo ¢ qualquer
centralismo.

Essa experiéneia de “desenraizamento” une-s¢ a um outro grande fenomeno
determinante. Paralelo ao fim do colonialismo ¢ do imperialismo, que concorreram para o fim
da modernidade, da-se o advento da socicdade da comunicagio ou sociedade pos-moderna,
onde a presenga dos mass media exercem um papel determinante na dissolugdo dos pontos de
vista unitarios.

Para Vattimo, o aparecimento dos meios de comunicagdo de massa ¢ também ¢
talvez mais determinante do que a crise do colonialismo ¢ imperialismo na determinagdo de
todo esse colapso: “jornais, radio, televisdo, em geral tudo aquilo a que hoje se chama
telematica - foram determinantes para o processo de dissolugdo dos pontos de vista
centrais”’, tornando-se também responsaveis pela explosdo ¢ a multiplicagdo generalizada de
diversas visdes de mundo.

Esta sociedade dos mass media é, para ele, o oposto da sociedade esclarecida pois
“na sociedade dos media, em vez de um ideal emancipativo modelado na autoconscicncia

completamente definida, no perfeito conhecimento de quem sabe como estdo as coisas (quer

formagio ccondmico-social capitalista que ncga o homem (cstranhamento). Sua reflexio acerca da Historia
niio pretende ser uma “justificativa racional”™ da realidade, mas uma critica social (¢ ndo da civilizagio) dada a
impossibilidade de uma sociabilidade nio-cstranhada no capitalismo. Dai a rclagiio entre critica da cconomia
politica ¢ critica de uma “realidade cspecifica”. aquela da socicdade moderna ¢ dos sistemas cicntifico ¢
filosofico que a justificam. Portanto, uma investigagio da “sociabilidade negada™ ¢ do fetichismo de suas
rclagdes. pois mediadas apenas pelas “coisas” ¢ pelo “dinheiro”. Critica do fctichismo. fruto do cariter
reificante das relagdes nessa socicdade: como falar de “sentido unitdrio™ numa forma de realidade historica
onde desaparccem os liames sociais ¢ 0 homem ¢ ncgado na sua totalidade? Scu objetivo ndo ¢ recuperar csse
“sentido unitdrio” para a vida ¢ a agio humana, uma vez que a realidade produzida no capitalismo deixa
ontologicamentec de ser o lugar do “scntido”. sc compreendermos por essc conccito, também. uma
racionalidade da existéncia social fundada na prixis ¢ na posi¢io do sujcito das rclagdes historico-sociais. os
individuos. Ao contririo do que ocorre em formagdes ccondmico-sociais pré-modernas, onde as relagdes de
produgio cram conduzidas em consonincia com as “necessidades” determinadas, por antecedéncia, pela
comunidade., na “sociabilidade™ capitalista a produglio ¢ distribui¢do de riqueza terminou numa
autonomizagdo diante dos individuos, ncgados cnquanto “sujcitos” do processo, uma vez que a praxis ¢
obliterada, passando as rclages a screm regidas por lIcis independentes. Ver K. Marx, Manuscritos
Economico-filosoficos | 1844], “Grundrisse” | 1857-1858] ¢ o primciro volume de O Capital [1867].

27. Trata-sc das criticas quc o historicismo no século XIX sofrcu no plano das idéias. cm suas vertentes
“idcalistas. positivistas. marxistas...” (G. Vatlimo, A Sociedade Transparente, p. 12).

28. Ibidem.

29. Ibidem. p. 13.
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seja o Espirito Absoluto de Hegel, quer scja o homem ja ndo escravo da ideologia, como
pensa Marx), esta a surgir um ideal de emancipagdo que, na sua propria base, rellete
oscilagio, pluralidade, ¢, finalmente, a erosdo do proprio “principio de realidade™ .

A possivel amplitude da emancipagdo e libertagdo por parte do surgimento dos mass
media se expressaria no “desenraizamento” que liberta as diferengas, as diversidades, como
resultado da queda de uma idéia de racionalidade central da historia, liberando uma
multiplicidade de racionalidades “locais”, como diz Vattimo, das “minorias étnicas, sexuais,
religiosas, culturais ou estéticas™"

Isto responde as inquictagdes quando do questionamento acerca do fim de um
significado unitdario, da exigéncia conforme questdes colocadas pelo proprio Vattimo do “que
resta do significado das nossas existéncias individuais?™**. A resposta a toda esta problematica
¢ a de que mesmo ndo mais inserindo a nossa existéncia num significado global da historia na
sua totalidade, paradoxalmente, possa se dizer que “a historia tem um sentido ¢ este consiste
na dissolugdo do sentido, ou seja, existe um fio condutor na historia da ‘queda progressiva’,
no ‘declinar’... dos vérios significados globais que foram atribuidos a historia™*

34

E, justamente, face a uma pretensa “lacuna do presente que ndo se pode
abandonar a exigéncia de uma idéia qualquer do curso da historia, ou da continuidade de
sentido, mesmo refutando, como faz Vattimo, a concepgio totalizante da historia. Nao ha
como isolar a esfera da nossa experiéncia individual de uma certa visio de sentido. Nio
obstante nio se poder mais pensar o sentido em termos de “apropriagfio, temos um outro
modelo para pensar o sentido? ... talvez comegar a pensar ... nos termos de ‘os sentidos’, quer

dizer, da multiplicidade dos sentidos...”™”.

Nesse caso, trata-se para ele dec uma “abertura”,
de um “alivio” (allegerimento) no que concerne ao ser ¢ ao sentido.
E no interior da “abertura” do ser que caracteriza a modernidade, que Vattimo

= 4 AWAPRTEER] a 5
propde uma “ontologia fragil™® ou “ontologia da atualidade”, que se expressa enquanto

30. Ibidem. p. 15,

31. Ibidem. p. 17.

32. G. Vattimo, Filosofia al Presente, p. 10.

33. Ibidem,

34. Expressio usada por Remo Bodci que consiste, precisamente, naquito que cle designa como “cisma
entre o horizonte das expectativas que cada um de nos previne ¢ o espago restrito em que se vive™ (G. Vattimo.,
Filosofia al Presente. p. 13). Ver também R. Bodci ct al.. I destino dell womo nella societa post-industriale.,
Laterza. Bari. 1987 pp. 135-149.

35. G. Vatlimo. l'ilosofia al Presente, p. 17.

36. A “ontologia [ragil™ ¢ resultado da dissoluglio das cstruturas fortes ou autoritdrias do pensamento
metalisico da fundamentagdio, das origens. Vautimo articula cstc procedimento & idéia da “ontologia da
atualidade™ (Foucault) para interpretar o que acontece “com a transformagfio da ‘nogiio de ser’ na ¢poca pds-
moderna” (CL. G. Vautimo, Post-Moderno, Tecnologia, Ontologia. p. 84. M. Foucault. Qu ‘est-ce que les
Lumiéres? |1983] In: Dits et Lcrits, IV [1980-1988]. Paris. Gallimard, 1994, pp. 679-680).
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“discurso que busca esclarecer o que significa o ser na situagao presente”™’. Reconhecendo,
em Heidegger, o filosolo “que fala explicitamente da esséneia ‘epocal’ do ser™™, Vattimo
conduz sua reflexdo ao ser considerando-o como “evento”. O ser como evento: ¢sse seria o
vinculo do seu pensamento com “a identificagdo da filosofia com a sociologia, ou melhor,
com uma ‘ontologia da atualidade™™”.

Nesta declinagdo da filosofia em sociologia se instaura o primeiro modo de
determinar os conteudos deste novo proceder filosofico, dada a necessidade de se prestar
contas com o nosso presenle. E, portanto, contra os riscos da “organizacdio total” da
socicdade, ou scja, “a amecaga que este processo de racionalizagdo social comporta, nio
apenas o perigo apocalitico da destruigio completa da liberdade individual, do mundo dos
sentimentos... [da] funcionalizagdo universal da produgdo industrial massificada. O risco que
aponta... [a] perda progressiva de todo significado unitario da existéncia que se perde na
multiplicidade dos papéis sociais™".

A “ontologia da atualidade”, como o explicita Vattimo, nio ¢ mais do que a
interpretagio da nossa condigio ou situagiio presente’’, uma vez que o ser ndo ¢ nada fora de

. . .. ayd2
seu “‘acontecimento’, que sucede no seu ¢ nosso historicizar-se”

. Considerando o ser

radicalmente como aconfecimento, como evento, torna-se possivel compreender “em que
. . 3 Pl .

ponto” “nds e cle proprio estamos™ ¢ reconhecemos a exigéncia de ultrapassar a

modernidade e a metafisica.

1.3. Da presenca do “sentido sistémico”

e . 44 ~ -
Na critica de Pietro Barcellona™ aos rumos tomados pela reflexiio contemporanea

sobre o desenvolvimento da sociedade capitalista, dois pontos siio determinantes: o chamado

37. G. Vattimo, Post-Moderno, Tecnologia, Ontologia, p. 84.

38, Ibidem. p. 85.

39. Ibidem, p. 86.

40, Ibidem. p. 87.

41. Vattimo sabe da dificuldade ¢ dos perigos que comporta falar do “scr”™ ou da “siluagiio presente™;
este ultimo termo, scgundo cle, ¢ ainda muito mais problemdtico: “¢ possivel que a dificuldade de
compreender o que significa ‘ser’ estcja justamente ligada ao fato de que, desde a origem da filosofia,
procurou-se csclarccer o sentido do ser deslocando novamente a sua relagfio para um outro termo do nosso
discurso. isto ¢. a concreta situagdo histérica de quem fala™ (G. Vattimo, Post-Moderno, Tecnologia,
Ontologia. p. 84).

42. G. Vattimo. O Fim da Modernidade, p. 9.

43. Ibidem. Vattimo fala da exigéneia de uma reagiio contra 0s riscos do dominio tecnoldgico que a
tudo submete ¢ da funcionalizagio intcgral dos mccanismos sociais que amcagam a objctivagio das
individualidades (CT. G. Vattimo, Post-Afoderno, Tecnologia, Ontologia, p. 87).

+4. Ligado ao movimento do Uso Alternativo do Dircito que sc faz representar desde a década de 60
por intimeros magistrados da “magistratura democrdtica”. corrente dissidente da “Associazione Nazionale
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“fim das ideologias” ¢ o declinio da “sociedade do trabalho”. Para cle: “A Critica de Marx a
ideologia parece atingir a efetivagio no proclamado fim das ideologias que acompanha como

. ~ . - . a5
uma marcha triuntal os acontecimentos deste {inal de século™".

Lste fendomeno se poe como
resultante do avango do capitalismo e do mercado que, para Barcellona, “parece™ realizar a
queda definitiva de toda alternativa real ¢ pratica face a organizagdo integral das relagdes
sociais, na forma do mercado. A afirmag¢do de Marx - segundo a qual as representagdes que
fazemos do mundo ocorrem no interior de relagdes sociais determinadas ¢ quando expressas
numa universalizagio indevida ou de forma naturalizante indica o carater ideoldgico - parece,
portanto, sem significado, uma vez que o mercado, como explicita Barcellona, mais do que
nunca aparece como o lugar universal do encontro ¢ da comunicagdo entre os homens.

Este é o eferno presente onde “se consome toda idéia de historia, de progresso ¢ de
transformagiio, uma vez que tudo aparece ao mesmo tempo imovel ¢ fluido, abstrato e

. 40
concreto num transcorrer continuo sem tempo”™™

. A queda dos regimes do Leste ¢ o “fim das
ideologias” determinam, assim, o fim da época dos grandes conflitos ¢ das “grandes
narrativas”, do compromisso ¢ do projeto de “transformagio” que mantinha um principio
fundado na exigéncia da critica ¢ da pratica. A época anterior, diz ele, vem substituida pelo
“desencanto” ¢ pelo enfraquecimento do “principio de realidade” ¢ do “principio de
verdade™”.

O triunfo do mercado, segundo a critica de Barcellona, poe-s¢ como a sangio
pratica do “fim das idcologias”, uma vez que nele todos os interesses e necessidades podem

“abstratamente” ter igual acesso ¢ scr tratados como trocaveis através das transagdes

Magistrati”. que reane alguns dos juristas mais importantes, criticos ¢ anti-dogmaticos. [ autor de obras
como: Frutti e Profitto d'Impresa, Milano, Giuffre, 1970. 1 Soggetti ¢ le Norme, Milano, Giulffr¢. 1984:
L'Individualismo Proprietario, Torino, Bollati Boringhicri, 1987, L. 'Iigoismo maturo ¢ la ollia del Capital,
Torino, Bollati Boringhicri, 1988: /I Ritorno del Legame Sociale, Torino, Bollati Boringhicri, 1990:
Capitale come Puro Spirito, Un Fantasma si Aggira per il Mondo, Roma, Riuniti. 1990; Lo Spazio della
Politica, Roma, Riuniti. 1991; Dallo Stato sociale allo Stato immaginario, Critica della “ragione
Junzionalistica™. Torino. Bollati Boringhicri. 1994: Diario Politico. Il vento de destra e le ragioni della
sinistra.. Roma. Datanews. 1994 Quale Republica? I 'ltalia nella transizione politica, istituzionale, sociale.
Roma. Edicsse. 1996: 1. Individuo sociale, Genova, Costa & Nolau, 1996.

45, P. Barccllona, I/ Capitale Come Puro Spirito, p. 5.

46. Ibidem, p. 6.

47. Ibidem, Barccllona reconhece uma sintonia cntre “o anti-humanismo radical™ da tcoria sistémica da
socicdade (Niklas Luhmann) ¢ a “ontologia [ragil” (Gianni Vattimo) com a forma das relagdes ccondmico-
sociais no capilalismo contemporanco, pois “a ‘fortc organizagio da socicdade’ cncontra correspondéncia...
nio apenas na leoria social dos sistemas que invadiu agora, inclusive, o scnso comum, mas também naquilo
que foi represcntado como ‘pensamento fragil™ (P. Barccllona, L'Individualismo Proprietario, p. 119).
Critica tais teorias. pelo fato de clas apresentarem uma dimensiio anti-conflitiva, neutralizadoras de qualquer
perspectiva de “contradigio™ (dialética) impossibilitando qualquer idéia de “sujeito histérico™. Ver aqui
Barccllona, /I Capitale come Puro Spirito |1990] ¢ Lo Spazio della Politica |1991].
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cconomicas que adestram as “diferengas” ¢ as traduzem em diversidades quantitativas.
Portanto, tudo ¢ compreensivel em termos monetarios.

IX neste quadro historico que ele enfrenta a relagio ciéncia/tecnologia/capitalismo
contemporanco: “o mundo historico se transformou num mundo tecnoldgico, alastando-nos
de toda visio teleologica da historia, do progrcsso...”"s. Nesta nova configuragio, o estatuto
do “sentido” deixa de ser uma categoria ligada a experiéncia individual ¢ coletiva,

. . ol . 19949
transformando-se numa garantia do “sistema social’

, que funciona apenas enquanto confere
sentido as agdes humanas. Estas sdo definidas a partir de cada problema de estratégia de
agdes possiveis, “permitidas em conformidade com as cxigéncias da organizagio ¢
conservagao do sistema

O “sentido” ndo ¢ mais uma experiéneia, ndo esta mais ligado a interpretagio
individual-social, mas ele ¢, afirma Barcellona, “uma forma do sistema que... ‘entrega’ |a
interpretagao] a contingéncia do experimentar do ser vivo como uma orientagdo... para um

viajante perdido™

. Ele se torna uma construgdo da “complexidade tecnologica”, claborado a
partir de cstratégias ¢ programas operacionais, segundo determinados codigos ligados a
manutengdo do sistema.

A idéia de “sentido”, que se cfetiva a partir da “visdo sistémica” da sociedade, perde
toda e qualquer determinagdo ontoldgica ¢ ocupa apenas uma “dimensdo funcional”.  Esta
nova idéia, mesmo que ainda referida a questdo da agdo, sc enquadra num campo de
possibilidades de ag¢do, mas a partir de uma selegdo de informagdes relevantes. Barcellona
denomina-a de “sentido sistémico” porque ¢ fruto das transformagdes tecnologicas do
capitalismo contemporanco e serve como “conectivo das agdes ¢ das operagdes incluidas nas
estratégias que o sistema define e pde a disposi¢do das escolhas contingentes dos individuos ¢
dos grupos™".

Na nova realidade produzida por este capitalismo, o sistema aparece como a forma
da sociedade ¢ o “sentido sistémico” o seu principio organizacional. Esta nova perspectiva do

“sentido” pde no campo das ag¢des os limites quanto ao possivel, com estratégias ¢ programas

que as directonanm.

48. P. Barceltona, Lo Spazio della Politica, p. 14.

49. Scgundo Barccllona, na teoria sistémica da socicdade, o sistema “sc constitui como relagdes de
scntido entre as agdes institucionalizadas nas cstratégias sistémicas, tornando desse modo estdvel a difcrenga
entre complexidade interna ¢ complexidade cxterna (sistema/ambicnte), ou scja. como conjunto das relagdes
de agdes conforme a cstratégia sclctiva que reduz a complexidade mediante a determinagdo dos csquemas de
comportamento possivel. Enquanto a socicdade no scu conjunto “pode ser tratada como um sistema através
dos especilicos cuidados limitados & complexidade externa do ambiente™ (Ibidem, p. 15).

50. Ibidem, pp. 15-16. O individuo nfio ¢ mais capaz de dar sentido ds proprias agdcs.

51. Ibidem. p.16.



20)

A sua presenga, nessa realidade historica, une-se a dimensao da “funcionalidade™ da
propria ordem social, ligada a forma tecnologica ¢ ao caleulo econdmico, limitando inclusive
o campo de pesquisa face aos lins que se quer atingir.

A visdo sistémica da sociedade, explicita Barcellona, vincula-se a perspectiva do agir
instrumental que ¢ “a forma da tecnologia ¢ do cilculo cconomico, [da qual] decorre que o
principio organizativo ¢ o principio evolutivo do sistema social s¢ estruturem como dominio
tecnologico progressivo da atividade econdmica da produgdo e reprodugiio da vida™*?,

Na sua especificidade ¢ funcionalidade, este “sentido” s¢ pde como uma espécic de «
priori que enquadra ¢ estrutura os acontecimentos nas categorias do sistema, pois, como
afirma Barcellona: “A forma do sentido funciona como regulador dos limites ¢, ao mesmo
tempo, como categoria fundante do sistema, uma vez que a ele [sentido sistémico] cabe a
tarefa de ‘conservar’ a identidade de cada subsistema e do sistema no seu complexo, numa
circularidade substancialmente absoluta™”.

O novo estatuto do sentido distancia-se de sua forma anterior, uma vez que antes
existia coincidéncia entre “‘sujeito ¢ sentido”. Se existe sentido ¢ porque existe um sujeito que
o poe (seja este sujeito singular ou um sujcito coletivo) ¢ se existe um sujeito “ele ¢ tanto a
unica fonte do sentido quanto o correlato obrigatorio do sentido™. Portanto, sentido,
racionalidade e compreensio coincidem, dado que s6 o que se apresenta segundo um sentido
tem ractonalidade ¢ a historia se punha enquanto “historia do sentido, da constru¢ao humana
do sentido. As épocas [eram] o devir do sentido. E o sentido [era] o inicio ¢ o fim do
processo...”>.

Sdo estas determinagdes que ndo mais se sustentam, diz ¢le, na nova ordem social ¢
o resultado deste processo € a efetivagdo de um projeto que propicia “a autonomizagdo da
técnica em relagio a todo problema de sentido™®,

Esta realidade do “terceiro capitalismo”, como ele 0 denomina, s¢ efetiva como
“esgotamento do conflito entre capital ¢ trabalho™”; a modernizagio se apresenta, entio,
sobre o terreno do processo produtivo “como uma extrema generalizagio do sistema das
relagdes funcionais...”, que, por outro lado, ndo deixa de influir sobre a forma de vida social

resultante dessa orientagdo organizacional.

I
[

. Ibidem.

3. Ibidem.

. Ibidem.

. Ibidem. p. 72.

. P. Barccllona, L Individualismo Proprietario, p. 23.
. P. Barcellona, Il Ritorno del Legame Sociale, p. 25,
. Ibidem.
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Na “sociabilidade perdida™, fruto da degencragio provocada pela  objetivagao
sistémica, desaparcee, como o explicita Barcellona, a comunicag¢do tradicional fundada a
partir da mediagdo humana ¢ das relagdes interpessoais. Aboligio da necessidade da mediagao
interpessoal pela “mediagdo prismatica” - o que quer dizer: forma de relagdo onde ndo ha
mais necessidade dos codigos de comportamento bascados no contato humano.

Essa “mediagdo prismatica” ¢ constituida pela “conexiio formalizada do extremo
isolamento de cada individuo; ¢ a forma do estar junto de uma socicdade despedagada, a
conexiio de uma sociedade sem sociabilidade™”. A “idcologia consumista”, assume aqui a
dimensdo de “novo cimento” de uma sociedade atomizada.

Quanto a liberdade: cada vez mais submetida, diz Barcellona, a organizagio
tecnologica, a sua racionalidade, pois o “sistema” planifica totalmente o agir individual ¢
coletivo, a liberdade torna-se “pura contingéncia sem forma sem nome; a falta de sentido ¢
institucionalizada na capacidade do sistema durar prescindindo de toda relagio com os

)
homens™

. Este sistema de aliena¢do conduz este autor a seguinte indagacdo : “Como se
pode ter acesso a um ‘outro’ ponto de vista no que diz respeito a instituigio da ratio
produtiva como absoluta disponibilidade e produtividade do mundo ¢ do homem?™'. Neste
questionamento esta presente, diz ele, um paradoxo proprio desta época: de um lado, a
tematizagdo constante da alienagdo individual ¢ coletiva e, de outro, um éxito que parece
contradizer tal premissa, “o ¢xito da sociedade opulenta, do pragmatismo individualista, da
tecnificagdo absoluta, da impoténcia para projetar a propria autonomia”™®

A resposta a esta pergunta significa, segundo Barcellona, decifrar o paradoxo da

modernidade. No entanto, os modelos ¢ paradigmas tomados pelas varias Icituras do mundo

. = . . 63 .
contemporaneo, presentes nas reflexdes dos intelectuais do nosso tempo™, suscitam espanto

59. P. Barcellona, L 'Egoismo Maturo ¢ la Follia del Capitale, p. 17. A dissolugiio da sociabilidade (dos
liamcs sociais) corresponde também. explicita Barcellona, toda uma “ofensiva do imaginario singularizante™.
Esta ofensiva da singularizagiio ¢ a base da extrema “mercantiliza¢io da vida™ que produz. diz cle, um “clcito
de dissociagiio tolal™ (P. Barccllona ct al., Quale Republica? I,'ltalia nella transizione politica, istituzionale,
sociale, p. 31). As vias dc recuperagdio das dimensdcs sociais siio, scgundo cssc autor: “a reflexdio sobre a
praxis ¢ a experiéncia da ‘grupalidade’ (gruppalita)” (P. Barccllona, L 'Individuo sociale, pp. 52-62).

60. P. Barcellona, I/ Ritorno del Legame Sociale. p. 29,

61. P. Barccllona, Lo Spazio della Politica, p. 9.

62. Ibidem.

63. Ele acusa, sobrctudo, o niilismo pés-moderno de Vattimo como niilismo da massificagiio, resultado
da dissolu¢do de toda individualidade na homologagio abstrata do geral ¢ do gencrico. Auséncia de voz das
massas quc ndo conhccem outro “critério de expressio™ sendo o da “terceira pessoa™ do imaginario coletivo
dos mcios de comunicagio de massa. Tratar-sc-ia dec uma posi¢io que ndo toma distincia ecm relagio ao
presente ¢ 4 realidade, mas ¢ camplice ¢, inclusive, sc confunde com a “situagiio”. E uma filosofia da adesdo.
da “fragilidade satisfeita”. do descargo de responsabilidade: uma filosofia da totalidade massificada (Cf, P.
Barcellona, L ‘Individualismo Proprictario, pp. 29-30). Ver ainda: P. Rossi, Paragone degli ingegni moderni ¢
postmoderni. Bologna. Mulino, 1989, pp. 131-132, 170 ¢ 173.
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dado o abandono em relagdo as questdes do “vivido”, tanto individual como coletivo, na
redugdo dessas questoes a pura ocasionalidade.

Diante dos novos rumos tomados pela sociedade contemporinea, a atirmagio de
Barcellona ¢ a de que : “Ndo existe mais historia, ndo existe mais motor, o processo ¢ como
nunca, como se afirma em campo marxista, um processo sem sujeito nem finalidade™'. L,
quanto a contingéncia da experiéncia cotidiana, ela “irradia-se em todas as direg¢des do amplo

sistema de possibilidade que o calculo probabilistico oferece como nunca ao agir individual ¢

2505

coletivo

O controle ilimitado do devir historico ¢, entio, instituido, linalizando com a época
das hegemonias ¢ do “conflito produtivo”. A seguinte problematica permancee:  “Pode
parecer uma tolerancia em relagdo ao historicismo buscar a especificidade da ¢poca atual,
quase como se a ¢poca atual constituisse ‘uma unidade definida de sentido’". Mas, para cle,
a especificidade de uma época pode ser buscada para além da “filosofia da historia”™. E, para
isso, recorre a um ponto de vista critico que tem como argumento determinante o da
“Impossibilidade de vida no presente”. Essa impossibilidade se expressa “na ‘proibi¢do” da
pergunta sobre a vida, nesta dura violéncia a operar dentro dos esquemas ¢ fungdes fixadas
pelo sistema, a ponto de ndo deixar refigio para o individuo, impedindo-lhe de fazer com que
valha a escolha de nio se reduzir a repetigio em séric™’. Mas, Barcellona acrescenta que: “A
impermeabilidade do sistema as interrogagdes sobre o ‘sentido’ equivale ao decreto de calar

- . 068
sobre a questdo vital™”,

1.4. A problem:tica do sentido ¢ do presente em Pasolini

— K A v 69 . . ..
Foi, precisamente, enquanto recusa ao siléncio” que se¢ insurgiu Pasolini, ao

(uestionar 0s mecanismos econdmico-sociais e culturais que pdem em risco a vida e seu

64. P. Barcellona. I individualismo Proprietario, p. 9. Scgundo Barcellona. o desaparccimento do
proletariado enquanto referencial de uma [ilosofia da transformagfio teve como ¢xito a queda da reflexio
filoséfica sobre a massa. “A massa s¢ apresenta como uma totalidade amorfa ¢ parcce impossivel assumi-la
sem deixar de manifestar cumplicidade com a realidade do capitalismo atual” (Ibidem, pp. 30-31).

65. Tbidem. p. 10.

66. P. Barcellona. L 'Igoismo Maturo ¢ la Follia del Capital, p. 13.

67. Ibidem, p. 120.

68. Ibidem. Interrogagdes que dizem respeito, antes de tudo, a “qualidade de vida™ nas socicdades
capitalistas contemporancas: socicdades do bem-estar, da difusdio sem precedentes dos mcios de comunicagio
de massa, da complela mercantilizagiio das relagdes pessoais, da progressiva institucionalizagio das
necessidades. da produgio massificada de bens de consumo, da planificagiio tcenologica, da devastagio
ambicntal. da violéncia... . Ver aqui também Ch. Taylor, Le Malaise de la Modernité [1991]. Trad. franc.
Charlotte Mclangon, Paris. CERF. 1994,

69. Angclo Romano, na sua introdugio & Vita di Pasolini, dc Enzo Siciliano, comenta que “nos anos
Cingiicnta, chegando... em Roma vindo do Friuli, Pasolini inventou um ambicntc homogéneo com o scu sonho
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sentido no presente, mecanismos resultantes das transformagoes ocorridas na Italia ¢, de
modo geral, nos paises capitalistas avangados.

Apos a scgunda guerra mundial, iniciou-se nesses paises um longo periodo de
expansio ¢ prosperidade ccondmica. Ao longo do mesmo, o capitalisimo, nos paises
capitalistas avancados, alcangou taxas fortes ¢ relativamente estaveis de  crescimento
econdmico. Elevou-se o padrdo de vida ¢ contiveram-se as tendéncias a crise.

Recomega, nesse momento, um longo ciclo de crescimento ccondomico mantido por
uma produtividade crescente. Foi esse boom de crescimento economico, mantido mais ou
menos intacto até 1973, que determinou inimeras alteragdes na realidade social dessces paisces.

Longe de representar, como diz Mandel, uma “sociedade pos-industrial, o
capitalismo avangado constitui, pela primeira vez na historia, a industrializagdo universal
generalizada™™.  Assim, a mecanizagdo, a cstandardizagdo, a super-especializagdo ¢ a
parcelizagio do trabalho ndo se limitam mais, unicamente, ao dominio da inddstria
propriamente dita, na produgdo de mercadorias, mas se¢ apodera de todos os setores da vida
social.

[ também uma caracteristica desse capitalismo que a agricultura se industrialize,
como também a esfera da circulagiio, do lazer, da organizagio do trabalho... ¢ o vértice desse
desenvolvimento ¢, precisamente, a esfera da reprodugio’.

Surge, nesse momento, a convicgdo de que o funcionamento automatico da
economia, os mecanismos do mercado, sdo incapazes de assegurar a conservagdo do sistema ¢

de que ndo ¢ mais possivel a confianga no funcionamento interno ¢ automatico da economia

no universo subprolctirio dos bairros popularcs (borgate). aquele dos romances ¢ dos primeiros ﬁlmc;: nos
anos Scssenta. fugindo da Italia do hoom. buscava-o nas cidades fervilhantes... do Terceiro Mundo. na Africa,
na India. Mas nos anos Sctenta tomou consciéncia que a rcalidade ¢ o problema cram outros: ... 0 novo modo
de produgiio, o descnvolvimento, scus cfeitos, a sua capacidade de mudanga. a sua capacidade de direglio. A
socicdade italiana dos anos Sctenta ¢ a sociedade industrial avangada. com as divisdes de classcs remexidas.
com os valorcs do passado devastados, com a escola, a comunicagiio ¢ o consumo dec massa, homologagio
cultural. a instabilidade como norma. (...) [Na] altima parte de sua obra (...) domina o tcma do advento de uma
socicdade homologada, conformista, cntrépica. A passagem do modo dc produgiio agricola ¢ palco-industrial
a0 modo de produgio industrial avangado comporta o fim de toda dialética social. a supressiio da alteridade. o
fechamento da perspectiva revoluciondria. A cconomia do consumo consuma também todas as contradigdes
que sc nutriu a historia humana™ (E. Siciliano, l'ita di Pasolini, Milano, Rizzoli, 1981, pp. 11-12).

70. E. Mandel, £/ Capitalismo Tardio [1972]. Trad. esp. Manucl Aguiliar Mora, México. Era. 1979, p.
378. Scgundo cle, o conceito de socicdade pos-industrial csti vinculado a uma forma ideoldgica especifica do
“capitalismo tardio”, a da “onipoténcia da tecnologia™. Essa idcologia defende a capacidade da ordem social
existente de climinar gradualmente toda possibilidade de crise, ao encontrar solugdes “téenicas™ para todas as
suas contradigdes. integrando. inclusive, as “classcs sociais rebeldes”, evitando, assim, explosdes politicas. Ver
também. Jirgen Frank. “A Sociedade Pos-industrial e seus Tedricos™ in: Tecnologia e Ideologia. Trad. bras.
Gustavo F. Bayer, Rio dc Janciro, Tempo Brasilciro, 1974, p. 89. Para J. Frank. as tcorias que sustentam cssc
conceito partem do pressuposto de que a critica dc Marx d cconomia politica jd teria sido superada pelo
proprio desenvolvimento do capitalismo.

71. Cf. E. Mandel, op. cit.. pp. 369-372.
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capitalista. Exige-se uma “intervengdo consciente” ¢ cada vez mais ampla, sistematica, para
conservar o sistema, com a intervengdo do kistado.

Yara Mandel, esta extensdo adicional do Estado pressupoc trés determinantes: a
redugao do tempo de rotagio do capital fixo, a aceleragio da inovagao tecnolégica ¢ o
cnorme aumento de custos dos grandes projetos de acumulagio capitalista devido a terceira
revolugdo tecnoldgica, com o seu aumento correspondente nos riscos de qualquer atraso ou
fracasso na valorizagdo dos grandes volumes de capital...”.

Nesse periodo de expansdo, assiste-se a um processo de aceleragdo do processo
tecnoldgico, a uma verdadeira revolugdo nesse campo. Diante de uma transformagdo quase
ininterrupta das técnicas de produgiio que, segundo Mandel, “¢ antes de tudo um subproduto
da permanente corrida armamentista , da guerra fria na qual nos colocamos a partir do fim da
segunda guerra mundial””.

Ao lado desse avango do capitalismo se instaura, nesse momento, a ‘“crise do
movimento operario”™" ¢, conseqiientemente, a “crise do marxismo”, com o abandono das
propostas emancipatorias ¢ de um pensamento critico, contra os novos rumos da sociedade
contemporanca. A derrota dos movimentos operarios radicais, que ressurgiram no periodo
pos-guerra, terminou preparando o terreno politico para tipos de controle de trabalho e, como
afirma Harvey, de compromisso que possibilitaram o fordismo”. Estabeleceu-se, assim, a
crise de toda utopia’® face a impossibilidade de alternativas concretas ¢ de uma abertura

historica.

72. CI. E. Mandcl. Introduccion a la Teoria Econdmica Marxista [1964]. Trad. esp. Danicl Wagner,
México. Era, 1973, p. 81.

73. Ibidem, p. 83.

74. Quanto a politica, comenta Mandcl, nessa obra, quc a cxpansiio capitalista teria facilitado as
ncgociagdes cntre classe trabalhadora ¢ proprictirios. aprescntando possibilidade de consolidagio das novas
relagdes sistémicas através de concessdes aos (rabalhadores. Esta politica se desenvolve em grande escala
tomando a Europa Ocidental ¢ América do Norte. Uma politica fundada cm cstrita colaboragiio cntre
capitalistas cm cxpansio ¢ algumas tendéncias do movimento operirio, tendo como objetivo a clevagio da
condigdio de vida dos opcerarios.

75. Ver D. Hanvey, A Condigdo Pos-Moderna, trad. bras, Adail U. Sobral ¢ Maria Stela Gongalves. Sdo
Paulo, Loyola. 1993. pp. 122-134.

76. O final abrupto da ¢poca otimista ¢ cheia de “ilusdes. logo apds a derrota do fascismo, diz Agnes
Heller. ndo trouxc consigo a tdo csperada “Europa de esquerda”, pois a nova ordem capitalista restituiu, ao
contrario, o mundo da “cotidianidade burgucsa”, inclusive a reforgou: “O novo estiagio do desenvolvimento
industrial alimentou a impressiio de uma integragio na cngrenagem do sistema capitalista das classes sociais
antes consideradas como revoluciondrias - ¢, sobretudo, da classe operdria -, assim como de uma adesiio is
formas dc vida alicnadas que - junto ao aumento do nivel de vida ¢ a satisfagiio crescente das necessidades -
esta socicdade vinha lhes oferecer™ (A. Heller, La Revolucion de la Vida Cotidiana. Trad. ¢sp. Gustau Muiioz.
Enric P. Nadal ¢ Ivin Tapia, Barcclona, Pensinsula, 1982, pp. 5-6).
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No caso especifico da ltalia: a partir do final dos anos 50 assiste-se a uma intensa
transtormagio da configuragio econdmica ¢ social’”’, com reflexos inevilaveis e modiflicagdes
determinantes no ambito das idéias, costumes e modo de vida. A transformagao sc da, antes
de tudo, no ambito das relagdes econdmicas, acelerando um processo de transigio que ja se
encontrava em curso: de uma cconomia predominantemente agricola a uma de tipo
predominantemente industrial - o que politicos ¢ cconomistas definiriam como  boom
economico.

Desta realidade industrial surgem categorias ¢ grupos sociais com caracleristicas
“desviantes” ¢ marginais, o “subproletariado urbano”, pois o boom industrial nio climinou,
mas na verdade acentuou os desequilibrios econdémicos, a desocupagio ¢ a caréncia
ccondmica ¢ cultural.

Em sua continuidade, esse processo modernizante™ sera acompanhado por intimeros
fendmenos: o consumismo, a cultura de massa, os novos modelos curo-americanos de
comportamento, o hedonismo, o individualismo de massa, o progressismo, a falsa tolerdncia,
a violéncia, a afasia lingiistica... todos esses fendmenos sociais ¢ culturais novos que Pier

\’8()

Paolo Pasolini” tratou ao analisar a “mutagio antropologica™ da cultura ¢ do povo

italianos.

~oy

77. Pictro Ingrao reconhece na “democracia cristi” o partido que geriu a “restauragio capitalista™ na
Italia mantendo a condigiio de monopdlio do podcer: “No momento em quc atuava como canal ¢ instrumento da
restauragdo capitalista, a democracia cristd imprimiu  sua marca & maquina cstatal num duplo sentido: em
primciro lugar, incorporou & maquina cstatal & influneia de interesses especilicamente clericais (scja como
interesses privilegiados da hicrarquia catdlica, scja como penctragio de ideologias, modas ¢ mentalidades de
dirigir o Estado, vinculados & tradigio clerical-moderada). Em scgundo lugar, incidiram sobre a maquing
cstatal as formas de manter vivo o habito “interclassista™ ds quais a democracia cristd recorrcu na medida em
que tornava sua a politica de restauragiio capitalista. Na rcalidade a DC defrontou-s¢ com o problema de
manter os vinculos com amplas massas camponcsas ¢ mesmo operirias ¢ da classe média urbana, que cram
atingidas pela politica de restauragio capitalista. Por isso, foi muito importante para a DC a rcalizagio dos
vinculos ¢ ‘micdiagdes’ de tipo corporativo... quc sc lornavam csSCnCidis scja para manier o verniz
“interclassista’, scja para asscgurar aos grupos dominantes determinados instrumentos politicos de integragio,
necessirios ao sistema capitalista...” (P. Ingrao. /s Massas ¢ o Poder [1964 ¢ 1979]. Trad. bras. Luiz, Mirio
Gazzanco. Rio dc Janciro, Civilizagio Brasileira, 1980, p. 170).

78. Comentando cssc processo, Enzo Siciliano afirma que: “A face do pais sc cmbrutecia: o hoom
ccondmico ¢ a difusdo dos mass media contribuiam para sua barbarizagdo. Tal cra o aspecto A vista das
mudangas ¢m curso. (...) Erros clamorosos de planificagiio politica ¢ ccondmica - pagos dolorosamente peta
coletividade nacional nos anos sctenta - caminhavam, naquele tempo. paralelamente a outras resolugdcs, perto
de aquecer-se no pais um fervor laico desconhecido por tradi¢iio. / Uma tal modernizagio do costume, do uso
da vida. parccia o pagamento pelo sucesso do milagre ccondmico. da barbarizagio ndio apenas cstética quc s¢
difundia” (E. Siciliano, op. cit. pp 345-3406).

79. Na recensdio de Geno Pampaloni ao livro de Pasolini, Zmpirismo Herético (Impirismo Eretico,
Milano. Garzanti. 1972) encontram-sc alusécs ao pessimismo pasoliniano face a esta nova realidade: “Perdida
a certeza ideolégica ¢ moral do marxismo hegemanico, o ideal de Pasolini ¢ cada vez mais cm relagiio ao
mundo pluralista, cspontinco. libertirio. Os scus interesses sc concentram  na  dircgio de uma
problematicidade ou politica geral, na procura nio mais dc uma ordem mas de um sentido de vida. (...)
Pasolini, como nenhum outro... conscguiu nos transmitir a angustia, o pavor, a miséria de uma ¢poca, que
morrendo. aloja de mancira desatenta os tormentos, odios ¢ recordagdes dolorosas que a atravessam de luz,
dramatica” (Citado por E. Siciliano, op. cit. p. 368).
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Pasolini scguiu atentamente essas transformagoes no ambito imediato da realidade
social cotidiana, buscando compreender a realidade num presente que se  constituia
dissolvendo antigos liames de uma sociabilidade pré-moderna, deixando para tras valores,
codigos de comportamento, todo um “modo de vida” proprio de sociedades e culturas “palco-
industriais”,

Assim, realidade e presente sio determinagdes ontologicas imprescindiveis para um
delincamento filosofico da experiéncia pasoliniana, face aos rumos tomados pela sociedade
italiana apds as transformagdes acima indicadas.

A realidade porque, como cle mesmo costumava afirmar: “Na verdade, o meu idolo
¢ a realidade™, e Cristo, Marx, Freud sdo apenas “formulas”. A paixdo pela realidade ¢
“paixdo pela vida... pela realidade fisica, sexual, objetiva ¢ existencial..”™. Perseguiu essa
realidade na experiéneia cotidiana dos individuos, na “esfera do vivido™ (vissuto) ¢ do

existencial (esistenziale), uma vez que as transformagdes relativas a realidade  sdo

»83

reconhecidas imediatamente “no vivido, no existencial, no concreto
Evitou, diz cle, o tratamento abstrato ou o “nominalismo {eliz dos sociologos [que]

. . iy . .. 84
parcce se¢ esgotar no interior do proprio circulo”

, distanciando -se, assim, de todo
procedimento estéril, proprio de uma “sociologia positivista” ou de um “racionalismo formal™,
que impedem uma experiéncia mais “real” da propria realidade e de scus elementos. Viver
£ 1 1 . 85 . e Ayl -
nas coisas ¢ [inventar] como [pode] o modo de nomea-las ¢ a sua experiéncia da
concreticidade e da possibilidade de compreensio.

Por isso. a experiéncia da realidade também permitiu que ndo usasse “o cotidiano
> I
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considerado apenas como categoria estilistica”. Essa ¢ a esfera da realidade onde se expressa

80. Ver P. P. Pasolini. Scritti corsari, Milano, Garzanti, 1975,

$1. Citagiio extraida da obra de F. Panzeri. Guida alla Lettura di Pasolini. Milano. Mondadori. 1988,
p. 177. O autor niio indica a fonte bibliografica.

82. P. P. Pasolini. Pasolini su Pasolini. Conversazioni con Jon Halliday. Trad. it. Cesare Salmaggi.
Parma. Guanda. 1992, p. 45: “passionc per la vita, per la realtd, per la realta fisica, sessuale, oggettuale ¢
csistenziale...”.

83. P. P. Pasolini. Scritti corsari, pp. 67-68: “... ncl vissuto, nell’csistenziale, nel concreto™,

84. Ibidem, p. Y0: 1 felice nominalismo dcei sociologi parc csaurirsi dentro la loro cerchia™. Pasolini se
utiliza da cxpressiio “nominalismo teorico™ para refutar as criticas academicistas de sociologos, como Franco
Ferrarotti. em relagiio ds suas dentncias do processo de “aculturagiio homologante™ sofrida pela Itilia da
modernizagio. Elc recusa, assim, como o mesmo explicita, a scparaglio que os socidlogos profissionais fazem
entre “vida” ¢ “sociologia™. Caso mantivessc uma tal scparagiio, a sua “ignorincia socioldgica niio teria aquela
‘candura cativante’ da qual o préprio Ferrarotti fala™ (“ignoranza sociologica non avrebbe quel ‘candore
accattivante” di cui parla Ferrarolti stesso™). Assim, prefere “descrever” (descrivere) a fazer uso do
procedimento racionalizante ¢ abstrato dos sociologos profissionais (Ibidem, pp. 89-90).

85. Ibidem:; “lo vivo nclle cosc. ¢ invento come posso il modo di nominarle™,

86. P. P. Pasolini, // Caos. Roma, Riuniti, 1979, p. 215: “usarc il ‘quotidiano’ solo sc assunto a
catcgoria stilistica?” Agnes Hcller, quando trata da categoria de vida cotidiana, afirma que cssa aparcccu,
simultancamente. tanto na filosofia como na sociologia apds a primcira gucrra mundial. A vida cotidiana teve
quc sc tornar problematica para scr problematizada. Nos ultimos anos, cssa catcgoria assumiu uma crescente
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a presenga lisico-corporal, os sentimentos, onde experimentamos as coisas, a cultura, onde
vivem tanto o individuo particular como o artista.

Ha nesta busca pasoliniana de experieneia imediata do real, da vida, uma
determinante preocupagio “realista” e “ontologica”. Lssa preocupagio ontoldgica foi por cle
denominada, num momento ainda inicial de sua produgido, de “ontologia do comportamento
de vida” (ontologia del comportamento di vita)*'.

O presente - o elemento que conduz Pasolini a problematizagdo e exigéncia da critica
- ¢, na verdade, a “mutagido antropologica” que destruiu toda uma estrutura existencial,
cultural... dada a “modernizagido” das relagdes econdmico-sociais na Halia. Essa mudanga,
que se efetivou como “degradagio”, enquanto fendmeno historico social especilico, afetou,
precisamente, “na esfera do vivido”, a auto-expressio dos individuos, os scus codigos
culturais, o seu modo de vida, as formas de s¢ auto-compreender ¢ se inserir na realidade.
Uma vez que todo individuo expressa-se vivendo (esprimirsi vivendo), tem-se aqui, portanto,
uma verdadeira “degradagio” que comprometeu a vida.

O presente se apresenta como ¢poca de alienagio. Nio ¢ mais possivel expressar-se:
a tecnificagiio da vida, fruto das novas conquistas do capitalismo, comprometeu a vida do
individuo, sua individualidade e sua relagio com o social. Pasolini buscou determinar o
especifico desta realidade através da antinomia “instrumentalidade-cexpressividade™, Tratar-
sc-ia, explicita ele, de um problema de ordem pratica para a sociedade como um todo. E ¢ na
“liberdade do homem enquanto ‘expressivo’ ¢ ndo ‘instrumental”™®’ - como “luta da
expressividade contra a ‘instrumentalidade”™” - que ele reconhece o “fundamento da

liberdade humana™'

. A “expressividade” em Pasolini ¢ a disposigdo em objetivar as
potencialidades do individuo, enquanto vivéncia de uma individualidade e ndo se confunde
com a idéia de “comunicagio”; “o mundo comunicativo” se insere também, segundo ele, na

. ~ ~ 2 . TR 5.
dimensao do funcional (funzionale) da técnica™.

importdncia nos cscritos de diferentes autores como: Lefébvre. Lukics. Kosik... . Lukacs reconheccu como
primaria a conduta do homem na vida cotidiana, pois ¢ comcgo ¢ término de toda atividade humana. Ver A,
Heller. Sociologia della vita quotidiana 1970]. Trad. it. Alberto Scarponi, Roma, Riuniti. 1981: Il Potere
della Vergogna, Roma, Riuniti. 1985: ¢ La Revolucién de la Vida Cotidiana., G. Lukics, Fstética [1963],
Vol. I. trad. esp. Manuel Sacristan, Barcclona, Grijalbo, 1965.

87. P. P. Pasolini. Al dagli occhi azzurri, Milano. Garzanti, 1965, p. 139.

88. P. P. Pasolini. Le Belle Bandiere, Roma. Riuniti, 1977, p. 275 “’antinomia strumentalita-
CSpressivitd™,

89. tbidem: “la libertd dell'uomo in quanto ‘espressivo’ ¢ non ‘strumentale™,

90. Ibidem: “lotta dcll’cspressivita contro la strumentalita™.

91. Ibidem: “come fondamento della libertd umana™,

92. Ibidem. p. 274: “‘mondo comunicativo’ o meglio ‘funzionale’ dclla tecnica™. Pasolini busca.
portanto, contrapor a “cxpressividade™ - cnquanto dimensdo ontologica auténtica da experiéncia dos
individuos. scja na linguagem (ndo tecnificada). nos sentimentos, na corporcidade, na sexualidade. nos
valores... - & “expressividade aberrante™ (espressivita aberrante) imediatamente cstercotipada, produto das
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O presente ¢ momento  de  impossibilidade da  “expressividade™  “nos  nos
encontramos nas origens daquela que serd, provavelmente, a pior ¢poca da historia humana: a
¢poca da alicnagao industrial (...) O mundo sc encaminha para uma cstrada horrivel : o
neocapitalismo iluminado ¢ social democratico, na realidade mais duro ¢ feroz do que

4993 5 d J o )
nunca™. O “ncocapitalismo  iluminado™”!

, que se cletiva frente as novas exigéneias do
“industrialismo™, marca, segundo cle, a nossa experiéncia no presente: enquanto avango
progressivo da técnica, a modernizagdo capitalista que se configura na Italia compromete uma
existéncia social expressiva ¢ livre, pois sua imposigao ¢ destruidora de todo ¢ qualquer liame
social. |

A nova civilizagio, a “civilizagio técnologica™ (civilla tecnologica), enquanto
“nova forma de historia™”’, cria uma “nova humanidade” substituindo a anterior com “novos

homens portadores de valores tdo indecifraveis quanto incompativeis com aqueles,  tdo
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dramaticamente contraditorios, jamais vividos

Trata-se, portanto, do comprometimento, no presente, da ordem do sentido: a

. 97 . l' ‘l‘ o N . . . l\)" i . o .

realidade produzida pelas novas transformagdes ccondomico-sociats degradou antigos

codigos culturais, portadores de “signilicagdo” ¢ “concretude™ norteadores dos antigos
codigos de comportamento de uma cultura ainda paleo-industrial.

= . . % 9 3 ) -

A relacdo de Pasolini com o “presente” ¢ de recusa % a “segunda revolugio
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industrial e [a] conseqiiente mudanga dos valores”™, impulsionada pelo progresso

transformagdes provocadas pela revolugdo tecnologica da modernizagio ccondmico-social. Ver P. P. Pasolini.
Scritti corsari. p. 13,

93. P. P. Pasolini. Le Belie Bandiere, pp. 204-205: “noi ci troviamo allc origini di quella che sard
probabilmente la piu brutta epoca della storia dell'uomo: I'epoca dell*alicnazione industriale... 11 mondo si
incammina per una strada orribile; il neo-capitalismo illuminato ¢ socialdemocratico, in realtd pin duro ¢
feroce che mai™.

94. Manter-sc-it sempre, nesta disscrtagio, o lermo “necocapitalismo”™ por razdes de rigor em relagio ao
texto pasoliniano. Autorcs como E. Mandel consideram este termo “ambiguo™, dada a possibilidade de “scr
interpretado.... tanto no sentido de uma continuidade como de uma descontinuidade radical em retagiio ao
capitalismo tradicional™ (E. Mandel. /! Capitalismo Tardio. p. 11).

95. P. P. Pasolini, Seritti corsari. p. 22.

96. Ibidem, pp. 25-26: “uomini nuovi, portatori di valori tanto indecilrabili quanto incompatibili con
quelli. cosi drammaticamente contraddittori. finora vissuti™.

97. Enzo Siciliano, reflctindo sobrc cssc momento da vida de Pasolini. fala da faléncia da Revolugiio ¢
da ilusdo de cscrever poesia. como causas de scu completo desespero cultural (CLLE. Siciliano, op. cit.. p.
+418).

98. Pasolini perscrutou. com uma sensibilidade antropoldgica adquirida no terreno “vivido™, todos os
indicios da agiio do “novo poder” ¢ de sua violéncia, fruto das transformagdes capitalistas, que langavam o
presente no ¢aos ¢ colocavam, cm risco, toda uma relagiio com o passado. Periodo de “revolta™ que cncarna de
forma perigosa toda uma psicologia coletiva marcada por um sentimento generalizado de “lrustragio”. dada a
faléncia de todos os projctos colctivos cmancipatorios ¢ a impoténcia cultural para compreender ¢ responder ds
indagagoces para com o momento histérico que fechava o presente na “irrcalidade™ (irracionalidade) ¢ na
inautenticidade.

99. P. P. Pasolini, Scritti corsari, p. 19: “scconda rivoluzionc industriale ¢ della conscguente mutazione
dei valori™.
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tecnologico, ¢ chamada por ele de “revolugao antropologica™ (rivoluzione antropologica), na
medida em que degradou todo o universo cultural italiano fazendo desaparecer costumes,
tradigoes. valores de uma normatividade arcaica ¢ pré-moderna.

[ face ao impacto dessa atualidade, produzida pela “nova revolugio industrial”, que
Pasolini assume a abjuragdo, dado o seu impulso devastador em relagdo aos codigos éticos,
modo de vida, sentimentos ¢ maneiras de conceber a realidade. I ¢ contra essa atualidade,
que traz consigo um novo processo de aculturagdo devastador, um processo que se cfetiva
enquanto uma “obra de homologagio destruidora de toda autenticidade e concreticidade™ ",
(ue cle se posiciona.

Essa atualidade ¢ “a revolugido da Ciéncia Aplicada” (la rivoluzione della Scienza
Applicata), explicita Pasolini, enquanto desenvolvimento programado pelo Capital (sviluppo
programmato del Capitale) conduziu a ruina - através de um processo de aculturagdo
homologante - uma “Italia camponesa ¢ paleo-industrial”, um pais com uma “quantidade de
culturas ‘particulares ¢ reais’, uma... quantidade de ‘pequenas pdtrias’, uma... quantidade de
mundos dialetais..”""".

A critica pasoliniana do presenfe vem acompanhada da sua relagdao com o passado:
por um lado, a Italia da civilizagdo tecnologica, do industrialismo ¢ do progresso
modernizante, dos valores laicos ¢ do consumismo e, por outro lado, “a ltalia arcaicamente
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agricola paleo-industria que mantinha no scu “universo de valores” a Igreja, a Patria, a

Familia, a Obediéncia, a Disciplina, a Ordem, a Moralidade..."",

No presente, esses valores do velho universo agricola e paleo-industrial ndo contam
mais, nem mesmo como falsos. O que conta no presente sdo “valores de um novo tipo de
civilizagdo, totalmente diferente, substituindo aqueles da “civilizagdo camponesa”. Na ltalia,
as diversas culturas particulares foram destruidas pela “violenta homologagio da

25104,

industrializagio™'"": segundo Pasolini, “a industrializagdo dos anos setenta [constituiu] uma

‘mutacio decisiva™'®®, uma espécic de “deformagdo das consciéncias” enquanto algo
irresistivel.
Essa “degradagdo antropologica”, que Pasolini denuncia, ¢ fruto de um

“desenvolvimento sem progresso”, uma “mudanga traumatica” (cambiamento traumatico)

100. Ibidem. p. 28: “un’opera di omologazione distruttrice di ogni autenticitd ¢ concretezza”. Pasolini
denuncia a presenga autoritaria dos mass media ¢ scus cleitos no dmbito das relagdes socioculturais.

101. Ibidem, p. 89: “quantitd di culturc *particolari ¢ rcali’, una.... quantita di ‘piccole patric’. una...
quantita di mondi dialcttali....”.

102. Ibidem, p. 158: “I'ltalia arcaicamente agricola ¢ palcoindustrialc™.

103. Ibidem. p.159.

104. Ibidem, p. 160: “violenta omologazionc dell’industrializzazionc”.

105. Ibidem: “I'industrializzazione degli anni scttanta costiuisce una “mutazione’ decisiva™,
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que afeta a sociedade como um todo, na sua dimensio ccondmica, ccologica, urbanistica ¢
antropologica. Nesse processo de modernizagio da socicdade italiana, a “tecnologia (a
aplicagdo da cidncia) criou a possibilidade de uma industrializagio praticamente ilimitada ¢
cujos tragos, enfim , sdo transnacionais”'"°.

Desenvolvimento e progresso: ¢ preciso determinar o significado destas categorias,
diz Pasolini, a sua relagio com o momento historico, tendo em vista esses novos fendmenos
gestados pela modernizagdo. Essas duas palavras retornam freqiientemente nos discursos do
presente. “Sao dois sindnimos?” Se ndo sdo dois sindnimos, indicariam entdo dois momentos
diversos de um mesmo fendmeno? Ou, ao contrario, essas duas palavras indicam, finalmente,
“dois fendmenos ‘opostos’ entre si, que apenas aparentemente coincidem ¢ se integram?™'"’
Uma compreensio concreta dessas palavras ¢ fundamental, na medida em que o seu sentido ¢
sua relaglo dizem respeito, segundo cle, a problemas muito proximos de “nossa vida também
cotidiana ¢ fisica™'"*.

Pasolini recorre novamente ao presente historico ¢ ao ambito da pratica, das relagdes
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socto-politicas, para responder a tais questdes

. A palavra “desenvolvimento” (sviluppo) era
usada naquele momento, na Italia, diz cle, por aqueles sctores ligados aos interesses
ccondmicos ¢ politicos do Capital - os industriais. O “progresso”, ao contrario, seria exigéncia

dos operarios, dos camponeses, dos intelectuais ligados a um compromisso emancipatorio.

106. Ibidem: p. 216. “La tecnologia (I'applicazione delia scienzn) ha creato la possibilitd di una
industrializzazione praticamente illimitata. ¢ i cui caratteri sono ormai in concreto transnazionali™.

107. Ibidem. p. 215: “Oppure, ancora, indicano duc fenomeni solo parzialmente analoghi ¢ sincronici?”

108. Ibidem: “la nostra vita anche quotidiana c fisica”.

109. Dentre as questdes politicas enfrentadas por Pasolini nesse periodo, destaca-se o scu confronto
com os mcmbros da Democracia Cristd, que ¢ considerada por cle um nada idcoldgico mafioso que se auto
modcelou apds ter perdido todo liame com a Igreja, scgundo o poder ccondmico dos anos da modernizagio.
Pasolini denuncia a irresponsabilidade ¢ a incompeténcia da Democracia Cristd naqueles anos por ndo
asscgurar os scrvicos fundamcentais a socicdade italiana, contribuindo. mais ainda. para o desastre
antropologico. Nessa polémica, Pasolini responsabiliza este partido de ter administrado toda uma “estratégia
de tensdio” a scu favor: primeiro, por razdcs anti-comunistas; scgundo, por razdcs anti-fascistas ¢ chega,
inclusive. a acusd-la de camplice em relagdo as chacinas ocorridas nos anos Sctenta. Quanto ao Partido
Comunista Italiano, ndio cra conscnsual a deciso, junto a cipula, de manter Pasolini no scu quadro de
intclectuais. Como atesta Maria Antonictta Macciochi, entdo dirctora do jornal do PCL, a esquerda o tratou
freqiicntemente com uma “arcaica intolerincia”, desde a sua cexpulsiio nos anos 40, até os acontecimentos
posteriores que o cnvolveram cm processos juridicos, visando a sua perscguigiio. A propria Macciochi afirma,
ainda, que Palmiro Togliatti (dirigente do PCI na época) ordenou e 1961 a supressiio, cm }ie Nuove, que cla
dirigia, da rubrica artistica dc Pasolini, na qual o mesmo participava intensamente. Macciochi perdeu mais
tarde a diregiio do jornal do PCI por ter contrariado as ordens de Togliatti. Este teria, ainda, em uma outra ver.,
solicitado aos dirigentes dos sctorcs culturais ¢ de imprensa do partido cautela ao considerar Pasolini um
lanqucador do partido (ndio conscguiu total adesio). Togliatti o considerava uma péssima propaganda para o
PCI. sobrctudo para a sua basc. No cntanto, Pasolini contou com muitos defensores, entres os quais, os
deputados comunistas Alicata ¢ Ingrao. Mas, nos ultimos anos, hd um distanciamento de Pasolini em relagiio a
politica cultural do partido, buscando superar certos csquemas ideolégicos ¢ politicos (Cf. P. P. Pasolini.
Lettere luterane, Torino, Einaudi. 1976, ¢ L. Belti ct al., Pasolini: cronaca gindiziaria, persecuzione, morte....
Milano, Garzanti, 1978).
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Na verdade, a compreensdo destas categorias, por parte de Pasolini, torna-se uma

exigéneta para determinar a especiticidade da “modernizagdo” ¢ o aspecto pratico ¢

ideologico que a sustenta. Assim, o “progresso”, diz ele, ¢ “uma nogéo ideal (social ¢ politica)
la onde ‘o desenvolvimento® ¢ um fato pragmatico ¢ econdmico™ ',

EEssa dissociagdo requer, no entanto, uma sincronia entre esses dois termos, dado que

“ndo ¢ concebivel... um verdadeiro progresso se ndo sdo criadas as premissas econdmicas

0 111
para atualiza-lo™"

¢, no caso especifico da lalia, explicita Pasolini, a idéia de
“desenvolvimento” se efetiva enquanto “expansio econdmica ¢ teenoldgica burguesa™ ',

A experiéncia pasoliniana da contingéncia historica possibilitou-lhe uma reflexao,
quase que descsperada, sobre essa sociedade italiana do boom econdmico. Ele denunciou' as
ameagas provocadas pela transformagio sistémica ¢ suas conseqiiéncias na esfera cotidiana,
que puseram em risco dimensdes ¢ potencialidades dos individuos, como as da “consciéncia
do sentido”, da expressividade-individualidade, ¢ que antes se realizavam na forma do antigo
cthos, da alteridade, dos sentimentos, da corporeidade ou, ainda, do préprio eros.

Todas essas disposigdes ¢ potencialidades possibilitavam aos individuos a sua

experiéneia existencial-social ¢ o sentimento da realidade ¢ da vida. No presente, ao

contrario, diz Pasolini, uma “horrenda ‘Nova Pré-historia’ sera a condigao do neocapitalismo

110. P. P. Pasolini. Scritti corsari, p. 216: “I1 ‘progresso’ ¢ dunque una nozione idecale (sociale ¢
politica) 1d dovc lo ‘sviluppo” ¢ un fatto prammatico cd cconomico”.

111. Ibidem; “non ¢ concepibile... un vero progresso sc non si crcano le premesse cconomiche
nccessaric ad attuarlo™.

[12. Ibidem, p. 217: “cspansionc cconomica ¢ teenologica borghese™. G. Candcloro analisa aqui cssc
fendmeno da mancira scguintc: “As grandes mudangas ocorridas na Itilia desde 1950 até nossos dias no
campo ccondmico-social. na cultura, no costume ¢ no modo dec viver cotidiano fazem com que a ltalia atual
parcga muito diferente daquela de trinta ¢ cinco anos atrds. Existe, todavia, um liame muito cstreito entre a
situagiio de hojc ¢ os acontccimentos dos anos dc 1945-50...". Esscs cinco anos, alirma Candcloro, dizem
respeito ds condigdes que tornaram possiveis “um certo tipo de desenvolvimento industrial ¢, portanto. dec
transformagiio social”, mas também a fatos politicos fundamentais “como a constituigio da repablica, o
sistema de partidos. o predominio do partido democrata cristdo, a presenga nesse pais de uma vasta oposigiio
representada sobretudo pelo partido comunista, a participagio da Italia no bloco ocidental puiado pclos
Estados Unidos™ (G. Candecloro. Storia dell'ltalia Moderna, vol. X1, Milano. Feltrinelli, 1986, pp. 316-340).
Ver ainda T. Abse. “Itdlia: Uma Nova Agenda”, in: P. Anderson ¢ P. Camiller (orgs.). Um Mapa da
Iisquerda na luropa Ocidental [1994]. Trad. bras. Maria Luiza X. dc A. Borges. Rio de Janciro, Contraponto,
1996. pp. 65-108.

113. Cético cm relagio aos politicos de scu tempo, Pasolini ainda insiste num certo “resgate ideal”
diantc do marasmo da realidade italiana: “Os politicos siio dificilmente recuperiveis para csta operagio (...)
hoje parcce que apenas intelectuais platdnicos (acrescento: marxistas) - ds vezes semn informagdes. mas
certamente scm interesse ¢ cumplicidade - tenham alguma probabilidade de intuir o sentido do que csta
rcalmente acontccendo: porém... sob a condi¢iio que a intuigiio deles scja traduzida - literalmente traduzida -
por cicntistas, também cles platdnicos, nos termos da unica ciéneia cuja realidade ¢ objetivamente certa como
aquela da Natureza, isto ¢, a Economia Politica™ | *1 politici sono difficilmente recuperabili a una tale
opcrazione. (...) Oggi parc che solo platonici intcllctali (aggiungo: marxisti) - magari privi di informazioni.
ma ccrianmente privi di interessi ¢ complicita - abbiano qualche probabilitd de intuire il senso di cid che sta
veramente succedendo: naturalmente pero... che tale loro intuire venga tradotto - letteralmente tradotto - da
scienziati, anch’essi platonici, nci termini dell’unica scienza la cui realtd ¢ oggettivamente certa come quclla
della Natura. cio¢ I'Economia Politica™] (P. P. Pasolini. Lettere luterane, pp. 183-184).
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ao fim da antropologia classica, agora agonizante. A industrializagdo sob a perspectiva
neocapitalista dissecara o germe da Historia™"",

Sua critica, na medida em que recusa em  termos epistemologicos  todo
“nominalismo™ ou as estruturas universais de pensamento'”, nutre-se da contingéncia
historica, algando-se a partir do *“vivido”, do “existencial”, do “concreto”, para decifrar os
“sintomas” da realidade social, politica, cultural, que decorrem da  “degradagio
antropologica”. Critica o presente, o existente historico, enquanto nele quer indicar a sua

Lo

atualidade’™ ou “falsa atualidade”, denunciando a forma como se objetivou a modernizagio

. ™ . 117 . | . e . A e
da vida social italiana’"’, uma atualidade que teria deixado para tras “a ¢poca da Resisténeia™,
as grandes esperangas no comunisimo, a “luta de classe”. O que se apresenta na nova ¢poc:
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historica, diz Pasolini, ¢ o boom econdomico, o Estado do Bem-Estar ¢ a industrializagio .

114, Cf. L. Betti ct al.. op. cit.. p. 329; “Una orrenda ‘Nuova Preistoria™ sard la condizione del
ncocapitalismo alla finc dell’antropologia classica. ora agonizzantc. L'industrializzazione sulla linca
ncocapitalistica disscechera il germe della Storia™. Os autores ndo indicam a fonte bibliogrifica desse
fragmento.

115, Ha. no cpistoldrio pasoliniano dessc periodo. uma carta importante de Gianni Scalia escrita a 06
de sctembro de 1975, na qual o mesmo sc mostra cntusiasmado pelas altimas consideragdes pasolinianas sobre
os rumos do capitalismo na Itdlia. Em resposta. Pasolini chega a solicitar a Scalia que o “traduza”™ cm termos
de cconomia politica. Diz Scalia: “Os tcus ultimos cscritos... me persuadem cada vez mais. (...) Quando Icio
“economia politica’. ‘modo de produgiio’. produgio niio apenas de mercadorias mas “de humanidade’...
‘produgiio de relagdes sociais de produgiio’... descoberta marxiana do ‘arcano da forma-valor’... quando Icio
isto. sinto vontade de falar, de discutir contigo, dc tc ‘traduzir’. / Enfim, me dd prazer ler-te. desesperado
como cstavas num debate no festival do Unita com Tortorcella, Zangheri ¢ tantos prolessores universitirios (...)
Que afligio ¢ raiva. (Respondendo. ao mcu discurso, tu estavas também, notavelmente Jum] “tabu’: sabcs,
scmpre. irracionalismo. vitalismo. arcaismo... . Pensava, também, nos ‘frankfurtianos’!!). / Repito-te, tenho
vountade de te falar... de te dar razio. de ‘traduzir’ cm (ermos teoricos, s¢ permite, a tua perfeita imaginagio
teorica”, Em resposta. datada cm 03 outubro de 1975, Pasolini afirma: “a (ua idéia de ‘traduzir’ cm termos de
cconomia politica o que cu digo jornalisticamente, parccc-me ndo somente muito bela, mas que logo sc
concrelize™ [“La tua idea di ‘tradurre” in termini di economia politica cid che io dico giornalisticamente mi
scmbra non solo bellissima, ma da attuarsi subito™] (P. P. Pasolini. Lettere, 1955-1975, Torino. Einaudi, pp.
748-749). Scalia. retomando cssc argumento apds a morte de Pasolini, comenta num artigo: “o ultimo Pasolini
cxigia precisamente, para sua pequisa, uma szova, ultima ‘descoberta de Marx': exprimia a sua divergéneia de
forma positiva na andlise da socicdade ‘homologada’ pelo Capital ¢ de forma negativa na ‘oposigio da
oposi¢do instituida™; exigia... que fossc “ajudado’. ¢ ... realmente respondido. [que} o “traduzisse’. (...) agora
compreendo melhor. que Pasolini, dos Gltimos anos, ‘corsidrio’. esta aqui: na necessidade de rraduzir as suas
intuigdes cm termos de cconomia politica (¢ de critica da cconomia politica...)” (L. Betli ct al., op. cit.. p.
376).

116. Essa atualidade cxige de Pasolini uma tomada de consciéncia do novo quadro social ¢ de scus
“sujeitos” (quem sdo os novos “destinatirios” de suas obras?). Também conduz & compreensio de que as
catcgorias do scu “marxismo gramisciano” ndo mais s¢ adcquam aos novos problemas colocados por cssa
realidade. E preciso mudar, pois “aquilo que Gramsci dizia... ¢ o que {Pasolini] pensava... niio ¢ mais licito.
ndo ¢ mais scguro, porque a Itdlia entrou numa nova fasc historica™. Citado por L. De Giusti, I Film di Pier
Paolo Pasolini. Roma, Gremese. 1985, p.104.

117. Scgundo csclarcce Nelson Mclo ¢ Sousa: “Modernizaclio ¢ um conceito usado para definir o
processo de transformagdo da sociedade ocidental com a Ienta difusio de instituigdes que surgem em resposta
A transformagio da cconomia pela industrializagiio progressiva™ (N. M. ¢ Sousa, Modernidade, Desacertos de
um Consenso. Sio Paulo, Unicamp. 1994, p. 06). E  Barccllona afirma que “a ‘representagio’ da
modernizagdo ¢ a neutralizagdo téenica do mundo...”™ (P. Barecllona, /f Ritorno del Legame Sociale, p. 17).

118. Pasolini ncga a possibilidade de encontrar uma nova “forga contestatoria™ para o presente. a partir
dos recursos teoricos. idcologicos. politicos ¢ culturais apontados pela modernidade, uma vez quc no presente
cle sc cncontra “privado, praticamente ¢ ideologicamentc de foda esperanga... dc justificativas. de
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A vida no presente ndo se poe mais como “vida clara”, ndo se tem mais, como
outrora, a “desforra da vida boa contra a vida ma. Da vida clara contra a vida tencbrosa™'"’.
Trata-se, ao contrario, para Pasolini, da perda do sentido'™ provocada pela modernizagio,

com a crosio do vivido ¢ a violéncia da nova realidade.

possibilidades de alibi... de adiamentos. De onde nasce a “esperanga’, a da prixis marxista ¢ a da pragmdtica
burgucsa? Nasce de uma matriz. comum: Hegel. Eu cstou contra Hegel (existencialmente - empirismo
herético). Tese? Antilese? Sintese?... parcce muito cdmodo... nenhum ‘sol do devir', nenhum ‘mundo
melhor'™”. Citado por V. Mannino, /nvito alla Lettura di Pasolini, Milano, Mursia, 1974, pp.52-53. Talvez
fosse licita a afirmagiio de que Pasolini vivenciou, nessa “crisc™, aquilo que Lyotard ¢ Vattimo definiram como
o fim das Grandes Narrativas.

119. Citado por M. Lahud. A lida Clara. Linguagens e realidade segundo Pasolini, Sio Paulo.
Companhia das Letras. 1993, p. 13,

120. As suas Gltimas confissdes desoladas atestam o scu conflito com o proprio tempo: solidio,
perscguigo. fim das ilusdes ¢ das esperangas no futuro individual ¢ coletivo (Cf. L. Betti ¢t al.. op. cit.).
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“..a catastrofe da  modernidade... reduz a po
estruturas ¢ modos de vida tradicionais, elimina o sagrado,
mina os hdbitos imemoriais ¢ as linguagens herdadas ¢
deixa o mundo como um conjunto de materiais brutos a ser
reconstruido racionalmente a servico do lucro ¢ do
comércio, para ser manipulado e explorado na forma do
capitalismo industrial”.

Frederic Jameson



CAPITULO Il

Racionalidade teenologica ¢ mutagiio antropologica:

A degradacio do presente

I possivel, agora, tendo ja iniciado as questdes que esclarecem a relagiio existente
entre sentido e historia, mas também as principais determinantes da problematica pasoliniana
(pelo menos do ultimo momento de sua obra), expor de modo mais aprofundado as categorias
principais que compdem, nesse momento, o objeto da critica pasolimana: a “modernizagio
capitalista” na ltalia ¢ suas conseqiiéncias ndo apenas ccondmicas, mas também
socioculturais; os fendmenos resultantes das mudangas ocorridas na ordem sistémica que
afetaram antropologicamente as relagdes no ambito da realidade cotidiana ¢ as

“irracionalidades™ que pdem em risco a sociabilidade.
2.1. O fenomeno da mutagiio antropologic:

. o , . o 3
O desenvolvimento enquanto “falso progresso”, ¢ assim que Pasolini’ denomina o

processo de modernizacdo® das relagdes econdmico-sociais na ltalia do pos-guerra. O novo

1. Para alguns intérpretes. a critica pasoliniana i sociedade italiana ¢ sua modernizagdo teria inspiragiio
frankfurtiana. Sdo varias as indicagdcs sobre a relagfio de Pasolini com os fildsofos da Escola de Frankfurt:
desde “Epigono frankfurtiano (Gianni Scalia) - CLL L. Betti ¢t al, op. cil.. p. 373 -, a “intclectual
marcusiano” (Cf. L. Nazdirio. Pier Paolo Pasolini. Sdo Paulo, Brasilicnsc, 1982, p. 33). Ha na litcratura
critica a obra dc Pasolini postulagdes accrca dessa pretensa relagdo: cncontram-se. nesses (rabalhos,
considecragdes como as de Rinaldo Rinaldi. segundo as quais Pasolini. nesse ultimo momento de sua vida ¢ de
sua produgiio. aparcce como “um ser prescnle-ausente, estdico-platonico, que encontra talves, uma encarnagio
fugaz no uso que ... faz das suas fontes tcdricas. Ele (repeteria)... lugares comuns socioldgicos frankfurtianos.
para revivé-los na situagdo italiana”. A novidade de suas denincias niio sc cncontraria, ¢ claro, no scu contato
tedrico com a Escola de Frankfurt, como todos sc apressaram cm dizé-lo, mas nas suas aniliscs politicas ¢
sociais microscopicas (C. R. Rinaldi. Pier Paolo Pasolini, Milano, Mursia, 1982, pp. 379 ¢ 383). Ji Enzo
Golino afirma: “Certamente, catre finais dos anos scssenta ¢ o inicio...dos scienta, os scus diagnosticos
pessimistas parcccm mais inspirados pelos instrumentos conccituais da Escola de Frankfurt (Adorno. mas
principalmente Marcusc) do que aqueles gramscianos, ja obsolctos™. Embora continuasse. diz cste autor. ainda
muito presente “o apelo a historicidade da Tradi¢do, ao nacional-popular, ao papel ético-pedagdgico...
mantendo ativa. mesmo que indirctamente, a relagdo com Gramsci” (E. Golino, Pasolini: il sogno di una
cosa, Bologna, Mursia, 1985, p. 19). Para Luigi Martellini, a critica pasoliniana ao fendmeno da homologagio
cultural cra uma cxigéneia tomada das “(eorias de Adorno ¢ da Escola de Frankfurt [¢] csse conccito... junto a
outros sobrc a cultura burgucsa, sobre a politica ¢ sobre a socicdadc... ¢ um novo Poder”. Nesse contexto
“parcce fundamental para Pasolini, como ji para os ‘frankfurtianos’, o problema do capitalismo ¢ consumismo
incessante”. isso cxplicaria as suas “previsdcs pessimistas” relativas aos anos sctenta (L. Martellini,
Introduzione a Pasolini, Roma-Bari, Latcrza, 1989, pp. 142-144). Franco Fortini ¢ o unico a afirmar qué
“Pasolini ndo conheccu ou nio usou aqucles instrumentos (cssencialmente os textos da Escola de Frankfurt...
cle sc voltou mais para a csfera do estruturalismo, da lingistica ¢ da psicandlise™ (Cf. F. Fortini, Auraverso
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regime de acumulagio® ¢, conscgiientemente, o avango tecnoldgico exigido para a sua
manutengdo ¢ desenvolvimento, constituiu para os individuos novos comportamentos, novos
estilos de vida, novas formas de satisfagio das nccessidades, novos valores necessarios a
manutengdo ¢ reprodugao do sistema.

L. na verdade, esse conjunto de alieragoes que se tornaram visiveis na imediatidade
das relagdes cotidianas que Pasolini denominou de “mutagdo antropoldgica”. Um impacto
brutal, no caso especifico italiano, em relagdo as formas culturais anteriormente estabelecidas,
que mediavam ¢ integravam as antigas relagdes sociais.

Certamente, como explicita Pasolini, ndo se trata de uma mudanga qualquer, mas de
“uma cnorme mutagdo que devastou as estruturas sociais da lalia™" ¢ que se realizou
“durante a fase mais intensa de desenvolvimento industrial e econdmico que esse pais jamais
conheceu” *,

Ele perseguiu os sinais e as marcas dessa mutagdo anfropoldgica, a partir de um
fendmeno como a “ideologia consumista” - que caracteriza o “novo hedonismo liberal™ -
“ligada a produgdo ¢ ao consumo dos bens, na maior parte supérfluos™ ¢ que se impds de
forma tofalitaria® a ltalia, apds a modernizagiio capitalista.

As suas conseqiiéncias sdo proprias de um processo, como afirma Pasolini, que nio

;e « qe [ ,
pode ser comparado a nenhum outro pais industrializado™: “os outros grandes paises europeus

Pasolini. Torino. Einaudi, 1993, p. 195).

2. Cf. D. Harvey. Condigao Pos-Moderna, pp. 97-107.

3. Sobre esse regime de acumulagdo, diz Harvey accitar amplamente “a visdio de que o longo periodo de
expansio do pos-gucrra, quc sc estendeu de 1945 a 1973, teve como basc um conjunto de priticas de controle
do trabalho. tecnologias, hibitos de consumo ¢ configuragdes de poder politico-ccondmico, ¢ de que essc
conjunto pode com razio ser chamado de fordista-keynesiano™ (Ibidem, p. 119).

4. P. P. Pasolini. // Sogno del Centauwro, Roma, Riuniti, 1983, p. 149 “un’cnorme mutazione ha
sconvolto le strutture sociali dell’ltalia™.

3. Ibidem: “durante la fasc di sviluppo industriale cd cconomico pit intensa che abbia mai conosciuto
questo pacsc”.

6. Algo quc. scgundo Pasolini. contaminou todo o tecido social a todos os niveis, provocando
“irracionalismo ¢ descspero™. Nada foi feito contra: todos sdio responsdvcis pela omissio,

7. P. P. Pasolini. Il Sogno del Centauro, p. 150: “lcgata alla produzione ¢ al consumo dei beni, per lo
pitt superflui”. Guy Debord descreve aqui esse fendmeno da mancira scguinte: “Na imagem da feliz unificagiio
da socicdade pelo consumo a divisdo real fica apenas suspensa até a proxima ndo realizaglio no consumivel,
Cada produto cspecifico., que deve representar a esperanga dc um atalho fulgurantc para cnfim aceder a terra
promctida do consumo total. ¢ apresentado cerimoniosamente como a singularidade decisiva™ (G. Debord, .
Sociedade do espetdculo. Comentarios sobre a sociedade do espetdculo |1992]. Trad. bras. Estcla dos Santos
Abreu. Rio de Janciro. Contraponto. 1997, p. 46).

8. A naturcza do poder, apds as transformagdes capitalistas na ltdlia, designada por Pasolini como
tccnofascisnio.

9. Jean Ladricre, ao reflctir acerca dos efeitos da desestruturagdo, causada pela industrializagio ¢ pelo
impacto da ciéncia ¢ da tecnologia. sobre a cultura nas socicdades contemporancas bascadas cssencialmente
na agricultura, afirma que: “Enquanto que. de um lado, as inovagdces tecnoldgicas so foram introduzidas passo
a passo. do outro. impuscram-sc de imediato de modo macigo, cm toda a sua varicdade. Enquanto que. de um
lado. os modos de vida antigos tiveram (cmpo de sc transformar progressivamente, sem rupturas muito
violentas. do outro, cstabeleccu-sc um contrasic extremamente surpreendente catre os modos de vida
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atingiram a aculturagdo consumista de massa preparados por outras trés grandes aculturagoces
precedentes: a estatal monarquica, a da revolugdo burguesa ¢ a da primeira revolugio

E « 19sl0)
industrial™™.

Mas a ltalia, explicita Pasolini, ¢ um caso a parte: o desenvolvimento progressivo do
consumismo, decorrente  da  nova regéncia do  Capital, homologou uma “cultura
modernizante” ¢ tecnicamente organizada, destruindo tradigoes ¢ culturas particularistas
milenares, proprias de um mundo pré-industrial, de uma “ltalia artesa ¢ camponesa”, ou scja,
pré-moderna. Esse seria 0 novo espirito, diz ele, da “scgunda revolugiio industrial ¢ da
mutagio dos valores que dela decorre™".

Pasolini descreve, na realidade, um verdadeiro “quadro apocaliptico” que envolve o
conjunto das esteras de expressio dos individuos ¢ de suas objctivagdes: dominio ¢ repressio
da vida, na sua totalidade, absorvendo esferas como a do trabalho, da politica, da religido, da
arte, da linguagem, do corpo, dos valores... .

Tratar-se-ia, de um verdadeiro “desastre”, visto que essa mutagdo produziu
conseqiiéncias bastante negativas no que concerne a impossibilidade de adequagdo imediata
dos individuos aos novos modelos sociais impostos pelo sistema ¢, por outro lado, a
irrcalidade desse novo modo de vida mantido a partir de uma ideologia do bem-estar ¢ da
Selicidade.

Essa mutagdo/assimilagdo destituiu, de acordo com Pasolini, toda uma ordem
ontoldgica ¢ antropologica anterior, de existéncia e expressividade (sentido), encaminhando o
novo contexto das relagdes cotidiano-praticas a partir de valores fundados no “consumismo”
¢ num pretenso hedonismo, proprios de uma “nova burguesia”.

A “cultura” desaparcceu ou esta em vias de desaparccer, afirma ele, pois as
transformagdes produzidas pela modernizagiio deixou como marca apenas o vazio' se se
entende por cultura ndo apenas “a cultura especifica, de clite, de classe: ... [mas] também ¢

antes de tudo (segundo o uso cientifico que fazem dela os etnologos, os antropélogos, os

tradicional ¢ os cquipamentos importados veiculando, com cles, todas as potencialidades de que cram
portadores™ (J. Ladri¢re. Os desafios da racionalidade, O Desafio da Cicneia ¢ da Teenologia as Culturas
[1977). Trad. bras. Hilton Japiassu, Petropolis, Vozes, 1979, p. 97). Ver ainda Ch. Taylor. Le Malaise de la
Modernité, pp. 9-19.

10. P. P. Pasolini. Lettere luterane, p. 129: “gli altri grandi pacsi curopci crano giunti
all’acculturazione consumistica di massa. preparati da altre tre grandi precedenti acculturazioni: quella statale
monarchica. quclla della rivoluzione borghesc ¢ quella della prima rivoluzionc industriale”.

11. P. P. Pasolini. Seritti corsari, p. 19: “della scconda rivoluzione industriale ¢ della conscgucnte
mutazione dei vatori”.

12. Essc vazio sc manifcstou no caso cspecifico da Itdlia um caso 4 parte, scgundo Pasolini. resultado
do processo de modernizagio cnquanto ruptura radical, total ¢ violenta com as tradigdes. os valores ¢ os virios
sentidos sociais anleriores. Algo semelhante ocorrerd. diz cle ainda, no luturo com os paiscs do Terceiro
Mundo com a maxima rapidez (CI. P. P. Pasolini, Il Sogno del Centauro, p. 86).

“



38
melhores sociologos) o saber ¢ 0 modo de ser de um pais no seu todo... a qualidade historica
de um povo com a infinita séric de normas, freqicntemente ndo escritas, ¢ alids sempre
inconscientes, que determinam a sua visdo da realidade e regulam o seu comportamento™",

Mas a nova organizagio da produgio capitalista ¢ seu desenvolvimento, com sua
cnorme quantidade de bens supérfluos e sua ideologia hedonista, produziu, segundo Pasolini,
uma “nova humanidade” como resultado da mutagao Pé degradagdo antropologica propiciada
pela “nova cultura”. Uma “cultura” produzida pelos aparatos tecnologicos que tem, como
alvo, a massa'.

Esse “quadro apocaliptico” (quadro apocalittico) envolve, diz cle, “burguesia ¢
povo. As duas historias se uniram, ¢ ¢ a primeira vez que isso acontece na historia do homem.
Esta unificagio aconteceu sob o signo ¢ pela vontade da civilizagdo de consumo: do
desenvolvimento™".

0O mesmo fendmeno provocou mudangas na configuragdo social das classes ¢
grupos, que havia ja perdido a sua dimensdo historica ¢ de realidade anteriores, devido a
assimila¢do aos novos valores ¢ ao tipo de “universalidade” imposta pela idcologia hedonista
do consumo.

Embora essa perda envolvesse todas as classes, explicita cle, os mais atingidos foram

os jovens de classes menos favorecidas - uma vez que “viviam uma ‘cultura’ bem mais segura

13. P. P, Pasolini. Lettere luterane. p. 87: " la cultura specifica, d'élite, di classe: ... anche, ¢ prima di
tutto (secondo Fuso scientifico che ne fanno gli ctnologi, gli antropologi. i migliori sociologi) il sapere ¢ il
modo di csscre di un pacse nel suo insicme, ossia la qualitd storica di um popolo con I'infinita scric di norme,
spesso non scritle, ¢ spesso addirittura inconsapevoli, che determinano la sua visione della realti ¢ regolano il
suo comportamento”,

14. Pode-sc identificar ¢cm varios posicionamentos criticos de Pasolini. em relagiio ao presente, tragos
decorrentes de uma certa Ieitura de obras dos [ilosofos franklurtianos. Pasolini  sempre recusou o que
denominou de “civilizagio teenoldgica™. Ele csteve scmpre atento 20s rumos que 0 progresso {écnico ocupou
no “ncocapitalismo”, s conseqiiéncias ncfastas dessa racionalidade no reordenamento da “sociedade
industrial” no sentido da cficiéncia dos novos aparatos utilizados pelo sistenta para a sua reprodugiio. O dltimo
Pasolini cnfrentou. para dizer com Marcusc. a problemdtica da “socicdade unidimensional” ou mesmo do
“homem unidimensional”. A constantc amcaga quc recai sobre os individuos, cm relagio ds suas
potencialidades: corpo. linguagem, pensamento, valores, sexualidade ... . devido aos novos aprimoramentos
que a socicdade descnvolvida utilizou como recurso para a produgdo ¢ acumulagiio da riqueza abstrata. Trala-
sc. scgundo Pasolini. da “revolugio da C iéncia Aplicada”, que sc delincava na Europa como “uma nova forma
de civilizagio ¢ um longo futuro de *descnvolvimento® programado pelo Capital”, enquanto “revolugiio™ no
interior do proprio capitalismo ¢ cnfrentada por cle, de forma critica. a partir de contribuigdes dos
frankfurtianos (CL. P. P. Pasolini, Scritti corsari. p. 32). O fendmeno da “unidimensionalidade™ produzido por
uma “razdo-pragmatica” (instrumental) abarcou a sociedade industrial na sua totalidade provocando todo um
redimensionamento da organizagdio social a favor da logica do sistema. Todo csse processo produzin uma
cultura. scgundo Pasolini, “de cardter tecnologico ... cstritamenic pragmadtica™ ligada ds finalidades dos
aparatos do sistema (Ibidem, p. 30).

15. P. P. Pasolini, Lettere luterane, p. 11: “comprende borghesia ¢ popolo. Le due storic si sono dunque
unite: ¢d ¢ la prima volta che cio succede nella storia dell’uomo. Tale unificazione ¢ avvenuta sotto il segno ¢
per volontd della civilta dei consumi : dello *sviluppo’™



¢ absoluta do que aquela vivida pelos jovens das classes dominantes™ - ¢ acima de tudo, o
subproletariado®’,

Essa destruigdo das principais caracteristicas antropologicas da realidade italiana
climinou toda uma normatividade ¢ expressividade ¢ abateu, em particular, a forma de vida
das camadas populares ainda ligadas aos antigos mundos dialetais, a culturas particulares,
reais. Mas, seja qual for a sua reivindicagio de autonomia ¢ de individualismo, escreve
Pasolini, 0o homem dessa mutagdo “ndo pertence mais a si mesmo. £ um homem formal,
privado de¢ todos os scus poderes. (...) Esse homem ndo tem mais raizes, ¢ uma criatura
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monstruosa do sistema, ... capaz de tudo™".

16. Ibidem.. p. 89: “vivevano una “cultura’ ben pit sicura ¢ assoluta di quella vissuta dai giovani delle
classi dominanti®, Pasolini accitou também dec Marcuse a idéia da integragio do proletariado (¢
subprolctariado) as exigéncias da “socicdade industrial”. £ o que Pasolini indica ao falar de um “contexto
social unificado”, onde povo ¢ burgucsia. operirios ¢ subprolctariado sio assimilados igualimente. A burguesia
¢ o proletariado ainda siio as classcs basicas. mas “o desenvolvimento capitalista alterou a estrutura ¢ a fungiio
dessas duas classes de tal modo que clas ndo mais parccem ser agentes de translormagio historica™ (1,
Marcusc. .| Ideologia da Sociedade Industrial. O Homem Unidimensional [1966]. Trad. bras. Giasone Rebus.
Rio de Janciro. Zahar, 1978, p. 16). Dai Pasolini afirmar que as duas historias sc uniram pela primeira ves,
Nessa perspectiva. discursos onde aparccam palavras como: “‘conservagio’ ¢ “revolugiio™... ndo tém mais
sentido™. A realidade social s¢ apresenta, assim. como um todo integrado onde niio hi mais espago para
qualquer oposi¢io (CIL P. P. Pasolini, Lettere luterane, p. 47). Estes argumentos sobre as (ransformagdcs
capitalistas foram cnergicamente problematizados ¢ refutados por E. Mandcl. ao considerar a idéia de uma
“racionalidade tccnologica™ como ideologia ¢ mistificagfio que mascara a realidade social ¢ suas contradigdes
(CL. E. Mandcl, #/ capitalismo tardio. pp. 485-500).

17. E significativa a presenga do subproletariado na obra pasoliniana: fruto dc condigdcs cxtremas da
crisc ¢ desintegragio social no capitalismo, csscs individuos - formando ¢normies guctos - expressaviim,
scgundo Pasolini, a sua vida a partir de modclos de comportamento ¢ valores de uma cultura anterior
(campesing). Diferentemente dos operdrios. diz. cle, o subprolctariado tinha s¢ conservado perfeitiamente
estranho 3 histéria burgucsa”™. Sio csses individuos que constituiram na realidade ¢ na obra pasoliniana a
figura do “desajustado”™ (disadattato). mas que cncontravam uma forma de “integrar-se™ (sistemarsi) na
sociedade. Na busca de sobrevivéncia. cles sc colocavam § margem da socicdade. adotando modelos bem
especilicos para melhor conduzir a sua cxisténcia. Transformavam-s¢ cm  bandidos. delingiicntes ou
sitmplesmente miscriveis. constituindo desse modo uma alteridade face & realidade social dominante. Esses
“sujeitos sociais™, diz Pasolini. sio quasce desconhecidos pelo registro civil do Estado. pelo poder politico, pela
litcratura ¢ pelas ciéncias humanas. Foram csscs individuos que ocuparam. nos anos cingiicnta, um CSpPAgo
determinante nos scus cscritos literirios c. nos anos scssenti. cm alguns de scus filmes. Com a modernizagio,
cles foram assimilados. adotando a cultura ¢ o modo de vida pequeno-burguds.

18. P. P. Pasolini, /l Sogno del Centauro, p. 150: * L 'uomo di questa mutazione... non apparticne piit a
s stesso. I un uomo formalc, privato di tulli i suoi poteri. (...) Quest'uomo non ha pin radici. ¢ una creatura
mostruosa del sistcma lo ritengo capace di tutto™. Na reflexdio de Adorno ¢ Horkheimer o papel da “industria
cultural™ ¢ determinante na formagio das consciéncias enquanto “domestifica¢iio civilizadora™. sobretudo no
que diz respeito ao padrio de comportamento demasiadamente conformista da socicdade industrial. Nessa
socicdade. dizem cles. “o conformismo substituiju] a consciéncia™. A presenga da “industria cultural™ alia-sc i
dominagfio técnica. impedindo por parte dos individwos a formagdo da autonomia, da independéncia. da
capacidade critica de julgar ¢ decidir conscientemente (CL T. W. Adorno, M. Horkheimer. Dialética do
Exclarecimento [1944]. Trad. bras. Guido A. de Almeida, Rio de Janciro, Zahar, 1991, pp. 113-156). Vattimo
recusou & andlisc de Adorno/Horkheimer a respeito dos cfeitos dos mass media: “parcce scr exatamente o
contrdrio & imagem quc um filésofo como Adorno ainda tinha. ... Adorno. em obras como A Dialética do
Huminismo (cscrita em colaboragiio com Max Horkheimer) ¢ Minima Moralia, previa que o ridio (s6 mais
tarde a televisio) tivesse o cfeito de produzir uma homologagio geral da sociedade” (G. Vattimo. .1 Sociedade
Transparente. p. 13).
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Essa “mutagdo cultural” que arrastou a ltalia, “a afasta do fascismo historico como

também do socialismo democratico”™”; no entanto, diz Pasolini, um “novo fascismo” se

configura, um fascismo em que a “cultura popular” aparcce como dado arqueologico,

recoberta por uma outra produzida pelos imperativos do consumo das mercadorias ¢
homologada pela cficiéncia da técnica.

Trata-se de um “‘novo fascismo”, o da totalizagdo dos modclos industriais, da

uniformizagdo enquanto “conquista global da mentalidade através da obsessio de produzir, de
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consumir, ¢ de viver em fungdo disso”™”. E um fascismo que, através das novas conquistas
tecnologicas, nivela culturalimente o capitalismo do pés-gucerra, suprimindo “as dilerengas
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psicologicas ¢, literalmente, fisicas™ .

2.2. A mutacio antropologica ¢ o novo fascismo

O novo industrialismo ndo se contenta mais com “um homem que consome”,
explicita Pasolini, “mas pretende que ndo scjam concebiveis outras ideologias sendo a do
consumo™?. Esse “totalitarismo”, que tem no Centro™ toda a manifestagio ¢ administragdo
do sistema, de acordo com cle, ¢ inigualavel na historia: “nenhum centralismo fascista
conseguiu fazer o que fez o centralismo da ‘civilizagdo de consumo’ (civilt dei consumiy™.

Confrontando “fascismo tradicional” ¢ “novo fascismo”, Pasolini diz que, no
primeiro, os modelos propostos ndo afetaram as tradi¢des ¢ normas da convivéncia ¢
comportamentos culturais, embora se tratassem de modelos “reacionarios ¢ monumentais™
“as varias culturas particulares (camponesas, subproletarias, operdrias) continuavam
imperturbaveis adequando-se aos seus antigos modelos: a repressiio se limitava a obtengdo da
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adesdo das mesmas pela palavra”. O mesmo ndo ocorreu na forma do novo fascismo: agora,

19. P. P. Pasolini. /I Sogno del Centauro, p. 150: “la allontana dal fascismo storico come dal
socialismo democratico™.

20. Ibidem. p. 152: “conquista globale della mentalita tramite 1" osscssionce di produrre. di consumare. ¢
di vivere in conscquenza’™.

21. Ibidem, p. 150: “le differenze psicologiche, ¢, letteralmente, fisiche™.

22. P. P. Pasolini. Scritti corsari, p. 28: “un’uomo che consuma, ma pretende che non siano concepibili
altre ideologic che quella del consunio™.

23. Essc Centro, que corresponderia ao Norte italiano industrializado (sobretudo Mildo ¢ Turim),
administra todo o pais através de uma “nova classc realmente hegemdnica™. que identificou consigo mesma
toda a socicdade italiana, unificando a partir da “nascente teenocracia™ um novo tipo de cultura ¢ de lingua
cfetivamente nacional (Cf. P. P. Pasolini, Fmpirismo Lretico, pp. 20-21),

24, P. P. Pasolini. Scritti corsari, p. 27; “Nessun centralismo fascista ¢ riuscito a farc ¢io che ha fatto il
centralismo della civilta dei consumi™.

25, Ibidem. p. 27: “Lc varic culturc particolari (contadine. sottoprolctaric, operaic) continuavano
imperturbabili a uniformarsi ai loro antichi modelli: la repressione si limitava ad ottenere la loro adesione a
parolc™. Pasolini designa com o termo “fascismo tradicional” o fascismo relativo ao periodo de 1922-1944 na
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“a adesdo aos modelos impostos pelo Centro ¢ total ¢ incondicional™, ¢ todos esses modelos
estariam ligados as novas exigéncias do consumismo ¢ da nova ordem da acumulagio
capitalista. Esse fascismo, esse verdadeiro fascismo, diz Pasolini, “os sociologos chamaram
muito afavelmente ‘a sociedade de consumo™?,

O votalitarismo ¢ o carater manipulatorio dessa sociedade teriam decorrido das
inovagdes tecnologicas - necessarias a nova reprodugdo social - que se constituiram em um
novo poder: um poder tecnofascista, tolerante mas inteiramente repressor. Ter-se-ia, aqui,
uma nova racionalidade, mantida pelos aparatos téenicos que reforgaram de forma repressora
ainda mais o poder de coesdo e integragdo social, que resultou de revolugdes internas a
organizagdo da produgdo capitalista: “revolugio das infra-estruturas ¢ ... do sistema de
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informagdes™. Uma coesdo-integragdo propiciada por um sistema plancjado tecnicamente
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gue terminou unindo a “periferia ao Centro, abolindo toda distancia material”™™”.
Na verdade, ¢ essa “revolu¢do” do sistema de informagio ¢ comunicagio que

possibilitou a “universalizagdo” da ideologia consumista. A critica de Pasolini se dirige,

Itdlia. Ver aqui R. de Felice. Fxplicar o Fascismo [1976]. Trad. port. Carlos Veiga Ferreira, Lisboa, Edigdes
70, 1978.

26 P. P. Pasolini, Scritti corsari, pp. 27-28: “T'adesionc ai modelli imposti dal Centro, ¢ totale ¢
incondizionata™.

27. Ibidem, p. 285: “i sociologhi hanno troppo bonariamente chiamato ‘la socicta dei consumi™,
Mantém-se aqui a expressio “civilizagdo de consumo™ (civilta dei consumi). a0 invés de “sociedade dc
consumo”. por questio de rigor cm relagio a4 critica de Picr Paolo Pasolini & socicdade capitalista
contemporanca. Ele defende. nos anos sctenta, que a conccituagfio corrente entre os socidlogos de “sociedade
de consumo” ¢: “Uma deflinigiio que parece inocua, simplesmente oportuna™ |“Una definizione che sembra
innocua. puramente indicativa™] (Ibidem). Com a mesma preocupagdo. Adorno ¢ Horkheimer recusaram. na
obra Dialética do Esclarecimento, a expressio “cultura de massa” substituindo-a. criticamente, pela expressiio
“indGstria cultural™ a fim de excluir, de antemdo. escreve Adorno, “a interpretagdo que agrada a0s advogados
da coisa: cstes pretenden, com cfeito. que se trata de algo como uma cultura surgindo espontancamente das
proprias massas. em suma. da forma contemporinca da arte popular, Ora. dessa arte a industria cultural sc
distinguc radicalmente. ... Em todos os scus ramos fazem-sc.., produtos adaptados a0 consumo das massas que
em grande medida determinam cssc consumo. (...) 1sso, gragas tanto aos meios atuais da (éenica. quanto a
concentragio ccondmica ¢ administrativa. A industria cultural ¢ a integragiio deliberada. a pnr}ir do alto. dc
scus consumidores™ (G. Cohn [org.]. Adorno, Colegio Grandes Cicntistas Sociais. Sdo Paulo. Atica, 1986, p.
.92). Ver também., para uma andlisc sobre “indistria cultural” ¢ consumismo. T. W. Adorno. M. Horkheimer,
Dialética do Isclarecimento. pp. 113-156.

28. P. P. Pasolini. Scritti corsari. p. 28: “rivoluzionc dclle infrastrutture ¢ ... del sistcma
d’informazioni™.

29. Ibidem: “la periferia al Centro, abolendo ogni distanza matcriale™,
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sobretudo, a televisao™: por meio desse instrumento, o “centro assimilou para si o pais, ... (a0
historicamente diferenciado ¢ rico de culturas originais™'.

Através de uma gigantesca homologagdo cultural, o sistema de comunicagao teria
dissolvido as diversidades culturais, ¢tnicas, substituindo os antigos referenciais culturais,
humanistas por um hedonismo neo-laico, alheio em absoluto “a todo valor humanista ¢
cegamente estranho as ciéncias humanas™?,

Iissa homologagio cultural, enquanto efetivava a “coesdo social”, liquidou a
ideologia anterior, mantida pelo poder da religido ¢ da igreja, substituindo-a por um
hedonismo de massa. Os italianos, diz Pasolini, aceitaram com entusiasmo os novos modelos
impostos pela televisdo, expressos “segundo normas da Producio criadora de bem-estar (ou
melhor, de salvagdo da misc'ria)”33 ;

A nova cultura, de carater tecnologico, se efetivou de forma pragmatica,
“deformando” (rattrapimento) as faculdades intelectuais ¢ morais dos individuos. E Pasolini
responsabiliza a televisdo pelo processo de demoligao do antigo modo de vida ¢ das formas
anteriores de expressao individual e coletiva. Ele responsabiliza, portanto, a televisio “ndo ...
enquanto ‘meio técnico’, mas enquanto instrumento do poder ¢ [por ser | ela mesma
poder™. Para Pasolini, ¢ “através do espirito da televisdo que se manifesta concretamente o
espirito do novo poder™. Teriamos entdo, aqui, um processo autoritario ¢ repressor que os
“meios de comunicagdo” efetivam, criando novas mentalidades que objetivam de forma
competente o novo fascismo.

IEsse novo fascismo fundou o seu poder na promessa de comodidade ¢ bem-estar (do

consumismo); um poder de homologagio cultural tendo em vista esses valores, que arruinou a

30. Para Pasolini a televisio conduz i criminalidade: uma de suas “propostas swiftianas™ (defini¢io
humoristica) para climinar esse fendmeno ¢ a “aboligiio” imediata dessc meio (éenico. Na atualidade. as
criticas a televisio tém s¢ reforgado como mostra a revista italiana L 'faspresso, num artigo intitulado
“Defendamo-nos contra a televisio™. onde cla ¢ acusada de possibilitar a destruigiio da razdo. a tirania da
ignorincia. a desinformagio sistematica, a climinagio do compromisso colctivo... O mesmo artigo reine
consideragdes criticas de filosofos, sociologos ¢ escritorcs como Norberto Bobbio. Karl R. Popper, Gianni
Vattimo. Marshal McLuhan. Umberto Eco... (Cf. T. Malaspina, “Difendiamoci dalla Televisione™ in:
L 'Espresso, Roma. Mondadori. n® 49, dezembro/1995. pp. 22-30)

31, P. P. Pasolini. Scritti corsari, p. 28: “il Centro ha assimilato a s¢ Fintero pacse. che cra cosi
storicamente diflerenziato ¢ ricco di culture originali™,

32. Ibidem: “ogni valore umanistico ¢ ciccamente estranco alle scicnze umanc™,

33. Ibidem. p. 29: “sccondo lc norme della Produzionc creatrice di benessere (0. meglio. di salvezza
dalla miscria)™.

34, Ibidem. p. 30: “Non ... in quanto *mczzo tecnico’. ma in quanto strumento del potere ¢ potere cssa
stessa™. No que diz respeito a0s riscos que cnvolvem a (clevisdo em termos politico-sociais. ver K. Popper, J.
Condry. Televisdo: um perigo para a democracia. Trad. port. Maria Carvalho. Lisboa, Gradiva, 1995, Ver
ainda A. Lytelton, “ltalia: o triunfo da TV™, Revista Politica Iixterna, Sio Paulo, Paz ¢ Terra, vol. 3. dev.
1994, pp. 20-32.

35. P. P. Pasolini. Scritii corsari, pp. 30: “altraverso lo spirito della televisione che si manisfesta in
concrcto lo spirito del nuovo potere™.
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propria organizagio cclesiastica ¢ o seu prestigio, ja que a “nova mentalidade™ modernizante ¢
antireligiosa. Ora, diz Pasolini, na medida em que a lgreja, o mundo campongs, a burguesia
palco-industrial formavam um todo tnico, a Religidao podia ser reconhecida em todos esses
trés momentos de uma mesma cultura; mas, com a “degradagao antropologica™ produzida
pelo tecnofascismo da civilizagdo de consumo, a 1greja terminou destituida de sua fungdo na
integragdo social: “ninguém poderia pensar que o mundo campongs, religioso (¢ a burguesia
paleo-industrial de origem camponesa) desapareceria tdao rapidamente”™.

Economia camponesa ¢ lgreja representavam, segundo ele, a mesma realidade,
mesmo quando “através da primeira revolugdo industrial comegou a sc¢ formar a burguesia
moderna™’. Nada ¢ comparavel, no entanto, diz ele, a “revolu¢io” da civilizagao de
consumo: a lgreja perde a sua dimensio de instancia religiosa ¢ passa a “instrumentalizar”
(strumentalizzare) essa “nova classe” dominante, sendo também instrumentalizada por cla.

Trata-se para a lgreja, assim, de uma nova concordata, desta vez com o Estado pos-
fascista, enquanto alianga de poder: caracteristicas antropologicas como (¢, valores morais,
cultura humanista ¢ todo um “modo de vida” que junto a Familia cra reproduzido
desapareceram com essas transformagdes.

No novo fascismo da civilizagdo de consumo, os antigos liames que sustentavam a
relagio lgreja-Familia sdo destituidos, dada as novas exigéncias da reprodugiio social. A
familia, escreve Pasolini, “era o nicleo daquele [antigo] estado econdmico (portanto,
camponés: o ciclo das estagdes, 0 tipo de produgio e consumo, o mercado, ... a pobreza...)
no qual era possivel, alias, historicamente insubstituivel, a presenga da Igreja™™®. A realidade
produzida pelo “novo centralismo fascista”, mantida tecnologicamente,  destruiu
completamente a ltalia palco-industrial, “com os seus ‘pais’, as suas religides, as suas
ideologias ¢ as suas formas de vida™.

Mas essa destruigio dos antigos liames antropoldgicos ndo destruiu, mas reforgou o
papel da familia: na civilizagdo de consumo, a familia voltou a ser aqucle “poderoso e
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insubstituivel centro infinitesimal de tudo”™. Ela voltou a ser uma recalidade mais solida ¢

ainda mais privilegiada do que antes, porque a civilizagdo de consumo (civilta dei consumi)

36. Ibidem. p. 40: “niente poleva far pensare che il mondo contadino. religioso (¢ la borghesia
palcoindustriale di origine contadina) sarcbbe cosi rapidamente finito.™

37. Ibidem, p. 41: “attraverso la prima rivoluzionc industriale ha cominciato a formarsi la borghesia
moderna”.

38. Ibidem: * cra il nucleo di quclio stato cconomico (appunto contadino : il ciclo delle stagioni. il tipo
di produzionc ¢ consumio, il mercato, ... la poverta ...) in cui cra possibile. anvi. storicamente insostituibile, la
presenza della Chicsa™.

39. Ibidem, p. 21: “coi suoi “padri’, lc suc religioni, le suc idcologic ¢ Ic suc forme di vita™.

40. Ibidem. p. 42: “quel potente ¢ insostituibile centro infinitesimale di tutto che cra prima”,
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necessita da familia: “Um unico individuo pode ndo ser o consumidor que o produtor quer.
Isto ¢, pode ser um consumidor irregular, imprevisivel, livee nas escolhas, surdo, capaz até de
recusa: da reniincia a esse hedonismo, que se tornou a nova religiao™"'.

Nio ha lugar, entdo, nessa nova realidade, para o individuo auténomo: a propria
no¢do de um individuo autonomo ¢ contraditoria, constitui uma “diversidade” face ao modo
de vida instituido pelo novo centralismo fascista. O individuo singular “deve scr substituido...
pelo homem-massa™?. E, nessa nova ordem ¢ exigéncia consumista, “a familia é ... o Gnico
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‘exemplum’ concreto possivel de “massa [, de acordo com Pasolini, no interior da
familia, que o individuo s¢ torna realmente consumidor: primeiro pelas exigéneias sociais do
casal, depois, pelas exigéncias sociais da propria familia.

No que diz respeito a sua fungdo reprodutora, a familia, que tinha sido por tanto
tempo o specimen minimo ao mesmo tempo da economia camponesa ¢ da civilizagdo
religiosa, passa a ser com as transformagdes specinen minimo da civilizagdo consumista de
massa. Que relagio pode ainda ter a religidio ¢ a familia, pergunta Pasolini, a familia
compreendida “como ‘base’ da vida de um mundo totalmente industrializado, cuja tinica
ideologia ¢ um nco-hedonismo completamente materialista e laico no sentido mais esttpido ¢
passivo..””"" E cle responde: apenas uma relagio exterior, calculada ¢ formal, dada a
dimensdo racional-técnica que sustenta essa racionalidade, em que valores como fé,
esperanga ¢ caridade ... sio expulsos pelo novo pragmatismo da tecnificagio da vida®,

A nova cultura, fruto de uma racionalidade da eficiéncia, aboliu toda ligagao com um
passado pré-industrial ¢ anacronico. Enquanto “cultura de massa”, ela homologou uma nova
universalidade mantida de forma autoritaria pelos aparatos tecnologicos - ndo ha mais lugar
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para “uma cultura eclesiastica, moralista ¢ patriota”, ja que o novo poder, o do centralismo

41. Ibidem: “1a civiltd dei consumi ha bisogno della famiglia. Un singolo pud non cssere il consumatore
che il produtiore vuole. Cio¢ pud esscre un consumatore saltuario, imprevidibile. libero nelle scelte. sordo.
capace magari del rifiuto: della rinuncia a quell’edonismo che ¢ diventato la nuova religione”.

42, Ibidem: “deve cssere sostituito ... con Puomo-massa”™. Os riscos que sofrem o individuo ¢ a
construgio da individualidade com a uniformizagio/massificagdo foram cxplicitados por Adorno/Horkheimer
ao (ratar da problemdtica da “industria cultural”, Essa industria “rcalizou maldosamente o homem como ser
genérico. Cada um ¢ somente aquilo mediantc o que pode substituir todos os outros: cle ¢ fungivel, um mero
excmplar c. enquanto individuo. ¢ puro nada ¢ absolutamente substituivel™ (T. W. Adorno, M. Horkhcimer.
Dialética do Isclarecimento. p. 136).

43. P. P. Pasolini. Scritti corsari. pp. 42-43: * La famiglia ¢ ... I'unico possibilc “exemplum® concrelo
di “massa’".

44. Ibidem, p. 43: * Famiglia intesa come *basc’ della vita di un mondo totalmente industrializzato, la
cui unica idcologia ¢ un nco-cdonismo completamente materialistico ¢ laico. nel scnso pit stupido ¢ passivo

g

45. A lgrcja. com scu rigido (¢ irrcligioso) pragmatismo, diz Pasolini. ignorava cssa translormagio da
familia.

46. lbidem, p. 49: * una cultura ccclesiastica. moralistica ¢ patriottica™.
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fascista da civilizagao de consumo, “nao sabe mais o que fazer com a lgreja, Patria, Familia ¢

»47

outras extravagancias semelhantes

Pasolini denunciou a dimensdo (otalitaria ¢ falseadora da realidade produzida por
essa aculturagdo repressora, que caracteriza a modernizagdo econdmico-social do capitalismo
do pos-guerra na Htalia. Uma aculturagdo que pds em risco as varias formas de diversidades:
seja em relagdo as varias culturas particulares ¢ reais, seja em relagdio aos valores ainda
ligados a cultura popular camponesa ou humanista, scja a grupos sociais... .

Para substituir as culturas e valores que expressavam o universo camponés ¢
operario anterior a modernizagdo, sdo impostos os novos valores consumistas proprios do
capitalismo do pos-guerra, transformando os individuos em pequeno-burgueses impotentes.
Todos aqueles valores reais, diz Pasolini, tanto populares como burgueses, “sobre os quais
estavam apoiados os poderes estatais anteriores, ruiram... carregando no  scu
desmoronamento os ‘falsos’ valores daqueles poderes. Os novos valores consumistas, na
verdade, prevéem o laicismo (?), a tolerdncia (?) ¢ o hedonismo mais desenfreado, a ponto de
ridicularizar a prevengdo, cautela, respeitabilidade, pudor ¢, em suma, todos os velhos ‘bons
sentimentos™"*

Essa aculturagio teve, segundo Pasolini, uma dimensao interclassisia, uma
universalidade vazia e autoritaria que destituiu, aparentemente, a diversidade no modo de vida
dos varios grupos e classes sociais. Nunca, diz ele, a diversidade® foi tio culpada ¢ provocou
tanto medo.

Em contrapartida, nessa mesma socicdade, a tolerdncia se pds como um artificio do
poder, para melhor apropriar-se da vida dos individuos. Mas essa tolerdncia ndo ¢ sendo, diz
cle, a imposi¢io de uma sO “igualdade” abstrata, falsa, produzida pelos mecanismos
autoritarios ¢ instrumentalizadores do sistema. Trata-se, na verdade, de uma tolerancia
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apenas nominal: “uma ‘tolerancia real” seria uma contradi¢do em termos’™ ¢ acabaria sendo

47. Ibidem: “non sa pit che farsene di Chicsa, Patria, Famiglia ¢ altre ubbic affini™.

48. Ibidem. pp. 115-116: “su cui crano fondati i precedenti poteri statali. sono cosi crollati, trascinando
nel loro crollo i valori ‘Talsi® di quei poteri. I nuovi valori consumistici prevedono infatti il laicismo (?). la
tolleranza (?) ¢ I'cdonismo pit scatenato, tale da ridicolizzare risparmio, previdenza. rispettabilitd, pudore.
ritcgno ¢ insomma tutti i veechi ‘buoni sentimenti™.

49, E justamente nessc contexto histérico de crescente homologagao de modelos (ccondmicos, culturais
¢ de vida). de impositiva redugdo de toda “dilerenga™ a um unico denominador (dos interesses do Capital) que
Pasolini levanta a questdo da “diversidade™. Sem reduzi-la a esquemas abstratos ou predominantcmente
homofilos. propondo uma abordagem cm termos de uma reflexiio social ¢ politica. que engloba, num resgate
colctivo. outras formas (étnicas, culturais, scxuais, de classc...) ¢ denunciando a falsidade da tolerincia
ofcrecida as “minorias” pela modernizagiio.

50. P. P. Pasolini. Lettere luterane, p. 23: “una ‘tolleranza rcale’ sarcbbe una contraddizione in
termini”.
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“uma forma refinada de condenagdo (...). Nenhuma maioria podera jamais abolir da propria
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consciéncia o sentimento da ‘diversidade’ das minorias

Pasolini responsabiliza os aparatos tecnologicos de comunicago, enquanto difusores
da nova ideologia hedonista do consumo, pela mmposigio de uma nova “linguagem do
comportamento na realidade” (linguaggio del comportamento nella  realta), na qual
desaparece qualquer mudanga no “modo de vestir, no modo de caminhar, no modo da
sericdade, no modo de sorrir, no modo de administrar, em suma, de se comporlar”sz; uma
“uniformidade” homologante foi imposta aos individuos pelo novo poder - agora, “a ansia do
consumo ¢ uma ansia de obediéncia a uma ordem ndo enunciada”™.

Tratar-se-ia de mais um artificio do centralismo fascista que Pasolini atribui a forma
de reprodugio social no “ncocapitalismo™: todos sentem “a dnsia, degradante, de ser igual aos
outros no consumir, no ser feliz, no ser livre: dado que ¢ essa a ordem que
inconscientemente [foi] recebida, ¢ a qual [cada um] ‘deve’ obedecer, sob pena de se sentir
diferente™™

Explicita-se, assim, de acordo com a critica pasoliniana, o aspecto totalitario ¢
autoritario de uma ordem econdmico-social que, para a sua reprodugio, exclui a “diferenga™ ¢
os comportamentos que ndo sejam aqueles dos modelos instituidos pelo consumismo. Essa
sociedade sancionou como “sagrados” o consumo ¢ a mercadoria, impelida, naturalimente,

pela perspectiva de uma nova qualidade de vida.

2.3. O novo fascismo ¢ 0 genocidio

A homologagdo cultural, destituidora ¢ repressora, propria do novo centralismo

fascista, quando assimilada pelo comportamento “normal e conformista” do consumidor,

51. Ibidem. pp. 23-24: “una forma di condanna piu raflinata. (...) Nessuma maggioranza potrd mai
abotire dalla propria coscienza il sentimento della “diversitd delic minoranze™.

52. P. P. Pasolini. Seritti corsari, p. 71: *“ncl modo di vestire. ncl modo di camminare. ncl modo di
essere seri. nel modo di sorridere, nel modo de gestire, insomma, nel modo di comportarsi”. Para Adorno ¢
Horkheimer. a “industria cultural” cumpre. na sua fungio homologadora, a padronizagio dos comportamentos
sociais cncaminhando os individuos a participar dc uma “identidade incondicional™ com um certo universal.
Nisso consistiria a ilusio da existéncia do individuo ¢ da tolerincia em relagio a0 mesmo. Como falar de
~individualidadc™. s¢ a propria idéia dc “individual™ acha-sc mergulhada na indistinta universalidade? O que
cla conscgue comunicar aos “individuos™ ¢ a cstercotipia, concorrendo dessa mancira para a predominincia da
“pscudo-individualidade™: “¢ s6 porque os individuos ndio sio mais individuos... que ¢ possivel reintegri-los
totalmente nessa universalidade™ ('T. W. Adorno. M. Horkheimer, op. cit. pp. 144-145).

53. P. P. Pasolini. Scritti corsari, p. 72: “L’ansia dcl consumo ¢ un‘ansia di obbedienza a un ordine
non pronunciato”.

54. Ibidem: “Fansia, degradantc, di csserc uguale agli altri nel consumare, nell’essere felice, nell essere
libero: perché questo ¢ 'ordine che cgli ha inconsciamente ricevuto, ¢ a cui “deve’ obbedire. a pa([b di scntirsi
diverso™.
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realiza também, segundo Pasolini, um empobrecimento da “linguagem verbal”, afctando-a na
sua expressividade. Lsse empobrecimento seria resultado, segundo ele,  da emergéncia de
uma nova linguagem que se reduzira & mera “comunicagdo™, & mera funcionalidade técnica,
que invadiu inclusive toda a esfera do vivido, enquanto reprodutora das exigéncias do
sistema.

Trata-se, portanto, de uma alleragdo desintegradora da expressividade dos
individuos: com a presenga dos aparatos téenicos da comunicago, essa nova linguagem (uma
linguagem empobrecida) toma o lugar da expressio, dissolvendo a partir do principio
homologador da téenica caracteristicas lingtisticas particulares™.

A nova realidade produzida por um “novo tipo de civilizagdo™ (1miovo tipo di civilic)
ndo sc¢ reproduziria sem uma nova cultura ¢ uma nova lingua nacional: para cria-las, o que
conta ¢ o “espirito funcional da técnica”, pois niio se pode mais propor os dialetos™, a sua
pronancia, ou os particularismos lingiisticos como alternativa, uma vez que se tornaram
anacronicos diante do novo principio da linguagem instrumental ¢ técnica (ou tecnoldgica).

Pasolini compreendeu a especificidade da unificagao’ desse novo poder (centralismo
fascista) ¢ o quanto a linguagem também sofreu mudangas (sentido antropoldgico) com a
modernizagdo: o patrimonio lingiistico anterior, aquele dos dialetos ¢ de formas
intelectualizadas da cultura, foi suplantado por uma “linguagem técnica” que homologou ¢
instrumentalizou o italiano como “novo espirito unitdrio ¢ nacional”®. A nova linguagem da
modernizagdo capitalista ¢ uma linguagem convencional ¢ esterilizada: “no futuro ndo havera
mais apelo a poesia ... existira somente uma radicalizagdo da luta ... entre comunicabilidade ¢
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expressividade™”.

1 9 Anics AN s . 00 1 T
Foi enquanto “linguagem da mecanica ou da ciéncia aplicada™ que cla se objetivou

nos instrumentos da nova cultura como “os jornais, o radio, a televisio. Instrumentos nada

55. Pasolini ¢stende a sua reflexiio sobre o processo de modernizagio ¢ suas decorrentes implicagdces
antropologicas no ambito da lingua italiana ¢ dos novos codigos lingiiisticos. O principio homologador ¢ a
tcenologia c. portanto, o predominio da finalidade comunicativa sobre a finalidade expressiva: a assimilagio
da lingua as determinantes das relagdes de produgido do “ncocapitalismo™ (P. P. Pasolini, Fmpirismo Fretico,
pp. 5-24).

56. O Norte industrial. possuindo o patrimonio lingiiistico (linguagens téenicas), substituiu os dialclos
(expressividade/particular) nivelando totalmente o italiano, como atesta Pasolini. a partir da precisio
incxpressiva da comunicagiio téenica (Ibidem, pp. 21-25).

57. Ndo podendo mais o Norlc propor os proprios dialetos, uma vez que cle mesmo contribuira para
tornd-los 130 arcaicos quanto os do Sul. scrviu-sc, cntdo, de sua nascente tecnocracia. identificando-sc
hegemonicamente com toda a nagio ¢ claborando um novo tipo dc cultura ¢ de linguagem cletivamente
nacional (Ibidem. p. 21).

58. Ibidem: “nuovo spirito unitario ¢ nazionale™.

39, Ibidem, p. 23: “nel fwturo non ci sard pit richicsta di pocsia ... ¢i sara soltanto una radicalizzazione
della lotta ... tra comunicativitd od cspressivita”,

60. Ibidem. p. 30: “linguaggio dclla mcccanica o della scienza applicata”. Adorno ¢ Horkheimer.
analisando a forma da linguagem ¢ sua relagiio com a dimensfio comunicativa. na “industria cultural”.
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mais™". E, criticando o seu aspecto instrumental, ele afirma que os codigos dessa linguagem
estao destituidos de toda e qualquer dimensiao metafisica, uma vez que o seu teenicismo visa
o imediatismo no que concerne a construgio ¢ difusio dos novos modelos de comportamento
¢ de vida.

A lingua das novas relagdes de produgdo ¢ consumo da modernizagio capitalista
perdeu o seu sentido antropologico de expressividade dada a sua fungdo apenas
comunicativo-instrumental. Enquanto lingua vinculada ao aparato téenico da reprodugao
social, tem como Unica meta a construg¢do ¢ a socializagiio de um novo modelo de homem
exigido pelo novo poder: o homem-massa do consumismo®. Ela ¢, para Pasolini, a negagio
concreta ¢ degradante da expressividade no interior dos codigos lingiisticos. A sua nova
normatividade solapa a sua antiga fungdo antropologica de mediagdo da convivéncia
sociocultural entre os individuos, pela qual se dava o reconhecimento dos modelos que
orientavam seus comportamentos.™

Essa negacdo se efetiva, segundo ele, com a “presenga do ‘principio tecnologico’, ...
principio homologador ¢ modificador e, portanto, nacionalizador do italiano, ... revelada

através de sua agdo - mas ja aberrante e patologica desde o inicio - sobre os varios tipos de

linguagens, que ... se apresentam todos ‘negativos’: a linguagem do jornalismo, da televisio,
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da publicidade, da politica, do falar comum do Norte

No mundo unitario da “civilizag@o tecnologica™, o mundo agrario com sua cultura ¢
seu modo de vida permanece apenas como “sobrevivente” devido a grande mutagiio
antropologica advinda do desenvolvimento do “ncocapitalismo”. Pasolini reconhece, entdo,

nesse desastre antropologico realizado por um poder “tecno-fascista” e pelo consumismo, um

afirmam que: “quanto mais as palavras sc convertem de veiculos substanciais do significado em signos
destituidos de qualidade, quanto maior a pureza ¢ a transparéncia com que transmitem o que sc quer dizer,
mais impenctriveis clas s¢ tornam. (...) Mas deste modo a palavra, que nio deve significar mais nada ¢ agora
s0 pode designar. fica tdo fixada na coisa que cla sc torna uma férmula petrificada ... a palavra purificada ...
como instancia de um aspecto abstrato... desligado da expressiio (que nilo existe mais) pela busca compulsiva
de uma impicdosa clarcza™ (T. W. Adorno. M. Horkheimer, op. cit., pp. 133-134). Ver também aqui H.
Marcuse. op. cit.. pp. 92-121.

61. P. P. Pasolini, Ismpirismo Fretico, p. 32: i giornali, la radio. la televisione. strumenti. nicnte
altro™.

62. Pasolini dcscnvolve. nesse contexto, toda uma reflexiio critica acerca da “linguagem  da
publicidade™. ligada ao principio homologador tecnologico onde o slogan - dada a sua dimensio meramente
comunicativa (=instrumental) - representa uma “expressividade de massa™ (espressivita di massa) (1bidem,
pp. 5-28).

63. Ibidem, pp. 40-41: “presenza del “principio teenologico’....principio omologatore ¢ modificatore,
...quindi. nazionalizzatore dell’italiano....rivelata attraverso la sua azionc - iniziale, ma gia aberrante ¢
patologica - sui vari tipi di linguaggi: che ..apparsi tutti ‘ncgativi’: il linguaggio del giornalismo, della
televisione. della pubblicitd. della politica, del parlar comunce del Nord ccc™. Para Pasolini. o Norte enquanto
possui a linguagem tecnologica utiliza-a como mcio lingiiistico do scu novo modo de vida. Essa nova “sub-
linguagem téenica™ ¢ usada como concorrentc a0 predominio nacional, contra a koiné dialctal romano-
napolitana.
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verdadeiro genocidio cultural, enquanto “destrui¢do ¢ substitui¢io de valores... conduzindo,
mesmo sem  carnificinas ¢ fuzilamentos de massa, a supressio de largas zonas da
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sociedade
Para cle, essa tese ndo seria absolutamente “herética ou ortodoxa”, ela pode ser
encontrada no proprio Manifesto Comunista de 1848, quando Marx “descreve com clareza ¢

extrema precisdo o genocidio que opera a burguesia em relagiio a determinadas camadas das

classes dominadas, sobretudo nao operarias, mas subprolctarias ou algumas populacdes

st 03
coloniais™

A assimilagdo por parte da “nova burguesia” se efetivou pela mediagio dos aparatos
tecnologicos, que assimila de forma sutil a consciéncia dos individuos, conduzindo-os ao
novo modo ¢ qualidade de vida. Tratar-se-ia, explicita Pasolini, de uma “persuasio oculta”
onde nio contam mais, ao contrario da época de Marx, a “violéncia explicita, aberta, a
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conquista colonial, a imposig¢do violenta™”. No neocapitalismo “os modos sdo bem mais sutis,
habeis ¢ complexos, o processo ¢ muito mais tecnicamente maduro ¢ protundo™’, embora
devastador no que diz respeito a todo “particularismo” ou as diferengas culturais, sexuais... .

Substituindo modelos ¢ valores destruidos por modelos ¢ valores ligados a nova
configuragdo da dominagdo de classe, a “nova burguesia” da industrializagdo modernizante -
que fudo assimila - homogeneizou, de forma repressora, ¢ unificou, na forma de um
genocidio cultural, o conjunto da existéneia dos individuos. Nessa substituigdo, analisa
Pasolini, “tiveram grande peso os meios de comunica¢do de massa e, em primeiro lugar, a
televisao™,

Esse processo assume, para este autor, uma dimensio de¢ realidade absoluta,

naturalizada, sob aspectos catastroficos ¢ apocalipticos: um “universo horrendo”, insiste ele,

no qual o consumismo ¢ a ideologia hedonista transformaram todos em “burgueses” ou

64, P. P. Pasolini. Scritti corsari. p. 277: “distruzione ¢ sostituzione di valori... portati, anche senza
carncficine ¢ fucilazione di massa. alla soppressione di larghe zonc della socictd stessa™. Pasolini tem
consciéncia dos riscos (incertcza ¢ imprecisio) que pode acarrctar a utilizaglio de determinados conceitos. mas
busca scmpre fundamentar a sua reflexdo a partir de premissas cmpiricas fruto de “uma experiéngia... quase
cxistencial™ (Ibideim).

65. Ibidem, pp. 277-278: “descrive con chiarczza ¢ precisionc cstreme il genocidio ad opera della
borghesia nei riguardi di determinati strati delle classi dominate, soprattutto non operai. ma sottoproletari o
certe popolazione coloniali™.

66. Tbidem: ~la violenza esplicita. aperta, la conquista coloniale, I'imposizione violenta™,

67. Ibidem: “i modi sono molto piu sottili. abili ¢ complessi. il processo ¢ molto pitl tecnicamente
maturo ¢ profondo™.

68. Ibidem, p. 281: “hanno avuto grande peso i mezzi di comunicazione di massa ¢ in primo luogo la
televisione™. Trata-sc de uma verdadeira demoliglio, como mostra Pasolini, que provocou junto aos individuos
determinadas patologias como a afasia: perda da capacidade lingiiistica. Essa “ncurosc afisica™. diz clc. ¢
resultado da quebra da antiga cxpressividade lingiiistica pois a Itdlia (centro-meridional) tinha as suas
proprias tradigdes rcgionais, falava uma “lingua viva™ (os dialctos) que cra constantemente regenerada a partir
de continuas invengoes (ricos jargdes ¢ invengdes quasc podticas).
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“pequenos burgueses”, quase como uma condigdo humana, dissolvendo toda alteridade,
gerando uma sociabilidade aparentemente indiferenciada, adequando todos ao novo ¢rhos do
consumo.

O genocidio, resultante desse novo ethios, destruiu um “mundo  real™”, com
expressividade propria, pondo em seu lugar uma “expressividade aberrante” que abarca a
totalidade das classes sociais (interclassista). A meta ¢ somente o individuo-consumidor,
sujeito a uma ideologia fundada numa joie de vivre, que busca as novas nccessidades
(hedonismo do consumo) ¢ um novo ideal, o do Bem-Estar.

Utilizando os mass media™, a nova burguesia constituiu uma pretensa “opinido
publica” ligada a um certo conformismo frente ao presente: mascarando contradigdes, ainda
existentes nas relagdes econdmico-sociais, com a falsa igualdade que os novos valores
ligados ao consumismo possibilitavam para a reprodugiio e conservagio do sistema.

Pasolini viu, no genocidio tecno-fascista, a caracteristica dominante desse conjunto
de alteragoes antropoldgicas na realidade sociocultural, em que o desenvolvimento
ccondmico do neocapitalismo terminou criando uma sub-humanidade, a da “destruigdo. .,
signo dominante do novo podcr””, uma verdadeira “ruina de valores”, “valores humanistas e,
0 que mais importa, popularcs”n. O resultado de todo esse processo ¢ uma “crise”
generalizada porque “a cultura no sentido antropoldgico... foi destruida, ou esta em vias de
destrui¢io””, como cle mesmo afirma. A “irrealidade” dos novos modelos de comportamento
ligados ao novo modo de vida - alheios as condigdes historicas especificas da Ialia - teriam
conduzido as relagdes cotidianas dos individuos a um conjunto de “irracionalidades”, devido

ao vazio deixado pela crise da cultura.

69. Pasolini quer indicar com ¢ssc (crmo o conjunto de clementos da realidade social ¢ cultural aptos a
expressividade ¢ objetivagiio das potencialidades dos individuos. Contrapde-lhe a irrcalidade dos modclos
socioculturais do novo modo de vida decorrente da modernizagiio italiana.

70. Como ja sc comentou. Pasolini rcconhece nos mass media a presenga do principio homologador
tecnoldgico comprometedor (de forma ncgativa, aberrante ¢ patdgica) da expressividade lingiiistica, sobretudo
na dissolugiio dos dialctos. Vattimo susicnta uma outra tesc ao rcconhecer uma possivel amplitude de
cmancipagio ¢ libertagio. enquanto libertagio das diferengas, dos clementos locais. dos particularismos ou dc
tudo aquilo que ¢ designado no scu conjunto como dialetos. Os mass media sc tornam. cm Vallimo,
libertadores das diferengas ¢ constituidores de sentidos (CF. G. Vattimo, A Sociedade Transparente, pp. 16-
17). Mas Baudrillard afirma, ao contrdrio. quc a “perda do sentido™ estd dirctamentc ligada d agfio dissolvente,
dissuasiva da informagio dos media ¢ dos mass media. Assim, 0s media scriam produtores niio da socializagio
mas de scu contrdrio: da “implosio do sentido” (J. Baudrillard, Simulacros e Simulagio [1981]. Trad. port.
Maria Jodo da Costa Pereira. Lisboa, Reldgio d’Agua, 1991, pp. 103-112).

71. P. P. Pasolini, Lettere luterane, p. 83: “distruzionc...scgno dominante del nuovo potere”.

72. Ibidem: “*valori® umanistici ¢, qucl che piu importa, popolari.” Fazendo uma analogia entre a
destruigio da Ialia cm 1945 ¢ a ltdlia da modcernizagdo, Pasolini ressalta a diferenga da Gltima quanto a sua
ruina; nio de monumentos mas de valores.

73. P. P. Pasolini, Lettere luterane, p. 89: “la cultura in senso antropologico, ... ¢ andata distrutta. o ¢
in via di distruzionc™.



51

Esse fenomeno abateu a realidade como um verdadeiro “cataclisma natural” a ponto
de mudar absolutamente a “otica do mundo™. A realidade mudou pois “o consumismo retirou
a ltahia da sua pobreza, para gratifica-la com o bem-estar (horrendo) ¢ de uma cultura niao
popular (humilhante: obtida através da pequena-burguesia, uma escola obrigatoria estipida ¢
uma televisio que leva a delingiiéncia)”™”.

Teriamos aqui, segundo Pasolini, o fim de uma “auténtica comunicabilidade” - que
caracterizava toda cultura ¢ historia anteriores - pois o resultado desse fendmeno foi a
completa usurpagdo de toda expressividade, com a total unmformizagao da vida, originando
novos guctos, estereotipos, comportamentos miméticos, dado o esvaziamento da
individualidade.

Quanto ao vazio deixado pela guebra de sentido™ provocada pelo genocidio da
cultura ¢ dos valores anteriores a modernizagio, as conseqiiéncias ndo foram menos
“irracionais”. A falsa felicidade ¢ o novo hedonismo-laico, proprios do consumisimo, explicita
Pasolini, provocaram na cotidianidade a irrupgio da agressividade, a irrupgio de uma “nova
criminalidade”, da droga, da neurose causada pela frustragao quanto a realizagio dos novos

modelos, a irrupgdo, inclusive, da violéncia, da revolta... .

2.4. A violéncia ¢ a revolta: o fim da historia

Para Pasolini, o aparecimento da violéncia ¢ da revolta decorreria do vazio deixado
pelo colapso do mundo ¢ dos valores anteriores e, conseqientemente, da infelicidade ¢
insatisfagdo a que foram langados os individuos pela impossibilidade de resgate de sentido e
auto-expressdo na sociabilidade gestada pelo “neocapitalismo”.

Esse desmoronamento carregou consigo toda uma dimensdio simbolica que
caracterizava as formas anteriores de interagiio social, toda uma representagio de
individualidade, de grupo, de coletivo-comunidade, de liberdade ¢ de vinculo. E “cm seu lugar

ficou um vazio que [se esperou], provavelmente, ser preenchido por um aburguesamento
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completo... (modernizante, falsamente tolerante, americanizante...)

74. Ibidem, p. 127: =il Consumismo ha tofto I'ltalia alla sua povertd. per gratificarla di un benessere
(laido) ¢ di una certa cultura non-popolarc (umiliante: oticnuta attraverso il mimetismo della piccola
borghesia. una stupida scuola d’obbligo. ¢ una delinquenziale televisione)™.

75. Entende-se aqui, por cste termo, a dissoluglo dos “scmtidos sociais™ - construidos coletivamente a
partir de rclagdes historico-culturais concretas - necessarios, na sua dimensiio normativa, d auto-compreensio
¢ expressio dos individuos.

76. P. P. Pasolini, Scritti corsari, p. 48: “al suo posto ¢'¢ un vuoto che aspetta probabilmente di essere
colmato da una completa borghesizzazionc... (modernizzante, falsamente tollcrante, americancggiante ccc.)”.
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O contexto social mudou, segundo cle. ¢ se tornou demasiadamente unificado. E

essa unificagdo, fruto da homologagdo cultural da civiliza¢do e consumo, provocou a

deformagao, a infelicidade ¢ a monstruosidade que acabou explodindo na violéneia: “A
integragdo nio ¢ mais um problema moral, a revolta se coditicou™””.

De acordo com a reflexdo pasoliniana, a forma de codificagio dessa revolta ¢, na

verdade, a criminalidade. Quantos sdo esses criminosos? - pergunta Pasolini: “Na realidade,

poderiam ser quase todos. Nio existe [um] grupo de rapazes encontrados pelas ruas que nio

. (e 78
pudesse deixar de ser um grupo de criminosos”

. E isso envolve todos “os filhos da nova
¢poca”, ou scja, tanto a burguesia como o povo.

Diante dessa realidade, Pasolini volta as suas preocupagdes ético-politicas: “Como se
opor a esse novo modo de produgido? Que procedimento assumir diante das industrias
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terciarias ¢ dos bens supérfluos?””. Para ele, a tnica grande evidéncia ¢ “a criminalidade...,
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tendmeno imponente ¢ primario da nova condigio de vida italiana

No que diz respeito a esses criminosos, as suas analises indicam “a massa jovem
italiana fout court” (com excegdo de pequenas elites e, em geral, dos jovens inscritos no PCl);
o restante dessa massa jovem seria “criminaloide”: tratar-se-ia de uma grande quantidade de
jovens “que sofrem a perda dos valores de uma ‘cultura’ ¢ que ndo encontraram ainda ao seu
redor os valores de uma ‘nova cultura’..., ou entdo, [que aceitaram] com ostentagdo ¢
violéncia, por um lado, os valores da ‘cultura do consumo’ ¢, por outro lado, os valores de

. . 81
um progressismo verbalista”

, que Pasolini sempre recusou e criticou.

Na verdade, diz cle, a “nova juventude” niio sabe mais o que fazer com os valores de
“um mundo antropologico pré-consumista” (mondo aniropologico pre-consumistico) em
processo de desaparccimento. Como lidar, ainda, com valores como honra, fidelidade,
amizade, virilidade, homoerotia, dignidade, castidade... que serviram como liames da

sociabilidade pré-consumista?

77. P. P. Pasolini. Lettere luterane. p. 8: “L’integrazione non ¢ pitt un problema morale. la rivolta si ¢
codificata”.

78. Tbidem: “In realtd. potrebbero esserlo quasi tutti. Non ¢'¢ gruppo di ragazzi. incontrato per strada.
che non potrebbe cssere un gruppo di criminali™.

79. Ibidem.. pp. 79-80: “Come opporsi a questo nuovo modo de produzionc? Che atteggiamento
assumecre nei confronti delle industric terziaric ¢ dei beni superflui?™.

80. Ibidem. p. 81: “La criminalitd... fcnomeno imponente ¢ primario della nuova condizione di vita
itatiana™.

81. Ibidem: “giovani che patiscono la perdita dei valori di una ‘cultura’ ¢ non hanno trovato intorno a
sé¢ i valori di una ‘nuova cultura’,..oppurc acccttano. con ostentazione ¢ violenza, da una partc i valori di un
progressismo verbalista™. Pasolini ironiza a nova forma como csscs jovens reproduzem, no scu contato social,
certos modclos de comportamento ¢ scus respectivos valores: para todos cles, vale o modclo do “desobedicnte”,
ndo havendo nenhum entre cles que se considere “obediente™ (bidem).
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O materialismo consumista ¢ a criminalidade sao, para Pasolini, “fendmenos que se
alastram no mundo capitalista como um todo ¢ ndo apenas na Italia™¥, a sua dimensao
totalitaria (homologagio/integragio) gerou “um ambiente criminaldide de massa™" - os novos
modelos de comportamento provocaram junto a massa manifestagdes agressivas, fruto da
“neurose ¢ frustragao” causadas pela irrealidade desses modelos.
A sociedade foi, no entanto, integrada de forma pragmatica ¢ existencial na sua
totalidade. £ “os jovens proletarios ¢ subproletarios” terminaram, assim, fazendo parte do
universo pequeno-burgués: “o modelo pequeno-burgués foi definitivamente imposto a eles de

k! ‘l
uma vez por todas™.

As determinantes dessa assimilagio ja eram conhecidas por Pasolini: “O que teria
transformado, substancialmente, os proletarios e subproletarios italianos em pequenos-
burgueses, devorados...pela dnsia ccondmica de sé-lo? O que teria transformado as “massas’
de jovens em ‘massas’ com tendéncias criminosas?”®’. O fendmeno do consumismo,
resultante de uma “segunda” revolugio industrial - que ¢ para ele a primeira na ltaha - ¢ que
“destruiu cinicamente um mundo real, transformando-o numa total irrcalidade, onde nio

existe mais escolha possivel entre mal ¢ bem™*

. Dai essa ambigiiidade, que caracterizaria
agora os individuos na “nova criminalidade™ “a sua ferocidade, produzida pela falta absoluta
de todo conflito interior tradicional. Ndo existe neles escolha entre mal ¢ bem; no entanto,
uma escolha existiu: a escolha da insensibilidade, da falta de toda piedade™’.

A queda de prestigio dos “valores de toda uma ‘cultura’”, nido poderia, diz Pasolini,
“ndo deixar de produzir uma espécie de ‘mutagio’ antropologica, ¢ ndo poderia deixar de

causar uma crise ‘total””®®. Essa perda envolve todas as classes sociais, embora Pasolini tenha

82. Ibidem, p. 158: “il materialismo consumistico ¢ la criminalita sono fenomeni che dilagano in tutto
il mondo capitalistico. ¢ non solo in ltalia™.

83. Ibidem. 166; “un ambicnte criminaloide di massa”.

84. Ibidem. 167; “il modello piccolo borghese ¢ stato loro definitivamente imposto, una volta per
sempre”. Scgundo atesta Pasolini. csscs mesmos modelos foram desprezados no passado por csses grupos
sociais de forma cspirituosa. ji que cram por cles considcrados repugnantes c ridiculos.

85. Ibidem. p. 168: “Che cos’¢ che ha transformato i prolctari ¢ i sottoproletari italiani,
sostanzialmente, in piccolo borghesi. divorati...dall’ ansia cconomica di csserlo ? Che cos’e che ha
transformato Ic “massc’ dei giovani in ‘massc’ di criminaloidi ?” Baudrillard. ao refletir sobre o fim do social
¢ o surgimento das massas, afirma que clas “niio sfio mais uma instincia a qual sc possa refcrir como outrora
se referia & classe ou ao povo. Isoladas em scu siléncio, ndio sdo mais sujcito (sobretudo nido da historia)™ (J.
Baudrillard. A sombra das maiorias silenciosas, O fim do social ¢ o surgimento das massas [1978]. Trad.
bras. Sucly Bastos, Siio Paulo. Brasilicnse, 1993. p. 23).

86. P. P. Pasolini. Lettere luterane. p. 168: “ha distrutto cinicamentc un mondo ‘reale’. trasformandolo
in una totale irrcaltd. dove non ¢'¢ pit scelta tra male ¢ bene™.

87. Ibidem: “la loro ferocia, prodotta dall’assoluta mancanza di ogni tradizionali conflitto interiori.
Non ¢'¢ stata in loro scclta tra male ¢ bene: ma scelta tuttavia ¢'¢ stata: Ia scelta dell” impictrimento. della
mancanza di ogni pictd”.

88. Ibidem. p. 89; “i valori di una intera cultura, non poteva non produrrc una specic di ‘mutazione’
antropologica. ¢ non poteva non causarc una crisi “totale™
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reconhecido como os mais atingidos os jovens de camadas populares, uma vez que “viviam
uma ‘cultura’ bem mais segura ¢ absoluta do que aquela vivida pelos jovens das classes
dominantes™

O “vazio de cultura” ¢, conseqiientemente, a “auséncia de sentido”, terminam nio
preenchidos:  permancce a impossibilidade de vida dado o csvaziamento da
identidade/individualidade, o sofrimento (neurose ¢ frustagdes), a infelicidade. £ nesse
contexto que surge a droga, escreve Pasolini, como recurso existencial ou recusa pequeno-
burguesa™ da realidade produzida pela modernizagao capitalista.

Mas, a auséncia de uma consciéncia critica nesses jovens diante desse fendomeno
refor¢a, segundo o autor, a presenga da agressividade, da violéncia, pois o conformismo”' -
produzido pelos recursos ideologicos ¢ aparatos tecnoldgicos responsaveis pela difusio dos
novos valores - ¢ a unica atitude da “nova juventude” diante do novo cthos. Pasolini
responsabilizou por todo esse marasmo ¢ pela criminalidade, fruto desse estado catastrolico, a
escola obrigatoria, a televisdo ¢ a propria incapacidade politica da Democracia Crista.

Responsabiliza a escola obrigatoria porque, segundo cle, ela seria apenas uma
“iniciacdo a qualidade de vida pequeno-burguesa: ncla se ensinam coisas inuteis, estupidas,
falsas, moralistas, mesmo nos melhores casos™?, tudo uma fraude. Mas responsabiliza
principalmente a televisdo: no caso especifico desse meio técnico da comunicagdo, ndo se
trata “de um ensino, mas de um ‘exemplo™, e Pasolini diz que os “modelos™, através da
televisdo, “ndo sdo falados, mas representados. E se os modelos sdo [esses], como pode se
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pretender que a juventude mais exposta e indefesa ndo seja criminaloide ou criminosa?”™.

89 Ibidem: “vivevano uma ‘cultura’ ben pin sicura ¢ assoluta di quella vissuta dai giovani delle classi
dominanti”.

90. Para Pasolini. a droga ¢ um “fendmeno no fendmeno™, ou scja, um fendmeno que s¢ inscre num
mais vasto. no caso. a perda dos valores de toda uma cultura. Valores que nio foram substituidos por “novos™.
a ndo ser que sc considere o consumisno uma cultura. Trata-sc de uma perda ndo reparada determinando, na
“nova juventude”. scntimentos ¢ comportamentos quc vio desde a infclicidade a criminalidade. do extremisnio
ao compromisso. Os drogados representariam, para cle. a vanguarda dessa irrevogivel situaglio, ou scja, a da
experiéncia do vazio ¢ da perda. tornando-sc cles inacessiveis, por ndo mais accitarcm falar ecm nome de
qualquer coisa. a0 mcnos que sc tralc de argumentos sub-culturais mitificados num pretenso ato (Cf, P. P,
Pasolini. Lettere luterane. pp. 83-91).

91. Um dos comportamentos caracteristicos dessc novo modo de vida criticado por Pasolini ¢ o
conformismo. resultado da deformagfio infligida peclos recursos utilizados no  “ncocapitalismo™ na
intcgragdo/assimilagio dos individuos as novas nccessidadces, a falsa liberdade ¢ a realizagio dos dircitos civis.

92. P. P. Pasolini. Lettere luterane. p. 169: “iniziazionc alla qualitd di vida piccolo borghesc: vi si
inscgnano delle cose inutili. stupide, false, moraliste. anche nei casi migliori”. Sobrctudo nos casos cm que se
fala de democraticidade da autogestdo. de descentralizagdo: tudo uma fraude. scgundo a critica pasoliniana.
Um procedimento que detcrmina um falscamento da realidade, dada a impraticabilidade das novas nogdces ¢
auséncia de futuro historico. O resultado seria a manutengdo da submissio pela ilusio de um falso avango.
sem deixar de considerar a sua dimensdo delituosa (deformagiio) que scu procedimento pode acarrctar:
frustagiio devido  consciéncia da ignorincia.

93. Ibidem. p. 170: “attraverso la (clevisione, non vengono parlati, ma rappresentati. E sc i modelli son
quelli, come si pud pretendere che la gioventd pit csposta ¢ indefesa non sia criminaloide o criminale?”
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Ele responsabiliza também a Democracia crista pelo novo tipo de fascismo - “o
tecnolascismo™ apoiado pela moderna tecnologia e caracterizado pela falsa tolerancia ¢ pela
falsa realizagdo dos direitos civis -, pelos intunceros equivocos politicos ¢ suas consceqiicneias
historico-sociais. Assim, a Democracia Cristd, desprovida de qualquer pensamento politico,
“governou segundo os modelos pragmaticos - ¢, portanto, obviamente miméticos, genéricos ¢
inertes - do capitalismo ocidental: misturando diabolicamente tais modelos com aqueles
espirituais da Igreja™.

Pasolini propos a sociedade italiana um Processo Penal” contra os democratas
cristios, devido a inseguranga social generalizada ¢, a0 mesmo tempo, a incapacidade desscs
politicos de assegurar pelo menos os servigos de necessidade publica. X denunciou a extensio
do desastre que afetou a dimensdo antropologico-social no scu todo, explicitando, dessa
forma, as razdes que determinaram a irrupgdo da violéncia e da revolta nessa sociedade.

A inseguranga causada pelo totalitarismo da idcologia do hedonismo ¢ do bem-estar
¢ pela falsa realizagio da felicidade (com determinagdes econdmicas ¢ classistas) provocaram
uma infelicidade atroz ¢ uma agressividade criminosa. Essa infelicidade ¢ essa agressividade

derivam da “descompensagdo entre cultura ¢ condigdo ccondmica: da impossibilidade de

Pasolini responsabilizou a televisio. antes de tudo, pela divuigagiio de “modclos culturais™ como o hedonismo
interclassista, a permissividade sexual. Diante da impossibilidade da maioria cm atingi-los. dada & existéncia
de um descompasso cntre “novos modelos” ¢ a condi¢io ccondmica, o resultado ¢ o surgimento de um
contexto agressivo, a ponto da delinqiiéngia. ¢ passivo, a ponto da infelicidade.

94, Ibidem. p. 134: “ha governato sccondo i modelli prammatici - ¢ quindi ovviamente mimetici,
generici ¢ inerti - del capitalismo occidentale: mescolando diabolicamente tali modelli con quclli spirituali
della Chicsa™.

95. Ao cnfrentar a situagio dramatica que envolveu a socicdade italiana da modernizagdo. Pasolini
busca individuar as suas determinantes na csfcra do poder ¢ scus protagonistas politicos. Scgundo a sua
reflexdio. os politicos democratas cristdos teriam sido coniventes com toda cssa situagiio: o “novo modo dc
produgiio” destruira no pais. com o apoio da Democracia Cristd. o quadro antropologico clérico-fascista,
criando um outro falsamente laico ¢ falsamente tolerantc. No entanto, a Democracia Cristd ndo teria sc
apercebido que continuou a governar como sC a rcalidade fosse ainda a mesma da ¢poca de Giolitti ou de
Mussolini. Pasolini propds. entdo, um processo contra csse partido, contra 0s responsiveis do desastre da
civilizagdo de consumo ¢ todas as suas conscqiiCncias. A Democracia Cristd seria ndio apenas expressio da
burgucsia que sustcntou o antigo fascismo, mas manteria uma perfeita continuidade, na sua pratica politica,
com o “novo fascismo™: os mesmos cddigos civis. a violéncia policial, idéntico desprezo a4 Constitui¢io, o
provincianismo grossciro ¢ ignorantc. Esse partido modclou a si mesmo. scguindo as formas cxigidas pelo
novo poder ccondmico ¢ a implicita ideologia hedonista. expressiio dessa nova forma de poder, contraria i
religidio. Com o “cinismo arcaico dc catolicos arcaicos”. diz Pasolini. “os podcrosos democratas accitam ¢
assimilam impetuosamentc ¢, portanto, conscicnies, o cinismo da nova revolugio capitalista... ¢ isto os torna
perfeitamente novos ¢ modernos. os mais novos ¢ modernos de todos™. O Processo penal responsabilizaria a
Democracia Cristd pela destruigfio paisagistica ¢ urbanistica da Itdlia, pela degradagio antropologica dos
italianos. pela situagiio penosa das escolas, dos hospitais ¢ de todas as obras publicas primarias; pelo abandono
*sclvagem™ do campo. pela exploragio sclvagem da cultura de massa ¢ dos mass media, pela cstupider.
criminosa da tclevisdo, pela decadéncia da Igreja, pela distribui¢iio borbdnica dc cargos publicos aos
aduladores ¢, inclusive, pela sua incapacidade de descobrir os exccutores ¢ mandantes de chacinas ¢ toda
“estratégia de tensdo” nos atos de terror (CL. P. P. Pasolini, Lettere luterane, pp. 107-137),



realizar (a ndo ser mimeticamente) modelos culturais burgueses por causa da persistente
pobreza mascarada por um melhoramento ilusorio do teor de vida™

A persisténeia da violéneia, a agressividade, a dissociagio com o outro, o racismo, a
vulgaridade ¢ a brutalidde do hedonismo sdo marcas da sociabilidade presente. Esse ¢ o
“universo horrendo” denunciado por Pasolini, um universo que se poc como negagio ¢ como
vazio de sentido. Ou ainda, como realidade que nega de forma trigica alternativas de
liberdade/expressividade, uma vez que a “degradagio antropologica”™ acabou destituindo todo
um universo de cultura, valores, sentimentos, revertendo na “perda de sentido”. Dai scu
pessimismo, que por vezes s¢ expressou com tragos niilistas, face a uma nova humanidade na
qual ele nio se reconhece: a da perda de todo um universo cultural, ético e moral que
possibilitava, antes, a construgdo de um sentido.

Mas, diz ainda Pasolini, para compreender essa nova realidade sdo necessarias as leis
clementares da economia politica: quem produz, ndo produz apenas mercadorias, mas produz
relagdes sociais, produz, portanto, humanidade; visto que o mundo da produgdo ¢ totalmente
novo, as mercadorias produzidas sio totalmente novas e, enfim, totalmente novo ¢ o tipo de
humanidade que ¢ produzida”’.

Essa “nova humanidade”, homologada culturalmente pelos mass media, sera alvo da
recusa pasoliniana do presente ¢ de sua critica ao siléncio e a inconsciéncia em relagdo aos
varios genocidios da civilizagdo de consumo. A época historica da Resisténcia, das grandes
esperangas no comunismo, da “luta de classes” terminou. A nova realidade ¢ o hoom
econdmico, o Iistado do Bem-Isstar e a industrializagdo capitalisia.

Para Pasolini, a “mutagdo antropoldgica” que a modernizagio “ncocapitalista”
produziu representa o “fim da hist()ria”%, ou s¢ja, o fim do enfrentamento ¢ das lutas como

resisténcia, enquanto possibilidade de construgdo de uma “histora diferente”, de uma

96. Ibidem, p. 176: “scompenso ra cultura ¢ condizione cconomica: dall’impossibilita di realizzare (sc
non mimeticamente) modelli culturali borghesi a causa della persistente povertd mascherata da un iflusorio
miglioramento del tenore di vita™.

97. Ao reenviar a cssa “idéia”. Pasolini ndo pretende com isso nenhuma identidade com a cconomia
politica moderna. mas com a critica de Marx 4 forma das relagdes ccondmico-sociais capitalistas. Sua
pretensdo ¢ de dendncia, na medida em que busca “desfctichizar™ os novos fendmenos emergentes nas
mudangas do capitalismo do pds-gucrra. O uso do tcrmo “cconomia politica™ presente cm alguns artigos de
Lettere luterane liga-sc 4 necessidade de fundamentar algumas de suas observagdes ¢ intuigdes da realidade
italiana da modernizagdio: “novo modo dc produgdo...nfio ¢ apenas producio dc mercadoria. mas de
lumanidade - como soa portanto a lei clementar da cconomia politica™ [nuove modo di produzione che non &
solo produzionc di merce. ma di umanitd - come suona appunto la Iegge clementare dell’cconomia politica)
(Ibidem. p. 133).

98. Pasolini ja anuncia a partir dos anos scsscnta ¢ no dccorrer dos anos sclenta, scm encontrar
interlocutores. o “fim da historia™: como impossibilidade irreversivel para os individuos de romper com a
cstrutura da nova rcalidade, do “penitencidrio consumista™ nas palavras de Pasolini. Trata-sec da
impossibilidade de fazer historia ¢ percorrer um solo que tenha sentido (CI. P. P, Pasolini. Scritti corsari ¢
Lettere liuterane).
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sociabilidade em que a alienagao entre os individuos nao se estabelega como regra de vida ¢
em que haja a necessidade de novos liames sociais.

Ele criticou, portanto, a brusca ¢ violenta mudanga que se operou na substituigio de
uma idade da pictas pela idade da hedond™: esta idade - fruto das transformagoes capitalistas
do pos-guerra - determinou o embrutecimento dos sentimentos ¢ da expressividade humana,
instaurando de forma universal (a Italia era apenas um sintoma) o modclo de existéneia e vida
burguesas.

Quanto ao futuro, este pertenceria, segundo Pasolini, a “nova burguesia™ que nao
tem mais necessidade de deter o poder com instrumentos classicos; que ndo sabe mais o que
fazer com a lgreja, que deixou de fazer parte daquele mundo humanista do passado, um
mundo que constituia um impedimento para a nova revolugio industrial. Nio existe mais
espago para a religido ¢ sobretudo para a lgreja: o novo poder necessita, de fato, nos
consumidores, de um espirito totalmente pragmatico ¢ hedonista.

. . . o ot g it 29100
Na ferocidade consumista da “pds-historia”

se anuncia a completa homologagio, o
“desenvolvimento sem progresso” (sviluppo senza progresso) do modelo hedonista de vida:
dai a impossibilidade, no presente, dos individuos romperem com todo o aparato que os

. R (1)
mantém num completo conformismo™".

E, ao lado desse conformismo, instaurou-se
completamente o hedonismo do poder da civilizagdo de consumo, destituindo completamente

os italianos de referenciais, como a resignagiio, a idéia de sacrificio..., referenciais estes que

99. Cf. P. P. Pasolini, Lettere luterane, p. 170,

100. CI. P. P. Pasolini. Poesia in forma di rosa, Milano, Garzanti, p. 22. Para Joseph Francese, ¢
preciso estabelecer. em Pasolini. uma certa diferenga entre “Nova Pré-historia™ (Nuova Preistoria) ¢ “Pos-
historia® (Dopostoria). Scgundo Francesc. com o primeiro (crmo Pasolini anunciou o fim da dialética
historica - como a concebia o marxismo. no qual a classe operdria cra a classe protagonista da transformagio
(revolugio) - ¢ um rctorno a um continuum temporal sem luta de classes. A “Nova Pré-historia™ enfatizava o
“fim da histéria”. o rctorno a uma concepgiio ciclica do tempo: a da produgio ¢ do consumo do
“ncocapitalismo™. O scgundo termo levaria cm consideragdo toda a destruigdo antropoldgica em relagdo a
valores de uma cultura pré-moderna... mas reconheceria uma nova ordem de conllito que sc processaria no
intcrior do proprio universo burgués: entre aqueles “amantes da cultura™ que lutam contra a massificaglio ¢
aqueles que mantém o establishment. 1sso rcalizar-sc-ia numa certa progressio temporal ¢ conflitiva entre
geragdes (CF. J. Francese. Il Realismo Impopolare di P. P. Pasolini, Foggia. Bastogi. 1991, pp. 41-66). Na
concepgio pos-moderna. expressa por G. Vattimo, o “fim da historia™ signilicaria a dissolugiio da idéia de
historia conccbida como proccsso unildrio. enquanto a noglio de “pds-historia” possibilitaria descrever a
experéncia que sc faz hoje. nas socicdades atuais (G. Vattimo, O I'im da Modernidade, pp. 7-17).

101. Cf. P. P. Pasolini, Scritti corsari, p. 34. Vale ressaltar, a propdsito dessa mesma questiio, as
interrogagdes de Marcuse: “Sc os individuos cstdo satislcitos a ponto de sc sentirem [elizes com as
mercadorias ¢ os scrvigos que lhes sfio entregucs pela administragfio. por que deveriam cles insistir cm
institui¢des difcrentes para produgio diferente de mercadoria ¢ scrvigos diferentes? E se os individuos estio
precondicionados de modo que as mercadorias quc os satisfazem incluem também pensamentos, sentimentos,
aspiragdes, por quc deveriam descjar pensar, sentir ¢ imaginar por si mesmos?” Nio hi mais raziio para
insistir na autodcterminagio diantc dc um pretenso conforto de uma vida administrada: trata-se¢ do
comportamento unidimensional (CI. H. Marcusc, /1 Ideologia da Sociedade Industrial, pp. 63-64).
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antes davam sentido & existéncia™”. Instaurou-se, nesse momento também, o odio em relagiao
a pobreza ¢ a exclusio deliberada daqueles que tém comportamentos “desviantes™.

Iisse pretenso “fim da historia™ ¢, para Pasolini, a expressiao do fim de todos os
projetos revoluciondrios (emancipagdo) como os da ¢poca da Resisténcia, o fim de toda
pretensdo de “pensamento critico” ¢ das esperangas em relagio a uma historia diferente.
Trata-se, portanto, da denincia de um presente: o que caracteriza a existéncia embrutecida
dos afetos, dos sentimentos ¢ dos valores que foram encarcerados numa racionalidade tecno-
ccondOmica, de uma comunicagdo-instrumentalizada (imperativa ¢ normativa) que liga os
individuos a promessas de liberdade ¢ felicidade calcadas nas “coisas”, no “supérfluo”, nas
mercadorias'".

Sio determinagdes como essas que conduzem Pasolini a afirmar que a realidade
constituida pela nova revolugdo tecnologica do Capital pode produzir relagdes sociais
irreversiveis. Essa seria “a grande ¢ talvez tragica questdo que hoje ¢ colocada. L isto ¢ em
definitivo o significado do aburguesamento total que esta se verilicando em todos os paises:
definitivamente nos grandes paises capitalistas, dramaticamente na latia™"™.

Esse carater irreversivel das relagdes sociais ¢ a impossibilidade de mudangas sao
fruto das novas perspectivas da acumulagio capitalista: “as necessidades induzidas pelo velho
capitalismo”, escreve Pasolini, “eram no fundo muito semelhantes as necessidades primarias”.
Mas, “as necessidades que o novo capitalismo pode induzir sdo totalmente ¢ perfeitamente

inuteis e artificiais”. Por isso mesmo, através dessas novas necessidades, “o novo capitalismo

102. Pasolini refuta os modelos curo-americanos a que sfio conformados os individuos - no vivido, no
existencial. portanto. no corpo ¢ no comportamento - ¢, quasc como uma “antecipagio profctica™. fala da Itilia
como antecipadora da experiéneia da mutagio antropoldgica que de forma planctiria atingird, num futuro, o
Terceiro Mundo: “Sc Marcuse lessc o que cu digo. cncontraria talvesz uma defasagem cm relagdio 4 sua
experiéneia propria; porque - repito - cu vivi uma experiéneia historica muito original. extremamente
retardada, por um lado. mas tamb¢m extremamente antecipada. por outro. porque ¢ a experiéncia que viveriio
os paiscs do Tercciro Mundo daqui a alguns anos™ (“Pier Paolo Pasolini contro wti™ in: Sinistra Luropea.
outubro de 1975). Marcusc tinha conhecimento das conscqiiéneias  provocadas pela modernizagiio em paiscs
de cultura pré-industriais. Nesses paiscs, o desenvolvimento “trard um periodo de administragiio mais violenta
¢ mais rigido do que o atravessado pelas socicdades avangadas, que podem construir sobre a conquista da fase
liberalista™ (H. Marcusc, op. cil., pp. 60-61).

103. Pasolini buscou scm divida apoio ecm Marx, mesmo que apresentando diflerengas. ao tratar as
relagdes “coisificadas”™ proprias do capitalismo: coisificagiio das relagdes sociais. destrui¢iio dos liames sociais
auténticos devido a regra do fctichismo. Essa degradagiio sc realizou como vitoria da “coisa™ que. na sua
experiéncia do ncocapitalismo, sc apresenta como algo irreversivel, sem “apclo™. Nessa sociabilidade. a
“coisa” domina o homem, alids o programa. o normatiza manipulando-o auxiliado pela presenga da
publicidade. Algumas indicacdes bibliogralicas que atestam a Icitura de Pasolini cm relaglio a Marx podem ser
cncontradas. sobretudo. em Petrolio, scu Giltimo romance. inconcluso ¢ de publicagio postuma (P. P. Pasolini.
Petrolio. Torino, Einaudi. 1992, pp. 368. 373, 378 ¢ 3806).

104. P. P. Pasolini, Lettere luterane, p. 191: “¢ la grande ¢ forse tragica domanda che oggi va posta. I
questo ¢ in definitiva il scnso della borghesizzazione totale che si sta verificando in tutti i pacsi:
definitivamente nei grandi pacsi capitalistici, drammaticamente in Italia®,
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nao se limitaria a mudar historicamente um tipo de homem: mas a propria humanidade™".
Acrescente-se ainda a isso. diz Pasolini, que o consumismo pode criar relagoces irreversiveis.,
seja ao criar, por um lado, “no lugar do velho clérico-fascismo um novo teenofascismo (que
poderia de qualquer forma realizar-se apenas sob a condigiio de se chamar anti-fascismo)”,
s¢ja, por outro lado, “como é o mais provavel, criando como contexto para a propria
ideologia hedonista, um contexto de falsa tolerancia ¢ de falso laicismo: de falsa
realizagio...dos direitos civis”'".

Lisse esgotamento historico tem como unico intinerdrio a perda completa de toda
alteridade'”’. A individualidade estd, no presente, exposta aos riscos decorrentes tanto da
tautologica repetigio dos comportamentos (todo o seu mimetismo), quanto de uma forma de
existéncia mecanicamente determinada pela total instrumentalizagdo - a ponto de se prever até
mesmo motivagdes ¢ atos.

A Italia dos anos sessenta ¢ setenta €, para Pasolini, um pais mergulhado numa “nova
pré-historia burguesa™'™. A atemporalidade dessa nova pré-historia, enquanto se funda numa
concepgao ciclica do tempo a partir da relagio produgio-consumo no capitalismo
teenologico, se distinguiria daquela das civilizagdes milendarias que se fundava no “cterno
retorno” do ciclo agricola. A homologagdo cultural no neocapitalismo, ao assimilar para si,
segundo ele, a classe operaria ¢ também o subproletariado, teria posto fim a toda progressao
historica - se por historia se compreende a dialética da transformagio pela praxis humana. A

“nova pré-historia”, na medida em que climina a possibilidade de uma agiio transformadora, se

configuraria enquanto “fim da historia”.

105. 1bidem: I bisogni indotti dal veechio capitalismo crano in fondo molto simili ai bisogni primari, |
bisogni invece che il nuovo capitalismo pud indurre sono totalmente ¢ perfettamente inutili ¢ artificiali. Ecco
perché attraverso essi. il nuovo capitalismo non si limitercbbe a cambiare storicamente un tipo d'vomo: ma '
umanild stessa”.

106. bidem, pp. 191-192: “al posto del vecchio clerico-fascismo un nuovo tecnofascismo (che potrcbbe
comungque realizzarsi solo a patto di chiamarsi anti-fascismo). sia. com” ¢ ... pit probabile, creando come
contesto alla propria idcologia cdonista. un contesto di falsa (olleranza ¢ di falso laicismo: di falsy
realizzazione. .. dei diritti civili™,

107. Scgundo Pasolini. hd uma alteridade que se relaciona com a maioria ¢ uma outra com a minoria.
O problema da destruigiio da cultura da classe dominada, enquanto climinagio de uma “alteridade dialética™
(alteritd dialettica). ¢ um problema que diz respeito & maioria (Ibidem, p. 193).

108. Desaparccia assim. definitivamente, aquela “humilde ldlia™ (do presente nos scus versos ¢
romances dos anos cingiicnta: um pais em que uma pretensa pré-historia atemporal das classes subalternas
sobrevivia ao lado da socicdade “hisl'(')riczl“ moderna. Como mostra os scguintes versos de Le ( ‘ceneri di
Gramsci (As Cinzas de Gramsci): “E mais sagrado onde ¢ mais animal / o mundo: mas sem trair/ 2
pocticidade. a origindria/ forga. toca a nos exaurir / 0 scu mistério em bem ¢ em mal humano. Esta ¢ a Nalia, ¢
/ ndio é esta a Itdlia: juntas / a pré-histdria ¢ a historia que / nela convivem. se / a luz é fruto de uma semente
escura” |"Pin & sacro dov'¢ pin animale / il mondo: ma senza tradire / a pocticitd, 1° originaria / forza, a noi
tocca esaurire / il suo mistero in bene ¢ in male / umano. Questa ¢ 1" lalia. ¢ / non & questa I' Italia: insicme /
la preistoria ¢ la storia che / in cssa sono convivano. se¢ / la luce € frutto di un buio seme™| (P, P, Pasolini. Le

Ceneri di Gramsci, Milano. Garzanli, 1976, p. 40).
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Esse “sentimento de impoténcia™ ¢ de desespero afetou, explicita Pasolini, a
perspectiva de um pretenso compromisso historico: “no momento em que se delineava na
Europa uma nova forma de civilizagao ¢ um longo futuro de ‘desenvolvimento® programado
pelo Capital” - ¢ que se realizava o que ele considera propriamente como uma revolugio
interna (“a revolugdio da Ciéncia Aplicada”) - o que se sentiu cra “que toda a esperanga de
Revolugao operaria estava se perdendo™ E foi por isso “que se gritou tanto o nome de
“

Revolugdo...” Estava claro, finalmente”, diz cle, “ ndo tanto a impossibilidade de uma
¢ :

dialética, quanto ... a impossibilidade de uma comensurabilidade entre capitalismo teenologico

oy P o M 09
¢ marxismo humanista™'"’.

Estas afirmagdes indicam todo o exorcismo das “esperangas marxistas™  clas
expressam a crise que atingiu, inclusive, a esfera de uma politica da transformagio social,
devido a faléncia de uma perspectiva histérica de emancipagdo, uma vez que a “‘entropia
burguesa™ teria assimilado, diz cle, “a fun¢do dos partidos marxistas a uma fungio social-
democrata, mesmo que, do ponto de vista historico, completamente nova™". Essa é a “nova
pré-historia” - o quadro apocaliptico, conforme indica Pasolini, que se apresenta, enquanto
“fim da historia”, como perpetuagdo historica do Capital, pela faléncia inclusive das idéias
emancipatorias'''. Um fendmeno que abateu a sociedade no seu todo - com a crise industrial,
0s escandalos politicos, a desocupagio, a criminalidade, a droga, o terrorismo... Este quadro

apocaliptico, fruto da nova realidade instaurada no capitalismo italiano do pos-guerra, ¢

responsavel, segundo Pasolini, pela impossibilidade de vida ¢ de sentido no presente.

109. P. P. Pasolini. Scritti corsari, p. 32: “Nel momento in cui si delincava in Europa una nuova forma
di civiltd ¢ un lungo futuro di *sviluppo® programmato dal Capitale - che realizzava cosi una propria
rivoluzione interna : la rivoluzione della Scienza Applicata, ... si ¢ sentito che ogni speranza di Rivoluzione
operaia stava andando perduta. E per questo che si ¢ l:mlg gridulg il non.lc.c'ji‘Ri\.'qu/.ionc... ormai cra chiara
non tanto 1'impossibilita di una dialcttica. quanto addirittura U'impossibilitd di una commensurabilita, (g

capitalismo tecnologico ¢ marxisino umanistico™. . . N .
110, P. P. Pasolini. Lettere luterane, p. 192: “la funzione dei partiti marxisti ad una funzione social-

democratica, sia pure. dal punto di vista storico, complctamente nuova™.
111. No entanto. diz Pasolini. sc cfctiva ao mesmo (cmpo uma falsa “democratizagio™ decorrente do

consumo amplo dc bens supérfluos. Essa ¢ a mudanga que se processou entre 1961 ¢ 1975, alierando a
configuragiio social. cultural. politica. cnfim, historica da rcalidadce italiana,
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“Considerado na sua totalidade, o espeticulo ¢ ao
mesmao tempo o resultado ¢ o projeto do modo de produgdo
existente. Ndao ¢ um suplemento do mundo real, wima
decoragio que lhe é acrescentada, E o dmago do irrealismo
da sociedade real. Sob todas as formas particulares -
informagido ou propaganda, publicidade ou  consumo
dircto de divertimentos -, o espetdculo constitui o modelo

atual du vida dominante na sociedade”.

Guy Dehord

“A for¢a cumulativa de um artificial independente
provoca por todu parte a falsificagdao da vida social ™.

Guy Debord



CAPITULO 111

A recusa do presente como mundo vazio de sentido

A abordagem pasolimiana do novo ethos - produzido pela modernizagio do
capitalismo italiano - explicitou as determinantes historico-culturais de uma  realidade
danificada pelos novos mecanismos econdmicos, tecnologicos ¢ politicos da organizagio ¢
reprodugio do sistema. “A nova qualidade de vida”, fruto desse desenvolvimento, ao afetar
os antigos liames sociais ¢ abolir os “particularismos” ¢ a diversidade de “modos de vida™,
originou a0 mesmo tempo um “mundo inexpressivo™ que aparece a Pasolini como mundo

vazio de sentido, como um mundo de morte.

A “degradagiio antropologica” do novo poder consumista integrante que ocasionou,
no ambito da vida cotidiana, a irrupg¢do de inameras “patologias™ ¢ “irracionalidades™, pode
ser considerada como o ponto crucial de toda esta analise critica do presente, [ esse mundo
vazio de sentido que langa Pasolini numa completa abjuragdo, na recusa do presente, que sera

tratado neste terceiro capitulo.

3.1. A Abjuraciio da “Trilogia da Vida”

Pasolini abjura, em 1975, a sua 7rilogia della Vita, mas nao nega a sinceridade ¢ a
necessidade que o levaram, nesses filmes (isto ¢, em Decameron, 1971, 1 racconti di
Canterbury, 1972, ¢ Il fiore delle mille ¢ una notte, 1974), a representagio do  cros (a
representagdo do corpo ¢ do “seu simbolo culminante”, o sexo), uma sinceridade ¢ uma
necessidade que se justificam, como ecle mesmo explicita, tanto historica  quanto
idcologicamente'. Trata-se, sempre, com cfeito, de sua luta em favor da democratizagiio do
“direito” a expressar-se ¢ da liberagio sexual (dois momentos fundamentais do que cra
considerado por ele como a tensdo progressista dos anos cinqiienta ¢ sessenta). Ora, a sua
luta, “a luta progressista pela democratizagio expressiva™, teria sido nio apenas superada
mas sobretudo danificada pelo poder consumista que acabou concebendo uma outra, mas

falsa, tolerancia.

1. P. P. Pasolini. Lettere lurerane. p. 71: “diverse giustificazioni storiche ¢ idcologiche™,
2. Ibidem. p. 72: “la lotta progressista per fa democratizzazione cspressiva’™,
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No final dos anos sessenta, quando se iniciava a primeira fase da crise cultural ¢
antropologica, ou scja, quando comegava o triunfo da comunicagio de massa (“o triunlo da
irrcalidade, da subcultura, dos ‘mass media™), esses corpos “inocentes” com a violéneia
arcaica, vital dos seus orgios sexuais, pareciam ser, para Pasolini, o Gltimo baluarte da
realidade™. Essa realidade dos corpos inocentes também teria sido manipulada ¢ violentada
pelo poder consumista ¢ essa “violéncia” no que diz respeito aos corpos (“a destruigao dos
corpos ¢ do sexo”) tornou-se apenas “o dado mais macroscopico™ dessa nova ¢poca humana

tdo criticada por Pasolini, ou desse presente degenerado.

LEsse presente que € considerado como um universo inexpressivo, negador da vida ¢
do futuro, aparcce, entdo, para Pasolini, um dos “altimos depositarios de uma visao mitipla,

magmatica, religiosa ¢ racional da vida™, como um “mundo de morte™.

A unegagdo do “homem expressivo”, um homem que se objetivava a partir de um
¢thos onde os valores ¢ a cultura tinham ainda referéncia de realidade, o conduziu i total
abjuragdo. O amor pelo mundo que ele viveu ¢ experimentou tio intensamente impede
Pasolini de pensar um outro que seja igualmente real: o triunfo da irrealidade da subcultura
dos mass media levou ao desaparecimento antropologico de algumas categorias historico-
sociais’, que configuravam o que ele denominava como “povo”, como  “popular” - em seu

lugar se estabeleceu a “massa”, a indiferenciagdo ¢ a homologagio cultural,

" . . . GO . . v .
A “Trilogia da Vida™ representou para ele, num primeiro momento, uma ultima

tentativa de busca da expressividade frente a realidade ¢ a necessidade de fazé-la a partir do

3. Ibidem: “trionfare irrcaltd della soltocultura dei *mass media’ ¢... della comunicazione di massa™,
Dai. a destruigio de toda expressividade lingiiistica especifica as diversas “patrias™ com scus dialctos ¢ suas
respectivas criagdes quasc que poéticas da cultura anterior,

4. PP, Pasolini. Seritti corsari. p. 14 “ultimi depositari di una visione molteplice, pramnutica,
religiosa ¢ razionale della vita, appare come un mondo di morte™, Nio hi. para Pasolini, uma perspectiva
diversa do futuro, que ndo scja aquela de um “fim de tudo™, dado o vazio que sc estabeleceu. como
impossibilidade de “sentido™. apds a derrocada do antigo ethos no presente, “Algucni - como cu - lende a fazé-
lo por descspero: o amor pelo mundo que sc viveu ¢ experimentou impede de pensir um outro que scja
igualmente real: que sc possa criar outros valores analogos aqueles que tornaram preciosa a existéneia, Lssa
visdio apocaliptica do futuro ¢ justificavel, mas provavelmente injusta”™ [“Qualcuno - come me - tende a farlo,
per disperazione: 'amorc per il mondo che ¢ stato vissuto ¢ sperimentato impedisce di poter pensarne un altro
che sia altrettanto reale: che si possano creare altri valori analoghi a quelli ¢che hanno resa preziosa uni
csistenza. Questa visione apocalittica del futuro ¢ giustificabile, ma probabilmente ingiustia™| (Ibidem).

5. Scgundo cle. o prolctariado. o subproletariado... .

6. P. P. Pasolini, Trilogia della vita, Bologna, Oscar Mondadori, 1987, Para L. Martellini a vida
representada na “Trilogia” aparcce como uma vida que ndio apresentava ainda grandes problemas: A
socicdade ¢ aqucta de Boccaccio (Renascimento italiano) ou aquela de Chaucer (século X1V inglés)? Na sua
‘comédia humana’. Boccaccio ndo tinha previsto a faléncia daqucla burgucsia medieval nascida da crise das
estruturas feudais. Chaucer sim. Com o scu moralismo ¢ sua ironia imperturbivel, o ¢scritor inglés substituiu
o amor otimista pela vida de Boccaccio, pela visdo moralista ¢ punitiva que sc tornara a consciéneia infeliz da
propria burgucsia. Portanto, Decameron ¢ I racconti di Cantebury comunicam, igualmente, wma mensagem
politica. ndo obstantc a falta aparente de compromisso, enquanto nascem a partir do desgosto em relaglo a
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“Gltimo lugar em que habitava a realidade, isto ¢, 0 corpo, ... 0 corpo popular”™’ Lira, assim,
uma “representagdo do cros”, mas do eros “visto num ambito humano reeém-superado pela
historia, mas ainda fisicamente presente (em  Napoles, no Oriente Médio)™, algo que o

fascinava.

Embora esse procedimento face a realidade fosse, como cle mesmo explicita,
“cruclmente hedonista™, tratava-se, esteticamente, de wm jogo com a realidade, diante de
seus novos rumos provocados pela modernizagio tanto na Italia como no resto do mundo.
Apesar da perda de inimeras ilusdes ¢ esperangas, permanceia ainda, cm Pasolini, a
necessidade de um confronto com uma sociedade degradada, narrando ¢ representando uma
realidade. Mas, “o que era entdo narrado e representado?” Uma realidade “que ndo existe
mais: homens, sentimentos, coisas. Ndo existe mais... historicamente, existencialmente
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sobrevive (o povo de Napoles)” .

Historicamente, um determinado mundo com todo o scu efhos desaparceera, mas
Pasolini tentava, ainda, uma revitalizagao da vida. O fato de recorrer esteticamente a um jogo
com a realidade ja expressava sua recusa radical em relagdo ao presente. Na verdade, a
“Trilogia™ pressupoe essa impossibilidade de uma auténtica comunicagao com uma realidade -
homens, cultura, valores, sentimentos - que foi degradada (um mundo rcal que teria sido
transformado pelo consumismo em total irrealidade). E porque Pasolini perdera “o sentido da
realidade como de uma realidade que compromete (realta impegnativa) ¢ de uma realidade
que avanga, ¢ que ... ¢ preciso ajudar no seu avangar, ¢ assumir isto como uma especie de
imperativo categorico, como uma espécic de obrigagdo, de escolha moral™, que cle
considera nesses filmes a realidade “infinitamente, ... como um jogo™"', o que nio signilica

para ele abandono do confronto, da luta, mas apenas “umas férias idcologicas”™. Ou scja, trata-

uma realidade/atualidade conformista ¢ construida sobre dlibis pequeno-burgueses™ (E. Martelhwi, Prer PPaclo
Pasolini. Introduzione e guida allo studio dell’opera pasoliniana, Storia e Antologia della critica, Firenze, Le
Monnicr. 1984, p. 171).

7. Citado por A. Ferrero. [l cinema di Pier Paolo Pasolini, Bologna, Oscar Mondadori, 1978, p. 121:
“T"ultimo luogo in cui abitava la realtd, cioc il corpo. ... il corpo popolare™,

8. Ibidem: “visto in un ambito umano appena superato della storia. ma ancora fisicamente presente ( a
Napoli. nel Mcdio Oricente)™.

9. Citado por L. De Giusti, [ film di Pier Paolo Pasolini, p. 119: ~Cosa si narra ¢ i rappresenta?
Qualcosa che non ¢’¢ pitt; uomini. sentimenti, cosc. Non ¢'¢... storicamente:; esistenzialmente sopravvive (il
popolo di Napoli)™.

10. Citado por S. Pctraglia, Pier Paolo Pasolini, Firenze, La Nuova lalia, 1974 il senso della realta
come di una rcaltd impegnativa ¢ di una realtdl che avanza, ¢ che... bisogna aiutare nel suo avanzare, ¢
prendere questo come una specic di imperativo categorico, come uni specic di obbligo. di scelta morale™,

11, Ibidem: “infinitamente, ... come un gioco™. Talves, tudo isso seja, scgundo Pasolini, conseqiiéneii
da “idade™: devido a uma séric de desilusdes que fevam a ver a realidade como algo horrendo, intolerivel ou
MESINO COMO uMm jogo.
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se de um jogo, mas experimentado como um procedimento sério’”, uma oportunidade de
abandonar-se num “tempo perdido”, num mundo que niio existe mais ¢ visita-lo de novo, mas
mimeticamente, de forma onirica ¢ estética. Um verdadeiro jogo ¢pico ¢ lgurativo que
exprime a representagiio da “corporeidade popular”, existente antes do advento do “mundo

3] L = P . . }
moderno”, com sua expressividade em contextos geogriticos ¢ ¢tnicos-culturais diversos .

Pasolini buscou, com sua “Trilogia”, uma pretensa humanidade, ainda viva ¢ intacta
nas suas mais diversas manifestagdes expressivas (sobretudo em relagio ao cros), recusando,
assim, a modernizagdo (e, conseqiientemente, a afasia ¢ a incomunicabilidade) que terminou
uniformizando os diversos aspectos da existéncia ¢ sua expressividade, transtormando o

presente num mundo horrendo.

Mas, ao lado da “representagido do cros” ¢ da “corporeidade popular™, distingue-se,
ainda, nesse procedimento pasoliniano, o prazer de narrar'™ como elemento da propria
estrutura narrativa desses contos. A sua matéria foi apresentada como fabula, sonho ¢
realidade: “narrar”, entdo, um mundo ndo mais presente historicamente, um mundo que foi

: g i . - RSt
destruido pela “ltalia neocapitalista..., com extraordinario cinismo™"’.

A necessidade desse procedimento (jogo) na “Trilogia” indicava uma “perda total de
f¢ ... na historia”'®, uma fé que era estipida ¢ traumatica, diz cle, mas que lhe permitia, por
outro lado, reencontrar o contentamento. Um contentamento que, no entanto, nao se
confundia com o humorismo, uma vez que, para Pasolini, “os humoristas sio em geral

s 1T
reacionarios .

Pasolini procurava recuperar mimeticamente, nessas obras, um cotidiano popular -

o N . ., e )8 .
segundo ele, “¢ no corpo que...vivemos a vida ¢ a historia”'®. Mais tarde, em 1975, parece-lhe
impossivel tazé-lo, devido a degradagdo da nova realidade resultante da “Italia ncocapitalista

. . ss 19
¢ televisiva™ ',

12. Ibidem: Continua scndo. diz cle. um escritor comprometido. dedicado sempre d luta... |

13. Veja-se no caso de Decameron, Napoles: em “/ racconti®, Cantetbury, ¢ cm {l fiore delle Mille ¢
una notte. o Oricnte.

14, Para Pasolini. "o narrar ¢ ontoldgico: narra-sc pelo prazer de narriar, ou se representa pelo prazer de
representar” il narrarc ¢ ontologico: si narra per il gusto di narrarc, o si rappresenta per il gusto di
rappresentarc”|. Citado por L. De Giusti. op. cit.. p. 119.

15. P. P. Pasolini, Le regole di un’illusione, p. 253; “lalia ncocapitalistica ha distrutto, con inaudito
cinismo”.

16. Ibidem, p. 255: “perdita totale della (ede... nella storia™,

17. Ibidem: “Gli umoristi sono in genere dei reazionari”™, Sua recusa cm relagio ao presente nio se
cxprime como pura relorica ou sentimentalismo, mas cnquanto critica que tent, como pressuposto, o fenéomeno
historico da mutagdo antropologica italiana,

18, P. P. Pasolini, Le regole i un'illusione, p. 256: ¢ nel corpo che... viviamo L vita ¢ la storia™.

19. Ibidem: “ltalia ncocapitalistica ¢ televisiva®™.
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Ao revitalizar, assim, a vida a partir da representagio da corporcidade popular, csse

proprio “gozo de vida” - de “uma vida que historicamente nio mais existe” - pode ser

20

considerado, diz ele, “reaciondrio™”. Lsse jogar com a realidade’  expressava, nesse
momento, uma “completa desobediéncia”, uma manitestagio de sua recusa radical em

relagdo ao presente.

Essa recusa cra concebida de forma exterior a toda ¢ qualquer dimensio ideologica ¢
evocava uma “filosofia™ da desobediéncia ligada ao “gosto pelo prazer”™ ¢ ao “amor pela vida™
- uma evasdo possibilitada pelo seu fascinio pela vida em sua dimensio mais espontinea ¢
vitalista. ‘Tratava-se, portanto, de um procedimento “desideologizante™ (as ideologias

estariam, ao contrario, alojadas na realidade historica).

A “Trilogia” era uma “declaragiio de amor pela vida™ uma vida reconduzida para um

LRI

contexto de uma humanidade “inocente™, “livre”, ndo ainda corrompida pela modernizagio ou
pelo estranhamento da civilizagdo de consumo. Esse vitalismo sc realizava na forma de um
“mito”, o mito de uma humeanidade arcaica ¢ feliz**, portadora dos segredos da existéncia,
Pasolini ndo abandonava, no entanto, o confronto, a luta; a sua “recusa de ver o mundo

A = . o e e, . .
contemporanco nio era definitiva, vale apenas para essa Trilogia™ ¢ poderia ser considerada

apenas como “umas {¢rias ideoldgicas” (una vacanza ideologica).

Esse procedimento frente a realidade carrega consigo indicagdes historico-sociais

que dizem respeito a questdo cultural € ao esgotamento ¢ ruina de seu sentido com o advento
.24 S . oA .

dos mass media”. Pasolini reconhecia, nesse momento, apenas a existéneia do confronto

| S L]
entre duas subculturas: a subcultura burguesa ¢ a subcultura da contestagao™.

20. Citado por L. De Giusti. op. cit.. p. 119: “una vita che storicamente non ¢'¢ pia: ¢ il viverla ¢
dunque reazionario™,

21. Em Decameron, Pasolini “joga™ com uma realidade que ainda gosta mas que ndo existe mais na
historia (P. P. Pasolini. Le regole di un'illusione. p. 255).

22. Representada., cm suas obras. pela gente do Friuli, pelo subproletariado do subitbio romano ¢ pelo
povo dos paiscs do Terceiro Mundo. Ver aqui F. Panzeri, op. cit.. pp. 181-182.

23. Cf. Entrevista de P. P. Pasolini, fo e Boccaccio, com D. Bellezza, in "L Espresso colore™, Roma,
Milano, 47. 22 dc nov. 1970: “il mio rifiuto di vedere il mondo contemporanco non ¢ definitivo, vile solo per
questa Trilogia™ Com c¢sse pessimismo historico cle ndo abandena uma posigio politica, pois cssas obras
cxpressam uma critica i realidade social italiana desse periodo.

24, Dai. a necessidade de produzir - como reconheceri mais tarde - obras que ndo possam ser
assimiladas pclos aparatos dos mass media ¢ que ndo confundam a nogdo de “popular™ com a1 de “massa™, Ou
s¢ja. uma tentativa, como cle mesmo afirma, um tanto “individualista ¢, em parte. “anarcoide™ de lutar contra
determinagdces da cultura de massa™| “individualistico ¢ in parte anarcoide. di lottare contro le determinazioni
della cultura di massa™]. Citado por L. De Giusti. op. cit., p. 104, A proposito da problemitica em torno da
“cultura de massas”. deve-se ressaltar a pesquisa. nos anos 60 de E. Morin (CL E. Morin, Cultura de Massas
no século XX, O Espirito do Tempo - I, Newrose. Trad, bras. Maura Ribeiro Sardinha, Rio de Janeiro, Forense,
1977. O Ispirito do Tempo - I, Necrose. Trad. bras. Agenor Soarcs Santos, Rio de Janciro, Forense, 1980).
Ver também a critica de Thompson ao que cle designa como “a grande narrativa da transformagdo cultural™
(J. B. Thompson. Ideologia e Cultura AModerna, Teoria social critica na era dos meios de comunicag¢do de
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Na “Trilogia”, Pasolini tentou salvaguardar uma autenticidade perdida, que provinha

de uma cultura ligada a um passado popular ¢ humanista. £ ele apresentou essa forma de vida
ancorada na rcalidade fisica, uma forma de vida que sobrevevia ainda, segundo cle, nos
“corpos” ou na corporeidade® das classes populares: “O mundo de Chaucer ¢ de Boccaccio
ndo tinha ainda experimentado a industrializagao. Ndo era uma socicdade consumista, nio

. . . . , . . TRy
existiam cadeias de montagem. Nao havia nada analogo a sociedade de hoje™ "

Na medida em que apresenta - para uma sociedade dominada pela sexofobia - a
expressividade da corporeidade, em sua dimensio sexual, essas trés obras ndo defendem, no
entanto, aquela permissividade repressora da modernizagio italiana, uma permissividade que
destroi, segundo Pasolini, a autenticidade do eros. Ou seja, o que cle tentava resgatar era essa
autenticidade a partir de uma humanidade primitiva ¢ espontanca, ndo ainda degradada pela

o . »28
civilizagdo hedonista do consumo™,

Mas, embora a “Trilogia™ indicasse, esteticamente, uma “abertura™, para Pasolin

essas “estorias” estavam, no entanto, ja ligadas a um sentimento de perda de um mundo nio

massa. Trad. bras. Grupo de Estudos sobre Ideologia, Comunicagio ¢ Representigoes Soctas da Pos-
graduagdo do Instituto de Psicologia da PUCRS, Petropolis, Vorses, 1995, pp. 20 - 21),

25, CI. P. P. Pasolini. Il Caos, pp. 136-140. A respeito de sua posigio em relagiio d revolta estudantil de
68. por ocasido do choque entre estudantes da Faculdade de Arquitetura de Roma ¢ os policiais, ver "1 PCI ai
giovani!!™ ¢ “Apologia™ in: Lmpirismo Lretico, pp. 151-159. Comentando as anilises de Pasolini sobre esses
acontccimento. diz L. Martellini: “Era a andlisc licida de uma luta de classes que Pasolini via, scguindo a
favor dos policiais contra os filhos de papai. produtos burguescs de uma socicdade capitalista a qual Iez com
que a burgucsia sc tornasse uma condi¢fio humana. Por isso, para quem nasceu nessa entropia estava acabado
¢ Pasolini. langando-sc contra os jovens, provocava a ultima geragdo de operirios ¢ camponeses. porque
proxima geragdo ndo veria em (orno a si, sendo a enfropia burguesa”™ [“Era la lucida anatisi di una lotta di
classe che vedeva Pasolini schieriato a favore dei poliziotti contro i figli di papd. prodotti borghesi di una
socicla capitalistica la quale ha fatto in modo che la borghesia diventasse una condizione umana, Cosicehé per
chi cra nato in questa entropia cra finita ¢ Pasolini. scagliandosi contro i giovani. provocava ultima
generazione di operai ¢ di contadini perché la prossima generazione non avrebbe visto intorno a 8¢ che
Ventropia borghese™] (L. Martellini, Pier Paolo Pasolini, Firenze, Le Monnicr. 1984, p. 124). Ver também as
andlises de¢ E. Siciliano, op. cit., pp. 349-398. Pasolini considerou a contestagio cstudantil, como “lalsa
revolugio do 68. ctiquetada como marxista ¢ que [oi. ao contririo, Uil apenas para a restauragio da
burgucsia™ [“falsa rivoluzionc del 68. ctichcttata come marxista ¢ che ¢ stata invece utile solo alla
restaurazione della borghesia™| (Pasolini apud L. Bini, Pier Paolo Pasolini, Milano. “Letture”™, 1978, p. 77).

26. Esscs trés filmes apresentam o sexo como uma realidade vivida espontancamente ¢ de forma alegre,
sem qualquer obsticulo decorrente de uma normatividade que se concrelizasse como “tabu™ ou como
“ncurosc”. Tratava-sc, portanto, de uma “representagio do cros™ através da corporcidade - como “verdadeira
realidade fisica™ - . especialmente do povo (proletarios ¢ subproletirios). uma representagiio depurada de toda
cscoria moralista, de toda pecaminosidade. Ou scja. uma realidade representada como fibula, livie ¢ feliz
conhecimento existencial do mundo. Convém ainda ressaltar aqui e. particularmente, ey Decameron, a idéia
de uma “ontologia da rcalidade™: “como um todo objetivo, distante, mitificado. em suma. ... csta ontologia da
realidade™ [“come un tutto oggettivo, lontanto, mitizzato, insomma, ... questa ontologia della realta™]. Citado
por S. Petraglia. op. cit.. p. 107.

27. Conversazioni con J, Halliday, Pasolini su Pasolini, p. 146: “11 mondo di Chaucer ¢ del Boccaccio
non aveva ancora sperimentato 'industrializzazione. Non cra una socicta consumistica. non ¢’erano catene di
montaggio. Non c’cra nicntc analogo alla socicld di oggi™.

28. Os resultados dessa degeneragiio no caso de algumas vidas sexuais privadas foram, no que diz
respeito i corporcidade, “a desilusdo suicida™ ¢ a “intecira letargia™.
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mais possivel historicamente ¢ indicavam também um desencanto em relagio a um presente

que cle considera horrendo.

Pasolini convenceu-se, pouco tempo depois, da impossibilidade de conceber ainda
obras como Decameron, I Racconti di Canterbury ¢ 11 Fiore delle mille ¢ una notte ¢, por
isso mesmo, acabou abjurando a sua “Trilogia”. O presente expulsou, definitivamente, a
possibilidade de representar mesmo esteticamente o eros em um ambiente humano: a juvenil
realidade dos corpos “foi violada, manipulada, lesada pelo poder consumista™  Essa
violéncia (essa degeneragao do corpo ¢ do sexo) tormou-se, segundo cle, “o dado mais
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macroscopico da nova época humana™".

Essa abjuragdo, em termos éticos, o conduziu a determinados “deveres”
fundamentados a partir de sua experiéneia real - vivida cotidianamente ¢ apreendida
ontologicamente - no confronto com o presente. Nio existiria mais espago, mestio no ambito
estético, para representar no presente essa realidade do eros ligada ao sonho de um passado

pré-moderno. A degeneragdio antropologica atingiu também o corpo ¢ o eros,

Antes, “o presente degenerativo era compensado tanto pela sobrevivéncia objetiva
do passado quanto... pela possibilidade de evoca-lo™'. Mas, agora, nos anos sctenta, diz
Pasolini, “a degeneragido dos corpos ¢ do sexo assumiu um valor retroativo. Se aqueles que
cram outrora aquilo puderam se transformar agora nisto, isso significa que ja o cram
potencialmente: portanto, também o scu modo de ser de outrora ¢ desvalorizado pelo
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presente

Trata-se de uma “derrocada do presente” (crollo del presente) que tem de ser vista

] meq) - , ;.
tambem como “derrocada do passado™ . Temos ai o ponto maximo de scu desespero em

29. P, P. Pasolini. Lettere luterane. p. 72; “la “realtd dei corpi innocenti ¢ stata violata, manipolat,
manomessa dal potere consumistico™.

30. Ibidem: il dato pitt macroscopico della nuova epoca umana™,

31 Ibidem. p. 73: "Il presente degenerante cra compensato sia dalla ogpettiva soprinvvivenza del
passato... dalla possibilita di ricvocarlo™.

32. Ibidem: “la degencrazione dei corpi ¢ dei sessi ha assunto valore retoattivo. Se coloo che allora
crano cosi ¢ cosi, hanno potuto diventare ora cosi ¢ cosi. vuol dirc che lo crano gia potenzialmente: guindi
anche il loro modo di esscre di allora ¢&. dal presente, svaluto™. O alvo de Pasolini ¢ a “nova juventude™ ¢ os
novos comportamentos produzidos pela chamada “mutagio antropologica™ operada pelo “fascismo™ do
consumo ¢ sua idcologia. Trata-sc, nesses jovens, da ruina dos sentimentos enquanto forgi eapressiva ¢ linme
na rcalizacdo do cros. Os “jovens™ ¢ os rapazes do subproletariado romano, projetados por cle na velha ¢
resistente Napoles ¢, em scguida, nos paises pobres do Tereciro Mundo, slo, no presente, conforme suas
palavras, “imundicia humana™. porque outrora ji o cram potencialmente, “imbecis obrigados a ser adoriveis,
csquilidos criminosos obrigados a scr simpiticos malandros, covardes ineptos obrigados a ser santamenle
inocentes...”™ [“imbecilli costretti a essere adorabili, degli squalidi criminali costretti a cssere dei simpatici
malandrini. dei vili inctti costretli a cssere santamente innocenti™| (1bidem).

33. Ibidemy: “implica anche il crollo del passato™.



OY
relagdo a historia ¢ a qualquer outro valor possivel: a constatagio do crro de ter depositado
na juventude as esperangas de uma revolugio. Nesse momento, a vida ¢ para ele “um monte
de insignificantes ¢ irdnicas ruinas™"'. Contra essa degencragio nada cra proposto - ¢ Pasolini
denuncia aqui seu ceticismo - a nio ser a imposigio de “deveres cretinos™ (doveri cretin)
relativos “a luta pelo progresso, pelo melhoramento, pela liberalizagio, pela tolerancia™’ Lile
contesta, portanto, aqui a incapacidade politica ¢ intelectual de scus criticos que niao
conscguem perceber que na ltalia existe hoje “um verdadeiro toque de recolher, que a noite ¢

deserta e sinistra como o era nos séculos mais negros do passado™ ¢ s¢ niao vivem essa

experiéneia € porque eles “ndo saem de suas casas (talvez gratificando com a modernidade «
propria consciéncia, sob os auspicios da televisdo)”. Ainda nio perceberam que “a televisao, ¢
talvez ainda mais a escola, degradam todos os jovens ¢ os rapazes, transformando-os em
descontentes, complexados, burguesinhos racistas de segundo  escalio™, a0 contririo,
consideram tudo isso apenas como “‘uma conjuntura desagradavel, que certamente se

resolverd, como se uma mutagio antropologica fosse reversivel™.

A dimensio ideologica das relagdes sociais no ncocapitalismo apresenta um
otimismo ¢ mascara, dessec modo, a degenerescéncia dos liames sociais, o esvaziamento da
individualidade, a ruina da expressividade. Os que defendem o progresso ¢ o melhoramento
da qualidade de vida ¢ afirmam que a sociedade italiana tornou-se, indubitavelmente, mais
democratica, mais tolerante ¢ mais moderna, ndo reconhecem essa “avalanche de delito™ ¢, na
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medida em que relegam esse fendmeno para o ambito policial, “removem dele todo valor™”
Um modelo idéntico, “o modelo da insoléncia, desumanidade, crueldade... idéntico para toda
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a massa jovem™", surgiria justamente dessa impossibilidade de expressio individual ¢

coletiva.

A abjuragio da “Trilogia” conduz Pasolini a adapragdao: o novo poder conduziu,
segundo ele, os individuos ao consenso ¢ a aceitagiio dessa nova realidade, a “mais uma inerte

desdramatizagdo” de todos os problemas sociais colocados no presente. Diante  da

34, Ibidem: ¢ un mucchio di insignificanti ¢ ironiche rovine™.

35. Ibidem: “vertenti la lotta per il progresso. il miglioramento, Ia liberalizzazione, la tolleranza™.

36. Ibidem, p. 74: “non lo sperimentanno, s¢ ne stanno in casa {magari a gratiticare di modernitd la
propria coscicnza con 1'aiuto della televisione]. Non si accorgono che la elevisione. ¢ forse ancora pegpio la
scuola d obbligo. hanno degradato tutli i giovani ¢ i ragazzi a schizzinosi, complessati. razzisti borghesucci di
seconda scric: ma considerano ¢id uni spiacevole congiuntura, che certamente si risolverd - quasi che un
mutamento antropologico fossc reversibile™.

37. Ibidem:; “della valanga di delitti... relegano questo fenomeno nella cromaca... ne rimuovono ophi
valore”™. Pasolini contesta a incapacidade intelectual ¢ politica de scus criticos. pois, “nlo percebem que...
exisic™ (Ibidem).

38. lbidem: “il modello dell’insolenza, disumanita, spictatesza... identico per Pintera massa dei
giovani™,
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impossibilidade de vida no presente, ele proprio estaria se adaptando a essa realidade, ou seja,
@) ~ . . [ 53349

adaptando-se “a degradagdo ¢ aceitando o inaceitavel™ ¢, ao buscar reestruturar a sua

<

propria vida, cle estaria “esquecendo como eram as coisas antes. Os rostos amados de antes

g s 40
comegaram a empalidecer™ ™.

3.2.  Salo: a pariabola da Morte

A “Trilogia” ja indicava uma certa consciéncia da impossibilidade de vida no
presente - a degradagdo antropologica do novo poder da civilizagdo de consimo - 1anto gue
Pasolini concluiu a sua reflexdo, em relagdo a esses filmes, com a afirmagio de que o presente
colocava-se para cle “pouco a pouco sem mais alternativas™' ¢ que readaptava entio o seu

a2

“engajamento a uma maior legibilidade (Salo?)” ™.

v g . . 43 — - L,
Com Salo o le 120 giornate di Sodoma™, Pasolini representa a sua visio apocalitica

do presente - a presenga do consumismo, da instrumentalizagio da vida, da dimensao

39, Ibidem, p. 75: “alla degradazione ¢ sto accettando inaccettabile™,

40, Ibidem, pp. 75-76: “dimenticando com’erano prima I¢ cosc. Le¢ amate Ficee di icri cominciano
ingiallire™. Ver ainda P. P. Pasolini. Jeonografia ingiallita (per un “Poema fotografico ™). in: La Divina
Mimesis, Torino. Einaudi. 1975, pp. 67-92.

41. P. P. Pasolini. Lettere luterane, p. 76: “piano piano scnza pit alternative™,

42, Ibidem: “impegno ad una maggiore leggibilitd (Sald)™. Trata-s¢, agora, de accitar a “inaceuvel
degradagdo”. Salo. a atima obra da filmogralia de Pasolini. exprime de forma violenta esse momento de sua
vida ¢ dec sua consciéncia cm relagio aos problemas delerminantes do presente. como: consunismo
degradante. moderniza¢do tecnoldgica. novos aparatos de manipulagio. conformismo... ¢, sobretudo, a
compreensio da “mudanga da natureza do Poder ccondmico™. E, como diz Pasolini. “o filme da adaptagio™,
pois tcrminou csquecendo a Itdlia como cra dez anos antes ¢ accitando a lidlia como sc transformoun, nm
espago impossivel de vida (P. P. Pasolini, Le regole di un’illusione, p. 319).

43. Essa obra tem como pressuposto analogico. os Gltimos dias de vida da Republica de Salo ¢ ¢
estruturada cm quatro partes, contendo umi prologo ¢ teés circulos. No Anti-inferno, quatro fibertinos: uma
Exceléncia (poder da magistatura). um Duque (poder politico). um Monscenhor (poder cclesidstico) ¢ um
Presidente (poder da alta finanga) lavram um regulamento para as priticas que serio exccutadas, em seguida,
numa grande orgia. Para isso vio cm busca de adolescentes de ambos 0s sexos através de uma rigorosa
sclegiio. No trajeto que os conduz até ao local destinado as praticas hediondas. um dos jovens tenta Tugir mas ¢
logo assassinado. E lido um regulamento severo. que ¢ apresentado como discipling, &0s jovens-prisionciros
desses poderosos. Essc regulamento proibe, acima de tudo, a pritica scxual entre sexos dilerenles,

Cada circulo ¢ caracterizado pela presenga de uma narradora que ¢ acompanhada. 10 piano. por uma
quarta “senhora”. As narradoras expdem aos ouvintes as perversidades mais absurdas, testemunhadas pelas
mesmas no decorrer de suas vidas, com a finalidade de excitar os libertinos,

O primciro circulo ¢ denominado de “circulo das manias™ (girone delle manie) ¢ tem a lrente a
scnhora Vaccari, que causa nos quatro poderosos uma grande agitagio com scus relatos. Eles exigem da
mesma detalhes acerca do que ¢ narrado. dando inicio s formas mais variadas de perversdes sobre os jovens
prisionciros. Todo csse processo ¢ intercalado com citagdes de Nictzsche ¢ Baudcelaire. Falando do poder. os
poderosos conchicmn com a aflirmagdio de que os fascistas sdo os verdadeiros andrquicos.

O “circulo da merda” (girone della merda) vem cm scguida ¢ lem a senhora Maggi como narradori.
Ncle. os prisionciros devem cntregar aos senhores os scus excrementos que sio obrigados a ingerir, cm
scguida, no banquete final. Nesse mesmo circuio, os quatro senhores discutem também a validade mortudria
do gesto sodomita repetivel ao infinito. Depois, organizam um concurso entre os prisionciros, para o inus
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destruidora do novo poder. O sexo aparece, pela primeira vez, como o consumismo o

concebe ¢ o manipula.

Salo exprime um violento retorno ao inferno da realidade presente. Pasolin
construiu, nessa obra, uma alegoria em prelagio ao universo horrendo do neocapitalismo ¢ de
. T s oo gt ] “ Sy
seu genocidio. Os horrores do regime de Salo™ foram assumidos como “‘metafora™ do
genocidio perpetrado pela civilizagdo de consumo: a componente fundamental dessa obra ¢
. - . . 48 T o g
justamente a violéncia exercida pelo novo poder™ sobre os individuos. Pasolini expressou essa
realidade através da analogia Sade-I<ascismo, denunciando a nova torma de poder politico-

economico estabelecida na Itdlia do pos-guerra que abarcou a totalidade da vida social.
Salo apresenta, mais do que qualquer outra obra, a recusa pasoliniana face ao
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esente. C 1y afora™, ou como metifora macabra do poder ™ ele
resente. Concebida como “grande metafora™, ou como metd bra do poder

expressou, mimeticamente em Salo, esse processo de degradagdo das relagoes humanas no

mais bonito. O vencedor tcrda como prémio a condenagdio a4 morte, mas a sua execugiio ndo ¢ eletvadia com o
intuito de sc deixar aberta a possibilidade de sua infinita repetigio.

O dltimo ¢ o “circulo do sangue”™ (girone del sangue) ¢ tem Q& frente a senhora Casteli ¢ sua
narragiio. Ncle. as sevicias ¢ torturas tém cspago ¢ descnvolvem-se de forma hiperbolica, Acontece. a0 mesmo
tempo. uma séric de denuncias que conduzem os “senhores™ 3 descoberti de que parte dos prisioneiros
transprediv o regulamento. Esses acontecimentos abalam a normatividade imposta por cles, pois um
colaborador ¢ descoberto enquanto mantem relagdes sexuais com uma scrva de cor ¢, em seguida, ¢ morto,
Entre os adolcscentes prisionciros, alguns terminam  descnvolvendo uma certa cumplicidade com  os
“poderosos”. E. por outro lado, outros tentam uma frigil rebelido ¢ ha, inclusive, quen invoque em vio o
nome de Dcus. A pianista sc suicida jogando-sc jancla abaixo.

No final. os quatro “scnhores™ dio inicio d orgia rcatizando-a com violéncia, todos sio torturados ¢
mortos. Cada um dos “podcrosos™ assiste, através de um bindculo, o desenvolvimento da exceugdio. I na cena
final. dois jovens colaboradores tentam alguns passos de danga, a0 ritmo de uma cangio (Extraido da sintese
aprescntada por L. De Giusti, op. cit.. pp. 143-152).

44, No [lilme, o fascismo da Repiblica de Salo ndo ¢ objeto de andlise historica, mas ¢ apenas um
recurso analogico que visa exprimir a violéncia do novo fascismo da civilizagdo de consumo,

45, A dendincia que esse poder  pode produzir: a permissividade sexual inculcado pelo consumismo
acaba por reforgar, scgundo Pasolini, a sexofobia.

46. No scguinte fragmento, extraido da encenagiio de Sa/o. dois personagens que representam o poder
discutem sobre a sua naturcza: “Curval; ‘Entdo, nos nio conscguiremos jamais nos libertar do modcelo de
Dcus ? A coisa comega a mc preocupar, alinal, quando um de nds laz dos corpos das suas vitimas, o que
qucer... ndio ¢ senio um Deus na Terra!

Blangis: “Tranquilizc-se. Exceléncia. é verdade que nds tendemos a nos identificar fatatmente. de modo
paroxistico. ¢. um pouco falso, com o pretenso representante da ordem, ou scja. com Deus, ¢ isso ¢ magante,
Mas. depois de ter meditado longamente, cheguci a uma conclusio libertadora: basta substituir a palavra
DEUS pela palavra PODER. desse modo tudo retorna perfeitamente ao programa quc fixamos’.

Curval: ‘Mas Dcus niio cquivale. tatves, a Poder?

Blangis: "Sim. mas para aqueles que acreditam que o Poder scja, exatamente, ordem™ |"Curval:
“Dungque noi non riuscircmo mai a liberarci del modello di dio? La cosa comincia a preoccuparmi. dopotutto,
quando ognuno di noi [a dei corpi delle vittime cio che vuole. .. non ¢ che Dio in Terra!’

Blangis: *Si tranquillizzi. Ecccllenza, ¢ vero che noi tendiamo @ identificarci fatalmente in modo
parossistico ¢ un poco fasullo col presunto rappresentante dell’ordine, cio¢ con Dio. ¢ ¢io ¢ seccante, ma dopo
aver meditato a lungo sono giunto ad una conclusione liberatrice: basta sostituire la parola DIO con fa parola
POTERE. cosi tutto ricntra perfcttamente nel programma che ci siamo prefissi'.

Curval; ‘Ma dio non cquivalc forsc a Potere?”

Blangis: *Si. ma per coloro che credono che il Potere sia appunto ordine™ | (5. Magrclli {org.|. Con
Pier Paolo Pasolini, Quaderni di Filmeritica. Roma. Bulzoni, 1977, pp. 124-125).
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neocapitalismo. E denunciou, nesse filme. o aspecto da deteriorizagio da individualidade
47 00 =0 2o .

causado pelo novo poder™, a “coisificagio” dos corpos, o genocidio de valores que permitia

o reconhecimento da individualidade ¢ da alteridade.

Tudo 1sso ¢ apresentado, de forma estética, atraveés da relagao sadismo-fascismo; 0s
individuos sio reduzidos a meros corpos, a objetos ou coisas que podem ser, em seguida,

consumidos (corpos destituidos de individualidade).

Os mecanismos de uniformizagio desse novo poder destruiram a individualidade,
coisificaram o individuo, seja como “maquina de trabalho™ ou, ainda, como “maquina
erotica”, negando toda afetividade, uma maquina determinada apenas pelo “descjo de

consumir™,

Sulo expressa de forma violenta a visio pasoliniana de como o poder se instaurou no
presente. Esse filme denuncia o consumismo dominante nos anos 70 na lailia ¢ 0s novos
aparatos que visam a manipulagio, a adequagdo dos individuos ¢ o scu conformismo, ‘Trata-
se, assim, de uma critica a forma repressora de um poder “tolerante” que corrompe, atraveés
das falsas liberdades, sobretudo os jovens, destituindo-os ¢ privando-os de toda ¢ qualquer
outra expressividade que ndo seja aquela permitida ¢ oferecida pelo sistema. Salo ¢, entio, a
“metafora do poder” destruidor e a “morte” assume ai um lugar determinante; essa obra
apresenta o colapso da “cultura™®, da sexualidade, dos sentimentos ¢ afetos™ de todo ideal de

solidariedade comunitaria, enfim, de todo liame humano.

O novo poder, representado nesse filme, ¢ ainda, segundo Pasolini, mais totalitario
do que o poder do fascismo tradicional: esse poder “manipula os corpos de forma horrenda ¢
que em nada inveja a manipulagdo feita por Hitler; manipula os corpos transformando a

consciéncia, isto ¢, na pior forma; instituindo novos valores alicnantes ¢ falsos, que sio os

47. Pasolini exprime, nessa obra. a “brutalidade™ com que o novo poder se legitima na esfera do
“vivido™. dando a ilusdo aos individuos dc uma realizagiio deles. A opressiio com que se instak, conduzindo a
uma “anarquia” generalizada: “nada ¢ mais andrquico do quc o poder... nisso ¢ completamente arbitridrio,
impelido pelas suas necessidades ccondmicas™. Salo é. antes de tudo, a recusa radical & forma como o poder se
instalou no presente, como afirma Pasolini: “Odcio com particular veemdéncia cste poder que suporto; este de
19757, Nessa obra Pasolini sc dirige a todos aqucles que detestam, como cle, "o Poder por aquilo que faz do
corpo humano: a redugdio deste d coisa. a anulagio da personatidade humana™ |“nulla ¢ pin anarquico del
potere, ... in cio ¢ completamente arbitrario spinto dalle sue necessitd cconomiche... io odio con particolare
veemenza questo polere che subisco: questo del 1975, (...) il Potere per quello che fa del corpo umano: la
riduzione di questo a cosa, 'annullamento della personalita dell’vomo™] (Ibidem, p. 119),

48. Pasolini considera, no presente, o mundo da cultura como sendo o lugar da estupider., da vileza ¢ da
mesquinhez. Nido pode accitar nada do mundo onde vive, nem os aparatos do centralismo estatal - a
burocracia, a magistratura. 0 exército, a cscola ¢ o resto - nent LaMpouco as suas minorias cullas.

49. Ver. a proposito. a leitura de Baudrillard comentando Salo (). Baudrillard, Da Sedugdao (1979).
Trad. bras. Tania Pellegrini, Sdo Paulo, Papirus, 1992, pp. 27-29).
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valores do consumismo; acontece aquilo que Marx deline: ‘o genocidio das culturas vivas,
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reais, anteriores

Esse aspecto destruidor do novo poder, tao criticado por Pasolini, ¢ iepresentado na
assoctagdo poder-morte: para a sua realizagio, esse poder apodera-se do “corpo™ de suas
vitimas, transformando-as, apenas, em cadaveres. Trata-se de uma opressio homicida que se
utiliza do corpo de vitimas jovens, como mero instrumento de um prazer arrebatador, ao

humilha-las e tortura-las até a morte.

Salo denuncia essa forma estranhada com que a organizagio social ¢ politic
presente - uma espéeie de “nova barbaric™ reduz a existéncia dos individuos a certos
“mandamentos”, imprimindo em suas vitimas a nulidade de toda ¢ qualquer “virtude”, na

medida em que as agdes rumam para uma completa corrupgio.

Mas, ao lado dessa problematica do poder, Salo enfrenta uma outra realidade - a da
sexualidade.  Esse filme expressa também a metafora do  sexo  consumista.  No
desenvolvimento dessa obra, a vida aparcece para os quatro poderosos senhores® como prazer
¢ ¢xtase de poder que se manifesta neles na forma de um “eroy perverso™, que permite
violentar, maltratar, torturar as vitimas e, inclusive, assassind-las. Como maniacos, csses
“poderosos” senhores conduzem a atividade erdtica culminando no suplicio dos jovens: o
sexo se exprime entdo enquanto obrigagdo, agressividade, reificagio (um ato no qual nio
habita mais a afetividade e que se objetiva apenas como puro ato mecianico, como mera

instrumentalizagio).

E, nesse sentido, que o “ato sodomita™ representa, para Pasolini, toda a hediondez
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sofrida pelas vitimas™, o aspecto horrendo com que se desenvolvem as relagdes “aletivas”™ ¢
“sexuais” entre os individuos, como posse violenta ¢ ndo como reconhecimento de

individualidades.

Para além da metafora da relagiio sexual, dessa relagio sexual obrigatoria ¢ horrenda,
que a tolerdancia do poder consumista nos fez viver esses anos, diz Pasolini, “todo sexo que

existe em Salo... ¢ também a metafora da relagiao de poder com aqueles que sio submissos.

50. E. Magrelli. op. cit.. p. 119: “manipola i corpi in modo orribile ¢ che non ha nulla da invidiare alla
manipolazione fatta da Hitler: li manipola transformando 1o conscicnza, cio¢ nel modo peggiore: istituendo
dei nuovi valori alicnati ¢ falsi, chic sono i valori del consumo: avviene quello che Marx delinisce: il
genocidio delle culture viventi, reali. precedenti™.

51. Ver nota 43,

52. A sodomia ¢ scgundo Klossowski, diz aqui Pasolini, o gesto simbolico da monstruosidade total. Ver
aqui E. Magrcelli, op. cit.. p. 120,
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Em outras palavras, ¢ a representagdo (talvez até onirica) do que Marx chama o

U H Ca P : : n——— PORICIRE
mercantilizagdo do homem: a redugiio do corpo humano a coisa (através da exploragio)

Ele enfrenta, portanto, nessa obra, a dimensio monstruosa do “novo fascismo™ do
consumismo, ess¢ poder que abarca a vida cotidiana na sua totalidade ¢ que degrada ¢
aniquila o homem. O horror ¢ emtao a transparéncia dessa realidade que ¢ representada, em
Salo, através da expropriagiio mortal dos corpos. Mas Pasolini denuncia também, nesse filme,
o fendomeno de assimilagiio das classes populares (operarios ¢ subproletarios): clas foram
assimiladas pela ideologia do consumo ¢ perderam scus antigos  vinculos  culturais-

CXPIressivos.

No que diz respeito a rentncia pasoliniana do presente, pode-se encontrar ainda a
representagdo da “nova juventude”, que ¢ vitima de uma dissociagio esquizoide provocada

= 54
pela homologagio cultural™.

3.3. Petrolio: a inexpressividade da “nova juventude”

P . . . . 5 ’ . D g w
Pasolint menciona primeiro /’etrolio S (Petroleo), em 1974, num artigo intitulado 0O

2256

Genocidio™ publicado em Scritti corsari (lscritos corsdrios). Nesse artigo, cle trata da

1357
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problematica da “nova juventude™’ ¢ denuncia mais uma vez a ideologia do consumo™. Ele

53. Citado por L. De Giusti, op. cit., p. 152: “tutto il scsso che ¢'¢ in Salo... ¢ anche Ly metafora del
rapporio del potere con coloro che gli sono sottoposti. In altre parole ¢ la rappresentazione (magari onirica) di
quella che Marx chiama la mercificazione dell'vomo: ta riduzione del corpo a cosa (attraverso o
sfruttamento)™.

54. A “recusa do presente” sc completa com a presenga de um outro fendmeno, fundamental, na vida ¢
na criagfio pasolinianas. A corrupgiio operada pela civilizagdo de consumo sobre a juventude representou. para
Pasolini. a perda de todo um mundo ¢ universo cultural pré-modernos, que antes alicergavam o scu “amor pela
rcalidade™. Elc expressou cssa perda nos scguintes versos: “Clioro um mundo morto/ Mas nio esti morto cu
que choro/ Sc quiscrmos ir adiantc. ¢ preciso que choremos/ o tempo que ndo mais pode retornar, que digamos
ndio a cssa realidade que nos fechou na sua prisio...” "Piango un mondo morto/ Ma non son moito io ¢he lo
piango./ Sc vogliamo andare avanti, bisogna che piangiamo/ il tempo che non pud pin tornare/ che diciamo di
no a questa realtd che ci ha chiusi nella sua prigione...”| (P. P. Pasolini. La nuova gioventii, Poesie frinlane
1941-1974. Torino, Einaudi. 1975, p. 257).

55. Uma obra ndo concluida, publicada apés sua morte pela sua prima Graziclla Chiarcossi. Sua
publicagiio foi possivel através do material datilografado. trazendo intimeras lacunas que deveriam ser, ainda,
completadas no scu processo de claboragdio. Sdo fragmentos que Pasolini denominava de Apontamenios, os
quais receberam dele uma numeragio progressiva. Uma “obra monumental™ que para ser concluida, diz cle.
tomaria o resto de sua vida - um “Satyricon moderno”. Ver a “Nota Filologica™ de Aurclio Roncagli in: P. P,
Pasolini. Petrolio. pp. 576-581.

56. P. P. Pasolini. Seritti corsari. pp. 277-283.

57. A expressiio “nova juventude” exprime, nos ultimos escritos de Pasolini. as mudangas ocorridas na
realidade italiana apés o im da Resisténcia ¢ das “belas bandeiras™ (crise do movimento operdrio ¢ do
marxismo). Essa cxpressiio indica uma verdade ndo apenas relacionada & mudanga antropoldgica. nuas
também a mudanga dos idcais de uma socicdade que teria perdido todos os valores em que antes “acreditava’™,
A “nova juventude” ¢ aquela que nasce dessa crise, que reproduz 0 novo “modo de vida” pestado pela
modcrnizagio ccondmico-social. L a juventude do consumismo, do conformismo ¢ da nova criminalidade,



75
descreve os novos fenomenos resultantes da degenerescéncia da antiga forma da convivéncia
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social “de modo...fantasioso, metalorico™”, ou seja, como “literato™’

Imagino, escreve Pasolini, “uma espécie de descida aos infernos em que o

protagonista, para ter a experiéneia do genocidio... percorre a estrada principal de um

Pasolini traduziu ¢ssa problenuitica lambcém cm versos (ver P, P. Pasolini. La nwova gioveni, Poesie fradane
1941-1974),

58. Hi uma obra. significativa. escrita nos anos 60. mas somente publicada na década de 70, em que
Pasolini antecipa alguns (cmas importantes quc retornam nos Seritti corsari. Lettere luterane ¢. sua estrutura.
reaparcce no scu ultimo romance. Petrolio, Trata-sc de La Divina Mimesis (1 Divina Monese), uma espécic
de reconstrugdio da Divina Comédia de Dante Alighicri conduzida sob a perspectiva dos problemas historicos
da ldlia ncocapitalista. Ncla. cle cmpreende uma verdadeira “descida aos infernos™ do novo universo
constituido pelo neocapitalismo. Pasolini-Dante tem contato com uma “humanidade™ imersa nesse “inferno™,
representada pela simbolica “sclva escura®™. a sclva da reatidade de 1963 - um ano a que chegou “sem cstar
preparado”™ ¢ sc deparou cont o universo horrendo do Poder da civilizagdo de consumo,

2asolini-Dante ao introduzir-sc nessa selva, vC se desabar. ao redor. wma a uma. as antipgas cerlesas,
tradigoes. religiosidade popular ¢ a simplicidade originiria do povo. O embate com essa realidade ¢ como o do
“naufrago. que sai do mar ¢ s¢ agarra a uma terra desconhecida™. Uma nova “estrada absurda™ ¢. “como wna
crianga que ndo tem mais casa”™, ndo sc reconhece nessa realidade | naulfrago. che esce dal mare, ¢ si aggrappa
a una terra sconosciuta (...) come un bambino che non ha pin casa™] (P. P, Pasolini, La Divina Minesis. pp.
9-10),

Pasolini rcprescnta a visdo infernal da socicdade ncocapitalista. atraves de circulos (eiram) ¢ lossos
(holgie). nomeados a partir de insignias cm relaglio & modcelos de vida inauténtica ¢ ineapressivit, O primeito
desses modcelos ¢ o do “Anonimato”. Vinculam-sc. a essc modcelo, “aqueles que clegeram como proprio ideal,
fcomo] condigdo. alids. incvitdvel..., a condenagiio de ser ‘o que for’, ou. s¢ s¢ prefere., de ser como todos,
(...) fizeram de sua condi¢do de igualdade ¢ falta de singularidade uma (& c... uma razdo de vida: ... Jeram] os
moralistas do dever de ser igual a todos™ [*quelli che hanno cletto a proprio ideale... condizione peraltio
incvitabile... la condanna di esscre ‘qualunque’. 0. s¢ preferisci... di essere come ... hanno fatto della loro
condizione di uguaglianza ¢ di mancanza di singolaritd una fede ¢ una ragione di vita: ... i moralisti del
dovere di cssere come tutti”] (Ibidem. pp. 31-32).

O ~Conformismo™ ¢ um outro modclo dessa “zona infernal™, Pasolini associa a ¢sse sepundo modelo, o
comportamenlto “dos rcligiosos praticantes... dos conservadores totalmente dedicados ao trabalho ¢ & familia™
|"dci religiosi praticanti... dei benpensanti del tutto dediti al lavoro ¢ alla famiglia™|. Eles tinham os
instrumentos necessarios para reconhecer os proprios “pecados”. diz Pasolini ¢, no enlanto, nido o fizcram,

Surge ainda um novo modclo - o do “Consumismo™. E na forma fetichista do comprador (acquircnte)
que toda forma dc expressividade ¢é dissolvida. O mundo dos homens se apresenta, agora, como um “mundo de
compradores” (mondo di acquirenti), Por isso, diz Pasolini, “a nossa cxperiéneia vital permanece a
experiéneia de quem se revela através da humilde aquisig¢fio. Todavia, nos mclhores casos. conseguimos fazer
dessa experiéneia de iludidos, uma experiéneia real; isto ¢, conscguimos identificar as experiéneias da figura
do comprador. quc vive cm nods. com as experiéncias daquela figura irrcalizada que se chami homem™ |la
nostra cspericnza vitale resta 'espericnza di chi st rivela attraverso 'umile acquisto. Nei casi migliori,
tuttavia. riusciamo a farc di questa esperienza di illusi una ¢sperienza reale: riusciamo cioé a identificare e
esperienze della figura dell’acquirente che ¢i vive con le esperienze di quella figura irrealizzata che si chiama
uomo™| (Ibidem, p. 42).

Na scquiéneia, quanto a essc itineririo da “danaglio humana”, Pasolini indica ainda o modelo ou
“pecado” da “Vulgaridade™. O trago distintivo desse comportamento ¢ “querer tornar também Vulgar quem
ndo o ¢. quem ¢ cstranho ao scu mundo. Os Vulgares sdo moralistas... moralismio de solida tradigio!l™ ["volere
rendere Volgare anche chi non lo ¢. chi ¢ estranco al suo mondo.... 1 Volgari sono morali... moralismo di
solida tradizionc!™] (Ibidem, p. 04).

Essa ¢ a visdo infernal apresentada por Pasolini, em La Divina Mimesis, uma visdo que prepara de
certo modo o que cle dird mais tarde sobre a nova juventude em Petrolio. A visdo de uma realidade que
celebra o scu triunfo definitivo, através de modclos pequeno-burgucses, cleitos como normatividade, rito ¢
dogma, por individuos antropologicamente modificados ¢ que tendem a uma adesio ¢ dedicaglo total,

59. P. P. Pasolini, Scritti corsari, p. 278: “in modo... immaginoso, mctalorico™,

00, Pasolini scmpre insistia na sua posi¢io dc cscritor que polemiza ¢ que usa cxpressdcs ou
representagdes que brotam de sua atividade poético-literiria (Ver P, P, Pasolini, Sevitti corsari. p. 157).
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suburbio de uma grande cidade meridional™". Nesse trajeto, o protagonista solre “uma serie
de visdes”. Cada uma dessas visdes “corresponde a uma das estradas transversais que
desembocam na estrada central. Cada uma delas ¢ uma espéceice de fosso, de circulo infernal da
Divina Comédia: na entrada, ha um determinado modclo de vida, colocado ali sorrateiramente
pelo poder, ao qual sobretudo os jovens ¢ mais ainda os rapazes, que vivem pelas ruas, se
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ajustam rapidamente

Esses jovens - e Pasolini interrompe aqui sua narragio para descrever a situagao da
juventude - perderam seu antigo modo de vida, ou scja, aquele modo que cles “realizavam
vivendo ¢ [em relagdo ao qual]... se sentiam de certo modo satisleitos ¢ at¢ orgulhosos,
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embora implicasse todas as misérias ¢ os lados negativos™.

Mas, no presente, a “nova
juventude” busca apenas reproduzir, imitando, os novos modelos de vida criados ¢ impostos

pelo novo poder (hedonista liberal).

Pasolini descreve, neste artigo, alguns desses modelos de comportamento que sido
assimilados e reproduzidos cotidianamente pela “nova juventude”. O “hedonismo
interclassista” ¢ um deles: esse modelo “impunha aos jovens, que inconscientemente o imitan,
a adequagdio no comportamento, na roupa, nos sapatos, no modo de se pentear ou de sornr,
no agir ou no gesticular, ao que véem na publicidade dos grandes produtos industriais™,
Trata-se de uma publicidade, como escreve Pasolini, que divulga, de forma quase racista, o

“modo de vida pequeno-burgués”, homogencizando costumes, abolindo determinadas

“fronteiras” culturais e, inclusive, enfraquecendo as diferenciagoes regionais.

Ele reconhece ainda, nessa realidade, a presenga do modelo da “falsa tolerincia™ ¢
“permissividade”. Mas, de todos esses modelos de comportamento, um deles chama mais a
atengdio de Pasolini: o que se relaciona com a perda da capacidade lingtistica, o modelo da
afasia. O aspecto instrumental da comunicagio na sociabilidade neocapitalista terminou

climinando da vida desses jovens toda a sua vitalidade lingiistica anterior ¢ comprometeu,

61. Ibidem: “una specic di discesa agli inferi, dove il protagonisty. per fare espericnza del genocidio...,
percorre ta strada principale di una borgata di una grande citth meridionale™.

62. Ibidem, pp. 278-279: “gli apparc una scric di visionc ciascuna delle quali corrisponde o una delle
strade trasversali che sboccano su quella centrale. Ognuna di esse ¢ una specic di bolgia, di girone infernale
della Divina Commedia: all'imbocco ¢'¢ un determinato modcHo di vita messo i di soppiatto dal potere, al
quale soprattutto i giovani. ¢ piti ancora i ragazzi che vivono nclla strada. si adeguano rapidamente™,

63. Ibidem, p. 279; “realizzavano vivendo ¢... erano contenti ¢ persino fieri anche se implicava tutte le
miscric ¢ 1 lati negativi™,

04, 1bidem: “il modcllo che presicde a un certo edonismo interclassista, il quale impone ai giovani che
incoscicntemente lo imitano, di adeguarsi nel comportamento, nel vestire, nelle scarpe. nell’agire o nel gestire
a cid che vedono ncila pubblicitd dei grandi prodotti industriali: pubblicitd che si riferisce. quasi
razzisticamente. al modo di vita piccolo-borghesc™.
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assim pressividade da “nova juventude” e an: ser blotuedda linpidtieansnie™
¢ . a cexpressividade da “nova juventude”, que, ao ser bloqueada lingiisticamente™
desenvolveu nas suas relagdes cotidianas uma neurose alasica (nevrosi afasica).

Yasolini acentua que sua descrigio dos danos causados pelo consumismo ¢ apenas,
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nesse artigo, “um breve resumo de [sual visdo infernal™®, fruto de sua expericéneia existencial
no presente. Uma visdo que ocupou, em seguida, alguns capitulos de seu romance postumo,
Petrolio, no qual ele representou, mais uma vez, a situagdo ¢m que s¢ encontrava a “nova

juventude”.

Petrolio denuncia, sob a forma alegorica do inferno dantesco®’, as deformidades
provocadas na expressividade dos “Novos Jovens” (Nuovi Giovani), no ethos produzido pela
modernizagdo capitalista italiana. Trata-se, portanto, de uma critica a “presungosa ilusio de
bem-estar”™® que a ideologia hedonista do consumo disseminou - enquanto “nova mentalidade
moderna” ¢ tecnicamente organizada - para a reprodugdo, no presente, da nova gualidade de
vida.

A nova juventude esta aqui representada na sua “deformidade ¢ repugnincia™ por um
jovem casal: o rapaz, denominado por Pasolini de “o Merda™ (i Merday), por se tratar, como
ele escreve, de “um {ossil expressivo de tempos passados que agora... tem outros valores ¢
outras referéncias™ ¢, ao seu lado, Cinzia, a sua companheira (na sociedade do bem-estar ¢
preciso mais do que nunca o casal para a reprodugdo do novo estilo de vida moderno) que
exprimem a mentalidade do novo progressismo.

LEm Perrolio prevalece a descrigio das caracteristicas repugnantes ¢ deformadas -
como numa visdo infernal - da expressividade desses individuos, identificadas por Pasolini (de
forma etnografica ¢ antropoldgica) na maneira como eles se vestem, como gesticulam, no

corte dos cabelos, na maneira como falam, no corpo como um todo: “uma degradagio que os

65. Esse fendmeno determinou nos jovens a incapacidade expressiva no imbito lingiiistico, pois, ndo
conscgucm mais dizer nada ¢ quase “gemem’, ou s¢ cmpurram mutuamentc ou fazem gafhofa™, | mugola’. o
ci si danno spintoni. o si sghignazza™]. E a afasia no sentido clinico da palavra, diz Pasolini. como
incapacidade dc inventar metaloras ¢ movimentos lingiiisticos reais. Tudo isso decorrenia dos novos modelos
lingiisticos produrzidos pelos novos aparatos tecnoldgicos que criaram vima “lingua postica™ (fingua finta) o
qual “ndo conhecce dificuldades ¢ resisténcias, como sc tudo fosse facilmente dizivel™ ['non conosce diflicolti ¢
resistenze. come sc {utto fosse facilmente parlabile™] (Ibidem, p. 280),

66. Ibidem: “un breve riassunto della mia visione infernale™.

67. Utilizam-sc, aqui ncssa investigaglio sobre M'etrolio, os materiais publicados nesse romance sob a
designagdo de “apontamentos” (appunti) de niimeros 71 ¢ 72 (pp. 323-380), onde Pasolini se¢ deté¢m numa
andlisc minuciosa sobre a situagdo da nova juventude. recorrendo d dimensio critica ¢ & metodologia presentes
cm obras dec Marx. tais como: Manuscritos Iiconomico-filosoficos 1844, Ideologia Alema | 1845-40].
Manifesto do Partido Comunista [1848]. Contribui¢do a Critica da liconomia Politica (Preficio) [1857] (CL
P. P. Pasolini. Petrolio. pp. 369, 373, 378 ¢ 379).

68. lbidem, p. 381; “presuntuosa illusione di benessere™,

69. Ibidem. p. 325; “un fossile espressivo di tempi passati, che ora perd ha altri valori ¢ altri
riferimenti™.
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torna quase bestiais”™”. Essas novas caracteristicas exprimem a degradagao antropologica ¢ a
perda de uma auténtica expressividade, quando confrontadas, como o faz esse romance, com
o antigo modo de vida dos jovens. No presente, os jovens se assemelham, escreve o autor, a
figuras saidas de um verdadeiro “museu de horrores™".
Lsse romance descreve a “expressividade monstruosa”™ vivida por esses jovens como
“pura presenga fisica™*, em que “os gestos, 0s alos, 08 SOITISOS, as agoes, as palavras, siao
insignificantes ou irrelevantes””, em que todos parecem iguais - como fossil expressivo - ¢,
nesta igualdade, exibem apenas a degradagiao provocada por uma sociabilidade que destroi
qualquer diferenga ¢ qualquer autenticidade.
A nova juventude reproduz  mimeticamente, de acordo com essa obra, as

<

deformidades antropologicas como num “culio”, pois, no presente, esses individuos

ocupartam o lugar que outrora fora ocupado pelos “belos’, pelos  dotados  de
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777 uma vez que estes ultimos ndo estavam ainda submetidos a ansia da nova

graciosidade
cultura.

Os novos jovens, portanto, estdo marcados, nessa representagio de Perrolio, pela
inexpressividade, enquanto deformagio da individualidade ¢ impossibilitados de qualquer
humanidade. Esta ¢ a expressdo hedionda, como escreve Pasolini, dos novos rumos tomados
pelo capitalismo, que através de suas exigéneias concorreria para a degradagio das relagoes
cotidianas, devido aos novos modelos de comportamento ¢ estilo de vida, adequados a
reprodugiio e conservagao do sistema.

Pasolini denuncia, em Petrolio, todos os sintomas que exprimen, na nova juventude,
a sua horrenda expressividade - enquanto vida danificada - como unico recurso possivel para
esses individuos afirmarem a sua presenga social, num mundo dominado apenas pela
indiferenciagiio fruto das novas metas impostas pelo industrialismo, pelo consumao de massa.

“Feios ¢ repugnantes; devorados por uma degradante ansia interclassista™”, assim
descreve Pasolini nessa obra - uma descrigio minuciosa, como numa pesquisa ctnogralica ¢

antropologica - as caracteristicas da “mutagio antropologica™ que degradou a juventude

70. Ibidem: p. 368: “una degradazione che li rende quasi bestiali™,

71. lbidem. p. 329: “musco degli orrori™.

72. Ibidem. p. 330: “pura ¢ scmplice presenza fisica™.

73. Ibidem: “i gesti. gli alli, i sorrisi, le azioni. le parole, sono insignificanti o irrilevanti™,

74. Ibidem. p. 333: **belli’, dai ‘dotati di grazia™. Pasolini ccrtamente ¢std aludindo aos jovens dos
anos 40 ¢ 30 que povoaram alguns de scus romances - Ragazzi di vita (1955). Una vita violenta (1959), 1
sogno di una cosa (1962), ¢ Amado mio, precedido de Atti impuri - ¢ filmes, como Accattone (1961), NMamma
Roma (1962). La Ricotta (1963)...

75. P. P. Pasolini. Petrolio, p. 359: “Brutti ¢ ripugnanti; divorati da una degradante ansia
interclassista™. ’
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italiana ¢ que exprime uma “poeticidade da infelicidade™, marcando os corpos desses
individuos nas suas relagdes cotidianas de forma indelével.

Predomina, no entanto, entre esses jovens, “a ilusio do novo ¢ do revolucionario™”
¢ todos sc comportam, segundo a representagdo do autor, como “bem-aventurados™ (Beati) -
um claro sintoma da deformagio expressiva - como se nido houvesse nada mais “para esperar

278 o . . 7Y - . .
» uma atitude de quem “esta em paz com a sociedade™”. Niao ha mais o que

do destino
questionar no que diz respeito ao futuro, agora a adesdo a “Auwtoridade”™ (Autorita) &
completa, pois o conformismo se¢ estabeleceu definitivamente. Uma adesao que se volla
contra as minorias, na medida em que estas se recusem a realizar no “Corpo os Ditames da

- 18
Autoridade™

', uma adesdo que se transforma em “anarquia”, pelo excesso de obedicneia, ¢
também em escandalo, pelo excesso de normalidade.

A palavra foi também degradada, como apresenta FPefrolio, um outra sintoma da
inexpressividade da nova juventude. E um trago distintivo dessa detormidade ¢, entio, o
siléncio que se instaurou na convivéncia desses jovens. Agora, a palavra se translormou em
pura presenga fisica ¢ mimica, pois a expressio se transferiu para o modo de ser do corpo:
um claro indicio de deformidade.

Pasolini denuncia, nessa obra, a crise da expressividade ¢ do sentido que outrora se
realizavam no confronto politico - os jovens “nio falam sequer de problemas sociais ¢

1yt ->81
politicos’

aquele das “belas bandeiras™ e do “pensamento da revolugio™, que toi
preenchido agora, escreve ele, pela compensagio conformista da logica do consumo ¢ da
ideologia do bem-estar. Uma perda que ¢ visivel na imediatidade da corporcidade: na
presenca fisica, pela linguagem das novas vestimentas®, dos cabelos... da aparéncia no seu
todo.

Petrolio apresenta a dispersio ¢ a perda humana de vida no neocapitalismo. Indica a
dimensdo hedionda dos modelos de comportamento (todos associados ao novo teor de vida

do consumismo) disseminados pelo poder na experiéncia social ¢ existencial dos individuos

(independente de suas origens de classes), concorrendo, com scu aspecto interclassista, para a

76. Ibidem, p. 372: “pocticitd dell’infelicitd™.

77. Ibidem. p. 358; “I'illusionc del nuovo ¢ del rivoluzionario™,

78. Ibidem, p. 355: “da attendersi dal destino™.

79. Ibidem: “¢ in pace con la socictd”.

80. Ibidem: “Dettami dell” Autoritd™.

81, Ibidem, p. 375: “non parlano afTatto di problemi sociali ¢ politici™,

82. Pasolini relaciona 0 novo vestuadrio com o comportamento conformistia nos novos jovens. As roupas
ndo sdo mais aquclas dos “pobres™ (indicando o periodo anterior a0 hoom ccondmico), pois ndo lutaram para
conscguir. a partir delas. a “igualdade social®, Essas Ihes foram concedidas, de forma humilhante ¢
deploravel, pela “nova qualidade de vida™ imposta pelo sistema - um verdadeiro fendmeno interclassista . Ver
P. P. Pasolini, Petrolio. p. 338.
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deterioragdo de uma auténtica expressividade (aquela realizavel  sem danos  para a
individualidade), causando, assim, patologias psicossociais,

A realizagao dos antigos ideais de transformagio social ot destiuida, esereve o
autor, pois o sistema, ao criar “novas liberdades™ (todas falsas), manteve a realidade social
sob a perspectiva de uma “igualdade social” aparente, portanto, falsa. Lssa ilusio de
igualdade foi percebida sob a forma deformada da expressividade dos jovens, no seu estilo de
vida, que vai desde o tipo de “mentalidade” exigida pela modernizagio ¢ objetivada nas agoces
cotidianas, at¢ a forma do cuidado do corpo. Trata-se de uma completa destruigio, ou seja,
de um verdadeiro genocidio.

A realidade se apresenta agora para esses jovens, critica aqui Pasolini,  como
“dadiva”, em que tudo € concedido. Nesta realidade nio ha absolutamente qualquer idéia de
“conquista” que se realize ainda a partir de uma agio coletiva ou de uma pravis historica
transformadora. A vontade ¢ a necessidade foram, atinal, homologadas nesses individuos,
seguindo a logica imposta pelas novas exigéncias do mercado ¢ dos mass media: “um
humilhante ¢ deploravel fendmeno interclassista™

Petrolio denuncia todo o “ar de festa” ¢ “ansia de felicidade™ do conswmismo, numa
sociabilidade que se realiza como eterno presente, mas que mascara, sob a aparéncia de vida ¢
de sentido, a desorientagdo geral ¢, ao mesmo tempo, um conjunto de patologias de que sio
acometidos agora todos os jovens. Estes ndo saberiam mais a quem “[se] assemelhar, isto ¢,
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que modelo realizar A inseguranga ¢ a marca indelével desses individuos, dada a perda
subita dos antigos valores que outrora orientavam as relagoes sociais ¢ cotidianas: o presente
mostra agora apenas a dispersdo ¢ o individualismo de massa,

O presente aparece entdo aqui, nessa alegoria de Petrolio, como um mundo
danificado, enquanto impossibilitado de qualquer humanidade, mantendo apenas, sob a
aparéncia de vida, uma série de patologias que se tornam visiveis, como: “o desespero ou
apatia... claros sintomas de uma doenga que tem o nome genérico de Neurose...de casos mais
comuns ¢ leves a casos, que causam até medo, de loucura™.

Os novos jovens apresentam, nesse romance, o descjo de parecerem honestos ¢
sérios (Perbenismo) - um claro sintoma desse quadro de deformidades. Um modelo ao qual

todos estio submetidos, em que o verbo ¢ “Abjurar” (Abiurare), - “inclinados com odiosa

83. Ibidem: “un umiliante ¢ deplorevole fenomeno di interclassismo™.

84. Ibidem, p. 340: “assomigliare, ciod. ... che Modcllo realizzare™,

85. Ibidem: “disperazione o apatia... sono chiari sintomi di una malattia che ha il generico nome di
Nevrosi... dai casi pit comuni ¢ leggeri a casi, che fanno quasi paura, di pazzia™.
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inconsciéneia, a abjuragdo de tudo que foram™" - para tornarem-se “rapazes respeitavers na
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cumplicidade com as classes ricas™". Trata-se, como escreve Pasolini, do “desejo burguds de

8
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parecer honesto™, expressao de um “teor de vida cheio de dignidade™”, do qual esses jovens

nao deixam duvidas ao ignorarem quem nlo siga essa regra de pessoas sérias na Umais
completa auto-suficiéncia de suas vidas™™

Esse romance ¢ um diagnostico de Pasolini sobre os rumos ccondmicos ¢ politicos
da sociedade italiana da modernizagiao, mas também uma visio das degencreseéneia
socioculturais que se mostram na imediatidade da vida cotidiana como claros sintomas de
“desorienta¢ao ¢ doenga” (desorientamento ¢ malattia) vividas pela nova juventude apos o
processo de assimilagdo aos novos valores ¢ modo de vida, que se exprimem como “nova
dignidade” que ndo ¢ mais aquela dignidade humana, mas uma “dignidade burguesa™, ou seja,
a “dignidade viril” ligada ao corpo. Uma virilidade, como diz o autor, que se divige para a
“for¢a muscular” visando enfatizar somente o “prestigio fisico”™ como “uma nova lorma de
orgulho militar™”".

Na critica de Perrolio a inexpressividade da nova juventude, Pasolin denunciou a
mudanga do sentido de  “palavras modernas™, como liberdade, que agora exprime (do-
somente o novo teor de vida da modernizagio e conduz - de acordo com os modelos
adequados as novas liberdades - os jovens para a realizagio da normahdade. Esta normalidade
esta representada aqui pelo elemento do “amor livre” que, scgundo o autor, tem cariter
eminentemente narcisista pois ndo se assemelha mais a antiga forma de como outrora “os
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machos se¢ educavam [sexualmente] entre si™”’, enquanto descoberta espontinca do proprio

sexo. Agora os rapazes devem “exibir a [sua]... masculinidade diante das mulheres™ - mais

um sintoma da degradagio da expressividade - e exibir “o sexo, mas nao metaforicamente™”
Todos esses modelos participam, de acordo com o romance, da nova “Mentalidade

Moderna”, que reune, na realidade presente, um conjunto de modos de comportamento ¢

estilos de vida ligados todos a nova ideologia ¢ qualidade de vida burgueses ¢ ao “Maodelo do

86. Ibidem, p. 343: “dediti con odiosa inconscicnza wll*abiura di tutto cid che sono stati™.

87. Ibidem. p. 359: “ragavzi rispetabili. in compliciti con le clasi ricche™.

88. Ibidem. p. 343: “il pcrbenismo borghesce™.

89. Ibidem: “il tenorce di vita picno di dignitd™

90. Ibidem: “alla pit completa autosufTicienza della loro vita™.

91, Ibidem: “una nuova forma di orgoglio militare™. Ora. 0 que na verdade esse Modelo sugere ios scus
adeptos, conforme Pasolini. ¢ o verdadeiro militarismo ji inconscicitemente adotado - aquele das S5, Um
fenomeno ligado a industrializagdo ¢ ao aburgucsamento dos jovens de camadas populares (CL P, P, Pasolini,
Petrolio. p. 359).

92. Ibidem. p. 349: “i maschi si educavano fra di loro™,

93. Ibidem: “mettere in mostra la loro maschilita di fronte alle donne™,

94. Ibidem, pp. 349-350: “in mostra il loro scsso: ma non metaforicamente™,
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Lspirito Laico™ que sc realiza através dos novos valores hedonistas do “materialismo de
carater americano™”

Certamente, a cducagio dos novos jovens nio poderia se realizar sem a Lunilia a
nova familia, scgundo a critica de Petrolio, nio se assemelha mais a “tamilia camponesa™
Sua fungdo agora ¢ a unido “em matriménio para lutar contra a miscria... para atingir ¢
manifestar o bem-estar™’. Essa “nova familia do bem-estar” emancipou-se da lgreja catolica,
mas manteve ainda com esta - como legado - “a sua constante ignordncia criminosa™ . As
prescrigdes para as novas unides conjugais estdo ligadas, escreve Pasolini, a cliciéncia do
projeto social organizado pelo sistema: todas de carater conformista.

Petrolio revela, como dpice de todo esse desastre, a presenga da “nova
criminalidade™ - um fendmeno hediondo que completa o diagnostico pasoliniano dessa crise
da expressividade da nova juventude - que surge apos o processo de modernizagio
capitalista. A “nova criminalidade” representada aqui se diferencia da antiga criminalidade que
estava ainda ligada, como adverte o autor, “ao homem pobre de uma grande metropole

s+ 1)
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plebéia”™” que enfrentava “as dificuldades de uma vida injusta™ . Os antigos delingiientes

roubavam “da classe dominante os bens... [e] raramente assassinavam qualquer um de seus

sl
companheiros

, pois conservava-se ainda um certo ideal de humanidade ¢ de respeito, uma
certa normatividade que agora niio existe mais na situagio da nova delingii¢ncia.

13 . x) . o g . q . Atreae o

Matar e destruir” caracterizam, assim, no presente, o modelo das novas praticas da

atividade criminosa entre os jovens que esta associado “a consciéncia de um melhor sucesso

. ~ »10 . . EERTSY I

social em relagio aos outros™'"?. Considerado sob a perspectiva da criminalidade, este ideal

de vida esta representado “pelos profissionais, ou pelos empregados que roubam ¢

2103,

assaltam trata-se, portanto, de uma verdadeira organizagdo do mundo do crime
(Malavita), da profissionalizagio da agao criminosa. Esse novo modelo assassino sugere aos
jovens, no presente, como ecles poderiam se colocar a altura dos filhos de “burgueses™ ¢

“ricos”. Exprime, também, a abjuragio completa de toda “dignidade humana™, uma negagio

95. Ibidem, p. 354: “matenalismo di carattere americano’™.

96. Ibide, p. 355: “famiglia contadina™.

97. Ibidem: “in matrimonio per lottare contro la miscria... per raggiungere, ed csprimere socialmente,
il benessere™.

98. Ibidem: “la sua solila crimnale ignoranza™.

99. Ibidem, p. 369: “uomo povcro di una grande metropoli plebea™

100, Ibidem, p. 370: “Ic difficolttd di una vita ingiusta”.

101. Ibidem: “Alla classe sociale dominante rubano gli averi, ¢, quando...  neeessario, rramente,
ammazzano qualcuno dei suoi componenti™.

102, Ibidem: “la coscicnza di una migliore riuscita sociale in confronto agli altri™,

103, lbidem, pp. 370-371: “¢ rappresentato dai prolessionisti o dagli impicgati che derubano o
rapinano”,
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absoluta de todos os valores que concorrem para a conservagiao ¢ defesa da vida. Uma
situacdo que se tornou “natural” ¢ “banal™ a ponto de “calejar”™ (mcallire) o corpo desses
jovens.

Petrolio conclul a sua alegoria infernal do neocapitalismo (mais precisamente, do
genocidio que afetou a expressividade da juventude) com a revelagio, no presente, da
redugdio “a nada da capacidade expressiva™'" dos jovens. Agora, a ilusio da nova juventude,
diz Pasolini, ¢ de conhecer tudo “e de todo mundo falar™™, pois “quem fala exclui

sentimentos (sobretudo a ingenuidade, o espanto, o respeito, o interesse)™™

A alasia,
portanto, ¢ o resultado final da aplicagio mecanica da linguagem, a dos mass media na
soctalizagdo de uma forma instrumental ¢ pragmatica da comunicabilidade que visa tio-
somente a reprodugdo da nova ordem da acumulagiio capitalista (através de modelos, valores,

modos de vida...) em detrimento de toda esfera social ¢ cultural, de realizagio da vida,

verdadeiramente humana.

J3.4. A impossibilidade do ¢ros

A degenerescéncia ¢ a redugdo das potencialidades expressivas dos individuos,
sobretudo nos jovens, atingiu definitivamente, no presente, segundo Pasolini, a dimensao dos
afetos, do cros, com a completa banalizagio dessas disposi¢oes. Uma banalizagio que teria
danificado a vida do individuo particular - um novo risco para a construgdo ¢ para a
integridade da individualidade - transformando esses individuos em simples pegas do

5 07 4 \ .
sistema'”’, ligados a ordem consumista.

Na realidade, trata-sc aqui de um outro problema concreto que também determinou a
recusa pasoliniana do presente. A mudanga radical que se processou com a modernizagio
constituiu, para Pasolini, uma perda também antropologica em relagiio a outras esferas da
experiéncia ¢ da expressividade dos individuos, tais como os alctos ¢ o eros. Ele
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experimentou dirctamente o desconforto' de uma realidade que perdera o sentido, na

104, Ibidem., p. 379; “capacitd espressiva a nulla™,

105. Ibidem: “di parlarc. tutto il mondo™.

106. Ibidem: “chi parla esclude i sentimenti (soprattutto Uingenuild, lo stupore, interesse)”™,

107. Essa transformagio substituiu a individualidade pela individuagio favorecendo, por outro lado, o
1isolamento dos individuos (CI. M. Cancvacci (org.). Dialética do Individuo, O individuo na natureza, lustoria
¢ cultra 11978]. Trad. bras. Carlos Nclson Coutinho, Sdo Paulo, Brasilicnse, 1981 pp. 7-40; P, Barcellona,
1 'I-goismo Maturo e la I'olia del Capitale).

108. Essc “desconforto”, diante da nova realidade. ¢std bem expresso nos scus ttimos “apontamentos”™
acerca da “nova juventude™ publicados cim Petrolio: ¢ atroz viver ¢ conhecer um mundo onde os ollios 1o
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medida em que se processava - fruto de uma “sociabilidade perdida™ - a negagio de liames
sociais autenticamente humanos com a demoligio de inimeras caracteristicas antropologicas

expressivas de todo o seu mundo.

Outrora, Pasolini constituira, através de sua situagio de “diverso™, um liame com as
classes ou grupos populares que recusavam a assimilagio ao modo de vida ¢ “expressividade™
da classe detentora de poder. Ele desenvolvera, em seguida, os scus virios contatos com “os
meninos” ou “rapazes” de classes populares, pois via também no scu amor por cles uma
forma de mediagdo ¢ liame com a realidade. Na verdade, loi esse amor que no presente
tornou-se impossivel devido aos novos rumos empreendidos pela modernizagio da sociedade

italiana, que transformou todo o seu quadro antropologico ¢ etnologico anterior,

A nova realidade produzida pela socicdade neocapitalista teria edificado. portanto,
no cotidiano das relagdes sociais e de sua reprodugio, wm novo tipo de normatividade: uma
normatividade laica ¢ tolerante que reproduziu, por sua vez, novos entraves ¢ sangocs para a
experiéncia de uma sexualidade “desviante”. Dai, a necessidade, para Pasolini, de  enlientar,
no presente, problemas como o coito, o aborto, o divorcio... ¢ denunciar as determinantes
sociais ¢ politicas que conduziram mais do que nunca a sangiio de praticas sexuais que se

expressassem atraves do eros homossexual.

A nova tolerdancia acabou danificando também toda a expressividade no ambito da
sexualidade, atingindo inclusive o eros homossexual. Nesse momento, diz cle, ¢ antes de tudo
« . . ~ 2109 s i . .. :

0 nosso eros na sua totalidade que [se] coloca em discussiao™ . Lile pretendia enfrentar, com
essa discussdo, a mudanga que ocorrera na forma da socializagio da sexualidade entre os
jovens, através do confronto - que diz respeito a sexualidade - entre sociedade pré-consumista
¢ sociedade neocapitalista. Nesse conlronto, Pasolini reconhece como valores fundamentais
aqueles que configuravam antropologicamente as relagdes sociais pré-consumistas: “a honra,
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a fidelidade, a amizade, a homoerotia (omocrotia), a virilidade, a dignidade™"".

sabem mais ofhar, ndo digo com amor, mas nem a0 menos com curiosidiade ou simpattan., de exprimir-se ou
de falar civilizadamente: somente quem ama, sofre a0 ver que as pessoas amadas mudam™ | ¢ atroce vivere ¢
conoscerc um mondo dove gli occhi non sanno pin darc uno sguardo non dico di amore, ma neppure di
curiositi o simpatia... di esprimersi o di parlare civilmente: soltanto chi an, softre nel vedere che le persone
amate cambiano™| (P. P. Pasolini. Petrolio, p. 378). A alusio pasoliniana & mudanga das “pessoas™ nio s¢
limita a determinagdes da ordem da singularidade, tomadas isoladamente, a0 contririo, indica (ranslformagdcs
do "“modo de vida™ assumidas pelos individuos nas suas relagdes sociais ¢ interpessoais com a realidade.

109. P. P. Pasolini, Seritti corsari, p. 148 “il nostro cros nella  sua illimitateszza che ¢sso mette in
discussione™.

110. P. P. Pasolini. Lettere luterane, p. 103: “onorc. la fiducia, 'amicizia, 'omocrotia. a virilitd, la
dignitd™.
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Ora, a questdo da sexualidade ocupa, na critica pasoliniana cm relagio ao presente,

um espago determinante: trata-se de uma dimensio fundamental de sua expenéneia em
relagdo ao conhecimento da realidade ¢ de sua compreensio da “modernidade™ naliana - A
forma desse conhecimento se exprime também, para Pasolini, como demarcador de sua
experiéncia em relagdo ao mundo antropoldgico pré-consumista, que se danilicou apos a
modernizagio, ¢ também como confronto critico entre o passado ¢ o presente historicos, no
que diz respeito as mudangas que teriam sofrido os individuos em seus comportamentos,

inclusive os sexuais.

No presente, escreve ele, “a educagiio ou iniciagio a sociedade, que antes ocorria
num ambito platonicamente homossexual, agora ¢ heterossexual desde o inicio da puberdade,

. & 1
através de copulagdes precoces™ '

Lissa precocidade nas praticas sexuis ¢ umi nova
exigéncia da sociedade neocapitalista em que o “casal heterossexual” ¢ modelo do novo casal
consumista. A sociedade pré-consumista, segundo ele, “necessitava de homens fortes ¢,
portanto, castos. A sociedade consumista, ao contrario, necessita de homens frageis ¢, por
isso, luxuriosos™"'. Isto explicaria, entio, a substitui¢io da “amizade entre machos ¢ |da|

13

ere¢iao” proprios da socializagdo pré-consumista - pelo “tniunto do casal ¢ da

: <ol
impoténcia™ .

A nova normatividade da socializagdo  sexual entre  0s jovens  exigiria a
obrigatoriedade do coito. Isto, no entanto, os teria conduzido a um trauma generalizado,
langando-os todos na permissividade sexual dada a imposi¢io ¢ concessio ilimitada da pratica
sexual. Essa normatividade produzida pela civilizagdo de consumo terminou danificando ¢
desfigurando a autenticidade expressiva dessa dimensio do individuo, ja que no presente, diz
Pasolini, “a liberdade sexual da maioria ¢, na realidade, uma convengiao, uma obrigagio, um
dever social, uma ansia social, uma caracteristica irrenunciavel da qualidade de vida do

. 11
consumidor™""?

111, Ibidem. p. 104: “Peducazione o iniziazione alla socictd, che prima avveniva in un ambito
platonicamente omoscssuale, ora ¢ clerosessuale fin dalla primissima pubertd, attraverso accoppiamenti
precoci™.

112, Ibiden: “aveva bisogno di uomini forti, ¢ dunque casti. La socicta consumistica hir inveee bisogno
di uomini deboli, ¢ perciod lussuriosi™.

113, Ibidem: “amicizia tra maschi ¢ dcli*crezione™,

114. Ibidem; “trionfo della coppia ¢ dell'impotenza™.

115. P. P, Pasolini, Scritti corsari, pp. 120-121: “la libertid sessuale della maggioranza ¢ in realtih una
convenzione. un obbligo, un dovere sociale, un'ansia sociale, una caratteristica irrinunciabile defla qualith di
vita del consumatore™.
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Assim, “a falsa liberalizagdo do bem-estar™, escreve cle. “criou uma  sttuagio
igualmente ¢ talvez mais insana que a dos tempos da pobreza™', pois o novo tipo de
liberdade sexual permitido pelo sistema, pelo poder, provocou uma “ncurose gencralizada™
entre os jovens, uma vez que “a facilidade criou a obsessao; porque ¢ uma factlidade
‘induzida’ ¢ imposta, derivante do fato de que a tolerancia do poder diz respeito unicamente
exigéneia sexual expressa pelo conformismo da maioria™"’. E. sob essas circunstancias,diz
Pasolini, “o casal terminou se tornando uma condi¢io paroxistica, em vez de se tornar signo
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de liberdade ¢ felicidade” ™™ por se tratar de uma falsa hiberdade, portanto parcial, enquanto

liberdade de copular separada de toda sua auténtica expressio cultural.

A obrigatoriedade do coito ¢ a exigéncia do casal - acima de tudo, do casal
heterossexual - especificaria agora, segundo o autor, a nova “representacio do cros™ ¢ sua
crise expressiva. Trata-se de uma imposi¢do do sistema, pois quent assim nio se cneontra nio
¢ “um homem moderno™ (un'uomo moderno). Na realidade, essa ¢ uma nova exigéncia do
poder na sociedade neocapitalista. Nela, “tudo que é sexualmente ‘diferente” ¢, ao contririo,

x P 119 - T .
ignorado e rejeitado” com uma violéncia, como escreve Pasolint, “apenas semelbante
2
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aquela nazista™ . Contudo, ndo se pode esquecer aqui que “o novo poder estende a sua falsa

tolerancia também as minorias [¢ que possivelmente] mais cedo ou mais tarde, fale-se delas

publicamente na televisio™"'.

Iissa liberalizagao ¢ fruto, portanto, da falsa tolerincia, ligada, como diz o autor, as
exigéneias econdmico-sociais do neocapitalismo. Uma falsa tolerincia que s¢ apoiaria numa
normatividade que se estabelecera socialmente a partir de um “reformismo sorrateiramente
repressivo” ¢ que impos, mais do que nunca, “o modelo da erotomania social™. A partir desse
modelo, exaltou-se como nunca“as virtudes do amor heterossexual™ ™ ¢, inclusive, como diz
Pasolini, “fora dos sagrados lagos do matrimdnio, mesmo nos limites da  decéneia
o123

institucional”’*". Esse “modelo do casal heterossexual” tornou-se “uma obrigagio a qual

116. Ibidem. p. 121: “la falsa liberalizzazione del benessere, ha creato una situazione altrettanto ¢ forse
pit insana che qucha dei tempi della povertd™.

117, ibidem: “La facilitd ha creato P'ossessione: perché ¢ una facilitd “indotta” ¢ imposta, derivante dal
fatto che la tolleranza del potere riguarda unicamente {'esigenza sessuale espressa dal conformismo della
maggioranza’.

118, Ibidem: “la coppia ha finito dunque col diventare una condizione parossistica, anzich¢ diventare
segno di liberta ¢ felicitd™.

119, Ibidem: “tutto cio che scssuatmente ¢ “diverso™ ¢ invece ignorato ¢ respinto”,

120. Ibidem: “pari solo a quella nazista™.

121. Ibidem: “il nuovo poterc esiende la sua falsa tolleranza anche alle minoranza, Non ¢ nugari da
escludersi che. prima o poi. alla (clevisione sc ne parli pubblicamente™.

122. P. P. Pasolini. /l Sogno del Centauro, p. 138; “lc virti dell amore cterosessuale”.

123, Ibidem; “al di fuori dci santi lcgami del matrimonio, pure ai confini della rispettabiliti
istituzionale”™.
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ninguém escapa impunemente: na esfera da reificagio de todas as relagoes humanas ¢, uma
prova de existéncia normal, um dever do qual nio se pode escapar™',

A autonomizagdo do casal heterossexual - necessaria a reprodugio do consumismo
¢ de scus valores - estabeleceu, ao mesmo tempo, segundo ele, uma especie de racismo
disfar¢ado. Este racismo rechagaria, por sua vez, toda ¢ qualquer outra manitestagio da
sexualidade que se estabelega enquanto “alteridade™ em relagio as normas de organizagio ¢
reprodugiio social no presente.

Assim, a questdo da “diversidade” ou mesmo da “diferenga™ diante do erhos
cdificado pela civilizagdo de consumo se coloca, para ele, como uma problematica
fundamental no presente. Isto porque “a sexofobia catolica ¢ a nova ordem da socicdade laica
avangada sc completam na condenagdo delinitiva do homossexual™ . pois “o tabu da
homossexualidade”, diz ele, “¢ um dos mais solidos ferrothos morais da sociedade
consumista-produtiva do capital”*®.

A conservagdo de “tabus”, como o da homossexualidade, tem como fundamento,
nessa sociedade, a negagdo de um “modo de viver” a sexualidade que “perturba ¢ ameag:
(potencialmente) destruir a ordem sexual, a economia libidinal repressiva sobre a qual repousa

todo o edificio de nossas sociedades industriais™'?’

Tal “destruigdo™ se processaria, no
entender de Pasolini, porque “a homossexualidade esta totalmente excluida da produtividade

puramente humana, a da espécie, no sentido que cla agiria antes negativamente sobre o

. s . w2 X .

crescimento demogralico se ela se generalizasse™™. Uma forma, portanto, de viver
sexualidade que representaria, face ao coito conjugal “um perigoso contratipo para a
reprodugdo, inclusive para a reprodugio dos modelos ideologicos que a célula familiar

”]2()
conserva ou reperculte .

124, Ibidem: “modcllo della coppia cterosessuale ¢ un obbligo a cui nessuno pud sfuggire
impuncmentc; nella sfera della reificazione di tutti i rapporti umani, ¢... una prova di esistenzia normale, un
dovere a cui non ci si puo sottrarrc™,

125, [bidem: “la scssuolobia cattolica ¢ il nuovo ordine della societd laica avanzita concordano nella
condanna definitiva dell’omoscssuale™.

126. Ibidem. p. 159: “II tabi dell’omosessualita ¢ uno dei pit saldi chiavistelli morali della socicta
consumistico-produttiva del capitale™,

127. Ibidem: “disturba ¢ minaccia (potenzialmente) di distruggere Pordine sessuale, Peconomia
libidinale repressiva su cui poggia intera construzione delle nostre societd industriali™,

128. Ibidem: “I’'omosessualitd ¢ totalmente distaccata dalla produttivitd puramente umana, quella detla
specic, nel senso che influircbbe piuttosto negativamente sullo sviluppo demografico se si generalizzasse”,

129, Ibidem, p. 160: “un controtipo pericoloso per ki riproduzione, compresa I riproduzione dei
modclli ideologici che la ccllula familiare sccerne o tramanda™. Ver ainda, para a reflexdo pasoliniana da
questio homossexual, P. P. Pasolini, Seritti corsari, pp. 243-258. Ele critica também, nesses escritos. a
exaltagiio consumista do coito heterossexual realizada pelos mcios de comunicagio de massa ¢, cm primeiro
lugar. pela televisiio.



Mas Pasolini pretendia também enfrentar, com essa discussao sobre a vivéncia da
sexualidade na sociedade neocapitalista, um outro fendmeno que se realizaria, no presente, de
forma criminosa ¢ irresponsavel: a questdo da legalizagio do aborto, conferida pela ordem do
reformismo progressista do poder liberal, ja que conduziria, scgundo cle, a exaltagio do ¢ros
como genitalidade. Por outro lado, trata-se de uma “enorme comodidade para a maioria™

sobretudo “porque tornaria mais facil ainda o coito - a copula heterossexual - ao qual nio se
colocariam mais obstaculos™".

Pasolini ndo pensou essa nova permissividade - que resulta das exigéneias ¢
“liberdade™ do coito do casal heterossexual™' - separada dos novos fendmenos produzidos
pelo novo poder da civilizagdo de consumo. Este poder, enquanto novo tascismo, “apoderou-
se das exigéncias de liberdade... liberais ¢ progressistas™ ™ ¢ as tornou cada vez mais vas.
tendo em vista apenas a reprodugio do consumismo. No entanto, trata-sc apenas, como cle
ironiza, de uma liberdade presenteada pelo sistema que terminou langando os individuos - em
termos das praticas sexuais - numa neurose gencralizada. Por conseguinte, a lassidio que
confere autonomia ao coito do casal heterossexual estaria, segundo Pasolini, “ligada a
angistia do consumo™™ ¢ o “consumo frenético, obsessivo do  coito institucional’
reconduz[iu] a obrigagio moral de consumir os produtos do capital”™™'. Desse modo, a
normatividade que justifica toda essa “liberalizagdo sexual” - inclusive o aborto - liga-se “[a)
liberdade de praticar preguicosamente...obsessoes...neuroses de massa”™"

As degenerescéncias que atingiram as relagdes entre os sexos afetaram tambem, diz
ainda Pasolini, a representagdo social da mulher. 11a uma substituigiio, no presente, do “mito

da mulher fechada ¢ separada (cuja obrigagio da castidade implicava na castidade do

homem)”, proprio de sociedades pré-modernas, pelo “mito da mulher aberta ¢ proxima,

130, P P. Pasolini. Scritti corsari, p. 120: “una cnorme comoditd per la maggioranza. Sopratiuito
perché renderebbe ancora pin facile il coito - 1'accoppiamento cterosessuale - a cui non ci sarcbbero pi
praticamenic ostacoli”.

131. Pasolini reconhece que no presente concedem-se mais dircitos o casal heterosseaual que no
passado. inclusive fora das convengdes. Critica a imposigiio obscssiva do modelo heterossesual do casal, como
obrigatoricdade da “crotomania social”™ no ncocapitalismo. Entende, também, que ¢ssa esfera de direitos nido
sc cstende. na verdade. para todos os “sujcitos sociais”. pois. ndo sO 0s homossexuats mas também algmmas
mulhcres sdio excluidas dessc excercicio de liberdade sexual da maioria (. P. Pasolini, Scritti corsari, pp. 246 -
247).

132. Ibidem. p. 120: *“si ¢ impadronito delle esigenza di liberta... Liberali ¢ progressisie™,

133, P. P. Pasolini. /I Sogno del Centauro, p.166: “legato all’angoscia del consumo™,

134, Ibidem: "Il consumo frenctico, ossessivo, del coito ‘istituzionale” rimanda all’obbligo morale di
consumarc i prodotti del capitale™. Falando a propdsite da permissividade cm religio ao aborto, diz, que esti
ligada a obrigagio de produzir ¢, antes de tudo, de reproduzir a forga-trabalho, através da célula base do
sistema - a familia.

135, Ibidem: “la liberta di praticare con incrzia... osscssioni... nevrosi di massa™.
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sempre a disposicio™ ™. Essa nova representagdo da mulher ¢, segundo Pasolini, terrorista ¢
também conformista, porque acabou suprimindo “a antiga auto-cducagio entre machos ou
entre fémeas™"’. que outrora obedecia a regras populares cujo arquétipo sublime era o da
“democracia ateniense”.

A precocidade do coito destituiu, assim, no entender de Pasolini. as representagocs
ligadas a expectativa do “encontro” e da “descoberta”™ mitua do sexo. Mas, destituiu também
todo um universo etnoantropologico de uma “cultura antiga™, em que a “mulher era realmente

»138 I,

um mito orém, a “realizagdo dessc mito” ¢, no presente, “lalsa ¢ cinica: ¢ conformismo

~ . 11139
brutal ¢ ndo liberdade™

- afinal, diz o autor, nada ¢ mais falso do que a torma da realidade
sexual do “casal consumista”.

A recusa pasoliniana do presente tem, entido, na sua condi¢io sexual de “diverso™,
um clemento fundamental. Sobressai, nessa sua denancia das degencereseéncias causadas pela
civilizagao de consumo, uma profunda preocupagio com a mudanga sofrida pelos jovens
Afinal, como ele poderia ainda manter uma idéia de vida com csses jovens diante de um “eroy
degradado™ pelos novos fendmenos provocados pela homologagio cultural no presente?
Pasolini compreendeu que a sociedade mudou ¢, consequentemente, que as novas relagocs
nela estabelecidas exigiriam, ao mesmo tempo, mudangas nos habitos sexuais

Ele reconheceu, afinal, que perdera toda possibilidade de realizagio de scu eros, ja
que as camadas populares™” teriam sido assimiladas pelos novos modelos de comportamento
e pelos novos valores da “sociabilidade™ consumista. Os novos jovens em nada se

assemelhariam aos jovens do campesinato ¢, tampouco, aos “meninos da vida™ (ragazzi di
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vita)''. Desapareceu, também, com esse processo de modernizagio, o antigo aspecto urbano

136. P. P. Pasolini. Lettere luterane, p. 104: “mito della donna chiusa ¢ separata (i cui obbhipo alla
castitd implicava la castitd del’uomo)... mito della donna aperta ¢ vicina, sempre a disposizione”™, Pasolun
quando acusado de misogenia pelo movimento feminista, afirma que a mulher nos scus filmes ndo e
apresentada como objeto de consumo: por isso, a colocava ¢ cena com a4 mesma exibigio com a qual ape o
macho. “Misogenia scria degradi-la a instrumento - vitima dos apetites masculinos ow, anda, idealizi-la ao
nivel de um ser superior ¢ diferente™ [“Misoginia sarcbbe degradarly a strumento - vittima delle voglic
maschili. oppure idcalizzarla al livello di un essere superiore ¢ diverso™| (Citado por L. Bini, op. cit, p. 68).

137. Ibidenm. p. 105: “la vecchia auto-cducazione, tra maschi o tra femmine™,

138. Ibidem: “la donna cra veramente un mito™.

139, Ibidem: “la recalizzazione di questo mito, nella cultura del mondo dei consunu, ¢ falsa ¢ cinica. ¢
conformismo brutalc ¢ non libertd™.

140, Pasolini s¢ cnamorava de rapazes quasc unicamente do “povo™: ingénuos, como cle dizia, do
ponto de vista cultural mas ndo erdtico. Uma experiéncia vivida desde o Friuli, com o mundo camponds, como
também com jovens subproletirios dos sublirbios romanos (CFL P, P. Pasolini, Lettere, 1955-1975, p. 410),

141, O mundo camponés atrain primeiro Pasolini ¢, cm seguida, o subirbio romano o
subproletariado que, apos a modernizagio, sofreu toda uma influéneia do modo de vida consumista, Esses
jovens expressavam, conforme scus pocmas, romances ¢ filmes, determinagdes como: juventude, energia,
candura, a possibilidade de sc comunicar com o sorriso... A descoberta do subuibio romino se deu como novo
espago para a realizaglio do eros. Esses clementos de sua vida privada possibilitam a compreensio de algumas
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do suburbio (borgata), uma vez que a “nova urbanizagao™ terminou falscando toda uma
realidade rica em “diversidade linguistica™ (os dialetos ¢ construgoes linguisticas populares)
Desapareceram, inclusive, numerosas formas expressivas, tanto as ligadas a corporeidade
como tambeém aos comportamentos que outrora estavam orientados por uma normatividade
que ndo se confundia com a do sratus quo.

Mas, no presente, modificou-se sobretudo a forma dos contatos em termos do “eros
homossexual”, ja que teria desaparecido, scgundo Pasolini, a antiga {forma da troca entre
pratica homossexual ¢ amizade. Outrora, as relagdes homoerdticas - as de sua juventude - se
fundamentavam justamente na possibilidade de transferir o fato erotico a uma dimensio
afetiva, enquanto conhecimento de toda uma esfera de vida ¢ de realidade sociocultural na
qual estavam imersos os rapazes. Esses contatos se realizavam, portanto, como possibilidade
¢ mediacdo de conhecimiento da realidade, pois os jovens exprimiam cotidhanamente as
determinagdes antropologicas ¢ culturais de swas posi¢des sociais. Assim, a amizade que
nascia do seu contato com os rapazes possibilitou-lhe, como sempre afirmava, a passagem -
nele - da sensibilidade a racionalidade ou, ainda, a mudanga de um contato apenas espontineo
¢ imediato com o real a um enfrentamento critico com a sociedade.

De sua constatagiio dos danos causados pelas transformagoces do capitalismo - tanto
na sua dimensao sistémica como no ambito do “vivido™ - restou-lhe apenas o desconforto ¢ o
pessimismo'™®, porque cle testemunhava, no presente, a substituigio da  antiga
expressividade'", dada a mutagio antropolégica ¢ o genocidio, pelo afloramento da violéncia,
da agressividade, da dissociagdo, do racismo, da vulgaridade ¢ do hedonismo bratal, todos
frutos da nova realidade econdmico-social produzida pelo neocapitalismo.  Assim, a
degenerescéneia do eros exprimiria, afinal, a perda de toda possibilidade de transforma-lo em

amizade™, ou seja, em afetividade, em conhecimento, em  continuidade  lingiiistico-

de suas reflexdes em relaglio & modernizagdo ccondmico-social Haliana ¢, por outro lado, permtem entender a
sua recusa da “nova juventude” ¢ sua mutagdio antropologica.

142. A crisc de Pasolini nos anos da modernizagio nido sc limitou a um mero conteato intelectual ou de
idéias: cla surge a partir de sua experiéneia concreta com a realidade, com as transformagdes ocorridas tanto
no dmbito pablico como privado.

143. A cxpressividade dos dialetos na sua historicidade, caracterizando todo um contexto hingiiistico ¢
sociocultural. A sua infinidade expressiva que se realizava como alhcia a uma cultura ou intelectualidade
dominante. Ver aqui os romances dos anos 50: Ragazzi di vita ¢ Una Vita Violenta.

144. A homologagio cultural do ncocapitalismo, com os scus instrumentos - desde o surplus de
riqueza. A cscolarizagdio cm massa, A televisdo... -, cfetivou o genocidio. comprometendo a vida dos jovens
subproletirios. Scgundo Pasolini, a sua experi¢ncia individual, cotidiana, existencial teriat the ensinado que
nio existiria mais qualquer diferenga de comportamento entre burgueses ¢ subproletirios do suburbio diante
da realidade. A nova rcalidade assimilou toda diferenga. toda peculiaridade. scja cultural, scja no modo de
vida (CI. P. P. Pasolini. Lettere luterane, p. 167).
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expressiva, em copvivéncia... . O novo poder impds, portanto, uma normatividade que
codificou definitivamente uma separagiio radical entre relagdes “normais™ ¢ “homossexuais”

Em suma, o desaparecimento do universo popular™ determinou, para Pasolini, a
impossibilidade de sustentagio de seu c¢ros, uma vez que a “nova juventude™ conheceria
apenas a nova permissividade mantida pelo hedonismo de massa. Niao hd mais cspago
possivel, diz ele, para a realizagdo de como expressava antes a sua “diversidade™, pois a
realidade social ¢ outra. Essa nova situagdo justifica o seu diagnostico da impossibilidade, no
presente, de uma vivéncia mais auténtica do eros ¢ de ainda encontrar, nessa mesma vivéncia,

um sentido.

145, Pasolini compreendeu que nio era mais possivel produzir obras nacional-popudares. no sentido
gramsciano. pois desaparcceu o scu interlocutor ¢ destinatario principal - o povo (universo de classe ¢ culturi
popular). Era preciso mudar, entdo. a perspectiva estética ¢ ¢tico-politica de sua criagdo artistica. dado o fim
da “tlusiio gramsciana”. A rcalidade mudou na sua objetividade, pois aquilo que Gramsci disse, alguns anos
antes. ¢ o que cle. Pasolini. pensou nas suas primciras obras, quando preparava a sua “primeira ideologia™.
teria passado. Isso porque. no presente, ndo hd mais a clissica distingdo “entre classe popular ¢ classe
burgucsa”. A Italia entrou numa “nova fasc historica™ (Cf. L. De Giusti, op. cit.. p. 104). Ver. para o conceito
de nacional-popular, A. Gramsci, Letteratura e vita nazionale, Roma, Riuniti, 1979, p. 125



“o. € melhor insistir sobre o ‘sentido da histiria’ ¢
sobre a ‘atribui¢ao de sentido a histiria’ do que renunciar,
ao mesmo tempo, a husca do fornecimento de sentido a
nossas vidas ¢ agoces. I melhor insistir sobre a *verdade na
listdria® do que renunciar a procura pela verdade, 5
melhor superdeterminar e, dai, produiir promessa ¢ alerta
convincentes, do que desistir, ao mesmo tempo, du tentativa
de prometer ¢ de alertar”.

Agnes Heller



CAPITULO IV

O apclo ao passado:

Uma exigéncia de sentido na critica ao presente

Pasolini constatou, a partir de suas analises sobre a “mutagio antropologica™ italiana,
as degenerescéncias socioculturais sofridas pelos individuos, provocadas pela modernizagao
do capitalismo na Italia. Ele reconheceu, portanto, que o sentido da utopia, vivido nos anos
da Resisténcia, foi perdido apds a modernizagio (precedida noutros paises) dando lugar ao
conformismo ¢ ao indiferentismo, numa sociedade totalmente reorganizada a partir das novas
conquistas da ciéncia e da tecnologia, comprometidas com a nova forma da acumulagio
capitalista. As condigdes para a reconstrugido de um ideal de “transcendéncia historica™ teriam
desaparecido, pois a contingéncia negara, no presente, toda a eficiéneia para uma agio
concreta que interviesse sobre essa sociedade, uma vez que as “forgas politicas”™ que antes
conduziam as conquistas historicas (as forgas politicas ligadas a0 movimento operirio)
tornaram-se, com essas transformagdes, totalmente impotentes.

Esses indicios conduziram, sem duvida, Pasolini a um apelo ao passado - a sua
cultura, a scus valores, a scu modo de vida, em suma, a scu ¢fros - como confronto ¢m
relagdo a uma forma de realidade totalmente degradada. E ele seguiu, nesse confronto, vias
tanto estéticas como ¢ético-politicas, afirmando a sua resisténcia ¢ dissensio em relagio a essa
nova realidade. O seu apelo ao passado decorreria da impossibilitade, no presente, de um
Sfuturo diverso, desacreditado, por cle, inclusive, devido aos novos rumos tomados pelas
chamadas “forgas progressistas” no ambito politico. Era preciso resgatar uma critica ao

presente ¢ um sentido para a vida.
4.1. O passado ¢ a sua representagio

Quando se¢ segue o desenvolvimento da critica pasoliniana em relagto as novas
transformagoes ocorridas na sociedade italiana - as transformagoes relativas ao processo de
modernizagdo das relagdes capitalistas - compreende-se, tambem, a sua refutagio, ao que ele

2 . . . . 1 . « e s
designou como “velhos argumentos” racionalista-iluministas’. A insuficicneia  desses

1. Cf. P. P. Pasolini, /1 Caos, pp. 113-25Y,
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argumentos decorreria, segundo ele, do fato de eles nido constituirem mais, no presente, uma
oposi¢io elicaz em relagio a essa realidade, devido a forma da propria racionalidade que a
sustenta ¢ ao tipo de organizagiio e reprodugio social neocapitalistas, mantidas através da
funcionalidade técenica.

Lssa racionalidade neutralizaria, no entender de Pasolini, toda ¢ qualquer iddéia de
conflito ¢ de confronto historico, destruindo, por sua vez, inumeras disposighes que
possibilitariam a constru¢do da individualidade ¢ sua realizagio cotidiana. Através dessa
raciomalidade, o sistema teria eliminado todo projeto que ndo estivesse associado a sua
propria conservagdo ¢ eficiéncia, tornando anacronica toda a cultura da contestagio ¢ do
compromisso historicos, arruinando, portanto, a vida ¢ o futuro das relagoes humano-sociais.

Pasolini recorreu, com base nessas questoes, a uma determinada representagao do
passado, tendo em vista, sobretudo, o confronto com as novas relagdes econdmico-sociais ¢
politicas no presente. Ele idealizou essa representagiio de forma estética’ ¢ a vinculou também
a determinantes ético-politicas’, ja que insistia numa critica a sociedade contemporinea na
medida em que essa se desenvolvia enquanto espago impossivel para a vida ¢ para a
expressividade.

Tratava-se de uma representagdo que se exprimia também como apelo a um
determinado sentido historico-social anterior. Na realidade, esse apelo pressupunha a crise

. R . 4 . JGF . . . 2 N
das ideologias e utopias™ que indicavam, anteriormente, a finalidade ¢ o sentido das agoces

2. Essa representagio ocupou um lugar derterminante em obras tanto da filmogralia como da
dramaturgia pasolinianas. Ela foi. por vezes, expressa através de certos personagens do mundo popailar
(sobretudo o campesinato) ou foi, propriamente, a temitica de certas obras no scu todo. Veja-se. por excmplo,
cm Teorema (1968), a personagem Emilia (camponesa), em Pocilga (19G9). o grupo de camponeses, cim
Meddia (1969-1970). a propria protagonista, ¢ os filmes que compdem a Trilogia da Vida, ¢m que a relagiio
com um “mundo popular” desaparccido ocupa. na integra, a temdtica dessas obras, Na o deamaturgii
pasoliniana. ¢ importantc mencionar, em relagdio a essa “representagio do passado™. a obra Pilade, escrita em
1963. ¢ s6 publicada cm 1973, Sobre a relagdo entre arte ¢ representagido ver L. Parexson, Os problemas da
estética [1996). Trad. bras. Maria Helena Nery Garcey, Sio Paulo, Martins Fonltes, 1997, pp. 70-72, 77-81.

3. A obra pasoliniana cstd perpassada por uma recusa radical da socicdade industrial-moden,
Pasolini conduziu a sua critica, tanto a “cultura™ que mantém cssa socicdade como | timbém, ao scu “modo de
vida™. que sc reprodur cotidianamente fazendo surgir inimeras degencrescéngeias sociais, Por outro lado, cle
esteve scmpre atento aos rumos tomados pelo “antigo™ socialismo ¢ sua politica, ji que a liberdade ¢ a
expressividade dos individuos ¢ uma constanic na sua obra. Denunciou a vulgarizagdo ¢ falsifica¢ao de
valores fundamentais 3 vida ¢ aos liames sociais, que sc cletivaram apds as novas conquistas do Capital ¢,
apos a crisc da proposta cmancipatoria do marxismo. As suas ultimas posigacs niilistas decorrem da crise de
todo um pensamento voltado para  a “intervengiio social™ ¢ da impossibilidade, no presente, de se manter
ainda vivo um idecal cmancipatorio a partir de condigoes concrctas. Mas, cle insistin na alteridade. na
dilcrenga ¢ reafirmou cssa escolha na dentincia ¢ abjuragio constante dessa sociedade.

4. Trata-sc cm cspecifico da crise do marxismo. Pasolini fez sempre alusdes aos problemas colocados
pelo marxismo no periodo da Resisténcia. enfatizando a importincia que teve ¢sse momento historico nay sua
formagdo como intclectual ¢ artista. Em Uccellacci e uccellini (Gavides ¢ passarinhos. 1996), ¢le representou,
scgundo suas declaragdes. uma crise pessoal, mas também a crise da ideologia marxista dos anos S0, como lim
~das grandes idcologias, das grandes csperangas™ ou scja, uma crise historica. Nesse mesmo filme Pasolini
exprime. também, a passagem dc uma obra fipo nacional-popular, de origem gramsciana, para uma obra
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individuais ¢ coletivas. Uma atitude que suscitou, por parte da intelectualidade da ¢poca,
acusagdes da existéncia em Pasolini de um pretenso retorno a4 uma “idade de ouro™, ou
nostalgia da “/talictia™ do periodo fascista’.

Pasolini expressou essa representagio” através de elementos como “antigo”,
“arcaico”, “barbaro” ou, ainda, por outros elementos que atestam a sua experiéneia de
militante marxista dos anos da Resisténcia’. Nesse procedimento, ele assumiu, por vezes,
posigdes anti-iluministas e, inclusive, anti-historicistas, remetendo a formagoes historico-
sociais pré-modernas®, a momentos historicos particulares do desenvolvimento das sociedades
ou da propria sociedade italiana.

Yasolini procurou exprimir, através desse recurso, a sua recusa face as relagoes
socioculturais ¢ modo de vida da sociedade industrial. Ele clegia como valor, ao repressentar
o passado, a “civilizagiio agrario-camponesa” em oposi¢iio a forma de vida da “cividizagdo de
consumo ou industrial”. Esse passado era indicado também através de designagoes como:
mundo camponés, mundo subproletario ¢ mundo operario, cuja ordem, como cle mesmo
indicou, “diz respeito a ... experiéncia pessoal, nio a sua importincia objetiva™, pois se
exprimia, para ele, como rejeigdo ao mundo moderno' ¢ alirmagio do “mundo popular” com
a sua cultura ¢ os seus valores. Era, portanto, um “mundo popular™, como disse ele, que fazia
parte do territorio italiano, apenas por “razdes nacionais, ou scja, estatais™', ja que “além

12

desta pura ¢ simples formalidade, ... ndo coincidia de fato com a lalia™" £ pertenciam,

problemdtica, ambigua. dificil. mais para elites (CE P, P, Pasolini, Le Belle Bandiere, pp. 325-367 ¢ 1. De
Giusti. op. cit.. pp. 73-78).

5. Essas acusagdes foram dirigidas contra Pasolini por Maurizio Ferrara (nostalgia de vma “idade de
ouro™) ¢ por Italo Calvino (nostalgia da “/talictta™ do periodo fascista). Ver aqui P, P, Pasolini, Seritti corsari,
p. 60 ver também a discussiio apresentada por P, Rossi. Paragone degli ingegni modernt ¢ postimoderns, pp.
98-100. 1190, 121n. 126n, 128, 135-137.

6. Para os criticos. cssc apelo pasoliniano em relago ao passado desembocit e posigdes reacionirias ¢
irracionalistas. comprometedoras cim termos politicos.

7. Cf. P. P. Pasolini, Le Ceneri di Gramsci,

8. Pasolini cxpressou sciipre nas suas obras ¢ declarou nas suas entrevistas o scu iapego ao “mundo
agrario-camponés™ . Ver os romances de P. P. Pasolini, I/ sogno di una cosa ¢ Amado mio ¢ a entievista M
Sogno del Centauro. Esta ¢ uma visio que. certamente, Adorno refutaria: “Repudio qualquer sentimento de
supcrioridade em relagdio i populagiio rural. (...) Parcce-me mais corrcto afirmar isto ¢ procutar unki mudang
do que clogiar dc uma mancira nostilgica quaisquer qualidades especiais da vida rural ameagadas de
desaparceer, Penso até que a desbarbarizagio do campo constitui um dos objetivos educacionais s
importantes™ (Adorno. T. W. Iducagdo e Fmancipagdo [ 1971]. Trad. bras. Wolfgang, Leo Maar, Sio Paulo,
Yaz.¢ Terra, 1995, pp. 125-120).

9. P. P. Pasolini. Sritti corsari, p. 62: “riguarda... cspericnza personale. non la loro impotanza
oggettiva™,

10. Essa rejeigiio foi expressa através da representagiio do “mundo popular™ ¢ “da classe dominada™
(Ibidem).

11, Ibidem: “ragioni nazionali, o, meglio, statali™,

12. Ibidem: Al di fuori di questa pura ¢ semplice formalitd, ... non coincideva allatto con 'ltalia™,
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exatamente, a esse “universo camponés” as varias “culturas urbanas subproletarias ¢, . ate
poucos anos atras, as [culturas] das minorias 0|)cr{u‘izls“"“

Ele apoiou justamente a sua representagio do passado nessa Halia arcaicamente
agricola ¢ paleoindustrial, com as suas culturas particulares ¢ coneretas alheias ao Estado ¢ a
historia'. Um mundo que. na sua organizagio da vida, scguia culturalmente “uma
temporalidade ciclica”, a do eterno retorno ¢ que ndo conhecia, ainda, um tempo “unilincar™
ou “historico””. Na verdade, era a “alteridade expressiva™ desse universo popular’ que o
interessava, tanto na sua dimensao cultural como fisica. 12 ele o resgatou a partir de cateporias
sociais, COMO: camponeses, pequenos artesios... - pertencentes a uma Itilia ndo moderizada
- tragos distintivos de um modo de vida pré-modernos que, por um lado, expressava uma
dimensao de diferenca-alteridade e, por outro, cle o assumia como uma atitude de dissensdo-
resisténcia em relagio a sociedade capitalista contemporanea.

Foram esses individuos pertencentes a baixa classe média empobrecida, ou ao
campesinato, que povoaram os cenfros urbanos ¢ trouxeram consigo, apos a imigragio,

“valores de velhas culturas particularistas (em grande parte regionais)™’.

Eles falavam
“linguas autonomas” (no caso, dialetos), que somente “cles conheciam... ¢ eram capazes de
recriar, através de uma continua regeneragio (sem infragio) do codigo™. Sio esses mesmos
individuos que, na situagiio social de subproletarios - resultado da crise ¢ desintegragiio social
capitalista -, conduziam as suas relagdes cotidianas a partir de modcelos de comportamento ¢
valores ligados exclusivamente aos antigos liames sociais. Ao contrario dos operirios, diz,
Pasolini, até alguns anos atras, “os subproletiarios tinham s¢ conservado perfeitamente
estranhos a historia burguesa™”.

Esses individuos constituiam, assim, a figura do “‘desajustado™ (disadartato) no que

diz respeito a forma ¢ ao modo de vida burgueses, mas eles encontravam logo uma forma de

integrar-se (sistemarsi) no ambito social, uma vez que, no modo de vida ¢ cultura anteriores,

13. Ibidem: “le culture sottoproletaric urbane, ¢, ... fino a pochi anni i, quelle delle minoranse
operaic”,

14. Pasolini associa também a cssc universo o “Tercciro Mundo™. cmbori 0 mesmo ji estivesse
amcagado pela modernizagio (CL. P. P. Pasolini, Il Sogno del Centauro).

15. CI. P. P. Pasolini. Scritti corsari, pp. 100-100,

16. Identificado por Pasolini com o mundo rural friulano dos anos 40. Ver as poesias friulanas de I, P,
nsolini, “La meglio gioventd™ (1941-53) in: La Nuova Gioventi, pp. 8-13.40-41, 52-53, 116-121, 129-130 ¢
145. Para um maior aprofundamento desse periodo da vida ¢ da obra pasolinianas indicam-se. N. Naldini.
Pasolini, una vita. Torino, Einaudi, 1989, G. Santato, Pier Paolo Pasolini. 1."Opera, Vicenza, Neri Pozza,
1980.

17. P. P. Pasolini, Scritti corsari, p. 199: “valori di veechie culture particolanistiche (per lo pit
regionali)”.

18, Ibidem: “cssi conoscevano... ¢d crano in grado di ricreare, alraverso una continua rigencrazione
(senza infrazioni) del codice™. .

19. Ibidem. p. 200: “i sottoprolctari si crano conservati perfettamente estranei alla stori borghese™,
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“tal figura cstava prevista por uma ordem social antiga, precisa, tatal ¢ humana como a
natureza™. Eles adotavam modelos sociais bem precisos para melhor conduzir a existéneta,
Tornavam-se, entio, segundo Pasolini, bandidos, delingiicintes ou simplesmente miseraves,
constituindo, assim, uma alteridade face a realidade social oficial. Lram praticamente
desconhecidos, na época, pelo registro oficial, pelo poder politico, pela literatura ¢, inclusive,
pelas ciéncias humanas,
Foi em torno dessa alteridade - no estilo de vida, na mancira de pensar ¢ viver desses
individuos - que Pasolini representou, em obras como “Meninos da Vida™ (Ravazzi i vitay ¢

“Uma vida violenta” (Una vita violenta) o subproletariado romano™. A escolha desses

20, Ibidem: “tale figura cra prevista da un ordine sociale antico. preciso. fatale ¢ umano come Ly
natura”. Os primciros apontamentos cm torno dessa “realidade popular ¢ humana™ surgem da expenénei
romana de Pasolini nos anos 50. Esscs apontamentos foram publicados, nuis tarde, num volume intitulado
i dagli occhi azzurri, onde Roma ¢ retratada como um reservatorio de belesa, vitalidade ¢ sensualidade, com
a sua linguagem. ou scja. o dialeto capaz de exprimir intensamente a realidade. 15, sepundo Pasoline,
Jjustamente. essa “Roma que fez ruborizar o amarclento Belli - Juma) Roma trasteverini de rapazes morenos
como cstituas cncastoadas na lama... O dialcto dessa Roma demais atual, cheio de vicios nacionais.
sctentrionais - o ltimo grito da sensualidade...™ ["Roma da far arrossire il giatlognolo Belli - in una Roma
trastevering dai ragazzi bruni come statue incastrate net fango... 11 dialcto di questa Roma troppo attuale.
picno dei vizi nazionali, scttentrionali - 'ultimo grido della sensualitd.,.”| (. P. Pasolini, /i dageli occln
azzwrri. p. 8). Sdo. portanto, nesses primceiros cstudos que Pasolini s¢ subincteu ao fascinio da “plebe’ de
Trastevere, cinica ¢ zombeteira, pronta, inclusive, a langar-se no delito, Mas, cm seguida pereebe que esses
individuos sc distanciaram do “centro™ dec Trastevere ¢ foram habitar a periferia (horgara), onde as
caracteristicas cspecificamente romanas acabaram sc misturando com as da imigragio. Como diz Pasolini,
“nas ‘horgate” sc conscrva o “clima’ quc deveria existir cm Trastevere 30 ou 40 anos atras™ |“Nelle borgate si
conserva il ‘clima’ che doveva csserci in Trastevere 30 ou 40 anni i), Conforme Pasohini, ¢ grande a
diferenga “entre as experiéncias do pos-guerra de um trasteverino ¢ de um rapaz das “horeare™, pois. os
“borgale™ sc apresentam muito mais primitivos em relaglio & metropole transtevering ¢ alded. wnw selagio
“infinitamente menos moderna (ou mais napolitana) dos rapazes dos “horgare’... menos elegiincia, ... nmuito
mais delingiiéneia™ [“tra e espericnze del dopoguerra di un trasteverino ¢ di un ragazzo delle borgale...
infinitamentc meno moderna (o pit napoletano) dei ragazzi delle borgate... meno clepanza, .. molta piu
delinquenza”™]. Esscs cstudos aglutinam inimeros clementos cmpiricos ¢m (ermos ctnoantropologicos ¢
apresentam uma “diferenga-alteridade™ do modo de vida cexistente nos bairros populares romanos, alheios,
naquela época. a0 modo de vida burgués (CL. P. P. Pasolini. .1/ dagli occhi azzurri, pp. 92-93). & importante
ressaltar nessa obra os scguintes escritos: “Trechos de noiles romanas™ (Squarci di notti romane,  1950),
“Noite no ES™ (Nottc sull’ES. 1951); “Estudos sobrc a vida do Testaccio™ (Studi subla vita del ‘Testaccio,
1951). "Apontamentos para um pocma popular™ (Appunti per un pocma  popolare, 1951-52) ¢ "o
verdadeiro™ (Dal vero, 1953-54).

21. A atengiio de Pasolini dirige-sc . nessas obras, exclusivamente pari a realidade do mundo popular.
Ele ¢ atraido pelas condigdes desumanas de miséria em que vive o subproletariado ronano entre os 0llimos
anos ) ¢ o inicio dos anos 50. Pasolini retrata nessas obras a violenta carga de vitatidade desses individuos ma
busca da sobrevivencia. Para viver os protagonistas “si arrangtano” (giria no dialeto da periferia romana).
roubam, ¢ sc preciso, [requentam “frosci™ (a prostiuigio homossexual ¢ praticada como micio que faz parte do
sustento dos protagonistas). Com o dinheiro. cles s¢ mantinham no dia-a-dia. Dessas obras ¢ Ragazzi i vita
(Mcninos da Vida) a que provocou perscguigdes, inclusive a abertura de um processo contri o seu autor (CFL P,
P. Pasolini. Ragazzi di Vita ¢ Una Vita Violenta), Para um melhor esclarccimento em rclaglio s acusiagdes ¢
perscguigdes sofridas por Pasolini apds a publicaglo de Ragazzi di Vita, ver Fo Muzzioli, Come leggere
Ragazzi di Vita di Pier Paolo Pasolini, Milano, Mursia, 1975-1989. Mas, os ataques dirigidos contra Ragazz
di Tira partiram também da intelectualidade marxista: Carlo Salinari que rejeitava essa obra tanto do ponto de
vista ideoldgico como literirio, criticando, ainda, o uso do dialcto. O mesmo ndo aconteceri com na g
iolenta dada & sua aproximaglio as perspectivas ideoldgicas ¢ estélicas dos criticos ligados ao PCL Ver aqui
G. Santato. op. cit.. pp. 199-219.
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individuos para personagens ¢ de sua realidade social. como ambiente, ja exprimia de certo
modo a insistente abjuragdo pasoliniana do mundo burgués-moderno. Lisses individuos
mantinham, diz cle. com sua violéncia anarquica ¢ sua cspontancidade exacerbada, uma
existéncia imutavel mas, a0 mesmo tempo, num isolamento total en refagiao a torma de vida
dominante nessa sociedade.

Esse alhcamento se expressava em termos de individualidade como diferenciagio,
pois, neles, “o impulso das suas reagdes ¢ muito mais limitado ¢ clementar: mais tacanho o
seu modo de interpretar. [Sao] capaz[es] muito menos de piedade: de reconhecimentos, que
ndo scjam apenas verbais (¢ naquele momento sinceros). Nio que haja neles pouca vida
moral: nem sequer existe™.

Tais individuos se tornavam, de acordo com Pasolini, “homens de vida™, vivendo
nos “suburbios” (horgare) e no interior de “casebres™ de despejados, onde nio havia diferenga
entre o pavimento e a terra batida de sordidos quintais, de lotes mais niis do que prisoes. Liles
desenvolviam, sob essas condi¢des, “fendmenos neurdticos de quem vive num campo de
concentragio: tomam de Roma as aspiragdes, os ‘nomes’ dos vicios, da delinquéncia...”

Foi essa Italia ainda ndo “corrompida” pelo consumismo ¢ pela ideologia hedonista

18 M - . (Y% ~ 3924 “w M
do bem-estar - uma ltalia, como diz Pasolini, da “idade do pao™™, de “consumidores de bens

L 4. 5 3 , . 13
extremamente necessarios 2 que “tornava extremamente necessaria sua vida pnl)rc ¢
o0 9520 ) T3 . . . . w2
precaria””, diferente dos “bens supérlluos que tornam supérflua a vida™ " - que assume, nesse

apelo pasoliniano ao passado, uma dimensdo de contra-valor enquanto recusa do presente ¢
critica do novo ethos estabelecido pela civiliza¢ao de consumo. A Roma dos anos 50 ¢
aquela dos subarbios populares, dos “borgate”, onde a “plebe” regride “nido apenas na vida
social, mas talvez, também, no tempo: os vicios da unido familiar se agucam™*. I isso
conduziu, como ele explicita, o subproletariado romano, no curso dos anos, a uma “nobreza

de casta™.

22. P. P. Pasolini. i dagli occhi azzurri. p. 93: “Lo scatto delle suc teazioni ¢ molto pine limitato ¢
clementare: piti angusto il suo modo di interpretare. E capace di molto minore pictd: di dare dci
riconoscimenti, che non siano puramente verbale (¢ in quel momento sinceri). Non che ¢t sia poca vita morale
in lui: non ¢’¢ addirittura™,

23. Ibidem: “fenomeni neurotici di chi vive in un campo di concentramento: prende a Roma le
aspirazioni. i ‘nomi’ dei vizi, della delinquenza...”™.

24. P. P. Pasolini. Scritti corsari, p. 62.

25, Ibidem, pp. 62-63: “*consumatori di beni estremamente necessari™,

26. Ibidem. p. 63: “rendeva estremamente necessaria la loro povera ¢ precaria vita™,

27. Ibidem: “beni superflui rendono superflua la vita™,

28. P. P. Pasolini. AA/i dagli occhi azzurri, p. 92; “non solo nella vita sociale, ma forse anche nel tempo:
i vizi dell’unione famigliare si acuiscono™.
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Um “burgués™ ndao poderia nunca, segundo Pasolini, imaginar essa dimensio de
isolamento ¢ autosuficicncia. O subproletariado, diz ele, vivia uma “vida moderna apenas
com os modernos (com os burgueses, os forasteiros, a complexissima ¢ vastissima vida
moderna de Roma)”, mas, no momento em que estd no contato com os proprios semelhantes,
o subproletariado “mergutha numa linguagem, num valor da vida que nio sio do nosso

2229

tempo™®. E esse “fechamento” ou “reclusio” a toda forma de acordo ou colaboragiio com um
determinado efhos dominante, que constituiu, para Pasolini, a alteridade do subproletariado.
No entanto, transparece nessa diferenga um “anacronismo, que tem algo de alucinante, de
romanesco, este viver fora da lei, que se assemelha um pouco ao dos ciganos mais puros™

Mas o que esses individuos aprendiam no seu processo de socializagio ¢ alhcamento
limitava-se, segundo o autor, ao “modo tipico de corrupgdo que se da nos “horgare’, segundo
aquelas regras irreligiosas de honra, aquela convengio de... delingiiéncia...”™". X no trato com
a rcalidade - especificamente a burguesa-moderna - eles ndao seriam “violadores de um posto
que deveriam respeitar (o nosso burgués, ¢ portanto, do mundo moderno)™. A sua formagio
cultural seria outra, pois “abandonados naqueles aglomerados de casas desumanas, de grutas,
¢ ao mesmo tempo ndo a infelicidade”, as suas convengdes “se form[av]am ditadas por um
cgoismo primitivo...[onde] ndo hlavia] forma de fazer neles agir, de tomar forga, uma
consciéncia cristd ¢, menos ainda, uma consciéncia social™,

Foram, portanto, precisamente esses  “jovens presungosos, desocupados  ou

delingiientes”, que Pasolini transpds esteticamente para seus romances dos anos 50, a saber,

Ragazzi di Vita (Meninos da vida)"! ¢ Una Vita Violenta (Uma vida Violenta)™: uma

29, Ibidem: “una vita moderna solo coi moderni (coi borghesi. coi padroni. 1 foresticri,
complessissima ¢ vastissima vita moderna di Roma) mentre riafTonda in un linguaggio, in un valore detla vita
che non sono dcl nostro tcmpo™.

30. Ibidem: “anacronismo. che ha qualcosa di allucinante, di romanzesco. questo vivere fuori delta
legge. che assomiglia un po™ a quello degli zingari piu puri”™.

31, Ibidem. p. 93: “tipico modo di corruzione che si da nella borgata, sccondo quelle irreligiose regole
d’onore. quella convenzione di... delinquenza...”.

32. Ibidem. p. 94: “violatori di un gusto morale che dovrebbero rispettare (il nostro, borghese, ¢ quindi
del mondo modcrno)™.

33. Ibidem: “abbandonati in quegli agglomeramenti di case inumane, di grotte, ¢ nel tempo stesso non
alla infelicita... le convenzioni si formano dettate da un cgoismo primitivo... non ha modo di agire in loro, di
prender forza. una coscicnza cristiana ¢ meno ancora una coscicnza sociale™.

34. Pasolini realiza. sob a forma estética, uma descida 3 realidade popular da vida nesses “borgate™. nos
bairros populares do subprolctariado romano. Ele buscou retratar, através de dados violentos, o “cotidiano™
desses individuos na sua existéncia social preciria ecm que prevalece uma certa “normatividade™ ligada
sobrevivéncia ¢ alhcia a qualquer pacto social. Trata-se de uma regressio o um cestigio pré-moral ¢ pré-
idcologico na representagiio desse mundo violento ¢ “primitivo™. Critica-se, nessa obra, a presengi de motivos
irracionais. scntimentais que concorreriam para a claboragdo pasoliniana de um mito de “povo™ isento de todo
clemento historico (pré-moral/pré-ideoldgico). CIL F. Muzzioli, op. cit., pp. 7-27. ¢ G. Santato, op. cit.. 199-
208.

35, Ha uma mudanga significativa ecm Una Vita Violenta pois o protagonista - um “menino da vida™
(ragazzo di vita) - ¢ inscrido num processo de gestagio de conscicncia moral ¢ politica, rompendo, assim, com
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representagdo da realidade popular ¢ da condigao de vida dos individuos que habitavam os
bairros periféricos de Roma. Ele reconheceu, nesses personagens, as caracteristicas sociais de
nio adequagdo on integragdo a forma burguesa de existencia™, wtilizando-as, inclusive,
como representagdo de sua propria recusa do mundo moderno.

Esses personagens encarnam, portanto, através de suas caracteristicas, a revolta
diante da sociedade burguesa-moderna. Eles teriam mantido essa “carga de revolta™ face ¢
uma sociedade totalmente indiferente a sua condigio social. £, através desses individuos ¢
personagens, Pasolint ja apresentava, nesse momento da sua produgio, uma postura herética
em relagdo a essa sociedade - posiglio critica que iria assumir maior radicalidade nos altimos
anos de sua existéncia.

A referéncia pasoliniana a esse mundo popular decorreria - em sua representagio do
passado - de uma exigéneia de alteridade diante da massificagio cletivada pela homologagio
cultural dos mass media, que teria eliminado as diversidades ¢tnico-antropologicas ¢ a
cspontancidade de certos caracteres da individualidade. Uma recusa de uma realidade que
colocava em risco a capacidade criativa ¢ expressiva dos individuos nas suas relagoces
cotidianas.

Desse modo, o seu apelo ao passado comporta também uma relagio de tensio com
o proprio presente, na medida em que o mundo antropologico ¢ etnologico anterior ¢

. , . , 37 .
reconhecido como diversidade-alteridade”™ . Um mundo que desapareceu, como o proprio

a auséneia - em Ragazzi di Vita - de clementos historicos, ji que Pasolini fiz com que o personagem Tominiso
Puzzilli passc por organizagoces politicas. desde a DC ao PCIL

36. Na rcalidade. Pasolini representou - ao tratiar o subproletariado romano - uma certa espontancidide
primitiva (pré-moral ¢ pré-ideoldgica). Estendeu também essa representagiio do subproletariado para a sua
filmografa, como ¢ o caso de Accattone (1961) e, com diferengas, em Mamma Roma (1962). Noviniente, i
rcalidade que cle busca representar & o universo do subproletariado romano dos “borgate”, apreendido ¢
cxpresso na sua scunsual. violenta ¢ pré-historica sobrevivéncia, vivendo s margens de toda legahidade
normatividade oficial. A respeito de Aecattone, Pasolini diz ter representado. neste filme, “a degradagio ¢ a
humilde condigio dc um personagem que vive na lama ¢ no pod dos “horeate” de Roma™ |'la degradazione ¢
I'umile condizione umana di un personaggio che vive nel fango ¢ nella polvere delle borgate di Roma™| Com
.lecartone, cle pretendia mostrar o que acontecia na interioridade de um subproletirio da periferia romana (CLL
L. De Giusti, op. cit.. p. 47). Elc mostra através desse personagem “a miséria material ¢ moral, o, feros ¢
inutil ironia. a... ansicdade desbaratada ¢ obscssiva, ... preguiga desdenhosa, a ... sensualidade sem ideais, ¢
a0 lado de tudo isso, o ... atavico, supersticioso catolicismo pagdo™ do subproletirio ronino. |l nuseria
materiale ¢ morale. la... fcroce ¢ inutile irona. la... ansia sbandata ¢ ossessa, ... pigrizia spreszante, la.
scnsualitd senza ideali. c. insicme a tutto questo, ... atavico. superstizioso cattolicismo di pagano™| (. P,
Pasolini. Le regole di wrillusione, p. 26). Mas, no alhcamento desse personagem em relaglio a historia, a
tnica forma de redengdo ¢ a morte. dada a sua distincia da dimenslio ideologica ¢ politica. pois o mesnio
carcce de toda perspectiva que indique conscicntizagio cm relagdio & sua condigio social. No ciuso de
Aceattone (subprolctirio romano), a “crisc™ ¢ algo totalmente “individual™ ¢ se 1ealiza, como diz Pasolini, nllo
s0 no dmbito da sua irreflctida ¢ inconscicnte personalidade. mas no dmbito da sua irrefletida ¢ inconscicnte
reatidade social (CL, P. P. Pasolini, Le regole i un'iltusione, pp. 25-32).

37. Mas. a diversidade-alteridade foi também representada por Pasolini em Accattone. Uma alteridade
que suscitou “reagdes” racistas na ¢poca de sua concepgdo (1961).  como tambéni na sua reapresentagio
(1975) na televisdio. Pasolini sc conlronta - através do personagem Vittorio, subproletiario tomano - com o

(2]
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Pasolini afirma, apos o genocidio efetivado pelo consumismo, entre 19601 ¢ 1975, uma ves
que o universo sociocultural foi destruido e, com esse, “culturalmente a populagio™™

Pasolini contrapds, nessa “visita” ao passado, a realidade do genocidio da
civilizagao de consumo a da diversidade ¢ particulandade  antropologico-culturais - da
realidade social antertor a modernizag¢do. L, nessa “visita”, ele demarcou a diferenga entie
uma sociedade em que a racionalidade produziu uma idennidade totaliiaria ¢ confornusta ¢
uma realidade em que se processava ainda relagdes mais expressivas ¢ nio massiticadas entre
os individuos.

Ele buscou também exprimir, nesse procedimento, nio apenas o seu aspecto estético,
mas uma posigio ¢tica ¢ ideologica contra o presente, Ora, no passado era ainda possivel
conceber obras nacionais-populares - como Antonio Gramsci as teria pensado - em que o
“sentido” se construia na relagdo pratica do confronto historico, o da praviy, ¢ na relagio com
o mundo ¢ com a cultura populares.

Assim, o seu apelo ao passado ¢ vivenciado na forma de um “esciandalo™”, numa

época em que a critica foi substituida pelo cinismo ¢ que dele participam, inclusive,

cultura ¢ 0 “modo de vida” burguescs. Ora, “os burgueses viam no subprolctariado o mal, exatamente como
fascistas americanos o viam no universo negro. E. alids. naquele momento os subproletinos eram “negros’
para todos os cfeitos. A sua “cultura’ - uma “cultura particularista™ no quadro de unu cultura mas vasta, por
sua ves. “particularista’. a camponcsa meridional - dava aos subproletirios romanos ndo apenas “tragos’
psicologicos originais. mas alé “tragos’ fisicos originais. Criava propriamente una verdaderea ragn™ |7
borghesi vedevano nel sottoproletariato il male, csattamente come 1 razzisti americani lo vedevano
ncll'universo ncgro. E allora del resto, i soltoproletari crano *negri™ a tutti gli cffetti, La loro “cultura’ - una
‘cultura particolaristica’ nel quadro di una pit vasta cultura a sua volta “patticolaristica’. quella contading
meridionale - dava ai solloprolctari romani non solo degli originali “tratti® psicologici, ma addinittur deghi
originali *tratti’ fisici. Creava una vera ¢ propria ‘razza™"] (P. P, Pasolini, Le regole di e illusione, p. 260).
Mas cssa diversidade-alteridade, enquanto clemento do passado, cstd presente, também, em outras obras da
filmografia pasoliniana. Veja-se, cm La Ricotta (1963), o personagem chamado Stracci. Pasolim estende,
através do mesmo. a sua denuncia para além da sociedade italiana, pois, “Stracer ndo ¢ mais um heroi do
subprolctariado romano... mas o heroi simbdlico do Terceiro Mundo™ [*Stracct non ¢ pin un croe del
sottoprolctariato romano... ma I'croc simbolico del Terzo Mondo™| (Ibidem, p. 59). A presenga desse
personagem ¢ um ato de acusagdio contra a opuléncia da sociedade do beme-estar, Outro exenmplo, ainda, da
afirmagiio pasoliniana da diversidade-alteridade ¢ a sua  representagio do Cristo em /1 Vangelo secondo
Matteo (1964). O Cristo de Matcus. diz Pasolini. “ndio fala com dogura. Nio tem um cariter doce. A dogura ¢
uma caracteristica tipica da burguesia, ¢ no texto de Mateus, realmente nio transparece”™. [*non patla con
dolcesza ¢ tipica caratteristica della borghesia ¢. nel testo di Mattco. davvero questa doleesza non traspane’|
(Ibidemi, p. 106). Em Teorema (1968) a scrva Emilia - uma camponesa - expressa i “alteridade™ diante da
inawtenticidade do mundo moderno. cnquanto faz parte de um mundo diferente portador de uma reliprosidade
espontinea ¢ do sentido do sagrado. E, finalmente, cm Porcile (1969) 08 Camponescs (ue apareceny i cemi
final para comunicar a morte de Julian. filho do antigo industrial Klozt, sdo os personagens positivos do fitme,
Sdo simpdticos. inocentes ¢ “sdio capiazes de compreender, como e Teorema, o que o burguesia nido sabe
reconhecer. 0 mistério que lhes escapa, o scntido do sagrado que, para cla. ¢ puramente verbal™ ["sono m
grado di capire. come in Teorema, ¢id che la borghesia non sa riconoscere, il mistero che le sfupge, il senso
del sacro che, per cssa. ¢ puramente verbale™| (Ibidem, p. 209).

38, bidem, p. 27.

39. Ser “cscandaloso”™ para Pasolini signilicava, scgundo G. Scalia, ndo pressupor o Norma, mesmo
indiretamente. nem postular uma “transgressio” ue especulativamente ¢ funcionalmente o conlinme, mas
escandalizar-se realmente, ser escandalizado pela “realidade™ (CfL L. Betti et al., op. cit., p. 378).
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intelectuais ¢ politicos. E uma atitude critica - num momento de crise do proprio marsismo - ¢

de dentincia das patologias e irracionalidades produzidas pela sociedade neocapitalista,

4.2. Do mito a arqueologia da modernidade.

Esse apelo ao passado tem também sua continuidade - no que concerne a critica
pasoliniana do presente - na utilizagdo do “mito™. Nesse procedimento, se inscreve novamente
o “pressuposto” do “mito popular’” com as suas varias determinagdes:  camponesi,
subproletania ¢ terceiro-mundista. Isso se exprime na afirmagdo de Pasolini: “sou alérgico a
civilizagio tecnologica, ao nosso mundo por demais racional... 0 que me resta senido exprimir
o reflexo do passado?™".

Desse modo, a problematica que envolve o antigo, o arcaico enquanto modos de se
dizer o passado - que, por vezes, enveredou em consideragoes “anti-iluministas ¢ anti-
historicistas” ¢, inclusive, numa compreensido exarcebada da barbarie pré-moderna - tem
como meta a critica da modernidade. Trata-se de um questionamento acerca do “homem
moderno” ou do que nos transformamos enquanto modernos .,

Pasolini indicou, ao sc utilizar do mito (referéncia a0 mundo arcaico), o
“pressuposto”™’ a partir do qual buscou denunciar a destrui¢io ¢ ruina causadas pela
sociedade industrial-capitalista e pelos seus aparatos racionais-tecnologicos. Uma dentuncia do
crime perpetrado contra todo um universo antropologico pré-industrial, que se cletivou
enquanto perda tanto para o individuo como para a humanidade.

Essa sua relagdo com o mitico associa-se, também, a 1ensio gue se gesta entre a sua
“recusa do presente” ¢ o seu “apelo ao passado”, enquanto critica da histora em curso ¢
identidade com as historias interrompidas. Um procedimento, portanto, que conduz a uma
polémica contra o “universo sacrilego” da racionalidade teenologica do novo poder ¢ do
consumismo na sociedade contemporinea. Ele denunciaria - ao afirmar a atvalidade do
passado enquanto referéncia critica - a corrupgio e a degradagio do mundo presente.

A sua utilizagio desse recurso aparece em algumas obras de sua filmogratia®

Medéia ¢, no entanto, o ponto de chegada desse processo desenvolvido com extrema

40. P, P. Pasolini. /1 Sogno del Centauro, p. 83: “sono allergico alla civilitd teenologica. al nostro
mondo troppo razionale... che cosa mi resta da fare se non esprimerc il riflesso del passato?”

41. Para G. Scalia a questiio do arcaico ou do antigo ¢ em Pasolint umi forma da “busca arqueolopica
ou genealdgica”™, ou scja. do “pressuposto” da modernidade (CF. L. Betti et al. op. cit.. p. 384).

42. Essc recurso 20 “milo” esta presente em obras da filmografia pasoliniana, como: Fdipo Rei (1967),
Teorema (1968). Pocilga (1969) ¢ Medéia (1970).
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cocréneia, sobretudo porque apresenta o confronto entre duas civilizagoes ou mundos o

arcaico-antigo ¢ o moderno®. Nessa obra, o mito-popular esta expresso pelo Tereeno

Mundo, que significa, ao mesmo tempo, o sentimento ¢ representagio pasolinianos do
passado.

Em Medéia, Pasolini representa, sob a forma do “mito popular™ terceiro-mundista,

um universo humano constituido ainda pelo “sentimento do sagrado™ ¢ do mitico'" ancorado

na realidade. Um universo de populagdes que enfrentam a possibilidade de amcaga do scu

43. O filme inicia com Jasdo, ainda crianga. sendo cducado por um sibio Centimno que the fala da
origem mitica do mundo. dos deuses. da naturcza, da cstirpe da qual descende. ¢ do Velocine de Ouo -
simbolo da perenidade do poder. A Jasiio adolescente, o Centauro cmpreende uma educagio racional. onde
ndo ha mais lugar para os mitos ou deuscs que regulam o mundo. Mas. Jasio adulto - como teria profetizado
cm conversa o Centauro - iria reclamar ao tio Pelia. Rei de Jalco, o reino que The pertenceria por dircito. g
qualidade de [ilho de Esone. a quem Pelia fhe teria usurpado. O tio promete Hhe devolver o trono caso cle
conscguisse s¢ apropriar do Vcelocino de Ouro que ¢ mantido na Colquida Jasio parte, cm sepuda, com os
argonautas para cssa lerra desconhecida ¢ misteriosa. com scus mitos estranhos ¢ primitivos. Meddia. fitha do
rei da Colquida. dirige-se ao templo para rezar, onde ¢esta mantido o Velocino, I, entdo, que chega Jasdo. tho
falado nos contos das mulheres. Mcdéia sc perturba, mas, a0 mesmo tempo. sente-se atraida pelo jovem
aventurciro ¢ rouba o Velocino, com a ajuda do irmido Apsirto. ¢ o entrega a Jasdo. Em sepmda. eles fogem
juntos com os argonautas ¢ deixam a cidade em completo luto. No entanto, todo o excrcito de Colquida os
persegue c. para retardar a perscguigiio, Medéia mata o irmdo Apsirto, esquartea o scu corpo ¢ destitbunr os
pedagos na fuga. Enquanto o rei recolhe os pedagos que restou do corpo do filho, os argonautas  consegucm
chegar até as embarcagdes ¢ escapam. Jasio retorna, entdo, a Jalco com o Velocino ¢ o esposa bitbiara, mas o
rei ndo cumpre a promessa feita. Ajudado pela arte mudgica da csposa. Jasdo mata Pelia ¢ logo sido obrigados
pelos fidis do rei a fugir da cidade, refugiando-sc em Corinto. Em Corinto, o casal ¢ acolhido pelo rei Creonte,
que tem uma filha jovem de nome Glauce. Transcorreram ji dez anos ¢ Meddia teve com Jasio dois filhos. Ela
¢ complctamente infeliz, como um animal arrancado do scu convivio, mas perdida de amor por scu
companheiro. Entre Glauce ¢ Jasiio brota, repentinamente. um amor - sincero ¢ ingéuuo, na jovem que ¢
quasc uma menina, Mas. aos olhos de Creonte. Meddia seria, enquantoe batbara ¢ de uma terra estrangenra,
capaz. de maldade ¢ cle ordena que cla deixe a cidade, uma vez que teme pela filha. Meddia se desespera, pois
sabe que se perder Jasdio perderd a relaglio com a realidade como aconteceu quando fugiu de Colquida. Do
intcrior da habita¢io, das margens da cidade, s¢ cscutam nos campos scus gritos ¢ imprecigdes, pois, 1o
conscguc sufocar o scu tormento. Nio csconde para algumas mulheres o scu descjo louco de vinganga ¢ nasce
uma cumplicidade cntre as mesmas. Em seguida. Creonte anuncia a sua decisdo de banir da cidade o bitbara
com os scus filhos, Jasdo encontra ainda. em Corinto, o Centauro da sua infincia, dwvidido em Centauro
mitico ¢ Centauro racional. que Ihe fala a respeito do scu amor por Meddia, mulher antiga ¢ Lingadit num
mundo modcrno. Apés uma visdo premonitdria, Medéia manda a ama chamar Jasdo com o qual (eri scu
altimo cncontro de amor. Como na visdo, cla cnvia um presente a Glauce, um vestido, que carrega um [eitigo
conduzindo a jovem & morte. Ela chama os dois fithos ¢ os manda A casa de Glauce levando o presente, A
jovem cexperimenta o vestido mandado por Medéia ¢, exatamente como no sonho. ¢la foge apavorada ¢, ¢m
chamas. atravessa o pitio ¢ sc joga do alto das muralhas da cidade, acompanhada no ato pelo pai. Mas, a0
anoitecer. Mcdéia chama os dois filhos ¢ banha-os para a noite. Veste, e seguida, unmia tonica branca nas
duas criangas. ¢ depois as apunhala. Por fim, Meddia langa fogo na propria casa ¢ impede o Jasio, que ali
chegara, de ver os scus filhos pela dltima vez (Cf. L. De Giusti, op. cit., pp. 109-113).

44, Scgundo o antropdlogo M. Cancvacci, 0 milo constitui, para um “antor”™ como Pasohini. “um dos
centros de reflexdio que a sua scnsibilidade pocdtica pode representar como rcinvengio ¢ ndo como
reprodugdo”. Ele acrescenta, ainda, que “Pasolini parece ser influenciado também pela Dialética do
Huminismo. de Adorno ¢ Horkheimer, que analisa de modo insuperivel a inversdo da racionalidade no scu
contrario, para cair como presa de forgas obscuras do mito™ (M. Canevacci. Anropologia da Comunicagao
Lisual [1988). Trad. bras. de Julia M. Polinésio ¢ Vilma de Katinsky B. de Souza. Sdo Paulo, Brasilicnse,
1990, pp. 101-105). Cancvacci afirma, também, que Calvino ¢ Pasolini, sido “autores tdo diferentes mas que
podem scr cnumerados. de pleno dircito, como “antropdlogos espontincos’ fundamentais na leilia™ (M.
Canevacci. A Cidade Polifonica, Ensaio sobre a Antropologia da Comunicagdo Urbana, ‘Urad. bras. Cecilia
Prada. Sdo Paulo. Studio Nobel. 1993, p. 120).
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mundo antropologico, pela invasao de uma cultura racionalizante ¢ tecnologica ligada a total
industralizagdo que a sociedade capitalista (colomalista-imperialista) impde na sua expansio.
Assim, na medida em que a socicdade capitalista contemporanea se degradava, cada vez mas,
na “entropia” do consumismo, Pasolim - “for¢a do passado™ - buscava alternativas na
“alteridade” de um mundo arcaico, pré-moderno, contrapondo-se, assim, a modernizagio das
sociedades no presente.

Medéia exprime esse seu “sentimento do passado™, através da visio de um universo
primitivo, um mundo arcaico-irracional, onde a protagonista encarnaria o mito solar. Como
explicita Pasolini: “poderia ser muito bem a historia de um povo alricano, que vivesse a
mesma catastrofe quando em contato com a civilizagio ocidental materialista™. Nessa
releitura pasoliniana do texto de Euripedes, o personagem Jasiio representa, ao contrino, a
“civilizagdo inimiga”, enquanto encarna as caracteristicas proprias do homem moderno:
incultura, pragmatismo, espirito de calculo. Nessa representagio do homem moderno em
Jasdio, acrescentam-se ainda outras caracteristicas, como a presenga de principios mesquinhos
em que o cinismo esta disfargado em bom senso ¢ nos bons sentimentos, como tambeém a
presenga do agnosticismo em contraposigdo aos valores sagrados. Jasio ¢, portanto, nessa
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representagio de Pasolini, “o nexo com a nossa historia moderna™, cuja marca ¢ a
“irreligiosidade, [a] auséncia de toda metafisica™’. E Jasdo - enquanto representa o homen
moderno - se langa, através do recurso da téenica, na aventura de exploragio do mundo
confrontando-se com o “mistério”. Ele o faz movido, exclusivamente, pela ansia de poder,
como o faz o burgués colonialista.

Pasolini apresenta também, nesse “nexo com a historia moderna™, o personagen
Pelia. Ele o apresenta como aquele que falta com as promessas ¢ que nega a capacidade
sagrada do Felocino de QOuro devido a sua ambigio: “pele de ouro, de um bode divino...
signo da paternidade do poder”®. Ele atribui ainda a Jasido o aspecto utilitarista do homem
moderno, como mostra o seguinte didlogo entre Jasdo ¢ Pelia: O empreendimento que iz me

serviu para compreender que o mundo ¢ maior do que teu reino... ¢ depois, se queres que eu

. . . ~ . se it
te diga a verdade, esta pele de bode, distante do seu pais, ndo tem nenhum significado™

45, P. P. Pasolini. Le regole di wiillusione, p. 237: “poticbbe essere benissinio, L storia di un popolo
del Terzo Mondo. di unt popolo africano, ad esempio. che vivesse la stessa catastolre venendo a contatto con la
civiltd occidentale materialista™.

46. Ibidem: “il ncsso con la nostra storia moderna™,

47. Ibidem: “irrcligiositd, ncll*assenza di ogni metafisica™.

48. Citado por L. Bini, op. cit.. p. 62: “pelle d'oro, di un capronc divino... sepno della paternitd del
poterc™.

49, Ibidem: "L impresa che ho fitto mi ¢ servita a capire che il mondo ¢ pin prande del o aepno.. ¢
poi. s¢ vuoi che ti dica la veritd, questa pelle di caprong, lontana dal suo pacse, non ha pin alcun signilicato™,
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No que diz respeito a Medéia, cla ¢ a personagem que representa as “civilizagoes
agrario-camponesas’”. Diferentemente do homem moderno, a sua relagio com a realidade
estava mediada pelo “sentimento do sagrado™. [ a “camponesa™. a “maga™ que convive com
O misiério ¢ maniém com a ferra wmna relagdo atavica, atraves de uma cultura religiosa onde
0s ritos magicos marcam a forma do contato com a vida. Mas, Medéia representa também
aquela que ¢ arrancada do seu proprio convivio e perde as referéncias culturais identitiarias ¢,
nessa perda, irrompem sentimentos irracionais de violéncia. Ela encarna, nessa obra, o proprio
“sentimento do passado” pasoliniano, através da representagio de uma civilizagio preé-
moderna, enquanto mundo-outro (alteridade).

Pasolini exprime nessa obra tanto a tensio quanto o enfientamento entie o “arcaico”
e 0 “moderno”, com as suas diferengas irredutiveis™, numa luta em defesa da propria unidade
Trata-se, portanto, da denincia contra a indiferenga da “civilizagio teenologica™ (civilia
recnologica) e do caleulo, que, ao deparar-se com um mundo cultural diferente ¢ uma forma
arcaica de vida, produziria a sua completa destruigio. O confronto Jasio-Meddéia expressaria
o choque de uma civilizagdo dominada pela ratio contra a barbarie, do proceder 10gico contia
o rito, em que Medéia encarnaria também a “diversidade”, a “alteridade”, a estrangeira
“desambientada” ¢ “desarraigada” no mundo racista de Corinto. E nesse sentido que Pasoling
contrapde ao mundo burgués ¢ tecnologico (Jasao) - sob a perspectiva do mito - a

“diversidade radical™’

(Medéia), representando, inclusive, os sentimentos irracionais, como
oposi¢do a racionalidade destrutiva e alienante do mundo moderno. Na verdade, cessa
“diversidade radical” encontra-se expressa pela associagio da barbaric com a dimensio da
sacralidade, face ao espirito racional-iluminista da tradigio moderna ¢ aos scus desmandos
hoje na forma como se reproduz a sociabilidade ¢ a cultura,

Esse procedimento pasoliniano (esse seu recurso ao mito) ndo signilica, no entanto,

um abandono de suas preocupagdes ideologicas ¢ ¢ticas. EEsse recurso, ao contririo, tem

como pressuposto a sua experiéncia traumatica do presente ¢, a0 mesmo tempo, a4 sui

Pasolini atribui a Jasdo algumas caracteristicas do carreirista ¢ arnvista politico do - capitahismo
contcmporinco. E Corinto aparcce. nessa versio, como a prospera civilizagio do consumismo ¢ do ceticismo,

50. Em Medéia, o arcaico ¢ 0 moderno, o auléntico ¢ o inauténtico, o divino ¢ o racional coexistem
enquanto realidades inconcilidveis.

51. Pasolini. ao comentar o scu filme Medéia, diz que "o tema, como sempre nos [seus| filmes, ¢ wma
especic de relagio ideal ¢ scmpre niio resolvida, entre mundo pobre ¢ plebeu. digamos subproletario, ¢ mundo
culto. burgués, histérico. ..Medéia ¢ a heroina de um mundo subproletirio, arcaico. religioso. Jasido, b0
contrario. ¢ o herdi de um mundo racional, laico. moderno. E o amor deles representa o conflito entre estes
dois mundos™ ['il tema. come scmpre nci mici film, ¢ una specie di rapporto idcale ¢ sempre irrisotto, tra
mondo povcro ¢ plcbeo, diciamo sottoproletario, ¢ mondo colto. borghese. storico. ... E il loro amore
rappresenta il conflito tra questi duc mondi™] (P. P. Pasolini. Le regole div unillusione, p. 238).
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necessidade, nesse mesmo presente, de recuperar um sentido™ que expresse, por sua vez, i
diferenga, a diversidade, a alteridade, ja que foram suprimidas na realidade hodierna pela
homologagio cultural da civilizagao de consimo.

Yasolini ainda retorna mais uma vez a mesma tematica - do contlito entre o “arcaico™
¢ 0 “moderno”, entre o “passado” e o “presente” - em Pilades™. Nessa obra, cle representa
novamente, a partir do personagem que da nome a essa pega, a sua expericneia dramatica
vivida na desintegragio do ethos do mundo agrario-camponés com o advento do novo ethos
do mundo moderno-industrial.

Nessa pega, Pilades (herdi-dramatico) experimenta a revolta  provocada pela
destruigao de seu mundo arcaico, pré-moderno, com o triunfo das Fumcénides, gue sio, nessa
versdo, portadoras de uma igualdade fundada nos novos valores burgueses do consumo ¢ do
dinheiro. Argos ¢ a cidade que sofre essas transformagoes provocadas pelas Fuménides Elas
serdo aclamadas, nessa obra, por cientistas, artistas ¢ politicos pelo fato de trazerem o novo
bem-estar, que provocou a clivagem de todo o exército de Pilades.

A tensdo entre o “antigo” ¢ o “moderno” esta representada aqui pela relagio Pilades-
Orestes. Este altimo encarnaria a nova transformagao social na dire¢io da Razio-poder. “Em
que consiste, portanto, a novidade? I boa ou ma?™* . pergunta o coro a Orestes. “Mas o que
fazer? / Como devemos nos comportar diante dela / Como adapti-la as  nossas

. oo e y9988
instituigoes?””".

32, Essc sentido sc fundamenta, em Pasolini, a partir do apelo ao passado i sw representagio de wma
sacralidade mdgica ¢ camponesa, cm oposigdo aos “valores™ do laicismo profano da covilizagdo de consumao,
Veja-sc. na narragiio do Centauro, Pasolini apresentar a sua visdo antropologica dessa idade mitica: “Tudo ¢
santo. tudo ¢ santo, tudo ¢ santo. Ndo had nada de natural na naturcza... . (()u'mdo O natureza., . pareeer n'lluml
tudo cstard acabado - ¢ comegard alguma coisa diferente™ [“Tutto ¢ c.mlo tutto ¢ santo, o ¢ santo, Non ¢
nicnte di naturale nella natera... . Quando la natura... sembrerd naturale, tto sard Mo - ¢ comingeerd
qualcos’altro™): ou. ainda. quando apresenta a figura de Media antes da chegada do aventurenro grego
(colonizador), cle sc utiliza de clementos cinologicos de uma primeira cultura religiosa da terri, Colquida, na
Capadocia schvagem. um lugar dominado por sacrificios humanos c ritos agrarios ligados a4 ferblidade, Na
cducagio de Jasio adolescente sc coloca o predominio da ratio sobre toda visio cosmologica (CFL L, De Giusti,
op. cit.. p. 110)

. Pilade. Affabulazione, Calderon, Poreile, Orgia ¢ Bestia da Stule compdem um conjunto de seis
lm;,cdms que Pasolini escreveu, como cle C\pllLll.l “em pouquissimo tempo. |[Comegou] a escrevé-las ¢m
1965 ¢ praticamente as [terminou| em 19657 ['in pochissimo tcmpo. Ho comiciato a scriverle nel 65 ¢
pmucamcnlc I¢ ho finite ncl 65]. apos sua Icitura de Platdo (P. P. Pasolini, Teawro, Milano, Garzanti, 1973, p
7). E importante ressaltar também a proposta pasoliniana de um novo teatro. o featro de Palavra (lcatro di
Parola) contra o featro do Ialatorio (1catro di Chiacchicra) de ™Tchekhov a lonesco, ¢ at¢ do abomindvel
Albee”. contra o reatro do Gesto ou do Grito (del Gesto o del Urlo), "o impresstonante Living Theatie™, ¢ de
“Artaud ao Living Theatre. sobretudo, ¢ a Grotowski. csse teatro fez suficientiemente suas experiénens”
(Ibidem, pp. 717-718). Ver S. Casi. Pasolini un’idea di Teatro, Udine (.unp‘mollo 1990,

54, Ibidem. p. 283: “In cosa consiste dunque la novita? E buona o cattiva?

55, Ibidem. p. 285: “Ma che lare? / Come comportarct davanti a lei? / ... Come adittane alei le nostre
istituzioni?”
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Orestes responde a esses questionamentos, afirmando: “Julgando-me, dessa forma,
estiveram os cidadaos de Atenas; / criticando pela primeira vez na vida / o operar divino. |
que impeto de liberdade naqueles, também, que por antigo temor votaram com as Deusas do
Passado contra mim! / Fui declarado inocente. / Entdo as Deusas do passado puseram-se a
gritar pelo sacrilégio de um perdao injusto, que queria apenas por fim a uma idade, a delas™™
Em seguida, ele declara finalmente que: “Estou aqui para mudar junto a vocés as instituigoes
que me querem Rei™’,
Orestes representa, assim, toda a ruptura com o passado, ruptura - como fala a
personagem Eletra - com “a cadeia que [os] une ao passado onde reina a luz! a luz que da
profundeza dos séculos da razdo de ser ¢ ato a todo instante a cidade™, Ele, no centanto,

(Y M 259 > H o (XY
“renunciou a toda essa luz™", acusa Eletra, questionando a seguir: “Queres, portanto, mudar

o que ¢ sagrado?™"

Pasolini, no entanto, exprimiu através do personagem Pilades, a sua experiéncia ¢
sentimento da “diversidade-alteridade”. Pilades-Pasolint resiste as transformagoes ¢ insiste no
seu vinculo com o passado. Confronta-se com Orestes, por este desejar uma “nova vida™ para
Argos - onde Pilades ¢ Eletra terminariam na soliddo por quererem manter “aceso o fogo que

J . 6
ilumina a grandeza do passado™

. “A cidade agora ¢ outra”, diz o Coro, “sobrevivem,
certamente, aqueles que como sempre se encarregam de conservar o passado™ . Seria
Pilades, entdo, como interroga o Coro - “a Diversidade feita carne, / que veio fundar na
cidade uma matriz de trai¢des ¢ de novas realidades?”™™ Pilades-Pasolini encarna, assim, a
“verdadeira Diversidade”, a que ja ndo ¢ mais “compreendida”, motivada pelo seu
distanciamento ¢ recusa da nova realidade ¢ de seus novos valores. Trata-se de uma
diversidade que se constitui na medida em que cle opta pelo passado, uma vez que - nas

palavras de Pilades - o passado ¢ « unica coisa que nos conhecemos ¢ amanos

164
realmente’™”,

56. Ibidem. p. 288: “A giudicarmi furono cosi i cittadini di Atene; / eriticando per L prina yvolta nella
vita / 'operato divino. E che impeto di libertd / anche in coloro, che, per veechia pauri, /7 hanno votiato con le
Dee del Passato contro di me! / sono stato dichiarato innocente. / Le Dee del Passato / si misero allora a utlare
al sacrilegio / per un perdono ingiusto, che voleva soltanto / porre fine a un’ctd, ka loro™,

57. Ibidem. p. 289: “lo sono qui a cambiare, insicmce con voi, le istituzioni che mi vogliono Re™,

58. Ibidem, p. 293: “la catena che ci unisce al passato dove regna l1a luce! /... L luce che dal profondo
dei sccoli da ragione / di csscre a ogni istante ¢ atto della cind™,

59. Ibidem: “ha rinunciato a tutta questa luce..”.

o0, Ibidem: “Vuoi dunque mutare cio che ¢ sacro?”

61. Ibidem, p. 295: “acceso il fuoco che illumina la grandezza del Passato™.

62, lbidem. p. 298: “La ciltd ora ¢ un’altra. / Sopravvivono. ccrto, quelli ¢che come sempre /
s’ incaricano di custodire il passato™.

63. Ibidem. p. 307: “la diversitd fitta carne, / venuta a fondare nella cittd / una matrice di tradimenti ¢
di nuove realtd?”

O4. Ibidem. p. 314: “ ¢ I'unica cosa che noi conosciamo ed amiamo veramente”,
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Pilades-Pasolini, enquanto se coloca como “servo da realidade”™ ¢ se deixa invadii
por cla - recusando a racionalidade que se instrumentaliza para poder “conhecé-la™ - ¢ uma
“negagao viva até daqueles / que dos problemias fazem filosofias ou poemas™” Lile ¢ capaz de
compreender as novas mudangas ja que mantém viva a relagio com o passado ¢ com o
originario. A sua diversidade provoca entdo escdndalo, porque o “novo tempo™ ¢ a “nova
revolugdo™ tém nessa “Raziio” instrumentalizadora a sua sustentagio. Contudo, cle carrega
consigo “a forga do passado”, porque viveu “uma infincia ¢ uma juventude / diversa™” dessa
nova realidade. Esse heroi, como Pasolini (que viveu a modernizagio da sociedade italiana),
nao se reconhece mais na nova Argos.

Pasolini traga, na verdade, a partir de Pilades, uma paribola que exprime os scus
proprios sentimentos diante da transformagdo da vida ¢ da sociedade produzida pelo
neocapitalismo ¢ pela sua ideologia hedonista®. A transtormagio, portanto, do mundo
arcaico-camponds cfetivada pela “nova revolugao™ da racionalidade do mundo modcermo-
industrial, representado por Orestes. Uma transformagdo em que - nas palavias de Orestes -
“o velho mundo se tornou irreconhecivel™, ja que “um novo espirito com uma nova luz

069

invadiu a cidade

(13

Pilades encarna também a “abjuracdao” - atitude pasoliniana predominante nesse
ultimo momento de sua obra - em relagdo a nova cidade, que tem emv Atenas a deusa que
expressa a Razdio. Uma “cidade” que ndo possui mais categorias sociais como “trabalhadores,
gente pobre, imigrados/... do campo ¢, sobretudo, operarios™. O que restou, nessa
representagdo pasoliniana que faz alusdo ao presente, foi apenas a tragica auscéneia de toda
esperanga ¢ toda alteridade, ¢ a impossibilidade de luta ¢ resisténcia diante dos novos rumos
da realidade.

O amor a abjuragio de Pilades-Pasolini exprime o confronto com a nova
racionalidade, mesmo reconhecendo, como o faz o autor, todos os riscos em que implica o
uso da “Nao-Razdo”: algo que, nas palavras do personagem, “fizeram os poetas ¢ os
assassinos” (fascismo) no passado, contra as mudangas. Um risco que corre, inclusive, o

proprio Pasolini no momento em que se utiliza do “recurso ao mito™ na sua critica

sociedade contemporianea e a sua racionalidade. “Que tu, razio, scjas amaldigoada, ¢

65, Ibidem. p. 335: "negazione vivente anche di coloro / che di quei problemi fanno filosofie o poemi™,
606, Ibidem, p. 363: “un’infanzia ¢ una giovenczza/diversa™.

67. Essa ideologia cstd representada, cm Pilades. pela presenga das Eumenides.

68. Ibidem, p. 371: “il vecchio mondo ¢ divenuto irriconoscibile™.

6Y. Ibidem, p. 386: “un nuovo spirito come una nuova luce invase la cittd™,

70. Ibidem. p. 390: “lavoratori, gente povera, immigrati /... dalla campagna, ¢, sopratutto, operiai™.
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amaldigoado todo o teu Deus™' | contirma, assim, Pilades. Para esse heroi, o destino se fecha
de forma tragica, pois os velhos tempos nio retornardo mais ¢, por outro lado, a ilusio ¢ o
sonho se desvaneceram,

A utilizagao por Pasolini do mito, nesse seu apelo ao passado, na medida em que
exprime o sentido da alteridade de wm mundo arcaico. pré-moderno, nio se identifica,
jamais, com um retorno a natureza ou a uma “idade de ouro™. Nio ha duvida de que haja, na
sua utilizagdo desse recurso, a presenga de elementos anti-cientificistas, anti-lluministas, anti-
historicistas: porém, o que ele na verdade busca manter ¢ a dissensio”™ com o presente ¢

denunciar, assim, as degenerescéncias do mundo moderno.

4.3. Do sagrado a abjura¢io permanente

A exigéneia da diversidade ¢, sem duvida alguma, algo fundamental na cnitica
pasoliniana do presente, pois, na medida em que Pasolini atirma a diferenga, cle se contrapoe
a homologagao cultural universalizante da realidade social neocapitalista, Ha, nessa conduta,
um insistente compromisso com a verdade, dada a “falsidade™ ¢ “irrealidade™ - produzidas
pelo novo modelo econdmico ¢ ideologico - que repercutem nas relagdes cotidianas dos
individuos e que afetam a vida social no scu todo.

Pasolini reconheceu, na sua critica a sociedade capitalista contemporinea, que as
“energias’” e “potencialidades” da individualidade foram assimiladas, na medida em que toram
todas conduzidas para outras disposigocs geradas artificialmente ¢ reproduzidas em fungio do
sistema. O resultado desse processo foi entdo o “aparecimento” de um homem destituido de
toda autenticidade ¢ esvaziado de suas potencialidades fundamentais, ou scja, um homem
danificado, portanto, no que diz respeito a sua plena expressividade.

A “expressividade monstruosa”, fruto dessas transformagoes da moderizagio,
torna-se, entao, para Pasolini, um grande problema. Ele a diagnosticou a partir da experiéneia
cotidiano-imediata dos individuos com a realidade nas suas mais diversas manifestagoces ¢

<

compreendeu que, no presente, 0s “‘sujeitos sociais” nio apresentavam mais qualquer

“resisténcia” em relagdo ao “novo modo de vida™ ¢ aos novos modelos ¢ valores ditundidos

71. Ibidem. p. 40; “Che tu sia maledetta, Ragione, / ¢ maledetto opni tuo Dio ¢ opni Dio™,

72. Na verdade. Pilade ¢ uma cspéeie de auwtobiografia ideal de Pasolini, pois a experiéneia do presente
(ncocapitalismo) ¢ das novas relagoes estabelecidas pela “racionalidade tecnologica™ conduziu o mitelectual
gramsciano ¢ os scus recursos ideologicos ¢ polilicos - no caso o marxismo - a0 anacronismo. Mas, Pasolini
insistc cm manter uma posicio de diversidade-alteridade como abjuragiio de uma realidade que climinou todos
os liames de “sociabilidade™. Assim. o apclo a0 passado ¢ & sua forma mitica s¢ realiza no scu pensamento
cnquanto dimenso critica ¢ exigéncia de resgate de um sentido.
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pelos mass media. O capitalismo hoje, diz ele, com o seu aparato tecno-informativo ¢ seu alto
grau de mercantilizagdo, absorveu toda ¢ qualquer incongruéncia em relagio ao sistema,
asssimilando para si qualquer forma de contestagdo™. “Outras modas. outros idolos. / a
massa, Nao o povo, a massa / decidida a deixar-se corromper / no mundo agora se inclina /.,
a todo abrigo, a todo video/ se sacia, puro bando que irrompe/ com pura voracidade, / desejo
informe em participar da festa / ¢ se ajusta la onde o novo Capital quer™’.

Essa degradagio da vida no presente impeliu Pasolini para um “futuro anterior™””
Mas, a sua “recorréncia” ao passado-alteridade acabou resvalando na problematica do
sagrado, que ndo se identificaria, segundo ele, a qualquer ordem institucional O sagrado
representaria, antes de tudo, para Pasolini, uma atitude originaria, reverencial em relagio 0
propria realidade, como também um sentimento caracteristico das “civilizagdes camponesas”,
portanto, das “civilizagdes sagradas” que nio teriam ainda vivido a experiéncia moderna

“Talvez jamais tenha existido™, diz Pasolini, ao pensar assim o sagrado, uma vez que
ele também o concebe em termos de uma “idealizagio estética”. Trata-se, entio, por um lado,
de uma idealizagdo que pressupde “um enraizamento terreno devido as [suas| origens sociais,
a [sua] extragdo camponesa™®. Mas, por outro lado, trata-se de uma escolha, que estia no
ambito da sensibilidade, pois tal escolha brota da impossibilidade de cle ainda “suportar a
verdadcira realidade”””.

[ relevante, nesse momento, a escolha desse sentimento - no que diz respeito a
critica do presente - ¢ a sua idealizag@o estética. Essas “sociedades sagradas™ ¢ pré-modernas
exprimiam, de acordo com a idealizaglio estética pasoliniana, uma dimensao de alteridade no
seu confronto com a sociedade industrial-moderna. Mas, esse procedimento exprime tambem

s

a recusa pasoliniana da “civilizagiio tecnologica” na medida em que essa “civilizagao™ se

serviria de  despositivos racionalizantes no seu trato com a realidade, reduzindo, assim, as

73. A mercantilizagdo de toda contestiagiio loi reforgada. inclusive, pela queda efetiva da hegemonta ¢
do idcal mantidos pclo movimento operirio.

74. P. P. Pasolini, La religione del mio tempo, p. 169: " Altre mode. altri idoli. / 1a massa, non il
popolo. Ia massa / decisa a farsi corrompere / al mondo ora si aflaccia, / ... a ogni schermo, L. video / s
abbevcera. orda pura che irrompe / con pura aviditd, informe / desiderio di partecipare alla festa /15 s7assesta
13 dove il Nuovo Capitale vuole™.

75. Scgundo G. Scalia niio ha, em Pasolini, a vontade de um retorno ao passiado, natural ou historco
(que cstd, de fato, perdido). mas a consciéncia do sinfoma da faléncia do fiduro enquanto progresso. O
passado ¢, na realidade, segundo Scalia, o futuro anterior, a ultima possibitidade de suprimir i reprodugio
“totalizantc™ do valor, do Capital... (CI. L. Betti et al., op. cil.. p. 386). Por outro lado. a pretensa tendéngia i
“regressio” ndo sc realiza como retorno a origens naturais, inicio ontoldgico ou cestado mocente da
humanidade. mas como contraposigio & degradacio do moderno ¢ de scu aperfeigoamiento “criminoso™ no
ncocapitalismo. Ver também P. Rossi, Paragone degli ingegni moderni ¢ postmoderni, p. 59,

76. P. P. Pasolini. I/ Sogno del Centauro, p. 83: “corrisponde a un radicamento nelli terra che devo
alle miic origini sociali. alla mia cstrazionc contadina”.

77. Ibidem: “sopportare la realtd vera™,
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relagdes dos individuos com a realidade ao imediatismo, ao pragmatismo ¢ a funcionalidade
O resultado desse processo seria, portanto, o empobrecimento da individualidade nos scus
liames com a vida.

Pasolini demarca e denuncia, nessa sua reflexao sobre o sagrado, a especifidade da
nova época, wdicando, assim, as determinantes negativas do futnro da sociedade nndnstrial-
tecnologica. Um futuro que se apresentara como “niio religioso, privado de promessas ¢ de
‘amanhas’, vivido inteiramente ‘aqui’”, segundo ele, “por um homem como  mens
momentaiea, imunizado contra a angustia da historia pela queda de todas as formas que até
agora protegeram a historia ¢ a tradigao™™,

Lle rechagava as pretensas conquistas do progressismo ncocapitalista ¢ criticava a
sua “transformagdo sacrilega” porque esse progresso era indiferente, segundo cle, i
organiza¢do da vida no passado (as culturas pré-modernas) ¢ levara a ruina clementos onto-
antropologicos fundamentais a vida humana como um todo. Assim, “o novo poder industrial
tem efetivamente atras de si uma historia global, sintética, a ser cientificamente interceptada,
sem a menor participagio sentimental”, na medida em que “o homem da total industrializagio

se realiza na terra, e substitui todos os velhos paradigmas miticos (privados, a0 que parece, de
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arquétipos) nascidos de uma nova qualidade de vida
A “idealizagdo estética” de uma civilizagdao da sacralidade - no que diz respeito
cultura ¢ a vida (pré-modernas) - ¢ expressio do desacordo pasoliniano em relagio a esse
“homem da total industrializagdo”. Um homem tolhido, como diz Pasolini, de toda ¢ qualquer
idealidade, preso a contingéncia imediata do presente ¢ do momento - sem historia ¢ sem
vinculos genéricos com o passado. Esse homem ¢ produto da nova “qualidade de vida™ sujeita
a uma racionalidade “dessacralizadora”, que conduziu as relagoes de dominio sobre a
realidade através da mediagdo tecnologica. A relagio que Pasolini defende entre “sagrado™ ¢
“mundo arcaico-camponés” associa-se, assim, a questio do passado na medida em que
caracterizaria a maneira como antes os individuos concebiam ¢ enfrentavam a realidade,
Essa problematica suscitou em Pasolini preocupagdes tanto ontologicas como cticas.
As preocupagdes ontologicas dizem respeito a sua questdo fundamental:  a realidade. Ha,

portanto, no seu pensamento um “amor pela realidade... filosofico ¢ reverencial.. [mas] ndo

7%. P. P. Pasolini. /I Caos, p. 158: “un futuro non rcligioso. privo di promesse ¢ di "domani’, vissuto
interamente “qui’. da un vomo come mens momentanea, immunizzato dall’angoscia detla storia, della caduta
di tutte Ie forme che hanno finora protetio la storia ¢ la tradizionc™.

79. Ibidem, pp. 158-159: “il nuovo potere industriale, infatti, ha dictro di s¢ una storia globale,
sintctica, da interpretarsi scientificamente, senza la minima partecipazione sentimentale... 'uomo della totale
industrializzazione si realizza sulla terra, ¢ sostituisce (utti i veechi paradigmi mitici con nuovi miti (pare,
privi di archetipi) nati da una nuova qualita di vita™.
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naturalistico™", enquanto ela ¢ constituida por coisas, objetos, individuos, cultura . . 15
também um certo vitalismo, no sentido de se poder participar da realidade desde a sua torma
mais imediata: o que ela reserva ao homem. Mas, haveria ainda, nessa sua relagio reverencial
com a realidade, ¢ trata-se aqui de suas preocupagdes ¢licas, a pressuposigiio de valores que
fundamentam ¢ orientam a sua critica em relagdo a “forma de vida™ produzida pela sociedade
industrial moderna ¢ mantida pela sua racionalidade. A escolha desses valores expressa, em
Pasolini, a afirmagdo da vida, da cultura, da expressividade, na medida em que cles
reivindicam a integridade humana ameagada pelos rumos do capitalismo.

Pasolini reconhece que a realidade aparecia no passado aos homens como sagrada
Isso determinava a forma do contato do homem com a vida, com as coisas. Lra a forma
“reverencial” como o “homem arcaico” - ou scja, o homem de uma cultura paleo-industrial -
encaminhava as suas relagoes com a realidade ¢ com a vida O aspecto ontologico desta
idealizagdo estética liga-se ao seu “apelo ao passado”, na medida em que exprime o
“sentimento do sagrado”. Trata-se de um sentimento, diz Pasolini, que a civilizagao e
consumo, com a sua ideologia hedonista, teria climinado, conduzindo assim o modo de
realizagdo da vida dos individuos, no presente, para a imediatidade do consumismo, para o
“materialismo’ dos objetos e dos bens supérfluos.

Segundo Pasolini, foi esse o artificio - a realizagdo ilusoria dos individuos propiciada
pelo consumismo - que a racionalidade organizadora das relagdes sociais ¢ de produgio no
capitalismo contemporineo utilizou para possibilitar aos individuos uma fuga da angustia
produzida na historia pela auséncia de toda e qualquer transcendéncia. Isso, certamente,
justificaria a sua insisténcia em afirmar que o “futuro se apresentava como futuro nio
religioso™".

Nessa nova realidade - a da industrializagido total ¢ da racionalidade téenica - toram
eliminados os antigos valores e paradigmas que, outrora, viam na realidade algo a ser
conservado na sua antonomia ¢ reverenciado na sua sacralidade. O “racionalismo burgucs
‘dessacralizador’ (razionalismo borghese  ‘dissacratore’) de matnz iluninista esvaziou,
segundo Pasolini, a realidade ¢ a vida de todos os seus antigos liames, conduzindo assim os
individuos ao puro imediatismo das coisas.

Contra o autoritarismo do poder da “civilizagdo tecnologica™ (civilia tecnologica)

ele se insurgiu, ao denunciar no presente, enquanto vazio de cultura, a “perda do sentido™

80. J. Halliday (conv.) Pasolini su Pasolini, p. 52; “amore per La realti... flosolico ¢ reverenzaale.., non
naturalistico™.
81. P. P. Pasolini. // Caos, p. 158: “1l futuro si presenta come un futuro non religioso”,
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Essa perda e vazio determinaram, ao mesmo tempo, nas relagoes cotidianas, as diversas

“patologias™ ¢ estranhamentos. Quanto a “irreligiosidade™ da nova qualidade de vida, cla

teria provocado para Pasolini a crise da normatividade nas relagoes entre os individuos ¢ ¢
realidade, destituindo, assim, a vida de scus liames tundamentais.

Yasolini estava, no entanto, consciente dos problemas que poderiam acarretar essa

sua “nostalgia” ¢ a idealizagdo desse “sagrado”. Ele reconhecia, nesse procedimento, “algunia

83

coisa de errado, de irracional, de tradicionalista™", além do perigo de cle mesmo incorrer em
equivocos de ordem teorica. Lsse procedimento poderia, inclusive, conduzi-lo a impasses
consideraveis em termos politicos na medida em que expressava “uma posigio wopica que
era, sob este aspecto, reacionaria™'. Contudo, ele reconhece que “o [scu] uso do mito™,
enquanto criagdo poética ¢ estética, ¢ auténtico™. Ele sustenta também que a sua defesa do
sagrado - considerado aqui sob a perspectiva do mito - se da na medida em que “¢ a parte do
homem que oferece menos resisténcia a profanagao do poder,”™ tendo sido, no processo de
socializagio das sociedades, a dimensio “mais ameagada pelas instituicoes das lurejas™ Dai
a sua insisténcia em considerar o sagrado como expressando uma dimensiao de alteridade em
contraposi¢io a “forma de vida” e de agdo dos homens no presente.

I ainda no interior desta reflexdo relativa a um pretenso “passado mitico™ ¢ a
“nostalgia do sagrado™ que surge, em termos de formulagdes estéticas ¢ criticas, uma outra
“idealizagao™. Trata-se da questdo da barbarie, de como Pasolini a concebeu ¢ a utilizou no
scu confronto com a nova “qualidade de vida™. Ele idealizou também uma “barbarie arcaica™
para se contrapor ao paradigma do “homem moderno™ ¢ a “mutagio antropologica™ na ¢poca
contemporanea. A sua nova volta ao mito se deu “na logica de [sua] ¢tica, porque a barbarie
¢ o estado que precede a civilizagdo, nossa civilizagido: a do bom senso, da previdéncia, do

sentido do futuro”. A barbdrie seria simplesmente, segundo ele, “a expressio de uma recusa,

82. Religiosidade ou irreligiosidade niio estiio. em Pasolini, relacionados com a Igrepa como instituwigio
Mas expressam um comportamento do homem diante da realidade que se contrapde §i perspectiva de dominio,
manipulagio. imediatismo. Trata-sc de uma postura reverencial diante da realidade. Embora ¢le enfitizasse
scmpre o scu ateismo, as suas “relagdes com as coisas estio cheias de mistério ¢ de sagrado. Para [ele] nada ¢
natural, tampouco a naturcza”™ [“rapporti con I¢ cosc sono picni di mistero ¢ di sacro. Per me niente ¢ naturale,
ncmimeno la natura™] (L. De Giusti, op. cit.. p. 110].

83. P. P. Pasolini. I/ Sogno del Centauro, p. 82 “qualcosa di sbaghato, di irrazionale,
tradizionalista™.

84, Ibidem. p. 83: “unma posizionc che rientra nell'utopia. cd ¢ quindi, sotto questo aspetto,
reazionaria”,

85. Ibidem: “il mio uso del mito ¢ autentico™.

86. Ibidem. p. 82: ¢ la parte dell’'uomo che offre meno resistenza alla profanazione del potere”.

87. Ibidem: “pit minacciata dalle istituizioni delle Chicse™. Discutindo a questdo do sagrado, Pasolini
reveta a sua feitura de Mircea diade ¢ vma certa identidade ferminologica entre ambos - por exciplo o uso
do termo lierofania. Ver aqui M. Eliade, Tratado de Historia das Religioes [1949]. Trad. bras. Fernando
Tomay, ¢ Natilia Nuncs, Sdo Paulo, Martins Fontes, 1993.
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da angustia diante da verdadeira decadéncia saida do bindmio Razio-pragma, divindade
= . 288
bifronte burguesa
Mas a sua idealizagdo de uma barbarie primitiva indicava também uma dimensio
transgressora, na medida em que representava para ele “um simbolo da revolta clevada as

89

suas conscqiiéneias mais extremas™ , uma forma de extremismo, um extremismo levado 4
beira do escandalo, da rebelido, do horror. Era uma forma de refutar todo o sistema de
valores do homem moderno ¢ de ele assumir uma postra de desobedicncia em relagao
normatividade burguesa. Essa concepgdo de harbdrie nao admitiria, no entanto, a menor
identidade com a barbdrie nazista, uma vez que, como explicita Pasolini, “a batbarie primitiva
tem alguma coisa de puro, de bom: a ferocidade ndo aparece seniio em alguns raros casos de
excegdo. De qualquer forma, quanto mais cla ¢ primitiva menos ¢ “interessada’, caleulada,
agressiva, terrorista...”™ .

Yasolini criticou novamente, através desta outra idealizagdo, toda cultura  de
consumismo que amorteceria as potencialidades ¢ energias auténticas do homem, Atraves
desse mito - ligado também ao passado arcaico - ele exprimiu a sua abjuragio ao modo de
vida moderno ¢ sua eliciéneia no presente. Esse scu apelo ao passado, diante de toda a
violéncia do presente, comportaria uma abjuracio permanente”’, em relagio a sociedade
capitalista ¢ a sua atual forma de reprodugdo. E ¢ uma negagio, inclusive, dos novos
mecanismos de manipulagiio usados pelo novo poder, um poder que assimilard, segundo cle,
num “futuro bem proximo”, os intelectuais na forma de “uma nova fraluson des cleres, uma
nova aceitagio; uma nova adesdo; um novo cedimento ao fato consumado™

O progressismo dessa sociedade, reproduzido pelo aperteicoamento dos aparatos da
nova organizagio social ¢ de sua racionalidade - uma exigéncia do novo poder -. “sc

preparafria]”, escreve Pasolini, “para assumir os intelectuais progressistas como propriamente

88. P. P. Pasolini. /I Sogno del Cemtanro, p. 87: "nclla logica della mia ctica, perehd L barthatice ¢ lo
stato che precede fa civiltd, Ja nostra civilta: quella del buon senso, delia prevvidenza, del senso futuro, (..0) [
semplicemente 'espressione di un rifiuto. dell’angoscia dinanzi alka vera decadenza genecata dal binomio
Ragionc-pragma. divinitd bifronte della borghesia™.

89. Ibidem, p. 89: “un simbolo della rivolta portata alle suc ultime conscquenze™.

90. [bidem, p. 88: “la barbaric primitiva ha qualcosa di puro. di buono: i ferocia vi compare soltanto
in casi cccezionali. Comunquc. pit primitivo ¢, meno ¢ ‘interessata’, calcolata, aggressivi, (erroristica...”,

91. A presenga da sacralidade na obra pasoliniana csti associada & importincia que tinha para cle as
camadas sociais populares - mais proximas de uma espontancidade vivida ¢ mais ligadas o valores
primordiais ¢ primdrios - cm contraposi¢io ao do mundo da abundancia. do supcriluo na ¢poca presente. No
cntanto. cssas mesmas camadas teriam sido assimiladas ¢ langadas no processo de degencrescéncia social, Isso
explica. por sua vez, um certo exagero por parte de Pasolini na afirmagdo da “alteridade”™, da “diversidade™
diante do fracasso de toda perspectiva de negagcdo do capitalismo - algo que ¢ vivenciado por cle
existencialmente ¢ historicamente com toda intensidade.

92. Citado por G. Scalia in L. Betti ct al., op. cit.. p. 394: “una nuova trahison de cleres: una nuova
acceltazione: una nuova adesione; un nuovo cedimento al fatto compiuto™,
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clérigos. E eles deram a tal poder invisivel uma invisivel adesao™ " Assim, as suas
preocupagoes diante da crise em relagio a todo “compromisso™ (nupegno) de intervengao
contra 0s novos tumoes do politico na socicdade contemporinea assumem a lorga da
demincia, da abjuragdo, do escdndalo, expressos sob a perspectiva da diversidade ¢ da
alteridade.

Pasolini escolheu a “dissensao” diante do universo indiferenciado ¢ homologado
pelos mass media. Ele conhecia todos os obstaculos que impossibilitavam, naquele momento,
uma nova proposta de critica social ¢ de ag¢do politica transformadora, inclusive, pela
propria crise de representagao do Partido Comunista Haliano. L, poucas horas antes de seu
assassinato, escreveu: “ser comtinuamente irreconheciveis. Lisquecer rdpido os - grandes
exitos: continuar impassiveis, obstinados, eternamente contrarios, pretendendo, querendo,
identificar-se com o diverso; escandalizando: blasfemando™ . 1sso expressaria, sem duvida,
a dimensdo herética de seu ultimo pensamento face ao indiferentismo ¢ a inexisténcia do

exercicio da critica no presente.

4.4. Uma nova paidéia para o presente

Foi essa postura herética que fundamentou, em Pasolini, uma paidéia nesses ultimos
anos em que ele vivenciou a crise instaurada na sociabilidade italiana ¢, de modo geral, na
sociabilidade contemporanea. Ele enfrentou, com extrema acuidade pedagogica, os novos
problemas sociais decorrentes da “mutagio antroplogica’ da modernizagio.

Diante dessa crise, a sua principal preocupagio foram os jovens, tendo que admitir,
alias, o fato de pertencer irremediavelmente “a geragiio dos pais™ ¢, mais precisamente, a de
“pai historico™ ou “pai ideal”. Foi, enquanto pertencia a essa geragdo, que cle condenou @
nova geragido dos filhos, nos “primeiros dias de 19757, pois o scu sentimento naguele

- O =) . . o] U .
momento cra “um fim de amor™, Ele se negava a aceitar a situagiio que os jovens viviam

93. Ibidem: “si accinge... ad assumcre gli intellettuali progressisti come propri chicnier, Eid essi lanno
£ia dato a tale invisibile potere una invisibile adesionce™.

94. lbidem: “csscre continnamente irriconoscibile, Dimenticare subito i grandi successi: continuare
imperterriti. ostinati. cternamente contrari. a pretendere, a volere, a identilicarsi col diverso; a scandalizzaie:
a bestemmiare”, Scgundo G. Scalia. isso constitui também a “crucldade™ pasoliniana de insistir na deniingia
fazendo com quc a socicdade como um todo sc recorde da homologagdo cultwral perpetrada pelo
ncocapitalismo ¢ constitui, por outro lado, a posi¢io “solitiria™ de Pasolini na sua persistente vontade de
alteridade. Div. cle. ainda. que a “regressiio™ pasoliniana cm relagdo 0o passado ¢ fruto tambdém do pessimismo
no tocantc ao futuro das relagdes capitalistas ¢ do falso democratismo social-democrata (1bidem, pp. 399-400),

95. P. P. Pasolini, Lettere luterane, p. 5: “alla generazione dei padn™,

96. Ibidem, p. 6: “primi giorni del 75... il mio sentimento ¢ una cessazione di amore™,
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apos a modernizagao”’ das relagdes capitalistas na Italia. Ele os  condenava pela
“expressividade  monstruosa™ a que foram  submetidos, denunciando, assim, a sua
infelicidade abrupta decorrente da irrealidade ¢ inadequagdao dos novos madelos sociais de
comportamento aos quais eles foram assimilados. Para Pasolini, era como se eles usassem
“mascaras de uma integragdo subserviente ¢ inconsciente, que nio provoca piedade™

Mas, mesmo aterrorizado, Pasolini ainda afirma que a vida consiste num
“impertérrito exercicio da razdao” ¢ ndo na prevengio em relagio a vida, porque isso
conduziria ao puro indiferentismo (qualunquismo). Ele insiste em manter 0 compromisso com
a realidade - algo imperativo. E esse seu apego ontologico ao real fundamentania as suas
posigdes Clicas, estélicas, pedagogicas..., apesar da realidade, no presente, ser a homologagao
cultural do modo de vida e a ideologia hedonista do consumo.

Estaria aqui, segundo cle, toda a problematica da responsabilidade ¢ da culpa de
uma geragiio inteira de “pais historicos”. Enquanto um deles, cle tornou-se  tambem
responsavel: “primeiro, pelo fascismo, depois por um regime clerical-fascista, falsamente
democratico, ¢ que, por ultimo, aceitou a nova forma do poder, o poder do consumo, tltima
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das ruinas™"". Mas ele reconhece que a responsabilidade ou falta da mesma esti, na verdade,

“em acreditar que a historia ndo seja ¢ ndo possa ser seniio a historia da burguesia™""

Pasolini continua, contudo, impassivel ¢ procura sempre identificar-se com o diverso,
Ao escrever um pequeno tratado pedagogico'”, ele escolhe como destinatirio hipotético um
jovem adolescente napolitano chamado Gennariello. O fato dessa escolha recair sobre um

napolitano justificar-se-ia, segundo ele, porque os napolitanos “nio  mudaram  tanto

3103

Permaneceram os mesmos napolitanos de toda a historia
E entdo diante desse interlocutor hipotético que ele se apresentou na qualidade de

pedagogo. Ele elegeu como valor, nesse tratado, o modo de vida de uma Ralia pre-

97. Pasolini exprimiu com a expressio poética “desaparccimento dos pirilampos™. todo o quadro de
degeneragiio da realidade italiana apds a moderizagio (CL. P. P, Pasolini. Scritti corsari. pp. 156-106-4)

Y8. A modernizagio determinou também um “novo estilo de vida™ que Pasolini identilicou na
corporeidade da nova juventude. Ele denunciou a “monstruosidade™ do aspecto fisico desses jovens nas
pelagens horriveis. nas cabeleiras caricaturais, nas carnagdes pilidas ¢ olhos cmbagados - un verdadetna
mascara de alguma iniciagio barbara (CI. P. P. Pasolini. Leftere luterane, p. 8).

99, Ibidem:; “maschere di una integrazionc diligente ¢ incosciente. che non fa pictd™,

100. Ibidem, p. 7: “prima. del fascismo, poi di un regime clerico-fascista. fiamente democratico, ¢,
infinc. hanno accettato la nuova forma del potere, il potere dei consumi, ultinu delle rovine™,

101, Ibidem. p. 12: “nel credere che la storia non sia e non possa essere che la storta borghese™,

102. O artigo “Os jovens infelizes™ (/ giovani infelici) ¢ a melhor introdugiio parit as questdes que sio
abordadas no pequeno tratado pedagégico intitulado Gennariello.

103. P. P. Pasolini. Letere luterane, p. 15: “non sono mollo cambiati. Sono rimasti gli stessi napolitini
di tta la storia”. Tais afirmagdes (Em como pressuposto o periodo histonco relative ds transformagdes
ccondmico-sociais italianas ¢ suas implicagdes na csfera da cultura ¢ dav vida cotidiana,
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modernizante'', na medida em que exprimia ainda diversidade, em contraposi¢io a lalia do
“desenvolvimento sem progresso”™ ¢ do Lstado do bem-estar social. Pssa diversidade ¢
representada aqui pelo napolitano Gennariello.

Nido se trata, porém, de uma escolha que ¢ feita a partir de uma “ideologia
pauperista”, pois o que impele, na verdade, essa paidéia pasoliniana ¢ muito mais uma
pedagogia do escdandalo e da transgresao - enquanto oposico a ideologia hedonista ¢ liberal
do consumo ¢ as falsas conquistas democraticas da sociedade contemporinea. Pasolim
elegeu, nessa sua atitude, tanto um povo como um lugar que ainda manteriam, segundo ele,
uma relagio com o passado, “com tradigdes culturais ndo estritamente italianas™".

Na “descri¢do™ que Pasolini nos da do seu interlocutor, cle resgata alguns tragos ¢
sentimentos proprios de uma individualidade ndo ainda afetada pelas degenereseéneias
causadas no presente. Essa “descri¢do” nio seguiria, contudo, nenhum “fim pratico ¢
interessado: ¢ uma pura exigéncia estética”®. Na posig¢io de pedagogo, cle impelitia esse
jovem “a todas as desconsagragdes possiveis, a falta de respeito por todo sentimento
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instituido enfatizando, no entanto, “a sacralidade ¢ os sentimentos, dos quais o laicismo
b b

consumista privou os homens™'*.

Ele se confrontou também, nesse tratado, com o indiferentismo (qualunguismo) 1io
em vigor naquele momento na sociedade italiana. Um indiferentismo que atingia a totalidade
das classes sociais e dos grupos politicos sem excegiio. Esse indiferentismo era resultado,
segundo ele, da ansia conformista produzida pelo sistema no presente - algo incomparivel na
historia. Um conformismo produzido, inclusive, por uma outra forma de persuasio que ndo
se ligaria mais a qualquer concepedo religiosa ou moralista, mas, ao CONraro, « wma

concepgdo laica ¢ hedonista da vida que submeteria todas as “vontades™ a unm nivelamento
artoritario.
Ele propds, nesse tratado, em substituigio ao indiferentismo ¢ ao racionalismo

abstrato de derivagdo iluminista, uma retomada da sacralidade em velagio a vida, Lissa

104, Pasolini confessa preferir a pobreza, a ignordncia, as cenas hildrias ¢ um pouco naturalistas dos
napolitanos a0 hem-estar ¢ s cenas comicas da televisdo da repiblica italiana (1bidem).

105, Ibidem, p. 17: “con tradizioni culturali non strettamente italiane™. Esta escolha de Napoles
decorre. segundo cle. do fato dessa cidade ser ainda, naquele momento. a ultima “metrdpole plebdia™

106. Ibidem: “*linc pritico ¢ inlcressato: ¢ una pura esigenza esiclica”™.

107. Ibidem. pp. 21-22: “a tulte le sconsacrazioni possibili, alla mancanza di opni nspetto per opni
scntimento istituito”™.

108, Ibidem: “la sacralitd ¢ i sentimenti, di cui il laicismo consumista ha privato gli vomini™. Ele
polemiza com a propria intclectualidade de “csquerda™, que se mostrou incapaz de compreender o presente.
reproduzindo ainda velhos jargdes de antigos intclectuais progressistas, que teriam sido cducados numia
socicdade clérico-fascista ¢ s¢ confrontavam com a falsa sacralidade ¢ os falsos sentimentos,  Fsses
argumentos, diz cle, foram uma conquista justa naquele momento, mas no presente serist preciso reve-los
quanto a sua influéneia racionalista-iluminista.
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retomada da sacralidade viabilizaria, por outro lado, a recuperagao dos sentunenios que
foram deformados pelos esquemas racionalistas ¢ pelo pragmatismo anti-humanista do
consumismo laico. Nessa sua  paidéia ndo  teriam mais  sentiido  os anligos  jargoes
racionalistas, pois, diz ele, “a polémica contra a sacralidade ¢ contra os sentimentos, por
parte dos intelectuais progressistas... ¢ inatil”™'", dada a forma como o poder esta constituido
no presente. A inutilidade dos velhos argumentos racionalista-iluministas justiticar-se-ia,
portanto, segundo Pasolini, pelos novos rumos tomados no presente pela racronalidade em
que a razao assumiu a forma da instrumentalizagdo ¢ conduziu, 40 MESMO (CMpO, & Ui
recnificagdo da vida, como recurso do sistema para a sua reprodugio ¢ conservagio.

A critica pasoliniana visava, antes de tudo, o “Novo Poder™ e sua dimensio corrupta
Pasolini acusava os grupos politicos italianos como responsaveis pelas degenereseencias
sociais no presente. Isso explicaria o apelo pasoliniano a uma sacralidade auténtica ¢ a uma

retomada da dimendo dos sentimentos, como uma espécie de exigéneia normativa frente aos
riscos ¢ danos causados contra a vida, com a degradagio dos liames sociais.
Yasolini aconselhava o scu interlocutor hipotético a ndao acreditar “nesta historia ¢
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neste progresso

. Tratava-se, segundo ele, de uma historia que correspondia ao poder da
Democracia Cristd responsavel pela “crise” que abarcava toda a sociedade waliana. 1 cle
negava, no que diz respeito a idéia de um progresso na historia presente, que existisse um
melhoramento em relagdo ao individuo e a sociedade. Essa idéia ¢, no seu entender, uma ideia
falsa, pois muitas vezes “tanto o individuo como as sociedades regridem ou |)im'u|n"”" Dai,
segundo cle, a necessidade de se instaurar uma critica radical, mesmo que na forma de uma
demincia desesperada, ou seja, sentimental, frente a essa realidade. Isso possibilitaria, diz
ainda Pasolini ao jovem, um estar mais proximo aos “homens de carne ¢ osso™",

A paidéia pasoliniana coloca, portanto, a exigéncia  do  combate  contra

comportamentos ¢ valores como: indiferentismo, confornismo, tolerdncia, permissividade,

hedonismo, laicismo consumista..., pois €sses comportamentos integravam ¢ estruturavam, na

109. Tbidem, p. 21: “la polcmica contro ta sacralitd ¢ contro i sentimenti. da patte degh mtelleth
progressisti. che continuano a macinare il veechio iluminismo quasi ¢he fosse meccanicamente passato alle
scienzc umang. ¢ inutile™,

110. Ibidem. p. 27: “non credo in (ucskit SLoria ¢ in (UCSIo Progresso’.

111. Ibidem: “sia 'individuo ¢he le socicta regrediscono o peggiorano™,

112, bidem. p. 28: “uomini in carne ¢ ossa’. [ importante ressaltar - na historia da filosolia - a
presenga de dois pensadorces Lo diferentes, mas que cmpreenderam toda wma critica ¢ wmlaterahdade dos
argumentos racionalistas. quanto & uma “visdo do homem”. Trata-s¢ de Giambalttista Vico (1668-17:44) ¢ de
Ludwig Feucrbach (1804-1872): o primciro afirma que a “natureza humana™ ndo tem sui expressio apenas
na razdo. mas também nos sentidos, na fantasia, na paixdo, na vontade,. o segundo diz. que o homem nio
{em apenas razdo ¢ pensamento, mas coragdo, sentimentos (Ver aqui G. Vico, La Screnza Nuova [ 17404, 1.
Feucrbach, Principios da Filosofia do Futuro [ 1843]. trad. port. Artur Mordo, Lisboa, Edigdes 70, 1988),
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pratica, as agoes dos individuos na cotidianidade estranhada dessa sociedade. 15, no que
concerne ao proprio discurso (ds suas orientagdes) expresso nesse tratado. cle deve ser
realizado em termos lingtisticos, segundo Pasolini, a partir “de um italiano que em nada
corresponda aos dos poderosos ¢ dos seus opositores™ ", pois deve ser expresso numa lingua
“de uma tradi¢do culta ¢ humanista™ ¢ recusar a nova lingua construida pelos aparatos
tecnologicos do sistema.

Pasolini enfatizou ainda, nesse tratado, o problema das “fontes educativas imediatas™
dos jovens, ou scja, as coisas, os objetos, as realidades fisicas que fazem parte de sua
experiéncia cotidiano-social.  Essas coisas ¢ realidades, enquanto  fontes  primanias ¢
espontaneas, agiriam sobre os jovens, marcando socialmente a sua existéncia, na medida em
que também possuem uma “linguagem pedagogica”. Pasolini indica, ainda, a Gennaricllo,
nesse tratado, uma outra fonte educativa: trata-se do scu convivio com os proprios
companheiros. Eles seriam também “verdadeiros educadores™ ja que sio, segundo cle,
“portadores inconscientes... de valores absolutamente novos™ ",

Mas, a paidéia pasoliniana criticava também os rumos tomados tanto pela escola
como pela anti-escola, denominando-as de “deseducadoras™. A primeira porque deseducava
completamente o jovem ao torna-lo um “pobre idiota humilhado, alias degradado, incapaz de
compreender, fechado numa mordaga de mesquinhez mental”". conduzindo-o, inclusive, i
angustia. A anti-escola, por sua vez, com a sua polémica ¢ contestagio contra a escola, nio
teria sido menos deseducadora, pois terminou impondo, diz cle, “um conformismo nio menos
degradante e angustiante do que o da escola”* enquanto organizagio cultural,

Pasolini propunha, entdo, como novos recursos pedagogicos, que  fossem
introduzidas reflexdes sobre a sexualidade, o comportamento, a religiqo, a politica ¢ a arie.
Mas deveria prevalecer, segundo ele,, uma “atitude pragmatica”. no  sentido  de
“aconsethamento”, contando, inclusive, com o divertimento do cducando. Nio parece, diz

cle, que exista alguém, pelo menos no mundo da cultura ao qual cle pertence, gue “saiba

113. P. P. Pasolini. Leutere luterane, pp. 29-30: “di un italiano che non abbia nulla a che Fire con
quello dei potenti ¢ degli oppositori™.

114, Ibidem. p. 31: “sono portatori, inconsapevoli... di valori assolutimente nuovt™, Pasoline wnda
menciona os genitores que seriam, segundo cle. os educadores oficiais, ou mesmo, deseducadores,

115, Ibidem. p. 32: “povero idiota, umiliato, anzi degradato, incapace a capire, chiuso in una morsa di
mesquinitd mentale™.

116. Ibidem: “un conformismo non meno degradante ed angosciante di quello della scuola™, Pasolini
niio exclui - dessa problematica da deseducagio - a presenga dos professores, “copias dos pais ¢ das mdes™,
autores de deseducagdo. ¢ critica, ainda, a imprensa ¢ a televisdo, por screm drpdos pedagdpicos terriveis,
destituidos de qualquer alternativa.
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apreciar minimamente a idéia de compilar um tratado pedagogico para um rapaz™'"’. pois a
propria vulgaridade no pretenso mundo dua cultura acolheria também esse projeto como “uma
tagarelice ‘legivel™. E por esse motivo que cle, ao invés de dedicar esse tratado “a sombra
monstruosa de Rousscau, [dedica-lo-a] a sombra desdenhosa de Sade™'™,

Com essa afirmagao, Pasolini expressou todo o teor de sua perspectiva pedagogica,
que se distanciava do pedagogo do “contrato social” ¢ se aproximava do pedagogo da
“transgressdo erotica”. Ele procurava suscitar, no cducando, a “davida™ em relagio aos
ensinamentos adquiridos através dos genitores, dos professores, da televisao, dos jormas e,
inclusive, dos seus proprios coeftdneos, porque o educando, enquanto jovem, tera sido tocado
pelas degenerescéncias sociais provocadas pela modernizagio no presente. Foi essa situagio
de degenerescéncia que conduziu Pasolini a denunciar, nesse tratado, a torma “cducativa”™ que
assumem as coisas (as mercadorias, os bens de consumo), enquanto “fendmenos materiais da
condigdo social”, dotadas de uma “linguagem pedagogica” (lingnaggio pedagogico) ¢ que
determinam os individuos na realidade fisica imediata. A realidade fisica, na sua imediatidade,

. D)
moldaria “corporalmente”™'!

os jovens durante toda a vida, imprimindo neles os tragos ¢
marcas caracteristicos de uma dada ordem social. Ele denunciava aqui, acima de tudo, a
forma de ensinamento das coisas na civilizagdo de consumo, diagnosticando assim, no
. = 120 ) . - e

presente, a reprodugdo do alhcamento " nas relagdes cotidianas dos individuos.

Pasolini insistiu, nesse tratado, na deniancia da “expressividade monstruosa™,
produzida por uma realidade que se efetivou de forma estranha ¢ allieia aos liames sociais ¢
que anulava toda mediagdo ¢ vinculo social possivel - uma realidade reificada na sua

monstruosa modernidade. 1sso se tornava cada vez mais evidente, para ele, na medida em que
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observava as ultimas transtormagdes que sofrera o antigo eshos’ ™ o salto entre “o mundo

117, P. P, Pasolini. Lettere luterane, p. 33: “che sappia minimamente apprezzare Fidea dv compilie
un trattato pedagogico per un ragazzo”.

1138, Ibidem: “dedicarlo all’ombra mostruosa di Rousseau, lo dedicheremo all’ombra sdepnosy di De
Sade™.

119. Scgundo Pasolini. os individuos cxprimem nas suas relagdes cotidianas a forga que excreem sobie
cles. os objetos ¢ as coisas, compreendidos historico-socialmente a partir da configuragiio ¢ situagio de classe.
~A condigido social s¢ rcconhece na carne do individuo™ ["La condizione sociale si riconosce nelliy carne
dellindividuo™| (Lettere luterane, p. 36). A cducagio dos genitores ¢ professores cristalizatiam o que g
tinham cnsinado “as coisas ¢ os atos™ (Ibidem).

120. A “linguagem das coisas”™ exprime o abismo que comporta no presente, segundo cle, um dos nuus
profundos saltos de geragdes que a historia jamais presenciou. Um salto de um mundo pré-moderno paa un
realidade absolutamente nova (CI. P. P. Pasolini. Lettere luterane, p. 42).

12 1. Para Pasolini, a modernizagiio trouxc consigo um modo qualitativamente diferente de “produzir as
coisas™. climinando completamente a forma pré-moderna (campesina ¢ artesanal) do antipo modo de
manutengdo da existéncia. onde as coisas cram ainda feitas ¢ confeccionadas por mios humanas, “antipas
mdos pacicnles de carpinteiros, de alfaiates, de tapecciros™ ¢ em que os produtos tinham uma destinagio
humana, ou scja. pessoal (CIL Lettere luterane, p. 43).
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consumista ¢ 0 mundo paleo-industrial [tornara-se] ainda mais profundo ¢ total [do] que o
salto entre 0 mundo paleo-industrial ¢ o mundo pré-industrial™***,

A sua paiddéia  visava, portanto, despertar consciéncias adormecidas ¢ dilaceraday
pelo nivelamento e sutileza manipulatoria dos aparatos do “novo poder™, Desse modo, cele
elevou ao extremo a denincia, o escdndalo, diante de uma juventude que, no seu entender,
vivia um vazio de cultura e de sentido - como uma verdadeira tragédia antropologica ¢
existencial - ¢ numa completa infelicidade. Mesmo diante da negagao, no presente, de toda
alternativa historica, ele insistia em manter, no entanto, a racionalidade do compromisso ¢ da
critica radical'”,

[, por isso mesmo, que o seu pequeno tratado pedagogico mantinha ainda um
compromisso com a verdade, na medida em que buscou desmistificar ¢ desvendar a falsidade
dos “novos direitos” instituidos apds a modernizagdo, tais como a legalizagcdao  do aborto, o
reconhecimento do divorcio, a falsa tolerdncia. Tudo isso ndo passaria de um mecanismo de
ajustamento socializado pelo novo poder, como exigéncia do novo capitalismo que, segundo
Pasolini, ndo poupara no futuro os intelectuais ¢ que, sem duvida, os adequarda a “fungio
socialdemocrata que o poder [lhes] impde anulando, através da realizagdo [lalsificada ¢
totalitaria dos direitos civis, toda alteridade real™'*”.

Em suma, Pier Paolo Pasolini assumiu - na sua critica a sociedade italiana
contemporanea - além das figuras do corsdrio ¢ do luterano'” | a do pedagogo. Ele se langou,
com essas figuras, na luta contra os varios desastres (antropologico, cultural, social )
provocados pela modernizagdo capitalista, mesmo sabendo que ndo “existe mais espirito

»126

popular™®, que ndo era mais possivel falar em revolugdao. I, quanto ao futnro, diz cle, ¢

122. Ibidem: il mondo consumistico ¢ il mondo palcoindustriale ¢ ancora pia profondo ¢ totale che 1l
salto tra il mondo palcoindustriale ¢ il mondo preindustriale™.

123. A “nova juventude™ viveria, no presente, a dnsia de normalidade, numa adesiio total aos novos
modelos para ndo parccer diferente. Pasolini conhecia todas as degencrescéncias sociais decorrentes do
consumismo c¢ dos cfcitos nocivos dos mass media sobre a individualidade. Tsso justilicarta 0s seguintes versos,
da scgunda versio de La meglio gioventin (“A melhor juventude™): “A csse jovem (que ndo retormard niis no
mundo) cu presentcio esse livro escrito duas vezes, vivido ¢ revivido, corpo dentro de um corpo (...) acabou o
mundo. Encontramo-nos num novo mundo. ¢ tu és adubo para 0s sonhos...” ["a questo giovane (che non
tornerd mai pin nel mondo) io regalo questo libro scritto due volte, vissuto ¢ revissuto, corpo dentio un corpo
(...) & finito il mondo, ¢ tu sei lettame per i sogni™] (P. P. Pasolini. La Nuova Gioventii, Poesie frinlane 1941-
1974, p. 162).

124. P. P. Pasolini. Lettere luterane, p. 195 “funzione socialdemocrita che il polere impone
abrogando. attraverso la realizzazione falsificata ¢ totalizzante dei diritti civili, ogni reale alteritd”,

125. Para E. Golino. o corsdrio ¢ o luterano - vividos por Pasolini nesses ttltimos escritos = sdo faces
intercambidveis do pedagogo para o qual toda ocasido. idéia ou evenlo. torna-se pretexto para “ligdes™ (CILE.
Golino, op. cit.. p. 200). Scgundo G. Scalia, o “intelectual corsirio™ ¢ exatamente o contririo do “mtelectual
orgfnico”. cssc busca a dissensiio, enquanto ultrapassa a fungdo de mediagiio do intelectual “entie ™ as classes.
entre a “cultura” ¢ a politica (Cl. G. Scalia, in L. Betti ct al., op. cil., p. 379)

126. P. P. Pasolini, Lettere luterane, p. 46: “non ¢'C piu spirito popolare™,
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eminentemente “apocaliptico”, pois sera efetivado definitamente o projeto modernizante do
presente ¢, simultancamente, climinado todo ¢ qualquer fiame com o passado. Assim, o
distanciamento em relagdo ao passado ¢ a falta de relagio (mesmo que ideal ¢ poética) com o

Juturo serdo, conforme o seu pensamento, desastrosamente radieais.
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Conclusio

Para concluir, ¢ importante ressaltar, logo de inicio, a alirmagio de Massimo
Canevacci, no seu livio A Cidade Polifonica: ensaio sobre a antropologia da comunicagao
urbana (1993), em que denomina Pier Paolo Pasolini de “antropologo espontanco™  Isso
caracterizaria certamente o cardter antropologico de algumas de suas obras (literirias ¢
filmograficas), mas, caracterizaria, também, a forma de suas abordagens expressa nos seus
artigos sobre a realidade sociocultural italiana, que, por outro lado, nio teriam qualquer
pretensio disciplinar ou académica.

Essa denominagio determinaria, com certeza, a maneira com a qual Pasolini lidava
com a “teoria” ou, mais precisamente, com o conhecimento. Na verdade, cle sempre insistiu -
quando de suas intervengdes sobre problemas da realidade social - na atirmagio de que nio
era filosofo, sociologo ou politico. Contudo, ¢ inegavel a influéncia da filosofia, da
sociologia, da antropologia, da semiologia, da psicanalise na concepgiio de suas obras ¢ na
sua atividade critica. Mas, Pasolini manteve sempre um distanciamento em relagio a uma
certa “neutralidade™ institucionalizada do saber (academicismo), partindo, ao contririo, da
experiéncia cotidiano-existencial - direta, dramatica, concreta ¢, inclusive, corporea - como
Sundamenio iltimo de suas analises da realidade.

Quando cle afirmava, entdo, que ndo cra “absolutamente™ um {ilosolo, nao
significava dizer, no entanto, que niio tivesse uma “filosofia”. Essa filosofia se realizava -
como ele definiu numa entrevista concedida a Jean Duflot ¢ so publicada na Italia em 1983
com o titulo “ll Sogno del Centauro™ - na sua mancira de ver a realidade, de interpreta-la,
de relacionar=se com a mesma, portanto, na forma como a experimentava. Lra uma filosolia
que, antes de se exprimir como “amor ao saber”, brotava da experiéncia que se realizava no
seu “amor pela realidade”, ou seja, como atitude reverencial em relagio ao real.

Ora, Pasolini nunca buscou edificar qualquer ¢pistémeé - esta nio toi, na verdade, a
sua preocupagido - mas ele interrogava, antes de tudo, a realidade a partir da qual edificam-se
os diversos discursos epistémicos. Isso explicaria, ao mesmo tempo, a sua recusa ao “feliz
nominalismo” dos sociologos, ja que esse nominalismo conduziria a preocupagoces apenas
teoricas, distanciadas, como ele proprio afirmava, de wma experiéncia mais direta com os
problemas que emergem na vida social.

A sua “filosofia” estava, portanto, dirctamente unida ao seu “modo de vida”, aos

seus interesses ¢ aos problemas que brotavam da sua expericncia imediata com a vida
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Ademais, tratava-se de uma experiéncia que the exigia a participagio completa de todas as
suas disposigoes - desde os sentidos, os sentimentos, a imaginagdo, a racionalidade, a agio
pratica... - pois evitava sempre toda ¢ qualquer forma de reducionismo.

Assim, ele seguiu como “um misero ¢ impotente Socrates™ o curso da vida ¢ do
comportamento dos individuos, denunciando, a partir  das  relagdes  cotidianas,  as
deformidades sociais causadas pela modernizagio da socicdade italiana. Pasolini reagiu a este
fendmeno por ter compreendido que ele havia tornado os individuos uma realidade”
destituida de todas as suas possibilidades, langando-os numa contingéneia cadtica em que a
“cultura” perdera os scus liames com a vida e com a expressividade antropologico-social,

Ele denunciou, face a modernizagio, a ruina causada pela nova cultura dos mass
media sobre os individuos, em que a vida social ¢ o comportamento dos mesimos foram
reduzidos a uma pratica imediata e pragmatica visando apenas as novas necessidades
socialmente instrumentalizadas a partir das exigéncias da nova ordem de acumulagio do
capital.

Prevalece na sua reflexdo sobre a sociedade contemporinea - nesse wtimo periodo
de sua vida ¢ de sua obra - a for¢a de sua demincia como negatividade em relagao ao
presente. Prevalece, também, de forma enérgica a necessidade de manter ainda viva a
dissensdo face a uma sociedade que eliminou toda possibilidade de expressividade ¢
alieridade, tanto no ambito das agdes como no das objetivagdes sociais, desde as mais
imediatas, em termos cotidianos, as mais superiores, no caso, a arte.

Ora, a sociabilidade produzida pela modernizagio capitalista homologou num
universo indiferenciado, diz ele, uma quantidade de “formas de vida™ (no sentido
ctnoantropologico) ¢ baniu valores, modelos sociais, dialctos, formas linguisticas,
comportamentos sociais .... impedindo, assim, o surgimento de novas alternativas para a
construc¢do ou revitalizagdo da individualidade.

FFoi nesse sentido que ele ndo buscou enveredar por vias abstratas ¢ racionalizantes
do pensar ¢ do conhecimento. E, ndo raro, sua critica da realidade social da modemizagio
capitalista partiu de determinagdes empiricas imediatas. Nao lhe sobrava tempo para perder-se
na jactancia “nominalista” ou “especulativa” de uma certa filosofia ou sociologia ¢, tampouco,
no discurso do “falso progressismo” socialdemocrata do seu tempo.

Pasolini buscava, sem divida, uma experiéncia mais proxima ¢ mais real dos
acontecimentos que marcaram a realidade da sociedade italiana modernizada ¢ os novos
rumos historicos mundiais. Desse modo, ele merguthou na vida cotidiana dessa sociedade,

quase que na forma de uma intentio recta e buscou compreender, a partic da imediatidade, as
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marcas deixadas por essas transformagdes na realidade das coisas, dos objetos, dos corpos
Ele procurou compreender a “linguagem” dessas realidades tendo em vista o fendmeno do
consumismo ¢ de sua ideologia hedonista apos a nova ordem da acumulagio - que terin
provocado, nas relagdes cotidianas, uma multiplicidade de degenerescéncias

Foi dessa mancira que cle conseguiu captar ¢ diagnosticar, na sua intensidade, a
inexpressividade e a inautenticidade das relagdes cotidianas no presente. I pade, por outro
lado, detectar as mais diversas “patologias” ¢ “irracionalidades™ que irromperam nessa
cotidianidade da sociedade italiana com a sua modernizagio. Embora a indicagio desses
fenomenos nio obedecesse a uma andlise teorica mais “rigorosa”, em termos de suas
determinantes sistémicas, no entanto, refor¢aram em Pasolini a sua critica ¢ a sua recusa em
relagdo 4 modernizagdo capitalista. Ele encaminhou a critica dessas  deformidades
socioculturais a partir da relagio existente entre “racionalidade teenologica™ ¢
“neocapitalismo”, em que pese todos os limites ¢ equivocos que esse encaminhamento tenha
acarretado. No entanto, ele ndo isolou esses mesmos fendmenos de suas implicagdes com os
processos de racionalizagio ¢ funcionalidade da modernizagio das sociedades capitalistas.

Pasolini compreendeu que essas deformidades que se efetivaram na vida cotidiana
dos individuos atingiram - para usar, no momento, a terminologia habermasiana contida em
Teoria da Ag¢do Comunicativa (1981) - as estruturas da cultura, da integragao soctal ¢ da
socializa¢do. Assim, ele denunciou essas deformidades socioculturais que foram provocadas
pelo processo historico de modernizagdo e racionalizagdo capitalista a0 descrever essas
“patologias do mundo da vida” (Habermas) de forma ctnografica. E ¢le o fez a medida que
incidiam sobre a cultura, a sociedade e a pessoa, tendo como experiénceia o caso ialiano,

Os artigos que compdem os Scritti corsari (1975) e Lettere luterane (19706) trazem,
de forma descritiva, inimeras indicagdes empiricas desses novos fenimenos patologicos
provocados pela modernizagdao na Itdlia. Acrescente-se, ainda, a essas obras o seu ultimo
romance, Fetrolio (1992, publicagdo postuma), mesmo que nesse escrito tal problemaitica
tenha sido representada na forma estética. No entanto, varias sio as indicagdes nesse romance
- em termos etmogridficos e antropologicos - relativos a esses fendmenos que aproximani esse
seu ultimo trabalho da sua fase corsaria ¢ luterana, ou seja, da tase do confronto com a crise
nas relagdes cotidianas causada pela modernizagdo capitalista na Italia,

Pressupondo essas indicagdes, pode-se aqui analisar, a titulo de conclusio, seguindo
algumas categorias da reflexdo habermasiana sobre as patologias da moderidade, alguns

fenomenos dessa degenerescéneia que Pasolini teria  denunciado na sua critica ao
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neocapitalismo, associando-os ao mesmo tempo a problematica da racionalidade moderna
ligada aos imperativos da funcionalidade ¢ eficiéncia do sistema,

Veja-se, logo de inicio, o problemas das patologias que afloraram em termos da
reprodugdo cultural. Pasolini denunciou a “perda de sentido”™ que ocorren no ambito da
cultura depois do impacto sofrido pelos individuos com a perda dos seus antigos codigos
culturais anteriormente ligados a uma cultura campesina ¢ paleo-industrial. Esse vazio se
efetivou, segundo cle afirma, a medida que a modernizagdo substituin essa cultura pre-
moderna pela dos mass media. Essa ruina de todo um universo de valores ¢ cadigos culturais
provocou, na sociedade, uma perda de legitimidade que, para as pessoas (individuos),
representou uma crise de orientagdo nas suas relagoes sociais ¢ colidianas,

Ele se defrontou também com as patologias que afloraram em termos da miregragao
social. Do ponto de vista da cultura, a crise dos antigos valores ¢ liames socioculturais
desestabilizou as formas anteriores de “identidade social™ que, de acordo com as descrigoes
pasolinianas, estavam apoiadas anteriormente em valores como a hounra, a virilidade, a
castidade, a amizade entre machos, o sentimento do sagrado... associados a modelos
socioculturais de uma sociedade que ndo teria ainda sofrido o impacto da industrializagio ¢
do boom ccondmico. Esses valores teriam sido substituidos, no scu entender, por novos
valores ligados a ordem consumista ¢ a sua ideologia do hedonismo laico. O resubtado dessa
transformagdo teria sido, em termos sociais, uma situagio de anomia dada a fragilizagio da
antiga normatividade ¢ suas referéncias identitarias que, para a pessoa, teria termimado numa
completa alicnagao.

Pode-se ainda identificar na critica pasoliniana a modernizagio capitalista ¢ suas
conseqiiéncias - desta vez em termos da socializagdo - outras patologias experimentadas por
ele no contexto da realidade social italiana. Deu-se, no ambito crltural, o desaparecimento de
inimeras “culturas particulares” que antes compunham, como cle atirmava, as varias
pequenas patrias no interior do pais, seguido pela ruptura com a tradigdo (ue se expressava
nos costumes ¢ no uso dos dialctos. Esse fendmeno destruiu inumeras formas de auto-
insercdo dos individuos na realidade ¢ os langou num total alhcamento na nova realidade.
Socialmente, teria ocorrido uma perda de toda motivagao, pois a esses individuos, uma vez
completamente “desterritorializados”, restou-lhes apenas a apatia ¢ o confornismo.

Ora, quando a nova cultura ligada a modemizagio ¢ acumulagio capitalistas
desestabilizou os antigos liames socioculturais - que mediavam antes as relagoes cotidiano-
sociais - limitou os individuos, no ambito da pratica, a agdes apenas imediatamente possiveis.

Tratava-se, como atestou Pasolini, de uma completa adequagio em que cles nio
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apresentavam mais qualquer resisténcia face ao presente, pois nio buscanam mais uma
perspectiva de futuro diferente. Eliminou-se, desse modo, toda motivagio para o confronto
ou conflito com a presenga da ideologia do bem-estar ¢ com a cliciéneia de uma racionalidade
integradora que neutralizou toda e qualquer adversidade contra o sistema,

Todo esse processo provocou, no emtanto, na esfera pessoal, a irrupgio de uma
diversidade de  psicopatologias.  Essas  psicopatologias  vio,  segundo  as  descrigoes
pasolinianas, desde a neurose a agressividade, a perda da sensibilidade, & atasia, & alalia, a
violéncia criminosa. Todas essas indicagdes se encontram nos scus ultimos artigos sob a
designagdo de “mutagdo antropologica”™ em que cle tencionava  suscitar, com  essa
problematica, a atengdo dos leitores em relagiio aos desmandos politicos da Democracia
Cristd, mas também, a indiferenga do Partido Comunista ltaliano cm relagiio aos novos
problemas colocados pelas transtformagoes do capitalismo no pos-guerra.

Na verdade, a sua denuncia em relagdo a essas deformidades se inscreve no contexto
de questoes que emergem dos impasses colocados pela Modernidade. E pode-se detectar, sob
esse aspecto, toda a dramaticidade de suas ultimas posi¢oes na expressio do seu pessimismo,
ao se deparar com toda auséncia de alternativas para a solug¢do dos novos problemas
colocados pela realidade social contemporanea. Nesse sentido, cle levou as ultimas
conseqiiéncias a sua critica ¢ recusa do mundo moderno a ponto de assumir, nio raro, uma
posi¢ao radicalmente antimoderna ¢ anti-iluminista, provocando, inclusive, suspeitas de
trracionalismo.

Mas Pasolini refutaria, certamente, em termos da critica 8 modernidade, a tese pos-
moderna de Gianni Vattimo - em A Sociedade Transparente (1989) - de que os mass media
possam constituir, hoje, novos sentidos para os individuos na sociedade contemporinea Ele
rechagaria, inclusive, a dimensdo emancipatoria que Vattimo atribui aos media, na medida em
que Pasolini designava a “comunicag¢io” como algo associado a4 “instrumentalizagio™, a
“técnica”, ou se¢ja, a uma atividade vinculada a racionalidade do sistema, Para cle, esses
aparatos ndo realizariam nenhum “efeito emancipador” no contexto social, mas, ao contrino,
cles impossibilitariam aos individuos toda experiéncia de alteridade ¢ de libertagio, ctetivando
muito mais a infegragdo totalitaria de acordo com os interesse da nova ordem ccondomica
ligada ao consumismo. Por conseguinte, os media, no seu entender, a0 inves de serem
agentes da produgdo de “sentidos” seriam instrumentos que propiciariam a “‘homologagio
cultural”.

A critica pasoliniana desses aparatos aproximou-se, sob este aspecto, bem mais das

posi¢des assumidas por Adorno ¢ Hokheimer na Dialética do Lsclarecimeno (1944) ¢ de
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Marcuse, ao tratar da problematica do homem unidimensional na ldeologia da Sociedade
Industrial (1960), quando denunciaram os efeitos nocivos da “racionalidade teenologica™ no
capitalismo avangado. Pasolini buscou apoio na leitura desses pensadores, ao formular as suas
criticas em relagao aos problemas causados pelos media na difusao daideologia hedonista do
consumo ¢ na homologagio cultural na sociedade italiana modernizada

Vattimo refuta, justamente, na sua obra que acaba de ser mencionada,  essa
concepgdo frankfurtiana em relagdo a atividade dos media. Ele contrapoe a esta visio da
homologagdo geral a idéia de que os mass media propicianam o advento de wma
multiplicidade generalizada de Weltanschauungen, ou scja, de visdes de mundo ¢ de pontos
de vista diversos, reconhecendo nos media uma dimensiio emancipatoria. Lle substitui, desse
modo. a experiéncia americana relativa & Segunda Guerra Mundial - ¢ que teria determinado,
segundo cle, as posigoes de Adorno ¢ Horkheimer - pela das utimas décadas nos Listados
Unidos, em que as minorias de todos os tipos, diz ele, tomaram a “palavia™ surgindo, em
seguida, na ribalta da opinido publica, culturas e subculturas de todo gencero.

Ora, a questio responsavel por toda essa discussio, tanto em Pasolini como cm
Vattimo ¢, sem duvida, a Moderidade. Ambos contestam os rumos da ractonalidade
moderna, mas através de procedimentos totalmente cspecilicos ¢ “teorias™ bem distintas
Confrontam-se com os rumos autoritdrios ¢ universalistas dessa ractonalidade, atirmando,
muitas vezes, a particularidade ¢ a diferenga, seja na perspectiva da = epocalidade do ser™,
seja na da “contingéncia” historica. Mas, ambos se distanciariam quando confrontados a partir
da perspectiva do politico ¢ dos problemas postos pela realidade capitalista,

Pasolini teria sido influenciado pela teoria social frankfurtiana - na expressio de
Adorno, Hokheimer ¢ Marcuse - ao criticar 0s novos rumos tomados pelo capitalismo Na
verdade, ele buscou compreender as mudangas operadas na realidade apos a nova forma da
acumulagio ¢ constatou, inclusive, a impossibilidade de utilizar-se ainda de categonas do
pensamento de Gramsci para exprimir a sua critica em relagiio a essa realidade. O ultimo
Pasolini, como afirma Gianni Scalia, exigia para a sua pesquisa uma nova “descoberta de
Marx” e, nessa tentativa, teria expresso o seu dissenso em relagio a sociedade culturalmente
homologada, uma vez que a “fungdo”™ do intelectual, no seu entender, deveria se exprimic no
exercicio da critica ¢ em consonincia com a “verdade politica™ com a qual cle deveria se
comprometer ¢, a0 mesmo tempo, nao cstar submetido, na pritica, ao poder.

Vattimo afirma, no entanto, que o horizonte da “filosofia da historia™ se encontra
hoje perdido. Trata-se, como cle denomina, da dissolugdo das filosofias metafisicas da historia

ou das “grandes narrativas” (Lyotard). Ele refuta, em O lim da Modernidade (1985), o
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ponto de vista moderno - desde a idéia de historia aos scus corolarios, a saber, a nogao de
progresso ¢ a de superagdo. O pos-moderno eliminaria tambeém, segundo cle, a categoria do
novo, como expericncia do “fim da historia™. Assim, o que caractenizania o “lim da histona™, a
partir da experiéneia pos-moderna, ¢, de acordo com Vattimo, o tornarem-se problemiticas.
no ambito teodrico, a nogdo de listoricidade ¢, quanto a pritica ¢ sua antoconscicneia
metodologica, a id¢ia de uma historia como progresso; em sua substituigiio, 0 que agora esta
posto para a reflexdo ¢ o agir sdo as condigoes efetivas da existéncia conereta Desse modo, a
tarefa do pensamento ja nio seria, segundo ¢le, como pensou a modernidade, um remontar ao
fundamento ¢, por esse encaminhamento, encontrar “o novum-ser-valor”™ que, no seu
desdobrar-se sempre ulterior, conferisse sentido a historia. Por conseguinte, nio hia mais
“renascimentos” ou retorno as “origens’... pois a ultrapassagem da modernidade nio podera
mais se realizar através de instrumentos ainda metalisicos ou através de um pensamento
fundacional.

Pasolini ¢ Vattimo deparam-se, portanto, com os impasses colocados pela crise da
modernidade ¢ pelos rumos da racionalidade. Vattimo assume a perspectiva do fime da
modernidade - enquanto posi¢do pos-moderna - uma vez que se dissolveram os antigos
pontos de vistas unitarios ¢ centralizadores apos o advento da sociedade da conmicagao 12
os mass media exerceriam, nessa sociedade, segundo a sua reflexio, um papel fundamental, a
saber, o de realizar um desenraizamento na medida em que faram explodic uma
multiplicidade de racionalidades “locais”, como as ligadas a minorias ¢tnicas, sexuis,
religiosas, culturais ou estéticas. Os ensinamentos de Nietzsche ¢ Heidegger ofereceriam,
segundo ele, os instrumentos necessarios a compreensio do sentido emancipador do fim da
modernidade.

Pasolini, ao contrario, assumiu, na sua critica, uma posi¢io bastante pessimista
diante dos impasses postos pela crise da modernidade. Ele fundamentou a sua critica em
relagdo a sociedade capitalista contemporanea no paradigma da “racionahidade teenologica™
(frankfurtiana) e deixou escapar, ndo raro, nas suas consideragoes, argumentos de cariter
anti-racionalista ¢ também “romantico”. Ele denunciou a inoperincia dos velhos argumentos
racionalistas diante de uma racionalidade que mantém a funcionahidade dessa sociedade ¢ que
caracterizaria a “civilizagdo tecnologica™. Ele identificou, portanto, essa racionalidade com a
instrumentalidade, com a funcionalidade, com a manipulagio, com o pragmatismo...

O qltimo Pasolini estava demasiadamente proximo a critica da racionalidade dos
primeiros frankfurtianos, ao denunciar todos os problemas decorrentes da crise da

racionalidade moderna e as suas implicagdes no ambito das relagoes sociais imediatas. A sua
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critica da sociabilidade contemporanca terminou tambem prisioncira da critica da “razio
instrumental”™ (considerando aqui a critica de Habermas a concepgio moderna de razio), na
medida em que ndo vislumbrou nenhuma saida quando refletiu sobre o “novo fascismo™ da
civilizagao de consumo ¢ sobre a fungio dos mass media. Ele evitava, porém, enveredar em
posigdes irracionalistas ¢, inclusive, criticou num artigo intitulado La reazione sulistica,
publicado na coletanea /1 Portico della Morte (1988), o fato de Marx ¢ o marxismo, inclusive
Lukacs, nao terem considerado o irracional, pois esse. nio se identilicania necessatiamente
com irracionalismo.

Adriano Duarte identifica na sua obra Comunicagao ¢ Cultura (199:1) duas vertentes
antagonicas em relagiio ao ideal ¢ imperativo da modermidade: a vertente racionalista ¢ a
anti-racionalista. A primeira vertente conduziria as esperangas de salvagio, segundo cle
explicita, no desenvolvimento cientifico ¢ sua performatividade téenica, a segunda, na
pretensio de um acesso autonomo das culturas particulares ¢ dos individuos a partir da
experiéncia da vida. Ora, segundo ele, essas duas vertentes da modernidade revelam-se hoje
como “duas irmds gémeas” da racionalidade moderna ¢ terminam, assim, ¢m  posigoes
aporcticas. Para cle, o surgimento da “ideologia comunicacional”™ - enquanto  tarela
problematica de redefinir um novo tipo de racionalidade - decorreria, na verdade, do
esgotamento desses modelos logicos que se fundamentavam ou na “razio téenica™ ou na
“razdo vanguardista”. Essa ideologia, no entanto, como ele explicita, continua nio  se
separando da perspectiva de uma “refundagio™, de um recomego ou de “invengio de uma
nova cra”. Duarte identifica, nessa ideologia, a presenga de pretensoes consensualistas de
implantagio de uma sociedade da comunicagio generalizada como mais uma forma do
arbitrio institucional que se legitima numa espécie de “forma doce ou sofi™ de mascaramento,
ndo dos mecanismos de dominagdo, mas das suas marcas mais exposias.

Pasolini refutaria, sem duavida, a perspectiva de uma “socicdade da comunicagio
generalizada”, como também a sua ideologia ja que, escreve ele, a comunicagiio estaria
associada a “instrumentalidade”, conseqiientemente, comprometeria todo principio expressivo
¢ emancipatorio. Ele ndo admitiria como alternativa - diante dos impasses colocados pela
racionalidade ¢ pela sociedade contemporanea - uma “nova narrativa™ fundada no principio
comunicacional, pois 0 mesmo terminaria reproduzindo toda a logica da dominagio,
enquanto manipulagdo da consciéncia dos individuos. A sua critica em relagio as
deformidades sociais, no presente, tinha, portanto, como pressuposto a fungio exercida pelos

mass media na reprodugdo ¢ manutengido do novo erhos da civilizagao de consumo.
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Esses argumentos afastam mais ainda Pasolini das teses de Gianni Vattimo em
relagdo a problematica da modernidade. Ele afrontou os problemas decorrentes da vida social
contemporanca mantendo ainda uma perspectiva de “intervengiio social™, mesmo diante dos
impasses de se manter ainda firme o projeto de transformagio da realidade social. Ao
contrario, o “pensamento fragil” (Vattimo) anuncia - segundo a critica de Franco Crespi
apresentada no artigo “Assenza di fondamento ¢ progetto sociale”, publicado na coletinea //
pensiero debole (1983) - o fim de toda perspectiva de um pretenso futuro do ser, coincidindo,
assim, com a crise atual de toda dimensio utopica em relagdo a superagio “final” das
contradigdes sociais, que teria animado as concepgdes sociologicas de  matriz positiva ou
marxista dominantes na primeira metade desse séeulo. ‘Trata-se de um pensamento gue
conduziria, segundo Crespi, a crise da capacidade critica de toda teoria social, uma ves que
estaria destituido de “idealidade™ no sentido de oposi¢io ao existente.

A crise que tocou Pasolini - sobretudo nesse ultimo momento de sua vida ¢ de sua
obra - ¢ a que abateu inimeros intelectuais militantes marxistas que vivenciaram a Resisténcia
como momento unitario ¢ popular contra a violéncia repressora do fascismo, que lutaram por
uma sociedade diferente ¢ depararam-se, a0 contrario, com o fracasso do movimento operanio
revolucionario em todas as sociedades industriais. Uma crise que envolveu tambeém as
desilusoes politicas provocadas pelo fracasso da revolugio ¢ pela evolugdo do estalinismo no
Leste curopeu, justificando, deste modo, a falta de alternativas tanto tedricas como praticas
para uma nova luta contra o capitalismo.

Pasolini sempre insistiu, no entanto, numa “renovagio de Max™. Ele enlrentou os
novos fendmenos resultantes da modernizagdo capitalista em  termos  socioculturais ¢
etnoantropologicos, ¢ compreendeu, ao mesmo tempo, a necessidade de explici-los tambem a
partir de suas determinantes socioecondmico. Ele pediu, desse modo, a Gianni Scalia, como
este mesmo atesta, que o traduzisse em termos da economia politica, no sentido, ¢ claro, de
uma critica ao existente.

O altimo periodo de sua obra esta marcado por todo um ceticismo ¢ pessimismo
devido aos novos rumos tomados pelo capitalismo. As suas Gltimas posigdes criticas em
relagdo a sociedade neocapitalista ndo indicam mais qualquer “saida™ ou “superagio™ dessa
realidade. Predomina a visdo de um “universo horrendo™ do poder ¢ do consumo, uma visio
desesperada dada a totalizagdio dos processos de homologagio conduzidos pela ratio no
neocapitalismo. Niao ha mais “esperangas” ou “salvagio”, pois a realidade mudou ¢ os
individuos ¢ a sociedade nem sempre caminham para o melhor. I, no entanto, ele insistia até

o ultimo momento em manter o exercicio da critica ¢ uma posi¢io comunista.
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A critica de Pasolini a sociedade capitalista contemporinea permancecu, porém, nos
fimites da critica da “razao instrumental™ ou, ainda, nos limites do “mito negativo™ da téenica,
enquanto  signo  da manipulagio. Ele terminou  sucumbindo  diante  da ideologia  do
“racionalismo teenologico™, enquanto coneepgio fetichista da téenica. E isso ocorreu apesar
de sua compreensio das relagdes existentes entre o neocapitalismo ¢ o avango teenologico
Ele sustentou, ndo obstante, a sua critica - em alguns momentos de sua rellexio sobre o
mundo moderno - a partir da idéia de uma “civilizagdo tecnologica™ que sc realizaria pela
ordem do dominio da racionalidade, levando a ruina intimeras disposicoes ¢ potencialidades
humanas.

LEsta também ausente, nesse momento de sua critica ao capitalismo, qualquer alusio
a um principio emancipatorio mais amplo, pois, no entender de Pasolini, a nova ordem
economica com a sua racionalidade teriam determinado um “fim da historia™, Isto, enquanto
eternizagdo das relagdes capitalistas devido a impossibilidade do surgimento de um novo
conflito historico, que produzisse uma transformagao radical das relagdes ccondmico-sociais
na dire¢ido de uma nova forma de sociabilidade.

Crescia ncle, ao contrario, o horror ao totalitalitarismo do presente como um espago
do nonsense, como impossibilitador de resgate de um sentido social que pudesse fundamentar
novamente uma auténtica comunicabilidade entre os individuos ¢ que pudesse restabelecer
liames sociais isentos de toda coisificagio ou de toda manipulagio funcional da racionalidade
sistémica. Tratava-se, para cle, de um presente que terminou esmagando qualquer vontade
tragica de uma nova tundamentagdo ético-pedagogica. I, nesse contexto, a “comunicagio™,
tanto na perspectiva dos mass media como na dimensao lingiiistica das relagoes cotidianas,
estaria integrada, pois as vias possiveis de uma construgio de “sentido™ na sociedade
contemporanea se encontrariam sujeitas aos imperativos sistémicos. Desse modo, falar de
”sociedade da comunicag¢do” ou de “raziio comunicativa”, no contexto da critica de Pasolini a
sociedade contemporinea, ¢ manter-se ainda sob a perspectiva da instrumentalidade ¢ da
manipulagiio técnica que essa sociedade reproduziria. Ele indicou, na sua visiao da sociedade
contemporanea, uma realidade da “integragdo autoritaria” ¢ da “homologagio total™, tipica de
um “novo fascismo” em que ndo ha mais espago para a autonomia ou contestagio associadas
a0 principio emancipalorio.

Pasolini reconheceu, também, nessa realidade, um espago de ameaga constante
subjetividade, na medida em que a mesma foi afetada por todos os mecanismos ajustadores
da nova ordem social provocando nos individuos a apatia, a akalia ¢ um conformismo

generalizado. Segundo ele, a antiga perspectiva de liberdade e felicidade - antes associada ao
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principio emancipatorio - foi substituida pelos “falsos dircitos civis™ ¢ pelas necessidades
artificiais ligadas ao consumismo. A nova ideologia hedonista do consumo conduziu, assin,
os individuos & “compulsdo consumista™ (Boaventura), imprimindo neles a docilidade ¢
Sragilidade ¢ esvaziando, ao mesmo tempo, a individualidade de toda a sua dimensio
expressiva. Os individuos foram acoplados a “compulsio consumista’™ diante de uma erise que
eliminou toda possibilidade de anronomia e de existéncia de principio socializante. Por outro
lado, passou a presidir também sobre as relagoes sociais um verdadeiro “individuahsimo de
massa” (Barcellona) em detrimento da dimensio coletiva ¢ emancipatonia, Isso explicaria,
entdo, a critica pasoliniana em relagao a presenga de uma subjetividade destituida, no
presente, de todos os liames sociais que a integrasse novamente ao coletivo ¢ possibilitasse,
finalmente, um resgate de novos “sentidos sociais”™ que ndo fossem os do “mimetismo™, do
“narcisismo” ¢ “autismo”.

Pasolini estava consciente também da sceparagio existente entre  pratica  do
consumismo (enquanto “pratica cultural-ideologica™ ¢ o acesso real ao consumo  de
determinadas mercadorias por todos os individuos. Ele expressoun a sua eritica a esse
fendmeno, considerando a contradigiio existente entre o consumismo (na sua dimensio de
ideologia hedonista) ¢ a possibilidade concreta de todos os individuos poderem adquirir as
mercadorias. Esse descompasso entre o aumento das expectativas  consunistas ¢ as
impossibilidades concretas de realiza-las determinou nos individuos, segundo cle, uma
“frustragio generalizada™ pela irrealidade, inclusive, dos novos modelos  sociais  do
consumismo.

Ele denunciou toda a crise que envolveu tanto a subjetividade individual como
coletiva, mas terminou enveredando cm posicoes niilistas, pois presenciara, na sociedade
contemporanea, a banalizagio das grandes questdes que cobram uma exigéneia ¢tica ¢ uma
intervengdio politica mais socializante. Essas posigoes justificar-se-iam,  sobretudo,  pela
auséncia de alternativas para a reconstru¢do de uma “wtopia’ ou idealizagao que rompesse a
imediatidade do totalitarismo do presente ¢ que indicasse, a0 mesmo tempo, uma abertura em
termos de uma perspectiva de fransformagdao historica em relagio a forma de vida
dominante no neocapitalismo. Predominava, todavia, nesse momento historico, o desinteresse
total dos intelectuais e politicos de seu tempo em pensar ainda formas alternativas as do
consumismo - no sentido de uma realidade diferente - pois as disposigoces dos individuos antes
dirigidas para a sua auto-expressio ¢ sua auto-realizaglio ndo estariam mais voltadas para a

fortificagiio dos liames sociais, mas dirigir-se-iam, ao contririo, & relagio individuo ¢ coisa. A
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nova perspectiva social limitar-se-ia apenas a adequar os individuos & nova ordem social,
negando toda possibilidade de um futuro diverso.

Pasolini insistiu, mesmo assim, numa certa “wtopia” ¢ “idealizagio™ enquanto
intelectual do dissenso. 1o seu @ltimo recurso foi na verdade o apelo ao passado enquanto
“rememoragdo” de “lormas de vida” ou modos de vida sociais anteriores a modernizagio
capitalista, em que a cultura ¢ os individuos estavam distantes das novas metas da Italia do
boom econdmico. Um passado que representava, para cle, alteridade ¢ resisténcia diante da
ruina dos varios “sentidos sociais” que antes possibilitavam aos individuos a participagio ¢
auto-inser¢do na realidade historico-social.

Vattimo, certamente, refutaria - de acordo com a sua reflexiio exposta em .l
sociedade  transparente - esse procedimento  pasoliniano  face  a problematica da
modernizagdo. Ele identificaria, nessa posi¢dio, a presenga de uma atitude “mitica”, designada,
por ele, como “arcaismo” - uma atitude que decorreria, portanto, da crise do paradigma da
filosofia da historia - enquanto visdo “apocaliptica”. Essa atitude, segundo a critica de
Vattimo, partiria da desconfianga difusa na cultura cientifico-tecnologica  ocidental,
considerada como modo de vida que violaria ¢ destruiria a auténtica relagio do homem
consigo mesmo ¢ com a naturcza, ¢ de pressupostos ainda ligados a problematica do sistema
de exploragdo capitalista e de suas tendéncias imperialistas.

Mas, Pasolini reconhecia que “a nostalgia por um modo de ser que pertencera ao
passado™ provocava nele, as vezes, um certo turor reacionario, pois aquela realidade nunca
mais seria restaurada - cla deixara de existir historicamente. Ocorreu, desse modo, segundo
dasolini, uma “vitoria definitiva do mal” que provocou nele uma espécie de “piedade
cosmica” pelos jovens destinados a viver “existencialmente™ os novos valores ue The eram
intoleraveis. E terminou finalmente convencido de que nido poderia mais reviver esse passado,
nem mesmo por uma via de “idealizagio estética”, pois a ruina do presente se completou com
a ruina do proprio passado - ¢, com isso, a impossibilidade de futuro.

Ele assumiu, entdo, a abjura¢ao permanente, mesmo expressando as vezes uma
postura um tanto anarco-individualista, dada, inclusive, a sua situagio solitaria nas suas
atimas intervengdes criticas em relagdo a sociabilidade contemporinea. E até nos ultimos
momentos de sua vida, Pasolini manteve a dissensdo e, como pensador “herético”™, propds aos
individuos, em termos €tico-politicos, a identificaren-se com o diverso, a escandalizarem ¢
blasfemarem, motivado pela sua recusa em relagdo ao presente ¢ 0 seu compromisso ¢ “amor

pela realidade”, expressos tambeém na forma da denincia.
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LEm suma, reconhece-se, nesta dissertagiio, a importancia ¢ atualidade dos problemas
identificados ¢ criticados por Pasolini, no que diz respeito a degradagio da sociabilidade no
presente. Porém, ndo se pode omitir os limites de sua critica ¢, a0 mesmo tempo, o impasse -
Ja tratado aqui a titulo de conclusio - com que a sua critica se depara, na medida em que esta
tltima ndo ultrapassa o horizonte da “racionalidade instrumental”. Nesse sentido, talves fosse
importante indicar, mesmo que brevemente, no pensamento italiano atual, a reflexio de Pietro
Barcellona. Reconhecer o valor de sua critica ao “imagindario capitaliste” - que for tambem
enfrentado por Pasolini -, na medida em que esta propoe uma retomada da “ordem do
conflito” ¢ busca recuperar inclusive as dimensdes sociais ¢ scus hames, afetados pela forma
da produgdo ¢ reprodugio no capitalismo atual. Trata-se de um enfrentamento, para
Barcellona, com uma sociedade que perdeu, nas suas relagoes, a distingdo entre imaginario,
fantasia e realidade historico-social. Para tanto, ¢ preciso, segundo esse autor, recuperar uma
nova “subjetividade projetual-fatica”, combatendo assim, politicamente, o “imagunnirio da
singularizagdo”™ que produz, no presente, a angastia ou um sentimento desesperado de

soliddao que impossibilita toda construgio de “identidade social™.

“Prango un mondo morto

Ma non son morto 1o che lo prango,

Se vogliamo andare avanti, bisogna che piansiamo

il tempo che non puo piic tornare

che diciamo di no a questa realta che ci ha chius nella sua prigione.”

Pasolint, La nuova gioventn
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