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A bencéo:
Aos ancestrais das casas sagradas
em TimorLeste que me acolheram
e aosancestrais de minha casa,
minha familia.

Ha'u hushensa:
bei'ala sira nian hosi uma lisan sira iha
Timoieste ne'ebé simu ha'u no més
bei'ala hosi ha'u nia uma, ha'u nia
familia.



Para Graziela Lunardi
e para aqueles que exist@renquanto
apenas no brilho dos meus olhos.
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Subir a montanha € um movimento de varios gestosseSabe
montanha para deslosa& da capital ao interior do pais. Em
aproximadamente uma hora, apos deixar para tras ate rids,
rapidamente chega ao alto, donde se vé, logo abaixo, tocando o mar,

os tracados da cidade e, em uma de suas pontas, a cabeca de um
crocodilo talhado nos montes que ali principiam seus percursos.
Chegand@se aos municipios, sed® ainda mais montanha para
alcancar seus sucos, aldeias, casas sagradas, hortas:sEm@aredia

em caminhos que a serpenteiam, dessenpor vezes em trilhas para

de novo voltar a subir em longas e arduas caminhadas. Na época da
ocupacéo indonésia e de luta pedependéncia, subm@ ainda mais a
montanha, buscande o abrigo da mata, em fuga, para se proteger, para
travar resisténcias. E para o alto da montanha que os ancestrais seguem
apos a morte e os devidos rituais, e € em seus cumes que, no tempo de
muito antes, o céu ligasa a terra e permitia aos seres humanos
transitarem entre esses diferentes dominios da existéncia.

Keu Apoema



REsSuMO

A pesquisa teve como objetivo compreender os processos de forméadoad@3j nmestres

ou senhores da pata, na lingua local, atualmente responsaveis por suas casas sagradas, I
cenario de luta pela independéncia que demarcou o periodo da ocupacao indonésia em Timc
Leste (1978999), até a Restauracdo da Independéncia, proclamada em 2002, depois de ui
brewe intervalo de intervencdo da ONU. O trabalho buscou investigar os processos de
aprendizagem desses atores, considesaradotransformacdes e rupturas pelas quais o territério
passou no periodo, incluindo a resisténcia, a destruicdo das casas dagradascipEs
indonésios, a conversdao em massa a religido catolica, entre outros eventos didiapti®os.iOn

€ a lideranca e a autoridade ritual das casas sagmastiisicoes materiais e imateriais,
correspondentes a linhagens, base dos valepesteanologias locais relacionadé&saa que

definem as relagbes entre humanos, entre humanos e n&o humanos e entre todos com
divindade, MaromaKrabalhotse basicamente com duas fontes: a primeira, produzida no
periodo de janeiro a maio de 2018, com base nos testemunhos de 18iéez0i)) do
municipio de Ainard, tendo por base metodoldgica a histéria oral, aborda suas historias de
vida, a convivéncia com suas respectivas casas sagradas, as narrativas de origem e aspectos:
sobre o conhecimento que enunciam, e ainda sobre as relacdes desse conhecimento e seus S|
distintivos com a formacéo Macao; a segunda constieiide m acervo audiovisual referente

as Cerimdnias de Restauracdo da Independéncia, nas quais 0s elementos gerais da cultura €
presentes, bem corfian a(8)iderquase todos distritos (unicipioy Em termos tedricos, a
pesquisa susterda no campo dadtoria cultural em articulacdo com a Antropologia, colocando
em discussdo a permanéncia e a continuidade como fatos histéricos, tendo em vista logic:
decoloniais de abordagem das epistemologias locais. O trabalho esta organizado em cin
capitulos, aléma introducédo e da concluséo: no primeiro, disagtera referenciais tedrico
metodolégicos do trabalho, a construcdo do campo e os modos de analise dos dados; n
segundo, apresefsta disan conceituanda como o corpo dos saberes locais e costurdeiros

base religiosa e, simultaneamente, como a casa sagrada, a base de sustentacao de tais saber
terceiro capitulo, aborda dia, compreendida tanto como a palavra como o ritual e descreve

a continuidade da vida cerimonial das casas sagrad@&salpeiodo de ocupacao indonésia.

No quarto capitulo, aborda o processo de aprendizagentiadoa @ar meio de estagios
sucessivos de participacdo, da observacdo a aquisicdo da autoridade e do poder de fala; tam|
analisseas relacdes entre adig Catolica e a casa sagrada. O quinto capitulo trabalha com as
categorias relacionadas a formacétada « o , kultwwahbo mor 6 e Ot erra sag
nos testemunhos ddéian a(8)j de modo a compreender como eles prejetgor meio de

uma omunidade imaginada de praticas. Finalmente, apsesardaalise da primeira parte das
Cerimonias de Restauracdo da Independéncia, protagoniiatiaa@) idendiferentelistritos
(municipioy Do percurso geral da pesquisa, depresendee os prcessos de aprendizagem e
formacdo dofian a(8)isenddo por meio de sua participagdo em redes dedsabenesstas

pelos lacos de parentesco enraizados na casa de origem, bem como por outras casas sagrac
suas respectivas autoridadles de modoxaensivo, pelo engajamento, em diferentes niveis, na
vida ritual tanto de suas casas sagradas, como de outras as quais se conectam por distintos |
de afinidadePropdese, ao final, que tais processos de aprendizagem, bem como de producéo e
reproducaala cultura, dase em friccdo com as instancias histéricas que atravessam, por meio
de estratégias de continuidade e de busca por legitimagao das praticas locais e costumeiras.



ABSTRACT

The present research aims to understand the educational protiesseq&fi masters or kings

of words, in the local language, currently responsible for their sacred fioonsése period of

fight for independence from Indonesian occupation in-THasr (19751999) to the
Restoration of Independence, proclaimed in 2002, after a brief period of intervention by the UN.
The study investigates the learning processes of these masters, taking into account th
transformations and ruptures that took placaly during this time, including the resistance, the
destruction of sacred houses by Indonesian army, the massive conversion to Catholicism, amor
other disruptive events. Than a @sithe leader and ritual authority of the sacred hduses
materialand nomamaterial institutions corresponding to lineages, the basis for values and local
epistemologies relatedligan which define the relationships among humans, between humans
and norhumans, and between everyone and the divinity Maromak. The hasddi®n two

main sources: first, the testimonies diad8 a (8) inthe municipality of Ainaro from January to

May 20180 the methodology used was oral history, which approaches their histories of life, the
relationship with their respective sacragsé® the narratives about origin, the general aspects
about the knowledge that they claim, and the connection of this knowledge and its signals or
national identity. Secondly, the study entails an audiovisual archive related to ceremonies of tt
Restoratin of Independencé general cultural elements are present, includirigiitha ¢s) n

from almost alllistricts fnunicipalities In theoretical terms, the research study is centered in the
field of cultural history and anthropology, promoting a discuabiout permanence and
continuity of historical facts, taking into perspective decolonial logic in approaching local
epistemologies. Besides the introduction and conclusion, five chapters illustrates the work. Th
first chapter promotes a discussion entlieoreticainethodological references of the study, the
development of the field and approaches for dada analysis. In the second chapter, there is &
introduction to thdisan,conceiving her as the body of local and habitual knowledge with a
religious bsis, and simultaneously, like in the sacred house, the basis for sustaining sucl
knowledge. The third chapter presentdighseen as much as a word as a ritual that describes
the continuity of the ceremonial life of the sacred houses during theopdriddnesian
occupation. The fourth chapter describes the learning prodess afthromgh successive
participatory stagesrom observation to acquisition of authority and power of speech, including
an analysis of the relationship between the I€a@iwurch and the sacred house. The fifth
chapter works with the categories related to national identibkultkeaT i mor 6 and 0s
l and?d, bot h pr es bamia(8)b smekindgrte understand hom thayipmjsct tlef
nation throughmaginary community of practices. Finally, the study presents an analysis of the
first part of the Ceremonies of the Restoration of Independencdlitenl by8) ifram different
municipalities. Throughout the development of the research, one surmies l#enhing
processes ofian a(8)itake place in their participation in knowledge network, which are
composed of ties of kingship rooted in the house of origin and other sacred houses and their
respective authorities. These processes are possili® tt@nengagement, at different levels,

in ritual in their sacred houses and others with which they connect through diverse ties of
affinity. In the end, the study infers that such learning processes, as well as the production an
reproduction of cultureoccur in conflict with historical events through strategies of continuity
and efforts for legitimizing local everyday practices.



REzumMmuU

Peskiza idae'e halo tiha ho objetivu atu komprende prosesu sira ba formagaardlian ni a
nududar mestre ka sef-r Kka n a édadron sabrespohsavalf u at
ba sirania umadulik, iha tempu luta ba ukuasik an nian @ebé determina tiha periodu
okupasaun indonézia iha Tirheste (1978999), to'o Restaurasaun Independénsia ne'ebé
proklama iha 2002, hafoin liutiha intervensaun badak hosi ONU nia ukun. Traballu ne'e buka
investiga prosesu sira aprendizajen nian lbossil@ne'e, hodi konsidera transformasaun no
ruptura sira ne'ebé territériu ne'e hasoru iha tempu ne'eb&, mai maés ho rezisténsia, destruisaun
uma sira hosi ezérsitu indonéziu nian, emaesaiae nakfilain ba relijiaun katélika, no entre

h a | a Ksobkik hmagseluk. Liana'in mak nu'udar ultboot no makaeukun ritual hosima

lulik sira- instituisaun material no imateriél sira;rkesit i n ho | i fajen ot as
han ba valér no epistemolojia lokél sira kesi ho lisan, ne'ebéealieaenrsira entre ema ho

ema, entre ema no la'ds ho ema no entrehbtiuho MaromakBazikamente traballu ida'e

halo liuhosi fonte rua: dahuluk, halo iha periodu janeiru to'@0th8ibazeia ba testemufiu lia

nain 18 (sanuhwesirualu)- hosi Munsipiu Ainaro, no nia baze metodoldjika mistioriaoral,
nedeb® khasialaistariankoospkanvivensia ho ninia ufobk rasik, narrativa orijen

no aspetu jeral sira kepa kofiesimentu ne'ebé fo6 sai liu tiha, noméshemalasaun hosi
kofiesimentu ne'e no ninia sinal distintivu sira ho formasaun nasaun; daruak, halibur hamutu
audivizual konba serim-nia sira Restaurasawkun | nde
sira kultura nian mos hola fatin, hanesamdiad i n s i rdstritthousisipi)i kira horue
Haree ba teori a, p e s k iistorga kuhugald reankaku lthimutukn foo t a n
Antropologia, hodi hamosu diskusaun ida nafatin no ba nafatin hanesan faktus istoriku sira hare
ba l6jika dekolinidl nian ba abordajen epistimolojia loka&lgréii n) ni an. Traba
kapitulu lima aleinde introdusaun no kamda: dahuluk, diskute referénsé@iemetodoldgicos
traballu nian, konstrusaun iha area no oinsa analiza dadus sira; no daruak nian, -hatada kona
l i san, hat uur hameasda m -ldiva Featdneskimaimasitfi@ neldiézu moa i

iha empu hanesan, ushau |l i k mak h¥n ba hametin hal adol
datoluk nian, temi kokma | i a, komprende nududar | iafuan
nafatin moris umbulik nian iha tempu okupasaun Indonézia. lha kapitulut dahaa a n , ko
hal ebu proseswadamr en dinz djiearholsiia hol a parte
hodi hetan makaerk un no pod®r kodalia nian; nom- s &
umalulik. Kapitulu dalimak nian haknaar kbaakategoria hirake 6 e b® k e s i h o
nasaun nian, hanesan kultura Tim&ema sagradarail u |l i k , nedeb® sempr e
liZzn a d i n sira nududar sasin mori s, atu k om
komunidade imajinada prask Ikusliu, hatada analize parte dahuluk niasfb&a@®imonia sira
Restaurasaun | ndepeardd &n ssiia anihaoms inaniuenF & i Ipii a
figura I mportante. Lal adok baibain dzensio pes
formasaun llm a d i n ni an konta | i uhosdmakhlahesan lpsar t e
parentesku n e 0-ksdn®onmda tmdalik hitalohe Bira gk nian ulwboot,

no haluan, hosi komi ti mentasumdulik sira, daadsam snéso i 0 |
hiraks e | u k nedeb® kesi met i n hosi afinidade
aprendizajen hirake 6 e , i ha produsaun ka reprodusan |
i st-rika sira peaehatetdn®a rafatin hodi bukalldjitorsdade eagptatika ok
(ranadin) no toman kostumeiru nian.

e
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CAPITULO 1|
DIAK KA LAE ?OSINICIOS



Na noite anterior a minha primeira visita ao municipio de Ainaro, onde
finalmente conduzi o trabalho de campo, dormi na casa de MNatalicia
familia. Combinamos assim porqléskofando se dispunha a me buscar na
regidao onde eu morava em4D{heguieantes do anoitecer, oferecerae

batatas doces com café para lanchar e, a noite, jantamos todos arroz branco,
legumes e carne.

Depois de descansarmos por algumas horas, por volta de duas da manh3,
fomos para a estrada principal do bairro, acompaidessizes maepanal.ita,

e por um de seus irmaos. Ali esperamos cerca de meia hora até avistarmos o
transporte, um micrdnibus multicolor. A viagem durou entre dez e doze
horas, aiskotaircula por pelos menos duas horas dentro de Dili antes de
partrena chegada, algo como uma hora at

Em Ainaro, sempre que chego a uma residéncia, ofaenecalgo para beber

e/ou comer, normalmente café acgucarado e biscoitos. Em algumas casas
sagradas, oferecene também a areca e édb e dizerrme: Timor hanesan
négdedem Ti mor -®e rauiss pamgunias solfre @ Brasil, 0 que
comemos, sobre a minha familia, a colonizagdo portuguesa nessas terras, a
religido e, por vezes, coment&mazil, maun &liiimor o Br a smiaib , ir
novo de Timor! 6. B r i°.nS@casempre pedigpseeme - 0
sorrisos e hospitalidade.

1 Natalicia Magno Soares foi minha aluna em minha primeira estadia drastanentre os anos de 2014 e 2016.
Trabalhou comigo durante todo o campo, apoiaraoa traducdo e nas mediacdes locais. Sua familia acabou por
se tornar meu ponto de apoio emafin

2 A principal lingua de comunicacdo, em TFleste, € o tétum, a segunda lingua oficial do pais, ao lado do
portugués, que é falado, de fato, por uma minoria. Em razao disso, o texto estd permeado de palavras em tétul
Tanto quanto possivel, tradtaoem notas de rodapé, as vezes dentro do préprio texto. E ha ainda um glossario
com as palavras e expressdes em tétum usadas em todo o texto ao final do documento.

3 Biskotawlicro-6nibus usado para o transporte intermunicipal.

4 Capital de Timekeste.

5 Forma de tratamento informal dirigido as mulheres. Em-Lest®, de modo geral, € muito raro rederia

alguém diretamente pelo seu nome, normalmenrse usaa das seguintes formas de tratammeaté@maurde

modo informal para mulheres/homens; semfsenhor para os mais velhos, em particular quando o tratamento
exige formalidade agéinpara as criancas e 0s mais jovens.

6 Pedagos da noz da areca, enrolados em uma folha de bétel, acrescido de cal; sédo usados para mascar, em um-
de boas vindasle béngédos, também para sinalizar a comunh&o e o principio da conm@@ts8ao 2019)

Nomeiase a areca e o bétel em téturnudeho maluer apéndice G)

7"Hanesaigual, semelhante, assim, cétm.n e s@ numa& dexpress«o comum para di z
8Maun alinrm&o mais novo.

Ao |l ongo do texto, uso ta#thti mooehsemopatammeenseéé@rc
que é proéprio de Timdreste, sendo ambos expressées correntes tanto localmente como na literatura concernente.
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Natalicia comenta, nas casas de familiares, dgkebe§uuma expressao de

origem indonésia que dirigem a mim sempre que durmo em suas casas € como
de s1a comida, naturalmente. Nesses primeiros dias, ainda ndo tenho certeza de
onde assentar a pesquisa. Estamos em um periodo de chuvas e as estradas esté
terriveis. H4 manhd@s em que ndo é possivel fazer nada, a ndo ser esperar.
Trabalho em minhas notas eugo em pouco, vou conhecendo os membros

da familia e experimentando meu tétum.

Nos dias da n i i abventamid, ficamos sem eletricidade. Toda a familia se
refugia no interior da casa. H4 um certo temor no ar. Ainda assim, quando
encontramos uma brex saimos eu manaHerminhal2 de moto para
comprarmos alimentos. As criancas da casa-psglenbéncdo todas as vezes

gue chegam da escola. Pergumi@mtodos, costumeiramente, se estou bem,

di 6 a k?’3Respontiod € 6 a k Seaenpp ree !b edmodividdsas t en
tempo todo, pergurtime o que mesmo me levou a Thbheste, o que me

levou a uma de suas regides mais altas e mais distantes da capital. Rememoro a
minhas perguntas, trabalho com Natalicia em um roteiro de entrevista em
tétum e cuido do posslive

Caderno de campo, notas das duas primeiras viagens a
Ainaro (a primeira entre os dias 21 e 25/01 e a segunda entre
os dias 30 e 31/01/2018).

Esta tese aborda os processos de aprendizagem e formégdoade) especificamente
agueles reconhecidosmo autoridades rituais de suas casas sagradas, aqui compreendidas er
suas dimensdes material e imaterial, em-Lesty, tendo como marcador temporal o periodo

de 1975 a 2002, que corresponde, respectivamente, ao inicio da ocupacao indonésia e
Restawacao da Independéncia. Para tornar mais explicito o assunto deste trabalho, aquele sob
o qual eu me debruco, é necessario deelmmpi principio, brevemente. Tirhe@ste € um
pequeno pais do sudeste asiatico, considerado a mais jovéhddNs&éalo<XI. Do inicio do

século XVI até o ano de 1975, foi uma colonia de Portugal; em 28 de novembro daquele mesm
ano, a Frente Revolucionaria de Tibeste Independente (FRETILIN), um dos partidos
politicos locais, proclamou a Declaracdo Unilateral de ldélegiéh tendo esta durado pouco

mais de uma semana, ja que em 7 de dezembro a Indonésia invadiu e integrou o territério ao se

0Kobopode signidjcar cbaep®Pueiqune o vaqueiro usa e, no
alguém simples, que se adapta bem a qualquer situacao.

11] jteralmente: ventaiin grandel{ 0)6,o0tt r aduzi do como oventaniat.

12Herminha Magno da Costa é irm& adotivBlatalicia. Vilva, ela e os filhos moram com a mée delas, a Sra.
Amelita Soares Pereingafd.ita), também vilva, e seus dois irm&aos mais jovens, em Ainaro Vila.
BCumprimento cotidiano que significa: ]bemfd doalks m?06 P
ndof@e ? 6

“A palavra Ona-«o00 aparece grafada ora com a inicia
quando a referéncia € em relacédo a Tliesie. Segtse 0 padrdo, nesse caso, do Manual de Redacagmssoon
Naciona(BRASIL, 2004)

15 A Revolugdo dos Cravos, em Portugal, que pds fim a ditadura de Salazar, abriu espacbgest®, Panara

criacdo de partidos politicos, dando inicio a um processo de descolonizacéo e de independéncia que se tornou cern
de disputas entre grupos derdintes visdes e interesses poliiR0RAND, 2009) Isso serd abordado um pouco

mais detalhadamente logo adiante.



ocupandeo por vinte e quatro anos. Em 1999, a populacéo local, por meio de um referendo
coordenado pela Organizacdo das Natfiedas (ONU), decidiu pela Restauracdo da
Independéncia, o que so6 viria a acontecer de fato em 20 de maio de 2002, apds trés anos
intervencao da United Nations Transitional Administration in East®TIciéTAET).

FOTOGRAFIA 1- Casa Asa'e Kotmeta, suco Manutasi. Data: 11/03/2008.

Pluriétnico, o territério tem entre seus principais denominadores comuns a casa sagrada, o cen!
da vida social, religiosa e politica das populac@es locais, énjEaepisticede a colonizagao
portuguesa desde tempos imemoriais, sendo convocada contemporaneamente a comp
simbolicamente a identidade nacional. A'Cemaesponde a um grupo de descendéncia,
amalgamado por uma nocao de origem que ndo apenas remani@neesgimalidade comum,

16 Administracdo Transitoria ddacdes Unidas em Timbeste.

17 Entre meus interlocutores de Ainaro, como serad possivel constatar ao longo da tese, ndo identifiquei ume
distincdo no modo de nomear a casa como linhagem e a casa como centro da vida cerimonial, sendo amb:
reconhecidas canas dimensdes imaterial e material de uma mesma entidade, chamada locairdaliiteutea

lisanu ma , bntréd auttos termos menos frequentes. Aqueles que falam portuguésnchamanp e nas de
sagradabéd. Em coer°nci arabm a mesacaempodapgder tambopca
perspectiva proposta por Claudine Friedberg (1972).
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mas também a lugares e redes de aliancas que podem ser tracados do presente para 0 pass
por meio principalmente de narrativas de origem, constituindo assim um senso de continuidad
social(FOX, 2006; FOX; SATHER, 200&)pgo, o territorio possui tantas Casas quantos sdo os
grupos familiares ou linhagens que se reconhecem como tal, sendo comum, também,
desmembramento de uma Casa em outrazedala em que tais grupos se ampliam ou se
deslocam, demandando novos arranjos. Cada Casa possui um nome e, em geral, um luc
designado para a conducédo de sua vida ritual, isso porque ela se insere em um determina
universo cosmogonico que abarcas aged dos seres humanos com a divindade, M&romak
com 0s ancestrais e os nao humanos. De acordo com Irta Sequeira Baris (20 &850
costumes locais reconhecem ainda trés planos da existéncia: o céu (reino da divindade), a te

(onde humanos e ndo humanos habitam) e as regides subterraneas (territério dos ancestrais).

Fonte: Ruy Cinatti, 1987

Timor Ocidental
(Indonésia)

Viqueque

FIGURA 1- Tipos de moradia de TamLeste. Fonte: Ruy Cinnati (18udurand, 2009. 46)

18 De acordo com Irta Sequeira Baris de Aradjo (2016) e também com Josh (ROidaddaromak era

primordialmente uma divindade feminina. No encontro com a religido catélica, no entanto, na medida em que
0Deuso6 foi traduzido para o t®tum, | 2 nngnodo, depecdad, , co
sendo hoje o termo mais comumente associado ao 0D

interlocutores referese ao Deus catélico e a Maromak como um s0, ainda que, quando definem Maromak, dirijam
se sobretudo a natureza, drpee a madeirgatukho ai



Materialmente, a casa sagrada coniguramo o local da vida ritual, das oracbes e de guarda
dos objetos sagrados, as reliquias mantidas geracdo apos geracao. Ela se corporifica em
construcdo erguida a partir de principios singulares, que \egidala regiad,seguindo, em

geral, os padrbes arquitetdnicos das casas de moradia tradicionai(figureodd a conter,

em sua prépria estrutura, os simbolos dos principios religiosos locais. Mesmo quando nao exis
desse modo, dado ser uma exjifio perecivel, sujeita as intempéries naturais e histéricas, uma
casa comum pode ser designada temporariamente para tomar o lugar de centro da vida ritual e

guarda dos objetadik.

A Casa integra ainda o que Kelly Silva denomina complexoslgoasradanca, um conjunto

de instituicdes, saberes e autoridades rituais que compdem o que, em termos nativos,
reconhece combsanou kultura sendo também chamados comumente de costotaés)

lulik®, cuja influéncia pode se estender sobre os ineisod setores da vida social, politica e
religiosa local. @an a,foorrsua vez, esta entre tais autoridades rituais, sendo, possivelmente,
aguela que contemporaneamente mais tem sido mobilizada, quer seja como informante sobre
cultura local em pressos de pesquisa, quer seja na resolucdo de conflitos, na recepcao ¢
autoridades, na realizacéo de rituais de Estado, também como aquele que conhece as narrati

de origem, as genealogias, entre outras ordens dos saberes locais.

O termolian ademns do mui t o frequentemente tfaduzi
enquanto Alberto Fidalgo Cas(&®12)propde que uma compreensao mais apropriada seria
dbaquel e autorizado a falaréo. oFal ar 6, um t
experiéncia da casa sagrada, corresponde a uma série de atos tais como negociar as trc
cerimomais, pronunciar as oracdes ou conduzir a vida ritual. De modo Igena @odenser
reconhecido como um especialista da cltacaele capaz de mobilizar seus saberes sobre a
lisamo estabelecimento de aliancas, resolugéo de conflitos e cdadwatadades vinculadas

a casa sagrada. No campo, foi possivel identificar de modo mais especifico triésrtigas den

1) aquele notdrio pelo seu conhecimento sobre a cultura local; 2) aquele que ocupa a posicao

19 Todos esses termos serdo discutidos no capitulo 03. Brevemente lisamfudma palavra de origem tétum e
corresponde ao conjunto de praticas e costumes kottaisé uma palavra oriunda do portugués que tem sido
usada como equivalentdisanLulk ® a pal avra em t ®t um paadat otermg r ad o,
indon®sio correspondente a 0costumes

20 Traducdo literdia(palaviap a6 s enhor ou propriet8rio), |l ogo: oO0senh
21 Expressao recolhida em conversa informal realizada com o professor e tradutor Marcelo Nunes, no periodo de
fevereiro de 2016, para articulacdo de uma visitalianuen dlé seu municipio, Liquica, que, ao final, ndo se
concretizou.
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liazn a doi saco, posicao prewstos quadros de governanga, regulamentada pela Lei dos Sucos
(RDTL, 2016) cuja principal funcdo é a mediacdo de conflitos;lidnh @ @iretmmente
responsavel pela lideranca e pela vida ritual de seu grupo de descsundérasa sagrada,
sendo este Ultimo aquele que nos interessa no corpo desta investigacdo, bem como 0s sabe
gue mobiliza tanto em seu processo de aprendizagem como no exercicio de suas funcoes, du

faces das experiéncias locais de produ¢cao euggaraih cultura.

O estabelecimento de um horizonte temporal, definido entre os anos de 1975 e 2002, tem com
objetivo observar os processos de aprendizagem em um periodo da histéria local especialmer
disruptivo, marcado, entre outros elementos, @ttaig&o material de inUmeras casas sagradas,
processos de resisténcia e de luta pela independéncia, conversdo em massa ao catolicism
ampliacdo do acesso a educacgédo escolar. De modo pragmatico, pergunto sobre 0s processos
aprendizagem dien a (8)itodos do sexo mascuffi@tualmente responsaveis por suas Casas,

no municipio de Ainaro, posto administrativo Ainaro, Susiosro Vila e Manutasi, onde
realizei a pesquisa de campo. Todos 0s entrevistados que comg@ieopiencipal da
investigacdmasceram no periodo da colonizacdo portuguesa, atravessaram a infancia e
juventude entre esse marco temporal e a ocupac¢ao indonésia e, em sua maior pa$e, tornaram
lian a(8)iemre a década de 1980 e os anos iniciais da Nacao, décadas de2@Ce e

trabalho substancialmente com suas historias de vida, os horizontes temporais inicialment
aventados funcionam mais como marcos de observacao, sendo continuamente extrapolados,

medida em que tisn a(8) itecem suas trajetdrias de vidasuids respectivas Casas.

Proponho, no decorrer do trabalho, que os processos de formadiam @g8); durante o

periodo em referéncia, aconteceram por meio da participacdo em redes de saberes constituic
por suas préprias Casas, bem como porsoatmaectadas por lacos de afinidade e alianca.
Apesar dos eventos disruptivos que atravessaram, tais redes demonstraram resiliéncia ao

recomporem continuamente, por meio, sobretudo, do restabelecimento das cadeias sucessori

22 Nao me foi explicad@om clareza, a razédo da posi¢cao ser ocupada eminentemente por homens. O fato é que a
linha sucessdria se organiza especificamente na relagdo entre os ascendentes e os descendentes do sexo masc
Sao os jovens rapazes que sao convocados a acompamiaés wvelhos a fim de que principiem cursos de
aprendizado, sendo muito frequente a sucessédo acontecer de pai para filho. Apesar disso, o Sr. Anténio Magn
informante de Ainaro, que apresentarei no capitulo seguinte, me disse que ha a possiblhéagie asumirem

a posicéo, caso, no entanto, ndo haja um descendente homem em condic¢éies de fazé

23 Timor-Leste é dividido administrativamente em 12 munié@snm de Oecusse, considerada uma regido de
administracdo espedilcorrespondentes ao gue periodo da ocupacao indonésia, chaseasisstritos, termo

que perdurou até muito recentemente. Cada municipio, por sua vez, é dividido em postos administrativos, que s
organizam em sucos e, 0S sucos, por fim, sdo formados po(RIIHIa2009)
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movimento demarcado, parasvez, pelo engajamento gradual de alguns jovens na vida ritual de

suas respectivas casas sagradas, estabelecendo, a partir dai, distintos cursos de aprendizagem

Em um contexto em que a casa sagrada, bem como os saberes e os simbolos a ela associa
vem sendo convocada a compor a identidade nacional, examino ainda o moddi&omo o0s

n a(8)ipmjetam &sarem um imaginério de nacdo, por meio de suas histérias de vida e do
modo como expressam seus saberes sobre as praticas locais como expéitiGadaasepa

todo o territério lesttmorense. Estendo a andlise, nessa direcdo, as Cerimbnias de Restauraca
da Independéncia, por meio de registros audiovisuais, e em especial a0 mometi® em que
n a(8)irapresentantes de diferentes distriibsemo evento, celebrando o nascimento da

Nacao.

Esta €, portanto, uma investigacdo cujo foco central é a aprendizagem, por iISSO mesmo es
ancorada no campo da Educacédo. Mais especificamente, interpelar tal objeto a partir da histor
da educacdo cologeersi a oportunidade de inquirir praticas educativas que, inseridas em
contextos ndo escolares, também estdo sujeitas a analises historicas. Nessa mesma perspecti
objeto pode contribuir para alargar as possibilidades do campo, na mediddieamdoeom
conhecimentos, praticas e mestres chamados tradiéioaaisntroduz uma éarea pouco
explorad®. Outro aspecto importante em relagdo ao horizonte temporal e a perspectiva
historiogréfica diz respeito a necessidade de compreender de modo mais apuxfundad
movimentos que as culturas locais, em Jliegie, engendraram durante a ocupac¢éo indonésia,
muito comumente percebidas como soterradas ou oprimidas no decorrer do periodo, cujo
reavivamento teria como marco a Restauracdo da Independéncia. Prap@nhecgssario

colocar em perspectiva as concepcdes de ruptura e revitalizacdo das praticas locais em contre

22Como explicitado na nota anterior, a denomi na- «o
indonésia, foi abandonada apenas recentemente, depois da regulamentacdo da Lei d¢RDTinidpasy.

25 Hayashi e Ferreira Junj@®10) ao analisarem o campo da histéria da educacédo no Brasil com base nos grupos de
pesquisa e em diferentes periédicos, identificaram como principais teméticas abordadas e pesquisadas: intelectt
pensamento social e educacao; arquivos, fontes e hidtarmbistédria regional da educacdo. Geha@008)

ao fazerem um balanco especificamente da producdo da RasiisieaBle Histéria da Educacao, cujo primeiro
namero foi langado em junho de 2001, apresentaram como tematicas privilegiadas: ideias educacionais, sistema:s
pensamento e intelectuais da educacgédo; historiografia da educagdo; sistemas escolsesdacpolithais;
impressos educacionais; profissdo docente; cultura material; disciplinas escolares; cultura escolar (tempos escola
guestdes étniamciais e educacdo; instituicdes escolares; infancia; escolarizagdo em ambito mundial; ensino d
histdia da educacdo; histéria da educacdo feminina. Em ambas as analises, ainda que se tratem dos ten
privilegiados ou dos temas mais abordados, € possivel observar a auséncia dos conhecimentos tradicionais e ¢
elementos entre as tematicas, indicandodd@nodo, um campo a ser explorado e expandido.
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com as ideias de continuidade e transformacdo, que implicam em didlogo e tensdo com :

instancias histdricas, ndo apenas um &@\@aelas.

Por fim, esta tese foi construida no entrelace da histéria cultural e da Antropologia,
particularmente aquela concebida sobre Tieste, que aborda temas relacionados a casa
sagrada, aos saberes locais e aos modos como todos esses elementos téroadio® &onvo
compor material e simbolicamente a Nacao. A seguir, relato o processo de constru¢ao do objet:
apresento alguns aspectos historicos chave delL&stere de Ainaro, onde a pesquisa se
assentou, informo a estrutura geral do texto, aspectos dss@mbedraducdo e os marcos da

escrita.

1.1ULUK LIU BA*®% A CONSTRUGAO DO OBJETO

Desde o principio de meu trabalho e pesquisas no campo das tradi¢cdes orais, ha vinte anos, oL
e leio rumores sobre a morte do narrador tradicional, aquele cuja aprendizagem de seu oficio
d& no viver de e com sua comunidatdA, 2005) mas que teria sucumbido, no decorrer do
século XX, a urbanizagdo, a disseminacdo da alfabetizacéo, a escolarizacdo que homogen
processos de aprendizagem e ao advento das midias de massa. Por volta dos anos 1930, W
Benjamin(2008a/1936)eclamou o silenciamento dessa personagem, emudecida pelo trauma da
Primeira Guerra Mundial, e Amadou Hampat@®8&/1977, do oeste africano, algum tempo
depoi s, contou sobre a aus°®°ncia de Oouvi do:

as suas historias.

Benjamin e Hampéaté Ba falam de experiéncias em muitos sentidos similares, que também
apresentam na producdo de Luis da Camara C#200d4(946, 2008052, entre tantos

outros folcloristas e estudiosos das culturas orais e populares: o rompimento de redes d
(re)producao, provocando eventualmente a extinc@stae praticas narrativas. Contudo, os
lugares de que falam séo diferentes: Benjamin é um filésofo e pensador europeu vivendo em u
contexto no qual as tradi¢cdes orais movimenis@aobretudo pelas camadas populares; ndo a
toa, um dos tipos exemplaresideador que ele apresentou foi o camponés. JaA Hampaté B4, do

Mali, oeste africano, filho de uma tribo de paspe@sassumee como um tradicionalista,

XExpress«o gqgue pode ser traduzida como O0em tempos (
que abre, em portugués, a narracao de historias das tradicdes orais.
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alguém que porta e estd autorizado a se movimentar entre saberes produzidos ao longo «
geracbeem uma sociedade fundada na tradi-«o0 o0
da vidae dela recupera e relaciona todos os aspectp@29Y7, p. 169, cujos elementos

constituintes abarcam multiplos campos e géneros, ndo apenas as narrativas.

Contudo, meu caminhar pelo interior da Baleatre os anos de 2004 e 2013, im®a
pequenas comunidades rurais, nas quais encontrei varios contadores de historias tradicionais
inclusive, algumas familias com redes de narradores intergera@snaiemivmovimento.
Permeadas por siléncios, esquecimentos e também por embates, por vezes com a televisao,
vezes com a escola, tais experiéncias poderiam mesmo ser caracterizadas como residuais
perspectiva de Nestor Canclini (Z818)as ndo serjasto enterrar o que de fato morto néo
parece estar, especialmente em uma época em que se reivindica a necessidade de se recon:
certa arte narrativa e performéatica, a contacéo de historias, cujas relacdes com a tradicdo vérr
dando apenas no sentmee de nostalgia e no beber de suas fontes, cuidadosamente

inventariadas em coletaneas de contos.

Durante muito tempo, o silenciamento ou o apagamento desse narrador tradicional, sua pouc
presenca em trabalhos académicos de modo geral, foi para mam@iarda mquietacdo. Mas,

no mestrado, decidi me voltar para o percurso historico do conto das culturas orais as cultura
populares, ao mesmo tempo distinguasle pensando num curso de aguas que levaria estas
Gltimas e suas narrativas ao ambiente restolamterior da Bahia, especialmente por meio de
professoras da educacédo basica ainda inseridas em redes de narradores(RiBkliRQyis

2013%°. No intercurso do mestrado, porém, tive a oportunidade de passar dois meses entre
Burkina Faso e Mali, oeste africano, onde realizei squaspgunto a diversos contadores de
histérias contemporéaneos e tradicionais, entre os qudjedisosais conhecidos no Ocidente

como grio¥, mestres da tradicdo mandigueujas funcGes perpassam desde as narrativas

27 Nesse periodo, trabalhei parganizacdes ndo governamentais, dando apoio em particular para organizacées

camponesas.
2pPara Canclini, o residual ® algo que se constituidl
processos culturaiso (2011, p. 198).

29Em 2013 defed i a disserta-«o o0Conta-«o0o de hist- -risas, se

graduacéo em Educacédo da UFB&\época, assireecom meu nome civil: Kelly Cristine Ribeiro

300 nome gri! n«o nos pert enc difalagdo acssh tingua.l EQun®palawas a
trazida pelos portugueses, cuja origem é criado, os franceses a adaptaram a partir dai. Em nossajitigua, somos
que significa sangue, significa pertenci neembhias: a um
batismos, iniciagdo, funerais, mortes e outras ceriménias; conselheiro, mediador entre duas pessoas, familias, v
paises, continentes. Seu grande objetivo é reunir. Cada familia tem seu gri6. E o professor, ensina as criancas atr:
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miticas e instrutivas as geneasogeéntre tantos outros elementos daquilo que Hampéaté Ba
(2008/1979) compreendeu como tradicao oral (APOEMA, 2017).

Da inquietagdo com a suposta morte do narrador tradicional ao encontro com contadores de
histérias em pequenas comunidades no interioaltia B com os griés de Burkina Faso,
delineowse para mim o que seria meu objeto na continuidade de meus estudos e pesquisas:
mestre da tradicdo, aquele que porta conhecimentos tradiciestajsm eles inseridos em
culturas orais e/ou populam@sses processos de producdo e aprendizagem e a constituicdo de
repertérios, no campo conceitual de uma epistemologia dos saberes tradicionais, conform
propde Pierre Délead2009) compreendendo ndo apenas seus contemdssiambém e
especialmente as condi¢des e contextos de aprendizagem. A duvida inicial era onde poderia sit

a pesquisa.

Antes que eu tentasse responder a essa pergunta veio a oportunidade de trabalhar por quase
anos em TimekLeste pelo PQLP/CAPES programa de cooperacéo entre o governo brasileiro

e 0 governo timorense no campo da Educacgédo. Pousar e viverraaubéf@briu uma série

de novas perspectivas, esse pequeno pais do sudeste asiatico, com dois processos de coloniz
e um processo edresisténcia aguerrida em seu historico, multiétnico e multilinguistico,
fortemente enraizado nas tradicGes orais, cuja centralidade na casa sagrada tem sido reivindic
para o reconhecimento de uma identidade comum anterior a qualquer processzagaaeloni

de independéncia, situada no tempo mesmo dos an{leaithitNO, 20B; PAULINO etal,

2016) E, na mobilizacdo dos saberes tradiciona@aakss a casa sagrada, como um dos atores

do conb, da adivinhacéo, da charada. Ele também conta a histéria, esta € uma de suas grandes fungdes. Faz
epopeias, as genealogias. Atua como curador, pode destruir ou construir pela palavra. Conhece os contos, as plan
as can-»es, a d adjefgaddHasstaBenKouyatd, desBurkina Easonem RIBEIRO, 2013; p. 181
182).
31 O Império Mandigue se estendeu, na Africa, do Mali a diversas outras regides do entorno. Seu mais famos
imperador foi Sundjata Keita, figura legendaria que ainda hoje oagaario daquela regido, assim como varios
outros dos elementos dessa cultura, entre as quais, a chsligdesno Ocidente, ficaram mais conhecidos como
grios, portadores das palavras, das histérias as ger(Sadgias, 2015)
32 Programa de Qualificacdo Docente e Ensino de Lingua Portuguesa +thestendio periodo de maio de 2014
a fevereiro de 2016 integrei a equipe de professores do programa, tendo ensinado na Universidade Nacional Tim
Lorosabde (UNTL), Roonmcaad de (Peofedsaes eda Lingsia Pdreuguesa e Desportos. Mais
informacdedhttp://pglp.ufsc.br/. Acesso em 08/01/2020.
33 Mauberpode ser compreendido como um sinbénimo de "timorense”, filho deLEst@r Originalmés, o
termo esteve associado a populacdo mais pobre e sujeita aos servigos subalternos, mas foi ressemantizado |
FRETILIN (Frente Revolucionaria de Tirt@ste independente) que o elevou a marca de luta e identidade
nacional. Fonte:
httos [Ipt.wikipedia.org/wiki/Lingua_téturahttps://ciberduvidas.iscte

.pt/consultorio/perguntas/maubere/14485



http://pqlp.ufsc.br/
https://pt.wikipedia.org/wiki/Língua_tétum
https://ciberduvidas.iscte-iul.pt/consultorio/perguntas/maubere/14485
https://ciberduvidas.iscte-iul.pt/consultorio/perguntas/maubere/14485

chave, encontige olian a,bcujas funcdes em muitos sentidos se assemelhandjekddo
tradicdo mandigue: celebracéo de rituais e aliancas, guarda da memoria, administracdo da jus

dentre outros elemeast das tradi¢cdes orais locais.

Se em meus processos de pesquisa anteriores no campo das tradicbes orais e populares
transitava por territorios marginais e de experiéncias residuaid,e¥imane ofereceu um
cenario inteiramente distinto: um pais amalgamado e unido por um vénapkreptemente a

todos conecta, delineado pela casa sagrada em suas dimensfes material e imaterial. Ainda
como aborda Kelly Silf2006) tais vinculos ndo sejam homogéneos e haja tensdes entre Dili
(capital) e as montanhas (interior), bem com entre aqueles que viveram diferentes experiénci
com relacdo ao perioda ocupacéao indonésia, seja dentro ou fora do pais, com envolvimento

direto na luta armada ou em outros palcos da resisténcia.

FIGURA 2 - LG-Olo, presidente eleito nas eleicdes de 201  FIGURA 3 - Xanana Gusméo, durante as eleicdes de
usando tais kaebauke mortén Campanhaeleitoral pela 2017 para o parlamento nacional pelo CRRT
coligagdo FRETILIN/CNR¥ usanddaise kaebauk.

Nas duas temporadas em que vivi em Ti@ste, primeiro como cooperante do
PQLP/CAPES e, mais recentemente, para realizar o trabalho de campo, e mesmo agora, apos
retorno, acompanhando o pais a distancia, fui e sou constantemente surpreendida&;aeda prese
vitalidade de elementos e sinais distintivos das tradicées locais nos mais diferentes espaco:

eventos, da universidade a Igreja Catolica, nas respectivas celebracdes de Independéncia (28

34 Fonte:http://timoragora.blogspot.com.br/2017/03Aalo-mantedideransdno-5924.htmlAcesso: 20/09/17.
35 Fonte:https://www.facebook.com/422440758155173/photos/ a.422650078134241.1073741828.4224407
58155173/433670340365548/?type=3&theatersso: 20/09/17.
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http://timoragora.blogspot.com.br/2017/03/lu-olo-manten-lideransa-ho-5924.html
https://www.facebook.com/422440758155173/photos/%20a.422650078134241.1073741828.4224407%2058155173/433670340365548/?type=3&theater
https://www.facebook.com/422440758155173/photos/%20a.422650078134241.1073741828.4224407%2058155173/433670340365548/?type=3&theater

e de Restauracdo da Independéncia (20/05), entre antosseixemplos possiveis. Foi notavel
observar, por exemplo, lideres politicos dos principais partidos do pais, nas eleicées presidenci
e parlamentares de 2@17018 subirem aos palanques paramentados de modo a anunciar uma
autoridade também respaklaela tradicdo, a partir do uso distintiveaie outros objetos

como obelak, o mortéhe okaebadk

FOTOGRAFIA 2 - Desfile em celebracéo a Declaracdo Unilateral de Independéncia, celebrada em 28 de novembro, em Aileu. Os
homens usam roupas tradicionais e porgamikeespada tradicional de Tirheste, Aileu.
Data: 28/11/2014.

A experiéncia em Timbeste, portaot reposicionou o objeto e a pergunta, ndo mais 0s
mesmos, ainda que, de certa forma, ainda os mesmos: qlieam &,dessa especialista da
cultura? Que funcdes desempenha? Como € escolhido e como se dao seus processos
formacdo? O que representaoem@ se deram 0s processos de producdo e reproducdo de
saberes, nos contextos de luta pela independéncia e de um pais que tem buscado, por meio

processos diversos, (re)construir sua identidade eswmrisambolica e materialmente, uma

36 Nome genérico dado ao tecido tradicional local.

37 Adorno em formato circular, representacdo do sol, podendo ser dourado ou prateado, usado pendurado ac
pescoco.

38 Colar de coral.

39 Adorno em forma de meliaa, usado comumente amarrado a testa.



Nacdo? A propostgue este estudo se coloca, portanto, tendo em vista o cenario de luta pela
independéncia, em particular o intervalo de 1975 a 2002, que demarca respectivamente a entr:
dos indonésios no territério e a Restauracdo da Independéncia, é examinar esapezesder

ainda pouco observados a partir de/fem seus contextos de producdo e aprendizagem, nao aper

em seus conteudos, mas, também, em seus devires epistemoldgicos e historicos.

Na abordagem do campo, dentro dos limites temporais aqui estabelecissjrivestigar a

figura dolian a,&uerfuncdes desempenha e que significados |hes séo atribuidos em/por suas
comunidades; examinar por meio de que estratégias se deu o processo de producdo
aprendizagem dos saberes tradicionais, distinguindo, taritoppssivel, o saber ordinario do
saber iniciatico; perscrutar a relacdo das tradicdes orais com a escrita como possivel suporte
memoria; analisar como l&n a(8)i dimalogantom a contemporaneidade e duas de suas
instituicdes capitais, a Igrejalestado; e, por fim, compreender como percebem e imaginam a

nocéo de uma identidade timorense, no contexto de formd€stadiaNacao

1.2TIMOR -L OROSAE** TORNAR-SE NACAO MATERIAL E SMBOLICAMENTE

Uma das narrativas de origem de Hoeste, maidifundida sobretudo na regido central, em

Dili e seu entorno, conta a histéria de um menino, vindo da regido de Makessao ajudar

um crocodilo, recebeu dele como agradecimento a possibilidade de, montado em seu dors
viajar pelos mares sempre gegim o desejasse. Entre as variantes dessa historia, ha uma em
que, em uma dessas viagens, o crocodilo, ja velho e cansado, para e, em um processo de mc
transformacao, conforma a ilha na qual hoje se assenta o territério timorense, sendo aque
meninoseu primeiro habitanfBURAND, 2010) Em outra, incursiando ambos em direcao

ao Oriente, na direcédo do Sol, entram no mar de Timor. Ali 0 animal, desperto em seus instintos
pensa em devorar 0 agora rapaz. Depois de algum conflito interno em que consulta os seres
mar e da terra, o crocodilo, arrependifeoe seu corpo em sacrificio, para que se torne carne

e alimento do jovem e de seus descendentes, também &4, (96 1)Até os dias de hoje, o

crocodilo, animal comum naqupkate do Pacifico, € considerado um ser sagrado, também

chamado de avé, o primeiro ancestral, ao lado do menino.

4L or designa e leste, também significa o nascer do sol, formada pelatopdtoljas a(<€uler, ascender)
41 Regidao da Indonésia de onde se acredita que de fato vieram alguns dos primeiros povesesie Timor
(ANDRADE, 2012)
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Essa narrativa traz alguns indicios para se perceber a relacdo dos timorenses com o territér
Primeiro, ele é vivo, a sua identidade mitica é anterior a qualquer processo de colonizagao ¢
independéncia apenas a reflete. Segundo, a terraluljie(sagrada), é também parente,
representando certo sentido de unidade no qual o humano, o ndo humano e o divino se
encontram em um mesmo plano da exist@PBidLINO et gl2016) Ela ainda anuncia tensfes

d entre vida e mortentre aliancas que carregam em si também o perigo idhoentearcam

a constitui-«o0o do Estado timorense como oOu
com o que afirma Kelly Silfa012, p. 38)primeiro entre reinos, depois entre reinos e
portugueses, entre portugueses e holandeses, entre japoneses e australianos, entre indonési
elites nativas, mais recentemente, entre cooperacdes intgsnacaites nativas e, por fim,

entre diferentes grupos lotais

42 Fonte:http://www.guiageo.com/asia/timeeste.htmData de acesso: 08/01/2020.

43 Cada uma dessas disputas correspondem a diferentes periodos histéricos: 1Qseranéeseim durante o

periodo colonial portugués; 2) entre reinos e portugueses, durante a colonizacdo portuguesa; 3) no mesmo perio
indicado pelo item 2, houve a disputa entre Portugal e Holanda por territérios que deu origem as atuais fronteiras c
Timor-Leste (ver nota 45); 4) Na Segunda Guerra Mundial, o Japao invadiLedtentgndo como alvo a



http://www.guiageo.com/asia/timor-leste.htm

1.2.1ASPECTOS HISTORICOS

Timor-Leste ou TimeL o r oc®raocdtambém é possivel chdméd um pequeno pais do
sudeste asiatico: a metade de uma ilha, em verdade, no Oceanemezifiddar de Timor e

o Mar de Save, com uma area territorial de 15.80mé&nor do que o estado de Sergipe, na
qual também se incluem a ilha de Atauro, o ilhéu de Jaco e o enclave ¢ Dapaxl). Em

um territério no qual as montanhas predomingve, uma populacdo de aproximadamente
1.180.000 habitantes20% dos quais em Dili, sua capital. Depois de Dili, a maior cidade é
Baucau, com ndo mais que 30 mil habitantes. Dividido administrativamente em 12 municipio:
(anteriormente denominados distiite a Regido Administrativa Especial de Oe&odsno,

podese afirmar que € um pais majoritariamente rural (em torno de 70%), com uma economia
por um lado, dependente de suas reservas petfélitprascorrespondem a quase 90% das
receitas estataisper outro lado, ainda fortemente baseada na agricultura, na criacdo de animais
e na pesca de subsisténcia. Com imensas desigualdades socihestelignanultiétnico;
habitamno mais de vintégrupos etnolinguisticos, filiados a pelo menos dois diferamtos: o
papuéasid® e o austronésiy (ALBUQUERQUE, 2012; DURAND, 2009)Diversos,
aparentemente fragmentarios, crazasnuma série de caracteristicas em comum, em aspecial

centralidade da experiéncia e da organizacao social na casa sagrada.

Austrdlia; 5) Entre indonésios e as elites nativas, no periodo da ocupag@®L%¥/5por fim; 6) entre
cooperacdes internacionais e elites nativadsmpmraneamente. H4 registro de disputas entre grupos locais ao
longo de toda a histéria de Tirh@ste, além do periodo dos reinos, merece nota a Guerra Civil de 1975, quando
grupos locais rivalizavam entre si o protagonismo relacionado ao destma@qéis com a saida de Portugal
(DURAND, 2009; LEACH, MICHAEL, 2016)

44 Essa regido de Timor, assim como algumas areas da Indonésia, foi objeto de disputa entre Portugal e a Holanc
Em 1913, chegese a um acordo definitivo para o estabelecimento das fronteiras, no qual coube a Portugal a parte
oriental da ilha e o enclave @ecusse por ter sido ai que os portugueses pela primeira vez desembarcaram em
Timor (CUNHA, J.S., 2001)

45 Censo 2015. Fontettp://www.statistics.gov.tihcesso em 11/01/2020.

46 Fonte: https://www.publico.pt/2017/07/21/mundo/noticia/epaisondesegastamaiscomveteranosio-que
comescolad 779962Acesso em 10/09/2017.

47Durand (2009) aponta esse numemocequivalente aos principais grupos etnolinguisticos. Esse é, contudo, um
dado impreciso. Em entrevistas e conversas com pesquisadores timorenses, foram mencionados nimeros superio
a trinta, contandee com as variantes.

48 As linguas de origem papuaespondem a primeira fase de povoamento da ilha, que supostamente remonta a
50.000 anos, quando ondas migratérias vindas da Nova Guiné (regido melanésia) atravessaram a ilha. S&o hera
desse periodo as chamadas linguas melanésias ou papuasldet Témor macas s ai , bunak,
makalere (DURAND, 2009).

49 0 ramo austronésio, de origem matalinésio, teria chegado a Timor por meio de ondas migratérias que se
iniciaram possivelmente ha 5.500 anos, vindas da China e Taiwan atravédatm dilqpiip® Sao herancas desse
periodo: roti, helong, atoni, tétum, kemak, tokodede, mambae, galoli, naueti, lacalei,-idété&] ¢aiguu e , wai m
habu (DURAND, 2009).
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http://www.statistics.gov.tl/
https://www.publico.pt/2017/07/21/mundo/noticia/o-pais-onde-se-gasta-mais-com-veteranos-do-que-com-escolas-1779962
https://www.publico.pt/2017/07/21/mundo/noticia/o-pais-onde-se-gasta-mais-com-veteranos-do-que-com-escolas-1779962

Os primeiros quatro séculos de historia portuguesa no territério foram marcados principalmente
pela presenca de mercadores (sobretudo de sandalo), de padres missionarios (em particular
dominicanos, os primeiros a chegarem e se instalarem) e por 880 lecadministracao
estruturado por meio de aliancas politicas e mesmo ritualisticas com 0s grupos locais
organizados originalmente em reinos governados politicametiteaftiurai(s) fetsy° e,
espiritualmente, patatés)lulik(sf*. Frédéric Dtand (2009) considera, no entanto, que apenas

ao final da segunda metade do século XIX o governo portugués iniciou, de fato, uma operaca
colonizadora, com a definicdo das frontéitas como as conhecemos hoje, a subdivisédo do
territério inicialmente emistritos militares, o desencadeamento de uma série de campanhas
bélicas que viriam a submeter os reinos resistentes a colénia (com o apoio de reinos aliado
mudancas no sistema de impostos de modo a ampliar os rendimentos do territério, introducac
do @afé como cultura obrigatéria, além de investimentos em infraestrutura (em grande parte
tornada possivel a partir do trabalho forcado) e em algumas poucas instituicbes educative
(DURAND, 2009; ANDRADE, 2012; CUNHA, 2001)

Contudo, com a Revolucdo dos Cravos na década éfe R&T0gal iniciou um processo de
retirada de suas possessdes coloniais. Em relacdo -destmoconsideradinicialmente

0i nvi 8§8v e@dad o govemo porugués comecou uma série de didlogesrao tempo

com a Indonésia, que demandava a anexacdo do territGtimdéestese ao seu, e diversos
grupos internos cujas opinides sobre o proprio destino se dividiam. Localmente, 4isstituiram
trés partidos politic@&em meio a outros de menor ex@esdgjue defendiam, respectivamente,
um processo de independéncia paulatino de Portugaf)(@lahexacgéo ao territério indonésio
(APODETI®) e a independéncia total (FRETILIN).

50 Liurai: rei. Fetopode ser traduzido como "mulher" ou "feminino". Ldigoai fetopode ser traduzido como

"rainha" ou "esposa do M&OSTA, 2001, p. 2B Josh Trindade esclarece, no entanto, que, a depender do
contexto, tantdiurai como liurai fetmdo necessariamente correspondem a géneros, mas as funcbes associadas
respectivamente as dimensdes masculina e feminina da casa sagrada, podendm anbesdses tanto por
mulheres como por homef2916, p. 43)

51 Literalmente, guardido do sagrado, sacerdote. Também poHensziio déulik na'in senhor do sagrado
(COSTA, 2001, p. 69)

52 Ver nota 45

53 Movimento que pos fim a ditatura salazarista em Portugal, no ano de 1974 (DURAND, 2009). Ver também nota
14.

54 A suposta inviabilidade de Tirh@ste como Nacgéo era considerada sobretudo dado a auséncia de instituicdes a
partir do ponto de vista ocidental que pudessem sustentar a organizacéo de (MEE®&S) 2014)

55 Unido Democratica Timorense.

56 Associacao Popular Democrética de Timor.
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Sob presséo da Indonésia, em agosto de 1975, a UDT rompeu a coligaffffmestzécom a
FRETILIN 0 acusada de ser um partido comunista pelo governo indonésio, inclusive junto a
paises como os Estados Unidestentou dar um golpe, assaltando as armas da policia. Foi, no
entanto, contida pela FRETILIN em uma guerra civil qweqoo a morte de algo entre 1500 e

3000 pessoas de ambos os lados, ao fim da qual, a FRETILIN acabou por dominar a quas
totalidade do territorio, salvo Oecusse e a llha de Atauro, para onde havia fugido o entac
governador portugués, Lemos Pires. Tendo qustificativa a instabilidade interna, a Indonésia
comecou a atacar as fronteiras, levando a FRETILIN a proclamar a Declaracdo Unilateral d
Independéncia de Timbeste, em 28 de novembro de 1975, reconhecida por paises como
China e Cuba, mas ndo peNllou qualquer outra poténcia ocidental (DURAND, 2009).

Por fim, em 7 de dezembro, apenas uma semana depois, a Indonésia, com apoio da Australic
dos Estados Uniddsinvadiu o territério por céu e mar, iniciando um periodo de ocupacédo que
durou vinte guatro anos e caracterizmipor seu enorme poder coercitivo. Ao longo dos quais,
enfrentou a resisténcia da populacac-tiesieense, dividida em trés frentes: a armada, que
atuava sobretudo nas montanhas por meio das Forcas Armadas de Libertagiod®&acion
Timor-Leste (FALINTIL); a clandestina, que dava apoio logistico e de informacao a primeira; e a
diplomatica, que atuava no exterior junto aos organismos e a opinido publica internacionai
(CAVR, 2005)Se no periodo colonial, Portugal ndo chegou a fazer um grande esforco para
difundir o portugués, com a ocupacédo indonébizhagdndonéia tornotse obrigatéria em

todo o sistema de ensino, bem como em toda a estrutura publichestmpassou a chamar

se TimofTimur® (ou TimTim) e, no plano religioso, institskl a obrigatoriedade de
pertencimento a uma das religiées oficiais isidspnéomo parte da Pancasila:

Filosofia politica fundante nacional da Indonésia, que inclui: 1) Monoteismo, fé
em um unico Deu&étuhanafangiahaEsg; 2) Humanidade justa e civilizada
(KemanusiadfangAdil danBeradap 3) A unidade da IndonésRersatuan
Indonegja4) Democracia guiada pela sabedoria interna na unanimidade
decorrente das deliberagdes de seus represehtearakgatePerwakilqre; 5)

Justica social para todas as pessoas da IndieésidaBosiabagiseluruh
Rakyatndon&g (TRINDADE, 2016, p. 49)

57 Em um contexto de Guerra Fria, que marcava a época, a aproximacédo entre a FRETILIN e paises considerado
comunistas fortaleceu o apoio da Australia e dos Estados Unidas a Indonésia que, a época, estava em um movime
de caca aos comunistas financiada s eesmos paigeEACH, 2016)

58 Bahassignifica "lingua" em indonésio. Em Titheste comumente se refere ao idioma indonésio coalasa

indonésia.

59 Timur significa "leste" em indonésio. Em verdade, o préprio nome atual do territério cesgoanpautir do

modo pelo qual os portugueses pronunciavam sua designacéo inicial: Timur (SA, 1961).



FOTOGRAFIA 3- Monumento que relembra uma cena do Massacre de Santa Cruz,
registrada por Max Stahl, centro de Dili. Data: 10/07/2014.

Entre os anos de 1989 e 1999, uma série de acontecimentos visibilizam a luta dos timorenses
cenario internacional, entre os quaésiifestacdes publicas por ocasido das visitas a Dili do Papa
Jodo Paulo Il, em 1989, e do embaixador americano na Indonésia, John Mojo, em janeiro d
1990; o massacre de Santa €ruxorrido em 12 de novembro de 1991, cujas imagens
registradas pelo cimafista Max Stahl foram difundidas pela midia internacional, provocando
uma onda de solidariedade e, ao mesmo tempo, a suspensao de apoio a Indonésia por diver:
paises. E, em 1996, José RdtotR, representante da resisténcia diplomatic8jspa de
Dili, Monsenhor Carlos Filipe Ximenes Belo, interlocutor entre diferentes partes do conflito,
receberam o Nobel da Paz. Enfrentando, pois, crises internas e a opiniao publica internacione
em 5 de maio de 1999, a Indonésia acatou a realizacdo do reexendquele mesmo ano,
teve como resultado a desanexacédo de-Lantw de seu territério (DURAND, 2009). Nos trés

60Em 12 de novembro de 1991, no cemitéridasda Cruz, durante uma missa celebrada em memoria de um jovem
independentista morto no més anterior, militares indonésios atiraram em um grupo de manifestantes civis, ferindo
matando a muitos (CUNHA, 2001; DURAND, 2009). Max Stahl, jornalista sufgiizadb timorense, conseguiu

enviar as filmagens que fez do episédio para o exterior, visibilizando a causa timorense internacionalmente.



anos seguintes, o pais foi administrado pela UNTAET, até que, em 2002, no dia 20 de maic

declarotse a Restauracédo da Independéncia.

FOTOGRAFIA 4 - Celebragado dial2 de Novembro. Todos os anos, no dia 12/11,
as ruas de Dili se enchem de velas em memoria do massacre de Santa Cruz. Data: 08/07/2017.

Como ja comentado anteriormente, a Igreja Catéligarestateemterritério maubedesde o

inicio da colonizagéo portuguesa, em principios do século XVI. Os dominicanos estdo entre o
primeiros que desembarcaram no pais, estabelecendo ai algumas missées que atrairam pal
poucos timorenses ao longo déopeanenos quatro séculos. Mesmo as primeiras conversdes
ocorridas ndo chegavam a significar uma escolha por abandonar em definitivo as pratics
tradicionais para passar a seguir os rituais catolicos. N&o raro, os primeiros convertidos eram
liura(s) que o faziam para estreitar lagos com Portugal. Ao retornarem, contudo, para as sua
comunidades e vidas cotidianas, voltseamaturalmente adik e acasa sagrad@ANDRADE,

2012; CASTRO, A., 2012)

Com a ocupacao indonésia, um contexto muito mais complexo se instaurou. Primeiro, diante d

imposicdo do governo indonésio que obrigou a populacdo a se filiar a uma de suas religide
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oficiais, asua quase totalidade se integrou ao catolicismo. Atualmente, os catdlicos represental
algo em torno de 98% dos timorenses. Como a Igreja também contribuiu para o processo d
resisténcia, ela acabou fortalecendo seus lacos tanto com as comunidadesolo@cars &
pr-pria estrutura pol?2tica, adotando o t ®t
profundamente nacionalizadoreso (ANDERSON,
independéncia, protagonismo na formag¢ao da Nag¢ao, bem comdidid@émorense. Sem
estabelecer relacdes de conflitos explicitos com as tradicdes locais, ela integrou ao seu apal
ritualistico e material alguns elementos simbdlicos locais; por exemplo, Igrejas foram construid:
com estruturas similares ao tetocd@as sagradas em suas torres, e praticamente todos os seus
rituais publicos incluem o uso tdise expressdes culturais locais como dancas e cancfes. Em
um sentido inverso, tem sido recorrente, na (re)inauguracdo de casas sagradas, a presence
represetantes da Igreja no sentido de abelamdassim como do poder publico a fim de
reconhecéas como patrimoénios do pais. Atualmente, € muito comum ouvir que o timorense tem
duas casas espirituais: a Igreja Catolica e a casa sagrada. Essa relacser, éoagentEnte
harmonica, apresenta nuancas e tensdes que serdo mais exploradas no capitulo 5.

FOTOGRAFIA 5- Recepgao a Nossa Senhora. Metiaut, bairro de Dili. Ancidos aguardam na entrada da igreja
a imagem que chega grocissao, antecedida por um cortejo de performances tradicionais. Data: 13/07/2015.
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1.2.2N O CAMPO DAS TRADIGOES ORAIS E DO SAGRADQ O RECONHECIMENTO DE  UMA
IDENTIDADE COMUM

Ao discutir a construcdo de narrativas nacionais, aquelas supostamentedecagazes
sustenta-«0 a uma identidade comum, nd uar:t
fundacionalma estoria que localiza a origem da nacéo, do povo e de seu carater nacional nut
passado tao distante que eles se perdem nas brumas do techpo, nlce mpo O6r eal 0,
t empo 0(2006; p. &3B5) Amparada ou vinculada a uma série de outras historias e
tradi-»es, aquil o gque -stadmountaltcantmaaarratiea adrepitas r i
e demaracOes constituidas pelos processos colonizatérios, em especial em cenarios nos quais
localizam uma grande diversidade de povos, linguas e culturas, a exempld estelierr

gue as novas na-»es se formam cosuwopeuseddpr o
reconfiguracdo de suas estruturasmém 6 ( SI1 LVA, 2012, p. 30),

por estes estabelecidas.

A busca de uma narrativa que seja prépria (contada por si e ndo pelo outro) parece ainda me
urgente no caso de um paisn que oOopalavras como cr i®sti an
moderni za-«o e desenvolvimentodé (SILVA, 20
quais os lestamorenses foram e ainda continuam a serem expostos, se antes por processo:
colonizatéios, atualmente pelas missGes evangélicas e projetos de cooperacdo e assistén
internacionais. Timdreste foi ademais um pais severamente questionado com relagdo a sua
viabilidade como EstaddURAND, 2010; MENDES, 20149 que parece colocar uma tensao
ainda maior no reconhecimento de uma amalgama que lhe dé coesao naditaEenasspo
também simbodlica. Em discursos frequentes, liderancas e académicos, particularment
timorenses, tém explicitado que a independéncia ndo pode ser apenas politica e territorial, m
precisa ser também de ordem cultural (MATTOSO, 2011; PAULINED, 201

No caso de Timekeste, ha um conjunto comum de narrativas que perpassam a ocupacao
indonésia e a luta pela independéncia com muitas marcas de opressao, dor e sofriment
conforme coloca Benedict Anderson (1993); ha as narrativas miticas e destoriqgasssado

ancestral comum, como explicita José Mattoso (2011), académico portugués que coordenou

organizagdo do Arquivo Nacional de THreste e o Arquivo da Resisténcia Timorense, ao

61 Nome dado aos esforcos indonésios de impor sua lingua e cultura sobre os demais povos colonizados, tenc
como bas a cultura java, majoritaria naquele pais.
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refletir sobre as rela¢des entre arquivo, memoéria e identiqeds; rmas ha, sobretudo, como

base comum e fundante de uma construcdo nacional, as casa$’s&yasadiferentes
arquiteturas, os rituais, as narrativas, a poesia ritual e as oracdes, as aliancas e 0s sisteme
justica e governancga que se dao emnéerno se circunscrevem no que mais costumeiramente
conhecemos como tradi¢cdes orais ou conhecimentos tradicionais, locais e ou/c8stumeiros

os timorenses, de modo geral, vinculahligpo sagrado. Compreender o territorio perpassa,
necessariamen a Casa, como claramente demonstram as pesquisas feitas no pais nos ma
diferentes campos, sejam eles a agricultura, a justica ou o Direito, para citar alguns exemplos. I:
porque o essencial das relacdes entre familias, entre linhagens e adeias seial da
mediacdo da Casa e de suas instancias reais e simbdlicas, como seus ciclos rituais e a rel
fetosaimari&(de mutuos compromissos entre tomadores e doadores de esposa). Nas palavras ¢

Vicente Paulino, académico de Tireste,

(...) nasociedade timorense, a tradicdo oral ainda tem um grande peso, em que
todas as palavras ditas estdo associadas ao mundo de ritualizagbes das coisa
Podemos inferir, entdo, o enorme valor e a importancia funcional da oralidade
em todos os dominios do quidino em Timekeste (PAULINO, 2013, p.

107).

No contexto @ construcdo da Nacdo, muitos sdo os exemplos de friccdes e tensdes entre o
estatal e o costumeiro na vida cotidiana do timorense: a justica tradicional versus a justica ofic
(SIMIAO, 2015)a organizacdo politica dos sucos, onde a autoridade dodiara§gpsor

vezes atravessa 0s sistemas modernos e constitucionais de representatiiihdéANcal

2012) a dificuldade do Estado de estender sua autoridade as montanhas devido ao embaraco ¢

dialogar com as ttigdes locaigHICKS, 2007) as negocia¢cdes matrimoniais que podem

62 Alguns membros das elites locais mencionam esse lugar de centralidade da Casa na formacdo da identide
timorense, entre 0s quais, Benjamin da -Redé diretor do Instituto Nacional de Linguistica, que, no
documentaridJmalulik, Futuro da Tradi¢&do", dirigido por Luis Géarate Castro e Xosé Anton Garcia Ferreiro (2011),
menciona esse vinculo de todas as popula¢des locais com a casa sagrada como a liga que a todos une, ce
portanto, de dar contornos a uma identidade nacionabpiaro 6, pagina 253). Outros intelectuais timorenses,
entre os quais Irta Sequeira Baris de Araljo (2016), Josh Trindade (2016) e ViceeteaP2Q0i@ptambém

abordam, de distintos modos a relagéo entre a casa sdgiikéay conformar demn senso comum de identidade.

No capitulo 6, analiso a mesma questao a partir do testemunho de meus interlocutores que projetam a Nagao ten
por base, de modo similar, as praticas locais e a Casa.

63 Essas categorias analiticas serdo discutidas no capitulo 03.

64 Fetosandica os tomadores de esposaanes doadores de esposa. Comum a todos 0s grupos d¢.dsteor

por meio desse sistema, a partir do casamento, a familia dofetesiie & fanilia da esposamanestabelecem

uma relacéo duradoura de mutuas obrigéBB@NDAO, 2011)No atodo casamento, a familia da esposarje

demanda da familia do maritetgsaro barlakeque pode se traduzir em animais, objetos e dinheiro, como uma
espécie de pagamento por meio do qual a familia do marido recompensa a familia da esposaspelos esforco
recursos dispendidos em sua cri6@ASTRO; POBLACION, 2013)



envolver trocas financeirasb@rlak® e que estabelecem relagbes rigorosas de compromisso
entre tomadores e recebedores da e§ptiséA; SIMIAO, 2012) onerando de tal forma as
familias que, em algumas andlises, impactam as potencialidades de desenvolvimento lo
(BRANDAO, 2011)e, por fim, mas sem a intencdo de esgotar o tema, a reivindica¢io da cas:

sagrada como uma instancia educativa trad{@ig#elJO, 2016)

Importante notar que, quando os timorenses convocam as tradicbes orais para compor :
narrativa e a identidade naciomeis, 0 fazem apenas a partir de uma perspectiva de busca em
seus repertorios pelo que seria essencial da cultura, capaz de constituir o que Hall (2006) chan
de ocomunidade simb-1icabo, movi ment o mai s
comenta Ricdo Luis de Souza (2007), ao coletar os de textos da cultura popular brasileira comc
uma forma de oOsalvaguardar 6 a-noaa parér dnwamai 0 n &
experiéncia que é presente e estabelece dialogos com os sinais distigtadsNBELaQ

sendo, portanto, histérica e ndo necessariamente atemporal, ainda que suas raizes remontel
tempos ancestrais. E, nesse sentido, uma relacdo a qual, de certo modo, ndo podem resis
exatamente por estarem tdo profundamente conectados aieBagilip de Sa (1961) conta

uma histéria que a principio pode parecer anedética, mas que pode ser ilustrativa. O autc
tentava explicar a Dom Aleixo Cerieal, sobre quem veremos um pouco mais logo adliante,
supostdodathes us e ac menthoetda crocaditn, apelando paih a l6gica e, ao
mesmo tempo, tentando afdsté do que seria um oOoenredo mi.
primitiva, ao que &atua¥r es ponde: 0 Amo, a minha 1inteld]

coracdo é que resisteaimd ( S¢, 11961, p. 10

Mesmo em um cenario tdo expressivo, as tradicbes orais erhe§itmardo escapam ao
discurso/prenuncio/constatacao da perda, do esquecimento, da superacao, que, em verdade, ja
anuncia desde o periodo colonial portugRASCOAL, 1967; SA, 1968 um discurso,
também familiar a Europa e América Latina, que articula conceggddipaele conhecimento
associando ao "atraso”, a "ignorancia" e ao "primitiyalestinados a superacdo em nome do
progresso/desenvolvimentd & necessidade de guarda de suas producdes, quer seja como

patrimoénios historicos, quer seja como pecagidissfBURKE, 2010; CANCLINI, 2011;

65 De acordo com Kelly Sily20183)o barlaké um meio pelo qual os doadores de esposas negociam e demandam
dos tomadores de esposas valores (que podem ser expressos em bens materiais e/ou em dinheiro) corresponde
ao transito das mulheres (e seu potencial reprodutivo) de umaadaa sagra (ver apéndice G).

66 Katuas Vel hodé, em t®t um, ® considerado uma forma resp:e
mulher mais velha, chaseferik.
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CERTEAUet a1 1995) No entanto, € importante notar que tal enunciado é comumente forjado
em campos externos as proprias tradicoes e esta intemsegatacionado a compreensao de

tais saberes como conservad@é&s, 2006)

Alberto Fidalgo Castr@011)reflete sobre o tema no contexto de Tibeste, propondo que

h& perdas do conhecimento tradicional no periodo colonial portugués, durante a Segunda Guer
Mundial, quando mais de 40.000 timorenses morreram em razao da ocupacdo do territorio pc
tropas jponesas e, sobretudo, durante a ocupacao indonésia, periodo em que as praticas loc:
foram supostamente ainda mais afetadas. Em uma direcao inteiramente distinta, Daniel Borg
(2016) comenta em relacdo a durabilidade e a continuidade dos sabenassteadiciposicao

a escrita que |he seria alegadamente superior. Borges sugere duest@imfarece uma
experiéncia contrastante no periodo de luta pela independéncia, incluindo o referendo de 199
guando oOgquase todos o0s ..sfargno destraidos peles sbldados r a
i ndon®si os e 0 que se mostrou ma(2Gal6, d axs8 v e l
E possivel ainda supor que nesse mesmo periodo uma série de novos contetidos, entre histor
reais e narrativas miticas da resisténcia, passaram a integrar os repertorios orais dgs povos loc
As dinamicas de perda, transformacdo e producdo de novos conhecimentos no contexto d
oralidade e da tradicdo extrapolam, portanto, certas categorias conceituais que o pensamer

cientifico e ocidental criou para abdada

1.2.3DA PROBLEMATICA DA ESCOLARIZACAO E DIV ERSIDADE LINGUISTICA

Do ponto de vista educacional, € consensual a afirmacdo de que Portugal investiu pouquissin
nesse aspecfdfHOMAZ, 2002) O periodo portugués foi marcado pela existéncia de algumas
poucas instituicbes de ensino religiosas para as quais eram enviados sobretudo os filhos ©
liura{s) Nao por acaso, o uso da lingua portuguesa ficou restrito a uma parcela muito pequena ©
populacao, justamente a elite que liderou os processos de resisténcia que levaram a Restaurz
da Independéncia. J& a ocupacao indonésia, ao mesmo tempo que iidipds  eproibiu o
portugués, instalou como uma de suas politicas mais substanciais a educacao, elevando o nurr
de escolas e reduzindo o analfabetismo de 93,42% para algo em torno de 60% da populagéo
decorrer da década de 1Q9ONARDI, 2014)



O Relatorio de Desenvolvimento Humano de Tireste de 2002, produzido pelo PNUD e
inti tukwnoR2EdO® BLéadmnnho ° Nossa Frentebo,
referentes aos indices percentuais de alfabetizacdo, relativos a populacédo total: 35,6%(19¢
40,4% (1996), 10,6% (1999) e 43% (ZPOW)D apud-UNARDI, 2014, p. 59). A discrepancia
presente no ano de 1999 dseepossivelmente, a auséncia de documentacéo do periodo, ja que
uma das acdes do exército indonésio apés o resultado do referendo foi a incéndio de inimer:
escolas e institdies, destruindse um volume consideravel de documenta¢do. Em 2010, em
uma populacdo estimada em 1,066 milhdo de habitantes com aproximadamente 37% em ida
escolar, de acordo com o Censo 20idhistrotse um total de 1.412 instituicdes de ensino
(inclundo o béasico e o secundario), alcanesmdam numero de matriculas na ordem de
332.595, o0 que representava, aproximadamente, 84% da populacdo entre 5 e 19 anos a ép
(SIGE, 201@Gpud. UNARDI, 2014).

A questdo linguistica em si apresenta um cenaridexom@omo resultado das politicas
coloniais, associadas ao cenario de multilinguismo do pais, durante o processo de independén

eotornase Na- «o0, al ®m das qQquest»es oOoquem Somo
Timor-Leste enfrentou (como aindafer ent a) tamb®m outras | iga
devemos falar ?0, oqgue | 2ngua(s) ®(s«o0) <cap

Politicamente, a resposta para tais perguntas foi o tétum e o portugués. O tétum é uma lingL
franca, sigida nas primeiras décadas do século XX a partir do contato e da relacdo entre ¢
portugués e tétum terilum dos idiomas locais e, ndo por acaso, estd impregnado de termos
lusitanos. Foi escolhida por ser o idioma mais falado na capital, exataoz ke moor fluxo

e relacdo entre os nativos e o0s estrangeiros. Ja o portugués foi alcado a idioma oficial por ter si
usado na resisténcia e, ainda, por um esforco e decisao politica de integrar o pais a Comunid:
dos Paises de Lingua Portuguesa(GPILR)L, 2000) Mas o que dita a Constituicdo encontra

um terreno &rido no cotidiano dos timorenses. Eséngaieuma parcela muito pequena da
populacdo realmente fale o portugués e o tétum néo alcanca ainda todo o pais, abrindo espa
para uma disputa linguistica na qual entram em cena também o inglés e o indonésio, considera
ambas linguas de trabalho e mais memn diversos ambientes do que as denominadas linguas
oficiais. A complexidade do cenario, acressemta@xisténcia de todos os idiomas maternos que

exigem espaco, reconhecimento e esforcos para que ndo sejam extintos.

7Ukun rapodke ASan tr aduz iukifpa st jrdpoo rasikgdoavie,r nsir gn(i f i cand ¢
oindepend®nci abd.

68 Fonte: Pagina Statistica de Thineste Em: http:// www.statistics.gov.tl/pAcesso em 08/01/2020
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1.3SURU®% 0 MUNICIPIO DE  AINARO

MAPA 2 - Timor-Leste, com destaque para Airiéro.

O municipio de Ainaro se situa ao sul do territorio de -Lieste, estendende até a costa. Da
capital Dili a Ainaro Vila, sua sede, sdo aproximadamente ‘166 kobidas por estradas
sinuosas, hum relevo montanhoso e acidentado. No interior de suas fronteirese loqatiaa
mais alto do pais, o0 Monte Ranfélam meio a uma série de outros pontos de menor altitude,
entre 0os quais o Monte Surolau, consldeaaorigem da familia real, bem como o marco da

resisténcia local contra a invasdo nipdnica, no periodo da Segunda Guerra Mundial.

Ezequiel Enes Pascoal narra que:

Foi junto dum dos pincaros desse monte (...) que vieram, vindos das entranhas
da terra, ® seguintes homeé®fereSuro, MatSuro, RaHuno, HunaSuro e
MalikSuro. Lubd&atGuad local da cavidade de onde saf@&um nome que

%Nome origin8rio da regi«o de Ainaro. Nome que, na
referéncia, segundo Castro, L. (2010), aos suditos abrigados sob o poder local.

0 Fonte: © Can Stock Photo / Schwabenblittps://www.canstockphoto.com/magastimor-ainare
41549605.htmAcesso em 08/01/2020.

71 Fonte: Google Maps. O trajeto pode durar de quatro a doze horas a depender do transporte, dassondi¢bes d
estradas e das condi¢8es climaticas.

72 Também chamado Monte Tata Mai Ra@63 m de altitu@URAND, 2010, p. 35)
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a gente de Ainaro pronuncia com respeito. Mal os seis surgiram, recorreram a
um ardil para que néo saisse um sétmem que era irmao deles. Pediram

Ihe que voltasse atras para trazer fogo de que tinham se esquecido. Ele voltou.
Aproveitaranse de sua ida para obstruirem, de vez, a cavidade, com gamuta e
uma laje. E que tendo esse homem quatro dthais no rosto eals na nuca

8 os irmaos ndo poderiam competir com ele, dispondo sé eARGOAL,

1967, p. 93)

Considerados principes, 0s seis irmaos instalyarada quahas redondezas do Monte
Surolau, salvo HurBuro, que se dirigiu a regido de”*SMliSuro fundou uma Césa que
deuonomede Dath8§, onde nas c e-$eécoahatizada Alesxo CoReald1886 Na o
1943), herdi da resisténcia a invasdo op{RASCOAL, 1967) e condecorado postumamente
pelo governo portugués com o grau de Comendador da Ordem Militar de Torre e Espada, dc
Valor, Lealdade e Méri{BELO, 2013) Um dado que alguns dlisn a(8)ientrevistados
fizeram questdo de mencionar, o nome do territério era, anteriormente, Suru, originalmente um
jurisdicéo do Reino de Atsabe; apenas em 1907, com a morte Gaeégisdabe, Suru tornou

seum regulad§independente, governado por-Bai, que se colocou como aliado de Portugal,
lutando contra as forcas rebeldes de Dom Boaventura, por ocasido da guerra dé Manufahi
®poca des s-8écdteria ponvola de 28l andsie lutou ad@d@iCau, seu primo,
vindo a substitdi o ap-s o seu f al eci me n-Eéga batiFome, 19 31
tornandese conhecido como Dom Aleixo CeRealBELO, 2013; DURAND, 2009)

Em 1960, com a morte da ultima rainha e o rompimento na cadeia de sucessao, o regulado f
extinto (EELO, 2013), tendo o territério permanecido por alguns anos sob a governanca dos
chefes dos sucos, at® que em 1967 foi rec.
abrangendo também o subdistrito de Turiscai (actualmente parte de Manufahi) e Zumala
(ctual ment e s ub dCASTROj Lt, 200p.e34¥CCwm a dcupagao)indonésia,

73 Cidade situada no atual municipio de Manufabhi.
74 Na narrativa de Pascoal (1967), toda a genealogia da familia real de Ainaro, bem como as aliangas e conflitos,

indicados por meio de oOcasaso, sugerindo a mesma ofr
sagradas.

“"0Designa-«o dada na historiografia e administra-«c
africanos e maisrar@ nt e na ¢si a, n o m e Hdtps # phwikipedia.org/wikitRégulodcesoo n t e :
em 09/01/2020.

%“"Denomina-«o0o | ocal para oO0reinobd.

7.0 Reino de Manufahi notabilizee pela resisténcia imposta bnizacdo portuguesa, com uma série de
campanhas entre os anos de 1895 a 1912, quando foram finalmente derrotados, gracas, em grande parte, ao apoi
outros reinos locais ao governo portugués (DURAND, 2009), entre os quais, Ainaro.

8Castro, L. aindafinor ma que: ©0ao |l ongo do s®culo XX e at® fi
sede do Comando e depois Posto Administrativo, i nt
posteriormente, se tornado um territério admairgtrindependente.
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o territério tornotse o distrito de Ainaro e, mais recentemente, com a Republica, passou a
municipio. Segundo Castro, L., 0 nome de Ainaro comec¢ou a ser usado dquaag) Nsi
Cau e NaCosso, de Sw@raic, aconselharam as autoridades colonimigyssas a instalarem

o0 posto de comando préximo a uma arvoreaatar(k’), que poderia ser vista de longe.

Logo no inicio da ocupacéo indonésia, Ainaro foi um dos primeiros locais a serem controlados
por seus exeércitos, que ai chegaram, de acardusaelatos ddgn a(8)j em principios de

1976&°. Ao entrarem no territério, queimaram grande parte das casas sagradas, particularmen
naquelas aldeias reconhecidas como aliadas das FALINTIL. Xanana Gusmé&o, importante
lideranca durante o periodo dsisténcia e Primeiktinistro do pais ho marco da Restauracao

da Independéncia, coordenou a luta armada, durante um largo periodo de tempo, desde Ainar
indicio do apoio das populacfes locais ao processo de luta pela independéncia (CASTRO, L
201M).

Administrativamente, o municipio esta dividido em quatro postossadtivias: Ainaro, Hatu

Builico, Maubisse e Hdtm O territdrio também contém 21 sucos, pertencendo ao posto
administrativo de Ainaro Vila os sucos Ainaro-WlauSoro, Manutasi, St@oaic, Cassa e
MauNuno. A populacdo do municipio de Ainaro esta estimada em 63.136 pessoas, com un
nimero médio de seis membros por nlcleo fé8miNar posto administrativo de Ainaro Vila

vivem 25% do total. As populacdes dos sucos de Ainaro VilatadVlamde realizei o campo
correspondem, respectivamente a 5.448 e 2.110%dsso@smos etnolinguisticos, 62,54% da
populacdo tém como lingua materna o mambae, 29,04% o tétum, 7,48% o bunak e, en
percentuais menores, aparecem ainda: kemaketitum a t a u rnakasai, nedikiddantre |
outras.

Algo em torno de 98% da populacdo do municipio se reconhece como catdlica e 1,16% com

protestante. Em indices quase irrisorios, menores do que 1%, aparecem mucgulmanos, budist:

79 Natalicia também me contou essa histéria que sugere que o nome foi, portanto, disseminado pelas forca
coloniaisAis i gni f i cramrukp&rovn@rr ¢ @inauk bOE8gwoore compridad.

80 Durand (2009, p. 128) também insere idaemtre as rotas dominadas pelo exército indonésio em outubro de
1976.

81 Os dados populacionais foram retirados do Censo 2fd-#sfatistics.gov.tl)De acordo com o relatorio

Ainaro em NUumerofAMARAL et al.2017) a projecao populacional para 2016 era de 64.246 pessoas. Os dados
referentes a lingua materna séo apresentados também pelo relatério Ainaro enfANUARSAbset al. 2017)

retirados do Censo Populacional de 2015. As informagdes sobre religiao foram retiradas do mesmo relatério, qu
reproduz os dados, para esse iddicalo Censo Populacional de 2010.

82 Censo populacional de 2017. Fduite://statistics.gov.tlAcesso em 02/01/2020.
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hindus e outros (nddentificados). Ha ainda um percentual de aproximadamente 0,15% que se
afirma pertencente a religido tradicional. Vale mencionar que, no campo, todos aqueles que
declaram catdlicos estédo igualmente ligados as praticas tradicionais vinculadasdiams resp
casas sagradas. No quadro a seguir apresento o0 niumero de pessoas por posto administrativo, k
como de casas sagradas. Importante observar que a casa sagrada representa 0 grupo
descendéncia e que seus membros normalmente esgaffelmterritdo de TimofLeste e

mesmo pelo exterior. Por isso, ndo ha uma equivaléncia entre 0 quantitativo populacional e
namero de Casas.

TABELA 1- Populagéo Local x Nimero de Casas Sagradas

Posto administrativo Populacéo Casasagradas
Ainaro 16.121 272
Hatudu 10.299 141
Hato-Builico 12.966 99
Maubisse 23.750 162
Total 63.136 674

Fonte: elaborado a partir dos dados populacionais do CenéANMBRBAL et al.2017 do
relatério sobre as casas sagradas do municipio de Ainaro elaborado pelo Sr. Nuno Bianco de
Araujq[S.d.])

O grupo etnolinguistico predomireanhos sucos onde trabalhei é anidae, do ramo
austronésiaum dos maiores de todo o territorio; de fato, segundo Jame@00Bpas linguas

filiadas ao ramo austronésio conformam, possivelmente, o maior grupo linguistico do mundo.
podendo ser encontradas @asta de Madagascar a Ilha de Pascoa, em Taiwan, Filipinas e
Indonésia, entre outras localidades. De acordo com Elizabeth (I888)eos Mambae se
reconhecem como os habitantes originais da Terra, a fonte de origem de toda a humanidade, p
qual séo responsaveis. A0 mesmo tempo, eles carepreeenida com uma dadiva que requer
continuamente contradadiva a fim de garantir a sua sustentacéo e continuidade, o que se da, |
meio, particularmente, de rituais ciclicos de vida e morte.sAguhdo a autora, oarivbae
concebem o tempo a partir dagegorias de complementariedade e hierarquia, pelas quais a
diversidade do presente é devida a um passado originario uniforme. A afiliagdo a casa sagrac

de ordem patrilinear, o que indica que as mulheres passam a integtlarraaCiaeaa partir do
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casamento. Fox (2006), no entanto, lembra, que isso ndo se da de modo automatico, pois e
transito esta sujeito ao cumprimento das obrigacdes, inclusive o pagaterddep®los

tomadores de esposa aos doadores de esposa, ou seja, pela Cdsa daswmdos cunhados.

1.47A/S. AURDIDURA DO TEXTO

Além desta introducédo, o texto esta organizado em trés etapas. Na primeira, constituida pel
capitulo 02Dalan siréos caminhos), apresento os referenciais teéricos e metodologicos que
estruturarano processo de investigagcdo em sua base, a partir dos quais me lancei no campc
Como proponho abordar o objeto a partir de uma perspectiva histérica no entrelace com a
Antropologia, teci uma trama tedrica que sustentasse tal propoésito. A discuss@saeéagade

do percurso diz respeito a como a ciéncia, de modo geral, tem acolhido como objeto outra:
epistemologias e, em particular, como as tessituras tedricas da Historia e da Antropologia pode

contribuir para abordas a partir de relagdes mais hotés.

Do ponto de vista do objeto propriamente dito, o dedafwe se coloca, em verdade, ao longo

de toda a tes® € retirdlo de um estado de aparente imobilidade para compreender como se da
o didlogo entre suas instancias e os momentos higjdacatsavessa. Importante dizer que néo
esgoto, nesse capitulo, o campo tedrico da tese, que traz outros autores chave na medida em:
o texto se desdobra e assim o exige. Ainda como parte da base conceitual, mas ja estabelece
uma ponte com a apresg#io do trabalho de campo, logo a seguir, discuto os modos locais de
perceber e abordar o tempo, bem como o uso da lingua como dado de pesquisa. Ainda n
capitulo 02, explico como conduzi metodologicamente o processo de pesquisalaratdimor

Até a escbh das localidades que finalmente construiram o campo, alguns outros caminhos
foram percorridos. Explico, por isso, como se constituiram os trajetos da investigacdo, O<
encontros, a formulagéo das perguntas e as condigdes gerais de realiza¢éo Tanvadaho.

ai introduzo dian a éomam objeto de analise.

A segunda etapa compde o coracdo da tese e se dirige & sua pergunta central: como se dac
processos de aprendizagemlides a (8) inas periodos da ocupacéo indonésia e anos iniciais da

Nacao? Nesse sentido, para chegar ao tema da Educacéo, ao como esses homens aprender:
se constituiram como autoridades rituais de suas respectivas casas sagradas, construi um cam

que buscou0l) compreender o conhecimento que € objeto da aprendizagem, bem como a

g@) 5t



instituicdo a partir da qual ele se organiza, a casa sagrada; 02) reconhecer como et
conhecimento se exterioriza, como ele é enunciado, o qué dele € enunciado e simultaneamel
comoele se concretiza em uma pratica, especialmente em uma vida ritual; 03) por fim, cheganc
ao cerne deste trabalho, como se dao os processos de aprendizagem por meio da relag
fundamentalmente com as praticas e de uma escuta da palavra, daquilo qiagl@ enun
conhecimento exteriorizado. Esta etapa se constitui, respectivamente, pelos cdpsamps 03 (

04 Lia)e05Ko0 dal i a

No capitulo 03, em primeiro lugar analiso, a partir das faliandag8); as termos que
empregam localmente paraeferirem ao conhecimento vinculado a casa sagrada. ldentifico,
nesse momento, que utilizam primordialmente os vocéibatasl kulturacomo categorias

nativas para o que, ao final, proponho como saberes locais e costumeiros de base religios
Problematia, ainda nesse capitulo, 0 uso de outros termos nativos bem como de categorias
analiticas ocidentais comumente utilizadas para se referirem ao conhecimento de base oral, cu

processos de producao e reproducéo se dao por meio de redes intergeracionais.

Lisan 0 nome nativo mais comum para os saberes locais e costumeiros é também o0 modo ma
frequente de se referir a casa sagrada, chamada comuoraatbsgd i s aaqu aperelSam

entre outras nomenclaturas possiveis, comalik, u ma ol wm@a adalNesse ponto, discuto

como aCasase constitui imaterial e materialmente, a partir da perspectiva apontada por Lucio
Sousg2011) Em termos imateriais, a casa sagrada se define cormpo degdescendéncia e
também pelo conjunto de crencas e préaticas a ela associadas que conformam uma dada vis
cosmogodnica. Materialmente, abordo a casa sagrada como um constructo epistemolégico q
comunica tanto por meio dos modos como é construidaobjeitms sagrados que abriga como

pela experiéncia ritual que a constitui.

Lia, o t2tulo do cap?tulo 04, ® um termo em
se referir a vida ritual. Nesse capitulo, discuto a natureza oral desse conhetndants e
friccOes existentes com a escrita que se refletem nas tensdes entre 0s saberes costumeiros
chamados saberes escolares. Voltdiamoa théssa etapa a partir do modo como o0s
interlocutores se reconhecem. Também analiso a vida rituatjqesrsaparticular, os modos

como se da a sua continuidade durante o periodo da ocupacgéo indonésia, quer seja n

montanhas, durante a resisténcia, quer seja nas aldeias sob dominio dos exércitos indonés
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Concebo a vida ritual, nesse caminhar, como sneldmentos chave para adentrar nos

processos de aprendizagemlidesa.0 i n

O capitulo 05K o & (falar), aborda, em primeiro lugar, os modos pelos quais os interlocutores
percebem seus engajamentos em diferentes percursos de aprendizagem vilisatados a
Proponho que tais trajetdrias se ddo por meio da presenca e da participacdo em diferente
atividades da casa sagrada, tomando aqui por base o conceito de aprendizagem situada, de .
Lave(2015, 2019Discuto as dimensdes do engajamento por meio da insercdo em comunidades
de préticas, e como elas conformam um processolmiea na autoridade para fatan(§.a |l i a
Compreendendo, por fim, qadisare a Igreja Catdlica partiiham as mesmas comunidades de
pratica, abordo a influéncia da Igreja Catodlica na forma de comunicar os contetdos relacionad
a lisan bem como no modoomo o Catolicismo tem sido incorporado as légicas locais de

complementariedade.

Na terceira etapa da escrita, conformada pelo capitRai 0dik(Terrd®sagrada), trato, em
primeiro lugar, dos modos comdias a (8)j imerlocutores da pesquisajetam disarem um
imaginario de Nacao, vinculando as nocdes de identidade e pertencimento a uma comunidac
imaginada de praticas. Em um segundo momento, discuto, por meio da andlise da participacao
lian a(8)iden diferentes partes do pais nam@eadas de Restauracdo da Independéncia, como,
em um ritual de Estado, eles narram e déo sentido ao (re)nascimento da Nacdo. Nesse momen
retomo parte do material empirico que analisei antes de minha a campo, quando principiava
perscrutar as relacbesrerms saberes locais, a autoridadéadosa (8) ie m construcdo de uma
identidade timorense.

Por ultimo, nas conclusfes, mais do que fazer uma sintese dos principais achados da pesqu
retomo, de modo sucinto, os percursos trilhados, das ingsietégiées que deram forma a

pergunta ao modo como se desdobraram nao apenas em campo, mas também na interface c
as diferentes etapas do doutorado e, em cada qual, com pessoas e instancias com as qt

dialoguei e que, de diferentes modos, aportaranbwigdes para a trajetoria deste trabalho.

80Terrad, nesse caso, t e-se especficamenemtTimege. o terr it - -ri o



1.5L IAFUAN SIRA®* DA ESCRITA

Em campo, o tétum se constituiu a principal lingua de comunicacao, visto que poucos de meu
interlocutores falavam o portugués e eu ndo compreendia 0 mambae. Transitar pelo territorio er
tétum exigiu certos esforcos de traducao, tanto enquanto regkezapasa, mas, sobretudo, no
retorno, durante o processo de tratamento e andlise de dados e, particularmente, da escrita.
desafio posto tinha algumas camadas: a traducao dos termos propriamente dita, a compreens
da sintaxe do tétum bem como da sirteaiepropria dos sucos por onde circulei e a polissemia

de muitas de suas palavras.

Além disso, duas outras questdes particulares exigiram uma atencéo especial: 1) o fato dos ver
em tétum ndo flexionarem tanto em relagdo ao passado, como em relag@o @s tempos

verbais sdo produzidos por meio de determinados marcadores, de advérbios de tempo e, ¢
modo mais geral, pelo contexto da frase. 2) De modo similar, os substantivos e adjetivos na
flexionam em namero, o0 que colocou alguns problemasoquatei por manter, mesmo no
processo de traducdo, o termo em tétum. No primeiro caso, mais estruturante do processo d
pesquisa, cuja pergunta velgpara o passado, amplio a discussdo particularmente no capitulo
seguinte, problematizando a dificuldadeeconhecer, por vezes, nas entrevistéis-das(8)] n

o horizonte temporal das experiéncias narradas, ao mesmo tempo em que consegui distinguir
partir da analise do material empirico, distintas formas de conceber o passado e de se dirigir a €
por meio de construcdes linguisticas especificas. Em relacdo ao segundo caso, em tétum, o plt
dos nomes é formado a partir do acréscimo do masit@d®ara facilitar a fluidez da leitura, no
entanto, sempre que opto por manter o uso da palavrguaadéncomunicacdo, como no caso
deliuraiou delian a,6 i macr escent o o0(s) o0, O que atrsitai fici

como no caso do titulo deste subcapitulo, compreendo que tanto ndo impacta o fluxo da leitura.

Algumas palavras, mormerms modos como sao utilizadas, ndo apresentam correspondentes
precisos em portugués, como nos casbeikdematengkjue serdo examinadas no capitulo 04.
Opto, nesses casos, por mdasé explorando seus sentidos, o que faco, de modo geral, com as
palarras chave, tais contieen a,disaria e lulik Tanto quanto possivel, como j& informado no
inicio deste capitulo, incluo uma nota de rodapé a cada vez que aparece uma palavra nova

tétum; as traducdes que ai apresento correspondem aos uses eattdittianos da lingua aos

84 Liafuans i gni f i c 8ira coma éxplivornasda mesma parte do texto, € a particula local utilizada para
pluralizar. Logo, o t2tulo pode ser traduzido por 0.
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quais tive acesso; referencio raras vezes, nesses casos, algum dicionario. Também frequentem
apresento, ao longo da tese, a etimologia de algumas palavras. Todos esses termos em téf
compdem, ao final do documento, unsgoio. Contudo, na exploracdo mais aprofundada dos
sentidos dos vocabulos no corpo do texto, uso, frequentemente, quatro dicionérios: Diccionaric
TetoPortuguégfDORES, 1907)Dicionarios de TétwRortuguéCOSTA, 2001)Dicionario
Portuguég étum/TétumPortuguégSILVA; CARVALHO, 2017 o Dicionario Nacional de
Tétum(INL, [S.d.]) Ainda concernente ao uso do tétum, todas as palavras vém esalt@lico,

qguando indicam nomes préprios, de lugares e de grupos etnolinguisticos.

No decorrer do texto, muito frequentemente faco uso das categorias locais, ou seja, dos modc
especificos pelos quaislias a(8)inmmeiam os elementoslidan Ao ritual,por exemplo,
referems € mai s Ccomume nt eserenuonid grupa de deisceridéncicaod familia
estendida, compreendida além do nudcleo familiar basico constituido por mae, pai e filhos
chamam apenas de o0fam2]l i aedr.enNosal aneem? teu lao se
sagradad ou -nkasidageanatarial e anfiterial iobjeto deste estudo. A partir do
capitulo 03, no entanto, quando discuto as categorias nativas, padsotamitsén pouma

lisana denominacéo local mai® mu m. OQutro termo que precisa
ou omontanhas©é: &6 enmgeralf @aonirtedss dorpais. &laseexistem, no
entanto, em camadas. Na época da ocupacdo indonésia, a fuga para as montanhas acontece
Dili para o irgrior e, por vezes, inclusive para quem ja estava no interior, para as regides mai
altas e pouco acessiveis. Ao mesmo tempo, as montanhas podem corresponder ao univer

simbdlico préprio de suas populacdes, mais vinculsdadE@que a cosmopolita Dili.

Na identificacdo de uma casa sagrada especifica,-awroeimo Casa, acrescida de seu

respectivo nome, como Casa Hatilo. Também a partir do capitulo 03, quando problematizo os
termoslisare kultura passo a udés como equalentes. Vale ressaltar que sempre que o termo

kulturaaparece deste modo, segundo a grafia do tétum, diz respeito especificamente aos mod
locais de compreensdo e uso da expressdo. Ainda concernente a nomeacao, opt
preferencial mente @ed Dtsu meir rmdisare psdepstemdldgiasr d a r
gue sao objeto de minhas discussfes. Frequentemente, no entanto, uso também o term
otradicional 6 por ser bastante wutilizado poc

0 em seu devir histéo, como propde Manuela Carneiro da C(201)



Por dltimg gostaria de explicitar algumas escolhas estilisticas:-mherafi@dos okan a(8)j n

bem como a outros interlocutores, por Sr. e Sra., em consonancia com o modo como a eles n
dirigia em campo; 2) os textos introdutérios de cada capitulo coees@onotas de meus
cadernos de campo, editadas a fim de apresentarem maior coesdo, mas nao interfiro nos temg
verbais em que as escrevi inicialmente. Nessas breves narrativas, mesmo quando nao evide
todos os didlogos ocorreram em tétum; 3) Optteper o texto a partir da primeira pessoa do
singular. Em alguns momentos, no entanto, quando falo de experiéncias vividas com outra
pessoas, por mim e Natalicia, por exemplo, ou ainda quando a senteseanéefegipenas a

mim que escrevo, mas tamb&muem |&é, opto pela primeira pessoa do plural; 4) Todas as

i magens identificadas como ofotografiaséo, k
sdo de minha autoria, salvo a Ultima, que finaliza o capitulo 7 (f@Qgtafida por Natalicia;
também os diagramasgtabelas foram produzidos por mim; quando excepcionalmente seus
dados sdo externos a pesquisa, informo a origem; 5) No decorrer do textopegorgtio

apenas traduzir os termos e as expressfes em tétum, mas também um pimuconteadi

pelo qual circulei, particularmente para aqueles que nunca estiveramama@xala tenha

conseguido!
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CAPITULO 2|
DALAN SIRA: OS CAMINHOS DA PESQUISA



LS

Hoje, segui as trilhas da montanha sozinha. Natalicia voltou para Dili essa
madrugada e como eu ja conhecia o caminho, combinei de me encontrar com o
chefe da al dei a apenasUdugondesaenzersaiaa s a
com seu pai, kkeen a Bartobmeu de Aradgjo.

Deixei a moto na sede do suco, consegui um bastdo logo no inicio da subida e
segui a trilha, estreita e pedregosa. Ao longo do percurso, era comum passar
por casas de moradores ou simplesmente cruzar com alguém indo ou vindo,
algumas vezespé, outras vezes, para meu espanto, de moto.
Cumprimentavampoos. Desejavamms bons dias e, eventualmente,
perguntdvamaos se estava tudo bem.

-Di 0 a k (Tkda bem?) e ?

-Di 6 a k (Sengpre jpeme .

A certa altura, porém, fui chamada porkataagem um quintal que ficava a
alguns metros abaixo da trilha. Ele, de certo modo severo, perguntou:

-B§ n(@dhdelva?y

N&o me surpreendi. Em Timbeste, desde Dili, em verdade € muito comum
qualquer pessoa que cruza com vocé no meio de um pereysogyimtar

para onde esta indB.§ nread@ele @icio, soa intrusivo, mas se aprende

com o tempo a ouvir a pergunta quase como um cumprimento e a flespondé
conforme o desejo, a hora ou a necessidade.



- Vou me encontrar com o Sr. Bartolomeu de dralj na Ca-tJdo, As ad
ele esta a minha esp@reespondi em tétum.

O katuagareceu satisfeito. Balancou a cabeca positivamente e, com um gesto
de maos, me disse que eu poderia seguir, desegando

-La'o di'a (Bom caminho!)

Caderno de campo, net@o primeiro dia de entrevistas em
Manutasi (10/03/2018).

Este capitulo tem como objetivo apresentar os diversos camiaidosity que conformaram

a estrutura da pesquisa. Em primeiro lugar, volto ao principio, a pergunta a partir da qual m:
propusinterpelar os processos de aprendizagem e formdgio d€8) iresponsaveis por suas
casas sagradas no periodo da ocupacao indonésia e anos iniciais da Nacdo, mamlitazé

redes tedricas de diferentes campos do conhecimento, em paditndgrodogia e a Historia.

E um projeto historiografico em sua base, tendo como centralidade o tema da aprendizagem, qt
€ préprio do campo da Educacdo. Com isso explicito que os propdésitos iniciais do processo d
investigagdo que empreendi em THoeste tiveram como intengdo abordar determinadas

experiéncias de aprendizagem em um territorio concebido como passado.

Se, no entanto, nos termos de Bernard S. @8B80) a Historia frequentemente dirsgeao

outro situado em um distintmrizonte temporal, € a Antropologia aquela que tem se colocado
mais comumente como objeto as diferencas cWRIESEOLA, 2016) outro ndo do tempo,

mas da cultura. A pergunta que formulei interpelava a alteridade tanto em termos temporai
como culturais, pdsso mesmo, demandava, necessariamente, articulagdo com a Antropologia.
Essa proposi¢cdo, no campo, no entanto, ndo aconteceu sem tensdes, iSSO porque enquanto
encontro com o outro da cultura era o préprio chdo por onde eu pisava, a questao do tempc
desizava entre duvidas em relacdo ao que seria possivel capturar em termos de passado a pe
dos testemunhos dtien a(8)isabre suas trajetdrias de vida, considesarekperiéncias tao
recentes que ainda tocavam o presente, saberes alegadamsinées, cuja destinacdo seria
sempre a reproducdo tal como os®famam e eles haviam aprendido e, para completar, um

idioma cujas marcas temporais séo, por vezes, dificeis de identificar.

Na primeira parte do capitulo, discuto as tensdes eonberimento cientifico e os chamados
saberes tradicionais. Desdobro o tema abordando os atores desses saberes como uma categ

de andlise, estendendo a discussdo ao campo da histéria cultural em articulagdo com

85 Literalmente: caminhle @lierm § i ) a k
86 Dalan sitacaminhos.
870 Av - s6sea edememente a Oancestraiso.



Antropologia, e tecendo, a partir dan, arcabouco para a abordagem do meu objéite: o

n a(8)ie seus processos de aprendizagem. Na segunda parte do capitulo, descrevo os percur
do trabalho de campo em Tini@ste, realizado entre os meses de dezembro de 2017 e maio de
2018, resultando manstrugcdo deorpugue buscou, por sua vez, acolher a pergunta. Ao fim,
volto a problematica do tempo, pensamdespecificamente a partir dos modos contia0s

n a(8)iexpressam suas experiéncias e saberes relacionados tanto as suas trajetarias como
relagdo a casa sagada. Nesse ponto, analiso os usos da lingua e articulo as estruturas
enunciacao dos tempos verbais com o conceito de regimes de historicidade de Frangois Hartc
(2015), que convida a tornar o tempo um objeto de analise, tonr@dapenas como um
instrumento, um dado 6ébvio no contexto da pesquisa, a partir do que, questiono, por fim, os

modos locais de concdbé

Havia, no projeto que antecedeu a viagem para o trabalho de campo, duas intencdes: primeir
localizar em territérianborense arquivos que pudessem, de algum modo, se relacionar com o
tema da investigagdo e segundo, compor um corpo documental, tendo como instrumentc
metodoldgico a historia oral, por meio das historias de Midan de(8) que se constituiram

como talno decorrer da ocupacdo indonésia e dos anos iniciais da Nacdo. Nao estave
previamente determinado em qual localidade essa etapa do trabalho se instalaria. Por isso mes
h&a um momento inicial que nomeio de "aproximacdes”, no qual circulo por alglip®snenic
dialogo com diferentes interlocutores. Os contatos preliminares que, por distintas razdes, na
tiveram continuidade, foram chave na revisdo do instrumental de pesquisa, na medida em qt

anteciparam questdes e temas com 0s quais me deparagenpeErsieri

Apesar de ter visitado Ainaro pela primeira vez em janeiro, apenas em marco esse municipio
firmou como o campo definitivo, a estrada prindaédj(caminho)nanimée)d o "caminho

mae", em tétum. Ao longo de sete viagens, a relacacasm Hatif§ facilitou o contato com

outras e, entre idas e vindas, cheguei a visitar e conversar com pessoas de mais de uma vinten
casas sagradas situadas nos sucos de Ainaro Vila, Manutd$umoMaassas, compdem o
corpysrincipal dezessete asagradas e dezoito autoridades ligadas a elas, sem contar uma rede
de familiares que em algum momento falaram e que constam entre 0s registros da pesquis

tendo me circunscrito, ao final, aos sucos de Manutasi e Ainaro Vila. Apresento e discuto aqui

88 A relacdo mais préxima com a Casa Hatilo se deu em razdo de Natalicia pertencer a essa casa sagrada. Ct
fiquei hospedada com sua familia, Ainaro, acabei por participar de uma série de eventos familiares.
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constituicdo dos trajetos, e como se deram 0s encontros, incluindo as entrevistas, bem como

tens»es provocadas pela minha presen-a e o

Por fim, na terceira parte do capitulo, apresento um secpnpd@ue foi, emverdade,
identificado, tratado e analisado antes da ida alJéster no ano de 21 7Tratase de um
conjunto de registros audiovisuais relacionados as Cerimbnias de Restauracdo da Independér
que aconteceu proxima a Dili, em Tasi Tolu, no dia 2Gidedm 2002. Em tal acervo,
aproximadamente cinco horas de gravacdo, a nova Nac¢de,nderam lado, por meio da
resisténcia e luta pela independéncia e, por outro, da culturdiaiNelés)ionundos de
praticamente todos os municipios (erdBamados distritos) proferem a sua palavra em
homenagem a Timbeste. Ha, ai, a indicacdo de certas categorias que seriam posteriormente
identificadas no campo.

2.1MATADALAN SIRA®®; GUIAS TEORICOS

Mas, senhores nossos,
h& os que nos guiam,
nos ensinarmomo devem ser venerados 0s hossos deuses,
cujos servidores somos nds como a cauda e a asa;
h& os que fazem as oferendas, 0s que incensam (...).
Aos que entendem de discursos,
compete a obrigacao
de se ocuparem dia e noite,
com o oferecer copaktom suaferenda (...)
Nova palavra é esta,
a que falais,
por causa dela estamos perturbados,
por causa dela estamos incomodados,
Porque nossos progenitores,
0s que viveram sobre a terra,
nao falavam desta maneira.(...)
Eles nos deram
suas normas de vida (...)
Eles nos ensinaram
todas as suas formas de culto,
todos os seus modos de louvar (os deuses).
(LEON-PORTILLA, 1984, p. 123)

89 Essa analise inicial serviu de base para a proposta de tese apresentada ao Colegiado do Programa de F
graduacédo Conhecimento e Inclusdo Social em Educacdo da FaE/UFMG, como requisito para a qualificacéo, er
setembro de 2017.

9 Matadalasira: guias.



Poucos sdo os registros escritos que restaram dos er&odwosaro dramaticasentre os
colonizadores europeus e as populacdes indigenas que tenham como ponto de vista o olhar
nativo. Nesses versos, extraidoswio Coléquios de los’Décpossivel ler a reacdo de alguns
sabios e sacerdotes astecas as admoestacdes de padres francisciiegmdeseao territorio,

por volta de 1524, condenando veementemente as praticas e as crencas locais. De acordo cor
relato de Miguel LeéRortilla (1984, p. 19), apos ouvirem os missionarios catélicese Yee

pé um dos senhores principais e, ‘com cortesia e afabilidade’, manifesta seu desgosto ao ver as

atacados os costumes e as crencas tdo estimados por seus avoés."

Esses versos sdo um raro registro historico dos embates epistémicos que, em diferentes nivei
intensidades, se dariam em praticamente todo o mundo colonizado, desde o século XVI, a part
de relacdes desiguais e hierarquicas de poder. O que os @idqulpeispectiva e o olhar dos
assim chamados "vencidos", cujas vozes foram sistematicamente silenciadas, invisibilizad:
guando nao traduzidas a partir de perspectivas e paradigmas europeus de cristandade e, tamb
de modernidade e racionalidade. tategaparato colonial o que Anibal Quijd®®2, p. 12)

chama deolonizacion del imagiedoe dominagos meio da qual se estabelecem relacbes de
subalternidade ndo apenas diante do outro, o colonizador, mas também em uma mirada intern

na forma como os olhos se voltam para a propria imagem.

Ser& possivel ouvir ecos de uma consternacdo semelhante nas vozes daqueles que hoje,
Timor-Leste, afirmam o lugar de anterioridadisa® Tratar dos processos de aprendizagem de
lian a(8)isaticita uma discussédo acerca dos modos de ver e avpsrgpecse jogam sobre

seus objetos de conhecimento, esse conjunto aparentemente impreciso de saberes e express
historicamente  denominado  "exoético", "primitivo",  "supersticioso'shisttaico”,
predominantemente do dominio da oralidade. Para unwohiei@idade europeia assim como

para certos timorenses, embora em diferentes tempos e intensidades, esses saberes deverr
superados, afastados. Tais perspectivas tém sido paulatinamente questionadas e revisadas,
esses movimentos sao relativametentes na historia da ciéncia e dialogam com as marcas

profundas dos processos colonizatdrios ainda pulsantes nas mais diferentes partes do globo.

91 De acordo com LeéRontilla (1984, p. 20), o texto integr&okoquios y Doctrina Christiana con que los Doze Frayle
de San Francisco enbiados por el Papa Adriano Sesto y por el Emperador Carlos Quinto convertieron a los Ir
Espanya, embea Mexicana y Espafimida de acordo com o autor, uma reprodugdo desse manuscrito esta na
Revista Mexicana de Estudos Higiéndas ao tomo I, p. 101s, ndo ha indicacdo de data.
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Os olhos indicam o que pode ser visto e como pode ser visto; Sdo, por iISSO mesmo, ums
metafora para completeodricos e o que eles, respectivamente, podem alcancar a partir das
redes que constitueiMatadalaé a palavra em tétum para "guia" e, etimologicamente, tem as
suas raizes nas palawnasane dalanque significam respectivamente "olhos" e "camiPa'.

guiar é preciso ter olhos atentos ao percurso. Ao mesmo tempo, os olhos que se debrucam sok
um determinado trajeto dizem das limitacdes e possibilidades do que pode ser visto, do que
prioritario ser visto e, em ultima instancia, do que se d&se@aencontrar. A questdo da
visibilidade ndo é estranha, de modo geral, ao campo da ciéncia e do pensamento ocidental,
qual se funda, ainda que isso nem sempre seja admitido. Seu foco evidencia e deixa apare!
possiveis de serem enxergados e dixeraqueles conteldos que legitima e reconhece como
préprios e adequados.

O modo como a ciéncia moderna se coloca em evidéncia, como constroi sua visibilidade para
mundo, assent®, nas palavras de Boaventura de Souza @@dthsp. 33)em politicas de
apagamento e invisibilizacdo de outras formas e modos de conhecer, notadamente os chamac
"populares, leigos, plebeus, camponeses, ou indigenas". Consideyaadoem a Eapa €
homogénea nas suas formas de producdo de conhecimento, esse apagamenise manifests
mesmo dentro de suas fronteiras, na medida em que se dirige agueles que supostamente preci
ser superados para se alcancar outros pretensos estagios civiépatpadsular, o povo
(BURKE, 2010; CERTEA#¥t 311995) De modo ainda mais radical, nos territérios ocupados:

A repressdo recaiu, antes de tudo, smbraodos de conhecer, de produzir
conhecimento, de produzir imagens e sistemas de imagens, simbolos, modos de
significagdo; sobre os recursos, padrdes e instrumentos de expressao
formalizada e objetivada, intelectual ou visual. Foi seguida pela imposicéo d
uso dos préprios padrdes de expressédo dos dominadores, assim como suas
crencgas e imagens relacionadas ao sobrenatural, as quais serviram ndo apena
para impedir a producdo cultural dos dominados, mas também como meios
muito eficazes de controle socialileural, quando a represséo imediata deixou

de ser constante e sistemd@alJANO, 1993, p. 1®)

A ciéncia moderna e todos os demais modos de conhecesssjtammcordo com Santos
(2014), em lados opostos do que ele chama de linhas dlasgsisias quais seria impossivel o

transito, as possibilidades de copresenca ou, simplesmente, o reconhecimento de multipl:

92 Traducdo livre de:a represion recayd, ante todo, saisel®sanoder, de producir conocimiento, de producir image
sistemas de imagenes, simbolos, modos de significacion; sobre los recursos, patrones e instrwhticasdde expresic
intelectual o visual. Fue seguida por la énpssidériad propios patrones de expresion de los dominantes, asi, col
creencias e imagenes referidas a lo sobrenatural, las cuales sirvieron no solamente para imgpddmiago@sluccion ct
sino también como medios mule eftgdo@lssocial y cultural, cuando la represion inmediata dejo de ser constante
(QUIJANO, 1993, p. 12).
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experiéncias relacionadas a producdo de conhecimento, tendo por base, no mais das vez
classificacdes binarias como racionak¥aéional, primitivo/moderno, dentre out(@OODY,

2012) A contraposicao semantica esfeg;@or empurrar para territorios inteiramente distintos
epistemologias hegemonicamente legitimadas e n&mdegitidestinande as primeiras 0s

sinais distintivos da modernidade e do progresso supostamente inevitaveis e, as segundas,

museus e as experiéncias inexoraveis de passado.

Mas o abismo contém as paisagens humanas de todos os territorios @s sealidadlturais

nas quais, nas palavras de Nestor Cafitl, p. 17) 6as tradi-»es aind
moderni dade n«o terminou de chegaré e essa
se assiste a processos heterogéneos, cruzamentos, tengasiasnviibridizacdo, que € a
propria vida e existéncia de grupos e comunidades os mais diversos, mas nédo, fora do cam
académico, a muros intransponiveis. A linha abissal, portanto, assim anunciada por Santc
colocase como uma limitagdo a prépria éénwderna em relacdo ao que pode ser visto e ao
como pode ser visto, tocado, acessado. Obviamente, tanto ndo acontece em um campo neutro.
forca e o poder dos discursos hegemoénicos, porque proferidos por elites intelectuais e
econObmicas, ndo apenas daénrias do Norte, mas também internamente, em cada nacéo e
territdrio em particular, funda hierarquias, joga sombras sobre as areas negadas e estabel

disputas no terreno da linguagem e das narrativas.

No campo da Antropologia, em fins da década d& Ciude LéBtrausg2011/1963 ja
guestionava a assun-«0 de que as | 2nguas ¢
com relacdo as possibilidades de abstracdo ou generalizacdo, categorias caras ao pensam
ocidental. A restricdo no campo da linguagem, de acordo com tagdesncerresponderia a

uma limitacdo no campo do pensamento e, consequentemente, na producao do conhecimento.
autor argumenta, no entanto, que as analises que levaram a tais conclusbes sempre tomaram
base as expectativas de conhecimento dos plm@ssa ndo das comunidades pesquisadas,
indicando que a linguagem se desenvolve, em cada grupo, de distintos modos, de acordo cc
interesses demarcados, nem sempre visiveis aos primeiros. Em sua perspectiva, ha dois modo:
pensamento cientifico, o quediferencia ndo sdo estadios desiguais de desenvolvimento, mas as
formas de abordar seus objetos: o primeiro por meio de unidades perceptuais e sensiveis,
segundo de modo mais distanciado, por meio de unidades conceituais, construindo, em virtuc
dessaslistingdes, resultados tedricos e praticos desiguais. Tim(20§0)dao abordar o que
caracteriza o conhecimento cientifico e os saberes tradicionais, epi@easdo sensivel como
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um dado dos ultimos, enquanto caracteriza ao primeiro pelo seu desengajamento das realidac

as quais se dirige.

Manuela Carneiro da Cur(B@14) por sua vez, ao comparar 0os saberes cientificos e os saberes
tradicionais, aponta como 0s primeiros s&do construidos a partir de um paradigma d
universalidade enquanto os segundos admitem a divergéncia e aceitam, por vezes, a validade |
de suas concep-»es e prs8ticas. Por I SSO0O m
regi mes de <conhecimento tradi 80R)oMeask mepmoa nt C
sentido, eles se constituem por diferentes processos de investigacdo, gerando, por sua Vi
acervos heterogéneos e particulares, mas, de modo similar, ceestdosmm modos de
abordar a natureza sendo ambos os campos (conhecimdiftcocersaberes tradicionais)

of ormas de procurar entender e agir sobre

fazendo constantementedé (2014, p. 302), ao

Em TimorLeste, a presséo por visibilelagcconhecimento e espacos para elaboragcéo e debate
desenh&e nos dialogos tedricos que alguns de seus intelectuais estabelecem com o pensamel
ocidentalARAUJO, 2016; PAULINO, 2013; TRINDADE, 201tthzendo para o centro das
discussdes os elementos singularesagdanas também é colocada pela montanha. O projeto de
Estado do pais, em muito capitdoe@or organizacdes internacionais e seus modelos de
modernidade, tem encontrado enormes desafios no sentido de estender suas ac¢des ao interior
territério timorense, ndo apenas dadas as dificuldades de acesso, mas, em particular, por r
estabelecerematbgos com os contextos locais, ontisaarege o dia dia das comunidades
(HICKS, 2007) No sentindo inverso, individuos da capital, Dili, cosmopolita, urbana e
contraditoria, dirigerse frequentemente a suas casas sagradas na montanha para agradecer ¢
solicitar béncdos aos ancestrais por seus trabalhos, estudos, consignas proprias
contemporaneidadgSILVA, R., 2018) Se, por um lado, presencian processos de
objetificacdo dkulturapelo Estado lestemorensgSILVA; FERREIRA, 2016; SOUSA, 2017)

por outro, disartambém pressiona as instituicdes contemporaneas por agéilmade em

um campo de forgas desigual e claramente repleto de tensfes e controvérsias.

Parto de um primeiro guia ou modo de olhar para o objeto, que tem em sua base uma propost

interdisciplinar e que se permite transitar entre diferentes discaosssrucdes tedricas de



modo horizontal, dando precedéfidiisare aos sujeitos com quem diretamente dialoli@, os
n a(8)i No sentido de uma ecologia de satiepd$TOS 2014) compreendo uma construcao
nao definidora de conceitos universais, pelo contrario, circunstanciada pelas realidades loce
dependentes das experiéncias e concepc¢des encontradas e reconhecidas no terreno, media
inevitavelmente, por esforgosxercicios de traducdo, ndo apenas entre idiomas, mas também e,

principalmente, entre diferentes ordens culturais e simbdlicas.

2.1.1L /A-NAGN : O PROTAGONISTA DA CENA

Em uma das poucas entrevistas que fiz fora de Ainaro, em Liquica, em uma de minhas incurso
iniciais no pais, quando ainda tentava identificar o campo no qual de fato realizaria a pesquis
conversei com untian a &hamado José Correia, da Casa LiKaikbliSaisama. Ele é
professor da educacdo basica, atua no ensino publico e fala portugués muito bem. Esst
encontros foram relevantes por terem me permitido experimentar o roteiro que eu tinha em
maos em portugués, podendo identificar, ao longo de nossarsas, questdes que precisava
acrescentar e outras que precisava rever. Tendo como eixo norteador sua histéria de vida, nt
esforco de alcancar os marcos de seu processo de formacédo e aprendizaligpmac@mon
tentava perfazer com ele seu peramdigidual, desde a infancia, passando pela vida escolar,
militar, 0 casamento, a participacdo na resisténcia, a participacdo na vida ritual da casa, er
outros pontos. No terceiro encontro, depois de uma conversa que ja se aproximava das dus
horas deduracdo, ele me interrompeu para me dizer que eu vinha conduzindo a entrevista de
modo equivocado e passou a elencar, rapidamente, perguntas que eu ainda néo havia coloc:
para ele, como a participacdo das mulheréisanau sobre a alimentacdo no pawiae
resisténcia nas montanhas. Uma inquietacdo semelhante se repetiu, em diferentes moment

também em Ainaro, ao longo de todo o campo.

De modo geral, parece ser mais evidente ter esse sujeito do saber disanp saber local

ou costumeire como informante de processos de pesquisa, mas ndo, necessariamente, com
sujeito da investigagdo. Era isso que, de algum modo, ele me comunicava. A um s6 temp
expressava seu estranhamento diante do meu interesse no que era o percurso de sua vida, me

eu tendo informado anteriormente que seria esse 0 caminho que seguiria, como me dizia que

BoPreced°nciad ®, d(2006uwnacondeito qoeaem cdno wesassimatria réfacional e

gue determina légicas de superioridade e/ou prioridade. A precedéamianaTimorleste, frente a Igreja e ao
Estado, por exemplo, é pressuposta a partir da concepcéo de que ela esta na origem da vida e dogsoritorio, por i
deve ter prioridade, vir antes, falar primeiro nos atos publicos.
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pautas comumente chegavam a ele por meio de outros investigadores, como a questao de gén
e a participacdo das mulheres, tema tdo caro ao pensamento ocideetaloe snbretudo a

partir das demandas contemporaneas por maior envolvimento de grupos historicamente alijadc
dos processos politicos. A sua questao se mostraria uma parte constitutiva do préprio campo, u
tensionamento constante entre as possibilidaddsancar as particularidades da vida do sujeito
que contribuiam para conformar sua pratica tema & & informacgdo sobrdisare sobre o

que aparentemente deveria ser dito solisareu ainda sobre a resisténcia e a luta pela

independénciaudante o periodo de ocupacéao indonésia.

Historicamente, a voz daquele ou daquela que enuncia o conhecimento tradicional parece
perder ou se congelar em uma noite nebulosa, na qual os conteddos sdo transmitidos de boc:
ouvido, comumente em volta figueira. Da cena, como em uma superficie bidimensional,

desaparecem as rupturas, os diferentes modos de continuidade, os tensionamentos provocac
pelo contato com o outro, inclusive intergeracional. Ela simplesmente existe como a sombra d

uma memoriaJgo nostalgica, para depois desvanecer abruptamente.

Por um lado, o sujeito desse conheciméntsuperficial e, ndo seria incorreto dizer,
violentamente empurrado para o outro lado da linha abissal do reconhecimento, do legitimo e d
visiveld sofreu, entiferentes temporalidades e territorialidades, embates materiais e simbolicos
que colocaram em risco sua existéncia, a0 mesmo tempo em que, NAo raro, anunciavam s
extincdo. Por outro lado, a subalternizacdo gera, simultaneamente, homogeneiza¢do. Do out
lado da linha, porqueiltura orais e populares sdo, por vezes, tributarias umas das outras, tudo o
que submerge sob as categorias "oral" e "popular’ ganha contornos similares e imprecisc
(ZUMTHOR, 2010)Apesar de por vezes partilharem territérios, repertorios, a memaoria e a voz
como matéria basica de enunciacdo, bem como seus sistemas de circulacado baseados no que |
ser chmado de tradicao, a transmissao de geracao a QeANMBINA, 2010)as possibilidades

de fluxos entre culturas orais e populares sao as mais diversas, de diferentes intensidades e po
até ser exiguas ou mesmo inexistentes e incluir ainda a relagdo com o impressonalifesente

de escrita e outros elementos da cultura material como base de seus constructos epistemologic

Comentando as categorias bin8rias, gue <cha
mo d o ma n i &q paetitukarimanée as diades moderno/tiadid, culto/popular,
hegemonico/subalterndCanclini (2011, p. 207) justifica a crise tedrica, ou seja, as limitagdes
gue algumas disciplinas se colocam na abordagem dodepélpossivel acrescentar, também
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dooraFa uma oOat r i bada dessaonocBonadsujestas sociaisi farmados em processos
di ferenteso. Enquanto os objetos das cul tur
vide 0 uso que deles séo feitos na composicdo dos repertérios relacionados a constituicdo d
identidales nacionais, as coletaneas de textos das tradigfes orais, apenas para mencionar alg
exemplos, seus agentes, aqueles que os produzem sdo, em geral, ignorados em sl
singularidades. Retirados os atores, a cena se cristaliza, iadimensional, apatemente

ndo se modifica, ndo esta sujeita ao tempo e aos seus devires.

O conceito de autoria € um dos elementos que retira de cena aquele que produz a cultura,
menos reconhecido como um sujeito, dono de percursos particulares. Enquanto, nadmodernida
e consequente contemporaneidade, toda obra, seja ela uma producdo literaria ou uma elabora
do pensamento cientifico, tem sua existéncia intimamente relacionada a de quem a produz, (
seu autor ou autora, do individuo que imputa a si o ato de caag&oeriéncia oral e popular
cunhouse o conceito de autoria coletiva ou ainda de anonimato. No Brasil, Camara Cascudc
(20081962, em consonéancia com tal tendéncia, atribui ao conto popular, como caracteristicas
centrais, a antiguidade, o anonimato, a divulgacdo e a persisténcia. André Jolles, linguista
hitk ori ador da arte neerland®s, prop»e uma (E¢
produzem na linguagem e que promanam de um labor da propria lingua, sem intgovencao
assim dizerd e um (p9F6e p. 2O mesmo ocorre, comumente, no contraste entre o
artista e o artesdo; enquanto no primeiro se reconhece o gesto criador, ao segusdmdesigna
repetir sem fim da tradicdo (CANCLINI, 2011).

Peter Burk¢2010)roblematiza o tema em seu estudo sobre as culturas populares na Europa ac
colocarem questdo exatamente em qué consiste a contribuicdo individual na (re)producédo do

acervos tradicionais. Segundo o autor, estudos mais contemporaneos apontam que os chamac

oportadores da tradi-«06 n«o dec oorparmitinlee us t
a2 espa-0 para a inova-«xo0o e o tra-o0o individ
aumenta um pontod ® a indica-«o0o do gesto cI

autoria ndo possa se equivaler ao de uma obra codmeappelas proprias marcas que a
singularizam. Burke ainda comenta que a marca da tradicéo, ou seja, o fato de que alguém recr
partir de um repertoério que circula e toma parte de acervos coletivos, por vezes acaba pc
provocar no ouvinte o foco no texe ndo em quem 0 emite, ou seja, suscita em quem recebe a
producao o seu objeto e ndo o seu agente.



Em um dos raros estudos localizados que tem como centralidade essa personagem, o ator d
acervos das tradicOes ofaigutra possibilidade de nomeacampps saberes costumeidps

James J. Fox propée estudar mestres poetas rotatiesenado recolhido mais de uma dezena

de variantes de um mesmo te8oti Solo do BinaBasduscando o0s modos
compdem seus cantos, como suas compopgdes se diferenciar umas das outras e como as
composi-»es podem var i @12016,. 5o mdor admite gue iurd a d e
mestre poeta € respeitado na medida em que communo conheci mento rit
Como conciliar o fato de Qque oOocomp»em Seus
apresentam distin-»es entre si e, ainda as:
ritual s é(@0¥2016epm 22)?» e s 0

O que faz o mestre das tradicbes com 0s seus acervos, se apenas 0s reproduz ou se a ¢
acrescenta o gesto criador, algo de sua propria singularidade, € extremamente relevante p
abordarmos a historicidade de suas praticas e objetosloomenos, como a historicidade
desses objetos tem sido 0 mais comumente concebidas. No contexto -tlestémadudith
Bovensiepe2014), como exemplo, questiona a alegacéie-uea (8) iden Funar, local de sua
pesquisa, ao afirmarem que continuam a fazer e a falar tal qual seus ancestrais o fizeram
despeito dos vinte e quatro anos de ocupac¢ao indonésia e todos 0s eventos que a demarcare
Nesse contexto, partindo da concepcéo de que esses saberes e as praticas a eles associade
fundamentalmente dependentes dos corpos que 0s guardam e quaurs@otosstde sua
exteriorizacdgZUMTHOR, 2007, 2010xom sugerir que continuam oS mesmos quando 0s
sujeitos foram tdo duramente afetageta fome, pela guerra, pelos deslocamentos e
afastamentos de seus locais sagrados? Questéo relevante sobretudo se levarmos em consider
a dimens&o sensivel desse conhecifiSi@®LD, 2000; LEVISTRAUSS, 20111962)

Em relacdo ao periodo da ocupacdo indonésia, ha pelo menos duas narrativas correntes.
primeira é a de extingdo, como no caso de Alberto Fddago(2011), ja aqui meanado,
em que ele associa a perda de vidas humanas ao desaparecimento de determinados acel

epistemologicos. A segunda, dsge um polo inteiramente distinto, o da preservacdo sem

94 Qriginarios da ilha de Rota, no Oceano Pacifico.

9 Traducéo livre déow individual poets compose their chants, how their compositions may differ from one recitatio
how compositions vary from one speech comu{E@iy, 204160 hesb)

9 Traducao livre dwhose] principal task is to communicate this ritual knowledgeritKoa0abe ratiiz).



alteragGes. Tendo por base John Tdyldndrew McWiliam argumenta g ©0o0s si st
econdmicos, sociais e culturais indigenas foram capazes de se reproduzirem intactos, a desp:
das depredacdes das forcas estrangeiras e da longa historia de inimizade e guerras entre 0s gr
que caracterizaram as condi¢cGes histéricesatvalismo em Tim¥6(2005, p. 38)0scilase,

portanto, entre uma retirada do objeto da histdria (resultado final da perda) e a afirmacao de sl

ahistoricidade (ndo afetacdo pelas instancias historicas que atravessa).

Parece ser mais dificil matearansformacao. Judith Bovensid@on4) e James Lea¢h012)
perguntanse, nesse sentido, 0 que exatamente esses mestres querem dizer quando afirma
reproduzirem determinados acervos do mesmo modo que o0s receberam e o que ambo
percebem é quem tais discursos, ha, de modo contundente, o desejo de produzir um
determinado efeito, o da autoridade sobre o conhecimento. Poderiamos nos perguntar, por outr
lado, se o que compreendemos por reproducdo, frequentemente, dentro do pensament
ocidentalassociado a fidedignidade, corresponde ao que tais mestres compreendem pelo mesn
signo, possivelmente mais vinculado a uma nocao de fidelidade, de que se permanece coes

coerente em relacdo a um determinado campo epistemoldgico.

Michel de Certeaet al(1995)traca, de modo esclarecedor, o percurso dos estudos sobre a
cultura popular, tomando como ponto de partida a morte do proprio objeto. Em contextos em
que o popular deveria ser evitado, quer seja por embates sociais com 0s grupos mais abastac
quer seja por adotar habitos e comportamentos que deveriam serobanid@asc i vi | i z ac
estudos dedi c ad-sespossiveis pel® geato que [0] retirado @awo e [0] reserva
aos | etrados e aos amador eso, em um cens8ri
cujo um dos objetivowvwoér d CtaRal 8O2Ume 86). dNesset r a r
sentido, € ilustrativo o argumento que Ezequiel Enes Pascal por vezes utilizavdiginto aos

n a(8)ipara convend@s a partilhar suas narrativas, dizénloes que oOsuas hi s
do mérito que elesqprios Ihes atribuem, constituem um tesouro que nao pode ceseservar
enterrado e a que s:- 0s seus descendentes ¢
(1967, p. 17). Sem tirar o mérito da compilacdo que fez, ainda hoje base para indox®s es

i nteressante notar (0] us o do ter mo oenterr a:

97 Obra citadaTaylor, John G. 199Indones a6s f orgotten war: The hidden h
New York: Zed Books.

9% Traducdo livre ddits] indigenous economic, social and cultural systems were able to reproduce themselves i
depredations of foreign forcefagdcidtery of enmity anmgrdoferwarfare that characterized the historical conditions
colonialism in TIMEWILLIAM, 2005, p. 38).
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que possivelmente limitado a determinados grupos, bem como da associacdo que faz ent
ocultod e a capaci dade deormaaahtecipaaas tehsdes sntret e x

escolarizados e ndo escolarizados, que sera abordada no capitulo 04.

Voltando a Certeaat a{1995), quando se encontrava o0 agente que produzia tais repertérios orais
e populares, criaga a seu respeito um imaginérializkedo e cristalizado, no qual ele era
retratado quase como uma crianga, cuja pureza e ingenuidade mereciam ser resguardados.
delinear dos estudos folcl - -ricos, 00 popul &
espont ©ne o, RTEAUebdl 1©9bcpi 6BE). A¢ &hdisar a etnologia, que investiga
sobretudo o campo das culturas orais, Certeau (2015) revela a clara oposicdo que ¢
investigadores de tal area, ao menos nos principios de seu desenvolvimento, colocam entre
sociedadeschamadas primitivas, selvagens ou tradicionais e a sociedade moderna e
contemporanea. As primeiras estariam situadas em uma realidade de império da oralidade, ¢
uma espacialidade sincrorieapor isso mesmo, sem histériza alteridade e na incoéscia;
enquanto os signos da segunda seriam a escrita, a temporalidade, a identidade e a consciéncia

on-sé6 e o oOelesd, separados pelas distintas

A partir dessa leitura de Certeta(1995) é possivel compreendensrizes de pensamento

gue possivelmente influenciaram Pascoal (1967) e Sa (1961), padres portugueses, na colete
mitos e lendas das tradicdes orais dos povos delEster Eles se referem aos narradores,
todoslian a(@d )n, em t er me,c @M@ nd @rsii Niness®EMmp@emn g ° n
que os reconhete como o0s odetentores da voz do pas:s
essas, no entanto, as categorias que tinham, naquele momento, para ler aquele contexto e aqu
textos. Categorias estage influenciariam as futuras producdes cientificas dos proprios
timorenses, em tensdes visiveis entre a propria experiéncia e o que o pensamento ocidental It

oferecia e, por vezes, ainda oferece, como ferramenta de trabalho.

Neste ponto, abro um breparéntese para trazer um dos dialogos que trata exatamente do tema
do reconhecimento e da autoria. QJ&io da Costa Barrtigh a,@laCrasa Asade Ber
Manutasi, Ainaro, nas preliminares de nossa conversa, mencionou Pascoal comentando que
havia visitado a regiéo, escrito as historias de seu povo e as tinha levado para Roma. Depois de

fala, ele pergunta:



ltabahaloi vr u. . . ita tau ita nia naran Kk

"Vocé vai fazer um livro... vocé vai colocar o seu home ou vai coloca 0 meu
nome?"

Eu respondi que sim, escreveria um livro, mas que explicaria que aquele conhecimento sobre

qual falava ndo era megs dodian a(8)icam quem eu conversava. Ele entédo afirma:

Lados ita nia matenek. Higrsa.0 iTn mor .

N&o é seu conhecimento. E de Timor. Ndo é das pessoas escolarizadas, mas
doslian a(8)i n

Eu reasseguro que infaarei o nome de todos aqueles com quem conversasse, athbajndo

portanto, a autoria do conhecimento que enunciam. Ele, no entanto, volta a retrucar:

Sira ne'eh.a s@nte ne'e... Sira la fiar... Sira dehan katak, entaun 6 foti ne'e husi ne

Eles... eu sinto que... eles nao [vao] confiar... Eles [vao] dizer, entdo, vocé traz
isso de onde?

O o0elesdé a quem o Sr. Jo«o da Costa Barrc
académica, esse outro indistinto e distante, situado do outro Iaba dhidisal. Em verdade,
Ezequiel Enes Pascoal (1967) reconhece, em sua escrita, 0 nome ddidodagédcom

guem conversou, informando a voz que deu origem a cada narrativa reproduzida. Entretantc
apesar de sua obra ndo ter passado desaperdabididerancas locais, tampouco,
aparentemente, elas tiveram acesso a seu texto em sua integralidade e/ou entenderam ¢
processo de trabalho. Por isso mesmo e em vista da reiterada solicitagdo para que o resulta
final desta pesquisa voltasse a camelesadecidi pelo uso dos nomes verdadeirogdos

n a(8)ientrevistados e pela indicacédo de suas respectivas casas sagradas. Na mesma linha, h
compromisso de retorno do escrito, para que aqueles cujas vozes integram e comunicam 0 COf]

deste trabathpossam aceslgade algum modo.

Publicacdes centradas no ator dos acervos das tradicdes orais, seus modos de producac
reproducao, séo dificeis de localizar. Mas ha também que se considerar a heterogeneidade do
se abriga sob a nomeacao de conhettimmeu saberes tradicionais, costumeiros ou locais, bem

como a diversidade de areas do saber aos quais se conectam: biodiversidade, saude, rituais
producdo e reproducdo da vida, ritos funerarios, producéo textual (seja a poesia, 0s contos,
narrativa de origem) que, embora possam estar interconectados, tém suas especificidades

naturalmente, seus especialistas: parteiras, pajés, benzedeiras, contadores e contadoras
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historias, cantadores, etc. A respeito do proprio territério timorense, iteratusal como
interlocutores locais, falam &am a,d iui i ke mataalGoi Bhe, klentro do conceito die-

n a,a diferentes posi¢cdes que tomam para si essa nomeacao, ainda que todas, de um modo
de outro, estejam relacionadksaa

Localizei, nesse sentido, a obra de James J. Fox (2016), jA mencionada, e algumas obras sobr
gribs do oeste africafBERNAT, 2013; BIEBUYCK; MONG&@BOUSSO, 2004; HALE,

2007; LIMA HERNANDEZ, 2014) figura que, de modo geral, alcancou certa notoriedade na
contemporaneidade, por circular entre o territoricanfr e o europeu. No Brasil, o grid
aproximase do que Amadou Hampaté Ba chamou de tradicionalista (HAMPATE BA,
2010A1977), aquele que é o grande guardido dos conteudos das tradicdes orais, desde
genealogias e narrativas as cosmologias, entre oméros géais nelas enraizados. Em relagcéo
aolian a,@pesar de ser mencionado, mesmo que brevemente, em praticamente toda a literatu
que se referel@Bannao localizei textos que lhe dediquem uma atencdo central, com excecao de
um capitulo da tese técio Sousa em que aborda as dinamicas envolvidas nos processos de
iniciacao e aprendizagem dos mais j@@&IdSA, 2010Mesmo James J. Fox (2016), que olha
para 0 poeta rotanese como o ator central de uma determinada producéo, de fato elabora
escreve muito mais sobre a poesia ritual do que sobre lasdandgs desses mestres poetas,
portanto mais sobre o0 objeto do que sobre o sujeito, mais sobre a producdo do que sobre se
agente.

A dificuldade é real e a escrita que pretende tocar essa figura em seu devir historico € també
uma escrita sobre o queje) ndo é possivel alcancar. Todo o percurso de campo se deu no
terreno instavel e impreciso do sujeittisaado discurso sobre si mesmo e o do discurso sobre
alisan nas fronteiras do interdito e da autoridade sobre o conhecimento e, em @ltion, inst

nas relacdes de confianga estabelecidas comigo e com o processo de pesquiséai@od@ar a
portanto, € acolher o que evanesce em sua presenca corporea e em sua palavra. De todo mod
tarefa n«o ® reconstitui de todo npadosirexequivel, maso mo
apropriarse do possivel, da reminiscéncia, do que escapa da fala, em exercicios de traducao p
compor um quadro ndo mais bidimensional, mas com algumas camadas a mais de perspecti\
sobre as quais podem se debrucar os qlke a ele se dirigem.

9L ul i kode selbtiaduzido como senhora()ddo sagradduliK), cuja funcéo seria a realizacaaitless da
casa sagrada.

100Matard o Bum& espécie de curandeiro, também conhecido como feiticeiro. O nome significa aquele cujos olhos
(matanpodem ver longel (0 ¥ o k



FOTOGRAFIA 6- O Sr. Césario Magri@n a deiuma das colunas da Casa Hatilbarlakeéle sua sobrinha, Emancia,
realizado em Dili, acompanhado do Tio Naku, guardido da Casa, o segundyuigg bid@jovem que se coloca, nesse
momento, em processo de aprendizagem. Data: 27/01/2018.

2.1.2A BUSCA DO OUTRO: INTERSTICIOS ENTRE A HISTORIA E A ANTROPOLOGIA

Em muitas narrativas de Timaste, é possivel encontrar o tema do casamento entre um
homem e uma mulhanimal, um assunto frequente em acervos orais das mais diversas partes dc
mundo. No Brasil, ® c¢'G sdbre esbedser hibridog metateomullvek, e
metade peixe, que se casa com um homem comum, um pescador, sob dequdig@nais a
desrespeite, 0 que ele fatalmente acaba fazendo e, por isso, perde tudo o que tinha conquiste
durante o casamento. O padre Ezequiel Enes Rd8&¥glraz em sua coletanea um conto de
Nunumogue, suco do posto administrativo Hatu Builiko, atual municipio de Same, no qual a
mulher, Builuma, é também uma leitoa; o grupo HakknaAoik(2016) por sua vez, recolheu

e publicou uma versdo de Baucau na qual o animal € uma abelha,-BegnBanVicente
Paulino2013)narra uma outra, belissima, na qual a mulher € uma cacatua, um animal divino, qu
desce temporariamente do reino celeste e se casa com um agricultor, isso apenas para citar alg

poucos exemplos.

101 Existem muitas versGes dessa narrativa pelo Brasil, € uma das mais conhecidesqudeada no livro
Literatura Orab Brasitle Camara Cascu@®08/1952,p. 8#5) nomeada por el e 00 mar i c

g@ 7€



Em todos a estrutura se repete, uma mulher geagea diferentes mundbama distingao

mais comum ao pensamento ocidental do que a outras epistemologias, sobretudo indigen:
(DESCOLA, 20169 encontra um homem com o qual se casa. Em varias versoes, para desposa
la, o pretendente esconde a sua pele animdd, qaee permite transitar entre dominios da
existéncia, a custa de alguma chantagem ou promessa de jamais-ldesrespueité@ caso da

M«e DO6c¢gua. No decorrer da vida conjugal,
algumas das benesses.atnormalmente se rompe quando a natureza hibrida da mulher é, de
algum modo, negada ou renegada, ou por ser desrespeitada em sua natureza animal ou por |
ter a sua pele devolvida. Na versdo de Builuma, o homem ameacga queimar a pele de leitoa
esposgara que nao fuja e, assombrada, elagermalher definitivamente e fica ao seu lado,
dando origem a toda uma geracdo. Noy-Hsm e a Mulh&Pacatua, ao contrario,
recuperadas as peles (as penas), retornam, cada qual para o seu reino, resjgeatiraaient

0 espiritual, para jamais voltarem a serem vistas por seus esposos.

Josh Trindad€2016) em seu ensaio sobréubk como um valor fundanteasl culturas locais,
apresenta o feminino e o masculino como estruturas basicas na constituicdo da casa sagrada.
feminino cabe, segundo informa, o espago interno e a autoridade, enquanto ao masculin
compete o exterior e o poder. Toda a existéncia,deeguautor, depende do adequado
equilibrio entre essas duas dimensdes. LUcio Sousa, ao descrever a estrutura das casas sag
bunak, apresentabmsok o @gitar e altura), altar cerimonial, também comum asagisaas

de Ainaro, chamado localmersee gundo o0 a u tpana geteltmamalgc®om 2 d e s 0O (
mul her , raz2zes do homemd, uma met 8fora da
(SOUSA , 2011, p. 9Begundo Sousa, a diade define dois espacos distintos da casa, um interio
e outro exterior, um dedicado ao fogo e ao preparo dos alimentos, outro a recepcdo de
convidados, a varanda; ambos, feminino e mascuinap » em wuma t ot al i dad
produ-«o0o e reprodu-«o0o da Casadéd (SOUSA, 201
constituicdo das casas sagradas de Ainaro, algo que abordarei no capitulo seguinte. Neste pc
da escrita, porém, em que aptesas bases e os protocolos de abordagem do meu objeto, a
metafora, sobretudo inserida nas narrativas;nesna outro propésito: oferecers uma

imagem de um campo epistemoldgico complexo, cuja natureza hibrida ameacga continuamen
escapar por entre dedos caso seja abordado apenas por categoriaeexeeies, retiradas

suas peles.



Canclini(201l)sugere que SsS«O0 necess8rios oOsaberes
hibridos nos quais as culturas orais e populares estdo historicamente emaranhadas. Que se
hibridas, significa queatessam diferentes planos, tanto epistemolégicos como materiais e que
podem se dirigir, a0 mesmo tempo, a distintas dimensodes da existéncia: a relagéo entre humar
a relacdo entre humanos e ndo humanos, a relacdo com a divindade. Por iSso mesmo sao e
culturas 8 mais do que os saberes que se destinam alastugdae poderiam ser adjetivadas
como ndmades ou fluidas como as aguas de um rio. Tentadabteddo como principal
caminho apenas um territorio epistemologico, negfasjgoortanto, sunatureza multipla, é
sempre correr o risco de-la8 escaparem ou captasi desinteiras, presas em categorias que
dizem pouco sobre os dominios que atravessam. E esse outro da cultura que solicita

movimento entre diferentes campos do conhecimeamtgyaiseja abordado.

Como ja indicado, a pesquisa tem como ancora o campo da histéria da educacédo, o que impli
em questbes nao necessariamente hierdrquicas, mas complementares, pecas do mosaico
compdem todo o processo de investigacao e escritaiadedt®. Primeiro, em seu nucleo mais
primordial, que € a inquietacdo com o tema da educacdo, compreendido em sua garm
praticamente infinita de possibilidades, em um contexto histérico espaicifiaaque, ao final,

nao se tenha restringido temporate@penas ao passathicto senSegundo, por sua insercao
basilar em uma dada comunidade de pesquis§@@ie¥AO; FONSECA, 2017 que

também nao se limitou, todavia ai moldou parte fundamental dos caminhos por meio de
literaturas, participacdo em grupos de pesquisa e em eventos cientificos da area. Terceiro,
modo evidente, o objeto € em certa perspectiva estrangeiro ao canmpeenfido de que nele

nao possa habitar, mas apenas acaba de atravessar fronteirasse, pgimjer indisciplina e

sim por necessidade, ir e vir entre elas. Quarto, o fato de ter nesse campo uma ancora restitu

todo o tempo a pergunta que fungeesgquisa, mesmo em seus limites e possibilidades.

Como afirmam Ana Galvdo e Thais Fonseca (2017, p. 81), é notério que parte substantiva d
producdo académica do campo da histéria da educacdo tem tomado a escola como espa
privilegiado de investigag&obretudo pensande no Brasil pésolonial, a partir do qual os
processos de escolarizagcdo se intensificam. E mesmo quando ndo se volta para a escc
usualmente toma a escrita e 0 acesso aos bens que se lhe concernem como centrais em <
investigagds e discussd¢6ALVAO et gl 2008; HAYASHI;FERREIRA JUNIOR, 2010)

Nesse sentido, pesquisas que abordem povos indigenas ou os chamados povos tradicionais

histéria da educacéo sdo escassas e, em geral, falam do acesso deles aos universos escolare:
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da escrita, pouco tocands suas paisagens de origem. As autoras, no entanto, pensam o0
fentmeno educativo de modo muito mais ampl
as novas geracdes se aproximam (uma aproximacao que também é producéo) dos modos de s
agir (concretizad em artefatos simbdlicos e materiais, que se encontram em constante
transforma-«o) d@ALVARRONSEEA 801AmESEr i or es 6

Essa concepc¢do, que abarca uma vasta possibilidade de cenarios, alguns dos quais até me
com maior longevidade e maior agéncia na vida das sociedades do que a escola, ainda de acc
com Galvdo e Fonseca, relacen@om a compreensao do fenémeno educativo como um
elemento central da cultura, em consonancia com uma perspectiva antropoldgica. Para Cliffor
Geertz(2015/1973, p. 66a cultura se camina na transmissao de padrdes de significados, de
simbolos e concepgdes; e aquilo que ela comunica concerne ao conhecimento e aos modos co
esse conhecimento se expressa e se realiza na vida. A cultura é, pactaddaogducacao, é

nela, nesse egpade producdo humana que qualquer processo educativo se da e ela propria ¢
objeto do fazer pedagdgico, ao mesmo tempo em que constitui epistemologias.

Uma reivindicacdo comum de todosliam a(8)icaom o0s quais conversiz respeito a
anterioridade & longevidade diaan por um lado, remontando as origens da propria existéncia,
de outro, simplesmente uma instituicdo incorporada na casa sagrada, ndo restrita a sua dimen
material, que é anterior a chegada dos portugueses e que se constityasasiepaita
Sequeira Baris de Ara%¥ o, 00 s2mbol o b8si cc
por ela, seja em sua estrutura fisica ou nos lacos de parentesco e aliangas que estabelece, que
a forma-«o mor al apresentd as imadensajlie, influeér®ianena aida @ mas m
relacbes dos timorenses com a natureza e uns com 0s outros. Tudo que esta a sua volta te
a | n(aods, p. 68E uma instituicdo total, na perspectiva de Marcel (28063 na medida

em que toca multiplas dimensdesxisténcia.

Nesse lugar, o da casa sagrada, a pergunta que tem suas raizes no tema da aprendizagem cc
se de frente para o outro, a alteridade, um tema comum, de acordo com Berna(@i9B80Lohn

tanto para historiadores como paraopologos. Enquanto os primeiros lidam com esse outro

no tempo, os segundos o fazem no espacgo. Uns e outros trabalham com texto e contexto
esforcanse por apresentar essa alteridade a interlocutores que se localizam, por sua vez, tambg

em um tempo ene um espaco especificos. Tempo e espaco definem, em principio, como 0s
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olhos se voltam para o objeto, que ordem de perguntas podem ser colocadas para ele

simultaneamente, a partir de que instrumentalidades € possiv.aborda

Historia e Antropologiastabelecem entre si espagos de mutua colaboracdo no esgarcar de sua
fronteiras, na medida em que colocam em suspenso 0 que se constituia, até pelo men
principios do século XX, eixos basicos de trabalho de cada uma dessas disciplinas. A Histor
circulado pelos grandes temas, as histdrias nacionais, o§RURBUIERE, 2011; BURKE,

2008) a Antrgologia revelando o outro, frequentemente, de modo sincronico. A Histéria se
aproxima da Antropologia em um movimento que muda o angulo de visdo, do alto para baixo, d
longe para perto, a partir do momento em que se autoriza nbmade e se dirigesadi@ddori

que familiares, pouco compreendidos no que concerne aos significados de seus gestos
atividades. Buscando, por um lado, os excluidos, 0os obscuros, 0 povo, aqueles cujas experiénc
concretas passam ao | argo caosuderBENISE, acon
200®/1936). E, por outro lado, inquirindo outras dimensdes da experiéncia histérica, ndo

apenas mais as questdes sociais e econémicas, mas também as de ordem cultural e simbdlica.

Nesse ampliar de fronteiras, delirm®w campo da histéria cultural, o estudo das pessoas
comuns, de acordo com Robert Darr(®@009) suas cosmologias e como elas atribuem sentido

a existéncia. Para o autor, bem como para C(2008) os objetos da cultura, ndo importa sua
materialidad® um ritual, uma cidade ou um comopular, podem ser interpretadds
produzindese, a partir dessas leituras, exegeses variadas. As dimensdes simbdlicas e a produ
de sentidos sdo, portanto, nucleares na histéria cultural, que Galvdo e Fonseca apresente
tamb®m c¢omo 0 u m nderpahalisadeeintepr@tar m manelo, ou seja, como uma
tendéncia tedérieme t o d o 1(2047] p.BOq u e se prop»e a Oi nve
consubgnciadas em objetos, para compreender 0s processos pelos quais se constréi ur
sentidodé e o0compreender como determinadas v

por diferentes ®Bhupos sociaisod (2017, p .

Esse outro ao qual a historia cultseatlirige, no entanto, frequentemente provoca desconcerto
na forma como articula conteudos e sentidos referentes a determinadas crengas e vincul
religioso§DAVIS, 2011)Nas palavras de Jan Van§040, p15), oas tradi - »es

o historiador contempor ©neoé6 e t al acontec
experiéncias simbdlicas que ficaram (e atada, fpor vezes) historicamente do outro lado da
linha abissal, presas a categorias binarias que ainda, de diferentes maneiras, reverberam tant



identidade de quem pesquisa como em seus modos de trabalho; segundo, pela dificuldade
acesso a arquivosterais, em particular a objetos da escrita, por vezes mesmo inexistentes, que
tratem desse outro; e, terceiro, no confrontar entre uma compreensao linear e cronolégica d
tempo propria do pensamento ocidental em contraste com outros modos dela@oncebé

singulares a cada territorio, cada grupo etnolinguistico, cada comunidade.

0 Qual 0O MWistébgab e f umaddoutri na no conj uif2015, do

p. 6)faz essa pergunta que, guardadas as devidas singularidades, € possivel dirigir ao objeto d
trabalho: qual o significado historicolidanno periodo de ocupacdo indonésia, luta pela
indep@&déncia e anos iniciais da Nacao? Mais, como esse significado ou, melhor dizendo, ess
significados se relacionam com a producédo e a reproducdo do conhecimento associado a ce
sagrada, ainda, o que podem dizer sobre 0s processos educativos queUdasnmcgais
liderancas, den a (8)? Mo chdo, nas montanhas, no cotidiano da resisténcia ou no dia a dia das
aldeias, a experiéncialidané ainda um tema a ser explorado em diversas camadas e niveis de
profundidade. O periodo de ocupacdo indan@simarcado pela dificuldade de acesso ao
territorio, dado o regime ditatorial de Suharto, provocando um hiato de pesquisas e trabalhos d
campo no pais, assim como pela precariedade no setor arquivistico, corssdinatada

entrada da Indonésia dimor-Leste como a saida, marcadas ambas pela destruicdo material em
larga escala. Algumas biografias e autobiografias publicadas -Restapdacao da
Independéncia oferecem relances da relacdo do timorense com o sagrado. Nas palavras de Fat
Guterreq2014, p. 94Yratas e da express«o da oOopr - -pria vid
tem a sua Vv ol ¢daadmo outrasaemhmei@ avnarratimas ensas e intensas sobre a
luta, a resisténcia e a conquista da indepen@@ti&RRES,2014; SOUSA, D., 2014,
VELOSO;CARRASCALAO, 2012)

Ao solicitar a presenca e o protagonismolidosa(8)ina revisitar desse mesmo periodo
historico, almejei, por meio de suas reminiscéncias, alcancar um vislumbre dos caminhos que s
pés percorreram particularmente no que diz respeito as experiéncihsagdmm como 0s
processos de aprera@jem concernentes a posicdo que atualmente ocupam em suas respectiva
casas sagradas. Mas todo projeto historiografico apresenta seus proprios problemas e, no casc
uma proposta construida a partir dessa perspectiva, o principal desconcerteseencontra
possivelmente na evidéncia, de modo geral escassa nos arquivos tradicionais e que, mes
quando encontrada, demanda novas formulacdes e modos de @&HABEBAWM, 2016;
SHARPE, 2011)



Sem pretender ainda fazer aqui um exame das fontes desta pesquisa, € pgssival antec
permanente sensacao de estranhamento e inquietacdo diante de uma cena predominanteme
oral & assinalada pelos sinais distintivos do segredo, do interdito, da autoridade sobre c
conhecimento que pode ser enunciadom pouquissimos impressos tpeefacam referéncia,
arquivos audiovisuais em geral dispersos e pouco acessiveis, e toda uma materialidade pres:
nas casas e nos objetos sagrados que suscitam inimeras perguntas sobre daneriaborda
Hobsbawn (2016, p. 28§5descreve bem essa sensacdo quando aponta o modo como essa
perspectiva de abordagem, a partir de baixo, a partir do chdo, precisa construir, experimentar
validar novas fontes ou novas formas de ace
fez uma pergunta e depois sondou desesperadamente em busca de alguthguakpera

maneira de respondé a . 0

Logo, o angulo de viséo a partir do qual me acerco do tema, a partir do qual formulo a pergunt:
tem sua base na histéria cultural e,ed@daproximidade temporal com a realizagdo da pesquisa,
na historia do tempo present.intervalo inicialmente almejado corresponde ao periodo de
1975 a 2002, na tentativa de demarcar n«o a
pertence a essarntp o(BASSERINI, 1996, p. 218)We corresponderia, em Tirh@ste, ao

espaco estabelecido a partir da primeira declaracéo de indepetel®acipjda pela ocupacéao
indonésia, adiada brevemente pela intervencdo da ONU, até sua restauracdo. A realidade
campo, no entanto, extrapolou as fronteiras preestabelecidas: com certa fretja@neig)osn

qgue integram @orpugrincipal trouxeranmemadrias da presenca japonesa no territdrio no
periodo da Segunda Grande Guerra e, apesar de informarem terem iniciado seus processos
aprendizagem durante o periodo da ocupacao indonésia, entre meados dos anos 1980 e 19
muitos assumiram a posicaaaeiponsaveis por suas casas sagradas nos anos iniciais da Nacao

alguns bem mais recentemente.

O que define o comeco e o final? Tanto Passerini (1996) como Rémond (1996) colocam
Segunda Grande Guerra como 0 marco inaugural de uma historia do temi® G@sudo,

além de ser esse um marco europeu, também esse evento se move e se afasta da linha do ac
colocando para os hi storiadores do tempo
del i mita-«o do seu campo deengodnsprpscindval 0 olamR £ M(
para as singularidades do terreno e dos sujeitos que circulam sobre o seu solo. No caso de
trabalho, a todo momento as dimensdes de tempo e espacgo tensionam o projeto historiografico
evidenciam seus limites sem, contualeerhqualquer intencéo de afastadele. Ao contrério,
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como sugere Certeaual (1995, p. 33)pretendes e t o mar o |limite <co

operat-rio da pr8tica (...) e o lugar do ex

E no limite do encontro com a alteridade no tempo e espaco que as intersecos®eatee Hi
Antropologia se delineiam, pois ela s6 pode ser abarcada em sua complexidade no cruzar c
fronteiras desses campOsoutro da cultura, do qual a Historia se aproxima, em principio com
certo desconcerto e estranhamento, é o outro ao qual aolugfi@pronstantemente se
endereca. Natalie Zemon Day2011)aponta essa posi¢cdo do espaco, de prodeniga
observacdo, como produtora de uma série de elementos que podem ser de interesse
historiador e de projetos historiograficos: a leitura simbélica dos fenbmenos e dos sujeitos,
aproximas e n«o apenas dos obj et os a pasmenorese me nt
considerados desimportantes, de pequena escala, signos, porém, de realidades mais ampl:
complexas. No caso especifico de Flmeete, seria impossivel ndo propor um entrelacamento
entre as disciplinas, visto que praticamente toda a pragag@&mica acercalidamasce no

campo da Antropologia ou a atravessa, quer seja com relacdo a justica tradigitnal, ao
propriamente dito, as casas sagradas, as trocas matrimoniais, a governanca local e mesm
problematizacéo cada vez mais iatens relacdo a objetificacadkualéurae uso de seus sinais
distintivos para a construcdo de uma identidade nacional. E também ai, sobretudo nesse camy
que o lian a @eémncomparecido como um dos informantes chave. Esse mesmo campo
antropolégico frequentemente tem recorrido a contribuicbes do campooh{RQQUE;
TRAUBE, 2019).

O campo historiografico de Tirdogste, no entanto, tem presenciado ao que Roque e Traube
(2019)chamam de uma lenta virada a Antropologia. As abordagens historiogréficas, até ben
recentemente, piiegiaram os grandes eventos, 0s processos colonizatérios desde a Europa, a
lutas pela independéncia e a formacdo nacional, ou seja, com poucas excec¢des, as gran
narrativas. Quando se trata das histérias da base, algo largamente buscado petie Comissac
Acolhimento, Verdade e Reconciliacdo (CAVR), por exemplo, o foco esta na luta pela resisténci
ainda que ai se inquira também sobre as histérias das mulheres, dos jovens, além da guerrilha,
frentes de resisténcia que constituiram a luta pelanai@lepa. A despeito da relevancisda

0 por meio de seus rituais e de suas liderancas traditioaagomocao e mediacdo dos
encontros de reconciliacdo e resolugcdo de conflitos, em uma publicacédo de doze volumes ¢
CAVR (2005), apenas um capituldedicado a pensar e a discutir o seu papel em todo o
processo. Em praticamente todo o restante do documksdamao é sequer mencionada.



As guias tedricas, portanto, se estabelecem no entrecruzar e entrelagcamento da Historia e
Antropologia, tendoeomo centralidade e eixo norteador, o campo da Edudat@@imente,

todos esses mutuos engajamentos e cruzamentos devem e serdo ampliados e aprofundados
longo do percurso da tese. O importante € destacar a natureza hibrida do objeto e @ trilhar entt
diferentes campos do conhecimento para que se possdaeamidstruir um caminho no qual

a pergunta que funda a pesquisa te¢ca uma existéncia que va além do que nela € interrogacao.

2.2 BA NE'EBE ?As DIRECOES E OS CAMNHOS DO TRABALHO DE  CAMPO

Inicialmente pretendi uma combinacdo de arquivo e trabalho de campo na producdo de dadc
para esta pesquisa. Por isso mesmo, a estadia erheBimdpi tecida em trés etapas: na
primeira, uma tentativa de localizar arquivos concernentes ao tema engaéaseetn, quem

sabe, com o acervo audiovisual anteriormente analisado; na segunda, um momento de sondag
do campo, a gqgue chamo de oOaproxi ma-»esbo, r
enfim, assentar a pesquisa definitivamente em Ainago;aimte Ultimo momento, o de maior
duracédo e o mais profuso (ver diagrama 1).

A questdo do arquivo em Tirlarste é sabidamente complexa, particularmente em relacdo ao
periodo de ocupacao indonéslancernente ao periodo colonial portugués, ha acgros
podem ser consultados tanto em Portugal como em-Oéster;, o periodo indonésio, contudo,

é caracterizado pelo que Roguikalbe (2019) chamam de lacuna antropol&gitiargpological

gap e também arquivisticA. invasdo dos indonésios, iniciada em 7 de dezembro de 1975,
chegou ao territorio com 10.000 soldados e esse contingente aumentou para 25.000 em menos
um més. A resisténcia se estabeleceu nas montanhas e nos trés primeiros anos (entre 197
1979) agrey uma populacdo estimada em 450.000 timorenses que tinham fugido com as
FALINTIL (DURAND, 2009)

Tanto a entrada como a saida da Indonésia ritorier ambos momentos marcados por
extrema violéncia, somada a fuga em massa da populacdo para as montanhas, deixando,
alguns casos, aldeias inteiras vazias, estabeleceram um cenario de destruicAo massiva

construcdes, seus acervos e, entre glageras casas sagradas. Em particular na saida, prédios
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governamentais e igréf&@®ram igualmente vitimados por incéndios, resultando em enormes
perdas documentais. Além disso, o0 pais teve suas fronteiras fechadas, praticamente sem aces
pesquisadoressteangeiros, por pelo menos quinze anos da ocupacdo, até que em 1989 a
Indonésia recebeu a visita do Papa Jodo Paulo Il, o que forcou lentamente alguma abertura c
pais a visitacao internacional.

DIAGRAMA 16 Caminhos dad&quia.
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102 Tentei, no periodo de campo em Thibeste, identificar, junto a sede local da Igreja Catdlica, as cestiddes d
batismo a fim de tentar mapear o processo de conversao no muniefp®akgado, no entanto, que toda a
documentacéo foi destruida em 1999. Consegui recolher, juigo @&j8)i algumas certiddes de batismo, mas
elas correspondem a segundasengiidas com a declaracao do batizado e duas testemunhas.



No periodo da ocupacéo, de 1975 a 1999, John Wadd{gghanm20lanhenciona um certo

acervo documental acerca das condicdesisiéneia e de resisténcia da populacédo local,
produzido tanto por timorenses como por representantes de agéncias internacionais qu
visitaram o pais. Comp&em o material relatérios, noticias de jornais, emissdes de radio des
Timor-Leste, material fotodi@o, audiovisual, etc. Segundo o autor, tais materiais, elaborados e
acessiveis em diferentes formatos de midia, estariam hoje dispersos em distintas partes
mundo. Waddingham (2012, 2016) aponta com destaque a experiéncia do Clearing House f
ArchivalRecords on Timor (CHART), um projeto australiano, de acesso relativamente facil e

democrético, desde que se consiga visitar as suas instalacdes.

O autor menciona também volumes de informacéo sobre o periodo da ocupacao indonésia er
Timor-Leste nos Arguos Nacionais da Austrélia (National Archives of Australia), na Biblioteca
Nacional da Australia (National Library of Australia) e ainda no Arquivo Nacional do Som e do
Filme (National Sound and Film Archives), onde se encontram varias transmissdes da Rad
Maubere feitas a partir das montanhas pela resisténcia. EraesiemoWWaddingham (2012,

2016) indica alguns dos acervos existentes aos quais se pode recorrer: o Arquivo Nacional,
Biblioteca e o Arquivo do Centro de Acolhimento, Verdade e Rec@am¢liayR), o Centro
Audiovisual Max Stahl de Tirarste (CAMSTL) e o Arquivo e Museu da Resisténcia. Salvo o
CAVR, cujo relatério final é publico e esta disponivel tanto em meio impresso como digital
(CAVR, 2005), a todos os demais visitei, em buscalgeequnaterial que tivesse referéncia a

lisarou aodian a(8)i n

Busquei o Arquivo e o0 Museu da Resisténcia em minha primeira estadia-essiBirantes

de iniciar o doutorado. Ja ciente do que pesquisaria, consultei os arquivos locaisanassprofiss
que trabalhavam a época na instituicdo, sem encontrar material que se relacionasse com o n
tema em seu acervd principal area do Museu reconstitui todo o processo de luta pela
independéncia, em portugués, inglés e tétum, por meio de uma hatatiografica, ilustrada

por fotografias do periodo e a reproducédo de alguns poucos documentos em seus murais. Alé
disso, h&a a exposicéo de alguns videos e artefatos que pertenceram as FALINTIL. Em uma d
passagens da narrativa, ha referéncia diamotilas populacdes refugiadas nas montanhas, em
particular no periodo de 1976 a 1979, incluindo o plantio de hortas, o que foi também relatadc
por alguns dos informantes da pesquisa. Algo que aparentemente escapa ao relato oficial,
entanto, € que unparte fundamental do cultivo, em particular do milho, é o ritual -de pos
colheita, ocsau batdver apéndice G), sem o qual ndo é possivel consumir o alimento e que,
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conforme alguns relatos que obtive, continuou a ser realizado, mesmo nas montanhas, pe
menos por algum tempo. A dimenséo sagrada da luta, um constructo simbélico que foi, de cert
modo, transportado para a no-«o de oterra
apenas no formato de quadrinhos, disponivel em uma tela sensiusl, amtqual ukatuas

conta para criancas de sua aldeia sobre toda a luta pela independéncia, repetindo o0 medo de ¢
de algum modo, essa memdria se perca, uma memdria, nesse caso, vinculada particularmente
lulik. Ele diz, nas trés linguas da expasica

E foi assim que as montanhas foram, muitas vezes, lugares sagrados que nos
guardaram a nés e aos nossos segredos, lugares que nos esconderam, que Nc
alimentaram, lugares que amaldicoaram 0s que nos matavam, lugares onde 0s
espiritos dos nosso avés gosavam, onde os guerrilheiros de espirito forte
possuiam o talisaddque Ihes dava o poder oataelik’4 o poder de se
transformarem noutros seres, ou de desaparecerem sem serem vistos. As
montanhas foram o nosso quageheral, foram a nossa casa. iNantanhas

habita a alma dos que tombaram pela liberdade. Quando éramos feridos pelas
armas do inimigo, era ali, na natureza, qkatassencontravam folhas que
mascavam e colocavam nas nossas feridas, até cicatrizarem, até voltarmos &
vida. (...) Lutaons pelo povo e para o povo, por isso a nossa luta era uma luta
0sagradabod, porque era a luta pelo no
e de sermos dignamente livres.

A incurséao feita ao Arquivo Nacional, jA em meu periodo de campo erhebmodenodo
semelhante, ndo foi exitosa do ponto de vista da identificacdo de documentos que tivessel
qualquer relacdo conisan as casas sagradas oliaas a (8)i Aninformacéo de que ndo havia

nada ali me foi dada por um funcionario, um dos diretores Bo&rentura. Ele me mostrou,
contudo, um material que ele préprio tinha elaborado, de aproximadamente sessenta pagine
com informacdes sobre as casas sagradas de seu suco de origem, em Soibada, referentes ain
narrativas de origem, 0 processo desséo entrigan a (8) ie a pelo menos sete geracdes de sua
casa sagrada. Ele permitiu apenas que eu lesse o material rapidamente, na tela de seu computz

Houve ainda uma tentativa de recuperar, junto a Radio Televizaurhe$tenaiRTTL)
arquivos ge remontassem a celebragdo da Restauracdo da Independéncia e que se somassen
material ja analisado, igualmente sem sucesso. Por fim, passei algumas tardes consultandc
acervos do CAMSTL. Ai cheguei a localizar uma série de registros sobre casadesagrad
diferentes municipios, incluindo cerimonias, entrevistadisaora (8)j entre outros temas

concernentes. Contudo, era um material disperso, que demandaria enormes esforgos c

103 O texto referese, nesse caso, @l
104 Matars i g ni f i chalikpdoocl uhlotso66 e COSTA, 2001, p. 159), Il ogo,



transcricdo e tradugéie que seria mais interessante comaanpusa® eu tivesse como
intencdo analisar apenas o seu acervo, mas dificil, no entantoldecatimledcampo em um
municipio especifith Ou seja, ao final, salvo alguns poucos documentos que recolhi em Ainaro
0 em verdade escritas recentes sobre o Igedtassde sua cultura, o censo das casas sagradas
do municipio e uma brochura com a historia da Casa dadidlas as buscas por acervos
documentais néo tiveram éxito. Nao concluo, no entanto, que tais documentos nao existam,
fato de que, como Hobsbawgil6)colocou, precisem ser abordados de modos distintos, dado

o carater da pergunta, possivelmente dificultem sua identificacdo. N&o ter tido acesso direto
eles, salvo no CAMSTL, dificultou meu trabalho nesse sentido.

Logo, como ja havia sido aventddsde o inicio da pesquisa, a proposi¢cao mais basica de fato se
constituiria em torno da constru¢do de um arquivo tendo como instrumentalidade metodoldgice
a historia oral, em se tratando de uma histéria do tempo presente, junto a grupos cujos saberes
informacdes estdo guardados principalmente nos fluxos e refluxos da oralidade, no territério d
pronunciacdo e da memoéria, uma metodologia que apresenta como principais desafios
predominio da subjetividade e a influéncia da conjuntura no processo ¢ mtasifontes
(DELGADO, 2016, p. 331). No campo da historia oral, trabalhei com dois géneros especificos:

as histérias de vida e a tradicdo oral.

Por historia de vida compreersde a oOnarrativa do conjunto

p e s MEIHY, 2005, p. 148 por meio dela foi possivel abordar as biografiislas(8)i n
buscando capturar em suas experiéncias pessoais seus processos formativos, suas percep
sobre a relacdo entre as casas sagradiadagl@NacaoTimor-Leste, entre outros temas. José
Carlos Meihy ainda aponta como uma variacéo da historia de eiddeocchama de historia de

vida de uma categoria profissi@nalque poderiamos também chamar de historia de vida de um
oficiod que corresponderia a trajetérias especificas de oficios ou profissdes que influenciam e s:
influenciadas por certos contextistoricos (MEIHY,2005 p. 160). Nessa dire¢cdo, abordei,
além das historias individuais, a catelyriaa @m sua relagdo com os contextos tanto da

ocupacgdo indonésia como da Restauracdo da Independéncia drastémor

A tradicao oral também aitre em cena, como um género da historia oral, na medida em que

foi também objetivo deste processo de investigagdo compreender a ordem dos saberes qt

105 No periodo em que estive no CAMSTL, eles estavam em pdeEdsatscricdo de seus videos. Alguns dos
materiais que acessei ja tinham, portanto, transcricdes, mas, muitos outros, néo.
106 | ocalizei, nos acervos do CAMSTL, registros relacionados a Maubisse, mas ndo diretamente sobre Ainaro.
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circundam a casa sagrada e dos qudisnoa(®)s ko portadores. Mei hy
trabalhar coma permanéncia dos mitos e com a visdao de mundo de comunidades que tém
valores filtrados por estruturas mentais a
tradicdo oral exige procedimentos que extrapolam o alcance da entrevista, demardtendo perio
de observacdo (MEIHY, 2005, p.-168), além de conhecimentos prévios do universo

cosmogonico dos grupos estudados.

Compus, a partir desse trabalho de entrevistas, um banco de dados de registros audiovisuais ¢

42 horas de gravagao.

TABELA 2 & Registrogudiovisuais Produzidos no Trabalho demfb

Dados Total Horas
Corpusprincipal 25:31
Ainaro vila 14:06
Manutasi 11:25
Corpussecundario 11:07
Ainaro vila 06:43
Manutasi 03:16
MauNuno 01:08
Eventos 02:20
Encontros terceiros 03:24
2018 03:24
Total 42:00

O corpuprincipal se constituiu de depoimentos déatBa (8); representantes de dezessete
casas sagradas dos sucos de Ainaro Vila e Manutasi, em Agmepus€rundario incluiu
entrevistas com familiares relacionados as mesmas casas sagradas e dois encomig®os com un
n a da snco MaiNuno, que € também o responsavel pelo setor de cultura do Municipio, Sr.
Nuno Bianco. Ha ainda o registro de dois event@sraimido de suco em Ainaro Vila e uma
reunido de aldeia, em Builiko; além de pequenos registrobattakende uma cerimonia de
ordenacéo, ambos os casos referentes a membros da Casa Hatilo, e ainda de uma recepgé
autoridades na sede de Ainaro.fifmrha o registro de encontros clism a (8) ie pessoas de

outros municipios, a que chamo de encontro com terceiros.
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Toda essa circulagédo foi possivel apenas por meio de gestos de aproximacdo, mediagao er
sujeitos e instituicdes, pedidos de aaigiD antes de subir a montanha e no decorrer das
caminhadas. Nesse sentido, a etnografia, abordagemnietottmdgica de observacdo de
grupos e comunidades no presente, em seus processos cotidianos, contribuiu de mod
significativo ndo apenas com as/eh de tais processos de aproximacao e de estabelecimento de
lacos de confianca, mas também com categorias que ajudaram e ajudam a melhor compreen
0S contextos nos quais a pesquisa se deu: questbes como o segredo, a legibilidade (leitur.
interpretagd dos conteudos acessados), territorialidade e linhagens, o ritmo da vida coletiva e

historicidade das tradices orais.

2

FOTOGRAFIA7-A areca e 0 b®tel -OdoemManutabios na Casa Asaode
Ao lado, um dos cadwrs de campo. Fonte: 09/03/2018.

N&o foi a etnografia, € necessario dizer, aplicada no sentido mais amplo de convivéncia
profundas e prolongadas com as casas sagradas e suas comunidades, mas constituiu, certam
0 esteio do processo. Excecaofedg para a Casa Hatilo, cuja familia me recebeu em todas as
viagens a Ainaro, tendo eu, ao final, participado de diferentes eventos da familia, incluinds
algumas cerimbdnias e momentos religiosos catolicos. Esses periodos de convivéncia fora
importantesambém para tentar minimizar o que Visalm Castro (2005) chama de riscos a

comunicacao entre pesquisador e nativo, entre os quais podemos citar a dificuldade linguistica «



ignoréncia do contexto. A presenca etnografica, talvez assim pudéssemagclzabzee para

a realizacéo das entrevistas, no territorio da histéria onédrc@(8)dan casas sagradas que ao

final integraram a investigacdo. Por ultimo, vale mencionar que uma quantidade consideravel
material fotografico foi produzida @nte o periodo, com registros das casas sagradas, dos

n a(8)ie suas familias, das cerimbnias e das muitas paisagens de Ainaro e das estradas entre [
a montanha.

2.2.1APROXIMACOES

FOTOGRAFIA 8- Parada erivlaubisse, estrada de Dili a Ainaro. Data: 25/08/20

Aonde irBa ne'eéb&sta foi a pergunta mais basica a ser respondida na constru¢cdo do campo en
Timor-Leste. O objetivo era identificar uma localidade na qual eu pudesse ter acesso a uma re
delian a(8)ia fim de constituir uoorpugue partilhasse de referéncias territoriais comuns. Ha,

no pais, uma escala de aproximacdes e distincbes de acordo com 0 sSuco € 0 municipi
estendendse a todo o territério, que se reflete nos diferentes grunqmbimguisticogue o

compde, na arquitetura das casas, nas narrativas de origem, nas marcas de alguasrituais, no
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dentre outros elementos. Essa escala apareoepumincipal de Ainaro, em expressdes como:

"falo apenas pela minha casa”, "aguAinaro é assim", "isti&éturalimor-Leste".

No processo de escolha, algumasgqmndicoes eram mais evidenrtassomunicacdo precisava
ser, necessariamente, em portugués e/ou em tétum; deveria haver facilidade de deslocament:
hospedagem; e eracessaria a identificacdo de uma mediacdo local. Outras questbes se
desvelaram na busca e definicdo do proprio campo. Nesse sentido, entre os meses de janeir
fevereiro de 2018, visitei, a diferentes teri@asa (8) idos municipios de Baucau, Bolmnar
Ermera, Dili e Liquica, sem contar com Ainaro. Cheguei a principiar alguns contatos em Same
Oecusse, mas logo percebi que cada movimento gerava uma expectativa e, ao final, ndo se
possivel e nem era interessante atender a todas. Todos os emcaitrdgram mediados por
alguém mais jovem e relacionado ao meio universitario, pessoas que conheci por diversc

caminhos.

De um modo muito sucinto, a entrevista cdiato a del Baucau, Sr. Elias, aconteceu em Dili,

na casa de sua filha Nitinhag avia feito mestrado no Brasil, e a continuidade do dialogo foi
impossibilitada pela lingua. Ele fala macassae e toda a nossa primeira conversa foi traduzida
tétum em um vai e vem que resultava sempre, aparentemente, em muito menos do que e
realmere dizia. De Bobonaro eu tive a oportunidade de me encontrar com o Sr. Jo&o, tio de ume
estudante da Universidade Nacional do Hiraste (UNTL), que me pediu para ajaddm seu

trabalho de concluséo de curso, Nathalia de Jesus. Tinha um intere$sesspee@ao, por

saber que ali havia casas sagradas matrilineares. Ele estava de passagem por Dili e o encontrc
em verdade, muito produtivo. O Sr. Jodo conhecia o pesquisador Luci@@0ys2011;

201®), lembrando que ele havia ficado hospedado na aldeia, em uma casa wadiaimnal,
periodo relativamente grande de tempo. Apesar disso, ndo permitiram que eu me deslocas
sozinha ao municipio e a estudante ndo tinha como me acompanhar, porque também er
professora em uma escola local em Dili. Por fim, com o apoio do Sr.é\Wascahcellos, do
Arquivo e Museu da Resisténcia, acabei conseguindo ir a uma regido de Ermera, suco Ponille
na qual tive uma reunido com um grupo de liderancas locais que me acolheram e autorizaran
minha presenca ali. Explicatian® que seria necess@edir béngdos aos ancestrais para dar
continuidade e, por isso mesmo, teria que realizar alguns rituais. Apesar de ser relativamente I
perto que Ainaro, essa primeira e Unica visita teve a duragcdo de um dia, as condi¢des da estrac
de transportdrhitavam qualquer tentativa de transito sozinha. Nesses primeiros contatos, curtos

e sem continuidade, ficavam evidentes as questdes da lingua, do acesso e das condicdes loca
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hospedagem. Havia ainda o problema dos recursos financeiros. A curta Fiagera me
custou pelo menos duas vezes mais do que um deslocamento de Dili para Ainaro porqu:

tinhamos ido com um carro 4x4, o unico meio de chegar ao local, na época das chuvas.

Liquica e Dili sdo dois casos que merecem um pouco mais de atenca@iroOmnmeipio fica

ao lado de Dili, a cerca de duas horas por uma estrada que beira a costa, inteiramente asfalte
Cheguei ai por intermédio de Monica Pereira, uma estudante timorense da Universidade Fede
de Sao Jodo Del Rey, que havia me ajudad@ d¢maducdo de textos das Cerimbnias de
Restauragéo de Independéncia. Monica me indicou seu irmao Manoel que, por sua vez, me lev
ao tio, o Sr. José Correia, sobre o qual ja falei brevemente, professor da educaké@n laasida B

da Casa Likur#iaikdi-Saisame. Sua casa de moradia fica logo na entrada da cidade, enquanto
casa sagrada s#e no alto da montanha Pissulete Kaimegulo, a seis quildmetros de sua

residéncia.

Cheguei a me encontrar com o Sr. José Correia por trés vezes. Na prieseoks @a que

ensina, fomos apresentados, contei sobre a pesquisa e pedi autorizacdo pata. Serapigta

em portugués, ele concordou e voltamos a nos encontrar dali a uma semana, ja em sua ca
Depois desse, tivemos ainda um terceiro enconti@atada pouco mais de duas horas de
entrevistas gravadas, nas quais perfizemos aquilo que eu tinha estabelecido inicialmente col
roteiro basico de entrevista: historia de vida, envolvimento com a casa sagrada, participacao

vida cerimonial, dentre owtrmas.

O Sr. José, a época, tinha 62 anos e havia assumido a responsabilidade de sua casa sagrac
1993, por ocasidao da morte de seu pai. Foi escolarizado no Colégio das Madres, de Balide
também pela Missdo Catodlica, tendo sido batizado aos sette ddade. Por ocasido da
ocupacado indonésia, participou das manifestacdes pela independéncia, em Dili, e, em segui
passou quatro anos nas montanhas com sua familia, fugindo e lutando na resisténcia. Chego
ser capitdo das FALINTIL e foi preso se®eg. Por essa razéo, para que pudesse ser mantido
sob vigilancia das forgas indonésias, sua casa foi construida na beira da estrada, onde ail

permanece.

Segundo sua narrativa, estavam todos na montanha, a sua familia e a familia da namora
vivendo enbaixo de arvores, em condi¢des precarias, sem quase nenhuma estrutura de abrig
Ainda assim, ambas as familias procederam aos devidos fiszaqsada que o casal pudesse

se unir. Em Timekeste, de modo geral,barlakgprecede o casamento na Igreja, podendo



mesmo haver um intervalo de anos entre um e outro. Nas montanhas, estabeleceram as troc
em espécie, a sua familia entregou a familia da noiva algo em torno de 50 escudos (ainda usare

moeda portuguesa), fizeramha artesanalmente e celebraram a unido do jovem casal.

Esse testemunho levou a um tema que seria recorrente em todas as entrevistas posteriores
continuidade cerimonial no periodo da ocupacdo indonésia e luta pela independéncia, ne
montanhas, ondeacomum a presenca loloa ho malaseca e bétel), béncaos e oracbes antes

de cada empreitada, bem comolilofs) objetos de protecéo (espécies de amuleto). Os longos
periodos nas montanhas obrigaram, em muitos casos, o plantio de hortas queezor sua v
solicitava a realizacdo dau batarTais sinais de resiliéncia estdo nas raizes do aparente
reflorescimento quelsanapresenta péRestauracdo da Independéncia. Possivelmente, o que
ocorre ndo € um renascimento, mas um jogar de luzes, um novermaoode visibilidade para

tais praticas e, certamente, de fortalecimento diante do novo cenario de democracia. O Sr. Jo
narrou ainda uma reunido dos padre catélicodi&nna (8)idm municipio, por volta do ano

2000, que teria como objetivo estaheleneas bases de relacdo entre a Igreja Catodlisare a
Perpassamos também temas como o processo de aprendizado juntdiaznoatf®s ansua
participacdo nas Cerimdnias de Restauracdo da Independéncia, a reunido prévia que antece
esse acontewento e a existéncia, em Liquic4, de mais de 200 casas sagradas, muitas reformac

e reconstruidas apo6s 2002.

Ao final do nosso ultimo encontro, ele me solicitou que a continuidade da entrevista acontecess
em Dili, em minha casa, com 0 que eu concéiddia na primeira entrevista, diante de sua
inquietacdo sobre o tipo de perguntas que eu fazia, voltadas para o seu percurso de vida, ha
explicado que me interessava entender seu processo de formacdo. Algo que ja coment
anteriormente, ao final do teiro encontro, ele voltou a expressar sua inquietacdo em relacéo ao
carater das perguntas que eu fazia, distintas daquelas a que estava acostumado a ouvir. To
entdo a |he explicar com que perspectiva eu estava trabalhando, voltamos a entrewista e eu
falei, por exemplo, da importancia de sua narrativa sobrebarlakgpara que eu pudesse
compreender sobre a continuidade da vida cerimonial nas montanhas. Eu havia perguntads
nesse mesmo encontro, se seria possivel estabelecer contato chamnoa(&samunicipio.

Dias antes do que seria n0sso proximo encontro, @nejqorém, uma mensagem informando

gue nédo seria possivel dar continuidade as entrevistas naquele periodo, por conta da época

chuvas e também porque néo havia recebidiagéar para sedffirTalvez mais adiante. Mas

107 O Sr. José Correia nd@@ deixou claro quem exatamente ndo o havia autorizado.

LS e



nao voltamos a nos encontrar, pois a essa altura eu havia definitivamente assentado o campo

Ainaro.

A experiéncia em Liquica e, em particular, com o Sr. José, trouxe alguns elementos qu
contribuiram paragmsar o campo e que se refletiria, de diferentes maneiras, em Ainaro: 1) voltar
ao passado da experiéncia com a ocupacao indonésia e a resisténcia, tanto nas montanhas cor
chamada resisténcia clandestina, era uma gesto mais evidente do que veitpeaéngia
passada em relacdo a casa sagrada e a suas atividades; 2) ndo tinha em Liquica, apesar c
geograficamente mais perto, uma base de apoio e um local de permanéncias, de convivéncia, |
estabeleci ali nenhum lago familiar, era o sujeiteigatie que ocasionalmente me recebia. Em
Ainaro, o fato de estar hospedada na casa de uma familiancaijéoiSn Cesario Magno,

havia sido professor de muitos com 0S quais me encontrei posteriormente, facilitava nos

momentos de confrontacdo e davem relacdo a minha presenca no municipio.

Em Dili, por fim, conheci o Sr. Pio de Ath@fdda Casa Karkebotael, segundo ele préprio,

a Unica casa sagrada com uma construcao tradicional instalada na capital. Meu primeiro encon
com ele foi em feweiro, quando estava decidindo se firmaria 0 campo em Ainaro e precisava
entregathe uma encomenda. Além delsemn a dd sua casa sagrada, o Sr. Pio de Athaide
participa de um grupo de doze homens e mulheres, responsaveis por realizar celisnias da

a partir de solicitacdes do Estado. Foi convidado pelo Piifi@stio na época, por ocasiao

da crise de 20898 José Ramddorta, para assumir e formar o grupo. Ele também é descendente
dos régulos do antigo reino de Motael, parte do qual foi degdaodo sua narrativa, para o
estabelecimento da cidade de Dili. Também assati hatale sua casa sagrada, cujo ponto

alto foi a circulacdo de um grupo de homens por pontos chave da tidhdiedo um prédio

da Administracdo publica para relembrar as antigas fronteiras de,Mataado em cada um

deles para fazer uma oragéo, deixar oferendas para 0s ancestrais e instalar ali um pequeno :

com palhas do milho.

Nesse mesmo periodo, tive encontros com pesquisadores nacionais e intéretienas

quais Vicente Paulino, Josh Trindade, Savio Maveru e Cristina Prata. Todos esses dialogos

108 Conheci o Sr. Pio dataide por meio de Renata Silva, orientanda também da professora Kelly Silva, que
defendeu sua tese sobre as casas sagradas no segundo semestre de 2019 (SILVA, R., 2019).

109 Crise politico militar que aconteceu entre abril e maio de 2006, desencadeada no interior das forcas de segurar
e a partir de uma divisdo entre o oeste e o leste do pais, tendo como uma de suas razfes supostas disputas
reconhecimento em relagcdo a pgpe@o na resisténcia e conquista da independ&®@H, M., 2016; SILVA,

K., 2008)



incursdes iniciais trouxerame, em particular, uma dimensdo do peifattimésio que pouco
conhecia, sobretudo no que diz respeito a continuidade cerimonial, mesmo nas montanhas, be
como a solicitacdo para quksan por meio de sedsn a(8)] também integrasse o aparato
oficial de festas e cerimdnias do governo istgrgarticularmente o dia 17 de agosto, dia de
celebracdo da independéncia indonésia. De fato, ndo é a Restauracdo da Independéncia ¢

inaugura a pratica.

2.2.2AS TRES CASASNICIAIS , AS TRES REUNIOES E OS18L/4 -NAGN (S)

A primeira viagem a Ainarcoateceu nos ultimos dias de janeiro de 2018. Fui acompanhada por
Natalicia e fiquei hospedada na casa de suanamikita, na sede do municipio. Logo no
primeiro dia conheci o local designado como a casa sagrada de sua familia, chamada por eles r
comumente deima bo'$h a Casa Hatilo. Desde Dili, familiares seus ja tinham me advertido de
gue era umama mutima casa de alvenaria, ou seja, uma constru¢cdo contemporanea e comum
local de moradia de uma de suas avos, a avo Laran, \isimaad§ue antecedeu o atual, o Sr.
Cesario Magno. Nos periodos de fuga para as montanhas, tanto na entrada como na saida ¢
indonésios, apos o referendo de 1999, foi a avé Laran quem cuidou pessoalmente da guarde
protecdo dos objetos sagrados, carregendosigo em ambas as ocasifes. O fato de tais
objetos estarem em sua casa, guardados em um dos armarios, até onde me foi dado sat
distinguea das demais, tornandaa casa sagrada designada. E ai onde se realizam todas as
cerimobnias tradicionais ldnsendo o local a que se deve recorrer sempre que se deseja pedir a

béncéaolfua ho malus

A Casa Hatilo tem uma configuracdo particular. Ap6s a Segunda Guerra Mundial, em um:
histéria que detalharei um pouco mais adiante, a familia se dividiu e se €empgusiro
coluna$?, cada qual com uma casa sagrada desigm@ma a construcdo tradiciohed um
representante que atua como sua lideranca e autoridade ritual. As quatro colunas, ainda q
funcionando de modo relativamente independentes, consderdarconectadas. A lideranca

da coluna da Casa Hatilo, ligada a familia de Natalicia, € o Sr. Ceséario Magno, que eu Viriz

conhecer dias depois de minha chegada; ele mora proximo tanto da casa da avo Laran como

MWBopotle ser traduzido como ogranded ou Oi mportantebod
111 As colunas sdo uma parte constitutiva da estrutura fisica da casa, sobre as quais é erguida. Simbolicamente
colunas correspondem a ancestrais. No caso da casa Hatilo, cada coluna tem origem em um dos irm&os ancestra
corresponde a suas respectieasendéncias.
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casa de Natalicia. O segundo na teleutoridade da casa sagrada € o assim chamado tio Naco,
um policial que mora em Dili; ele é designado o gidahdbasa, uma funcdo que vem sendo
exercida de fato pela avo Laran, em virtude de morar na casa onde ficam 0s objetos sagrado:
pela relagi de guarda e protecdo que ela estabeleceu com eles. Essa situagdite canferiu
autoridade para administrar o areca e o béglhp mglubem como para mediar todas as
necessidades e rituais relacionalissése alguém precisa de algo, a ordepriéneiro a casa

da avé Laran, falar com ela, que se comunica com o Sr. Cesario Magno. Apenas o conheci ¢
meu terceiro dia de estadia na cidade. Era um homem de 71 anos na €poca, funcionario public
sorridente, professor, muito atuante na Igreja @atélbm quem viria a me encontrar em
diversos momentos e que acabaria por se tornar a entrevista base e uma das mais importan
dentro docorpuprincipal. Na Casa Hatilo, as liderangcas de cada coluna sdo mais comumente

chamados de representantes, anelasg| funcdes que exercam seja equivalentes hade amd i n

A consigndian a dez oom que Natalicia me levasse, primeiramente, para conhecer o Sr.
Antonio Magnofetosacasado com sua tia Filomena, irm&@ de seu falecido pai. O Sr. Anténio
Magno ja folian a doi saco de Ainaro Vila, € notério pelo conhecimento que tem da cultura e,
por isso mesmo, € considerado uma lideranca local, tendo ja sido acionado por diferente
pesquisadores que transitaram por Ainaro. Ele também pertence a familia que outrora governc
0 reino que deu origem ao municipio, a linhagem de Dom AleixdR€alrt® Sr. Antdnio

Magno nos recebeu em sua casa e, assumindo uma postura de professora coeco
apresentar conceitos e sigatfas que acreditava importacteso o termdian a,& iestrutura

da casa sagrada e indiamdaa existéncia de determinados saberes que eram prerrogativa de

pessoas autorizadas a adessa

Depois que expliqguaiminha pesquisa e perguntei pelas construgdes tradicionais que néo tinha
visto ainda na paisagem, sugeu b uscar a Casa Basmer. Tod o s
Ainaro Vila, na estrada que d& acesso a cidade, no suco Manutasi. Ali conhe€¥sas deSr.
Araujo, agricultor com pouco mais de 50 anos, com quem comecei um dialogo que, assim com
no caso do Sr. Ceséario Magno, também se estendeu por mais alguns encontros. A terceira ce
de volta a Ainaro Vila, identifiquei quase acidentalmente, anisitenao Cristo DHa Ao

percorrer a estrada que da acesso ao local, asaesddeia de Builiko e foi ali que localizei a

112 O guardido é a segunda posicdo em termos de hierarquia e a sua fungéo é guardar a materialidade da casa sac
seja a construcdo propriamente dita e/ou seus objetos sagrados.

113 O Cristo Dua é um penhasco que ficou conhecido como undéugatura durante a ocupacao indonésia. Em
meados da década de 1980, ergueram, no local, um altar com uma imagem do Cristo crucificado, tendo se torna
um local de oracao (ver fotografia 27).



Casa Dato, uma das poucas constru¢des tradicionais visiveis no local. Ao me aproximar, conhe
o Sr. Francisco Quintdo queagpeesentou comol@n a da casa sagrada e com quem iniciei

um diadlogo que se estenderia por varios encontros. Mais tarde, descobri que era o terceiro |
hierarquia, sendo precedido pelo Sr. Moisés Quintéo e pelo Sr. Marcal Verdial, a quem conhe

poseriormente.

Simultaneamente a minha visita a essas trés casas sagradas e a essad r&r pEssdam

Magno, o Sr. César de Araujo e o Sr. Francisco Qdjimtémei uma consulta ao municipio e

aos respectivos chefes de suco para a contindoladagbalho de campo na regido. Essa
consulta deu origem a trés reunides: no suco de Manutasi, que ndo chegou a ser gravada; no s
de Ainaro Vila e na aldeia de Builiko, essas duas ultimas devidamente registradas em audio.
trés reunibes tiveram, cadaal, suas proprias particularidades. Na reunido de Manutasi,
guestionararme, veementemente, 0 meu interesse no conhecimento deles.ligm a@i n
presentes, Sr. Pedro Pereira, da Casa Lokmali, chegou a perguntar a Natalicia porque ela tinha
levad ali. Foi necessario um comprometimento de minha parte de que eu respeitaria os limite
colocados pelo O0Osegredod e n«o insistiria
fosse dada a permissdo. De modo inteiramente distinto, a reunidgraleeAgonstituiu em

uma apresentacdo kiatura na qual o grupo presente me instruiu sobre o que acreditava ser
importante, tendo ainda apresentado suas principais demandas em relacdo ao que afirmavam
o local justo dhsartanto na relacdo com o &b como na relacdo com a Igreja. Segundo eles,

em tudo, disardeve ter precedéncia.

A reunido de Builiko, por sua vez, precisou ser marcada duas vezes, pois s6 podia ser realiz:
com a presenca das treze casas sagradas que fazem parte da aldwimaNappnas seis
pessoas apareceram, recusaadopronunciar qualquer palavra, dar qualquer informacéo, a néo
ser que todos estivessem presente, em particular, as trés casas sagradas com proeminénc
autoridade para falar por todas as demais.ghNodseencontro, com a presenca de todos, eles
enfim falaram. As casas sagradas Unpat, Matae a @ividem a governanca, duas de dia e
uma a noite. Nesse encontro, informaram as posi¢cdes de cada uma delas na estrutura geral
aldeia, narraram acoreentos referentes ao periodo da ocupacédo indonésia e afirmaram, de

modo geral, os valores que consideram balsssnda

As reunides de Manutasi e de Builiko geraram, de modos distintos, agendas de visitas a ca

sagradas de cada uma dessas localifaitiks. ¢ uma aldeia que se estende ao longo de uma



estrada asfaltada que leva a cidade de Suai, no municipio de Cova Lima. Mavipoeréei

sem maiores percalcos, com o chefe da aldeia, o Sr. Felizberto Quintdo, acompaenando
apenas algumas tasi Em Builiko, ja sai do encontro comliaa a(8)i cam horarios
determinados para um percurso que tomaria, ao final, trés dias. Naturalmente, alguns rearran;
foram feitos, mas, conforme o planejado, visitei dez casas sagradas nesse periods Uma des
CasasSaileuBerliuk, uma das trés Unicas da aldeia que possui a construcao tradicional, visite
pela terceira vez. I@n a designado como responséavel lisdga esta bastante idoso e quem

tem falado por ele é um dos seus filhos, um jovem de pouco mais de trinta anos chamad
Lourenco da Silva, e a espos&aloasSra. Fernanda Jesus Gomes. Por essa razéo, ndo a

considero parte dmrpysrincipal, mas do sewlario.

A casa sagra&aileBerliuk foi construida fora dos padrdes considerados tradicionais. No lugar
das colunas, que é um dos elementos estruturais mais simbdlicos, ha um comodo destinado, ¢
principio, a hospedagens temporarias. Lourenco me nupstprojeto que enviou ao governo

na tentativa de conseguir US$10.000,00 para a construcdo, que acabou sem resposta. Uma
pessoas ligadas a essa casa sagrada € um professor da Universidade NatiamsiaBmor
Fernando da Conceicéo, que escrevaulissertacdo aeestrado sobre os rituais dasnbae
(CONCEICAO, 2013)Conversei brevemente com ele em uma visita que fiz a sua casa em Dili,
onde mora. Nesse dialogo, ele me adiantou um termo que ouviria frequentemente em relacéo
pessoas da montanbaem particular, aos prépri@sn a(8)j as vezes inclusive quando se
referiam a si mesmasna bedue, em uma traducdo rapida que merece e vai ser aprofundada,
significa Opessoa s emnateipkssbas@Como e pndpro@sEer,r a st ¢
escolarizadas e com condi¢Oes de lidar com os sinais distintivos da contemporaneidade. Ape:s
de nao ter entrevistaddian a designado como responsavel |isdaina Cas&aileuBerliuk,
eventualmente mencieaono processo de analise, a pdesisa visita e didlogo com outros

membros da familia.

Sem contar com essa casa, em Builiko, entrevisteset€d)i um professor da educacao
basica, o Sr. Bosco da Silva, o chefe de aldeia, Sr. Felizberto Quintdo, que também é agricult
assim com todos 0os demais entrevistados. O Sr. Felizberto € também o mais jovem de todo o
corpusontando, na época da entrevista, com 46 anos, o Unico com menos de 50 anos. A idade
reflete nos limites que afirma ter tanto em relagéo ao que sabdismib@ e com relacdo a

sua autoridade para determinados atos. Todos os demais possuem idade entre 50 e 78 ano:

assumiram a responsabilidade pelas respectivas Casas entre a segunda metade dos anos 199(



primeiros anos péRestauracdo da Independéncia. p¥ocesso das entrevistas, quando
conseguiam delimitar o periodo em que iniciaram seus processos de aprendizagem, de mo
geral, demarcavam os anos 1980, coincidindo, talvez ndo por acaso, com o periodo em qt

voltam das montanhas e tornam a reconstaildea.

TABELA 346 Lia-n a(8)Entrevistados nddeia Builiko

Casa lia-n a & Nome Idade Grau de Trabalho Estado = Entre- Cons
nativo escolaridade civil vistas trucdo*
. Bolsoda o Formacdao de -
Asat Silva BausSiri 59 professores Professor | Casado 1
Dato MQ'S‘?S Mau 77 Médio Agricultor Casado 1 X
Quintao Guro
Liana g /Jlarico - 66 Nao Agricultor = Casado 1 i
Ximenes frequentou
Loro-  Felizberto i 46 Néo Chefede -~ <.do 1 -
Tasi Quintéo frequentou aldeia
Agapito N&o . -
Malae Amaral Akoso 57 frequentou Agricultor Casado 1
. . Nazario . . Nao : X
Sia La'e Lopes SirKoli 62 frequentou Agricultor Casado 1
Ancelmo Lelo . L . -
Unpat Neves Mau 51 Présecundaric Agricultor Casado 1

* Existéncia da construcao tradicional.

A Casa Dato merece um breve comentario para lembrar que foi também visitada em momento
diversos, na maior parte das vezes, no entanto, tendo como interlocutor o Sr. Francisco Quintac
o terceiro em hierarquialganDe fato, ele também esteve presente na entrevista do Sr. Moisés
Quintao, odian a,&ha qual interferiu algumas vezes ou foi solicitado a esclarecer algum ponto.
Os encontros com o Sr. Francisco Quintdo também foram importantes na fase inicial da
pesqusa, na medida em que ele traz, com alguns detalhes, sua experiéncia nas montanhas, ol
foi alfabetizador, no periodo da resisténcia armada. Compdem, por fim, o quadro de entrevista
de Ainaro Vila os dois representantes da Casa Hatilo, situada namaideidas.

TABELA 4- Lian a(8)iEtrevistados da Casa Hatilo, aldeia Ainaro Atas

. .. Nome Grau de Estado Entre- Cons
Casa Lia-n a 0 . Idade . Trabalho . . ~
nativo escolaridade civil vistas trucao*
Hatilo Agapito Mau 59 Ensino médio Chefe de Casado 2 )
Martins Guro suco
Hatilo Cesario - 71 Ensino médio| Funcionario, . 4o 3 )
Magno publico

* Existéncia da construcao tradicional.

Em Builiko, Ainaro Vila, todos ban a (8) idaxtabela 2 foram entrevistados apenas uma vez, em

encontros que tiveram uma dura¢do média de uma hora a uma hora e meia. A relacdo com a C



Hatilo, em Ainaro Atas, no entanto, como ja descrita anteriormente, teve uma dinamica

particular.

Em Manutasi, dada a sua prépria geografia, também em virtude de como a reunido s
conformou, com representantes de todas as aldeias, a movimentacdo aconteceu de moc
inteiramente distinto. Ali, eu tive de subir a montanha ainda um pouco mais, em dois percu
diferentes: primeiro em direcéo as aldeias BhahaiHatometbldo e; segundo, em direcao a
aldeia Raebtitido, passando por Kanudu. Cada um desses caminhos eu fiz pelo menos duas
vezes. Normalmente, no primeiro encontro eu conversava sobrdasa gepqdia autorizacao

para realizk; no segundo e terceiro encontro, quando este chegou a acontecer, eu fazia
entrevista propriamente dita com registro em audio e/ou video, salvo uma das Casas, Mantilc

em Raebulldo, onde fui apenas uma vez e nesasido ja entrevisteilian a Jaimito de

Araujo.
TABELA 5- Lia-n a(8)ientrevistados do suco Manutasi
. ~ Nome Grau de Estado . Cons
Casa Lia-n a 6 nativo Idade escolaridade Trabalho civil Entrevistas trucAo*
Asabd José o Lian a 6 X
Kotmeta Paicheco i 67 Primario do suco Casado 2
Asag Jodo da o . X
. Costa - 57 Primario | Agricultor: Casado 1
Berliuk
Barros
A's &% e Bartolomeu " N&o : X
Udo de Aradjo i 0 frequentou Agricultor -~ Casado 1
Basmeri César de Pre , X
To'os Araljo i 67 secundario  Agricultor  Casado 3
. Jodo das S . . X
Bui Lor Neves - 52 Primério | Agricultor Solteiro 2
. Augusto Nao . X
Diu Pur Martins - 72 frequentou Agricultor ;| Casado 1
Leodate Domingos | Laku 77 Primario | Agricultor Casado 1 i
Barros Mau
Mantilo Jalm@ de - 58 Formagédo de Professor: Casado 1 X
Araujo professores
Terolau Armindo - 54 En§|no Policial Casado 1 X
Barlala Cardoso médio

* Existéncia da construcao tradicional.

Desse grupo, o Sr. Domingos Barros e o Sr. Augusto Martins afirmaram ter assumido a cas
sagrada ainda na década de 1970, enquanto os demais intemagsarmido a posi¢do nos
anos iniciais da Restauracédo da Independéncia, com um caso bem recévgé, Patheco,
que assumiu conieen a @ian Casa Asabde Kotmeta em 2017. A
compdBe ocorpuprincipal, afirmou se dedicar inteiramente a Casa, o Sr. Jodo das Neves, Cas.

BukLor, um dos mais jovens do grupo e o unicarsolte



E importante explicitar que os interlocutores chave de minha pesquisa, aqueles com quer
convivi mais tempo, praticamente ao largo de toda a minha relacdo com Ainaro, pertencem &
elites locais e estdo vinculados, de algum modo, as elites na@on@iss&io Magno, um dos
representantes da Casa Hatilo, € um funcionario publico, cujos filhos concluiram o ensinc
superior, ativo na Igreja Catodlica. O Sr. Agapito Martins, representante de outra coluna da mesn
Casa, atua como chefe do sutessa mesa Casa vincut® o Bspo de Maliana, Dom
Norberto do Amaral . Em Manut aligm g 6 dSn Césay dea v a
Ar a¥%j o, Fernando 0L &015p goliticd timdrense Aqueapaiicgpou (dd 9 6

resisténcia e ocupou difeemininistérios desde a Restauracao da Independéncia,.

E sobretudo a partir das trajetérias de vida do Sr. Cesario Magno (Casa Hatilo) e do Sr. César
Ara¥%j o (Casa Basmer. Todos) , di stintas em
abrir a discussdo sobre os possiveis percursos de aprentlitegira por umlian a.6 i n
Também ai sdo significativamente evocadas as experiéncias do Sr. Agapito Martins (Casa Hati
Vale notar ainda que, em ambos os grépalendo especificamente de Builiko e Manditasi

esta presente pelo menos uma lideramgd lem Builiko o chefe da aldeia, Sr. Felizberto
Quintdo; e em Manutasilin a doismco, Sr. José Paicheco. Em ambos os grupos ha também,
em cada qual, um professor, além de um policial pertencente a uma casa sagrada de Manutas
partir daquilo quéi possivel capturar no trabalho de campo, essas posi¢des podem indicar, de
modo geral, condi¢cdes materiais de existéncia mais estruturadas do que aquelas dos demais,

sua maioria agricultores, particularmente no que diz respeito a moradia.

A partirdo ponto de observacdo de minhas intencdes de estudo, porém, vinculadas ao process
de formacdo ddsan a(8)j ha duas consideracbes importantes a serem feitas: 01) apesar desse
tréslian a(8)iserem meus principais interlocutores, procurei par@rtodas as categorias
analisadas, testemunhos de um amplo espectro de experiéncias; nao tendo, de modo geral
ocupar dessa posicdes, a pertenca as elites locais ou a vinculagdo com as elites nacior
aparecido como um traco distintivo dos percumsdsrchagcao; 02) por outro lado, o que o
campo tras é o quanto o acesso a educacao escolar e a vinculagdo com a Igreja Catdlica poc
provocar distintos modos de expressar os conteudisarda que também sera discutido no
capitulo 05. Mas, tampouco, @sgivel tratar essas experiéncias como especificas de um
determinado grupo e nao de outro, ainda que particularmente os processos de escolarizac.

estejam mais vinculados as elites. O caso do Sr. César de Araujo é exemplar nesse sentido. Ele



obrigado ase retirar cedo da vida escolar para trabalhar como agricultor, tendo assumido a
responsabilidade de criar seus irmdos ap0s a morte de seus pais, a quem ofereceu as condicde

acesso a escola.

2.2.30S PERCURSOS DOS ENCOITROS

O roteiro das entrevad com ofan a(8)igue compdemamrpysrincipal abordou os seguintes
temas: 1) tempo portugués, infancia, informacdes sobre a familia, escolarizacdo, batism
participacdo na Igrejaarlake casamento, filhos 2) onde estava e o que presenciegattach

dos indonésios, do processo de ocupacao, participacdo na resisténcia clandestina e/ou resistér
armada, referendo; 3) histéria da casa sagrada, movimentos de construgcdo e reconstrucao, s
estruturas simbolicas, 0os objetos sagrados, as nateativigem; 4) processo de aprendizagem
comolian a;®) participacdo na vida ritual da casa sagrada; 6) a casa sagrada ante a Nac:
nocoes de pertencimento e identidade, reconhecimento e indicacdo ddgingrsajaor-

Leste.

Esse roteiro base, wildo em seis grandes temas, de modo geral, foi percorrido em todas as
entrevistas, algumas com mais profundidade do que outras, naturalmente, a depender nao ape
do tempo, mas também da disposicdo do entrevistado. N&o foili@noaoc@amnquem
convesava tomar o protagonismo e a conducdo da conversa, proferindo por vezes breves
discursos, informando fatos relevantes sobre a prépria vida ou anunciando a importancia e
precedéncia dessan O movimento do testemunho, nesses momentos, acontecia tone bas
fluidez, ndo sendo necessario muitas intervencdes minhas; meu papel, nesse caso, era realm
de escuta. Contudo, sempre que eu pedia informacfes mais especificas sobre a participacac
vida ritual da casa sagrada ou sobre o processo de aprendigageantes vinha mais a moda

de um discurso, tornasa um percurso acidentado, com mais pausas e siléncios. Por vezes,
cComo aconteceu com o Sr . Bosco da Sil va,

simplesmente em nome daquilo que ndo era msilgeppartilhar, pois era segredo.

Apenas trés das entrevistas, dentre as 18 (dezoito) que coropfmiacipal, aconteceram
majoritariamente em portugués. Ainda assim, em algum momento, os depoentes preferirar
mudar para o tétum: o Sr. Cesario Magno e o Sr. Agapito Martins da Casa Hatilo e o Sr. Jami
de Araujo da Casa Mantilo. Todas as demais foraduzmas em tétum, entremeadas de



palavras oriundas Bahasadonésia. Desse mesgwpuspenas seis entrevistas aconteceram

de fato individualmente, ou seja, apenadietn, a,@ iNatalicia que, por vezes, me ajudava com

0 processo de traducaor&m com o Sr. Agapito Martins e o Sr. Ceséario Magno, ambos da Casa

Hati |l o; o Sr. Bosco da Silva da Clase@aoShsade
C®sar de Ar a¥j o, da Casa Basmer. Todos. E

pessogscom diferentes formas de participacdo: 01) apenas assistindo; 02) intervindo com
informagdes; 03) participando ativamente da entrevista, e; 4) ajudando nos processos de tradug

O caso do Sr. Jodo das Neves, CashoBuimerece uma nota. No primetia em que o
encontrei, depois da reunido de Manutasi, estavam na casa sagrada ele, o guardido, Sr. Anib.
mais uma mulher, a Sra. Jacinta. No dia seguinte, o primeiro dia de entrevista, estavam os tr
mais um primo, o Sr. Alberto da Ressurreicdatresamembros da familia. O primo foi o
primeiro a falar, ndo permitindo que eu gravasse essa parte iniciaindizegde eralesare
diferenciand@ das manifestagdes culturais contebéeb€’. Depois de ter feito uma fala
relativamente longa, peti-me que fizesse as perguntas e seguisse 0 roteiro que eu tinha em
maos. Ficou evidente, no entanto, glieto a & considerado jovem e ainda em processo de
construcdo da autoridade. Estava ali presente, também, o Sr. Pedro Pereira, da Casa Lokmal
mesmo que se mostrara muito irritado com a minha presenca em Ainaro, durante a reunido el
Manutasi, por ndo entender meu interesse no conhecimento deles. Permaneceu silencioso e

escuta todo o tempo da entrevista.

2.3LA@® DI GAK"'S A ANALISE DOS TEMP OS VERBAIS E OS REGMES DE HISTORICIDADE

O tratamento do arquivo construido em ThHreste, mais especificamente aquele composto
pelo corpugrincipal, constituido em audio e video, demandou uma série de etapas: transcrigac
revisdo da transcricdo, categgao e posterior traducdo apenas dos trechos efetivamente
utilizados no decorrer deste texto. Em todo o trabalho de campo, bem como no tratamento,
primeiro ouvindo e conversando conlias a (8)j posteriormente me reencontrando com suas
falas ao tratrever, revisar e categorizar as entrevistas, “adevilias vezes nesse percurso,
uma questdo foi persistente: como lidar com o aparente continuo retorno ao presente,

particularmente quando o tema era a casa sagrada e as praticas a ela assuoriadas) mes

114 Danca circular popular de Tiragste, os gestos lembramponco a ciranda brasileira.
15 a @aminhol i &ank: bom caminho!



perguntava em relacdo a experiéncias passadas? Em um dado momento, por exemplo, o
Bosco da Silva, da Casa Asabde, me contou (¢
de Builiko estavam sendo reconstruidas, algo que foi relatado pamio@tnoslian a(8)i n

Quando pedi para ele me contar mais sobre aquele momento, ele me disse:

Umalulki ha moment u n e 6 eandBlik enb@imeird lugaraitai t a
tenki konvoka enkontru ho familia, tanto maunfeliosadaimkontru tia hotu,
depois de termina | oron nedeb® ita a

A casa sagrada naquele momento, quando nés construimos a casa sagrada, er
primeiro lugar, temos que convocar um encontro com a familia, tanto os
irmaos como og$etosarNGs nos encontraraotodos [e], depois desse dia,
vamos buscar a madeira.

Sr . Bosco da Silyv
O termotenki oriundo do portugués, indica uma prescri¢cdo, algo que precisa ser feito ou que
precisa ser feito de um determinado modo. Essa estrutura frequentemente se repetiu sempre g
eu perguntava sobre a vida cerimonial. Inicialmente, eu acreditava quei\sdrizaptsar as
experiéncias de aprendizadoldes a (s)npdramein da participacdo na vida cerimonial de sua
casa sagrada. Quando, no entanto, eu pedia detalhes das cerimbnias de que tinham participad:
gue frequentemente recebia era o que elemsdditais cerimbnias ou pratcasmo no caso

da construcdo da casa sagdalado como tinham construido esse conhecimento.

Sempre que estavamos atravessando temas vinculados a histéria da Nacdo, bem como
participacdo em instancias como a lgaegacola, a vida militar ou o trabalho, as demarcacdes
temporais eram um pouco mais precisas, porque vinculadas a uma idade, uma data ou marcos
histéria nacional. Como ja antecipado no capitulo anterior, ndo existe flexdo de verbos na lingt
tétum. Gedfey Hull & Lance Ecclg2005)af i r mam que 0se o0 tempo
indicacaale um determinado tempo em relacdo ao presentesdtievacluir que o tempo nao

® marcado de forma explz2cita no verbo em t¢@
existentes ndo de tempo, mas de modo e aspecto, visto que eles sao camsidelachs ao

estado da acdo e ndo necessariamente ao quando da acéo: se estahghresuioiair{iciada

(ong, se estd em curdmely entre outros. O marcadegindica uma acdo cujo ponto final do
processo ainda nao se concluiu. Desse mat® spaeferir ao que corresponde ao futuro, mas
também ao passado imperfeito. Nas entrevistas, os marcadores mais frequentes para se referir
as experiéncias de passado foileaonae seiMas, como serd possivel observar nos trechos do
corpusxpostoseles nem sempre sao apresentados, ficando as informacdes relacionadas ao temj

dependentes de outros sinalizadores.



Durante o processo de analise, sem que tivesse sido uma intengdo inicial, quando percebi,
estava lidando ndo apenas com os contdadaka, mas com a propria estrutura da lingua, ainda
gue ndo de um modo central e sim como um instrumento de abordagem dos dados, no sentid
de melhor apreendiés e analidds. Empreendi esse movimento de modo muito mais
pragmatico que teodrico, compamdo, no entanto, a linguagem como um fato social,
mediadora do conhecimento, da relagdo com o real, tanto por meio de seus signos como a par
do modo como os organiza e estru(BRKHTIN, 2010; PLAZA, 2010A partir dai, busquei
compreender, por meio da estrutura de seus enunciados, a relagcdo com o t@mobdeed

0 conceito de regimes de historicidade de Francois K20fds) para quem é preciso, em
primeiro lugar, desnaturalizar a nocdo ocidental de tempo. Para o autor, os historiadore
tornaramno de tal forma um dado 6bvio, que o instrumentalizaram, deixando de pensa
sentido de inqur as mudultiplas possibilidades de experif@ntd de concebl8,
compreendendo, portanto, que existem diferentes concep¢cdes de tempo e, por consequénci

diferentes regimes de historicidade.

Em um momento da entrevista com o Sr. Felizberto Quint@ol @ad asi, ele havia acabado
de me dizer que participara da reconstrugcdo de sua casa sagrada, em 1995, resgatando |
|l embran-a tamb®m partil hada pel o Sr. Bosco

periodo:

Keu: 95? Entaun, deskulpa, saf@kq@mzesu hotu atumaiiiki da ne 6 e ?

Keu: 95? Entdo, desculpa, o senhor acompanhou todo o processo para
construir a casa sagrada?

Sr. Felizberto: Akompafia.
Sr. Felizberto: Acompanhei.

Keu: Entaun bele kaittarjkonaba] prosesu?
Keu:Entéo, pode contar um pouco [sobre] o processo?

Sr . Felizbert o: Si m, i d a fermkidd hatene baa n e s
ema hoehotu, ba familia Hmtugpa b an ne 6 e -iiniftau aiknmen@es a t a
entaun tenki f6 leatkshan "aban ita tainaiene'e”, (....)

Sr. Felizberto: Sim, aqui, assim, para (...) fazer tem que informar a todos, a toda
a familia,0amanhd@ ndés comegamos a colocar a éplengo tem que
informar a todos dizendaecol aammadnh4¢ .n.

Nesse momento, ele segue com uma longa descricdo do processo de constru¢do, em que infor

todos os passos necessarios, desde a reunido familiar as etapas materiais, passando ainda |



recursos que sdo mobilizados. A partir dai, as niecpassado aparentemente se desvanecem e

ja nao é possivel ter certeza se ele esta de fato narrando o processo de construcdo da casa sa
que presenciou em 1995, quando tinha por volta de 23 anos de idade, ou se ele esta tratando
uma memoria atuadida no presente ou uma prescricdo para o que deve ser feito no futuro. Ao

final, no mesmo fluxo da fala, ele, no entanto, retorna ao cenario de 1995.

Sr . Fel i zb e tehkissef6bhEamtoa unn biad aman eu6, e mo me r
hotu seidauk halimalu atu halo ba atu hadia fali iha laran, entaun lakonsege, lako
tambaaiddamba t u akont ese dadauk buat f unu
saida halai sai tiha ba |iur, depois

Sr. Felizberto: Entdo, tem que informar a todos, o momento para nés
construirmos casa aqui. Mas ainda nao tinhamos reunido todos para consertar
dentro, entdo ndo conseguimos, N&o conseguimos porgue aconteceu de novo a
guerra, entdo pronto, ndo conseguinfiogimos para longe, depois 0s
indonésios ou timorenses (...) queimaram tudo.

O que observei e proponho, portanto, a partir do trato com as entrevistas, € que narrar 0s ato
das cerimOnias ou do construir a casa sagrada corresponde a um processo verbal, nos termos
Hull & Eccles(2005)que ndo se esgota, tra¢ade algo que aconteceu, acontece e precisa
continuar a acontecer de uma determinada maneira. Do rggptanto, ndo exatamente a

uma noc¢ao de tempo em que as instancias de passado, presente e futuro estdo bem determina
mas ao modo, também como sugere Hull & Eccles, como as a¢des se passam. Nesse sentidc
possivel reconhecer, no corpo das ertasyvis

1 Um modo de se dirigir ao tempo ancestral, o tempo das narrativas de origem. Nele, nac
aparece normalmente qualquer marcador de tempo, nem mesmo contextual, a ndo se

eventualmenteoternuk que quer dizer Oantesd ou C

Tempu naekd eh aMaor olmal ehan ho rai, |l or on

Nesse tempo, Deus faz o céuterra, o dia ainda ndo existe
Sr. Alberto da Ressurreicédo da Silva, CakarB4éi

Lisan mak uluk, nakukunifian nakukun i da nede mak U

A lisargue [vem] primeiro, dentro do escuro, logo, [€] essa escuriddo que [est4]
no principio.

Sr. Bartolomeu de Aradlin ad a nCa s a-Udis a d e

116 Sempre que ndo explicito tregardolian a,@iinterlocutor € membro da casa sagrada, tendo participado das
entrevistas, portanto, integrandmpysrincipal, ou foi entrevistado em separado, constituicmip@secundario.

117 Ninlan® um pronome possessivo, si gni fldamem undadredacd® de d el a
pertencimento a essa escuridao original; nasceu, portanto, dentro dela.

ren



1 O tempo ciclico das cerimdnias/rituais: sobre o qual se expressam invariavelmente nc
presente, como se esiade uma informagdo que estivesse pronta para ser reatualizada a
qualquer momento, na pratica.

1 O tempo cronolégico dos eventos: em que é possivel identificar o tempo sobre o qual se
fala por meio dos marcadores gramaticais do tétum ou de marcadorasisontext
referentes a fatos biograficos (quando estudava, por exemplo) ou histéricos (como o

periodo de entrada dos indonésios no territorio).

Nesse sentido, o que € possivel reconstituir a partir de seus testemunhos sdo modos de

relacionar com os conte@de as experiéncias vinculadsaados eventos ciclicos aos marcos

de seus processos de aprendizagem, localizaveis em momentos tanto da infancia como
juventude. Atravessams, também, marcadores temporais e de participacdo em instancias que,
mesmoja existindo anteriormente, como a Igreja Catdlica, ganham outra amplitude durante o

periodo da ocupacao indonésia.

2.4/KUSMAI™® RETORNO AO CORPUSDAS CERIMONIAS DE RESTAURACAO DA

| NDEPENDENCIA

Por ultimo, gostaria de fazer um breve retorncogauslos registros audiovisuais das
Cerimbnias de Restauracdo da Independéncia que retomo no capitulo 06, acessadas por meia
uma série de registros audiovisuais produzidos pela Rede de Televisdo Portuguesa (RTP) «
parceria com a Radio TelevizaumideifLeste (RTTL), pelo Centro Max Stahl de Audiovisual
(CAMSTL) e poiTheCommunity.cond Network for Peace and Human Rigft©Os videos
documentam as Cerimbnias e momentos anteriores e posterioresera elas.total de
aproximadamente quatro horas e @eigegistros. No corpo deste trabalho, no entanto, o foco

da andlise estd na narrativa geral das Cerimbdnias e na participbg&oa@s em seu

momento inaugural.

Em relacdo ao uso de imagens como fontes de pesquisa, PetéOBujieflete sobre o

potencial que tais materiais tém de preencher lacunas, tanto quanto os testemunhos orais, cc

118 |[kusmalipor fim.
119 VVer apéndice C para verificar a lista das fontes pesquisadas.



relacdo as tradicionais fontes escritas, sobretudo no quspéito r@os novos campos de
investigacdo da Historia, que frequentemente ultrapassam os limites do oficial, das elites,
escrita. Segundo o autor, sejam elas visuais ou audiovisuais, S0 as imagens testemunhos ocu
que registram acontecimentos arpartit de um pont o espec2fico en
p.25). Trat®e, portanto, de interpretacbes daquilo que retratam e reproduzem. O autor
consi der a, no entanto, gue esse modo oOmed
impeditivo para torAd@ como imlicio capaz de contribuir para a operacao historiogréafica,

|l embrando que O0® certamente i mpossz2vel estt
de intermedi 8rioso6 (2017, p. 23).

Com relacdo aos registros usado como fontes para a analisdami€arimonias, ha,
basicamente, trés grupos de materiais. O primeiro sao registros produzidos pelo Centro Ma
Stahl de Audiovisual (CAMSTL); em quatro videos que totalizam pouco mais de duas horas
possivel acessar a um conjunto ndo ordenado, maisastamelbma colagem, de trechos de
momentos anteriores as Cerimonias, das Cerimbnias propriamente ditas e de videos exibidos p
a plateia enquanto esta esperava o inicio do evento. Ndo h&a narracdo e a edicdo apenas rec
momentos, sem necessariamenédescer uma narrativa ou coeréncia entre eles. Dois desses
videos foram disponibilizados pelo proprio CAMSTL diretamente para o estudo e outros dois,

menores, foram capturados em sua pagina no Facebook.

O segundo grupo de registros compreende a reigsfigrpela RTP das Cerimbnias, também
com pouco mais de duas horas de duracdo. Os trés videos que compdem essa amostra for:
todos capturados no Youtitie, de um mundo inteiramente distinto da organizagéo dos videos
do CAMSTL, apresenta uma narrativaecwerdo inicio ao final do evento, com algumas
pequenas lacunas. A retransmissdo se deu ao vivo, donde se pode apreender que h&a u
fidedignidade em relagéo ao acontecimento em si. Contudo, alguns aspectos merecem ser leva
em consideragdo: 01) a extede diferentes cadmeras e de uma diregdo que, de certo modo,
conformam imageticamente uma narrativa visual ao selecionarem, ao longo da retransmissao, «
imagens mostrar; 2) hd uma narrativa produzida por jornalistas portugueses que nao apen
apresenta a cena, mas também a interpretam, acrescentam informagodes a ela; 3) a presenca
gue Burke chama de iconotextos que mostram

interpreta-«o0o das fil magens pel otitubogueaelddp ect

120 Devo um agradecimento especial ao professor Lucio Sousa, da Universidade Aberta de Lisboa, que me adver
sobre a existéncia de tal material.



retransmissao, "O Nascimento de uma Nacgao", assim como a enunciagdo por escrito, em tré

linguas (portugués, tétum e inglés), de cada uma das etapas das Cerimonias.

Por fim, o terceiro grupo compreende trés pequenos videos captur@dosindo Youtube
TheCommunity.com, com trechos das Cerimbnias que preenchem lacunas notadas tanto n
material da RTP como do CAMSTL e ainda um ultimo video, com a reproducdo de um pequenc
trecho do material produzido pela RTP, com a letra em tétum dasucaagbes apresentadas

nas Cerimbnia. Esse material complementar ndo chega a totalizar dezoito minutos.

No tratamento dos videos, seguduas seguintes etapas: 1) descricdo narrativa das cerimonias,
incluindo acontecimentos anteriores e posterioreenfficacdo e separacao para transcricao

de todos os enunciados (poesias, cancoes, discursos, a fala dos locutores e dos mestres
cerimbnias) e; 3) transcricdo e traducdo, na medida do possivel, dos textos identificados. N
cerimonial do evento, porzeés simultaneamente, mas ndo necessariameséetréasdinguas:

inglés, tétum e portugués. Tal fato torna mais dificil a compreenséo, a depender do 4udio capta
pelo video. Por vezes, por exemplo, a fala é retransmitida em inglés, mas peocimo,

que h& uma traducédo simultanea para o tétum; outras vezes também se percebe o inverso.

Ha dois tipos de enunciados que sdo transcritos e, na medida do possivel, traduzidos. O primei
sao aqueles pronunciados pelos jornalistas da RTP, pelosdmestiesdnia e pelos discursos
oficiais, substancialmente em inglés, portugués e tétum. Transcrevi e, quando necessario, trad
todo esse material. O segundo compreende as poesias rituais recithgasgi@ae nancoes
tradicionais que integraraae manifestacfes da noite, apresentadas em uma diversidade de
idiomas muito mais ampla, pois incluem algumas das linguas maternaslLest@inNeste

caso, apenas parte do material foi traduzido, como seré detalhado mais adiante, no capitulo g
analisab evento propriamente dito. Para esse trabalho contei com o apoio de um grupo de
estudantes timorenses que reside em S&ao Jodo Del Rey, Minas Gerais, e de dois profission

timorenses que vivem em Tir@ste e revisaram algumas das transcricoes e saducoe



CAPITULO 3|
L/SAN. OS SABERES E
A CASA QUE OS ABRIGA



LS

Esperei por quase uma hora até que um pequeno grupo de homens se
aproximou da sede do suco em Manutasi. Entre eles, estavam chefes de aldeia,
olian a @oiswuco, o Sr. José Paicheco, tanibéra 6 a nCasa Asabe |
além delian a(8)ida outras casas sagradas. Fizemos um circulo, todos se
apresentaram e eu falei da pesquisa. Durante quase todo o tempo, o Sr. Pedro
Pereira,lian a d@a fasa Lokmali, mostrae endurecido e visivelmente
exasperado. Primeiro, ele se voltou paradiataborrecido, e perguntou a ela

por que havia me levado ali. Natalicia contou que era sobrinha do Sr. Cesério
Magno, que eu jA o havia entrevistado e voltou a repetir os objetivos da
pesquisa. Um pouco mais calmo, mas nao inteiramente satisféedim Se

voltou para mim e me perguntou, diretamente, que interesse eu tinha em seu
conhecimento. Perguntou apontando para as préprias roupas;stzavie

e sujo de terra, mas detentor de um saber. Eu me comprometi, reiteradamente,
a respeitar os lites que porventura me colocassem, entendendo que haveria
coisas sobre as quais eu ndo poderia saber. Dali a dois dias, em minha primeira
rodada de entrevistas no suco, na CadaoBuioltei a encontrar o Sr. Pedro

gque silenciosamente acompanhou todaconéro com odlian a @dam das

Neves e sua familia. Dias depois ele me receberia em sua propria casa,
oferecendane um café e sorrindo bastante. Fotografeia sua esposa.
Conversamos brevemente, mas ndo me permitiu gravar a conversa.

Caderno deampo, notas da reunido de suco em Manutasi

(08/03/2018) e das visitas as casat @{L0/03/2018)e
Lokmali(14/03/2018)
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A pergunta do Sr. Pedro sobre o que eu queria com o conhecimemideteateri&k
tornouse um lembrete constante, um avisoseBpenso, em todas as minhas incursdes
posteriores pelos caminhos de Ainaro Vila e Manutasi, subindo e descendo a montanha des
Dili. Esse conhecimento que ele anunciava com orgulho deter, que existe além de (e mesmo e
sua condicdo de pobreza, sujeifaterditos, demandava uma nomeacao. Paesciesde o
principio, antes mesmo da voz severa do Sr. Pedro me inquirir, que um primeiro passo en
direcdo ao processo de aprendizagem e formacB®ndag®)iseria a identificacdo do corpo
epistemoldgicao qual os atos de ensinar e aprender, no contdistmda dirigem. No ato de
identificar, estariam implicados a nomeacdo e o campo semantico a partir dai criado
estabelecido. Esta etapa da escrita tem, portanto, como um de seus objetivog distirsgui

os diversos modos de nomeacado desse conhecimento, a partir das categorias locais em contrz
com aquelas estabelecidas por diversas pesquisas que, epes@made algum modo,
cruzaram, ou se debrugaram sobre o tema.

O lian a,@s$sa pepsagem que trago para o centro da escrita, constroi toda a sua pratica a partir
dalisan na qual esta inserido. E ela que compde primordialmente o conjunto de saberes que
enuncialLisané a palavra mais evocada por todos os entrevistados dos suca® délahma
Manutasi, ainda que a ela se associem uma série de outras que serdo apresentadas e anali
logo adiante. Polissémica, ela pode dizer de um determinado terreno de experiéncia religiosa,
um dado campo epistemoldégico, daquilo que se prodais ¢enritdrios e, a0 mesmo tempo, da

casa sagrada, em suas dimensdes materiais e imateriais. A Casa, por seu turno, pode
compreendida como uma sintese dessa polissemia, sendo simultaneamente a manifesta
terrena de uma ordem ancestral e divireMaromdf’) e o que (re)produz essa mesma ordem.

Principiar pela nomeacgédo também indica a forma de entrada no campo desse conheciment
conclamado pelo Sr. Pedro em interface com a instituicdo, a casa sagrada, que o abriga, que |hi
suporte e garantesaa permanéncia e continuidade na longa duracdo. A andlise dos nomes,
como sera possivel observar, principalmente por meio de fragmentos das narrativas de origet
coloca em evidéncia algo que seria anterior ao campo da producdo humana, seja a Casa ou
conhecimentos que por ela circulam: a vontade e os gestos criadores da divindade, a anterioride
de Maromak. Tendo isso em vista, proponho um percurso que tenta nao apartar a instituicao,

casa sagrada, daquilo que nela e por ela se pilsduyrm@anprendendeas como categorias e

121 Ninia(seu)matendkorhecimento).
122 Husi(de) Maromak (Deus).



realidades justapostas, mutuamente produtoras uma da outra, cujas origens, sem uma ordem
precedéncia explicita, remontam a um tempo ancestral. Seguindo a etiqueta do encontro com
outro, com a alteridade, comeco pelos ngaes em seguida, realizar o que se constitui o

segundo objetivo do capitulo: adentrar a casa sagrada, a instituicdo, em suas dimensfes mate

e imateriais.

3.1HANARAN'* ANOMEAGAO DO CONHECI MENTO

Palavras comlalik, lisankulturae adatransitan, ndo raro, em continuos que tornam opacas as
possiveis distincbes e similaridades entre tais termos, ndo apenas no que diz respeito
possibilidades de traducdo, mas particularmente em relacdo a extensdo e alcance de s
respectivos campos semanticas.eNunciado dogn a(8)ié rirequente encontrar tais termos

perfilados em uma mesma sentenca, a exemplo de:

Podemos evacuar para a montanha, mas o costumeiro de Kittaraa
tradicional, dulik, sempre continuamos la na montanha, ndo esquece.

Sr. Agapito Martins, representante de uma das colunas da Casa Hatilo

Hametin lisan nafatin, hametin kulttra.(...) t a | a hatut an i dz¢
adat, ita lisan, ita kultura, labele.

Fortalecer #isarsempre, fortalecerkalturg...) Sedo ensinamos assim, com
certeza, sobre o nosmiata nossisananoss&ulturaisso ndo pode.

Sr. Ancelmo Nevelsan a @aiCasa Unpat

Ilta nia kultura, ita |lisan sei | ado
Nossé&kulturanossdisarcaminha sempre.

Sr. Césarde Aralfn adaCa s a Basmer i

Buat nede | ulik, nede kultura Timor

Isto élulik, é parte diulturade Timor.
Sr. Felizberto Quintaligen a @ai Casa Lordasi

Esse deslize semantico de uma palavra a outraseefhatieiralmente na producacdénaca
sobre o tema, a partir daquilo que diferentes pesquisadores recebem de seus respectiv

informantes para a nomeacgdo de um determinado campo de experiéncias. Alberto Fidalgo Cast

123 Hanarannomear.



(2012, p. 80) por exempl o, menci ona aquilo gue
pertencente a esfera de crencas e piétitials por vezes também referida [por eles] (...) como
adatlisankulturaou kulturaa d aSolire esse mesmo conjunto de concepcdes, &SBsanes
(2016,p. 1240l t a aos termos, destacando, nlisan e nt a
(Tetun), lisa (Mambae), kultura-Hiatah or adat (Indon®@siadf, todavia, um esforco
igualmente comum no senti® identificar esse mesmo campo a partir de categorias ocidentais,
ndo nativas, mais familiares aos distintos territorios das ciéncias sociais e humanas. Nesse sent
€ possivel mapear, em principio, dois conjuntos de trabalhos: um primeiro quesa @oave
reconhecer nhsansua agéncia em assuntos particularmente relacionados a governanca; e un
segundo que o toma como elemento central de suas indagacdes, seja a partir dapeasg sagrada
seja em contraste e nas relacdes e tensfes que es@ietelgreja Catdlica; nesse ultimo caso,

a experiéncia religiosa colsea@m primeiro plano.

No campo da governanga, que abarca temas como desenvolvimento local e justica, entre outrc
Sandra Pogodda014)opta por culturas locais, saberes locais e subalternos como categorias de
analise, mencionando ainda espiritualidade e cosmologias indigenas, comprésaglpodo a
sua vez, como um conjunto de tradicbes que integra o sistemaenpistigad Anne Brown
(2014)ala em formas e valores de governacéo locais, norasdaaddém como tradicionais,
conferindo a esse atributo o carater de autodeterminacdo e compreendendo o local com
sindnimo de enddgeno, de pertencente ao lugar e persistente na |dwaldonaBraiwaite
al(2012) por sua vez, abordando os processos de construcdo da paz e resolucao de conflitos, e
particular na andlise do trabalho da Comissdo de Acolhimento, Verdade e Reconciliagdo c
Timor-Leste(CAVR, 2005 que contou de modo intenso com autoridades rituais bem como
com praticas locaiie justica, utilizasse de categorias como lei costumeustqmary lamei
tradicional timorensérfiorese traditionyd lnwKelly Silva e Daniel Sim(iZ@16) ao abordarem
especificamente relacbes de género a partir dastergntre as concepcoes levadas pelas
agéncias de cooperacdo e as compreensdes que se inserem nas ldgicas nativas, optam pela ¢
ocul t utriamolresntsee 6 ,(201&, pKRatelcgnde& espevifcamente das relacbes
estabelecidas entre o Esthadbetimorense e as instancias locais de decisao vinculadas em geral
S casas sagradas, nomeadas, segundo a aut

conceito de complexos locais de governanca, compreendidos como:

Os conjuntos de dispasids de regulacdo, controle, exercicio da agéncia e
reproducdo social de grupos e individuos sobre o mundo, de composic¢ao varia,
que se configuram muitas vezes como fatos sociais totais e se ancoram em



bases de legitimidade mdltiplas de modo combinasiolanloi (SILVA, 2014,
p. 124125).

Ainda de acordo com a autora, tais complexos seriam compostos por instituicbes (com destaqt
para a casa sagrada), saberes rituais e suas técnicas e, por fim, por posi¢cdes de autorid
exercidas na mediacdo entre osedifes atores que se apresentam localmente no cotidiano das

aldeias e sucos, dentre elésma.0 i n

Do ponto de vista das abordagens do segundo conjunto, é possivel localizar expressdes que
aproximam mais da dimenséao de religiosidade que patedzaardisanfundamentalmente,

a partir da perspectiva e falaldas a (8) ientrevistados. Alberto Fidalgo Castro (2012) opta por
se dirigir ao gqgue chama de oOsistema de cr
odefini do ecrato ploiscio-6e oarpadpricpe se danstroi face a identidade
cat -l icaéd. Davi d Hi cks apresent a refl ex»e
(2009/1912) de religi«o, para tratar do qu

o

u maélgamma de no¢bes fragmentadas, muitas das quais nem sdo coerentes umas com
outras, nem tém uma relacéo direta com a vidg6i(HICKS, 2003, p. 260a qual se destaca,

em particula@ relacdo com o sagradduyli, categoria local com a qual dialoga. Mubstaato

de modo similar a Castro, A., optam também pelo conceito de religido tradicional como categori
de andlise, sugerindo que, em uma sociedade cujas estruturas sciiaisongunesas, as
tradi-»es e a religi«o s«0 insepars8veis e
culturd®® (1990, p. 31

Lucio Sousa, em uma dire¢do singular, em seu estudo sobre os Bunak, optou por se referir «
dominioadat usando portanto uma categoria local para se dirigir aos saberes das palavras, a
guai s se associa o0 conh e plicaroeanlteament@da orgdmads e
mundo e da humanidade, dos seres animais e dos vegetais, dos eventos que marcaram a forme
do espaco e do tempo t#*% (2010, p. 90Em um artigo posterior, Sousa menciona o que
nomeia como a dimensdo intangivecta®a sagrada,0 anal i sar oa per si
religiosa assente no culto dos antepassados e a continuidade de uma estriutiahggiEc®

assegur a, num processo concomibanadi cemd on

124 Traducdo livre dexn amalgam of fragmented notions, many of which neither cohere with one another nor have |
ritual lif¢HICKS, 2003, p. 26)

125 Traducéo livre dc'ntegrated intee system, which is calldeiB¥ARTO AT AL, 1990, p. 31).

26pal avr a origem bunak, significa: o0aldeia (...)



(20164, p. 418m tensdo com a apropriagdo e a valorizacdo de sua dimensédo tangivel comc

patrimdnio cultural pelo governo lastgorense.

Ambos 0s conjuntos apresentam um certo nimero de doaiesas, saberes, conhecimento,
cosmologias, lei, complexos, religii@ possibilidades de qualificativibssagradas/os,
tradicionais, costumeiras/os, subalternas/os, locais, nativas/os, ingig@@naagda uma dessas
expressbes tém suas préprias implicacdes, limites e alcances. Antes de propor, no entan
qualquer analise dessas categorias e de como elas se organizam para dar contorno a um camp
experiéncias aparentemente comum, gostaria de enadgulo de visdo temporariamente,
girandeo na direcao da voz disn a (8)ie mlos modos a partir dos quais falam e expressam a

relacdo que estabelecem com a casa sagradhsammauas multiplas dimensdes.

Nessa direcdo, o primeiro ato do ttabake analise foi examinar, em particular nas transcricdes
das entrevistas, os termos utilizados por eles para se referirem ao campo de influéncia da c:
sagrada, o campo ao qual ela se destina e, a0 mesmo tempo, no qual ela se origina. Nesse me
esfor inicial, busquei verificar a frequéncia com que tais termos aparecem no disietirso dos

n a(8)ie a que eles se dirigem, sobre o que falam e como falam. Identifiquei, para um principi
de discussao acerca da homeacédo desse campo epistemoldégiquysides galavras, 0s quais
pretendo olhar de modo mais aproximado: o primeiro formado pelos lissmksstuntd,
tradisaykulturae budaiy® e o segundo conformado pelas paldwligssagradeiadatAinda

que o primeiro seja formado essencialmgotesubstantivos e o segundo apareca mais
frequentemente como atributos de determinadas coisas, sera possivel observar, logo a seguir, |
os termos locais deslizam mais comumente e com menos liames entre diferentes funcoe
linguisticas. Por fim, umamié nota: o vocabulo inicial de cada série pertence ao tétum, idioma

local; ja os seguintes tém origem ou na lingua portuguesa ou na lingua indonésia.

3.1.1A L /SAN E SEUS CORRELATOS

Lisaré a palavra citada com maior frequéncia dentro do primeiro conjunto, aparecendo em todos

os testemunhos, com algumas possibilidades discursivas, entre as quais: 1) um espaco de ori

127 As palavras de origem portuguesa inseridas em contextos de fala em tétumesédlidasgomo partes do
vocabulario local e sdo escritas, portanto, conforme a grafia do tétum, em acordo com as normas no Institutc
Nacional de Linguistica de Tirh@ste(INL, 2002)

128pag|l avra indon®sia, significa oculturabtd.

S



divina no qual os seres humanos fundam uma existéncia; 2) a casgusagnattle outros

modos de nhomeacéao, pode ser chamadmadisamas também, apenadidanlisan iddisan

n é°$3 um fazer que se constitui em atos, normas e na (re)producdo material e imaterial da ca
e, por fim, 4) um corpo de saberes cugge@r remonta a ancestralidade e que circula por meio

de redes intergeracionais de familiares e pessoas ligadas a casas sagradas afins. Na esteira ¢
significacdes, a ela se associam os outros teostosnéradisayrkultur&®e budaiyas trés
primeiras sdo, como se pode perceber, de origem portuguesa e poderiam ser facilmente apel
reescritas conforme a grafia lusé6fboamo de fato ha quem o defeitiae a terceira pertence

ao | ®ico indon®sio e tamb®m significa o0cul

A palavrdisa®’?é um substantivo, traduzida por Luis C@a1, p. 23Q0) o mo rimdraas,

usos, costumeod. (2AE p. B24informam eque © aarnvw ardéfdiee ol e
tradicional 6, Cc uhpdd tarebiém feconheciola pprd-uiseQostaa(20@1epr 102)

como OuUSOS e costumeso. Enqguanto Silva e C
mai s amplo de uma ol ei 6, ou um codhouserat o d

pertencentes, em acordmrta acepcao de Jan Van§kid0) aos contextos de transmisséo e
reproducdo intergeracionais, notadamenteddrais Costa aponta, especificamente, elementos
que constituem 0 mesmo campo, suas cerimdnias, seus usos, seus costumes que se expressal
normas e obrigacéeA lisande Silva e Carvalho, portanto, contém, em princigisara

anunciada por Costa.

Nos testemunhos dos entrevistaddisaadesliza, de modo semelhante, por diferentes campos
semanticos, de distintas dimensionalidades, umas incorporandodeyteasier de a que partes
dela, inclusive a um possivel todo, se referem. Todavia, ela parece ser, primordialmente, u

espa-0 que acolhe a exist®°ncia humana: 0®

129 | jsan idaumalisanl i s aatisam e 0 e

Desses ter mos, Raphael das Dores registra que o0 te
a d®cada de 1873, junto a outras O0palTaadisags lagpae t u g u ¢
kostumeparece no dicionarido INL ([S.d.]) e todos os termos estdo presentes no Dicionario Portugués
Tétum/TétumPortugué¢SILVA; CARVALHO, 2017)

131 A grafia do tétum tem sido objeto de disputa entre o Instituto Nacional de Linguisticd)ib Dbfit(te of
Tecnology), uma instituicdo de ensino superior privatigega Catolica, entre outros atores envolvidos no debate.

O INL defende a grafia de todas as palavras conforme o tétum, ha ainda disputas envolvendo o uso de apéstrofo r
meio das palavras, a exemplbat&e b o @rande) e a Igreja Catdlica defepdeas palavras de origem portuguesa

sejam escritas em sua grafia original.

132 No Diccionario Tetd?ortugues de Raphael das Dores, o termo aparece grafadsssmtnaduzido como

ocerimoni a, modo¢. lissGaparece mmmuersindaimice a0 pat avobda segundo
parece, introduzido do portugués mas ficou estropeado pela dificuldade, sendo impossibilidade, dos indigen:
pronunciarem o som <<«0>>6 (1907, p . 157) .



segundo o Sr. Agapito Martins, representdentena das colunas da Casa Hatilo. Nesse caso, € o
territ-rio criado para que o0s seres humanos:s
o0 homem aqui no mundo, &, primeiro foi 0 homem, segundiistm@ homem vive nhsag ,

o katuagomplenenta. E uma criacdo de Deus, ou seja, tem origem divina, mas esse mesmc
Deus também a habita:

A forca do mundo esta em primeiro lugar dentrbsdg(...) Deus esta la
dentro ddisanporque Deus espiritualmente nds ndo vemos. Deus é branco, é
preto?Nés ndo vemos, mas Deus coloctisaano mundo, isto €, a forca de
Deus esté dentro tisan

Sr. Agapito Martins, representante de uma das colunas da Casa Hatilo

No principio do mund® o S . Jo«o da Costa Bardexisty da
apenas agua. Entdo, Deus cria 0 mundo, cria todas as coisas, menos as pessoas e tampouco
(maibé ma | a i ha, ), parisso o medoeestavaeimeatsa nakescuridEmk(n).

Ainda no escuro, em permanente noite, antes mesmo dto sbé¥ Deus cria o ser humano
e, logo em seguidayraa lisan

Tempu nede Maromak halo | alehan ho r
ho uma | isan deodoi't Hal o r ai , hal o |
hotthottw s ei dau[kl hiahal,ormandime.6e ni a | aran
halo rai.

Quando Deus cria 0 céu e a terra, ainda ndo ha o sol/dia, apewalksan
apenas a terra euma lisarEle cria a terra, cria 0 céu para haver vida no
mundo, magnuitas coisas ainda ndo existiam. [Naquela altura), Deus cria
primeiro o céu e, depois, a terra.

Sr. Alberto da Ressurreicéo da Silva, CakarB4i

A lisanpertence, portanto, a um tempo primordial, o tempo da estfridada criacdo e
fundacgéo da esténcia, compreendida como um fazer de varias etapas. Ela é criada, no entanto
apos a génese das pessoas, ao contrario da natureza, do céu e da terra e, sobre ela, as arvor
pedras, as montanhas, cujas existéncias sdo anteriores. E o Sr. Jai®amoSosh Casa

Asade Berliuk, guem narra: O[nesse tempo] i
BTradu-«0: Omas n«o h8 pessoas, o dia/Sol ainda n«o
134 Sol edia compartilham a mesma palavraem tédwont nt er | ocut ores |l ocais me inf

também pode ser encontrada em tétum dommnatany que si gni f i cmatando didiopalbment e

1350 Sr. Alberto da Ressurreicdo da Silva é primo do Sr. Jodo daishlesedid Gasa Bilior, e participou
ativamente da reunido com ele, como explico no capitulo anterior

136 Elizabeth Traube, ao narrar o universo cosmogonico dos Mambae, tambéra @ezgifuridamakukun

como uma caracteristica do principio dos tempos, elalconta; t he heavens are still d
oldest Mambae houses begins in the Night86opge!®) Tr adu- «o | i vr e: Omase o0s cC@
negros, e a O6caminhadadé das casas Mambae mais vel ha:



(...) Montes como o Ramelau, o Kablaqui, o0 Matebian... estes existiam (...) [foi] iss0 que [vei
pr i meaihodatukilfa (...)labiba(.F oho hanesan Ramel au, foho
mak uluk A lisaré, portanto, uma criacao divina, tem sua origem na divindade e, em seguida,
tornase um lugar no qual essa mesma divindade passa a habitar. Nesse sentide, gacraliz
reconhecida como um espaco de relacdo com a sua fonte criadora, que € Maromak. Por is
mesmo, criada posteriormente ao ser humanostrgaalmente um lugar de producésagm

seja em suas dimens@es materiais ou imateriais, é algo g&isharifisar).

AmadouHampatéBa (2010/1977)estabelece um parametro semelhantefglar da cultura a

qual pertence. Na tradicdo bambara do Komo, a Palavra emana de Maa Nagala, o ser supremc
criador de todas as coisas. Sua origem €, portanto, divina. No seu contato com a corporeidad
com a matéria, perde algo da divindade, maa ganbacralidade, a poténcia de comunicacéo
com o ser supremo. Por isso mesHampatéBa afirma que a Palavra, sendo um dom da
cria-«o0, O0O® divina no sentido (MWANTEMUL/B)Nt e €

De modo similar, represeisi, loalmente, disarem um movimento descendente (Maromak a
cria) e ascendente (toswum meio de comunicacdo e de contato com a divindade). Dai é
possivel, em principio, indicar trés de suas caracteristicas fundamentais: 01) € divina em ¢
origem; 02) focriada posteriormente ao ser humano, no tempo ainda da estakigdégqa

qual estar4 permanentemente conectada, tosmredbe um dos elementos que demarcara a
todo o tempo a sua precedéncia e; 3) corseedm sagrada ao se estabelecer como wm espa

de experiéncia e producdo humana e de interlocucdo com a divindade. Sobre esse vincL

fundament al com Mar omak, o Sr. C®sar de Ar a
Nede mak hodi bur as, | ados dehan kat
nede | ade, nede | ade. Hal o | i san i d

Para crescer (florescer), ndo pode dizer queliEnmas ndo confia em
Maromak. Isto ndo, isto ndo. Fdisanre, depois, confia em Maromak. Vocé
faz dlisanvocé confia em Maromak.

Sr.Césarde Aralfmn adanCasa Basmer

Como lugar de manufatura, de fabricacdo humbasagaalgo que se fadzao lisartanto no
sentido da materialidade da casa sagrada, como se aproxima da concepcéao que Luis Costa (2

apresenta ao deflai essencialmente a partir daquilo que nela é producdo: costumes, usos,

BLiteral mente, hajjagsad .f i ca oconstruir (



cerimdnias, incluineke aqui as trocas rituais. Aindacdeda com o dicionéario desse autor, é

possivel traduzir o verbmlgp or o f azer 6, mas tamb®m por o0c
obrar; causar; ser causa de; motivar; real.i
135), uma variagagusica que coloca em um mesmo continuo a producéo e a obrigacao, que se

constitui, no campo de praticdidanuma de suas caracteristicas seminais.

Nebdbe jerasaun katwuas nadin haat nini
so hanesanlismme non i da, sira hatete hanesa
ti ha, ah, |l i san nede tenki hal o naf ¢
mak | isan nede | a hadl o, entaun ami n

A geracao dos mais velhos fermada por] apenas quatro, ah, entdo, eles tém
essa recomenda- «o0, el es dizem assi m:
[mas] disartem que fazer sempre. Para contar cada pessoa, contar as pessoas.
Se nao fazemliganentdo a unidade ja ndo exste.

Sr. C®sar de Ara¥w o, d

A produgéo ddisan o fazer disan acontece usualmente em decorréncia de uma necessidade,
dentre elas, a mais aventada relaseowcam a unidade do grupo familiar, sobre a qual o Sr.
Cesario Magno, represemtt e de wuma das col unas tsapgeerasa F
dizer, disan apenas para reunir, a reunido, quer dizer, os lacos entre as familias poderem s
firmes. o6 O Sr. Ces8ri o Maga(®)i ®sudtaeidri®de vidaré d o
demarcada por uma relacdo muito proxima com a Igreja, desde muito jovem. Ele, ao contrario d
todos os outros, fala menos sohisaacomo oriunda de uma divindade e mais sobre aquilo que
nela é necessidade de produgj@ psra cumprir 0s ritos de vida e morte, no honrar e zelar dos
objetos sagrados ou na oferta de béncaos por meia tho malaseca e o bétel) para que os
caminhos dos membros da casa sejam exitosos. A necessidade a que se atende na produca
lisardiz respeito ao fortalecimento dos lagos entre as pessoas, dos lagos delas com os ancestra
com a divindade, por meio de seus objetos sagrados:

Pronto, o costumeiro (...), aqui principalmente em Ainaro, indicamos para cada
uma lisanpronto, [cada qui tem o0s seus acreditos nestes objetos. (...)
Espiritualmente, [€] através desses obfetpgomo chama? Para dar o
caminho (...) Isso € o costumeiro.

Sr. Agapito Martins, representante de uma das colunas da Casa Hatilo

A lisarserve, ainda, ao fdgeimento interno, o interior, 0 gesto que se volta para si. Renata
Nogueira Silva(2018) em sua pesquisa de doutorado, descreve o0s deslocamentos
contemporaneos de varios moradores de Dili até as montanhas, para, em suas respectivas cc

sagradas, por meio d@en a(8)idessas Casas e de seus atos, rinéaica®s, fortaleceresa



internamente para o enfrentar de desafios ou agradecer por caminhos ja percorridos. N
testemunho a seguir, o Sr. Armindo Cardoso, da Casa Terolau Barlala, menciondisapapel da

no fortalecimento interno durante a resistéreciata pela independéncia:

Tamba mi Ti mor tenkimalailkiub&ihalisare Sarda Ma& atenkalo,

halai ba lisan. Hanoin ululnianiatuk ami nia rai, ami nia bee, arhilikia@i
umdulik sira,no fim, ami garantia katak boai bontrolaami a a n, ami
content e, ami |l ado ho | ivre. Se | ade

Porque este é 0 nosso costume em Timor, [naquela altura] tem que correr para
a lisanO que fazemos, temos que correr palisaa.[Temos que] pensar
primeiro na nossa pedra, na nossa terra, na nossa agua, nossa arvore sagrada
nas nossas casas sagradas, ao fim, garantimos que tudo isso nos controla, [e
assim] seguimos contentes e livres. Se nao, ficamos com duvidas.

E em particulano campo da producéo, ainda que ndo somente, que &uéurase associa,
ou aparece, no testemunho dos entrevistados, ao lsdmdee desliza, semanticamente, entre

0 espaco ancestral, as praticas, o campo epistemoldgico e a Casa.

Lisan ida haho kultura.

A lisarse constréi comlaultura.
Sr. Agapito Amardian a @aiCasa Malae

Eles acreditam rkalturaacreditam nigsanpara pedir espiritualmente (...) para
ajudar na vida (...) para lutar, isso vdigatha

Sr. Agapito Martins, peesentante de uma das colunas da Casa Hatilo

Maromak neode f - |l i san ba i hamduwkna, f
lisame  @a e ma. Lados Jesus (...) nede |
Ned e, | ae.

Maromakla alisaras pessoas, da a ctidi&, coisa como lulturacoisa como
a casa sagaddisargue contém as pessoas. Nao é Jesus quéulikpara as
pessoas. Isso, néo.

Sr. César de Aralfizzn a GaiCasBas meri To0d

Para ampliar as definicbes acerca dessa producédo, portanto, -apFpxdgora, dos termos
kulturae budaiyeE possivel supor, sem muitos embaracos, que a inser¢do de tais palavras n
lingua tétum se deu no contato entre 0s colonizadores e a popldggém nocmento em que

0s primeiros tomaram conhecimento das cerimfnias, casas sagradas, dancas, textos, crenc:
autoridades rituais |l ocais. Asbuwaynem@smdosas
indonésios, serviram possivelmente,ide,para traduzir para eles proprios, oriundos de outras

terras e epistemologias, as experiéncias locais que cotidianamente confrontavam.



Em provavel consonéncia com o tempo de presenca de cada uma dessas duas Nacoes ¢
territério timorense, a paladturaé tdo ou mais frequekfegue a palavrisan estando
presente no testemunho de 17 doaiBa (8) ientrevistados. E comumente utilizada como um
sindnimo ddisan sobretudo no que diz respeito a sua producao, estesddadthém a um
determinad@ampo epistémico e ao reconhecimento deste em sua origem divina. Apenas ume
vez a palavra foi mencionada em relagéo a casa sagrada, chanzakialtdeaelo Sr. Agapito

Amaral, da Casa Malae.

Budaiygor sua vez, foi uma expresséo usada unicaanesaegue de modo frequente, pelo Sr.
Domingos Barros, da Casa Leodate. Ele € um dos mais velhos do grupo, com 77 anos na épo
da entrevista, tendo atravessado o periodo de ocupacédo indonésia entre os 34 e os 58 an
aproximadamente. E reconhecido loeatsncomo um ddsatuagom maior bagagem sobre a

lisae com mai or autoridade de fala sobre o te
me orientou que fosse a ele se quisesse saber mais sobre os aésamtosdasuposicao é

que, enquanto tempo de permanéncia de Portugal no territério possivelmente permitiu que o
termo kulturase infiltrasse no tétum, sendo ao final, capturado pelo seu léxico, reelaborado e
resignificado localmente, o uso do tebondaiypor apenas uiie-n a (eimborgpossivelmente

ndo seja desconhecido por outros), diga respeito a sua experiéncia particular com as questdes

kulturano intercurso da ocupacao indonésia.

Na reunido do suco Ainaro Vila, o Sr. Anténio Maghusatha Casa Hatilo e considerdido

n a Par seu conhecimento tisan comentou a diferenca entre o que ele chamkultdese
kulturalQuando se fala ekulturaele diz, referge disanalisare aos costumes, a relacédo entre

as pessoas, entre as pessoas € 0s animais, @sseassgyas arvores, as pedras, a agua, a Casa,
isso ékulturaJa as dancas culturais de Tiheste, as musicas, a expressao mesmo de alguns
rituais como &oremetafver apéndic), isso serikulturalEm sua visdo, a nomeagé@ttura

tem relagé@o cows modos de vida e existéncia em Fleete:

Masa gor a kmaheirauwde @véermed @& ei nu povu Ti mor
kultura. Kuando temi ona kuléumaira de viver

138 No processo de tratamento dos dados, eu verifiquei a frequéncia em que leatdrostisme, budaiya, katur
tradisauapareceram nas entrevistaslidas a (8)j bem como os modos de nomear a casa sagrada. Os dois termos
mais frequentes sdo, de fésan e kultura. Lisaom termo pelo menos trés vezes mais citado dmlgue caso

se inclua ai tambéas referéncias a casa sagrada. Excefjandoentanto, o termkulturaaparece com um
percentual aproximadamente 50% maior.



Mas, agora, kulturaé a maneira de viver no reino do povo de Timistpé
gue se chamaulturaQuando se nomekaltura[tratase] da maneira de viver.

Sr. Antonio Magndetosata Casa Hatilo

Um argumento semelhante foi trazido pelo Sr. Alberto da Ressurreicdo da Silva,.dasa Bui
no principio da entrevista, ummento que ele ndo permitiu gravar. Ele considerou importante,
antes de comecarmos, anunciar a diferenca entre as dancas e as musicas tradicionais
lisahkultura repousando nestas ultimas homeacdes o eixo norteador da producéo e reproduca
da vida em s$ respectivas casas sagraddssaA/kulturaregula as relagbes, estabelece
possibilidades de encontiqrincipalmente por meio da vida cerimonial, no espaco da casa
sagrad#® para que os membros de um determinado grupo familiar se conheca. Taigscerimén
fortalecem, por um lado, os lagos de parentesco, de respeito e de obrigagcdes mutuas; e, por ou

lado, renovam os ciclos de aprendizagem.

Kul t uemks eme denhal ado) tdonkis ek ulftourtd, ISl tlu
entaun hanesan dadaun oTambdiuhdsigkdtura, d e h a
ent aunh onted en ehddd ubel e hakmat ek, bel e

i ha kultura, entaun nede |l a respeita

A kulturatem que conduzir laulturaa kulturaem que ser forte. Se ndo ha a
kulturaentdo é como eu [disse] hoje, a familia ndo se conhece. Isso porque é
por meio d&ulturague todos podem se apaziguar, podem seguir respeitando
se uns aos outros gan®. Se ndo tekulturaentdo ndo se respeitam.

Sr. Felizberto Quintalien a dai Casa Lordasi.

Cultura, portanto, torasekultura aclimatada localmente, ajustesglmais ou menos ao corpo
dalisan movendese de terras de além mar para as exps do territério, respondendo, por
iIsso mesmo, ao que localmente se pede da categoria e ndo ao que a categoria originalmente
impde. Nao foge, no entanto, da concepcao geral de @62HO73) para o qual a cultura se
constitli, permanece e se comunica por meio de processos de transmissdo historicament

situados, colocando em evidéncia campos epistémicos relacionados ao viver.

E assim (...) como uma licio para a gerag&o nova, se quiser depois de amanha,
nova geracao vai ¢omuar e ndo [se] esquece deste processo de cultura.

Sr. Agapito Martins, representante de uma das colunas da Casa Hatilo.

Ah, ami moris iha lifia ida ke unidade eh.. ami moris iha lisan ida ke rona malu.
moris iha lisan ida ke halibur maltai.lidfaan discrimina no odi malu ilha laran 6

t odan.-niaNisad kanodmmidibei simi a doutrina hatun
agora, nebe dadaun ami aprende.



Nossa vida tem uma linha, uma unidade. Vivenissimaescutamos uns aos
outros.. Vivemos ndisane nos reunimos... N&o guardamos a palavra que
discrimina e o 6dio uns pelos outros pesa. E isso 0 que hsaossaina, a

doutrina de nossos antepassados esthsareaté agora, isto € o0 que
normalmente nds aprendemos.

Sr. Armindo Cardostian a @ai Casa Terolau Barlala

Hanesan i havidmad Ge ,r aiit & aT iomar. HE8O0u ni e
oan sira hanesan ami, hanesan hadu a
ohin nedwt,amifaalmakl ihsagan i da nede hod

hametin lisan nafatin, hametin kultura.

E assim aqui, o avd de Timor morre e deixa para o filho. Meus avos
[morreram] e [deixaram] para os seus filhos, como nés. Igual, amanhd, ja ndo
existo, deixo para o meu filho mais velho, ele que vai continuar a transmitir a
lisande geracdo a geracadjdah ndo pode se romper, tem que fortalecer a
lisarsempre, tem que fortalecéwdtura.

Sr. Ancelmo Orleans Nevksn a dai Casa Unpat

As outras formas de nomeacéo identificadas nas entreaditesmkostumenerecem breves

notas. Nao sdo termos muito frequentes, ao contrario. Tradid@aliicom algumas variacdes

na forma de uso, como Ot r acipaad So. Agapitonldantinseeo , 1
pelo Sr. Cesario Magno, ambos falantes de portugués. Também apareceu, pontualmente, na f
de outrodian a(8)j como algo préximo do conceitokdéura Costumekostume derivados

foram usados pelo Sr. Agapito Martiress em particular pelo Sr. Armindo Cardoso, nesse caso,
para falar de modo mais geral sobre aquilo que é produzido no telisar® gara fazer o
barlakepor exemplo, ele conta, segeeokostum¢g a6 o tui pukoemumeedi ®

7

ancestrai®s cost umes s « otuigekastuthasiteora he@oaiamm - s 6 (

Em uma breve sinteselisahkulturapode ser reconhecida como um espaco primordial, cuja
origem remonta ontologicamente & prépria fundacdo da existéncia humana. E messéado,
espaco, de um gesto criador da divindaealizado na escuridédo, antes do surgimento do Sol e

do diad que estrutura de modo descendente a experiéncia humana. Em segundo lugar, € un
experiéncia de producaoligahkulturaé algo que se fdzafdisan/halo kultura) algo que, por

meio das normas de convivéncia entre humanos, entre humanos e n&o humanos, d
estabelecimento de lugares (como a casa sagrada) e atos (como as cerimbnias), atualiza tais
comunicand@s, ao mesmo tempo em quealede 0s lagos entre as pessoas e entre as pessoas e

0 universo simbdlico e referencialisi(hametin naf&f)n Em terceiro lugar, constitgé como

139 Hameti(fortalecerhafatifjsempre).



um campo epistemoldgico, produtor e reprodutor de um determinado acervo de conhecimentos
e converge, por meio da palavra que pode também ser ato, para o espaco primordial e para aqt

gue nele é producédo. Dessa mandisahkulturaé objeto de um discurso e de uma préatica.

A existéncia, a producdo e as ordens dos saliahesz possamos assim chamar a cada uma
dessas perspectivas acercdisdad se relacionam, em seu préprio turno, com diferentes
possibiliddes de historicidade, voltando a Francois H&@ddp) As narrativas de origem
conformam as imagens do tempo ancestral e coldisameaquanto existéncia, em um tempo
primordial e estruturante, no qual estd desde os principios da existéncia fsaragua,
nafatiff’ (alisarsempre exie} No entanto, a producgdo que se estabeldsamaque reproduz
ciclicamente seus principais sinais distintivos acontece por meio de eventos, 0s quais se situ:
historicamente, estdo abertos a rupturas e esforcos de continuidade, séo revestidos
maerialidades e, portanto, estdo sujeitos a transformacdes. E no lugar da producédo que paira

ameaca da perda.

3.1.20 LULIK E A ANTERIORIDADE D E MAROMAK

Estava na casa do Sr. Moisés, em Dihyfiode Natalicia, a espera do Sr.
Cesério Magno, da Casa Hatilo, para entdevi§€tdnversava com um de seus
sobrinhos e ele me dizia que poderia me levar para conhecer algumas casas
sagradas no suco Cassa, cipinide Ainaro, mas me explicava que o caminho
seria dificil, teriamos que ir de carro, 0 que tornaria a viagem mais cara. Em
algum ponto da conversa, me referi as casas sagradas, em tétumacomo

lulik. Imediatamente, ele me corrigiu, dizemda: lisauma lisan.

Caderno de campo, notas da primeira entrevista com o Sr.
Cesario Magno, na casa do Sr. Moisés, em Dili (29/01/2018).

Na literatura que ha em Tiraste sobre a casa sagrada, particularmente aquela produzida por
académicos timorenses, muito do que foi dito anteriormente $ishre atribuido adulik.

Josh Trindade, por exemplo, relaciohdiloao cosmos, ao espaim existéncia da divindade e
origem da vida, nele incluso O0Oas regras e
pessoas e entre &2016,pe28)staode Aralgo caacteriadtdik coma a 0

ouma di mens«o sagrada da Terrabd, uma espac
da natureza, cujos el ement os hapitdallesnie goderes 0 c 0
sobrenaturaiso, p 0 (016 pB. 59)Fermamdo nda ,Conceiedd0lx d o s

140 | jsan(aLisan iha(tem)nafatitfgsempre)



académico originario de Ainaro, referadulikcomo uma imagem de Maromak em quem 0s
timorenses acreditavam, segundo o autor, sobretudo, em um tempo anterior & chegada dc
portuguess ao territorio. Conceicdo ainda classifid&kem duas categorias, uma primeira que

se coloca como a comunicacdo estabelecida no seio da familia, entre seus membros e aqu
exteriores a ela; e uma segunda que traca um caminho de comunicacamdorespinitual.

Lisanem geral, € um termo bem menos utilizado por tais pesquisadores.

Em conversa com Josh Trindade, em um encontro que tive com ele no inicio do trabalho de
campod*, o pesquisador sugeriu que nas localidades com um processo dmgiistiaais

intenso e/ou mais antigo, a paldutik foi paulatinamente substituida |amn em um esforco

da Igreja Catdlica no sentido de dessacralizar a Casa, embora preservando seus costumes e.
particular, os elementos estéticos de suas expcedtsdas. Nao existem, no entanto, dados ou
pesquisas suficientes que possam corroborar essa hiyp&Esae disso, 0 que se observa em
Ainaro é: 1) um processo de conversdo ao catolicismo intenso e anterior ao processo d
ocupacdo indonésia; mais ddade doslian a(8)ientrevistados foram batizados ainda na
infancia e muitos frequentaram a escola da misséo local, cujas disciplinas eram basicament
ensino da lingua portuguesa e da doutrina catélica; 2) o uso mais frequentdisiEnéenmo
comparacao ao uso do terhalik; 3)lulik e lisanpor sua vez, figuram mais comumente em uma
relacdo metonimica e ndo sinonimica; 4) a experiélisdard® aparece dessacralizadsua

origem em Maromak é aventada e salientada por diversas peedis, 5) o uso do palavra

lulik tece configuracdes semanticas singulares, abordadas logo a seguir.

O dominio doadatsobre o qual Lucio Sougbl6b¥ala, € o dominio dalik, um termo que
muito comumente tem sido traduzido como O0SE¢&
polissémico. Seus sentidos variam, de acordo com o dicionario de Raphael @20T)ores
entr e, por um dtaad®d, ®9daorin®,6,o0vagqnrtaeadod e 0
tamb®m ser associagdedpa pbODmMobBiseompr ocbi dboo.

Luis da Costa (2001, p. 235), a palavra aparece em trés possibilidades de traducdo: na prime

como verbo,luli, indica o ato de oproibir ou ser p |
segunda, como substantivo, significa oceri
sentido lato: o que € sagrado, venerando; em sentido restritg: feiticd ol 0 0 ; na
possi bilidade, Como adjetivo, pode ser C (
mi sterioso; santo. o

141 Encontro em Dili, no dia 03/01/2018, registrado em caderno de campo.
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Como Judith Bovensiepé0Dl4apponta, 0 mais comum € o uso do termo como qualificativo

de algo: as coisas e 0s objetos podeluliggsasdftlulik), ban como a casairfdulik), os
lugaresfétin®®lulik) e elementos do meio ambiente, como a fati&*{lulik) e a arvorea{*

lulik). Mais do que a propriedade de algo, no entanto, a autora chama a atencao para uma espé
de energia vital, de forca, abita determinados lugares e objetos e que pode criar e destruir a

vida, agindo, portanto, sobre a existéncia de humanos e ndo humanos.

Retomo aqui a concepcaottlampatéBa @010/1977) sobre a origem divina da palavra e sobre

o fato de sua realidade se tornar sagrada ho momento em que ela, a palavra, toca o corpo
matéria. De modo similar, propde Fernateddonceicdo (2018ue olulikincorpora a poténcia

de comunicacgao entrs seres humanos e a divindade, bem como entre 0s vivos e 0S ndo Vvivos,
agueles que habitam o outro lado ou lado n&o visivel da existéncia. De origem divina, sendo
propria forca que emana do criaddyli& possui a qualidade do sacro, do sagrado, o san
investido de poder para produzir e reproduzir a vida, porque é fundado em Maromak, o principic
de tudo.

Ne de mak -fatimtan ntaiuksliura fhaditiha ana. Kultura harii tiha, hotu mai
hanesan mal ae mutin omma. nNéd&ke rkalkduk
nede kultura ida nede badak, mianr uk n
|l ado hanesan nede. | dAamin erdlea ame 0 d aa rhi
Maromak mos ami fiar, kultura moés dramiieb. a d ak maka ned e,
nedebs§.

[Quando] as pessoas [vieram] de diferentes lugddtyraia havia sido
construida. Quando todos vieram, como os estrangeiros brdndasaa
havia sido construida. Kulturaaqui ébadak(curta), a que [véi@ naruk
(longa). Pertencem a Maromak. A nossa cultura caminha assim. Aqui nés nao a
abandonamos, noés a mantemos, até agora. N0s somos pobres. Mas em Deus,
confiamos, naulturaconfiamos. Porguigadakcurto) é aquiaruk(longo) é
la.

Sr. Agapito Amat lian a daiCasa Malae,

durante reunido na aldeia Builiko.

A anterioridade de Maromak se da em duas esferas. A primeira € de natureza religiosa, na mec
em que se compreende que a divindade esta no principio, é a forca criadora que d& origem

Tera, a todo 0 seu ecossistema, ao ser humano e, na cosmogonia dos grupos de Ainaro, I

142 Sasarobjetos, coisas.
143 Fatin lugar.

144 Fatukpedra.

145 Aj: arvore, madeira.



temponakukuntempo da escuridaolisan o tempobadakcurto, da proximidad®lakukune
badakfardo um contraponto com o conhecimento/experiéncia/imagem de nasumn
(luminoso) maruk(longo) dos estrangeiros que chegam ao tetfitdtsse Maromak que cria o
mundo € 0 mesmo que passa a hbhitadivindade esta em toda parte, inclusive na pedra e na
madeiraféatuk ho di), sua substancia é, portanto, mais imanente que transcendente. A segunde
esfera é aquela que anuncia a cognoscéncia de Deus. Reiteradbameaté)daformam que

os timorenses ndo foram apresentados a Deus, ja o conheciam na época da cheyedasdas ¢
Quando os estrangeiros brancos aportaram em-O@ster; &ulturacuja origem € Maromgk,
tinha fundadas suas bases. O Sr. C®sar de
temporalmente a época presumida em que Jesus andou sobreate 0 doi s mi | al

perguntou e, sem esperar resposta, acrescentolisgue muito anterior a isso. E na relacao

com Maromak que parece residir a poténcia comunicativa e de agéikcia do

Nede, sagradu. Sagradu hanesan (é) s
Isto é sagrado. Sagrado como (...) sagrado Deus.
Sr. Domingos Barrols&an a @ai Casa Leodate

Lulik laiha buat ida, buat ida lulik iha uma laran, ita la haree, mesmo que Maroma

m- s. H806u sent.i dehan, mdiBdnarele Bo neatand e h &
| ai ha, | ahet an. Ne 0 e Edtaun ita temi dehart laikni C
maibéa la hareedehan.a har ee no ita nia matan

ba Mar omak. Kar i k i ldaanésivai@@nhhsanduliku k b e
kat ak fbaMaromakha neode

O lulik ndo existe, qualquer cdidi que tenha dentro da casa, ndo é possivel

ver, assim como a Maromak. Eu sinto que, vocé pode dizer... falar, dizer
Maromak, mas ver com o0s olhos, isso ndo, ndo consegue. Vocé pode apenas
falar sobre, mas nédo vé, entédo vocé poddudikemas ndo podezgir que vé.

Dizer que vé com os olhos ndo existe. Assim mesmo nos dirigimos a Maromak.
Talvez haja outras casas sagradas que falem outra coisa, ndo é igual. Mas
existem alsarulik que se dirigem a Maromak.

Sr. Augusto Martinkan a @aiCasa Diu Pur

Em outro momento, ao comentar o tema da interdicdo e do segredo no processo de

aprendi zagem, o Sr. C®sar de Ar a¥j o, da Cas

146 De modo similar, Alberto Fidalgo Cagt?612, p. 109dentifica dois conjuntos de termos utilizados para

di stinguir o que ele chama de religi «iman(mdaep=dkiltwa on a l
(kultura) =jentiu(gentil) = rai (terra) =nakukun(escuro) =feto( mul her ) ; @aman(pai) =sseargnu n d a :
(catolicismo) doron(sol) =lalehafcéu) =naromaftlaridade, brilhante) man¢ h o me m) 6 . O autor,

alerta para o fato de que ndo séo categoridmsst#tedecendo, frequentemente, a l6gicas praticas.
147 Fatuk(a pedraho(e)ai(a madeira).
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Tambd . . . ) abo sira dehan katak hal o te

Porque (...) os avls dizigoe fazer ou falar qualquer coisa sobre Maromak,
[esse fazer ou falar], isso é sagrado.

Sr.Césarde Aralfazn adanCasa Basmer |

Quando o Sr. Augublkm«Maexi ased, zelgaee Ht0§ a
principio, uma ex#&ncia visivel aos olhos, assim como a propria natureza de Maromak. Ainda
assim, é possivel e imperativo disigjia ele. Esse ato de disgira Maromak &, em Isijk,

sagrado, o que quer dizer que ndo pode ser feito de qualquer maneira nemteoualkemer

por qualquer pessoa, por isso mesmo, em certas ocdsldesp@sentae como aquilo que é
interdito, cuja violacdo pode provocar até mesmo a morte, dai também sdyvlésmiolseu
sentido de ointerdi- «od,adengoe oedefineacomooproprie dat 8§
divindade, sagrada, portanto, pertence ou emanl deteo ma k  npedg eer traduaido] u | i

literalmentgpor aquilo que pertence a daak, que € dele.

Bovensiepen (2044 analisa a experiéncia bk também em sua polaridade oposta a
reveréncia, quando ele se coloca como algo da ordem do proibido, do interdito, que ameaca
vida e que deve, por isso mesmo, ser evitado. Nesse sentido, Bo\@ddiépemp. 129)
comenta que 0 atédenguekas ferilidade, e boasaddék ancita o medo e o
espanto. Aulik é imanente no mundo e no ambiente vivo, e ainda assim separado da vida
cot i &i Goma dma qualidade de comunicacdo com a divindade e o mundo ancestral,
ascendente na ppectiva délampatéBa (2010/1977) a ndo obediéncia as leis, aos costumes,
aos interdits pode provocar um rompimento na comunicagdo e, por isso, ameacar a vida.
Gostaria de argumentar, no entanto, que as duas polaridades da traduc¢éo, os dois caminhos, r
correspondem @olos analogos ou situados em uma mesma horizontalidade: aquilo que é
interdito o é em virtude de suas relacbes com a ancestralidade ou com Maromak; a ameaca a \
advém de uma quebra da lei e daquilo que estabelece a harmonia entre a criagdo e sua criat

logo, do sagrado.

Mesmo sendo tulik da ordem do invisivel, é po&l as coisas serem impregnadas da sua
qualidadeExistem os objetos sagradess@lulik) guardados dentro das casas sagiadqse,

em alguns casos, indicam se uma determinada constru¢do, habitada ou ndo por humanc

148 Traducdo livre dén addition to being a source of wealth, fertility, agricultural productivity, and good health, lulik in
awe. Lulik immanent in the world and the lived environment, yet separat(BIOMBENSIERE, Bfélda, p. 129).



construida com fins especifiaes moradia ou de ritual, pode ser definida, como propde
FernandadaConceicéo (2013), como pertencente ao domihidikd®os espacos externos, ha

os lugares e os elementos do fagibiente considerados sagrados, como pedras, arvores, fontes
de &gua, aaguais se presta reveréncia e se realiza ofertas. As coisas e os lugares sagrados

adorados e essa relacédo é dirigida essencialmente aquilo que é déubkdem do

Tamba nede, senhora, (...) ita atu a

Porque, senhora, (...) nés adoramos o hdiso
Sr.NazarioLopesl]ian adanCasa Sai

Ne i ha ne adora primee GiulikkBe@éeb B ede,

Aqui primeiro adoramosaalgtadoramos adata pedrdulik |4, a casagada

& Sr. Bartolomeu déradjglian ad a nCa s a-Udhs a 0 e
Os objetos sagrados podem, também, ser carregados com as pessodsirgsmespecie de
amuleto muito usado sobretudo em tempos de guerra, por serem considerados fontes de bénca
e protecdo, ou tecidos e joias que sdo usados, ocasiona@meniementos cerimoniais.
Comentando sobrelolik, o Sr. Ces8rio Magno, da Casa H
bir. E o Sr. Jaimito de Araujo, da Casa Mantilo, menciona brevemelataa@s gam as quais
oferece anatak malitiou a béncdo, aos membros de sua Casa, por rbae lumma(aseca e
béte) Opedi mos par a qu elullbasompaahg.rQaedpasse a(frente e atrdsp a r
gue guarde para que a pessoavae wlteAi nda, as cerimlnias, se.
Casa Bdlor, tém um ritmo sagrado, assim como a constituicdo da Casa € igualmente sagrad
E, em um ambito maior, € conferida a qualidade de sagrada também a Nac&o, sobretudo depc

da resisténceda luta pela independéncia.

N e 0 etenkikad dbm [Tima tomak, rai doben, rai lulik-@stemromortuo 6 o
| or osfbeateo, ttoalBsoi t a s dalaumdulikéda freatitsagradatha a r
TimoiLestemak idd & &

Aqui eu tenho quéalar para todo o Timor, terra amada, Tibeste terra
sagrada, de oeste a leste, do norte ao sul, para buscar os ancestrais da cas
sagrada, havia uma frente sagrada em-Iawiay, isto € a verdade.

Sr. Domingos Barrolsan a @aiCasa Leodate

Mircea Eliadé2008, p. 9Qapresenta o estabelecimento do sagradoacoasonhecimento, pelo
homem religioso, da ndo homogeneidade do espaco que habita e pelo qual circula, da existén

de opor-»es (.. .) gualitativamente diferert



sacralidade € estabelecida em relacdo a un@neipprimordial, a fundacdo do mundo, aquela

que atribuiu sentido a existéncia e que provocou uma ruptura no espaco, abrindo também &
possibilidades de comunicacéo entre a terra e o céu, ou entre 0 dominio dos vivos e 0 dos n:
vivos. Essa atribuicdo dagrado imputa ao homem religioso um ordenamento e modos de fazer

gue, caso sejam transgredidos ou nao obedecidos, provocam terror e medo.

Nessa perspectiva, levaisgoem consideracdo as formas pelas quasnos(8)ianele se
dirigem, olulik € dgo que distingue, que destaca o0 objeto a que se endereca da experiénciz
cotidiana, inserindm em uma esfera de relagdo ascendente com a divindade, aprssentando
portanto, como uma dimenséo fundantiksdaEm todo o caso, para a pessoa vinculaskaa e
experiéncia religiosa, sua funcdo, seja na forma de béncéos ou de proibicdes, € salvaguard:
(re)producao da vida em consonancia desareakulturapercebida em sua capacidade de unir,

de fortalecer e de ordenar a existéncia e as multipiesrglagnela coabitam.

3.1.3ENTRELAGCANDO CATEGORI AS. O LOCAL, O COSTUMEIRO E O TR ADICIONAL

Voltando ao ponto de partida, no que concerne a homeacdo do campo epistemoldgico em cuj
territério olian a 8e constitui, localmente é possivel recohhex@nolisanou kultura cuja

dimenséao fundante éluik, o sagrado, considerado em sua poténcia criativa e comunicativa na
(re)producdo da vida. No processo de traducdo, outras possibilidades de nameacédo s
convocadas e se apresentam. Gostaria de examinar em particular os conceitos de tradicional, Ic

e costumeiro.

A pluralidade do que se abriga sob o sinal distintivo dos saberes tradicionais, locais ol
costumeiros diz respeito ndo apenas aos muitos goe os produzem, mas também as areas

que abrangem. Apenas afirmar uma pertenca a esse campo heterogéneo é navegar em &c
imprecisas, visto que cada objeto tem sua propria linguagem e apresenta seus propric
repertorios, ainda que, na perspectivaasleeMMaus&006) seja possivel falar em experiéncias

totais, nas quais todas as dimensdes da vida de algum modo se tocam e estdo sob a égide sing
de determinals concep-»es ou pr8ticas. Por outro
ocostumedé, oOocostumeirod est«o de t al modo i

suas possibilidades historicas, que é possivel, contemporaneamente, enatinasar dent



reatualizar seus sentidos. E o caso de pesquisadores que, quando optam por utilizar ta
vocabulos, salientam a historicidade de seus objetos.

E o que faz Castro, A. (2012) ao se decidir pelo conceito de religido tradicional para tratar de
relages entre o que chama de sistemas de crencas locais e o catélicolssat@imiambém
Manuela Carneiro da Cunha (2014) enfatiza que tanto o campo cientifico quanto o campo do
saberes tradicionais estdo se reconstruindo continuamente, em um esforgo giealdjuer
preconcep-«o0 de um conheci mento ests8tico.
ocostumeiro6 trazem ® a i deia de que manter
originalidade, de enraizamento que consegue resistir ap sempinterferéncias externas,

intactos.

A escolha por o0l ocal 6 para o car 8ter desse
(2014), quando sugere abordar formas e valores de governanca locais, e ainda por Kelly Si
(2014), ao cunhar o conceito atenplexos locais de governanca, tenta se afastar tanto das
marcas de-historicidade com que tais saberes foram historicamente abordados, como das
suposicdes de que permanecam imunes a interferéncias externas. Nessa cena, a apropriaca
termos comdkulturae kostumdemonstra exatamente movimentos de dialogo e tensdo com a

colonialidade, a alteridade, o outro que se impde sobre o territério.

N o ent ant o, do me s mo mo d o gue a op-«o p e
o0ocostumeir o6 demacorkideradais gdtegariasterma um apntinuo historico, o
uso de 01l ocal 6 siaressatérmopem nnsadempoealidad® especificaeDeve
destacar algo que ndo € apenas contemporaneo, mas que resiste na longa duragcdo por meic
processos deontinuidade e ruptura sustentados por redes intergeracionais, predominantemente
orais, ainda que em dialogo com as diversas instancias historicas que atravessa. Ndo ha, porta

escolhas que se coloqguem de modo imediato explicitas, todas preciseadser. ma

Na perspectiva de uma verticalizacdo no campo vasto e aberto desses conhecimentos e pratic
debrugco o olhar sobre o fundamento religiosdéisda como propdem Castro, A. (2012),
Mubyartaet al(1990), David Hicks (2003), Lacio Sousa (20J8ineipalmente, os préprios
entrevistados, ao informarem toda a sua experiéncia a partir da origem em e da relagcdo cc
Maromak. H& que se analisar, contudo, o que significa listaraamo uma religido local ou
tradicional ou mesmo coldedentre asga como o faz Hick€003) o que chama a atencéo

para algo cuja aparéncia denuncia imprecisdes, a0 menos a partir de uma determinada ViSao



escolha de Hicks se d8 porquée®t amo,0bsenvac
compreende exatamente como um sistema, algo ordenado, e sim um conjunto mais ou menc

disperso de disposi¢cdes de fundamento religioso.

Ha que se perguntar, no entanto, a quem pertence a expectativa de um determinads
ordenamentodxep er i °nci a religiosa a que Iapa@obssa
entrevistados, h4 uma equivaléncia erlisare a experiéncia com a Igreja Catdlica, ndo no
sentido de que sejam iguais, mas como instituigtes iaaga Igreja, quecupam um lugar de
centralidade em suas comunidades, ambas modos de se dirigirem a Maromak;sesssaltando
porém, que ama lisatabe a precedéncia e a anterioridade em relacao a Igreja. Circulando entre
dois diferentes regimes de sacralidade, odif@gnte formas de conceber e de se relacionar
com o sagrado, como propéem Simeé@l cada qual com oritwuais
pr - p K2016,50103pslian a(8)icam quem conversei em campo intercamlaawrgs

entre um e outro, contrastam simbolos, mesclam narrativas de origem sem, no entanto, deixar

considerdas em suas singularidades, inclusive histéricas.

Para £mile Durkheim, um primeiro tranga di st
e de pr8ticas r e (2@09/1912aps 32Hesse sentsim & possiael pewaber s 0
gue disarabriga em seu campo uma série de dlEnesignificados relativamente estéweis

casa sagrada, alguns rituais (de vida e de morte), a relacdo com Maromdulik, eaireo

outros Esses mesmos elementos, no entanto, podem apresentar configuracdes singulares e
diferentes niveis de territorialidade: no grupo etnolinguistico, no suco e mesmo no ambito de
familia. Sem um poder central ou normas que se imponham de modo verticatogimais

das experiéncias comligané a concepcao de um ordenamento em rede, complexo, com
diferentes niveis de hierarquia, heterogéneo em suas disposi¢des locais.

Outro traco fundante da religido, para Durkheim (2009/1912), é a existéncia de uma unice
comunidade moral que une todos aqueles que a ela aderem e que distingue, inclusive, a magiz
experiéncia religiosa. O autor chama a essa comunidade de Igreja. Contudo, se voltarmos
conceito de regimes de sacraliddti#iA® et al2005), bem como aorxeito de regimes de
historicidade (HARTOG, 2015), que propdem a existéncia, de distintas formas de conceber a
experiéncias de tempo e as experiéncias de sagrado, talvez possamos ampliar, de modo gera
possibilidades de compreender conceitos pes wemados por universais a partir dos modos
como se expressam e se constituem localmente. H4 toda uma comunidadeLestelioue



se reconhece vinculada a esse conjunto de signos, experiéncias simbdlicas e rituais, caracteriz

no entanto, por suamplexidade e heterogeneidade.

FOTOGRAFIA 90 Pedra sagrada, Casa Basmeri Ria, Manutasi. Data: 09/03/2018.

Compreendo, portanto, nessa direcao, disar@orresponde a um complexo de crengas e
praticas compartilhadasrpuma comunidade moral, que estabelece o fundamental de sua
existéncia a partir das relagbes com a casa sagrada, logo, compreendida como uma religido Ic
costumeira ou tradicional. Qualquer uma dessas nomenclaturas é valida desde que se saliente
caater historico, bem como de friccdo com o outro, cujas fronteiras ndo séo rigidas, pelo
contrario, estabelecem intercambios constante, no caso dé€Bimoem particular com a

Igreja Catdlica, com a qual mantém uma relacao de aproximacao(EASTRO A., 2012;

SILVA, 2018; SIMIAO et 312015)

A concepcéo de Kelly Sil@014)dalisancomo complexos locais de governanga abarca com
certa justeza o percurso que farei daqui em diante: o chegar na casa sagrada, a instituicac
reconhecimento de seus saberes e praticas, em particular a vida cerimonial, que se constitu
momento mais dentado de aprendizagem e, por fim, a chegadhaaos(8)i as suas



autoridades rituais. Considero, no entanto, que é o seu carater religioso que tem agéncia sobre
instancias de governanca. A casa sagrada é uma sintese das diferentes dilmansbes da
simbolicamente o espaco criado pela divindade, a producdo material e imaterial que nela se da

campo epistemologico, o que sera explorado mais adiante.

3.2 HAMAHON *° A CASA SEUS CORPOS FAMILIAR, MATERIAL E EPISTEMI CO

[Uluklihaemaa @ iua hanesan ohin haMMawtashadet e
ul uk bee, tasi bee. N e 0 esuak,ada halsap mii k €
Nebebe b® nede sai tun ba | ori ti ha,
tet uk. Nede mak nia sai l i ur ai tetuk
l i ur ai f oho nia mak kaer , kaer ukun
|l ori/ hodi f orma uma | i s aln, nianf@mMaaum s a 0 €
lisan.

[No inicio] eraduas pessoas, como eu ja disse hoje. (...) A area do suco
Manutasi antes era agua, agua do mar. Os dois reis retiraram a agua do mar, un
furava a terra com uma pa e o outro jegaf@a. Quando a agua saiu
(escoou), levou o reiaguetirava a terra e este chegou a terra plana. Por isso é
gque ele se tornou o rei da terra plana e o outro rei que ficou ha montanha
tornouse, portanto, o rei da montanha. Atualmente, é o rei da montanha quem
governa a terra seca. Compreende agora?giessa formou ama lisarle

foi " terra seca, uhaljan.cabe-a ddéd8&gua,

Sr. Jodo da Costa Bartza) a daiCasa s aBérkuk

A lisangue a divindade cria para homens e mulheres corresponde também a casa sagrada,
abrigo. Nessaugar, ela é a um s6 tempo manifestacdo da vontade divina e produ¢cdo humana
intangivel e tangivel, correspondendo, respectivamente, a um corpo imaterial e a outro materi
O Sr. José Paicheco, da Casaa 0 e  Kambémecbraa: estavam o homem e a mulhe
criados, mas ndo havia nada e eles estavam desprotegidos; assim, a primeira casa foi construi
fundouse a primeira familia, a partir da qual outras geracfes vieram. Olsteroasa,

abrigo, familia entrelag@m para tratar de uma realidadesgumloca como fundante e base de

toda a experiéncia sociocultural dos diversos povos dd_éster

Apenas no municipio de Ainaro existem aproximadamente 679 casas sagradas, de acordo ct

relatério produzido pelo Sr. Nuno Bianco de Atrdljesponsavel pelo setor de cultura do

149 Hamahormbrigar.

150 O Sr. Nuno Bianco de Aradjo me entregdRetatorio ba doié, uma fukun, uma lisan, umdigaito Ainaro
documeltp de sua autoria, sem data, com o nome de todas as casas do Municipio de Ainaro, sendo possivel, a patr
dai, estabelecer uma estimativa.

g@ 13¢



municipio (ver tabela 1). Esse dado, contudo, como o autor mesmo admite, esta sébestimado
De acordo com o documento, mais especificamente no subdistrito de Ainaro, sdo 272 casas, ¢
das quais no suco de Ainaro V&2 @o suco de Manutasi, locais de realizacdo da pesquisa. Cada
casa sagrada, como propde S@@63)corresponde a uma expressao fisica, uma localizacéo; e
a uma expressao geografica, conformada pelas ramas familiares, que podem se estender por t
o territério de Timoteste e mesmo ao exterior. As circunstancias histéricas pelas quais o
territério passa podem afetar ambas as expressoées, criando rupturas nos ciclos de construca:
reconstrucdo bem como, em alguns casos, esgarcando a unidade ifapoinidhe novos

modos de organiza¢do, sua dimensdo intangivel. No caso da ocupacdo indonésia e dos su
abordados neste estudo, é possivel observar o desenho de duas realidades distintas, a partir

relacdes e tensdes que as comunidades |@t@teestam com o governo indonésio.

No caso de Manutasi, cuja geografia ainda hoje corresponde a mesma do periodo anterior
ocupacdo, com sueasas sagradasalizadas em distintos e dispersos pontos da montanha, a
populacao local, em sua maior parte, apesar de em um primeiro momento ter fugido para
interior da mata, rapidamente se rendeu e, ao final, poucas densuagdesoram
gueimadas. Alguns dasn a(@s )n, como o0 Sr. C®sar de Ar aYj
manter a mesma estrutura ha pelo menos trés geracoes, tendo apenasa efotoregindesse
periodo. Em Manutasi, uma Unica Casa era considerada sem geracdo no momento da pesqu
devido as dispersdes e morteBstar sem geracédo, ou seja, ter a continuidade do grupo familiar

interrompida, como abordarei mais adiante, € quase um rompimento no fluxo de sua existéncia.

Em Ainaro Vila, o cenario desentseude outro modo. Particulameeem Builiko, cuja aldeia
original ficava em uma localizac&o distinta da atual, houve uma adesdo quase total as FALINTI
logo apds a chegada dos exércitos indonésios a Ainaro. Praticamente toda a comunidade
deslocou para as montanhas por pelo memss anos, depois dos quais se rendeu,
principalmente em virtude da fome e das condi¢cdes cada vez mais precarias de vida. A alde
original, depois de abandonada, foi inteiramente queimada pelas tropas indonésias, o fogo
devorou &hi han hétd na palavraoslian a(8)i Ao se render, para que pudesse ser mantida

sob vigilancia, a populagéo local foi obrigada a asseatalado da estrada contigua a sede do

151 Na aldeia de Builiko, por exemplo, o autor estima 12 casas sagradas, quando em verdade h& 13, conforme
informado pelodian a(8)idmlugar, durante o trabalho de campo.

152 Ndo obtive informacgdes sobre a causa das mortes, se foi em razdo da ocupagédo indonésia ou devido a outr
causas.

153 Ahi (fogo)han(comeuhotytudo).
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municipio, constituindse, atualmente, praticamente em linha reta. Longe de seus locais

originas, s6 voltaram a reconstruir suas casas sagradas em meados de 1990.

Com a saida da Indonésia, logo apos o referendo, a destruicdo, em Ainaro Vila, foi total. J
Manutasi, talvez por suas constru¢cdes serem mais embrenhadas montanha adentro ou talvez |
terem estruturas consideravelmente mais robustas do que as demais, sofreu bem menos. Das
Casas reconhecidas pela comunidade local, incluindo aquela considerada sem geracéo, apena:
nao tém a construcdo tradicional. Em Builiko, apenas trés dasad3eCasstruiram sua

estrutura, no periodo de geestauracdo da Independéncia. E a Casa Hatilo, afetada em sua
unidade familiar desde a entrada dos japoneses na Segunda Guerra Mundial, também n&o co

com a estrutura tradicional.

Material e imaterial,casa sagrada demonstra ter enorme resiliéncia, assentando particularment:
na unidade do grupo de descendéhciao me ado | oc al mea gua prictipal 0 f a
funcdo, bem como a sua condicdo de existéncia, na medida em que se coloca como local
intemediacdo com a divindade. Sobre ela, o Sr. Nuno Bianco, em seu relatério com o censo d:

casas sagradas de Ainaro, assim se expressa:

Umalulik mak sentrodgecieukural ho hun origem ba itallhisakou original husi
identidade tradicionadddéha Timor laran tomgk)Umalulikl ad os Mar on
maibé@madulik hanesan dalan ida, lubjeietiaiu agradese ba aman Maromak, hodi
hametin ita nia fiar ba Maromak no garante paz tranquilidade iha komunidade s

Tamba tuir historia konta | iuunmusi [
lulik nia funsaun ukun ho banda mesjustica paz ho dame, no hanedairuliu husi
iha temgonu

A casa sagrada é o centro sociocultural e a raiz, a origem da cultura e da
identidade em todo o Timor. (...) A casa sagrada nao € Maromak, mas € um
caminho, com seu objetivo de agradecBeas Pai, para fortalecer a nossa fé
em Maromak e, assim, garantir a paz e a tranquilidade nas comunidades. (...)
Porque de acordo com a histéria que se conta de boca a boca, de geracéao a
geracgdo, até os dias de hoje, (...) a funcdo da casa sageatk €govtara
bandi4e julgar com justica, paz e a béncdmrdem tempos de guerra.

; Sr. Nuno Bianco de Ara(([j&.d.])

E essa conformagdo particular, singularizada nas experiéncias de cada Casa, que sustent

construcdo de uma identidade partilhada pelos diferentes povos deJtedétara IrtAradjo
(2016, p. 62), @amdulik é a sintesda identidade das comunidades na relacdo que estabelecem

com o mei o ambiente. £ o lwugar, a autora af

154 Referéncia aarabandyrpratica lodale justica.



e guardar objetos sagradoso, representando

ritual e social, bem como o poder religioso que emana de Maromak.

No campo antropolégico, a casa como categoria analitica foi inaugurada-Stoauksvi
(LAMAISON; LEVI-STRAUSS1987, p. 34) que a concebeu como
detentora de um dom2nio composto por bens
compreende o conjunto de suas tradicdes, os nomes, as narrativas de origem, bem comn
determinadas expressfes culturais eodssmde celebitads. Por material, ele abrange suas
posses e 0 que nelas podem servir a traducdo, na perspectiva de que sdo também construc
simbdlicos. A casa sagrada, como tratarei mais adiante, sobretudo a chamada construg
tradicional, imprime em a1 partes sentidos e informacdes que compdem o campo

epistemoldgico desan.

Carsten e Hughoneg1995) a partir de Lé&Btrauss, abordam a presenca da casa na América do
Sul e no Sudeste Asiatico, salientando alguns dos elementos das concepcSésuaesi avi

nocdo de casamo um grupo social, cuja existéncia se da em niveis materiais e imateriais, con
um processo de continuidade ao longo do tempo garantido pela transmissdo de nomes e cert
prerrogativas de identidade, e a existéncia de hierarquias e aliancasemtetamias.Carsten

e HughJones buscam pensar além de-&tauss, a partir de uma série de outros autores,
evidenciando a casa como uma <categoria <cer
refer°ncia em sua™({CARSPENHEGHVIONES A998, 0.2hund o 6

No que concerne as populacfes austronésias, das Mlzerasie Ainaro fazem parte, James

J. Fox(2006)pr op»e que a <categoria oOcasald coOrres:s
variaveis, cuja existéncia, tamtosea materialidade fisica, como no corpo familiar no qual se
constitui, concorre para a continuidade social. De acordo com Fox (2006), ndo apenas 0s objetc
mas a estrutura da casa em si pode se constituir de um modo ritualmente ordenado
incorporando Mares e ideais, constituirsl®, por isso mesmo, ndo apenas um espaco de
residéncia, mas mdultiplo em suas fun¢cdes e modos de produgdo de sentido. Para Maria Je:
Pena Castr¢2010, p. 45)de modo mais especifico, as cemgimdas em Timbre st e 0SS « O
express«o materializada do grupo familiar

155 Traducdo livre ddocus of ritual elaboration and a point of reference in their own under&EARIBIESS; the world
HUGH-JONES, 1995, p. 21).



intercambio entre as diferentes dimensdes da existéncia e da realidade, condi¢cdo da identid:

timorense e local de acontecimento dacadmonial. E Luis Garate Castro assim a descreve:

Em sua aparéncia tangiveluradulik ndo € muito diferente [das] casas
tradicionais da arquitectura doméstica de Timor. Mas o0 seu verdadeiro valor
radica nas suas dimensdes imateriais que lhe outorgam um papel central na
identidade do povo timorense e na configuracdo do seu patrimdrah éultur
umdulik supde uma estrutura social tangivel do grupo humano que representa
e cenario das cerimbnias da vida social. Exemplifica os valores sociais e ideais
da sociedad@01@, p. 15)

Na voz dodian a(8)ientrevistados, a casa sagrada é chamada o maisiapenas dsan

idal i s aomuma lsd@iseguido damdulik, em menor frequéncia, ocorrem nomes cama:

adat , ,umakrdfbuma toatisionaha kulturagasa tradicional, cdshk, e, por fim, casa
sagrada, esta ultima nomeacadospronunciada em particular por aqueles que também falam
portugués. Na continuidade deste capitulo, pretendo-Eycedé primeiro lugar, naquilo que
define a sua existéncia: seus corpos familiares e materiais que sustentam, a seu proéprio tur
todo o garato simbdlico, valores, normas e costumesiam seus sentidos mais amplos; em
segundo lugar, como um lugar de experiéncia e relacao ritual com a autoridade lisameém da

de todo o complexo de saberes locais e costumeiros que evoca.

3.2.10SCORPOS FAMILIARES DA CASA

E recorrente o tema do reavivamentéudaurano periodo péRestauracéo da Independéncia.

De fato, Kelly Silvé201®) considera um de seus prineig efeitos, tendo por base uma série

de etnografias, entre as quais B4204$) McWilliamet a(2014)e Bovensiepef2018). O que

tais autores sustentam é que, por um determinado periodo de tempo, nomeadamente aque
definido pela ocupacao indonésisassubmergiu, tornese pouco visiljeteve seus espagos e

sua producéo coibidos e esgarcados. Reforca essa concepc¢ao as formas como a Indonésia en
e saiu do pais, ambos 0os momentos demarcados pela queima e destruicdo de inUmeras ce
sagradas, o deslocamento forcado de comunidadtas,iafastane@ms de seus locais sagrados,

e a imposicao de conversao da populagcao timorense a uma das cinco religides oficiais indonés;

Nessa cena, o Estado Indonésio apreserdamo aparentemente hostil as tradi¢cdes locais.

156 | arandentro.Uma laracorresponde a unidade familiar, assim cwnaokairKaintambém é familia.



A imagem do ressurginte desenhae, ndo por acaso, diante de pelo menos trés fenbmenos
contemporaneos a nova Nacao: o primeiro € o reaparecimento das casas sagradas na paisau
dos sucos; o segundo constitui 0 modo como os chamados complexos locais de governanca,
perspectia de Silva (2014), se colocam como agentes chave em qualquer proposta d
desenvolvimento, justica e outros aspectos ligados a praticas de governanca em todo o territor
timorense; e o terceiro abarca os modos pelos quais a casa sagrada tem sida compmada
simbolicamente a Nacdo. Nesse sentido, para Ba®ié3 por exemplo, um dos fatores
motivadores desse reavivamento foi 0 medo de perda da identidade, bem como a necessidade

rearticular aliancas, tanto no dominio social como espiritual.

Ainda qe o espaco democratico estabelecido pela Restauracdo da Independéncia permita mod
de existéncia com maior liberdade e com menos contricbes, se comparado ao periodo d
ocupacao indonésia, proponho que essa concepc¢ao de reavivamento precisa serguatizada po
como abordarei nos préoximos capitulos: 1) as relacdes entre o governo indonésio e a
comunidades locais foram complexas e incluiram a cooptacao de praticas dessas comunidades
cerimbnias de Estado, incorporando, inclusiveadisaa seu aparagimbolico, como coloca

Licio Sousd2016&f’; 2) o territorio viveu um periodo de reconstrucdo das casas sagradas
aparentemente pujante como relataram varios de meus interlocutores e também como comen
Lucio Sousa (2016a), em meados dos anosFI#8Mh essas mesmas constru¢cdes aquelas
destruidas ao fim da ocupad@zndo necessario ainda pontuar que ha comunidades, ainda que
possivelmente em um numero substancialmente menor, que foram pouco afetadas pelo
incéndios, caso de Manutasi; 3) é preoissiderar com cautela os discursos de perda, pois 0
tema da identidade ganha certo estatuto de fato com a Nacéo e, segundo Migiz@dld)each

uma nocdao de identidade nacional comeca a se caystitais em meados da década de 1970 e
toma corpo ao longo das duas décadas seguintes, estando ainda em processo de constituicao ¢
talvez 0 mais importante € que se, por um lado, a materialitisal@cdaase extremamente
vulneravel durante o pmid da ocupacdo indonésia, pela destruicdo de suas construcdes e
objetos ou ainda pelo afastamento dos locais sagrados, a sua dimensao imaterial, em sent

inverso, coloeae como um bastido de sustentagédo da luta e da existéncia nesse mesmo periodo

Pag os entrevistados de Ainaro, tarkalturacomo a casa sagrada, arntibagexistem sempre

e sao resilientes a todos os processos de intervencdo que atravessaram o territorio, sen

157 Esse tema sera tratado mais especificamente no capitulo 4.
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sustentadas em todos os casos por uma especie de ordenapesttal, cuja autoridade
repousa em sua antiguidade e sua sacralidade.

Nede importante tamba hah?¥ husi t emp
Portugal mai fali, mos nafatin. Portugal ba tiha, Indonezia mak mai fali, mos nafe
agpa ukun na tiha ona mos nede nafati

s

Isto é importante porque existe desde o tempo japonés, ali ja existia. Os
japonases foram embora, Portugal voltou, contiruexistir. Portugal partiu, a
Indonésia entrou, continu@uexistir, agora com a independénambém,
[existe] sempre.

Sr . Lemos, Casa

Tamba abo sira moris hatudu hela mai ami, ami labele halo lakon. Abo sira hatt
hanesan nede, | abel e hal o | aktenki, nea
kontinua halo nafatin.

Pargue os avlOs nos mostraram e nés ndo podemos perder. Os avls nos
mostraram a casa dessa maneira, naonge@erder, isto € um sagrado
antigo, [terasque] cumprir sempre, nods temos que continuar a fazer sempre.

Sr. NazérioLopeBgn adanCasa Si a

As concepcdes, tanto de ressurgimento como de permanéncia, precisam ser colocadas e
perspectiva, para que seja possivel perscrutar de que propriamente falam e a que fluxos e influ;
dakulturase dirigem. Do ponto de vista dias a (8) ique pronunciamliaarem Ainaro, ha trés
elementos que se colocam como balizas para indicar ndo apenas a existéncia da casa sagt
como seus movimentos de mudanca e, mesmo, de extincdo: as geracfes (0 grupo
descendéncia), o nome da casa e debagrados.

Il ta kondadlk i & edddbauma | i s an, ita so kooa
Falar para a casa sagrada, falar sabra bsae falar apenas sobre a familia, a
familia.

Sr.Césarde Aralfazn adanCasa Basmer

A casa sagrada corresponde, em primeira instancia, a uma rede de filhos e filhas, casamentc
aliancas, que se conceberam e se concebem a partir de uma linhagem masculina inaugurada
ancestrais que a fundaram. Nos gruptodinEares, como é o cadws Mambae, as filhas, ao se
casarem, desloca®m para as casas sagradas dos maridos. A rede de aliancas, no entantc
mantémse por meio das mutuas obrigacfes estabelecidas entre tomadores e doadores
esposas. A ancestralidade seus nomes nativd® o que finca essa existéncia em um tempo
anterior, antigo, que, ao ser anunciado, indica também a resiliéncia, a continuidade e a sacralid

da Casa.



Amini a uma buat antigu kompl etu. Nede
n a-tua. Mmniab e i nadin rua mak organiza b
kaman. Amiia bei ida naran {Bsot amiia bei ida naran llbei. Nia jerasaun mak
ami neada. bAmi nadin rua nede hamutuk
bolu naran TlatoWepu Barbala. Amiia b e i nadin rua neo:é
sai l ubun bodot i da, nedbeb® maka ho
di stritu ba distritu, nedeb® maka bea
maibé siraneagau ho ahi, (.. .) buras susar n:

A nossa casa € uma coisa antiga completo. E antiga completo. Ela foi erguida
por meus dois avos. Meus dois avds que organizaram as coisas, o trabalho. Um
avd [chamavse] LeoBei, outro avd [chamasa] lIbei. Nés somoa sua

geracgdo. Estes dois avos juntos sdo como um para servir & Casa, e ao fogo e &
madeira, chamada Terolau Wepu Barlala. A geracao de nossos avés [tornou
uma multidao], espalhada em diferentes terras e distritos, para buscar comida
para viver, para boar agua para beber, mas se eles negam a Casa e o fogo e a
madeira, o desenvolvimento é dificil.

Sr. Armindo Cardostigcn a @ai Casa Terolau Wepu Barlala

A casa sagrada estabelece uma relagdo reciproca com os membros do grupo familiar; ao mes
tempoem que € por eles constituida, € nessa ideia de pertenca e dé unidade suas
principais funcbed, que se assentam as possibilidades de prosperidade e desenvolvimento ds
seus membros, isso porque a casa sagrada se coloca como o local ede éstentoeaiacao

com o sagrado. dma lisaorporificada no conjunto familiar, corresponde a casa dos costumes
ou a casa da lei tradicional aos quais 0s seus membros devem otestkigkamapie, hald*Buir

Dessa forma, em sua instancia mais elemaaté o grupo familiar e também a lei que o rege.
Transgredir essas leis, ndo respeitar a casa sagrada, pode incorrer em puni¢cdo, como doengz
morte. As relacdes entre casas sagradas e entre familias, bem como entre as diferentes coluna
uma mesmdamilia, se ddo essencialmente por meio da réagsammandgtomadores e

doadores de esposa), de mutua dependéncia e obrigacdes.

Hamul ak nede i ha, tenkmmha Mb na a sfetamama ohn h
ka oan mane ida nterksnai tula malus W@a(...) KlandWma nede hi r u
hal o tuir uma, uma hirus ita, ita mo

Ha a oracdo, porque haadata oracdo tem que existir. Se alguém adoece,
fetosaou os filhos homens, s@wm adoece, tem que mascaCasa (...)
Quando &Casa zangse, se vocé n&mbedecevocé adoece, assim, pode vir
aqui para pedir a béncéo.

Sr. NazérioLopeBgan adanCasa Si a

158 Tenkitemque) cumprgumprir) halo tuijobedecer).



Na medida em que o grupo familiar compde a Casa, éubstato humano, a continuidade
das geracdes, por meio do nascimento dos filhos e filhas, um dos elementos por diversas vez
evocado:

Mak kuandu ida koodous, ida kodOus bar a
servisu, mesmu sira lailaosan)j s oan nede bar ak, k o0 L
hanesan nede, hakarak kodudmbana&e Kk
|l akon, ita nia |isan nede | a | akon.

Mas quando alguém concebe, concebe muitos, istoaeifeizes, mesm

gue nao tenha trabalho, mesmo que ndo haja dinheiro, conceber muitos filhos,
muitos filhos, disanem Timor é assim, deseja conceber muitos, conceber
muitos porgque assinlisana Gsa nao se perde, a ndisaando perdemos.

Sr.Césarde Aralfimn adanCasa Basmer

As relagBes, no entanto, no interior de uma casa, ndo sao necessariamente pacificas. As tens
emergem e, quando isso acontece, 0s seus modos de continuidade sédo afetados. O Sr. Ancel
Neves, da Casa Malae, por exemplo,ntaras dificuldades em propor a sua familia a retomada
da construcao tradicional. No passado, um de seus av0s contrariou 0s ancestrais. Por isso, |
deixado sozinho, abandonado e apartado do grupo de origem. Ele teve muitos filhos, que
constituem a gerag@ a casa sagrada atual, que o Sr. Ancelmo faz questao de dizer que é unid
mas retomar a construcao tradicional implica em necessariamente encarar essas dificuldades
preciso que todos estejam de acordo e prontos para dafenta

Ha um fluxo decontinuidade e existénciaGhisa, cuja base repousa na organizacdo familiar e
nos modos como esse grupo € afetado, tanto por eventos internos como externos. S&o, portant
as mudancas que afetam as geracdes e a unidade familiar que impéem mudahgasdaa estr
casa sagrada e em seus modos de existiCadaempode chegar a ser extinta, caso ndo haja uma
geracao que Ihe dé continuidade. Isso pode significar que essa geracao esta dispersa, que pe
suas principais liderangas. No entanto, segund@adslad Neves, da CasalRBuj ainda que

a familia se disperse, 0 nome ndo se perde e pode ser retomado futuramente, se houver
reunificagéo.

A Casa Hatilo teve a sua unidade familiar alterada pela experiéncia da invasao japonesa, (
dispersou a familia de tal modo que ela acabou se dividindo em quatro colunas, cada uma cc
seu respectivo local de guarda dos objetos e de realizacdo dameidialc@riqual chamam
preferencialmente dema (basadgoande). Nessa dispersdo, de acordo com o Sr. Agapito

Martins, a familia acabou se dividindo em dois grupos, cada qual com duas colunas, uma que



chama deima saraftiasa batizada), cuja lideeaesta nas méos do Sr. Cesario Magno, e outra,
da qual é representante, que ele designaurogemtiti® Essa designacdo distinguéauma
saranicujas relacdes com a Igreja Catodlica se tornaram mais intensas, mesmo antes da ocupa
indonésia. Em fugéio dessa divisédo, apesar de tanto o Sr. Cesario Magno como o Sr. Agapito
Martins reforcarem a todo o tempo a unidade da Casa Hatilo, elencando os diferentes momentc
de mutua colaboragéo, bem como a necessidade de todos serem convocados quando ha decis
importantes a serem tomadas, nao se vislumbra a reunificagdo das colunas e a construcéo de
Unica casa sagrada. Fetale um desejo, como o Sr. Agapito afirma, que demandara enormes

esforcos familiares e materiais.

Com a ocupacéao indonésia, pagiouente no suco de Builiko, houve também o deslocamento

de pessoas para outro sucos, como Cassa e Hatudu. Esse movimento aconteceu em parte [
necessidade de sobrevivéncia, com a busca de outros lugares para plantar. Nesses casos, alg
familias sepawmse e houve o deslocamento temporario dos objetos sagrados para essas
localidades, onde se estabeleceram lugares designados para a vida ritual. Antes mesmo
Restauracdo da Independéncia, em particular em meados dos anos 1990, essas familias
reuniran na atual aldeia de Builiko e reiniciaram a reconstrucdo das casas sagradas, que ser
outra vez destruidas pelos indonésios, durante a desocupacéao do territério, como jA mencionac

anteriormente.

Como observae, portanto, toda casa sagrada tem ura aorqual se vincula um determinado
grupo familiar, que por sua vez se constitui como seu corpo e estabelece sua existéncia ao lor
do tempo, por meio da continuidade geracional e da unidade interna, configurando uma
expressao geografica especifica, diganem que se expande, sobretudo contemporaneamente,
para além de sua localizagéo fisica. Esse modo de existéncia exige resiliéncia frente aos dive

processos histéricos que atravessa.

Outro dado importante diz respeito a hierarquia entre as cemdassagie nao estabelecem
entre si necessariamente relacdes horizontais. De modo pragmatico, a partir da observacao
meu campo, ha pelo menos dois indicadores de relagbes assimétricas: 0 primeiro estabelec

pela relacaf@tosarmangentre tomadores e doadores de esposa), na medida em que os doadores

159 O Sr. Cesario Magno estranhou as distingbes feitas pelo Sr. Agapito Martins em relagdo aos dois grupos
familiapomeadas por ele dmgentiwe uma sarahbgo, ndo se trata de um pensamento partilhado. Refletindo sobre

0 tema, o Sr. Cesario Magno recordou que eles, sua coluna, fazem os rituais herdados dos ancesatais, como o
batarno qual os objetos sagras@s adorados e aspergidos com o sangue dos animais sacrificados.



de esposa, como fonte e origem da vida, estdo em uma posi¢cdo de privilégio; o segundo ©
respeito as relacdes de precedéncia, dado que as casas sagradaseesdaluwtas, a partir

de determinados arranjos familiares. Em Manutasi, daquelas com as quais eu travei contato
Casa Asade Berliuk deu or i ge mUdu, aCasa Basnfes a 0 e
Todos tem sua origem, p 0. Asscasas deseentes est@d Ca s
vinculadas, permanentemente, as suas casas de Reiggin.Silvé2019), que acompanhou
etapas da constru-«o0o e inaugura-«o da Casa
para iniciar o processo, uma comitiva se deslocou atépairrapedir licenca a casa sagrada de
origem, levando ofertas e realizando pequenos rituais, o que a Casa Malae, do Sr. Anceln
Neves, possivelmente precisa fazer, mas, para isso, precisara enfrentar as relacdes conflituc
herdadas dos ancestrais. Umeterandicador, menos acessivel a compreenséo, devido a sua
vinculagcdo com o segredo, sao as relagdes das casas sagradas com as narrativas das origen
conferem a algumas delas um estatuto especial em suas comunidades. Em Builiko, algo
comentado noapitulo anterior, as Casas Unpat, Malae-re a dpossuem uma relacdo de
precedéncia sobre as demais, sendo responsaveis pela regéncia dos dias e das noites, segunc

informaram, cabendbes a autoridade da palavra.

Esse tema da hierarquia entreasassagradas foi muito dificil de acessar, mesmo em termos
bibliograficos, sendo uma questdo, em geral, complexa. Gostaria, nesse sentido, de anali
brevemente a questédo. Castro(2010¢ tenta fazer uma distincdo entrea adaimdulik e

uma fukdfi, abordandas,em principio, a partir de sua perspectiva arquitetbnica. A primeira
seria uma construcao tradicional, em geral figurada como casa de moradia, a segunda seria a
sagrada, com a funcéo especifica de guarda dos objetos sagrados e realizacdo davida ritual
terceira desempenharia fungdes cerimoniais subalternas, estando mais vinculada, segundo o at
as relacbes de parentesco entre casas (unidades familiares) de umamandsan
(compreendida como a linhagem familiar). Fernando da Con@@tdp por sua vez,
estabelece uma hierarquia que reconhece em primeiro dngarisa(linhagem estendida)
formada poumdulik(s) (grupos familiares de uma mesma geracéo), consisddasyno, por

uma kait¥(s), unidades familiares menores. Tanto Conceicdo (2013) como Nuno Bianco de
Araujo ([S.d.])no censo que faz sobre as casas sagradas de Ainaro, ideatifacéukuaomo

uma casa de origem, ndo em posicao de subalternidade, pelo contrario. Essa ambiguidade apo

160 Cheguei a visitar o local da Casa Basmeri Ria, atualmente sem construcédo tradicional, mas nédo consegui local
suas liderangas, por isso ela ndo comp@ggsrincipal (ver fotografi@).

161 Fukunna.

162 Uma kainunidade familiar basica.



claramente, a necessidade de estudos mais aprofundados e, ao mesmo tempo, um limite que |
consegui ultrapassar. De modo pragmatico, a partir de ndasutotes, os termasna adat

umdulik e uma lisasdo usados de modo equivalente, sendo este ultima, como ja dito, mais
frequente. As distingdes hierarquicas séo perceptiveis, na entrevista com meus interlocutores, ¢
virtude das relacdétosammanelas relacdes de origem e descendéncia e, por ultimo, de modo
mais nebuloso, pelo que, por meio das narrativas de origem, garante precedéncia e autoridade
fala.

3.2.20S OBJETOS SAGRADOS

Retomando Lucio Soué0163)a Casa apresenta necessani uma expressao fisica, possui

uma localizacédo, podendo ser mesmo uma moradia comum apontada para a guarda dos obje
sagrados e para 0 acontecimento da vida cerimonial. Tais bens tém uma relacédo direta corr
continuidade do grupo familiar, sendo siagdbde um passado partilhado, de acordo com
Castr o, M. (2010) . Par a Fox (2006, p. 1),
continuidade es pe®ZTdsiroc a, per sum vez, rgiat srésaformas de
constituicdo de tais objetos: poiaye heranc¢a ou transmissdo dos ancestrais, teosamaio

vinculo com o mundo dos antepassados, considerados portadores de qualidades espiritua
quando a sua aquisi¢cao, que pode ser inclusive por meio de compra, se da com fins rituais; e, |
f i m, nd@se re@nhece ou descobre no objeto uma qublidemlar s obr enat ur al
(201@, p. 223)

Sobre o0s objetos que compdem o acervo de sua casa, 0 Sr. Cesario Magno, da Casa Hatilo, ¢
como exemplo, aqueles que chegaram por meio de ofertas em virtude de trocas obrigatorias, ¢
rituais como casamentos e funerais. Contudo, ndo é apenas cefato geesenteados que os
tornam sagrados. Katuasexplicou que apenas no ritual anuasalobataguando todos os

objetos sdo aspergidos com o0 sangue dos animais sacrificados, 0s novos séo doliselerados
colocados juntos aos demais. Tais objatyenerados e temidos; deles emana a autoridade

para distinguir a casa de moradia designada para ser a casa sagrada.

163 Traducdo livre dgobjects] that provide physical evidence of a particular focus in asserting EOXin2@96yith the past
p.1).



FIGURA 4 - Objetos sagrados da Casa Héfilbla imagem, é possivel ver colares de peaitéicirculos
dourados e pratead@elgk além de cestos e outros adornos.

lda |l ulik nedt@anbhaenpersahve Iibahahedar
di ma, salva rama, stahbda d ak dnted ma .| uNe &e
nia tutir, hodi halaibd a r a n, nede buat i da sei | a
|l a preocupa mai O atu sunu, sunu, | a
foun fali foti fali f otii ngbd dsai rne 6tea

Aquilo que é sagrado é muito importante porquerssyale pode nos salvar
de cartucho, flecha, facdo. Nada disso vai nos acertar, porque trazemos esse
sagrado conosco na matadg ndo nos ataca. Por isso ndo nos preocupamos
se queima ou ndo queima, depois de tudo, voltamos e reconstruimos,
recolocamos as coisas sagradas em seus lugares e continuamos a adorar sempr
isso é assim.

Sr. NazarioLopeban adanCasa Si a

De modo geral, a autoridade em todas as casas sagradas visitadas é exercida predominantem
pelos homens, cabendo a eles todos os atos relacidissdobla coluna da Casa Hatilo sob a
lideranca do Sr. Ceséario Magno, ele € o primeiro da hiersegumieno, chamado de tio Naku,
€ o0 guardidao, sendo sua a responsabilidade pela guarda dos objetos. No ritual que anteced:

164 Fonte: brochura produzida pelo Sr. Norberto do Amaral BesDiocese de Maliana, em 2017, sobre a
genealogia da Casa Hatilo, a qual pertence, bem como sobre seus objetos sagrados, intitulada: Rico soy no rai
sira nian (A riqueza e a terra dos avés) (ver figura 5).
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ordenacdo do jovem César Magno (ver capitulo 5), que entra no patio da Catedral de Di
trajando os objetos sagrados de sua @asem &sinal de que é a casa sagrada quem entrega um
filho seu a Igreja, € o tio Naku quem o despe dos objetos sagrados-a&gandse com a

batina.

O tio Naku, no entanto, mora em Dili, onde trabalha como policial. Os objetos sagrados da
familia ficampor isso, na residéncia da avo Laran, em Ainaro Vila, vilien do @ue n
antecedeu ao Sr. Cesario Magno, tio tanto dele como do tio Naku. Nos dois periodos de fug.
para as montanhas em razdo da ocupacéo indonésia, foi ela quem se responsainiéntel diret
pela guarda e seguranca deles, carregmedasigo em ambas as ocasides. Agora, em tempos
de paz, os objetos continuam em sua casa, uma residéncia de alvenaria chamadauema tétum de

mutir(fotografia 11).

FOTOGRAFIA 10- Avo FOTOGRAFIA 11- Residéncia da Avo Laran, da Casa Hatilo, liderada pelo Sr. Ceséric
Laran. Data: 23/01/2018. Magno. Data: 23/01/2018.

O fato de os objetos sagrados estarem em sua casa, Sob a sua guardaasandesignada
comou ma ebocorfieceta avo Laran o papel de mediacdo. E ela quem organiza a realizaGat
anual desau batay, se alguém tem um pedido de béadaaer, para @ual € preciso mascar a
areca e o bétdbya ho malusla mesma é autorizada a coAe¥@éCaso seja algo de maior
complexidade, ainda é a ela que se recorre, que, em seguida, busca o Sr. Cesario Magno pat
devidas providéncias. Sao os objetosdesggae conferem a casa 0 status ohea  ebaca®oo t

165 Em minha primeira visita a casa da avanl.@m um determinado, ela se afastou para receber um homem,
conduzindeo a um cdémodo separado da residéncia, em seu quintal. Naquele momento, Natalicia me apontou e
di sse: o0ele veio pedir a b°n-«060.

g@ 15]



Laran o papel de intermediacdo, mesmo que a sua autoridade n&o ultrapasse esses limites, -
que o Sr. Cesario Magno fez questédo de salientar. Para ele, os objetos sagrados sdo o elem

distintivo deexisténcia da casa sagrada:

Podem destruir a casa sagrada, mas umé.cpiSa destruiram, os objetos.
Porque(...)o sentido esta nos objetos. Depois, se a gente construir outra casa,
temos a1 ma , ds@kjetos numa mala, estdo guardados ali.

Sr. Cesario Magneepresentante de uma das colunas da Casa Hatilo

Qualquer cerimbnia temos que fazer la dentro porque os bens estdo guardados
ali. Por exemplo, agofa,)falando de Emanéfg é preciso ir até Ainafo.)
naquela casa... para poder $albre o futuro dela.

(..)

A mesma coisa, para pegar na arma, tenho que ir a casa sagrada pedir béncéo..
Depois, outra importancia, a casa sagfada eio delinificagdo da familia.

Toda a gente, quer sim, quer, béio que ir a casa sagrada. Remelo, csau
batartoda a familia rethse ali para conhees, paraonhecens objetos que

temos.

Sr. Cesario Magno, representante de uma das colunas da Casa Hatilo

Nem todas as casas sagradas conseguiram salvaguardar seus objetos duranteao periodo
ocupacdo indonésia, em particular aquelas de Builiko, cujas populacdes -sefugaram
montanha por um periodo maior de tempo e depois foram realocadas em outros sucos quando ¢
renderam as tropas indonésias, antes de se assentarem na area qagoeaaldepa. Em

todos os casos, no entantojia@a a(8)isdo sempre responsaveis por designar um lugar para a
conducdo da vida cerimonial que se divide em rituais ciclicos seonbatafesta da colheita e

do milho, que se repete a cada arrdua@s eventuais, realizados de acordo com demandas
especificas como casamentos, mortes ou por necessidade de béncdos da casa para des:

especificos.

3.2.3A CASA SAGRADA COMO BPACO EPISTEMICO

Depois de nossa pr i meiNatalicivmedevau para Ca
conhecer o Cristo Duo, uma escultura do Cristo Crucificado que fica logo ap6s

a aldeia Builiko, proximo a um precipicio, local onde, segundo se conta,
inUmeros combatentes da resisténcia foram mortos. A aldeia foi reassentada
pelo @verno indonésio ladeando a estrada asfaltada, em um dos poucos
trechos em linha reta e em territério plano que percorri.

166 O Sr. Cesario Magno refeee adbarlakele EmanciaHouve um encontro prévio das familias em Dili, mas o
noivo (nane foue sua familidetosarprecisam ainda comparecer dianta daa dmoAdnard, onde estdo os
objetos.



No caminho de ida, enxergamos trés casas sagradas. Uma primeira estava
vi sivel mente estragada, e saaData e €laa s a !
tinha como particularidade ter doisoks)!67, um em frente a casa sagrada
propriamente dita e um outro em frente a casa de moradia do Sr. Francisco
Quintdo que, em um primeiro momento, apreseetal ndés comban a.0 i n

Por fim, a tercea casa era @aileuBerliuk, cuja estrutura era visivelmente
distinta das demais; no lugar das colunas, que, em geral, sustentam a construcac
acima do solo, havia sido construido um quarto.

Caderno de campo, primeira visita a Builiko (23/01/2018).

A casa sagrada configurada em sua dimensdo fisica €, como Castro, M. (2010) afirma,
materializacdo do grupo familiar. Sua construcdo envolve uma série de etapas: a constituicdo
um consenso em relacdo ao empreendimento ddaeoguéeformda, confome cada caso; o
levantamento de recursos financeiros e materiais junto as redes déctabamgwnea
realizacdo de uma série de rituais; a construcdo propriamente dita e, por fim, a inauguracao.
tempo de consecucédo, por isso mesmo, varia de i@ ands em meédia, a depender das

condi¢gBes materiais e financeiras disponiveis.

Construila, portanto, é, em uma primeira esfera, a materializacdo da unidade do grupo familiar
a expressao das relagcdes de aliangca (com outras Casas) que permiteducéio. ldpsse
sentido,Renata Silvg2019) informa as extensas negociacdes que envolvem bens materiais e
financeiros, a depender da posicao que se ocupa na rede familiar. A determinacao daquilo que
necessita e como se dao as contribuicdes €, entrgrrgida dos homens doadores de esposa
(umaneque, por serem considerados a fonte da vida, estdo em uma posicdo assimétrica c
privilégio em relacdo aos homens recebedores de ftpega (s mulheres. A definicdo das
contribui¢cBes individuais deden portanto, da posicdo que se ocupa ha familia, mas também

sao levadas em consideracéo as condicdes materiais de cada sujeito.

Nessa primeira esfera, entra em jogo uma série de saberes relacionados aos modos como
negociacbes devem ser conduzid@syrta, especialmente, de sua rede de aliancas. Em sua

pesquisa de campo, em Same, junto a Casa Mau Asu, Silva, R. (2018) observou o0 uso da es
em caderno para o registro de tais negociagfes, inclusive para as ofertas que futuramer
deveriam ser fefaa outras casas sagradas. Esse uso da escrita tem sido possivel gracas
escolarizagdo das geragbes mais jovens e, na Casa Mau Asu, a autora registra, tem estado

responsabilidade em geral das mulfferAsconstrucdo propriamente dita acontece em uma

167 Bosakaltar cerimonial.
168 \/oltaremos ao tema da escrita no capitulo seguinte.



dternancia entre ceriménias e mutirdes que vao desde o colocar da primeira coluna até o asser
da palha que cobre o teto, e das hastes que ficam no alto. Nesse idtpomleso ser
utilizados materiais e técnicas tradicionais e modernos, bem comsepetepnegadas méao de

obra familiar e/ou, eventualmente também contratada. Ao final, acontece a inauguracao, a gran
celebracdo que reune ndo apenas os membursadésarmas toda uma rede de relacbes
envolvendo outras casas sagradas e, nos diasdmifmalmente, até a presenca da Igreja e do
Estado. A cada etapa, ha partiiha de alimento, de bebida, de tarefas, de contribuicdes e ¢
despesas. Logo, a construcdo da casa sagrada € a reatualizacdo de um determinado conhecirr
que se desdobra, em udada esfera, em uma dimensao técnica, aquela que o Sr. Armindo
Cardoso, Casa Terolau Barlala chama de oOmat

esfera, em toda a sua dimensao ritual.

FOTOGRAFIA 12- Casd.okmali, suco Manutasi. Data: 23/01/2018.

As casas sagradas do municipio de Ainaro, de acordo com Cgsidd)| apresentam dois

tipos de estrutura fisica: a primeira se caracteriza por um telhado cbnico, muito comum
sobretudo na regido de Maubisse. Na area de Ainaro Vila, 0 mais comum é o segundo tipc
aquele que apresenta o telhado em quatro aguastrouvgutentes. Todas possuem a mesma
estrutura, na base, as colunas, que sustentam dois cobmodos: uma varanda, a que se tem ac
pelas escadas principais, larga e situada na frente; e um saldo interno onde fica o fogo (tamb



usado para o cozimento ddimmantos), os objetos sagrados, a que se tem acesso também por

uma escada mais estreita, situada na lateral.

De modo geral, cada suco apresenta suas proprias versées, isso porque a rede local de c:
sagradas contribui para cada construcdo. O suco Wapueaenta um dos maiores conjuntos

do municipio, com estruturas particularmente robustas e de dimensdes alargadas, sendo
construcdes extremamente semelhantes umas as outras, em meédia duas vezes maiores do gL

casas de Builiko, ainda que, estioterde, apresentem os mesmos elementos e divisdes.

FOTOGRAFIA 13- BosokaCasa Lokmaliuso Manutasi. Data: 23/01/2018.

A outra parte constitutiva da casa sagradaoéagkuma estrutura de pedra circular, em geral
com mais de um metro de altura, em cima da qual, no centro, se encontra um totem de madeir
o0 ait 0. ® basok a representacdo fdwuk ho da pedra e a madeira), e locakzasualmente

em frente a portarincipal da casa, em uma distancia que varia em média de cinco a dez metros
O bosokustenta a sacralidade da casa, é diante dele ou sobre ele que se proferem as oracdes,
se colocam as oferendas, que se realiza o sacrificio de pequenos aniglais)ee&alo
alimento consumido nas ceriménias deve ser em primeiro lugar apresentado. O Sr. José Paiche
da Casa Asabdbe Kotmeta, atribuiu a ele o carl
de ser consumido, ® meolrmard,a e€mms Was maadlsa \sre
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Mesmo na auséncia da cadmgsmkode ser, ainda, o local designado para o acontecimento da
vida cerimonial. O Sr. Agapito Martins, da Casa Hatilo, informou que todos os anos, ele e o«
membros da coluna da familia que repeesssbem ao mon&abagulawnde ainda halmsok

da casa original, para a realiza¢c&saddatadistinguindo nesse caso, vale notar, o local de

guarda dos objetos sagrados (sua prépria residéncia) do local de realizacédo da vida ritual

L4 em cima, no lugar dos nossos avos, temladsgkesse lugdrepresenta]
todos nés, mas pronto, connmna gentinda continuazom o tradicional,
acreditaros nessas partes, cada um aaq, batatodos os descendentes da
u ma , desta eoluna, jtamente, 14, todos os anos, fazenwsimobnia [da
colheita do milho

Sr. Agapito Martins, representante de uma das colunas da Casa Hatilo

FOTOGRAFIA 14- Casa Dato e lbosglaico Ainaro Vila. Data: 23/01/2018.

O inicio e o final da construcao lwsgkque se constitui no empilhar de pedras, também sao
demarcados por rituais menores, como o sacrificio de um galo ou outro animalbpequeno,
k ul t yalgo propnceda eultura, para athoké e fechartéka) o processo, como informa o
Sr. Alarico Ximenes, da Casan a 69emddulik, sagrado, bosokepresenta a poténcia da

Casa e suas possibilidades de conexado com a divindade.
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A presenca de ddiesdk) na Casa Dato indica uma tensdo existeate exatamente explicita

0 entre duas das principais liderancas rituais da casa, o Sr. Moisés Qaimtaodedorsr.
Francisco Quintéo, o terceiro na linha de autoridablesd@iue esta na frente deasmoradia

tem ao seu lado dois mastros e ele mencionou em uma das entrevistas que um segundo nome
Casa seria 020 de maio de 20020, o dia de
segunddosokugere a reivindicacao de poder e de autoridade.

—
e s - -
&
S >

FOTOGRAFIA 15- Casa de oradia do Sr. Francisco Quintdo, em frentdgagalData: 23/01/2018.

A construcdo propriamente dita inaugeracom a colocacdo das colunas que servem de
sustentacao ao prédio principal. €ada tem de oito a doze colunas, a depender do tamanho de
sua estrutura. A primeira coluna tem importancia cerimonial e as quatro firmadas em cada un
de suas esquinas tém importancia simbdlica. A primeira agiimadonsiderada sagrada, é
buscada an mata, depois de um ritual, e em seu corte apenas podem ser usados materia
tradicionais como katan®®. Em conformidade com as indicacOeslign a,écada coluna

recebe o nome de um ancestral que representa, por sua vez, diferentes colunas da fami

169 Katanafacao.
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estendida. A CaS&ailewBerliuk (ver fotografia 16), em Builiko, foi construida sem as colunas,

um fato naturalmente notado e comentado pela comunidade.

lhaar i i n h#&ékaha ninjarasaud)i-r ii idra rheard eafi edékadiai d a

naran,idadak ninia naran nede hanesan avVv
nia bele mate (...) Tinan ba tinan bia bele mate, lakon, mas niarnaranrnha mek ai
ariin nede mak hdrisadamalne®@eéa naran n

Existem quatro colunas, cada uma delas com a sua propria geracao. Estas
guatro colunas tém o seu nome, esses nomes das colunas sdo dos quatro avos
como ontem eu j4 tinha dito. Mesmo que ja mortos ha muito tempo, o seu
nome esta presentessas colunas. Essa casa sagrada feejdoam seus

nomes.

Sr.Césarde Aralfimn adanCasa Basmer

t:»‘*t* D

R P

FOTOGRAFIA 16- Cas&Saileusuco Ainaro Vila. Data: 23/01/2018.

Os significados de cada parte sdo mais ou menos estaveis, mas ndo exatamente homogéne
podendo cada Casa apresentar sua prépria interpretacdo e atribuicdo de sentidos a cada ume
suas partes. L%ci o Sousa (201I1aducgnineginicee a C &
nacional em Timeteste (...) um indice que permite transcrever simultaneamente a unidade e a
di versidade em que se constituli a na-«o6
traducdo da estrutura fisica da casa sagragaeeotida como meio de acessar também seus
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acervos simboalicos, constgei um campo ainda a ser explorado, a despeito de ja existirem
alguns trabalhos seminais. Sousa (2011) traz em sua abordagem a concepg¢ao cosmoldégica da
elaborada por Ruy CinatP87apudsOUSA, 2011) que, segundo ele, reeteas realidades

locais de diversos grupos etnolinguisticos de-Lanat®:

Na estrutura da habitacéo regelao simbolismo cosmico: a casa € a imagem

do mundo, a sua cobertura é o Céu, o pilar ou prastgpal € assimilado ao

6ei xo do mundo; gue sustenta o0 i mens
ritual importante: é na sua base que tém lugar os sacrificios em honra do ser

supremo, Marémac (...) Toda a construcdo e inauguracdo de uma moradia

equivalm a um come- o, a uma nova Vvida: |
ser animada, isto é, deve receber ao mesmo tempo uma vida e uma alma
(CINATTI, 1987, p. 34pucBOUSA, 2011, p. 94).

A casa sagrada serve a traducao, conforme propd€28blisporque seu constructo material

€ concebido de modo a portar, ele préprio, os simbolos das visées cosmogobnicas locais. £
colunas, como ja dito anteriormente, representam a vinculacdo com a ancestralidade que suste
a casa sagrada. A segunda parteodegso de construcdo da casa é chamada por alguns dos
entrevistados deaversau@onsiste no estabelecimento de toda a estrutura de madeira que lhe
dara forma, incluindo: a escada com sete degraus, a porta principal, a varanda, o saldo interno
portasecundaria. Toda essa estrutura sera coberta por palha, dando forma a um teto de quat

aguas, no topo do qual se coloca um arranjo de duas hastes, feito a partir de cordas pretas.

As escadas frontais ddo acesso a principal entrada segdESobreelas, o Sr. Armindo

Cardoso, comenta:

Eskada hitu neode kat ak ami todo tiha
atu hasmidoe @odinra s|aande mai neoe, ami h a
atu ba hasoru besainapdam@nmakaahdléalu
loriamhi a an ka | ori ema seluk ba apre:
Il i uhusi dal an | otenkl inuoh ulsiia elsokoasd.a Ahhi.t.L
rua, maibé ami labele tama hun adhld .a mamih u s i neodtenki Neir
hola parte iha eskada hitu nede. Ne
naroman, maihusi dalan loos.

As sete escadagnificamgue j& chegamos. Ah... Em frente da porta, temos
conséncia de que nés pisamos as sete escadas, n0s vamos [nos] encontrar com
coisas que fazem parte dos nossos pais, que estao la dentro, e nés proprios
temos de nos apresentar |4 dentro. Isto significa que passamos pelos caminhos
e pelas palavras certas..Aremos de passar pelas sete escadas. Embora tenha
duas portas, ndo podemos passar por qualquer porta. Temos de entrar por esta
porta [frontal], tanto home como mulheres, temos que passar pelas sete

S



escadas. Por i sso0o asi’p e $xs ggamsvemdde z e m
caminho certo.

Sr. Armindo Cardosbian a @aiCasa Terolau Barlala

A porta principal € chamada comumentedisnatan maperta masculina. Ela da acesso a
varanda e € a parte que se abre para receber os convidados, sejam membros da prépria Cas:
externos a ela. A varanda é uma area pequena que antecede o saldo central, que esta em ¢
pouco acessivel a quem vem de favanterior propriamente dito. Uma outra porta, na lateral

da construcao, € a porta feminodamatan fete acesso direto ao interior da casa, onde fica o

local de cozimento e preparo da cotfiisermalmente sob os cuidados das mulheres.

As correspoténcias sao:

Odamatan mane Odamatan feto
masculino feminino
exterior interior
luz escuro
direcdo Norte direcéo Sul
A Casa Basmer. Todos apresenta uma distin-

recebe os visitantes, é chamad@tdekukur(femininaescura), porque a origem da familia é
atribuida ao Sul e ao escuro. Na CashoBua varanda se estende pelas laterais, onde ficam

guardados os tambores, pendurados ao teto, em uma estrutura distinta das outras casas.

O teto é a@nexao com a divindade. As duas pontas de madeira no topo do telhado representan
respectivamente o masculino e o feminino, e simbolizam uma espécie de antena em direcac
Maromak, como informam o Sr. Augusto Martins, Casa Diu Pur, e 0 Sr. Armindo Casdoso,

Terolau Barlala. O Sr. Francisco Quintdo, Casa Dato, no entanto, retraduz as duas antenas cor

uma representacdo dos dois irmaos que regulam a autoridade da casa.

Tendo feito todo esse percurso neste capitulo, podemos arrematar afirmandbésgupodg a

ser compreendida como uma religido local, constituida por um conjunto de crencgas e pratica

170 Naromao luz, o dia.
171 O preparo da comida, tanto na casa sagrada como em muitos lares timorenses, se d4, em geral, sobre trés pedi
com o fogo sendo produzido a partir de lenha.



compartilhadas por um comunidade moral, ndo de maneira homogénea, mas de modo comple>
e aberto a singularidades, dado ser constituida por uma redpodedgrulescendéncia
(DURKHEIM, 2009/1912) 2) constituse, por isso mesmo, um corpo epistemoldgico local e
costumeiro, também possivel de ser chamado de tradicional, sendo mais importante demarcal
sua historicidade e friccdbes com as instancias com as quais tem contato; 3) sua existéncia
lisah bem como sua persisténcia e resiliéncia na longa duracdo é definida justamente pe
continuidade do grupo familiar que a constitui; a constru¢cdo materializa a unidade do grupo, me
nao a determina; 4) representa, ela propria, uma sintese de spistempaogico, na medida

em que mobiliza a redetosaimrmanes suas relacbes de mutuas obrigacles, cemestitui
cerimonialmente, guarda a genealogia da familia (expressa em suas colunas) e, por fim, comg
se em um constructo simbdlico que serve detsupaterial para a memoéria do seu grupo

familiar, bem como a tradug&@o, como propde Lucio Sousa (2011).
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CAPITULO 4|
L/A: A PALAVRA, QUEM A
PRONUNCIA E SEUS LUGARES DE
ENUNCIACAO




LS

O Sr. Afonso do Amaral nos foi apresentado na reunidao do suco Ainaro Vila,
ele é chefe de aldeia, ficou silencioso o tempo quase todo e, apenas ao final,
alguém mencionou que ele era lism a,dassim reconhecido pelo seu
conhecimento sobre kultura Dias depois, na cerimdnia de recepcdo ao
Ministro da Agricultura, aberta corseagalaracdo e performance ritual de

boas vindas a autoridades, ele nos chamou a um canto e nos convidou para
visitdélo em sua aldeia, dizents que tinha muito a falar e gaereunido do

suco ndo houve espaco para tanto.

Na manh& seguinte, dia ainda ndo completamente amanhecido, saimos da case
da familia de Natalicia em direcdo ao monte Sabagulau, onde fica a aldeia
Sabago. Caminhamos por aproximadamente uma hora subimdardanaté
chegarmos ao local onde ele nos esperava, proximo a um pequeno monte de
pedras. Havia ali uma arvore e, Sol ja alto, podiamos ver daquele ponto parte da
cidade de Ainaro. Disees que aquele lugar era simbolfatldx ho aa pedra

e a maded, e proferiu um longo discurso, associando, fortemdnti, a
elementos do catolicismo.

Depois nos levou a sua casa de moradia, em frente da qual havia um pequeno
quiosgque com o teto semelhante aos das casas sagradas do entorno. Sentado
sob uma pallga em seu quintal, ele continuou a falar, por vezes me
interditando a gravacéo e afirmando que era dono de um conhecimento Unico.

Em um dltimo momento, levaws ao interior de sua casa, uma construcao
pequena de barro e chao batido. Havia um galo presbsedas janelas. Ali,
pediu & sua mulher que trouxesse a areca e o bétel e que os mascasse, 0 que e

16:



fez, cuspindo no chéo o liquido vermelho da mistura. Ele se levanteu, pediu
nos que nos levantdssemos;raesua béncao por meio de uma breve oracao
em Btum e, em seguida, presenteeucom untais afirmando que a partir

dali tinhamos um laco de mutuas obrigacdes e que da proxima vez que eu
viesse, deveria levar um vinho, cigarro e doces.

Caderno de campo, notas de diferentes momentos
de encontro com a SAfonso do Amaral
(08/03/2018, 05/04/2018, 06/04/2018).

Nessa série de encontros com o Sr. Afonso do Amaral, é possivel reconhecer alguns element
sobre os quais proponho nos debrugarmos neste momento. No conhecimentdissgbre a
existe uma rede de pessoas que partiiham e disputam o poder da palavra, entre as quais
incluem odlian a(8)das casas sagradas, mas também outros possiveis interlocutores. Ess:
palavralia, esta sujeita a mediacdes entre o que pode ser dite é dagardem do segredo e,
claramente, deté e pronuncifa sdo sinalizadores de autoridade. Por fim, ela se constitui
também como ritual, um espaco relacional de reatualizacao de redes de obriga¢cdes mutuas, r
apenas entre humanos, mas também entr@anbsne ndo humanos e principalmente entre os
humanos e a divindade.

Neste capitulabordoalia, a palavra que compdksand multipla e polissémiéeanto em sua
natureza discursiva como ritual, em trés etapas. Primeiro perscruto, sempre por meio do
testemunhos ddg&n a (8),j ansubstancia dessa palavra, seu carater oral, sustentada pelo corpc
tanto em sua enunciacdo como em sua guarda; nesse mesmo campo, discuto as tensées co
escrita, um dos elementos centrais do embate dis@acamo um orpo epistemolégico e

outras epistemologias vinculadas particularmente a Igreja Catdlica e a educacédo formal. Em v
segundo passo, chegoliam a,h@iormais apenas uma categoria analitica (ver capitulo 2), mas
tomado corpo por meio das consignas lod@igerceiro movimento, por fim, dirige alia
compreendida como as préticas cerimoniais que constlis@niNasse ponto, ndo € intencéo
minha detalhar o conjunto das experiéncias rituais locais, rias st um elemento central

na producédo eeproducao da vida da casa sagrada.

Em todo o percurso, uma discussao chave diz respeito ao que se entende por continuidad
transformacdo e ruptura em relacdo a palavra em sua dimensédo discursiva, e em relacéo
praticas rituais. Do ponto de vista tatdgalavra objeto discursivo, como dela incorporada no
ritual, proponho examinar os sentidos da relacéo de fidedignidade, por partead®s em

relacdo a producdo ancestral. Analiso ainda os modos pelos quais a vida cerimonial estabel



veios decontinuidade tanto nas montanhas, nos processos de resisténcia e luta pels
independéncia, como nas aldeias de Ainaro Vila e Manutasi, sob o dominio indonésio, durante «

anos da ocupacao.

FOTOGRAFIA 17- Sr. Afonso Amaral, chefe da aldeia Sabago, também reconheclidencani n
na estrada de sua casa. Data: 06/04/2018

4.1L IAFUAN"% DO SOM AS TENSOES COMA ESCRITA

4.1.JENTRE O SOM E O DISCURSO

Raphael das Dores traduz o telra@ o mo 0 abesatouditd, fala, gorgeio, idioma, labia,

lingua, linguagem, litigio, locucédo, loquela, motim, noticia, palavra, pendéncia, proposta, quests
rumor , sedi - «o0, som, {30 Mag lcantemporangop @ Diciofatiod 0 7 ,
Nacional de Tétum defiwec o mo oOef ei t o do di zer ou de que

172 | iafuanpalavra, vocabulo. Etimologia: fruto/cooadan da lingudif).
173 Traducéo livre defeitu dale kao draah (... liafuan nuudar kompromisu ka promessa (...) buat&a@tgrabl@&ma
tenkietu ho hetan solusaun (n.)ébdetole®a halerik ka rekidhha[S.d.], p. 372)
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oOu promessa,; coisa ou probl ema q@UN [Sdd,puer
372) em consonancia com outros dicionarios corténge® apontam o seu uso em atos de fala

e em questdes que demandam decisGes dé&’justica

Na amplitude da palavra, € possivel tracar um percurso do somrso, digcseja, de uma
materialidade do ponto de vista de uma emanacao d@ corpetizada na vdzao que nele

se debulha em sentidos, na producgéo da linguagem, em ato comunicativo. Paul Zumthor (201
sugere que a voz, enquanto acontecimento biglégicda em um mesmo plano que as
consciéncias linguistica, mitica e religiosa. O som, de acordo com o autor, € um sentido gL
demarca a sua presenca na direcdo do outro com uma espessura tal que o distingue do olhar
da performance do gesto. JAa pa@®yta em sua acep-«o0, oa | ing
fonicamente na emiss«o da voz6 (ZUMTHOR, 2
t ®t um p a rliafuapgpegpbde ser traduzida literalmente por coragéo ou fruto do som, da
voz, da lingua. Por fim, na expectativa e necessidade de interlocucdo, entre emissédo e escut
vozcolocee oOcomo um objeto: [ e] ® em torlmo de
(ZUMTHOR, 2010, p. 10).

Na reunido do suco Ainaro Vila, o Sr. Agapito Martins, ao falar dos modos de aprender no

territério dekulturadisse:

Lai ha eskola pr-pria ba kultura (.

hadu boobaopgr enndaek IhiaaBfuuan ruma husi h a
dehan kat ak duerdicelkratnmas haéé koda)ia
uituan uituan, (...) agora biéden said.i.) tJlukian a & e d a s , sira ko
uluk elgsidade laiha (...) mimai , | ampiaun | aiha (...)

hamutuk (.ficam ai a volta da fogue{ra)E conversam, entdo eles vao
ouvindo(...)Ni a rona daudauk dehan -avdombo ho
naman handwvaavk méaéj ahdanesan nede, h
agora bele sai lm tambd...)convivio iftgueira.

N&o tem escola propria par&udtura( . . . ) Como hoje Pedr.
[fui para] a escola, [quando] euccies apr endii al gumas pal
(...). Em mambae se dinrin nor b#&e.) quer dizer, os velhos falam, nés
escutamos, captamos um pouco (...) agora, podemos noliatora#d){...N

Antes, odian a(8)j efes falavam a noite, ndo heleicidade (...) 6leo ndo

havia, lampido ndo havia (...) apenas se acendia a fogueiraseA@ndia
foguera, sentavae junto (...) fiedmos ai em volta [da] fogueira (...) E
conversavamos, ent@oosouvindo (...) [Ouviae] com frequéncia [dizerem]:

7Qutra defini-»es: 1) Opal aVvGOSTA, 20Rnpg22@); 2 di allectOo;di
assunto, questda, @ b | e ma, cSILWA; CARVARKHGCs 20470p. 326).

175 Tesi ligd a expressdo usada para decidir/julgar e o juiz é aquele lgaligeralmente, corta a palavra (SILVA,
CARVALHO, 2017, p. 396).



Omeu av! e meu pai [ fazi am] da mes m;
avl! e meu pai [ falavam] assi m, meu a
convivio era em volta da fogueira.

Sr. Agapito Mart#) representante de uma das colunas da Casa Hatilo.

A cena evocada € bastante conhecida e permeia, de modo geral, o imaginario relacionado
trocas de saberes (sejam eles de qualquer natureza) no que Pier(@d¥leagea ma de q
noite dos temposao, a met8fora para uma det
por meio, em particular, de relatos orais. Nessa cena, a producdo do discurso se da no territor
da oralidade, assim como seus diferentes poakEsEmMissdo, transmissao e recepgao; e se
define sobretudo em funcdo das condigcBes materiais locais: ndo havia ai eletricidade, nem déleo
lampido e o fundamental dos saberes circulava por meio do encontro, da conversa, da relac
entre fala e escutatree mais velhos e mais novos. Nos elos de uma palavra cuja existéncia se
estabelece no atravessar de geracfes, € parte do que a autoriza e a legitima poder informar
origem e seu transito até o momento em que é de novo enunciada, bem como galeafir que

capaz de ali chegar fidedigna a daqueles que vieram antes.

James Leac2012)comenta que um dos elementos que distingue as conoeygbes
americanas de conhecimento, da quais o Ocidente é em geral tributario, € a ideia de que ele pc
ser apartado dos corpos daqueles que o produzem e o utilizam. Tal atributo ndo pode se
aplicado a grupos cujos processos de producéo, disseminacao dengesarda dos saberes
perpassam, necessariamente, a boca e o ouvido, o que define o territério da oralidade na acep
de Zumthor(2010) Na perspectiva apresentada por Leach (2012), é a possibilidade de ser
destacado do corpo que confergaiusle verdade ao conhecimento produzido pelas ciéncias.
Naquelas comunidades, contudo, nas quais o saber circula por meiod#g ooaliddiversos

de seus el ementos relacionados ao univer s
conexdes com determinadas pessoas e momentos sao fundamentais para que se poe
compreender ndo apenas seus sentidos mas, também, seus efeitdmmos iodtividuais e
comunitarios. E o fato desses saberes estarem associados a determinados pessoas e 0 que
representam que os faz ter agéncia. Acersarmissa cena, partindo de seu ponto de referéncia
que é o oeste africanblampaté Ba propde ogl nesse modo particular de constituir
epi stemol ogi as, 00 homem est8 |igado ~ pal:
daquil o que ele ®. A pr-pria coes«o da soc
(HAMPATE BA, 20101977, p. 168



N&o por acaso, a palavra como principio criador ou atributo da criacdo € comum a diversa
narrativas de origem ao redor do globo. Na tradicdo bambara do Komo, sobre a qual tambén
falaHampatéBa (2010/1977) Maa Ngala, o ser supremo, cria por meio da palavra: aquilo que
Maa Ngala diz, €. Na génese do mundo, porém, tudo era siléncio e Makdtjato de um
interlocutor, cria Maa, o homem, que, ao receber parte de seu nome, também recebe, como da
divino, o poder da mente e da palavra. A fala, de origem descendente, estabelece entre criadc
criatura a expectativa e a possibilidade dgalialo

Nos fragmentos das narrativas de origem que recolhi durante o campo em Ainaro, a palavra, e
principio, ndo aparece como um gesto visivel (narrado) da criacdo. Maromak cria 0 mundo, 0 s
humano e, em seguiddisampara abrigéo e regular as relacdes entre humanos, entre humanos e
ndo humanos e, por fim, com a prépria divindade. O gesto de (re)prddazinaentanto,

de estar diante dela, envolvido/a em seus eventos é permeado por atos tarfadadéd n
aquele autorizado a falar. Quando concerne ao inicio de sua atuacdo como autoridade ritual e
sua respectiva casa sagrada, os interlocutoreshdizéicomecark o 6 @ Ifalag; a vida
cerimonial se referem, frequentemente, chaho lia expressdoug poderia ser traduzida

|l iteral mente como o oOfazer da palavrad e c
experiéncia ritual divide emlia matérituais ligados aos ciclos de matéd mort# (rituais

ligados aos ciclos de vidaidith Boensiepeli2014) também identifica, na comunidade Funar,

cuja lingua é o idaté, de origem austronésia, como o tétum e o0 mambae, uma equivaléncia en
0s termos que se relacionam a lingua e a vidaHdhialem idaté, pode ser traduzida como
Opal avrad ou Ga freguentementepa peddisan e kaltura.Os rituais de

morte séo ai denominadoshdéa meté&re as autoridades rituais chamadburnadin (mestres

da boca) ot a h a (mes&re® darpalavra).

Em seu trabalho sobre os Mambae, Elizabeth T(49B6é)menciona a centralidade dos
contexbs rituais na expressao de suas representacbes da sociedade e do cosmo, cujo ei
estruturante se organizaria a partir da <co
cont r a8(BRAUBEALE86, p. 11), o que definiria, por sua vez, o ato, oo, majed a

autora se refere, de promogao da vida por meio do intercambio. N&o é algo sobre o qual apen:

176 Morisvida.Lia moriseferese, portanto, aos rituais de vidgeaqui conpreendida como ritual. O mesmo vale
paralia matque se refere aos rituaisde monte i gni fi.ca oOmortebod

177 Metanpreto. Elizabeth Traul{@986%ambém aborda a diviséo entre tosis de vida (associados a cor branca)
e aos rituais daorte (associados a cor preta).

178 Traducéo livre défe as a gift that requires a cqUiRAtgBE, 1986, p. 11).



se pensa, Traube (1986) acrescenta, mas que se vive por meio de uma série de trocas, desc
dimensdes mais reduzidas e domésticas aos ambitos Ioaige axtprnos a unidade familiar. A
cosmologia mambae apresenta a natureza como silenciosa e os seres humanos como 0s Uni

capazes de fazerem barulho. Mas, no inicio,

(...) todas as coisas falavam. Naqueles dias o solo gritava quando as pessoa:
andavansobre ele, e as arvores e 0 mato reclamavam quando eram cortados. O
Pai Céu imp6s uma ordebaitdyrde siléncio sobre o0 mundo. Ao levantar as

suas maos, ele removeu o poder de fala de todos com excecdo de seus filhos
mais jovens, os humanos, que ficdra®s, entdo, para construir suas casas

em um ambiente mudo e sem protéStIRAUBE, 1986, p. 18).

De um modo distinto da narrativa de origem do oeste africano, o poder de fala do ser humano
para os Mambae, ndo se originaria do siléncio originaproasfrario, de uma profusdo de

sons produzida por seres capazes de reivindicar a propria integridade. Traube informa ainda q
nesse contexto, o som se configura como ume
fonte perp®t PPARAURBE, 1986 pi. IB)R Estamde 6 mundo, a partir de entéo,

di vidido entre 0boc as® gassh ahatereum débio petnaoeata dos s i
primeiros em relacdo aos segundos, ja que os emudecidos acabam por fornecer aos falantes t

a matériaecessaria & manutencao da vida.

Lucio Sousa, por sua vez, em seu estudo sobre os Bunak, aponta a lingua [oral] como u
ove2culo de transmiss«o de saber e fonte d
de definicdo e confronto de estatuto e fune s  SDUSAaZ0K516, p. 8BReconhecida em

sua poténcia, a palavra provoca temor, na medida em que a ela se vinccéginass e
capacidade de desencadear eventos propiciatorios ou punitivos. Ela, que é principio e fim, mar

0s inicios e dirige os ciclos de vida e morte.

Como é possivel apreender do testemunho do Sr. Agapito Martins, bem como de outros, ¢
conhecimentgsobre disare demarcado como pertencente ao campo da oralidade, em oposicéo,

inclusive, ao conhecimento da Igreja Catdlica, que teria por base o escrito, a Biblia:

179 Traducéo livre d®nce, (...) all things spoke. In those days tHeogtaumehgpieople trod upon it, and trees and grass
screamed when they were cut. Father Heavenbamuhged silbaog on the world. By raising his hands, he removed the
of speech from all but his youngest, human childrenieshio Wweild their houses out of mute, unprotesting environn
(TRAUBE, 1986, p. 18).

180 Traducéo livre deerpetual source of oblf&AVBE, 1986, p. 18).

181 Traducéo livre depeaking mouths (kuku keskemt mouths (kuku m@RAUBE, 1986p. 1718).
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Mais istodi@h anesan ami nia abo sira konta

hkerek mak | ai ha, mas hanesan ador a
haldlat et e hanesan nede? Tamba nede i h

hakerek neode, ita eskola mat ehaten& t i h
maibénkuantu lisize ita hamul ak dedit, ita han

Mas os saberes sobre os quais meu avé falava eram os mesmos da [lgreja]
Catolica, ndo havia escrita, mas de modo igual havia a adoracdo a Maromak.
Por que eu digo isso? Porquaimaisamao se escreve, fala apenas, na Igreja
se escreve, ali se vai para a escolmaéoefalfabetizados), escrevem em
livros, Iéem, isso eles podem saber, mas stiba@ ndo, vocé apenas ora
(pronuncia a oracao).
Sr. José Paichetiesn a doisuto Manutasi
elian adaCma s a Asabde Ko

Maibéa mi | a haker eBskitahkoo natraa |l d e 6a mi. Olr iau
eskitg la hakerek, lale ihalNmi.0 e b e a mi Ti mor neode, t
lakonT amba hanesan banesin lolong.6)dHareeNsin dolorhka k e
lae? Ka liu husi liak?0 6cad G iat . Bi blia nede bosok. (
Ami i umalulikiadlid reusi loke kadernu haree la liu husi grivasgorg la

h a b al@atenb, akbnta.

Mas ndés ndo escrevemos, apenas contamos. Oral... Escrita e oral, nés
[transmitimos] apenas por meio do oral, ndo tem escrita, ndo escrevemos, nao
lemos em um livro. Isso é assim em Timor, e por quelunidsséo se perde?

Porque é assim ainda hoje. Isso se escreve no corpo ou por meio da lingua?
Falase apenas. A Biblia éasdRk2 (...) Nao se ensina por meio da escrita. NOs

aqui naumdulik ndo abrimos o caderno para ver, ndo ha gravacao. Agora, eu
sei, ewconto.

Sr.Jododa CostaBartma) aGaCa s a Asade Be

Nos testemunhos ddgn a(8)i de Ainaro, disanse configura como um conhecimento
predominantemente do territério da oralidadie, Hesse lugar, ao contarem sobre aquilo que
sabem esobre seus respectivos processos de aprendizagem, eles, necessariamente, se referer
redes nas quais estdo inseridos; afinal, o que confere autoridade aquilo que sabem e ¢
pronunciam é o fato de pertencerem a linhagens que remontam a ancestrapdadeauvez,
estendem suas raizes as origens do grupo familiar ou da propria humanidade. A alegacéo de «
fazem tal como fizeram seus ancestrais implica em uma estratégia de agéncia e legitimacao, cc

sugere Bovensiepen (2814

182 |stori@ frequentemente usado pelo Sr. César de Aradjo como sinénimo de conhecimento.
183 Altar cerimonial, ver capitulo anterior.



4.1.2BFEIk/M ATENEK : ENTRE A PALAVRA ORAL E A PALAVRA ESCRITA

Essa paisagem originalmente dominada pelo som, pela palavra pronunciada, tem sid
paulatinamente alterada ao longo dos diferentes processos colonizatérios pelos quais 0 pe
passou, como sugerem o0s testemunholagiog (8) ique afirmam seus saberes como orais em
oposicao a escrita. A chegada da Igreja Catdlica, em particular, é frequentemente associada
temponaromar® o Sol e o dia ja existiaf) ao conhecimento escrito, do livro, a Biblia, e as
pessoas chamdasnatengkermo que tem uma conexdo com o conhecimento da escrita e/ou
escolar. O livro, a capacidade de ler, sdo atributos vinculados, em algumas narrativas de orig
locais, ao irmao mais novo. Paulo C. S@@a6)comenta a recorréncia de historias sobre dois
irmaos, um mais velho, aquele que fica no territério, € um mais novo, aquele que parte er
viagem rumo a outros continentes. Em seu retorno, depois de muito tempo, 0 mais novo traz
consigo um objetde traducédo, que pode ser um livro, simbolo de algo (o conhecimento) que
levou consigo e trouxe de volta reconfigurada®Oa &r n Jo«o da Costa B

Berliuk, contou uma versdo dessa narrativa:

Nede istoria, (...) [hadu] maib® ron
Europa, Asia, Afrika. lha Europa matenek hotu, nia fila fali mai Timor, mas an
hatene, ami dehan oOmestred6 diesegredu. N €
Maromak nian, sé mak hanorin Portugal matenek? Sé mak hanorin Europa? ¢
hanorin Brazil?Loda& (. . .) Nede mak nia |l ori f

Esta é a histéria, (...) assim eu escutei. Portugal € um irmdo muito mais novo de
Timor que foi ensinar na Europa, Asia, Africa. Quanto toda a Europa-[tornou
se] inteligente, ele voltou para Timor, mas ndo o reconhecemos, nés dissemos
apenas omestreo. Assi m, agor a, n-s
ensinou a Portugal? Quem ensin@umpa? Quem ensinou o Brasil? E ou

nao é? (...) Foi assim que ele trouxe o caderno e o lapis para a escola.

Na perspectiva de Seixas (2010), a narrativa corresponde a um processo de traducéo e de insel
do outro, o colonizador, nas logicas locaiss eg@uturas sdo marcadas por elementos de
complementariedade. De acordo com Kelly Silva e Lucio(3olkap. 21)esse esforco de
tradu- «o, por sua vez, oconstitui uma r ep
objetivando formas de mimetiseio de i ndi geni za-«0 da experi ®
(como colonizador) redefine, no territorio, duas esferas de poder: a temporal, sob o dominic
daquele que volta; e a autoridade espiritual, nas maos do mais velho, aquele que ficou. Ne:
cena, ormao mais novo esta de possentiienelo conhecimento do livro e da escrita,
enquanto ao irmao mais velho cabe a responsabilidade sobre o conhecimento diseestral da

predominantemente oral.



Quando mencionam o periodo colonial portugués, época eamuier parte ddgn a(8)i n
encontravae na infancia ou principios da juventude, ainda que alguns tenham frequentado &
escola da Missao Catdlica, em Ainaro Vila, um dos primeiros comentarios deles diz respeito &
fato de que a escola exigia recunsedo tinham e que era prerrogativa das familias nobres, os
filhos dodiura(s):

Depois sira hanesan n ef@sea nia amatenekbhald Kk ,
makas.

Depois, eles eram assim, nés érdraidgignorantes]eles analisam, el
querem dar/partilhar o conhecimento deles, o que nos tornaria fortes.

Sr. Alarico Ximeneban a daiCas&ian a 6 i n

O conhecimento chamaduatenelem sentido similar ao apontado por Seixas (2010) e Silva &
Sousa (2011), representa a possibildk@Eesso ao poder temporal, ligado a governanca, a
posicdes de poder ritsstadeNacdoe mesmo a prosperidade material. De modo distinto da
colonizacdo portuguesa, a ocupacao indonésia € um periodo marcado pela ampliacdo do siste

escolar publico e é rebaeido positivamente, nesse sentido.

[Konab a ] Il ndonezia. .. Hadu haree buat
hanori n mat tambamdna liafuan falbuahusl ema sklukdhadk estraga tihz
fali timoroan [hodi] sai sofre no triste.

Sobre a Indonésia... Eu vejo duas coisas, uma boa e uma ruim. A boa é porque
[eles] ensinarammnoatenela ruim é porque ouviamos palavras falsas de certas
pessoas que arruinavam a vida dos timorenses que sofriam e se entristeciam.

Sr. Armindo Cardostian a @ai Casa Terolau Barlala

A palavranatengkesses casos, ultrapassa os valores que normalmente lhe sdo atribuidos pelc
dicion8rios contempor ©neos, gue a definem ¢
esperto; erudi t B)pou Can® oM Aubstaritivb,l @nfigurdandlo um dado
oconheci ment dian.a(@Nateriatena umdvinculo direto com a escrita e/ou
escola, sendo poucas vezes utilizado em um sentido mais amplo. Raphael das Dores, em ¢
dicionario de principios deeculo XX, expliea de um modo mais préximo ao percebido

localmente:

Matének, v. ser instruido, ter conhecimento.

Matének, s. educacgdo, erudicdo, ilustracdo, sabedoria, sapiéncia, sciencia.
talento.

Matének, a. comedido, cordato, souto, ensinado, eddendntendido,

erudito, esclarecido, esperto, ilustrado, instruido, inteligente, lido, literato,



perito, perspicaz, sabedor, sabio, sagaz, sapiente, sisudo, talentoso. (DORES,
1907, p. 165)

Do lado oposto, encontsz a palavraéeik cujos significadosdo, em geral, pejorativos e
associados a ignorancia e a estupZiesTA, 2012; SILVACARVALHO, 2017) Também

aqui Raphael das Dores ® muito mais prof?z2c
basbaque, besta, bestial, bocal, brutal, bruto, burro, idiota, ignaro, ignorante, imperito, incivil
leigo, lerdo, louco, mentecapto, néscio, parva, pate r u dDORESt 1®07om 93)
Quando o usam, no entanto,li@s a(8)iagsociam a palavra, de um modo mais especifico, a
precariedade (ndo necessariamente auséncia) da experiéncia escolar e/ou do conhecimento

escrita.

Ah,i ha ami tempu, hadu nia aman sira r
Em nosso tempo, nossos pais ndo tinham escoldyetkam
Sr. Nazario Lopeban a @ian Casa Si a

Amini a mos agora | a eskol a, bei k hotu
N&o temos escola, malsddeikcuidamos da rogca, somos apenas agricultores.
Sr. Jodo das Nevbéan a daiCamsa BdiLor

Ah, tamba haduistosideand&s ®&m kne®hadu. so) rio
fal.i hanesan politika atu sa2da nebde

Ah, porgue eu era pequeno, eu apenas ouvia as historias, (...) mas sobre outras
histérias, para falar sobre politica, eu n&oabgeik

Sr.Césarde Aralfazn adanCasa Basmer

Enquanto a chegada dos portugueses e, em peé
conhecimento local, os periodos da ocupacdo indonésia e, em particstidpNacao com

a ampliacdo dos sistemas publicos de ensino, tenmaram pouco mais comum e também

mais proximo: a pessomtenetteixou de ser apenas 0 estrangeiro, passando a ser também
aquele ou aquela da familia que teve acesso a processos de escolarnpassn) g transitar

entre fronteiras, claramente ndo sem tensionaffenrdo€asa, no entanto, seria o local de
acolhimento de todos, ndo importando quem Iseik@u matenele o que, por exemplo, os

senhores César de Araujo, (BasmeriT 0 6 0 S, e Armindo Cardoso,

184 Na verdade, esse outro proximo surge desde o periodo colonial portugués, com a instauracdo das elites loc:
proximas ao governo colonial. Propéeno entanto, que o periodo da resisténcia intensifica esse quadro a partir do
processo de ampliacéo dtesig publico de ensino.



comentam. A fundacdo da Nacdo traria ainda uma conquista em acréscimo: com &
independéncia, todos, independentemente de seus recursos materiais ou simboéliceg tornaram
livres, como o Sr. Augusto Marti@ssa Diu Pur, ressalta. Todos podem e devem fezar a

masas pessodweik o Sr. César de Araujo adverte, elas vieram primeiro, elas sdo a origem de
tudo, inclusive das pessoadeneld estas ultimas cabe a governanca da Nacao, ainda de acordo
com o katuas mas a governanca tisané de responsabilidade da casa sagrada e, por
consequéncia, de suas respectivas autoridades.

Traube (1986) comenta que seus interlocutores conferiam a si proprios o atributo de
Oignorant es o, a | e gemohioo, condeeimento deajueidispunancena,o q
saber ritual. Estavam cientes, segundo a autora, do estigma que recaia sobre eles, por parte
pessoas da costa e mesmo por pessoas locais (que usavdm caldas) s er em oOes't
Oatr asados ¢ no eidn®,sum tsensohnaiito forte de estarem de posse de um

conhecimento importante para o equilibrio e a prosperidade do proprio territério, sobre o que

Traube comenta:

Representado como uma funcéo prescritiva, limitante, uma que confina seus
executant a vigilia sedentaria da pedra e da arvore, o ritual é também a
alavanca que os Mambae usam para virar as mesas sobre sausterittos
Ointelectuai sbé. O gue as pessoas mai
percebem ® que 0 &b significdhdd znds mordamhass e u
(TRAUBE, 1986, p. 5

O Sr. Jo«o da Costa Barros, Casa Asadbe Ber

escola da Missao, em Ainaro Vila, quando era crianca. Ali, ele diz que lia a Biblia, mas as histér
guea Biblia contava eram diferentes das historias do avd, as quais ele dava mais credibilidac
Ainda assim, contudo, todo o diadlogo travado durante a entrevista foi permeado de imagens

narrativas catolicas. Foi ele que destacou a diferenca entre mauketanematenek. Hatene

® um verbo que significa b 6BHLVAGARMADHOe2013,c o n h
p. 288) Ele, no entanto, torreaum substantivo para afirmar:

Matenek ho hateneh(a)iaiene, ita matenek mas ita lAhatene.. hnaeddue m
dehah alatene ita matenek. Agarf aliatend, a kbnta, ita matenek hakerek.

185 As pessoas da costa, nesse caso;gefespecificamente a Dili, capital do pais. A referéncia as calcas, por sua
vez, diz respeito ao fato de que este era um atributo ndo acessivel a todos. Tanto homens como mulheres, o m
frequentemente usavam a lipa, um tecido enrolado ao corpo como uma espécie de saia.

186 Traducéo livre d&epresented as a limiting, prescritive function, one that confines its performers to a sedentary v
tree, ritual is also the lewerhmvithc h  Mambae turn the tables on their ole
the towns and coast do not r ealTRAUBE, 1986, 0. %0pt oOst upi di |



N e 6 eh andahlan ita matdmekitatene, mas 6 iural ah@éadmeut uk ne d e
belg i ,dash&luhd, aldbaunt a it a gr av a lubadokdihagrava a k e
nedea Nabde?k

Conhecimento e sabf&r (..) eu sei, vocés conhecem, mas vocés ndo sabem.
Ah... é assim que eu digo que eu sei do conhecimento de vocés. Agora, eu, eu
sei, eu conto, vocés que conhecem, escrevem. E por isso que eu digo que VOCes
conhecem, mas eu sei. Vocés duas caminham julatdszearbem, ndo
esquecer, eu conto, vocé grava ou escreve, para evitar o esquecimento, VOCES
gravam, € ou ndo é?

Sr.JododaCostaBarimmp adanCasa Asade

As oposicdeseikmatenele haterhenateneklemarcam, portanto, dois distintos territorios
epistemoldgicos: o primeiro, cujo saber é de guarda da memoéria (logo, do corpo), para express
lo, contase, e ele é de dominiolidano segundo € do universo da escrita,-geavagistrae e

este pertace a outras ordens. Em suas fronteiras, seus pontos de intersecdo, se d4 uma série
friccdes e tensionamentos sobre o que os torna validos e legitimados social e culturalmente. Se
ser necessario retomar toda a discussao sobre as relacdes entcanermonbientifico e as
epistemologias locais e costumeiras, marcadas por opressées simbdlicas do primeiro em direc
as lltimas, é possivel ter um vislumbre dessa violéncia ao tragarmos um percurso provavel
palavrébeikem sua acepcao mais céugresente ndo apenas nos dicionarios, inclusive aquele de
principios do século XX (DORES, 1907), mas no cotidiano contemporaneo d§ Arfguaa

como € apropriada e ressignificada dedesa(8)ide Ainaro, ndo para negar um dado
conhecimento, mas, padaflhe contornos: oral, originario, relacionadisaé Nesse ponto,

uma outra caracteristica desse saber local emerge: a capacidade de alterar os campos semar
de determinadas palavras, a exemplkuliera para que falem dos préprios universos d

significados.

O matenghrovoca tensionamentos ndo apenas em funcdo de seus estatutos de verdade, m:
também por potencialmente representar diferentes condigdes materiais de existéncia entre
membros de uma determiisan especialmente no que dizpeito aos locais de moradia e de
acesso a escolarizacdo. Na pratica, € mais provavel que as pessoasatearaayivam
proximas as suas casas sagradas, mas sim em Dili ou mesmo em outros paises, 0 que p
interferir no andamento das atividadetsdna exemplo do tibNaku guardido dos objetos
sagrados da coluna da Casa Hatilo, que trabalha em Dili como policial, deixando a fungéo e

aberto em Ainaro Vila, de certo modo preenchida pela avé Laran, cuja autoridade é de fato, mz:

187 Traduzirmatenako mo 0 c otnch@atdemenm Osaber 6 ® apenas um recur s
distinguir os dois termos e os valores semanticos que séo a eles atribuidos pelo Sr. Jodo da Costa.



ndo é necessariante legitimada, como ja comentado anteriormente. Na mesma Casa, na colune
representada pelo Sr. Agapito Martins, este afirma estar preparando-fm@rpssagaprender

sobre &ultura exatamente aqueles que ndo deram continuidade aos seus estundogs@&Em

em Ainaro Vila. Ainda na Casa Hatilo, atualmente dividida em quatro colunas, uma das
dificuldades para reconstruir a casa tradicional e, por consequéncia, a unidade, de acordo con
Sr. Agapito Martins, é o tensionamento provocado pelas pessoakm relacdo aos recursos
demandados paralisane os recursos investidos na educacdo das novas geracdes; é possive

localizar em outras Casas reverberacfes dessa mesma natureza.

A Casa, no entanto, a todo o tempo demanda precedéncia e pratagmisanrativas que
colocam Timoteste no centro do mundo, conforme Seixas (2010) relata, no epicentro de toda a
génese geoldgica do planeta, a partir do qual todos os continentes se originaram-sssemelha
ao tema recorrente do irmao mais novo, nd qurritorio apresente também como
fundamento de todo o conhecimento, inclusive o ocidental. Gel@wano o antes, no lugar de
anterioridade, de precedéncia, de senhoridade, portanto, € um valor fundamental de toda es
construcdo que busca, noaggpda tensdo, estabelecer uma determinada condicdo de forca,
capaz de mediacdes e de manutencao da autoritisalelstar na génese configura uma dada
posicdo diante da prépria origem da vida como dadiva a que se deve, no quadro geral de mutt
obrigagdes, contradadivas. No lugar da anterioridade, e$inna origem ontologica do
mundo e do ser humano, o territdrio como epicentro geoldgico, o irmdo mais velho como o
senhor da palavra ancestral e espiritual, o irmdo mais novo como principiolGegpcstedo
matenek oral como a base de sustentacdo de todas as epistemologias e as pessdmskchamadas
aquelas que sabehatefeem uma posicao de precedéncia em relacdo aquelas que conhecem

(matengk

Tratase de um campo de forgas heterogéneo, no qual cada Casa, a depender das experiénc
singulares de seus membros, incluindo envolvimento com a Igreja Catodlica, acesso a educag
formal, entre outros fatores, conforonde maneiras singulares. Os fopasscos de perda da
kulturafrequentemente se situam nos tensionamentos e fricgdes leaikke 0 matenelo
oOopassado6 e o omodernod6é, como relata o Sr
lugar onde a validade e a legitimidade déenegmgias locais estdo sendo inquiridas, e as redes
de pessoas e Casas que as sustentam se ressentem dos esgar¢camentos provocados pela resis
e luta pela independéncia, assim como pelas diferentes condicbes materiais e sociais que emer

atualmententre Dili e a montanha.



O fato de os saberes locais e costumeiros serem da ordem do oral ndo implica necessariame
que odian a(B)indo tenham acesso (ou tenham apenas um acesso precario) ao conheciment
chamadomatenekResgatando o perfil dtian a(8)igne compdem oorpugrincipal (ver

capitulo 2): dois dos entrevistados séo professores, o Sr. Cesario Magno, Casa Hatilo, e 0
Bosco da Silva, Casa Asade; outro, o Sr. A
médio completo e @ como policial em uma cidade proxima, Maubisse; e, ainda, o Sr. Agapito
Martins, Casa Hatilo, concluiu o ensino médio, atua como chefe do suco e informa ter uma

relacdo mais proxima com o universo escrito.

Também vale mencionar o Sr. Nuno Bianco, meépel pelo setor de cultura do municip#e e

n a da Gasa Hot Gol, no suco Mduno, que produziu, nos ultimos anos, trés documentos
relacionados ksan um censo das Casas e dois relatérios sobre o que ele chama de objetos
culturais do municipio, guecluem a descricdo de rituais, de alguns locais sagrados, fotografias
de construgdes tradicionais e algumas narrativas. O Sr. Agapito Martins, por sua vez, informa t
participado de um amplo processo de pesquisa, ainda no periodo da ocupacasahdessia,
casas sagradas de todo o Tibesté® afirmando ainda, durante a reunido do suco de Manutasi,

seu desejo de escrever solidtaraem particular sobre normas que orientam a justica local.

Sira halo hadéu atu upraot el wel tkuulat ufrlag
transforma ba eskrita se karik sira
sira atu f - sira ninia aprovasaun be
buathotuot u ned&e b e vaor. $SeHaa a skndrpnai senard leukaratene
ami nia kultura maibé ami nia kultura més rungu ranga hela iha iha frakeza ba
jerasaun foun | akohi hatene tuir bua
k o 6daddmigerasaun ami Tinageifasaun foun lakohi buka hatene ninia kultura,
lakohi identifika ninia orijinal, nia identidade.

Eles me colocaram aqui para que eu protejeusa para valorizarlkallturaa
kulturaque ndo é escrita. Eu posso transformar para a escrita se eles
corcordarem, entdo, um dia, eu vou rampara eles aprovarem essa lei para

ser usada no suco de Ainaro e assim para todas as coisas terem dignidade €
valor. Se nao, senhora, a senhora busca saber sobre a nossa cultura, mas noss
cultura enfraguece porgaegeracdo mais nova ndo quer saber, ndo quer
conhecer. Em Timor, as novas gera¢cdes ndo querem buscar o conhecimento
sobre &ulturg ndo querem identificar seu original, sua identidade.

Sr. Agapito Martins, representante de uma das colunas da Casa Hatilo.

188 Reiteradamente insisti se ndo teria algum vestigio dos materiais que indica ter produzido a partir dess
experiéncia, sem sucesso.



Nesse mesmo lugar de tensdo, portanto, a escrita pode se colocar também como um
possibilidade de guarda do conhecimento face a possivel fragmentacdo das relagoe
intergeracionais, no que diz respeito aos gestos de fala e escuta. Mas documentos escri
referentes &ulturaainda ndo sdo algo visivel e abundante. Além dos relatérios do Sr. Nuno

Bianco, localizei apenas uma pequena brochura produZidapbiorberto do Amaral, entdo

Bispo daDiocese de Maliana e membro da Casa Hatilo, com informa¢ées gatealogia do

grupo de origem e seus objetos sagrados. Nesse material, no entanto, toda a referéncia ao divir

propriamente dito tem por base os signos catolicos. Ele assim conclui o texto:

Ho escrita badak no baubelekhatena ma hanend ma a
sasan e b e ni a ilhaadpor n s d & d@furdk dibilea lohoa -aban
bainrua nian

Esta escrita curta e pequenina é para que nés, filhos de Hatilo, possamos
conhecer as nossas raizes e nossos objetnspadsimos dar andamento as
nossas vidas bem e maravilhosamente no dia de amanha.

Dom Norberto do Amaral, trecho extraido da brochura intitulada
Rico Soy y Rai Av6 Sira (Rijueza e Terra dos avos), p. 26.

Ho Oragéo mak bele manan buat hot-hot
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FIGURA 5 - capa e pendltingagina (n. 25) dmochura sobre a Casa Hatilo, produzida por Dom Norberto
Amaral. As casas representadas em ambas as imagens néo pertetisengaessa tem a casa tradicional
constru2da. Tradu- «o Ithamar shejgaorathanhdpCdm oragao:peddriyuistat - r i a : me
tudod.
Além disso, foi possivel observar sobretudo nas casas tradicionais construidas, a presenca
escrita e de outros materiais impressos expostos na varanda, entre os quais: fotografie

calenddaos, relatérios de gastos e recursos partilhados para a realizacdo de rituais, materic



educativos produzidos pelo governo ou organiza¢cdes ndo governamentais, panfletos politicos

imagens religiosas.

FOTOGRAFIA 18-Parte i nterna da v dianaanddBadadCasta®Barmsa Nafarte SuperidBléar | i u Kk,
uma imagem da visita da Virgem Peregrina-8€&sdy em 1987/1988 ladeada de fotografias da Casa e da familia; um
panfleto educativo da USAID sobre panténcia da escola; fotografias de trés jovens formados, trajando as becas da
f ormatur a; uma inscri-«o em madeira com o nome ONinhabo;
Casa: OAssae Uma Boot 6; e edlaparteode baxd, estd unsallistaeel aordrivdicBowparaas o b r ¢
renovacado da casa, com a indicacao das pessoas e o0s respectivos valores doados, e o orgamento para renovagdo da casa. C
11/03/2018.

Duas das casas sagradas visitadas, a do Sr. Nuno BideneNeno, e a Casa Saileu Berliuk,

tinham inscritas, na construcao, seus respectivos nomes.
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FOTOGRAFIA 19- area interna da Casa Saileu Berliuk, na qual se 1& o nome da casa sagrada e o periodo da c@¥auZd. Data:



FOTOGRAFIA 20- Porta interna da Casa Hot Gol, suco-Mano. Data: 17/04/208.

Os impressos, em sua maior parte compostos por materiais contemporaneos, informativos, sé
especialmente para os membrasaa lisam explicitam essa complexa rede de relagbes a qual as
Casas se conectam e que inclui: Igreja, Estado, organizagdes ndo governamentais, além da 1
fetosaitman@omadores e doadores de esposa). Lucio @0d&d)comenta, em sua pesquisa
sobre os Bunals tensdes existentes entrenatgsancides, na lingua local, e os professores,
chamados por eles deatenéks ) no senti dopadwas doiantdr,eptatesc t u a
repreendiam os professores acusasdie ignorarem o0s saberes locais e conhecerem apenas 0
que estava no livro, logo, escrito. Ainda assim, Sousa relata que alguns dustgegens
processo de aprendizagem, comecavanerausa de cadernos para o registro dos saberes
rituais. TambérRenata Silvé2019) informa a utilizacdo da escrita para o registro das ofertas
rituais por ocasi«o da inaugura-«o do Casa
usos, portanto, seminais da es@it@nda que cada vez mais frequedtpsra assuntos
referentes &sancujo fundamento epistemoldgico permanece eminentemente oral.

g@ 18(



4.2DO0 LIA-NAGN

Eu é que acendo o fogo la dentro [da casa]. No tempo da colheita do milho,
tem que acender o fogo, chamar os netéstossgnosumangara que venham

recder a areca e o bétel da casa que construimos juntos. (...) Agora ja € [tempo]
moderno, nem todos trabalham na horta, mas no tempo dos avés todos
trabalhavam. Isto [fazer o ritual] € como fazer a horta como eles faziam,
significa pedindarbemcomo paraferecer anatak malirifa béncéo da casal.

(...) Minha funcéo é unir a geracédo dessa casa sagrada, estar pronto para atende
a qualquer coisa (...). Pronto, atende, qualquer coisdiaf..a @ai casa toma

conta e resolve tudo o que faz parte slasagrada, deferale

Martinho SoareSan a dai Casa Kailaku, H&%a

A palavra que consubstancisae prerrogativa de alguns sujeitos, o que indica a existéncia de
cargos ou funcbes cujos escopos de atuacdo abarcam o seu exercicio em 8gas dimens
discursivas e/ou rituais. Sendo uma palavra de poder, ela tanto demanda determinade
capacidades de presenca, de impor respeito ou temor, como confere autoridade a quem a port:
€ autorizado a pronund# Jack David Eller aponta que, no campo dweconento religioso,

existem o qgue ele chama de oOespecialistas r

individuos que tém mais conhecimento ou capacidade na religido do que
outros. Esta competéncia pode provir de instrucéo, experiéncia pessoal, talento
inato ou poder espiritual) outros fatores semelhantes. (...) Podem ser lideres

e funcionarios, mas podem ser muito ha@s 0 canal 6 pel o Qque
interagem com 0 mundo humano ou-varsa. (2018, p. 2268).

Em TimorLeste, ouverse diferentes denominacdes relacionapgassa dos saberes locais e
costumeiros, em particular no que concelisamentre as quaisatawl o Gkoukk u , lulika d i n

n a @,ipor fimlian a.&Erequiel Enes Pasc¢i967, p.@11)def i ne o pri mei r
mi sto de curandeiro, ar aspice e feiticeiro
presidir os rituais dhdmaaiasyddio daedsae podeado 0 p
eventualmente desempenhar as fungbes de sacerdote; e, pbadiin, @igoe dedica um

pouco mais de atencdo, apresentandoc 0 mo aquel e que sabe 0
geneal ogi as o, detentoiedade vodoz vidos pwisvs@d o ¢
oOtestemunho faz -Ifh® aubns od luu gaadr, “c apbaerntdeo na hi
1967, p. 15). O autor ainda menciona que, por vezes, uma pessoa acumula uma ou mais des

funcoes.

189 O Sr. Martinho Soares foi entrevistado por mim, em minha primeira estadia dresténoo ano de 2015. A
entrevista acteceu no dia 25/10/2015, alguns dias apés a inauguracdo da casa sagrada, que cheguei a presenciar
entrevista foi realizada em tétum e traduzida para o portugués, diretamente do audio, por Natalicia Magno.



O matail 0 @ orka expres«c 0 que pode ser traduzida por
aparece relacionada a assuntos de saude ou em termos divinatorios. No decurso de todas
entrevistas, ele foi mencionado apenas duas vezes, em dois distintos polos em termos ¢
experiéncidDe um lado, o Sr. Cesério Magno, da Casa Hatilo, relata ter buscedamio 6 o k

por duas vezes durante o periodo da ocupacdo indonésia, uma por motivo de saude de u
familiar seu que estava prestes a mbaqui, em particular, por insisténcia dasegpe uma

segunda vez porque tinha que propiciar a fuga de um combatente da FALINTIL, e queria se€
assegurar de que o caminho estaria livre. Nas duas vezes, afirma ter se decepcionado, associz
o oficio a necessidade de ganhar dinheiro por parte geasieastes. Ja o Sr. Jodo da Costa

Barros assim conta:

Nede tamba ul uk ami nia abo sira doi
dehan o ba fotma r u k i da natesd @ 0 ok roddilthiler ia. nia .
moras. La precisgobar.

Antes, no tempo dos avés, navihdoutor, o doutor que se [via], ele [dizia]
para buscar um remédio ou fazer curativo... [eratejd o dAmkele que
adivinha, que vé longe. Ele vé sua doenca. N&o precisa ir ao doutor.

Sr.JododaCostaBartemp adanCasa Asaode

De todo modo, no campo, quando a pergunta se dirigia, em particular, para a estrutura da Casa
funcdomatadl o famais era evocada. No ordenamentordalisamencionavae usualmente:

1) o conselho dos dez irmaasngis (ou conselho dos ancidos); 3o a ,aguale quen@h

fala(k o 9,a lque aignifica, entre outras coisas, o fazerhilml)g e 3) o guardido, aquele que

(maRk guarda e aguarda €'&), gue protege a materialidade da Casa (seja a construcéo
tradicional ou os objetos sagrados) e que precisa estar sempre a disposicdo para atende
necessidade de béncaos dos diversos membros da familia. Mesmo na revisao bibliografica sobr
tema, de unmodo muito menos frequente aparecem os tdutiloa a 6uikru kK u n cuasa 6 i n
funcdes, a partir das definicbes de Pascoal (1967), no campo, aparecem de modo geral associs

as ddian a 6uido guardido da ct#sa

190 H e Baguardar, esperar. O guardido é€eaquel fica na casa, que aguarda e guarda, portanto, disponivel para
qualquer o acolhimento de qualquer solicitagdo que seja feita a casa sagrada.

191 Maria Jesus Pena Cagf010, p. 4&8presenta b u | i & oknuakfan coma @orrespondentes a um mesmo

campo seméantico, ambos os termos sendo apontados pela autora como especialistas em rituais tradicione
pertencentes a cada casa sagrada. Também Fernando da Concei¢do (2013, p. 28) menciona 0 conceito, com |
grafia leveente diferenciad&ukun indicande® como ®oz pdotaitual d e/ ou gua
sagrados.



Lia-n a 6 una expressdo que temmsidmui t o comumente traduzida
pal avr aod, a partir de uma tr anlemuwepossukuma r §p
ampliddo semantica que vai do som ao discurso, passando ainda pefoaititajadraducao
possivel& senhor 6 ou o0donodé (COSTA, 2012; SILVA
pode ser entendido como oum sufixo para ir
at i vP?aNLd®d)]) Silva e Carvalho (2017) recusara uma tradugédlo termadian a,8 i n
indicando apenas o que é parte de suas funcdes, a tomada de decisdes; enquanto out
dicion8rios o definem como oorador o6 (DORES,
palavra, contador dos mitos e genealogias que constituem a histérgrug® wu da ilha,
detentor da voz do passadood6 (COSTA, 2012,
principio a concepcdodea 6 b mo O uma qual i ehteistee, apuile pordue€i n e
reconheci do (CASIRO, Al B804 p.e¥y) Nesse sentido, o pesquisador

considera mais apropriado compreentleinoa éomat

6o que falad, 60 que sabe falardé, og
6orador 8,dad op acl uasvtr-addi,o et c . . Ma s t amk
6organi zador diatambém se potedaatdadizir,peotre muitas

outras formas, como oritualdé (CASTRO

Castro, A.,(2011)compreendes ainda como uma determinada categerigudrdides do
conhecimento tradicional, reconhecidos como especialistas, especificamente relacionados
narracao de historias e a realizacdo dos rituais. Bovensieggna(3@L4urno, ao traduzir as
expressdes equivalentes em idzé) a 6halmm a,0 i momo Omestres da bo
pal avr aod, r e s-pee ent garticalaneaost oeadored rituais p@resentantes de suas
casas sagradas, a quem atri bui a fun-«o0o de
o conhecimento arsteal (...) especialistas em temas relacionados aos ancestrais, suas jornad:
passadas e as r el a- »e s%(BOVENMSEPEN| 20ka pe 60fPers c a ¢
estes atributos, eles sé@o atores chave na resolucdo dos conflitos que emergem no seio de s
comunidades. Nesse sentidolias a(8)itém ainda sido identificados como especialistas do
direito costumeirgBRAITHWAITE ET AL; CLOSE, 2016; MARRIOT, 2010¢sponsaveis

pela histéria/memoria da casa sag(@@dJSA, 2016aportavozes da cultura e autoridades
locai) CONCEICAO, 2013; SILVA, 2014)

192 Traducéo livre dsufiksu hodi hatudmeendhé& ba@aan ka atividadélidia [s/d]).
193 Traducdo livre derehicles for ancestral knowl&digy are experts on subjects relating to the ancestors, their past |
and the relationship between or{@WENSEPEN, 2014, p. 60).



Na pesquisa sobre o termo, em Tieste, inicialmente busquei pessoas distinguidas por seu
conhecimento sobre a cuétdocal. Em Dili, ainda em minha primeira estadia no pais, conheci o
Sr. Eugénio Sarmento, funcionaricsdaretaria de Estado das Artes e Cultura de-O@stgr

autor e pesquisador sobre os saberes locais e costumeiros. Em Ainaro, fui primeir&ievada ao
Antonio Magno, ligado a familia que no passado governou a regido, também referéncia local r
campo dos saberes costumeiros e, na reuniao do suco de Ainaren\lapfesentado o Sr.
Afonso do Amaral, encontro relatado no inicio deste capitule tfésseasos dizem respeito a
oconhecedoresd da cultura que atuam em dif
em todo o territorio nacional e oferece informacfes para o Estado sobre préaticas de diferente
localidades; o Sr. Anténio Magno &ata particular sobre Ainaro, tendo integrado equipes de
pesquisa estrangejrssgundo me informpa o Sr. Afonso do Amaral parece mais restrito a sua

localidade.

Resgatando o que ja antecipei na introducdo, ha trés modalidddesad@l) aquele
reconhecido socialmente pelo seu conhecimento sobre a cultura |dieal; 2)Guie mtegra o
Conselho do Sutbe; 3) olian a ésicathido para assumir a autoridade/lideranca ritual de sua
casa sagrada. O Sr. José Paicheco, como ja foi menciormadcsiasgstaneamente a tarefa de
lanadbonsuco e de sua casa sagr addianafda@de Ko
Leodato, ja fdian a @do snco e é reconhecido localmente como um daqueles que mais sabem
informar a respeito dos saberestumeiros. Essas posi¢cdes, portanto, ndo sdo estanques e
podem existir sobrepostas umas as outras. Todas elas, porém, tém uma base de reconhecimen

afirmacao nhsan

E agora também vou ser cofno) [responsavalpstalisanem nome destas
dez pessoas, para ser diriggaé@nica pessoa que asslajeesponsabilidade
como representante digan qualquer decisédo, decidimos juntos, mas para
terminar essa decisdo, s6 eu que vou terminar.

Sr. Agapito Martins, representantarda das colunas da Casa Hatilo

Como sugere o Sr. Agapito Martinkano a dai Casa colos como dirigente da composicéao

familiar gue a consti tlisad ; 6o pee&esxdas famhd

1940 Conselho do Suco € um érgdo composto por: a) chefe do suco; b) chefes de aldeia; ¢) dofardelegados
homem e uma mulher) de cada aldeia; d) dois representantes jovens (um homem e uma melliar) e, &) um
Enquanto as demais fun-»es do Consel ho do Suco s«o
eleicdo ddiann a pararo Coredho de Suco realigae de acordo com a tradi-«o, e
(RDTL, 2016, p. 12)



organi zo/ gover no/ enéerushdad pamtarcsobfe a Ringéoanetexaene

cargo em principio vitalicio, que ndo se perde, mesmo quando ja ndo se tem mais condic0e
fisicas ou mentais de exdocé&Seu mandato se institui com a escolha feita pelo conselho dos dez
irmaos e irmaa tendo, por vezes, a presenca e a participacdo de outras Casas no processo C
decisat®d e so finda com a morte. Nesses casos, o cargo € atribuido a outro membro da familia
em particular alguém que ja se encontra em processo de aprendizagem. Outro dado importante
que olian a @ongtitui suas praticas como autoridade ritual sem alzdic@sponsabilidades
cotidianas relacionadas a familia, ao trabalho, a vida civica etc. Ou seja, em sintese, na experié
das casas sagradas dos sucos de Ainaro Vila e Manutasi, figura como um cargo eletivo, vitalici

ndo apartado da vida ordinaria.

Como ja comentado anteriormente, o Sr. Agapito Martins e o Sr. Cesario Magno, além de outrc
dois irmaos, representam, cada qual, uma coluna da Casa Hatilo. Cada coluna funciona de mao
relativamente independente, reunsel@ontudo no que parecem seprascipais eventos e
demandas da familia, como a ordenacdo de um dos jovens na Igreja Catélica como diacono, ¢
marco de 2018, quando eu estava presente. Aparentemente, em funcdo da separacao dentrc
familia, o Sr. Agapito, diferentemente do Sr. Cesériesgse a ser chamado liden a,§ai que,

para ele, isso corresponde a uma autoridade que precisa ser definida a partir da reconstrucao
unidade do grupo familiar, representada pela edificacdo da construcdo tradiciondiaSendo o
n a & maior autridade da casa sagrada, a apenas uma pessoa poderia ser concedido esse titt
Importante notar, no entanto, que ambos afirmam ser portadores dos atributos e das
responsabilidades que cabem aliam a,6ekencendos junto as suas respectivas colunas
familiares.

Entre as principais funcdes lden a &stara manutencdo da unidade do grupo familiar, o que
garante a propria sustentacdo e existéncia da Casa. Ao redor desse eixeecooectam
conhecimento da histéria e da genealogia de seu grupo, ommoribedos rituais e das
narrativas de origem (para as necessarias interlocucoelllddnaquarda e a protecdo dos
objetos sagrados, a habilidade para negociar as trocas rituais, a mediagdo de conflitos,
representacdo diante de outras casas ac&dedpe de impor respeito e, mesmo, temor, a béncao

e 0 aconselhamento a seus membros, inclusive no que diz respeito aos sonhos.

195 Caso das casas sagradas que estdo hierarquicamente alinhadas a outras casas sagdelasr@ridadem
chamada por eles, por vezegjdek i (Ccas& pequena).



Nede mak xef i umddelik k uulntau rlhiad@Enesan pigaxseef, i
sira para at lien a,&idprente® Dep@snmamuidkeuidimat

hotth ot u hat ene h btana.fia-ma @ ielbadizmoks Hanesan d e h
buat ida kariituaruituariae(...) ka a dhatene hokiatenéstorianundu nian,

hatene segredu Mimian, bédeo Glarbniléao G kalanneek o dal i a

Isto €, chefe drulturd...) chefe damadulik, dauma lisaku que organizo [a

familia], por isso que as pessoas diagma ,ompreende? Depois [faco] as
oracdes, tudo, tenho que saber sobre todas as coisas, por iSso que as pessoa
dizemlian a.&eédian a Bdio @ como uma coisa pequena, ndieéOa Saben

tudo, conhece a histéria do mundo, conhece o segrédarai®mak pode

falar. Mas de dia nédo fala, apenas a noite.

Sr.JododaCostaBartmmp adanCasa Asaode

Lian adield e e ma n astorahi ®inidnahtene &stokidkuluta a

ninian, n endire (.0 Kdandum la hatemeiktbria aa i nede ni |
hatene korngtorikulturan e e ni ni a-nd i m. & Ina.kalt l@ikas a
hatene buat hotu (. ..) [ kodalia bu

formasaun kultura, formasaun tradisiondl ninian (...) nia domina totalmente. (...)it:
emdian a idla ke forti (...) no hatene bdmaitbotu

O lian a @ ialguém que sabe contar a histéria da sua terra, sabe contar a
histéria dakultura isso € que se charien a.d(i.)nQuando ndo conta a
histéria da proépria terra, ndo pode se tornaliaama.dQ lien a precisa

saber tudo (...) e fmisa] falar honestamente, falar justo e em consonancia com
a formacao drultura com a formagéo tradicional (...) [isso tem que] dominar
totalmente. (...) Precisamos gliao a Seja forte (...) e que saiba tudo.

Sr. Agapito Martins, representant€asa Hatilo
A alegacdo de deter um conhecimento total corresponde a construcdo e afirmacao de urr
imagem de autoridade por parte da pessoa que exerce o mdiadata ,daijos efeitos sdo a
sua legitimacédo entre as pessoas que compdem a comumitiadeodalocal, mas também
externamente. Nesse sentido, aqueles que reafirmam esse conhecimento ackuotiuiedo da
como o Sr. Jo«o da Costa Barros, Casa Asabd
colocam a todo o tempo, impeditivos parssateso conhecimento iaruk longo, precisa de
tempo para ser contado, sO pode ser contado a noite, ha uma idade minima para acessar s
camadas mais profundas. Bovensiepena2@lata algo semelhante, narrando que, quando ja
estava no final de seu periodo de campo, ouviu de pelo mdiaas anjuie ala partia sem ter
registrado todo o seu conhecimento, mas, quando ela tentava marcar um encontro, havia semg

alguma restricdmposta por ele.

No entanto, nem esse suposto conhecimento total, ou a afirmac¢do de sua posse, € propriamer
algo ja conquistado por todosli@sn a(8)irasponsaveis por suas respectivas casas sagradas.

Observei entre eles uma gradacao em relacapem@Es ao que afirmam saber, mas, sobretudo,



no que diz respeito ao que podem pronunciar. Em Builiko, ha uma distincdo evidente entre
agueles pertencentes as trés Casas mais importantes e os demais, recordando que eles impus:
uma ordem de fala: primeirta reunido, era preciso contar a histéria a partir dessad Casas
Unpat, Malae e l-ima @ ipara, s6 a partir dai, ser possivel o didlogo com as demais. O Sr.
Felizberto Quintdo, da Casa Loro Tasi, € um dos mais jovens, tem pouco mais de quarenta anc
e afirmou que sua palavra é restutaalarafo interior da casa), estando ainda em processo de
aprendizagem das demais palavras, aquelas que podem ser pronunciadas no territério publico.

FOTOGRAFIA 21- Sr. Bartolomeu de Aradfan a @ a n C a s a-Udh,arténeo pBrie
dos objetos sagrados decga sagradaata: 17/05/2018.
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Em Manut asi , o Sr. C®sar de Ar a¥j esejovehg Ca s
orientandeme para que eu parasse dkatuasSr. Domingos Barros, caso quisesse me
aprofundar nos assuntos sobreuliura A cena na Casa Buir também merece atencdo. A
segunda conversa conlian a @ io gyuardido da casa, aquela que aconteceu depois de uma
primeira autorizacdormal, so foi permitida na presenca de uma pequena assembleia, que nac

apenas assistiu, mas interveio em diversos momentos.

Lisa Castilhg2008) em sua pesquisa sobre o Candomblé, que também se caracteriza por ume
forte base oral na guarda de seus saberes;odefiomo esotéricos, ou seja, 0 acessa a ele
responde a restricdes e hierarquias, torr@mdwor isso mesmo, disponivel para poucos. O
fundamento da experiéncia religiosa ai se constitui tendo por base o mistério, o segredo, que
regulado por um pequeno grupo de pessoas, suas liderancaBeita@osdo ainda com a

aut or a, oum aspecto fundament al do segredo
saber religioso se da de acordo com a pasigadnt r o da h ipet48®rSgndo Lmé ( 2
objeto distintivo de quem o porta, de difickexed, 0o Osaber secretod ®

statue posicoes de poder na rede de relacdes locais.

Em Ainaro, nas reunides do suco de Manutasi e da aldeia Builiko, toda a conversa teve pc
principio aquilo que poderia ser dito e o que nao paetedidos Na reunido do suco de Ainaro

Vila, ainda que n&o tenha havido um momento expresso para se abordar o interdito, toda
conversa foi conduzida pelos presentes. Apesar de ter feito algumas perguntas, eles basicame
me instruiram a respeitolddtua dizendeme algumas vezes que esta ou aquela informacao era
importante que eu anotasse, em geral demandas de reconhecimento dos saberes locais
costumeiros. A cada encontro, em pelo menos um momento, houve uma reatualizacdo sobre
gue poderia e 0 queangoderia ser falado, ou o0 que poderia ou ndo poderia ser gravado. Tal fato
responde a pelo menos trés ordens, sem que haja, necessariamente, critérios homogéneos
relacdo a elas para todos os grupos: a da posicdo hierdrquica ocupada pela Casada da auto

assentada na idadelidana’ine a do conteudo que domina propriamente dito.

Quando pergunt ei ao Sr. C®sar de Ar a¥j o, Ce
que Jesus figura como timorétisele sorriu e me disse que era novopoderia ainda tratar

196 Edicdo Kindle.
WEmM uma vers«o da hist-ria do irm«o mais novo cont a
0 irmao seria Jesus. Na narrativa, Jesus é o mais novo de sete irmaos, cujo pai serpente descobrem apenas quan



desses assuntos, sugeAm@oque procurassekatuas$sr.Domingos Barros. A certa altura do
meu segundo encontro com o Sr. Jodo da Costa Barro# €ad@erdiuk, ele resolveu
perguntar a minha idade para me dizer que s6 a padingaenta anos eu poderia comecar a

ouvir sobre dulik, 0Oi sso requer e X p emeiaihda queaeo enara&k | e a

j ovem, ainda n«o tinha alcan-ado a idade n
muito, pode adoecer e, mesmomor r erham®pind d&@r ak, mor)as ko
Outrolian atans | ov e m, o Sr. Bosco da Silva, da

saimos de sua historia de vida para falar dit@gdali em diante ndo poderiamosinaat. O
interdito, nesse caso, relacisma&om a autorizagao para tratar do tema ou pode apenas indicar

ignorancia sobre o assunto, como sugere LucigZRdiggpara alguns casos.

Um segundo aspecto, menos frequente, mas ainda assim com alguma recorréncia, diz respeit
reiterada afirmacéo da autoridade em relacédo aos limites ddigao@@vo ageles das trés

Casas de Builikque estdo no topo da hierarquia e atuam comevpada de toda a aldeia, os
demaidiana’iits), em diferentes momentos, comentaram que sobre outras Casas ou sucos, na
podi am f al ar Aindaocam telacdoRas magativiasnde .Jesus, tema spialeea

estava particularmente interessada, o Sr. Césario Magno, Casa Hatiéo coidsscer uma

versao da historia, mas que nao poderialeoptéque era de dominio da familia de sua mulher
(da qual é, portantfetosqnHavia certas coisas, afimmanda o Sr. Domingos Barros, Casa

Leodate, que s6 podiam ser faladas na presenca de outras Casas.

Sobre o contetdo que se conserva oculto, o Sr. Agapito Martins, Casa Hatilo, comentou que
segredo tem duas partes: uma parte do mundo e uma partendekMRodse contar certas

coisas, ele me disse, mas € preciso limitar as palavras. A parte de Maromak, também cham:
lulik, conectase com o fundamento religiosdidan Nesse lugar, o saber é ndo apenas um bem
simbdlico, mas também uma dadiva queanidganuma contradadiva, exigida por vezes nao
apenas dos estrangeiros a Casa, mas também de seus proprios membros, daqueles que preter

se iniciar em tais saberes (SOZ8AGh)

Isso nos leva a problematizar o tema sobre quem € selecionado para assumir a funcéo e a pa
de que critérios. Ha uma série de elementos que podem contribuir para a indicacdo de algué

como lian a:81) a primogenitura; 2) a experiéncia colisan,por meio de uma longa

maiores. Enquanto os irméoaisnvelhos se aterrorizam diante do pai, esse irmao mais novo se curva e a ele pede a
béncao, partindo em seguida em viagem para outros continentes.

S



convivéncia junto aos mais velhos, como aprendizes e; 3) de modo bastante pragmatico,
disponibilidade para residir proximo ou mesmo ha casa sagrada, quando também atua corn
guardi@ ou quando habita a casa desigfig@gue a casa sagrada deve estar sempre disponivel
para os momentos em que qualquer um de seus membros solicita suas béncéos. Em geral, ape
0os homens sao indicados para atuar ¢i@mnca (8)j nmas o Sr. Antonio Magmformou que
eventualmente caso nenhum homem possa assumir, € possivel que a posi¢cdo seja ocupada

uma mulher, mencionando brevemente o exemplo de uma Casa em Cassa, seu suco de origem

Tanto a ocupacao indonésia, como a adesdo macica a IgregaeCatlirgimento destade

Nacao afetaram, de distintos modos, os elementos apontados anteriormente. A ocupacao
especialmente para aqueles que se envolveram de modo mais direto na resisténcia, disper:
familias, além de ter provocado a morte de y&ise aambém de filhos. A esposéisdo a dai n

Casa Saileu Berliuk, que nao pude entrevistar dado seu estado debilitado, informou que perder:
todos os filhos na montanha; quem tem assumido algumas responsabilidades diante da ca
sagrada, contemporaneame, € um jovem rapaz nascido quando j4 estavam reassentados em

Builiko, ainda que sempre sob a orientacdo dos mais velhos.

Tanto o Sr. Cesario Magno como o Sr. Agapito Martins, Casa Hatilo, frequentaram a escola a
concluirem o ensino médio, o que é pouco usual para a maioria deles; assim, permanecer:
afastados de suas Casas por quase toda a infancia e principios @e ¢leverddd que quando

foram chamados a assumirem responsabilidades em suas respectivas colunas familiares,
serem ambos os mais velhos vivos, tiveram que reconstituir caminhos, em part&gtude aos

em parte, como alega o Sr. Agapito Martins,gpoungos de pesquisa proprios. Outro impacto

ja mencionado € o deslocamento de membros das casas sagradas para Dili, o que os afaste

seus locais de origem, impossibilitargl@or vezes, de assumirem as suas fungdes localmente.

Cadalian a,ba parti de sua prépria histéria, conjuga de modo singular cada um desses
elementos. O Sr. Cesario Magno, por exemplo, considestelielé um primogénito que

iniciou seu processo de aprendizado junto a um tio, depois de passar a infancia e a juventu
afastadala lisan Apenas apds a morte desse tio assumiu como representante de sua coluna
reside proximo a casa sagrada. Sao essas trajetorias individuais que analisarei com mais det:

no capitulo seguinte, perscrutando seus respectivos processos dagagmnendiz

198 Casa temporariamente indicada para a guarda dos objetos sagrados e a realizacao da vida ritual.



Tendo feito esse percurso, é possivel sugerir que diaerragicomo propde Alberto Fidalgo
Castro (2012), concerne a um oficio, diz respeito aquele que é resporiEggelepe pode

ser traduzida fora de sua amplitude seméantica @osswel apresentar em pelo menos trés de
suas dimensdes: 1) o corpo textual oral (historias da familia, narrativas dergatgeim), 2)

o conhecimento da vida ritual e 3) a capacidade de falar pela casa, que se expressa |
negociacdes e mediagdue envolvem as praticas rituais e a resolucdo de conflitos. Tanto o
processo de aprendizagemlidm a @nvailve essas trés dimensdes da palavra, como a sua
pratica: dian a Gonta a histéria dailturak o 6 a | i); &ala pavalnégaciaree reaniamilia; e

realiza a ceriméniaalo limuk o @ a | i B sesde estaronstifuida, por suas vez, dos atos
anteriores. Tratse, no entanto, de um oficio de base religiosa, que se dirige a casa sagrada
representa o elo com os ancestrais e aalidin comMaromak Um doslian a(8)j anSr.

Agapito do Amaral, Casa Malae, chegou a afrmagu | ubs kuosagr-asdoo.
igualmente mestres ou senhores dessas palavras, uma possibilidade legitima de traducéo
termo.

Identificar uma ¢agoria analitica, no entanto, que leve em consideracdo todas essas
singularidades € um exercicio mais complampaté B4 @010/1977) sugere o termo
otradicionalistadé para tratar daqueles que,
os fluxs de continuidade das tradi¢cdes orais, 0 que poderia ser uma denominacao possivel, ca
consideremos que é parte da funcéliedioa 0 didlogo com as instancias histéricas e com o
préprio tempo. Podemos também chéoead de mestres, autoridades rituais locais
particularmente responsaveis pelo que aqui se propde como complexos locais e costumeiros
base religiosa.

4. 3HALOLIA: AVIDA RITUAL DA CASA

Antigamente, era na época do milho verde, quando as cacatuas e 0s corvos o
comiam, Sinamuti comecou a falar com os passarosleedisge, em vez de
comerem o milho, deveriam Kwéa pessoas, porque havia um grupo que
discutia sobre a seca, dividp@italta de chuva. De repente, o corvo levou o
milho verde e deixem ao grupo, o que fez com que os seus elementos
perguntassem uns aos outros de onde vinha aquele milho verde. Foram
procurar o lugar onde chovia e, depois de o0 encontrarem, pedirachpzaa a

parar, e a chuva parou. O Sinamuti pediu as pessoas para beberem agua e par
cantarem e dancarem; também pegou na agua e comegou a regar as pessoas
assim, comecou a chovehoveudurante sete dias e sete noites, por isso, as
pessoas chamavidtme LoroBabuluDepois disso, ele casou outra vez com a



filha de Nai Tada Malaka (0 Rei) na zona ocidental, e comecou a Fetmar a
nedem Kseis mulharesdjeeneram consideradas como seis sacos), que
regressou a Timor Oriental, por isso, ainda majetém muitas tradicoes. Foi

com base nesta histéria, que se comecou, no tempo em que ndo havia chuva, a
fazer uma cerimonia ritual para haver chuva.

Histéria narrada pelo Sr. Nuno Bid#fco
a Fernando da Conceicéo (2013, p. 19).

Halo lig¢ a expressaaig comumente se endereca aos atos de realizacdo da vida ritual da Case
com menor frequéncia também nomeados ¢@iwlulikhalo lisamalo kultur&elembrando,

hall® a palavra em t®tum para ofazer 6, 0esr eal i
apontam para um campo de engajamento em experiéncias praticas que produzem e sustentarn
relacdes de reciprocidade, de dadiva e contradadiva entre humanos, entre humanos e n
humanos, entre humanos e a divindade, que caracterizam a Vvisdo costnegiiaictae
(TRAUBE, 1986). Quando, no entanto, se referem aquilo que se produz nesse fazer, usam, me
frequentemente, o termo oriundo do portuggésemonigernando da Conceicdo (2013),
pesquisador timorense oriundo de Ainaro, aborda tais eventogoind uai s cer i

BN

oceriminias tradicionai s ¢ liae a(8)jacontudoags teomos t o s

~

oritodé e oritualdé s«o wutilizados apenas pel

Fernando da Conceicédo (2013), pertencente a familia SailgeBerliuk, em Builiko, que fala

ndo apenas do lugar de quem pesquisa um determinado campo, mas também como alguém c
pertence a ele, apresenta a necessidade dos ritos como um meiadde aedppendéncia dos

seres humanos em relacdo a natureza nos quesitos mais basicos da sobrevivéncia, com«
alimentacdo, o crescimento, a saude e a fertilidade. Tomando de empréstimo o conceito c
Arthur M. Hocart (1978pudCONCEICAOQ, 2013, p. 13)quedefine o ritual mambae como

oOouma t®cnica de doa-«a damuvi daédsefonakd-de
suas origens, a oinflu°ncia do sobrenatura
(2013, p. 19). Quando o pesquisada@ tef s obr e as raz»es da r es|
termo que usa, frente a presséo historica exercida pela Igreja Catdlica, ele a atribui as tradict
orais Onomeadamente do Saub a?(@ONCEIGAD, 2013s ai n .

p. 21), owseja, a continuidade cerimonial/ritdal

199 Nuno Banco é o responsavel pelo Setor de Cultura do municipio de Ainaro. Quando o visitamos em sua case
sagrada no suco de Mduno, ele nos ofereceu alguns documentos. Também chegamos a-ntrevista

200 Traducdo livre de:technique cflifs@l970apudCONCEICAO, 2013, p. 19).

201 Alguns dos rituais mais comuns ao calendario mambae.

202 Fernando da Conceicao defendeu uma Dissertacdo de Mestrado em Lingua, Literatura, Cultura Inglesas e Nor
Americana na Universidade do Minho, intitulada OEst



No contexto deste trabalho, compreendo a ceriménia como um evento fora da vida cotidiana
destinado a demarcar acontecimentos, memdrias e vinculos, quer seja com 0 universo materia
humano, quer seja com a dividejao sagrado, o0 mundo espiritual. Aeeeao conceito a

partir essencialmente de investigacbes no campo da Antropologia sobre o ritual, notadamente
estudos de Roy Rappap@®01) Clifford Geert22015/1973¢ Jack Good{2012) Ha uma
tendéncia de alguns autores a considerdwmab como um evento associado a experiéncia
religiosa, enquanto a cerimonia seria mais abrangente, conforme apontado por Goody (2012)
Rappaport (2001), sendo destinada a demarcar mudancas na vida social, o que incluiria os fa
civis e politicos. PaRRappapor t , no entant o, gue concebe
menos invariavel de atos formais e expressdes ndo completamente codificados por quem
e X e ¢ &P%(280h,&. 56), as distingbes entre a cerimbnia e o ritual carastepparserem

formais e ndo necessariamente funcionais. Interessa ao pesquisador que seja possivel reconh
o ato, onde quer que ele aconteca. Goody (2012), por sua vez, prefere qualificar como religios
as atividades que tenham caracteristicas misticas e ndoggea@stoinceito de ritual para que
possa circunscrelas. No contexto de Timdeste, a distingdo parece muito menos eficaz e, ao
contrario, a correlacdo entre os termos demonstra ser mais proficua, devido a seus usos n

linguas oficiais do pais.

A ques$do basilar é a centralidade da ceriménia/ritudlalddiana constituicdo da vida dos
sujeitos, bem como de suas familias e comunidades. Em Ainaro, dias apds o nascimento de ul
crianca, realizee uma cerimdnia chaméaks matajue, traduzida, sigrf i ca 01l avar 0Ss
celebragdo pela vida que chega. E um evento familiar, mas que também pode incluir Cas
aliadas. Fernando da Conce{@®d 3)chama a essa mesma cerimon@salg termo da lingua
mambae que significa olevar a crian-a par a
quarto e 0s meninos, por quatro dias. O numero trés das meninas-selacdonas trés pedras

do fogéo tradicional e refexe a tarefa dmzinhar, de dominio das mulheres; e 0 nimero quatro
dos meninos refese as quatro colunas da casa, cuja constru¢cdo é de responsabilidade do
homens. Findo o periodo de reclusdo, no nascer do sol do dia seguinte, o0 pai vai com a crian

(carregada por ammulher) a um poc¢o de 4gua natural e da inicio as celebracdes que incluirdo, d

os Povos Nativos Nor&mericanos @ Povo do Grupo Etnico Mambae, do Subdistrito Ainaro, em Tieste

(2013). Em seu trabalho, no que diz respeito em particular ao grupo mambae, o autor correlaciona o que el
classifica como cerim6nias tradicionais, catdlicas e civis. Ele é profes§dr (ldnWersidade Nacional Timor
Lorosabe) e ® o que | oemalmatenekime tratado apterigrraeonta, neste meso d e r
capitulo.

203 Traducdo livre déa ejecucion mas o menos invariable de actos formales y de expresiones no completamente coc
los ejecuf®APPAPORT, 2001, p. 56)



acordo com as condi¢des existentes, comida e bebidas, tabaco e areca e bétel para os convida

O lian a @aiCasa ou mesmo o pai da crianca € o responsavel por resilizéania.c

Hal o seremonia nede, hanesan ha'u me
tamba saifolal hadba lkmbhelsel uk hal o nemo
hatene kous, hatene tan mos responde.

Esta cerimbnia, eu quéago porgue sdo os meus filhos. Eu que faco porque
nao posso entregar [a tarefa] para outras pessoas que tenham menos
sentimento, isto ndo é bom. Porque vocé sabe coffdabs} entdo sabe
também responder.

Sr. Alarico Ximenekan a @aiCasaiana 0 i n

As criangas que nascem representam a certeza dsaunéi@ sera perdida. Os meninos, em
particular, sdo celebrados por significarem a continuidade da coluna que sustenta a familia,
também as mulheres, algliam a(6d )n r e s s a | rte alanrjquezafd@éade m Quaa n d o
crescerem, ao se casarem, homens e mulheres dardo prosseguimento aos ciclos de vida de
respectivas Casas, continuando a propria linhagem (os homens) ou istegrandms (as
mulheres). Nesse momento, realizamalake cerimbnia que se configura por meio de trocas
rituai s entre aquelfetassangeeaquekedequenade sa m:
estando estes Ultimos em posicdo hierarquicamente superior ja que sdo doadores de vic
enquanto os primeiros sao considerados recebedores de vida. Quando morre alguém, além ¢
ritos funerarios, um ano ou mais apos a realizacdo dos funerais, @& rfazesskore metan
também chamado desluto. Segundo Fernando da Conceicéo (2013), para a ceriméséa, sacrifice
um bufalo. Sua carne, considerada sagrada, € repartititos@eeumar{s) com destaque
para 00 pesco- o0, aentragges aos tws des dafuntos, emmdum,simlaplo e

de regresso s suas casas de origemo6 (2013,

As déadivas e contradadivas, sejam em virtude de nascimento, casamento ou morte, podem ¢
concretizadas por meio de bdrsakmortérai$ e valoes financeiros. O Sr. Cesario Magno,
Casa Hatilo, conta que, por ocasid&atanetanle seu pai, quando deu inicio ao seu proprio
processo de aprendizagem, por volta dos anos 1980, foi necessario que levantasse, a época,
valor equivalente a aproximagtnte US$ 3.000,00 para que fosse distribuido entre o tio do
kakorokpescoco), o tio diilun(orelha) e o tio douin(osso/costela), espécie de retribuicdo a
familia que tinha trazido a vida o seu pai e, por consequéncia, toda uma geracaaltadilhos e f

netos e netas.



A manutencéo da vida, que tem como um dos pontos ditotakeacontece por meio da
presenca em cerimonias coletivas na casa sagrada, e tambémaeepsaiidde demandas
relacionadas aos trajetos individuais, seja em p&ssosais ou profissionais. E particularmente

em nome dessas solicitagbes dos sujeitos que a casa sagrada, seja sua construcao tradicional
casa designada, ndo pode ficar desabitada E preciso que ai sempre haja alguém para masc
areca e o bétel, caslguns de seus membros assim 0 necessite. A casa sagrada, por sua vez, te
sua propria vida cerimonial, que envolve todo o grupo. Anualmenteseeadaa bataem

seguida a colheita do milho, cujo objetivo é:

Reunir a familia grande, (...) seara ps seus membros fazerem o balanco de
suas vidas durante o ano anterior, sobre os acontecimentos bons e maus que
tiveram, tais como as desgracas, a boa sorte, e tudo aquilo que de maneira gera
afetou o rendimento da familia. E também um ato de amgemteciaos
antepassados e aos poderes do sobrenatural que garantiram a sua alimentaca
(CONCEICAO, 2013, p. 34).

Além disso, ha o ciclo de construcdo e reconstrucdo da casa sagrada, que acontece em interv;
mais espacadds E um empreendimento que demdeadois a trés andstalvez mais, a
depender das condi¢cdes materiais da famailige inclui a realizacdo de uma série de rituais, do
fincar da primeira coluna a inauguracdo, como também de diversos eventos que congregam
colunas familiares para alimcao do trabalho (ver capitulo 3). Tudo isso demanda, por sua vez,
recursos para a construcao, para alimentacdo e bebida durante todos esses encontros, 0 que tc
o processo dispendioso. Essa intensa vida cerimonial/ritual, cujos fluxos constist@nass
individuais e comunitarias, atribtlbes sentidos e insa&e em ciclos ancestrais, nao foi
interrompida durante o periodo da ocupacao indonésia, tampouco seguiram sem fissuras

rupturas, ao mesmo tempo em que, em seu intercurso, congtigirencaminhos singulares.

4.3.1IN A ALDEIA

Em um primeiro moment o, o Sr. Jos® Paichec
gravasse o relato sobre o vaticinio de seu avé em relagdo aos vinte anos de ocupac¢éo do pais
governo indonésio. Aetomarmos o assunto do periodo de ocupacdo, no entanto, em uma

entrevista posterior, ele voltou ao tema:

204 Renata Silva (2019) nomeia a esses ciclos rituais a partir da concepcao de agendas ordidaméasas, extraor
que abordo no préximo capitulo.



Hanesan oinald aat et e nenede ami nia abo ne:t
katak indonesia sei mai tama rai Timor, sei tama rai dsrioandimin@la, hatene
hel a, l os indonesia sei tama r ai Tir
ma i mas mai i ha n e 6-auluresik isdonesia temaersai Isusi u
Timor, ah los, sai husi Timor. Sai husi Timar arhi agori hetan wukun

Como eu ja disse hoje que o0 nosso avd nos contou que a Indonésia ia entrar na
terra Timor, ia entrar na terra Timor. Nés também ja pensavamos assim, ja
sabiamos, era verdade que a Indonésia ia entrar na terra Timor. Biepois, as
nosso avd disse que [iam] entrar e que [iam] ficar aqui mais ou menos nos
governando por vinte anos, depois, a Indonésia [teria] que sair de Timor, iSso
sim, sair de Timor. [Saiu] de Timor e agora hés conquistamos a independéncia.

José Paichedigna 6dian Casa Asade Kot met a

A entrada e a saida da Indonésia de Tieste, depois de mais de duas décadas de presenca no
territorio, teve entre seus marcos a queima das casas sagradas. Andrew(ROOB/ilpa28)
sugere que otais atos mw tiplos de vandal:i
do desejo de atacar e apagar?@ Sk AntdriioedMagne, mb - |
no entanto, foi muitoi epf@piicamanmt afi $ mad;
sua narrativa, foi generalizada e praticamente irrestrita, 0 que indica, mais do que um possi\
contraponto a proposicao de McWilliam, a natureza complexa e multifacetada da relacdo que
governo indonésio estbceu com as tradicdes locais, durante todo o periodo da ocupacéo.
Segundo o proprio autor informa, a representacdo da casa sagrada dos Fataluku, gruy
etnolinguistico do municipio de Lospalos, foi amplamente utilizada como simbolo de integracac
do territrio a Indonésia, figurando em uma ampla gama de materiais governamentais, turisticos
outros exemplares de propaganda e relagfes publicas, inclusive o brasédo e a bandeira da provi
Timor-Timur. Uma casa sagrada segundo os padrdes fataluku també&ronkiruida em
Jakarta, sede do governo, em um parque tematico chamado Taman Mini Indonesia Indah qu

reproduz, em suas instalagcées, exemplares da arquitetura de t6¢lo o pais

Sousd2016a)por sua vez, indica que os referentes arquitetdnicoa dagrasla de Lospalos

foram amplamente usados em constru¢cdes de Dili como o Museu Etnografico e a igreje
construida para a recepcao ao Papa Joao Paulo Il, em 1989. Esses usos, para McWilliam (2005t
31), configuravam um esforco, por parte do governo®i o, de oOoconter e

ti morense em um quadro autorizado de perfo

205 Traducdo livre desuch multiple acts of vandalism should perhaps be seen as yet another example of the desire tc
a symbolic source of TimoreséMe&xigtehb®M, 2005, p. 28).

206 Segundo fiorma Sousa (2016a), a reconstituicdo da casa tradicional fataluku ainda continua nesse musetl
Curiosamente, o periodo gadependéncia mantém essa mesma casa e seu modelo singular como a marca do pais
gue é reproduzida tanto em materiais governameurads privados. Praticamente todas as marcas de café de
Timor-Leste, por exemplosamna em seu material visual



assimilacao do territério timorense ao Indonésio tem seu ultimo ato, ironicamente, na cédula d
votacdo do referendo de 199§uffa’).

FIGURA 6 - Braséo da provinclamor-Timur.207

A,
&) UNAMET 1)
W W
Do you ACCEPT the proposed special autonomy for East Timor within ACCEPT
the Unitary State of the Republic of Indonesia? MENERIMA
Apakah anda MENERIMA usul otonomi khusus untuk Timor Timur di HA'U SIMU
dalam Negara Kesatuan Republik Indonesia? ACEITO
Ita Boot SIMU proposta autonomia espesial ba Timor Lorosae iha v
Estadu Unitariu Republika Indonezia nia laran?

Aceita a autonomia especial proposta para Timor Leste integrada no
Estado Unitdriu da Republica da indonésia?

[]

OR ATAU KA OU

Do you REJECT the proposed special autonomy for East Timor, leading REJECT
to East Timor’s separation from Indonesia? MENOLAK
Apakah anda MENOLAK usul otonomi khusus Timor Timur yang akan HA'U LA SIMU

mengakibatkan berpisahnya Timor Timur dari Indonesia? REJEITO

Ita Boot LA SIMU proposta autonomia espesial ba Timor Lorosaenebé
sei lori Timor Lorosae atu haketak an hosi Indonezia?

Rejeita a autonomia especial proposta para Timor Leste, levando &
separa¢do de Timor Leste da indonésia?

FIGURA 7 - Cédula de votagao do referendo de22999

O uso da casa sagrada como simbolo imagético da integracdo do territério a Indonésia sugere
apropriacdo de seus elementos estéticos, em um processo semelhante ao que vem acontece
contemporaneamente, em termos de objetificacdo da cultura na eBialaeFdereira(2016)

por meio da qual seus conteudos coleamomo recursos para alimentar um determinado
imaginario, mas despojados dos valores simbdlicos que o0s constituem em sua origem. Mubyal

et a[1990)argumentam que entre as principais razdes para o fracasso do governo indonésio er

207 Fonte:https://pt.wikipedia.org/wiki/Timor_TimurAcesso em 31/08/2019.
208 Fonte:https://pt.wikipedia.org/wiki/Timor_Timur
http://ardi-lamadi.blogspot.com/2016/03/lamb provinsitimor-timur.html Acesso em 31/10/2018.



https://pt.wikipedia.org/wiki/Timor_Timur
http://ardi-lamadi.blogspot.com/2016/03/lambang-ex-provinsi-timor-timur.html

integrar o territério lestanorense estava a incapacidade dos que ali chegavam e ocupavam
posi¢cdes administrativas de compreender aacioital e suas praticas, criando o que os autores
chamam de 01| ealtumhgafMUBYARTQet & 1990, pd). No entanto, entre o

uso da casa sagrada como ferramenta para a construcdo de uma imagem de integracac
Indonésia e o terreno matogpor conflitos de diversas ordens, com uma noc¢ao generalizada de
incomunicabilidade e de estereotipacdo do outro, as experiéncias locais desenham uma re
complexa de interagOes e impressoes.

A colonizacdo portuguesa foi uma experiéncia narraddigaelag8)icomo uma época de
privacbes, também violenta e demarcada por privilégios. A educacdo era uma prerrogativa d
filhos dosliura{s), como ja mencionado anteriormente, assim como as casas de alvenaria ¢
mesmo as roupas, consideradas simbologjwkza. Pesava sobre a populacdo comum os
impostos, 0 servigo obrigatorio, as condi¢des precérias de existéncia bem como, de modo ger
as relacdes autoritarias a que estavam submetidos.

Uluk (.. .) iha tempu Kk asilemacraad (i..)sLirai, n
sira servisu reinu, servisu sai atan, osan laiha. Sira mai xefe aldeia ho xefe de s
hanesan ohin nede, alin nede ohin | o
todo ninian, p oirh ae zxeenfpd ud en i fnd minl iuak umi
kaer rusuaruarua, idédaidaida (...) lofid ba liurai ho malae, administrador. E

depois tinkni nan sel u i mpostu. . . |l mposto n
pataka atus ida. Hatgisao i h a , mas | adun hatais di
sira kabaia | ipa dedit, kalsa | a bel

mak hatais, kalsa naruk.

Antes, no tempo colali [portugués], o sistema Jed#tadura. Ndo uma
democracia. (...) digra(s) trabalham no reino, e o servi¢o [para a populagéo
era] como escravos, ndo havia dinheiro. Eles vinham, o chefe da aldeia e o
chefe do suco e pegavam galo como hoje 0 menino trouxe. Eles [iam] em
uma aldia, viam quantos chefes de familia existiam e pegavdoisdiois

dois, urrumum (...) e levavam para dalia@ie aomala&é®administrador. E

depois a cada anmhamos que pagar o imposto atafo, em torndecem

patacas. Tinhamos roupas, mas eram boas, como, modernas. Os velhos
usavam apenas lipa, calgas ndo podiam vestir, aienaie osmalae

Sr.JododaCostaBartmmp adanCasa Asaode

A saida de Portugal do pais refesentomumente, corsoa fo ita nia liberdelés nos deram a
liberdade). J& a chegada da Indonésia representou, para alguns, a continuidade de um siste
opressorla muda buat {d@o muda nada), comentou o Sr. Augusto Martins, Casa Diu Pur, ainda
que frequentemente todos salientem a ampliac&istdma escolar como um elemento

di stintivo do per2odo. O Sr. Jos® Paicheco.

209 Malaeestrangeix.



dois meses na montanha, voltou e logo foi chamado para participar de uma festa com o
indonésios, assumindo a época o posto de dbealdeia. Seu primo, hoje guardido da Casa,
integrou 0 exeército ocupante. Ambos informam terem atuado kapala duaexpressao

i ndon®sia que significa o0duas cabe-aso e i
trabalhavam também para a resisténcia clandestina. Ja a familia da C&=idlgrdtasr.

Armindo Cardoso, logo no inicio da ocupacdao, reftggiana montanha apenas de dia, voltando

para casa sempre a noite até que se sentiram seguros para ficar.

Desse modo, particularmente no suco de Manutasi, por terem ficado pouco tempo na montanh;
e terem se rendido mais rapidani®npmr terem tido pousale suas casas sagradas realmente
gueimadas, suas familias aparentemente logo se inseriram nas dinamicas do Estado Indoné:
Um dos efeitos dessa aderéncia diz respeito aos ciclos rituais locais que praticamente nao
alteraram. Além disso, 0 govermoipante passou a solicitar a presencdiados (8)ina
realizacdo das ceriménias oficiais, como o dia de celebra¢do da independéncia da Indonésia
relacdo a Holanda, 17 de agosto, e em eventos de recepcao a autoridades. Essa participacao
cerimbnia oficiais aconteciam, segundo alguns depoimentos, em razdo de pelo menos tré
elementos: 1) a tentativa de cooptacdo da populacéo local. Esses momentos celebrativos vinhe
eventualmente, acompanhados de partilha de comida e bebida; 2) o fato deegsestimor
também integravam a administracédo publica, o que influenciava na insercao das praticas locais
tais momentos; 3) um certo sentido de similaridade entre as praticas locais timorenses e

indonésias.

Quando eu perguntei ao Sr. José da Costa Bamcs,a Asade Berl i uk, s e
permitia 0 andamento normal da casa sagrada, em particular em relacdo a vida ritual, ele 1

respondeu:

Sira participa. Sira partisipa tamba Indonésia mos iha lulik, iha hotu. Sira adora
ami mos iha. Jpatisipa iha hanesan ohin ita hatete, weHalikit@lo festa
hanes(@PAhnea@®&de sira, s t (t..¥Siradhartisipan Sira mi
participa, sira dehan katak Timor ne

Eles participavam. Eles papavam porque a Indonésia também Itéik

tem tudo. Eles adoram como nos. Eles participavam como hoje eu ja disse, na
casa sagrada, faziam a fes)ah, eles nosliziamque els tambémtinham

essa fg...) Eles participavam. Eles participavam, di#gn que Timor &
sagrado. Tima¥sagrado.

Sr.JododaCostaBartmmpy adanCasa Asaboe

210 O dnico relato de um tempo mais largo é da familia da Casa Malmito,ad@aimito de Aradjo, que ali ficou
por quase um ano.

P



Essa visdo € também compartilhada pelo Sr. Agapito Martins, Casa Hatilo, que ao comparar
relacbes com Portugal e Indonésia, respectivamente, caqsdernarimeiro pouco considerou
a lisan ndo valorizanda, ao contrario dos indonésios, que, segundo ele, apresentavam mais

pontos de intersecao, do ponto de vistaitfiara

Eles respeitam lsan consideram porque eles também viver clisarda
Indonésia, tem a relacao, historicamente tem relacdo. Timor e a Indonésia ainda
mais perto, relacdo de descedente dos paises tem relacdo mais perto, por issc
noés conhecemos também a cultura entdo vem aqui erL&gtemtambém
consideram cultura de Timar ldsan de Timor.

Sr. Agapito Martins, representante de uma das colunas da Casa Hatilo

O Sr. Cesario Magno, também da Casa Hatilo, € mais pragmatico sobre o tema e recorda q
parte dos funcionarios do governo indonésio eram timorenses e que esgepdareéaentre o
governo ea lisan requisitatio-a para as celebragdes oficiais, e eventualmente levando os
indonésios para participarem das cerimbnias em suas casas sagradas. Nesseligonvite aos
n a(8)ie @ outros elementos culturais relacionadss &agradacomo a musica e a damca

para compor os rituais estatais locais, é possivel propor que hd um reflexo das politicas macro
objetificacdo da cultura como uma estratégia de criacdo de um imaginario de integracao. Sok
tais eventos, o Sr. Jaimito Araljo, Casa Mantilo, comertagain@ram uma maneira de
conquistar os timorenses. Os relatos indicam, no entanto, que a adkséoad@y armais
momentos ndo era necessariamente voluntaria, pois eles se sentiam obrigados a participar p
salvaguardar suas vidas bem como asadefauilias. Apesar dessa aparente proximidade,
Mubyarto et al(1990) comentam que os indonésios falharam em algo mais profundo: no
desrespeito as autoridades tradicionais locais e na sua ndo insercdo nos processos politi

decisorios mais importantes d0sos.

A continuidade da vida cerimonial das casas sagradas também é narrada poetMiuibyarto
(1990) Remetendse em particular aos Kerfak eles destacam o quanto as cerimonias
associadas as colheitas de milho e arroz mobilizavam diversos lacoseseoparecursos
materiais. Em sua pesquisa realizada em principios dos anos 1990, ou seja, algo em torno
catorze anos apos a entrada dos indonésios, eles destacaram o quanto a casa sagrada continu
ser um O c on c &4MUBYARIDIettgbl990, p.r9}. ©Hautores comentam que,

apesar de ser em, a essa altur a, rarament e

211 Kemak € um dos grupetolinguisticodo TimorLeste DURAND, 2010)
212 Traducdo livre deery strong co(ideBYARTOET AL, 1990, p. 9).



parentesco baseadasunaulik ainda [existiam]. Todas as pessoas de-Lestw sabem onde
ficaasuacasasagrada,miosed o de que el es conhecem onde
(MUBYARTOet al 1990, p. 9 Em relacdo ao tema, eles ainda destacam que as tradi¢bes e a

vida religiosa eram completamente interconectadas, uma nao existindo $&m a outra

4.3.2NASMONTANHAS

No final de 1976, o exército apenas controlava as estradas principais. A maioria
da populacéo tinha fugido e vivia nas montanhas. Os efectivos militares
indonésios subiram entédo para 40.000 homens. Em Agosto de 1977, atacaram o
guartelgeneral dagalintil na montanha, entre Laclubar e Lacluta. A resisténcia

foi forcada a abandonar o comando centralizado, e a pedir aos 450.000
timorenses que a tinham acompanhado para regressarem as planicies.
(DURAND, 2009, p. 128)

Uma parte substantiva da populacao seguiu para as montanhas com as FALINTIL logo no inicic
da ocupacédo indonésia. Em termos percentuais, 0s nameros apontados por Frédéric Duran
(2009, 2010pdicam algo em torno de 67% dos timorenses que ai ficaram por pelo menos um
ano e meio. No caso da aldeia Builiko, que em sua quase totalidade se refugiou junto a resistér
armada, conforme os testemunhos locais, o periodtadia @as montanhas prolongeuem

verdade, de 1976 a 1979. Ao final desse periodo, devido principalmente a fomeseareram
sua maior parte as forcas de ocupacédo; apenas alguns poucos permaneceram junto a resisté
armada. No processo de renalicd populacdo foi inicialmente dispersa entre os sucos de
Hatudo e Cassa, vizinhos ao suco de Ainaro. Quando autorizados a retornarem, forarm
reassentados ao lado da estrada que da acesso a Suai, cidade do municipio de Same, conform
a atual geografia @éldeia, distante, portanto, de seus locais de origem. Em meados dos anos
1990, houve um momento de reconstrucao de suas casas sagradas, outra vez incendiadas, en

totalidade, na saida dos indonésios do territério apds o referendo, em 1999.

Na fuga paa as montanhas, aqueles que puderam levaram consigo 0s objetos sagrados de st
respectivas casas sagradas. O Sr. Agapito Amaral, Casa Malae, comenta que levaram na
pecas denortéabelakcoisas que, segundo ele, haviam sido herdadas dos aypds@sguam

ser mantidas. Rememorando algo ja comentado anteriormente, a avé Laran, da Casa Hatilo, fo

213 Tradugdo livre dédnship relations based on umalulik stilltezigeople of East Timor know where their first ancestol
liveqMUBYARTOET AL, 1990, p. 9).

214 Mubyartoet a(1990)trazem ainda breves informacdescernentes a cobranca, em Ermera, de valores para a
realizacédo das cerimbnias. Ndo localizei, no entanto, informacdes similares referentes a Ainaro.



responsavel pelo transporte e guarda dos objetos tanto na entrada como na saida dos indonési
tendo ficado na montanha, no entanto, por um perdaodideravelmente menor de tempo, nédo
superior a um més. A maior parte das casas sagradas de Builiko, porém, perderam suas religt

particularmente na primeira fuga para as montanhas e consequente incéndio de sua aldeia.

Nas montanhas, ao menos no prin¢ipouve um esfor¢co de organizagéo da vida cotidiana, em
especial no que diz respeito ao cultivo dos alimentos, de modo a prover tanto a populagéo que
se refugiava como as FALINTIL. Também sobre isso, o Sr. Agapito Amaral, Casa Malae,
informa que foi mn dos organizadores da equipe responsavel pelo plantio, a qual ele integrou
homens e mulheres no cultivo de legumes e vegetais. Em principio, havia também o necessa
cuidado dos animais que haviam conseguido levar consigo. O fato de cultivarem tornava .
cerimobnia, particularmentesau batauma necessidade, pois ndo se pode comer o alimento sem

os devidos rituais.

lha alarantambdatar isin otbenkihal o hanesan nede, | a
tenkisau batar, mak feto foin han, ita |aybleusanba t a b u at ida n
salvasaun ita, ita labele hanErbieu. i t a han, (.. .) b a
Hanesan hadu, hadu | abel e han.

Na mata, quando o milho estava pronto, tinha que fazer assim, néo fazer ndo
poda, milho pronto [para colher] tem que [fazedaa batapara que as
mulheres possam comer, ndo podem comer sem dar satisfacdo, porque isto [é]
como salvagépara asriancas, ndo podemcomer sem dar satisfacdo. As
pessoas comem, alguns que ndo samsagrodem comer. Mas eu, eu nao
pOsso comer.

Agapito Amaralian a @aiCasa Malae.

Entre as atividades cotidianas desenvolvidas nas montankas tegistro de um processo de
educacao popular, incluindo alfabetizacéo, desenvolvido pela FRETteINMeados de 1974

e finais de 1978 (j& nas montanhas), que teve, inclusive, entre seus fundamentos a pedagogic
Paulo FreirgSILVA, 2015)°. A certa altura dessa estadia nas montanhas, possivelmente no
altimo ano, diante do avanco das tropas indonésias e das dificuldades materiais em manter a I
incluindo a necessidade de deslocamentos, para fugir, lutar e organizar a resistéseia, tornou
cada vez mais dificil manter as atividades cotidianas. Cfqlantia delas, o que levou a fome,

gue se intensificou nos anos seguintes dada a disponibilidade em geral escassa de terras pa
cultivo. A situacao foi agravada pelo fato de que, a medida que as populacdes se rendiam, mui
eram colocadas em camposrefeigiados. Nesse periodo, o mais provavel é que houve a

interrupcao, por parte das populacdes afetadas, da vida ritual vinculada aos ciclos propiciatoric

215 O Sr. Francisco Quintédo, da Casa Dato, foi um dos educadores que participou desse movimento.



o que foi afirmado pelos meus interlocutores em relagdo aos Ultimo ano nas montanhas junto ¢

FALINTI L, O0)j 8 n«o era mais poss2vel 6, comento

FIGURA 8- Populacéo refugiada nas montanhas por volta de 1977. Fonte: Durand, 2009, p. 130.

O cotidiano extraordinario da resisténcia, por sua vez, demaridava daxilio espiritual para
a luta. Fatima Guterres (2014) narra em sua autobiografia:

Quase todos os dias, grupos de homens, voluntarios e armados de armas
brancas, concentrava® em Fatu Bossa, acompanhados por sacerdotes
tradicionais e, depois da realizagdo das cerimonias, confiando nos ancestrais,
partiam cheios de coragem e preparados para enfrentar o inimigo até a morte.
Registro do dia 9 de dezembro de (SISTERRES, 2014, p. 153)

O Sr. Alarico Ximenelan a @ai Casaia-n a Sambém conta:

Hauhamutk ho comandante FALINTIL sira n
3, pois tama ba 81 ema akapta ami, tamba ho hamlaha, han buat aat, ha'u nia fo
ona.
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Eu, junto com os comandantes da FALINTikalizavas rituaistalo lipla
por trés mos, pois em (19)81 nos capturaram. Eu estava com fome, comia
coisas ruins, ja nao tinha forca.

Antes de irem ao combate, antes das emboscadas, o Sr. Alarico continua a narrar, os guerrilhei
sempre se reuniam, rezavam e mascavam a areca diggetiedse a pedra e a madefeduk
ho gie a casa e ao fogmn@ ho ahalém de usaremlasys) para se protegerem tanto das armas

como dos olhares inimigos.

No periodo da ocupacao indonésia, portanto, é possivel identificar uma série de é&ement
continuidade da vida cerimonial, como veios de uma experiéncia que nao cessaram de verter
decorrer dos vinte e quatro anos, entre 1974 e 1999, em pelo menos trés fluxos. Um primeiro di
respeito a continuidade dos ciclos cerimoniais de videeecamd parte da existéncia das casas
sagradas, no que corresponde ao seu corpo fabatiakd, kore metmre outros). Um
segundo aconteceu nas montanhas; de um lado, pela necessidade espiritual dos combatentes ¢
fortalecerem para o enfrentar dedalhasbirfs) e oracdes acompanhareos em cada
combate, em cada campanha pela mata; de outro lado, enquanto as familias estiveram refugia
nas montanhas e ainda plantavam o seu alimento, era imprescindivel que o preparassem ¢
acordo com as regrdalisan A experiéncia ddsrys) é possivelmente mais narrada e tratada na
bibliografia sobre Timdreste que a continuidade dos ritos propiciatorios. Com a situacao critica
de fome e a faléncia das hortas nas montanhas, a realizacéo de tasurilesaeirtecer. E
importante, no entanto, notar que a interrupcéo na realizagsdo blataguando aconteceu,
vinculase diretamente ao cessar da atividade agricola nas montanhas. Um terceiro elemento, p
fim, consistiu na convocacdo por parte dasnedracdes locais indonésias para quixros

n a(8)iparticipassem das cerimbnias civicas e de recepc¢ao a autoridades, bem como 0 usc
apropriacdo dos simbolos e expressdes culturais locais como pratica de governo para emula
integracao do territorioriorense ao indonésio.



CAPITULO 5]
KOG@G\LIA, O APRENDER DA PALAVRA



LS

A primeira entrevista com o Sr. Cesario Magno, da Casa Hatilo, foi na
residéncia do Sr. Moisés Sousa Pedrosatuasla familia, em Dili. Ele mora

na regido de Halilara, em uma casa de paredes brancas, com um péatio grande
cimentado a sua frente. Sobre a laje do alpendre, ha uma pequena casa sagrad
construida em alvenaria. Ela parece ter sido colocada ali pardago yista

se entra no terreno, mas ha nela detalhes que n&o correspondem as construgdes
tradicionais, como a presenca de janelas, bem como os materiais usados para
erguéa.

Cheguei ali pela manh&, mas logo fiquei sabendo que o Sr. Cesario Magno s6
poderiavir a tarde, o que nos deu tempo, a mim e ao Sr. Moisés, de
conversarmos. Mencionando Jesus Cristo varias vezes, ele comentou sobre as
herancas coloniais: 0s portugueses ndo deixaram altos estudos, 0s indonésios
deixaram altos estudos, estradas alcatrzesfaltadas) e os ensinaram a fazer

as casas de alvenaria, mas tinham sido brutais. Os portugueses tinham deixado
os estudos apenas até o quarto ano; ndo haviam conquistado o territério com
armas e sim com a palavra de Deus, desde o0 momento em guaeraporta

Lifau (Oecusse).

Dentro de sua casa, um cémodo inteiro foi transformado em sala de oracéo
dedicada a Nossa Senhora do Rosario de Fatima. H& ai um altar com crucifixos
e varias imagens de santos e também algumas inscri¢cdes catolicas. Mais a frente
h& dois pulpitos. Sobre um deles, enserga imagem de Nossa Senhora
trazendo Jesus Cristo nos bracos e, ao seu lado, uma &rvore de Natal com
piscapisca, caixas embrulhadas para presente e castigcais com velas.
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Pedi para conhecer a casa sagrada, e@eometé a laje e me disse que ela foi
construida em meados dos anos 1980. Eu faco algumas perguntdslikobre o
e ele me responde sempre retomando o tema do sofrimento de Jesus até que,
em certo momento, ele menciona a pedra safgtaétdu(ik, a sorbra sagrada
(athun lulike a 4gua sagratlag( 6 & asksogcidndok, respectivamente, a Pai,
Filho e Espiritésanto.

Para me explicar sobréasgkele me conta a histéria de Moisés. Ele me narra
toda a saga biblica: as pragas, Moisés deixando at&giiee chega no
momento do Monte Sinai. Ele me diz que ai foi feito o sacrificio de um bufalo
sobre um montey bosakconstruido com dez pedras, dez partes e, naquele
mesmo dia, Deus entregou a Moisés os Dez Mandamentos.

Caderno de campo, notas do atrcocom
0 Sr. Moisés Sousa Pedrosa em Dili, 12/02/2018.

Este capitulo debruga sobre os processos de aprendizagelie-las(8) ique figuraram como

meus interlocutores em Ainaro. Seus percursos formativos transcorreram do final da colonizaca
portugiesa, passando pelo periodo da ocupacéo indonésia, até os anos iniciais da Restauracac
Independéncia, no cenario particular das comunidades de Ainaro Vila e Manutasi e das relac®
gue elas estabeleceram com as instancias histéricas que atravessara@xtd\ddisan é

tarefa mais evidente compreender os conteudos, aquilo que se sabe, assim como reconhece
indicar os detentores dos saberes, aqueles que enunciam o conhecimento, incluindo se
interditos e restricdes que continuamente séo trazidiss@rso. Um trabalho mais desafiador é
perscrutar como disn a (8) icampuseram esse mesmo corpo epistemoldgico.

Tendo isso em perspectiva, percorreremos, no decorrer deste capitulo: 01) os modos pelos qui
oslian a(8)iinicialmente se engajaeamseus respectivos processos de formacao; 02) os modos
pelos quais esse engajamento se desdobra ao longo da vida desses sujeitos, da presenca c
observadores ao momento em que, segundo suas préprias definicdes, comecam a se sentar
falar comdian a (8)ie;n03) a Igreja Catdlica como uma instancia de pratica das relacdes com c
sagrado, a partir das quais se estabelecem uma série de tensbes e equivaldrsgas com a

influenciando, portanto, na constituicdo e enunciacao dos repertoriestistaimeiros.

O proposito de tracar os percursos possiveis dos processos de aprendizagem dessas autorida
rituais no campo dos saberes locais e costumeiros vinclitzdogrdrontase com desafios. O
primeiro corresponde a proposicdo de que se repetem ciclicamente, praticamente inalterave
geracdo apos geracao, tanto no que diz respeito aos modos como aos conteudos. Os mod
seriam demarcados pelo envolvimento deles etenmihadas praticas. Os conteldos, por sua

vez, seriam notadamente ancestrais, constituidos em passados remotos, sobre os quais se de
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em que medida se apresentam apenas como repeticdo ou reproducdo e onde € possivel adn
movimentos de criatividaddransformacdo. O segundo desafio diz respeito as formas como tais

processos de aprendizagem acontecem e sdo, por vezes, classificados como implicitos
intrinsecos a experiéncia cultural, como desdobramentos naturais da convivéncia com o

elementos da kura.

Seja por qualquer um dos desafios, a apreensao do fendbmeno da aprendizagem no campo
culturad no qual disanse inseré® 0 como se aprende, parece escapar a possibilidades de
aprofundamento, desdobramento de suas possiveis dimensdes etipaghlente seus
processos. A grande dificuldade, de acordo com Jean Lave (2015), ao comentar sua pesquisa
alfaiates na Libéria, Africa Ocidental, realizada nos anos 1970, é capturar 0 Processo C
aprendizado, enxergar 0 acontecimento; era possiebepeeta narra, junto aos aprendizes
oqgue tinham aprendido muito, assim como ob
tamb®m a seu tempod6, mas ela n«o consegui a
visdo, conforme narra, era umtrumental conceitual centrado na escola, que oscilava entre
oOteorias O6sobre o conhecimento sendo trans
do conhe(@ilSne 8) 00 6

A dificuldade no campo de visdo e as presun¢des de que seus conteudos e modos se repet
ciclicamente parecem inibir um fluxo de perguntas que permitam desdobrar o fenbmeno
educativo em situacdes e contextos em que seus pro@essés axplicita® pelo menos a

partir de um determinado campo de visdo ou arcabouco cod¢égiisatomo aqueles em que

se situam os saberes locais e costumeiros vincuigailn®aesafio, nesses casos, € ir além dos
pressupostos, como sugerem Awmes e Eliane Far{@015) ao comentarem sobre os
processos de aprendizagem relacionados a uma determinada técnica de construcao de domi
das mulheres, em uma aldeia Xakriab4, no norte de Minas Gerais; em pringipitdeldasna
fazendo, mas o que as autoras percebem, a partir dos dados empiricos, sdo processos e relas
com esse conhecimento dispersos na vida cotidiana, inclusive em momentos em qu

aparentemente nada estaria acontecendo.

Em outro exemplo, fazend@neo Jean Lave (2015), uma critica a um modelo conceitual escola
centrado, ao analisarem praticas de aprendizagem escolares do futebol em um bairro periférico
Belo Horizonte, Gomes e Faria (2015) indagam como apreender processos de aprendizagem n

quaisas préticas de ensino ndo estdo claramente demarcadas, bem como uma dada relagéo e
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mestres e aprendizes. Em ambos os éagosr seja 0 processo de constru¢do de dominio das
mulheres Xakriaba ou o futeldohs autoras apontam o problema de captupsocesso de
aprendizagem disperso em meio a praticas cotidianas, indicando que, apesar de ser um tema
atravessa diversos trabalhos etnogréficos, raramente aparece topicalizado ou central em si

discussoes.

No caso dos processos de aprendizageniongldos disan em principio existem préticas
constituidas na longa duracéo, reiteradamente afirmadas pelodipro@i@icomo sendo a
continuidade de experiéncias tal como foram vividas pelos avls, geracdo apds geraca
Complexificando o cenadesta pesquisa, aquilo que pretendo capturar esta no passado, ou seja
ndo me coloquei em campo para observar como o fenbmeno educativo vilisaldein de

dado contemporaneamente, mas perguntdisaos (8)j por meio de suas histdrias de vida,
como aprenderam e como se constituiram como autoridades rituais de suas respectivas cas
sagradas. Sou dependente, portanto, fundamentalmente, daquilo que me #hformam
Ponderando sobre como essas praticas de aprendizagem se situam nos percursas,dé suas vid
possivel propor que elas acontecem por meio de dois fluxos distintos, ainda que intercambiave
um primeiro disperso em meio a vida cotidiana e mais dificil de capturar, mormente nas
experiéncias de passado, e um segundo demarcado pela vidalcdairGasa, de fronteiras

mais assentadas.

O primeiro fluxo esprage pela vida cotidiana do grupo familiar e da comunidade, o que implica
nalisare nolulikcomo objetos de atencado, de conversa, de fala e, por consequéncia, de escut:
de observacdo,nidém de producdo de sentidos e afetos. Bovengi{ieh) narra um
momento de seu campo em que uma adolescente com quem convivia teve a impressao de ouvi
sua voz proxima ao cemitério, um territério considerado sagrado, em um momento em que el
achava que a pesquisadora estava em casa dormindo e, per mssdptde quelolik pudesse

ter aprisionado sua alma. Em uma circunstancia de meu préprio campo, Natalicia conversay
comigo e sua mamand.ita, sobre o seu namorado que mora na Australia. Comentei que talvez

fosse uma oportunidade para Nataliciarypaya um pais de lingua inglesa, mas fui rapidamente

216 [sso naaquer dizer, porém, que nao tenha coletado algumas informacdes referentes ao tempo presente. Assis
ao barlakele Eméancia Magno, jovem da familia da Casa Hatdjoahpude constatar a presenca de aprendizes
posicionados logo atras lilen a,diSnCesario MagndA medidague este conduzia a negociacdo e a cerimonia,

eles estavam ali, acompanhando, observando, como parte de seus processos de formac&o. Uma das entrevistas,
0 Sr. NazérioLopedaCasa Sia Lade, foi a ¢ companmdoskdiwahapqoase vinte mo s
anos, como aprendi z. O Sr. Agapito Martins, da Cas
comentaram, em suas entrevistas, sobre os jovens que tém preparado para assumir as responsabilidades diant
suas respectivas casas sagradas.
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retrucada por sua m«e gque disse: O0Oh«O0O sem
casos, comolesartem agéncia sobre a vida dos sujeitos, seus temas e suas demandas atravess

as convesacoes cotidianas.

Também de modo disperso e de fronteiras pouco precisas € a relacdo com a materialidade
Casa, quer seja por meio de seus objetos, quer seja por meio de sua construgcao tradicior
(quando existe) ou ainda dos lugaris como o cmiitério na narrativa de Bovensiepen
(2014), o cemitério de Ainaro (sobre o qual falarei mais adiante) e a pedra sagrada da Ca:
Basmeri Ria (ver fotografia 9). Essa materialidade se destaca da existéncia cotidiana tanto em
dimensao estética como amad o que nela comunica uma relacdo com a ancestralidade e o
divino. Na perspectiva de Tim Ing@@@00) os objetos sagrados podem carregar, inscritos em
suas forras, significados por meio dos quais o conhecimento também é produzido Nas

trajetorias dosan a (8)j esse fluxo aparece em reminiscéncias quasé*liquidas

O segundo fluxo é intrinseco a (re)producédo da vida cerimoligahéenata Silvé2019)

analisa os modos como as Casas de-Laste produzem e transformam a vida social. Em sua
pesquisa, a autora vedta em particular para os deslocamentos que se dao entre Dili e as
montanhas para cumprimento das agendas ordinértaordinarias de rituais: as primeiras se
caracterizam pela sequéncia de eventos periddicos e ciclicos, entre csauuzsan a
(re)construcdo da casa sagrada; e as segundas sao configuradas pelas demandas indivic
daqueles que recorrerisarocasionalmente, em busca de béncaos para projetos pessoais. Parto,
assim, do modo como Silva, R. (2019) define a vida da Casa, com base em uma agenda ordin:
e extraordin8ria de eventos, a Qque aa@resce
demarcda, dada a dimenséo religiosa fundantbsaia Nesse caso, € possivel delinear o
processo de aprendizagem Has a(8)ipar meio do engajamento na vida ritual de suas
respectivas casas sagradas, ordinaria ou extraordinaria, de modoentaise elétnarcado,

inclusive temporalmente.

A Dbibliografia sobre as casas sagradas em-L&ster pouco se refere aos processos de

aprendizagem vinculadodisan ao menos de modo topicalizado ou central, como propdem

2170 Sr. Cesario Magno, representante da Casa Hatilo, narrou uma conversa que ouviu na sua adolescéncia, em
seu pai discutia a compra dehetakbem como o momento em que este seria integrado aos objetos sagrados da

familia. O Sr. Bosco da Sik@n a @ e n Casa Asade, comentou, em sua entr
pela reconstrucdo das casas sagradas, em meados dos anos U89Qyemtude. No mesmo periodo, o Sr.
Ces8rio Magno comenta que: oOquando se ol hava para a

ha qualquer sinal delas.

g@ 21(



Gomes e Faria (2015). Irta Bariselgu8ira Aratj(c016) em um ar t ildikeai nt i
cul tura ti mea@sasam@da came ® €mbelo maior da edwadicdmal, na

qual estariam imersos todos os timoredsgsiardadas as singularidades de cada grupo
etnolinguistico e de cada aldeia. No corpo do texto, a autora traz um tdpico a que chama d
OTrans mildike « o ndo qual C ar ac togico idz @asa sagrada cgmo e
eminentemente oral, transmitido por meio de gestos e palavras, impregnados de valores ¢
pertenca, na medida em que lendas, oracfes, dancas, cerimonias dizem respeito também
vinculo com as origens e o territorio. Nesse adsmaotar, Araudjo (2016) trata de um processo
educativo amplo que <contribuiria para a pr
experiéncias comlalik e a Casa. Lucio So2al0xborda, em um dos capitulos de sua tese de
doutorado, grocesso de aprendizagem dos saberes rituais em uma comunidade bunak como ur
movimento de engajamento que em muito depende daqueles que desejam aprender, por is
me s mo , opercebido como uma demanda individ
podenos chamar tal processo de iniciatico, por ser um percurso que tem como fim o0 acesso :

um conhecimento restrito, envolto pelas categorias da autoridade e do segredo.

Todos os membros da comunidade, sobretudo os que sempre viveram na
montanha, passaram poerimbniasd sobretudo da Casd nas quais
experimentaram a fruicdo das palavras a ser proferidas. No entanto, o apelo
para a aprendizagem é fruto de um desejo interior e de uma capacidade que néo
€ reconhecida a todos; para o ser, ha qugulel ad cabeca capaz ou
0Ointeligenteo. Reter toda a infor ma-
hg8 que buscar a estrutur a, que s -
(SOUSA, 2010, p. 90)

Araujo (2016) e Sousa (2010) apontam para dois diferentes tippsri@ac&: a primeira
disponivel para todos e que se apresenta como parte intrinseca da producéo e reproducéo da v
das casas sagradas e das familias e sujeitos que as constituem; a segunda, originada na expet
primeira, corresponde a uma demaretsgal ou familiar que solicita diferentes formas de
participacédo niisanimplicando em geral em maiores responsabilidades bem como no acesso &
determinados saberes que n&do estdo, em principio, disponiveis para tbdosa@gF n
constroem, portantao longo de suas trajetorias de vida, percursos formativos singulares a partir
dos modos como se engajam nos diferentes fluxos pelos quais circulam as experiénciz
vinculadas a casa sagrada. Esses percursos ndo sao homogéneos ou lineares, pelo contr:

carregam as marcas de relagcdes nas quais cada sujeito esta imerso.
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Em um contexto que apresenta algumas similaridades disan@ a casa sagrada,
particularmente em sua dimensdo religiosa, Renata S. Bergo aborda o0s processos
aprendizagem em um terr@ de Umbanda, gue el a concebe
complexa que encontra nos mecanismos (invisiveis) de sua producdo/reproduc¢éo a condi¢do q
torna posszvel a s(BERGO ROLQ) 3. 320\d magpar essaddefinigdg, e mo
Bergo contrapGse a visOes simplificadoras e superficiais das modalidades de educagédo qu
podem ser observadas no contexto que &fialeszendo uma pergunta que potencializa a visao
sobreccampo: 00 que um terreiro de Umbanda te
(BERGO, 2010, p. 12). Formulada dessa maneira, a questdo muda a direcdo do foco: né
necessariamente aquilo que é possivel capturar do objeto a partir de um deternondelo angu
Visdo, mas o que o proprio campo tem a oferecer como testemunho sobre como experimenta
vive uma determinada dimens«o de sua &exis
odi fus«o/ aprendi zagemo, Bergo apr esenteredtas U me
i nst©nci as. Nas palavras de Jean Lave, 0a
produz culturaoé (2015, p. 41). A prs8tica ®
na e pela acdo se aprende e, no processo de apnendjiaegese seus meios de continuidade

e perman®ncia ao | ongo do tempo. Por Opr §i
terreiro, de légicas proprias de organizacdo, estruturacdo e controle dos processos d
aprendizagem. N&o creio, no entante tpis praticas sejam conformadas a partir de
mecanismos invisiveis; a questdo da visibilidade aponta com certa frequéncia para as limitag:

conceituais e instrumentais de como se aborda o campo.

Entretanto, sua pergunta basilar também toca ao objatndestigacdo: o que a casa sagrada,
alisantem a dizer sobre os processos de aprendizagem? E ainda, ao situar essa pergunta em
determinado horizonte temporal, aquele cujas fronteiras sédo sugeridas pelo periodo de ocupac
indonésia e da Restaurac@o Independéncia, o que é possivel informar sobre o aparente
distanciamento entre os modos e 0s conteludos da aprendizagem e as instancias historicas ¢
atravessam, problematizados normalmente apenas em termos de rupturas definitivas (a perda)
de conthuidade atemporal? Para amparar teoricamente os caminhos que pretendo constituir
partir de ambas as questdes, proponho o didlogo com Jean Lave (2010, 2015, 2019) sok
aprendizagem situada e particularmente sobre os modos de participacdo e engajamento r

atividades em curso, aquilo a que ela chama de participacéo periférica legitimada.

218 Bergo (2010) faz um contraponto em particular ao conceito de educacao auiormagnte atribuido a
espacgos naescolares, cujos modos de organizagcdo do processo de aprendizagem ndo sdo compreendidos con
organizados/estruturados.
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Em uma revisdo que faz do préprio trabalho, mais de duas décadas depois das pesquisas
Libéria, Jean Lay2019, p. 184 er gunt a oOocomo entrela-ar a p
construcdo de processos historicos e praticas que fazem o mundo em que vivemos, ao mesr
tempo em que de*CGm unmarpeeooapaciopsamelhamte, Gento, a partir dos
dados empiricos, elaborar e discutir como se da o processo de (re)prolikayde gar
consequéncia, dos processos de aprendizagem a ela associados, tendo em vista as condit
locais e histéricas de existéncia. Nessa direcaonpamodicuo aproxiarnos também neste
momento de Marshall Sahl{h890, A08)e Francois Harto@013) partir das discussdes que o
primeiro faz sobre as mutuas afetacBes entre evento e estrneu,agdo no mundo e o
sistema, e da provocacdo do segundo para que questionemos como 0s interlocutores loce

pensam o tempo, essa matéria basica das constru¢des conceituais da Historia.

Buscando um arcabouco tedrico que se distinguisse do centigldo na escola, Lave (2010,
2019) concebeu a no-«o0 de Oaprendizagem si
atividades em curso, a prs8tica, a produ- «o;
organiza, incluindo pessoas, cootaxt e pr 8t i cas. Segundo a autc
a aprendizagem é situada em complexas comunidades de praticas (culturais e mutantes, co
parte do processo historico que constitui a vida social). As coisas sdo constituidas por,
constituidax o mo , as suas rela-»eso6 (2015, p . 40)

pratica implica criar um lago inextrincavel com o tempo, a a¢do, 0 evento, a historia. Lave

tamb®m afirma que o0a pr - -pria idei audadgas & apr
com ela a possibilidade de contribuir para
(2015, p. 44).

Proponho assim problematizar o tema da mudanca e da historicidade vinculada a prética. Sahli
(1990, 2008) considera a pratica amidous de revalidagéo dos significados culturais, de tenséo
e di 8l ogo entre a o0ordem cultur al enquanto
pessoas, a estrutura na conven-«o e (1898, a- «
p. 7) Nesses termogle propde que a cultura € reproduzida e/ou alterada na agéo,
particularmente a partir do contato com as instancias coloniais. Desse dialogo entre a ordel
cultural e o contexto em que se reatualiza, a partir dos sujeitos que a protagonizam, resulta

mudarga ou mesmo uma resisténcia & mudanca (uma decisdo de continuidade). Ambas sao,

219 Traducdo livre dédow [are we] to weave together the production of persons iarnbahmegenetayidinen practice of
the historical processes and practices that make the world as we are plrA\AEd28k6 part,8d )it?

g@ 21



acordo com Sahlins (2008), assuntos historicos. E, ainda, ambas, mudanca ou resisténc
acontecem nao necessariamente como extremos de uma dada realidade, mas nsatizadas p
formas como se organizam e a partir das relacbes que estabelecem. No caso do periodo
ocupacdo indonésia, a reatualizacdo da ordem erL@steose deu a partir dos dialogos com o
governo indonésio, a resisténcia, o processo de escolarizaca@eda amphfluéncia da Igreja
Catdlica.

A ideia de participacdo periférica legitimada, inserida em comunidades de pratica, indica c
movimentos que um individuo faz desde suas rela¢des primeiras com as praticas em curso (cor
novato) até que possa ser werado um veterano ou, no caso l@das a(8); um especialista

ritual. De uma experiéncia mais dispersa e comum a todos ao acesso a lugares de autoridad
privilégio, o sujeito passa por diferentes espacos e possibilidades de participacdo iaaaida cotid
e cerimonial da Casa, consequentemente ampliando as possibilidades de aprendizagem
percur so. Nesse sentido, Lave prop»e que,
portanto, precisa ser um?¥°(eln, pi8B)pa quecGomasei z a
Faria (2015) acrescentam a necessidade de observar os diferentes modos de engajamento
praticas em curso, tais como assistir, conversar, estar presente, etc. Para Lave (2018, p.188)
comunidades de pratica séo:

(...) pessoaslg] estdo mutuamente engajadas em fazer coisas juntas. E esse
fazer, e sua produ-«o hist-rica e n
gera-»eso, as pr8ticas culturais qu:¢
relacdes entre veteranos e recéagadodem como as relagbes entre outros
participantes situados, incorporam tensfes que ajudam a gerar as
compl exidades da oOpa®ziticipa-«o0 perif

O conceito de comunidades de prética é particularmente interessante para tratar das relacées
seestabelecem, ao longo do periodo de ocupacéo indonésialisareeaalgreja Catolica. O
processo de conversao, que eleva a populacdo catélica de pouco mais de 26% para algo em to
de 92%, tem como uma de suas razdes centPaincasilaa lei indoésia que obriga o
pertencimento a uma das cinco religides oficiais do Estado, como ja explicado anteriormente
Contudo, a aderéncia a religido catélica ndo acontece, na maior parte das vezes, por exclusac
experiéncia diéssan algo sobre o que aprofuretaos logo adiante, mas, de um modo aditivo,
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conforma a circulacdo das comunidades locais por diferentes instancias de experiéncias e prati
vinculadas ao sagrado ou por diferentes regimes de sacralidade na perspectivatdd Simidao
(2015) E inevitavel, por isso mesmo, perguntar, como essas experiéncias e praticas cambiant
afetam o processo de aprendizagentisdosa (8) ie,rsobretudo, 0 modo como comunicam seus
repertorios.

FOTOGRAFIA 22 - Membros da familia da Casa Hatilo, entre os quais o Sr. Moisés Pedrosa Sousa,
em frente a sua residéncia. Data: 12Q13.

A residéncia do Sr. Moisés é um microcosmo simbdlico da paisagem que se conforma durante
periodo da ocupac&o indonésia e amcisis da Nacdo. E uma casa de alvenaria com teto de
zinco. Assim que se adentra o terreno, rapidamente @exergalto, amdulikem miniatura,
construida com paredes de tijolos e teto de palha; ela possui janelaseesebgeieuma
sustentacaainbém de tijolos, ambos elementos ndo comuns as constru¢des tradicionais. Em
seu interior, um comodo tornsa a capela de Nossa Senhora do Rosario de Fatima, indicando
experiéncias cotidianas com os rituais catodlicos. Enquanto estive ebester®ifuacolhida

pela familia da Casa Hatilo, assisti bautakea ordenacédo como diacono de um de seus jovens
(momento em que a Casa entregou o jovem a Igreja), a novena de maio, em homenagem a No
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