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Resumo:

Explicar o Novum Militiae Genusou o Novo Género de Cavalaria de S&o
Bernardo nos leva a problematizar a idéia de arigtacéo damilitia, ou o esforco da
Igreja em direcionar os cavaleiros para o camirdagalvacdo. Examinamos a relacao
entre aquela idéia e o que se pode definir comdanuacdo do cristianismo ou a
influéncia de elementos militares sobre o crissarm. Buscamos assim discutir a
concepcado bernadina acerca da cavalaria nos espicacializacdo que foram
estabelecidos entre sdo Berando, sua familailes Hugo de Payns e o monasticismo.
Portanto, mobilizando o conceito tabitus enfocamos as interagbes nas quais Sao
Bernardo dialogou com as estruturas culturaistipadi e sociais de seu tempo. Neste
dialogo, o Santo teria pensado de maneira espesifias idéias sobre a cavalaria.
Palavras Chave:Sao Bernardo de Claraval, Templaribgbitus relacoes de poder,

cavalaria.



Résumé:

Expliquer leNovum Militiae Genusle Saint Bernard ou le Nouveau Genre de
Chevalerie nous méne a la problematisation ded’k cristianisation de Hhailitia, ou
I'effort de I'Eglise pour directioner les chevakesur le chemin de la salutation. Nous
examinons la relation entre celle idée et ce queut definire comme la militarisation
du christianisme ou l'influence d’éléments militsr dans le christianisme. Nous
cherchons ainsi discuter la conception bernardmdadchevalerie dans les spaces de
socialisation qu’ont été établis entre Saint Betnaa famille, lenmilesHugo de Payns
et le monasticisme. Donc en mobilisant le concépéaliitus nous mettons en lumiére
les interactions dans lesquelles Saint Bernarchglié avec les structures culturales,
politiques et sociales de son temps. En ce dialdgugaint aurait de maniere spécifique
formaté ses idées sur la chevalerie.

Mots-clé: Saint Bernard de Claraval, Templiersabitus relations de pouvoir,

chevalerie.
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Abstract:

To explain the Bernard’®Novum Militiae Genusor the New Type of the
Knighthood carried us to problematize the idealofstianization of themilitia, or the
effort of the Church to direct the knights to thaywof the salvation. We examine the
relation between that idea and this we can defmmiditarization of the christianity or
the influence of the elements militaries on theistlanity. We search like with
discussing the Bernard’s conception of the knighthim the spaces of the socialization
which were established among Saint Bernard, hislyathe milesHugo de Payns and
the monasticism. Thus, mobilizing the concept oé tiabitus we approach the
interaction on that Saint Bernard talked to theural, politics and social structures of
his time. On that talk, the Saint would have thdugfhway specific his ideas about the
knighthood.

Key words: Saint Bernard de Claraval, Templansabitus relations of power,
Knighthood.
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CULTURA, POLITICA, REPRESENTACOES E PERSPECTIVA: O NOVUM
MILITIAE GENUS ENTRE AS INCERTEZAS E TENSOES DOS ESPACOS DE
SOCIALIZAGCAO BERNARDINOS

Bernardo, abade do mosteiro cisterciense de Clarasaprimeira metade do
século XII*, escreveu um tratado no qual expbs sua concepjiie a cavalaria e
construiu uma representacao inaudita acerca do @fidas responsabilidades mdes?.

O De Laude Novae Militiage oNovum Militiae Genu$§ nele apresentado, suscitam a
discussdo do como e do porqué daquela representaggo, evidenciam-se alguns
problemas tedricos e metodoldgicos proficuos pa@nbecimento histérico.

Em diadlogo com Pierre Bourdieu (1983: 46-81), thadaos a idéia daquilo que
se pode classificar enquantohabitus bernardino, ou seja, as especificidades das
construcdes e das representacdes expostas pore8#rdd consideradas a luz de seus
espacos de socializacdo. Através desses espacBanto interpretou — pensou e
problematizou — as estruturas culturais, politeasociais disponiveis em seu tempo.
Ponderamos também sobre a exteriorizacdo daquigretacdo nas experiéncias,
praticas e representacfes sociais de sua trajefsigposicOes e estratégias sociais
vivenciadas de maneira especifica por S&o Berrafateceram a ele, igualmente, uma
maneira especifica de pensar, sentir e de se &gurdprmundo a sua volta.

Os espacos de socializacdo sdo concebidos comtesdugares ou momentos
onde se estabelece uma relacdo, onde é constmianterpretacdo e problematizada
uma realidade. S&o Bernardo, sobretudo na suaidaenih seu monastério e na relagédo
com osmilites participou de espacos de interacédo e tenséo. tk dasses espacos de
socializacdo, a sociedade e suas representacoesps@igadas, discutidas, justificadas e

até mesmo transformadas.

! Tradutores como Gregério Diez Ramos (1953-1953) 8iuam esse tratado entre os anos de 1132 e
1136, apos o concilio de Troyes em 1129, no qudlepsplarios foram oficialmente reconhecidos pelo
Papado e obtiveram sua Regra. Ja Jean Leclerq:(82582), tendo em vista as dificuldades de definir
uma data especifica, acha mais prudente atribtraitado a uma data anterior a 1136, ano da morte do
cavaleiro que demanda a S&o Bernardo o tratadoo HdegPayns, primeiro mestre dos Templarios.
Todavia, concorda-se com as observacfes de AlanuBRgr (2005: 60-61) que situa o texto referido
entre 1126 e 1129. Demurger chegou a essa condiisdo em vista que, no tratado, os Templarios nédo
séo definidos enquanto Ordem, mas apenas comaciavelque aquela era apenas uma “promessa’”, algo
que, naqueles anos, estava apenas no devir.

Z Cavaleiro.
% Elogio da Nova Cavalaria.

* Nova Espécie de Cavalaria.
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Sé&o Bernardo é examinado enquanto leitor ou ouwetbr. Todavia, antes de
buscar os “Pais da Igreja”, as concepcoes de gaategiores a S&o Bernardo, e a sua
interpretacdo acerca destas, descobrimosmilidia, especificamente em Hugo de
Champagne e em Hugo de Payns, e nos monges deeCageCluny os principais, mas
n&o os Unicos referentes de Sdo Bernardo. E agitopta acdo de Hugo de Payns e de
seusmilites® que Sao Bernardo pensou a cavalaria, mobilizandi® & sua experiéncia
e a sua perspectiva sobre a sociedade, a cultarnpoéitica; construindo também uma
nova perspectiva quanto aqueles trés elementos.CgelLaude Novae Militiagropds
uma relagcdo nova entreilitia e monasticismo, ele se constituiu também atragasm
posicionamento de Bernardo quanto ao oficio mattsti

A partir do espaco de socializacdo que foi condtruia interlocucdo entre Sao
Bernardo e anilitia e entre ele e a tradicdo monastica, avaliamosa a@wcepcao sob o
prisma das relagBes de poder entre Igreja e céavalardo apenas no viés tradicional do
processo de cristianizagdo daquela ultima. Nes#@&egé proposto trazer a dimenséo
das relacbes de poder entre cristianizacadmitida e militarizacdo do cristianismo —
proposta apresentada inicialmente por Hilario Fwaddnior (1990: 19) que foi
aprofundada no presente texto na intrincada ca@irwda representagédo social e
politica doNovum Militiae Genus

Conceber e registrar um novo género ou espécieadalacia, herdeiro do
combate de Cristo contra o mal e que seria 0 paetoencontro entre praticas
monasticas e praticas guerreiras pode, em um pamemento, ser explicado como o
resultado de uma tradicdo eclesiastico-monastica spi esforcaria por inserir 0s
cavaleiros no caminho da salvacédo. Nesse viésn Blamurger (2002: 258) apresentou
as conclusdes de alguns historiadores que associaoa Templarios, e
consequentemente blovum Militiae Genus a tradicdo monastica beneditina do
Ocidente. Ja Georges Duby (1976: 144), concluiuajtgrande sonho” de ordenacéo e
controle social expresso pelo Imaginario das Tréde@s se “realizou singularmente”
naquela instituicdo. Nesse viés, G. Ambroise (1B#: enfatizou que a Ordem do
Templo foi uma inspiracao essencialmente cisteseien

O tratado de S&o Bernardo se apresentaria, segamdipinides citadas no

paragrafo anterior, como um expoente de uma tradigd também de uma evolugéo —

® Cavaleiros — forma plural dsiles
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na qual a Igreja se esforgaria, utilizando as patavle Ivan Lins (1958: 94), por
“plasmar em cavaleiro cristdo o rude homem feudzdta visdo atribui ao cristianismo
clerical uma forca de imposicdo e determinacao nitestaveis. Pouco a pouco, a
nobreza guerreira simplesmente seria cristianizRdeecia muito tranquilo encaixar as
palavras e intencdes de Sdo Bernardo em uma peamoiard® matiz monastico, ou em
uma imposicéo traduzida na longa duracdo de psatighurais especificas. Contudo, a
relacdo entre Sao Bernardo enditia, durante as investigacOes, se apresentou como
mais complexa do que o tranquilo encaixe em um rgmdde idéias”
(KANTAROWICZ, 1998: 49).

Entre os anos de convivio mais freqiiente de SapaB#s com sua familia —
sobretudo com sua mae — (1090-1112), passandopeeiodo de noviciado (1113-
1114) e sua profissao feita em Cister (1115), apossivel ano em que escreveu o
tratadoDe Laude Novae Militia€1126-1129), identificamos uma mudanca na atitude
do Santo com relacdo a cavalaria. Nesse recortgoraim foram examinadas algumas
relacbes pessoais de S&o Bernardo que apontararoedeza e a tensao daquela
mudanca. Foi possivel ponderar sobre elas ao deriar o seguinte problema: acaso
nao fossem conhecidos o apoio que Bernardo oferacemiles Hugo de Payns no
combate da Palestina e 0 seu esforco em pregauzada contra o Isla, poder-se-ia
afirmar que sua posicdo quanto a guerra e a cavébase evidente ou segura naqueles
anos? Ou a postura de S&o Bernardo quantoiliia foi a mesma em todos os
momentos de sua vida?

Por meio de um exercicio de teleologia, relaciamaslogio escrito para 0s
cavaleiros da Ordem do Templo ou o capitulo dad@€Consideratione- escrito na
década de cinquenta do século Xl — no qual SameBeo trata da Cruzada, a sua
juventude e formacdo no seio de uma familia da an@dbreza bourguinhda. Uma
familia formada predominantemente puilites acostumada as préaticas militares e
possivelmente tocada pelo fervor que teria acomegidnobreza secular devido as
batalhas da Reconquista na Peninsula Ibérica (FRABIANIOR, 1997: 155-188) ou
ao sucesso da primeira Cruzada. Como demonstrolbeNoiElias (1994), as
necessidades que conduziriam as interacdes pessoaiperiodo feudal seriam
basicamente militares. De fato, observacdes relgzaquanto a utilizacdo e a
polissemia da palavraniles demonstraram a importancia da guerra na sociedade
medieval dos séculos XI e Xl (BARTHELEMY, 1994: -6B). Seja o monge
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cisterciense que combate 0os maus espiritos notida@ALMETTE & DAVID, 1953:
213-214), ou o nobre de baixa e média condicdop otassalo insubordinado de
condicéo condal (GUILHIERMOZ, 1902: 331-345 e 3'®2B eram definidos enquanto
milesou cavaleiro. Realidades sociais distintas guald@mesmo termo militar.

Em outras palavras, o primeiro passo para compeeendoncepcao militar de
Sao Bernardo seria explicitar a sua acomodacgaadtaraumonastica ou a estrutura
social militar de seu tempo, muito exaltada peta ktontra o Isld, seja na Peninsula
Ibérica ou no Oriente. Como observou Vauchez (1987 ¥inal do século XI floresceu
no seio da aristocracia uma religiosidade de CiauzAdguerra contra 0s mugulmanos
passava a ser um palco onde ocorre a mediacaol®usee 0 homem, assegurando ao
cavaleiro cruzado, mistura de peregrino, penitenteiles Christiuma contigiidade
maior com o sagrado e, por conseguinte, com agaiva

A adaptacdo as préticas culturais de seu meio estratura social militar foi
tomada inicialmente como uma evidéncia inconteagsumindo o carater de uma
explicacdo ou resposta razoavel para a representagaleiresca de Sao Bernardo.
Todavia, no decorrer da pesquisa, ela se revelenagpcomo primeira pista para a
investigacdo do problema, ou seja, a relagdo n&woserara tao direta, e a aceitacdo ou
adocdo de certas praticas, idéias ou concepc¢oésissecpoliticas apresentou-se de
forma mais sinuosa do que a simples explicitacdoumte conjunto relativamente
homogéneo. Se, para Sao Bernardo, apoiar a cavalaai Cruzada nao era algo téao
simples, trabalhamos com a suposicédo de que natefevolucdo em evolucédo ou de
progresso em progresso que a histéria da concepitiiar bernardina caminhou, mas
de luta em luta, de davidas em duavidas e de prabEmproblema.

Se as estruturas ou 0s conjuntos de determinardss agdes individuais
(BRAUDEL, 1976: 07-70) — como a tradicdo monasticaa sociedade militarizada —
deixam a impressao de uma integracado dos fendmenexorte sobre os espagos de
socializagdo, tal como foram definidos anteriorragrdgpontam o nivel da tens&o.
Indagamos se 0 que é apresentado como novo e fespemrn uma determinada
realidade histérica € um reflexo, uma execucéoegfisituras presentes ou um evento.
Este ultimo, na definicdo de Michel Foucault (1928), é uma “relacdo de forcas que
se inverte, um poder confiscado, um vocabulariommedo e voltado contra seus

utilizadores, uma dominacdo que se enfraqueceissmnde...”. Pergunta-se: como Sao
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Bernardo reagia, interagia e se posicionava frenteristianizacdo damilitia e a
militarizag&o do cristianismo?

Sugere-se que ndo ha determinacdo nem fim ultimdistéria, e tomam-se as
estruturas “apenas para questiona-las imediatampata desfazé-las e saber se é
possivel recompb-las legitimamente; para saberaseénpreciso reconstituir outras,
dissipando sua aparente familiaridade...” (FOUCAUL1972: 38). Ou seja, € realmente
possivel enquadrar e integrar um sujeito histéri@mmo Sao Bernardo — suas praticas
e concepcdes, em uma estrutura cultural e mesnial, dmescando nelas as explicacdes
de seus fenbmenos? Foucault nos fez relembraiaddémultiplicidade, das lutas, do
evento e das necessidades dentro das estrututasgels. Aquelas necessidades néo
seriam apenas ou somente estruturadas ou contsjuada estreitamente associadas a
especificidade da existéncia, da experiéncia eirtasacdes sociais. Essas interacdes
demonstraram constituir perspectivas que terianpgoionado a S&o Bernardo uma
dimensao particular da cultura, da politica e dadeslade de seu tempo, além de um
posicionamento especifico quantmaéitia.

Para a compreensao Noevum Militiae Genusdentro dos espacos de socializacao
vividos por S&o Bernardo, destacaram-se as relagiabelecidas entre ele e oniles
Hugo de Payns. S&o Bernardo atribldeLaude Novae Militia@aos insistentes pedidos
daquelemiles O mesmo Hugo de Payns, anos antePed.aude Novae Militiae- em
1120 - fundara uma confraria objetivando protegeparegrinos nos caminhos para os
lugares santos da Palestina — estando nas origeedém dos Templarios. Ele ja havia
escrito, entre os anos de 1120 e 1127, uma casgas@asmilites enfatizando a
importancia do cavaleiro e de sua funcdo protetma“Casa de Deus” (HUGO
PECADOR.Carta aos Cavaleiros de Cristépud. LECLERQ, 1957: 86-89). Hugo fez
apologia da funcao militar, aparentemente mal \pstaalguns de seus contemporaneos.

Antes de se converter em etapa de um processaetal pensava Lins (1958) —
verificamos que dNovum Militiae Genussteve nos pontos de tensédo entre Igreja e
cavalaria que ganharam uma forma uUnica no relaciento de Hugo e Bernardo.
Considerar esta tensdo conduziu ao questionameant@uuilidade e da positividade
das tradi¢cOes eclesiasticas, de suas praticases.a@8milites respondiam de forma
particular aquela tensdo, mobilizando argumentbsistsando apoio para se defender

dos seus opositores, tal como fez Hugo de Payns.
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A insisténcia de Hugo ao realizar seu pedido a Bé&mardo demonstrava
novamente a incerteza da posicao do abade de @llaEsse titubeio explica-se nao
somente por uma modeéstia bernardina, tal como rélerip escreveu, mas por uma
dificuldade em aceitar algo que durante a suatdrge até aquele momento, se
mostrava, no minimo, duvidoso: a legitimidade daataia secular. Verificamos que o
De Laude Novae Militiagleve ser analisado como um evento ndo apenasoptarc
uma nova representacédo social e politica — dederd® uma relacdo de poder e de
tentativa de convencimento que pensa o papel démpaortante grupo social — mas
também por ser algo novo na experiéncia de SacaBnA perspectiva do Santo, na
época do tratado, era diferente da perspectivaidgusentude ou dos tempos de seu
convivio materno.

Problematizar a politica — considerada enquantacdels de poder — na Idade
Média ou, mais especificamente, parte do fenbmeniitiqpn da primeira metade do
século XIl, requer a consideragdo de certas cdtegde pensamento que contribuem
para estruturar ou fornecer referentes que, demegiorma, condicionam a pratica
politica e social. Mas, ndo € suficiente, comodoiatizado, apenas identificar essas
estruturas — estrutura cultural, matrizes de peastopolitico, convencdes arraigadas
acerca da sociedade etc. Trabalhamos com a idéimeal@ima determinada realidade
politica e social € contraditoriamente pensadastcoila e dada a ver exatamente no
ponto onde se cruzam aquelas categorias e 0sosujBistoricos, suas bagagens
culturais e suas experiéncias formalizadas nagGetasociais e de poder.

Para esta pesquisa, a consideracdo e discuss@eide € conceitos como o de
representacdes e apropriacdo mostrou-se pertipardeo esforco de compreensao das
relacbes entre 0s poderes secular e eclesiastientrd dessas relacdes buscamos
problematizar a construcdo da identidade, da temgide e da insercdo de um grupo
relevante no jogo social e politico: wslites Estabelecer um estudo acerca da politica
medieval, no periodo proposto, levou a pensarudestistérico como analise legitima
das relacgdes de poder entre a nobreza leiga er@ (GANDIDO DA SILVA, 2003:
239-252). Junto a isso, enfocamos essas relac@esr@on conflito de representacdes
(imagens, ou concepcdes formalizadas do jogo politios atores que o compdem e
das funcdes legitimas que devem assumir e dasniegique devem evitar).

Elabora-se um conceito do que vem a ser 0 podesgjall 0s meios, capacidades

ou referéncias disponiveis a uma determinada cadega ator social pretendente a

20



certa autoridade e, mais do que isso, pretendentecanhecimento da legitimidade de
sua autoridade no mundo (BOBBIO, 1986: 954-962; BE8, 2003: 70; FOUCAULT,
2002: 3-26), seja em um nivel universal — o Imperado Papa — seja em um nivel mais
restrito — o rei em seu reino oumoiles nos seus dominios. Da mesma forma, na
elaboracdo desse conceito, ndo podemos esqueceestasdos historiograficos
especificos do fendmeno politico da Idade Médimpa&enellart (2002) e Kantarowicz
(1998).

Observamos que as querelas, desacordos, conflitasomodacdes entre o0s
poderes secular e eclesiastico remetiam a problemaiso complexos, como a
legitimidade dos poderes, a complexidade das &tiéas entre o religioso e o secular
ou daquelas que se estabelecem entre monasticisen@karia, como sera apresentado
na construcao da representacao do Cavaleiro Tamplar

Por hora, é proficuo deter-se no seguinte pontosa mém das guerras,
excomunhdes, interdicdes mutuas ou “confiscos”pitagrogativas alheias, as relacfes
de poder s&o, entre outras coisas, como foi diteriarmente, um conflito de
representacdes. Ao Papa, Vigario de Cristo e herdiei Sdo Pedro (PACAUT, 1989),
se opde Ppersonamixta, sagrada, do Imperador (KANTAROWICZ, 1998) provedo
protetor da cristandade. Junto a essas, aindacapareei taumaturgo, curador das
escroéfulas, feitor de milagres medicinais (BLOCH98). JA dNovum Militiae Genus
no discurso bernardino, ao pretender associarcpgatilitares com praticas monasticas,
se oporia a uma representacdo cavaleiresca iradeess luxo, na beleza e na busca de
bens, honras e dignidades seculares (BARTHELEM%4180-41).

A importancia das representacbes no esforco de re@mgao das sociedades e
suas componentes é algo reconhecido e elaboradie eegito tempo nas ciéncias
sociais. Emilie Durkheim (1970: 13-41) chega a nbezer uma relativa independéncia
das representagcfes coletivas em relagdo a seutratobmaterial’, sejam as células
cerebrais ou os individuos componentes do mei@aksddncebem-se as representacdes
engquanto imagens mentais que podem se “arraigamarge” de um determinado
individuo ou sociedade. Ao permanecerem la, elaemoinfluenciar suas acfes, sem
que muitas vezes seja perceptivel (DURKHEIM, 1930). A construgdo dessas
representacoes, especificamente as representagégeas, dependeria, primeiramente,
das células cerebrais do individuo, da configuralgimma determinada sociedade ou
da relacéo desses individuos no interior daquei@dade (DURKHEIM, 1970: 31-32).
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Todavia, uma vez constituidas essas representag@ii/as, elas extravasariam
os individuos, adquirindo certa liberdade quantosea “substrato material”. Se
representacdes coletivas surgem das relacfes iedivéduos na sociedade, ndo sera
possivel surgirem, também, das relagcbes entre awprigs representacdes?
(DURKHEIM, 1970: 33). Assim, podem ser compreengjdam parte, as trocas
simbdlicas de insignias papais e impefiaiglém do resultado da fusdo de simbolos
cavaleirescos (espada, lanca, loriga e cavalo)siotholos monasticos cistercienses (0
habito branco e a Regra de S&o Bento), como égiareena Ordem dos Cavaleiros
Templarios.

Logo, uma vez que tais representacdes instituein woth trama de correlagdes
entre imagens arraigadas no plano mental e entagens e a realidade socialmente
vivida, elas tender&o, obviamente, a construir nosde padrées aplicados a sociedade
ou as relagdes de poder (MORAS, 2001: 18-19). Nesstdo, ndo ¢ fortuito destacar
uma idéia segundo a qual se supfe que “ndo é egddule sua condicdo verdadeira,
mas da imagem que é formada [dela] e que nunca&dernm reflexo fiel, que os
homens pautam a sua conduta” (DUBY, 1976: 130-131).

De Durkheim tomamos da idéia das relacbes entreegeptacdes sociais
enquanto formadoras de novas representacdes. I&ubynencontramos o refor¢o da
proposicao das imagens ou representacdes enqueatiogas e produtoras daquilo que
Roger Chartier (1990: 17) chamou de “estratégiasgars (sociais, escolares e politicas),
que tendem a impor uma autoridade a custa de outrgs a legitimar um projeto
reformador ou a justificar, para os préprios indinds, as suas escolhas e condutas”.

Na consideracdo da politica medieval enquanto Gekacde poder e das
representacdes sociais e politicas que lhe sdcemes) esbarra-se, como foi proposto
no inicio, nos problemas de como e porque essassegacoes sdo elaboradas de uma
determinada forma, por um determinado sujeito h@idem um determinado momento.

Pergunta-se como seu desenvolvimento ocorre naréeans anos — suas falhas, seus

® “Infinitas inter-relacdes entre a Igreja e o Estadtivas em todos os séculos da Idade Média,
produziram hibridos em ambos os campos. Emprésentaxas mituas de insignias, simbolos politicos,
prerrogativas e honrarias sempre se realizarara estlideres espirituais e seculares da sociedad&. c

O Papa adornava sua tiara com uma coroa douradBa e purpura imperial e era precedido pelos
estandartes imperiais ao caminhar em procissédmesglelas ruas de Roma. O Imperador usava sob a
coroa uma mitra, calcava os sapatos pontificaisteo® trajes clericais e recebia, como um bispaned

em sua coroagdo. Esses empréstimos afetavam, aaddaélde Média, principalmente os governantes,
tanto espirituais como seculares, até que finalenersacerdotiumpossuia uma aparéncia imperial e o
regnumum toque clerical”. (KANTAROWICZ, 1998: 125).
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sucessos dentro das suas propostas, adaptactstsusides, etc. Na relagdo entre os
individuos ou na percepcéo e interpretacdo do hoatarta de sua realidade ou de sua
situacao — e do outro — no mundo, a “leitura” ddidade e das relacdes de poder liga-
se, entre outros fatores, intimamente a posicaaalacujeito dentro da sociedade. A
funcéo desenvolvida dentro dorpussocial, os circulos de sociabilidade, seja a famil

0 monastério ou as cartas , funcionam como espui;escializacdo politica, no interior
dos quais a percepcao das relacbes de poder prasamtacdes dos atores sociais sao
discutidas e constituidas (BERSTEIN, 1998: 356).

Portanto, consideramos as estruturas culturaigisae politicas da época de Séo
Bernardo e as diferentes perspectivas do Santotedidelas. Essas diferentes
perspectivas decorreram de sua interacdo e doatosrdstabelecidos na sua trajetoria.
Nesse cruzamento, Sao Bernardo construiu, ndo $eculdhdes, a sua concepcgao
quanto a cavalaria, deixando explicita na suatfdge a representacdo dgéovum
Militiae Genus Se as opinides como as apresentadas por Dem(20@R) e as
afirmacdes de Duby (1976) e Ambroise (1946) corrdozia uma afirmacao inconteste
das estruturas culturais, leituras como a de Eli894), Bourdieu (1996) e Foucault
(1972) trouxeram a desconfianga e um novo olharesolmbjeto de estudo. Passa-se da
determinagao para a interacgéo.

Os espacos de socializagéo escolhidos para praoieama concepc¢éo de guerra e
cavalaria de Sdo Bernardo foram sua familia, senastério, sua interacdo com 0s
Pobres Cavaleiros de Cristo e seu envolvimento @aemoderes secular e eclesiastico,
nos quais 0 Santo concebeu articular a cavalagia i@presentacao tmvum Militiae
Genusmostra-se como uma relagdo emhiétia e monasticismo € proficuo analisar ndo
s6 as relacoes entre Bernardo e a cavalaria, mdea entre ele e o monasticismo de
seu tempo. Da mesma forma, € relevante o posiciem@npolitico do Santo e a funcéo
atribuida por ele, no jogo do poder,militia. Todos esses espacos, pelos motivos
citados, compdem-se, de acordo com a metodologesaptada, como indispensaveis
para o entendimento da construcdo Nlmovum Militiae Genusenquanto importante

representacéao politica da Idade Média.
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O NOVUM MILITIAE GENUS NAS RELACOES FAMILIARES DE SAO
BERNARDO
01. Cavalaria e familia bernardina naVita Prima de Guilherme de Saint-Thierry

Como afirmaram Berstein (1998) e Pierre Bourdi€l0®), a familia se converte
em um importante vetor de socializagcdo e de comnglib de perspectivas — sociais,
culturais e politicas. A partir dela, o sujeito stitui suas primeiras impressoes, suas
primeiras bagagens, que podem ou ndo serem prdasn@onsidera-se que Bernardo
partiu com uma “heranca” construida no seio de fandlia, mas tal “heranca’ se
revelou mével e fluida, com certo nivel de permlaidale, durante sua trajetéria. Nosso
objetivo é demonstrar, comparativamente, as ddedés dos primeiros
posicionamentos de Bernardo quanto a cavalarian® sua perspectiva se alterou, no
decorrer dos anos, nas discussoes e interpretegdsstuidas acerca dailitia.

Por volta de 1148, o abade cluniacense Guilherm&aiet-Thierry escreveu
umaBernardi Vita Prima E curioso o fato dessa obra ter tido inicio edawle S&o
Bernardo, relatando varios milagres e feitos exdliaarios ligados a figura bernardina.
Trata-se, portanto, de uma hagiografia escrita @m de seu protagonista. Como
salientou Sofia Boesch Gajano (2002: 455), em nweddaséculo I, um género literario
surge destinado a “fixar a memoria historica dosdikeda nova fé”, ou seja, do
Cristianismo. Além disso, esse género é permeadegteridtipos narrativos que visam
tornar conhecido um personagem e tentam difundircsdto. Esses esteredtipos sao
perceptiveis na proporcdo em que se avalia, eg@eudnte naVita Prima a
aproximacédo — implicita ou explicita — das persemagcom certas figuras biblicas e se
considera os elementos semelhantes a outras adgagraficas — valorizagédo da figura
materna, dificuldades do protagonista em seguiameita religiosa, oposicdo dos
parentes leigos, etc.

Portanto, pode-se propor que o objetivo centrdtataografia de Guilherme de
Saint-Thierry era perpetuar a memoria dos feitoBetmardo, identificando, na sua vida,
uma santidade bem evidente. No prologo da obraitar @xpressara a sua admiracao
pelo abade de Claraval e o desejo de deixar impeessa vida. Guilherme informou ao
leitor que as obras de Bernardo continuam notaveis destaque. Animado por seus
amigos e temendo que sua saude ndo o permitissataxe empresa, Guilherme se

dizia impelido a escrevéfita Prima
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Para eu escrever, em honra de Teu nome, assim dam®enhor Deus me deres e
ministrares, a vida daquele Teu servo, pelo quédegie que a Igreja de nosso tempo
reflorescesse na antiga honra da graca e virtudessdiica, eu chamo em ajuda o Teu
amor, o qual ja& em outro tempo nisto me foi acendegd.). Em qual coisa, ja& em outro
tempo, querendo eu agir, certas razdes me refresambargaram que o néo fiz até
agora: uma foi por me estimar néo ser digno de @ger tdo digna matéria e a deixar
para mais dignos mestres e a outra por entendehonejue € mais conveniente de
fazé-lo depois da sua morte que em sua vida, pamagravar com Sseus proprios
louvores; com seguranga, isto € feito por contuéttaglo homem e contradigdo da
lingua. Mas ao contrario, aquele vigoroso e valemfganto mais enfermo pelo corpo,
tanto se faz mais forte e potente, ndo cessa de pagi digna meméria e sempre
acumula grandes feitos aos maiores, 0s quais, §i#acio, requerem ser escritos. Eu,
ja verdadeiramente tomado pelas urgentes enferreslath morte deste corpo e por
todos os membros empreendidos terem a decisdoodénpdade da morte, sinto instar
0 tempo de minha resolucdo. Receio muito que cezldatte tanto tempo e que me
dispersasse, porque, primeiro que o desaparecimentaeseje de todos os modos que
seja levado ao fim. E ainda, o bom desejo de algumfios me move a istd...
(GUILHERME DE SAINT-THIERRY.Vita Prima In: MIGNE, v. 185, t. 01, 1855:
225-226, trad. nossa).

Em outros trechos, Guilherme procurou evidenciar goximidade com Sao
Bernardo. Ele demonstrara ter tido uma amizade fin 0 abade de Claraval. De fato,
a forma sagrada que Bernardo assume no relato engam das conversas e seus
conteudos evidenciam a impressdo que Guilherma thyi abade de Claraval e da
relacdo entre ambos. Especificamente, ele esci@we aim milagre de cura que o
abade de Claraval teria operado em seu beneficibtheeme relata as suas visitas a

Claraval, o convivio proximo com o abade e seu8quobs:

Como fosse que eu uma vez estivesse enfermo eancasase ja muito me fatigasse e
atribulasse a dor prolongada, ouvindo ele isto, ienva mim o seu vardo de boa
memoria, Geraldo, que me trouxesse a Claraval, ptemdo-me que ou ai cedo estaria
séo ou morreria. E eu como se divinamente recebesder e lugar de morrer perto

dele ou viver algum tempo (destas coisas entdawgitembro qual queria mais), parti

e fui logo, ainda com grande esforco e dor. Onddeito o que me fosse permitido.
Foi-me dada saude de grande e perigosa enfermidadds as forcas do corpo

voltaram pouco a pouco. Oh, Bom Deus! Que coishete me deu aquela enfermidade,
aquelas férias, aquele chamamento! Em parte fa pele desejava, porque na minha
necessidade em todo tempo da minha convalesceajgal@& a a sua enfermidade que

" Scripturus vitam Servi tui ad honorem nominis fuiout tu dederis, Domine Deus ipsius, per quem
Ecclesiam temporis nostri in antiquum apostolicesige et virtutis decus voluisti reflorere, eunadno
adjutorem, quem jam olim habeo incentorem, amoraomt.. In quo cum ego jam olim vellem
gualecumgue ministerium agere vicis meae, seu &#meeu verecundia prohibitus sum usque adhuc,
modo quidem supra me judicans esse dignitatem imatext dignioribus opificibus reservandam; modo
etiam post obitum ejus, quase supervicturus eijundloc et competentius, deliberans actitandum, cum
jam homo non gravaretur laudibus suis; et tutiufiacete a conturbatione hominum, et contradictione
linguarum. At ille vigens et valens, quanto infiomcorpore, tanto fortior fit et potens, non cessagere
digna memoriae, et magna majoribus semper accusjutprae ipso tacente scriptorem requirant. Ego
vero jam delibor, urgentibus infirmitatibus cormonnortis hujus, et membris omnibus incipientibus
habere responsum vicinae mortis, sentio instargpuemesolutionis meae; plurimumque timeo, ne sero
me poeniteat tamdiu distulisse, quod, prius quaraffleam, velim omnimodis peregisse.

Se et me fratrum quorumdam pia benevolentia plumrad hoc impelit...
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nesse tempo sofridmbos, portanto enfermos, todos os dias conferiaradalavamos
da espiritual fisica da alma e dos meios das vigadcontra as enfermidades dos
pecados Certamente, ele entdo me declarou, enquanto doaguele tempo da minha
enfermidade, o Cantico dos cénticos, mormente,eeatrdo dos mistérios daquela
escritura, por que eu o desejava e assim lhe pediada dia quaisquer coisas que
ouvira sobre isto, para ndo me fugir, eu as esaresmquanto Deus me dava e a
memoria ajudav& (VP, v. 185, t. 01: 259, trad. e grifos nossos).

Em uma carta, datada do ano de 1125, S&o Bern&datid com Guilherme,
repreendendo-0, pois este 0 questionava de queanéspondesse com iguais mostras
de amor. O que sentia Guilherme e a proximidade embos os abades era ainda mais

evidente na resposta dada por S&o Bernardo, sdbretuseguinte passagem:

“Quanto mais amo, menos amado sou”.

Estas sdo tuas palavras e preferiria que ndo fosseas, porque ndo sei si sao
verdadeiras, se tu o0 sabes, quem as tem dito? Q@auhes provar que tu me amas mais
gue eu a ti?Acaso pelo que assinalas em tua carta que NnossoBg®® que passam
por tua casa nao te transmitem nenhuma mostra deunaenor e benevolénciaQue
sinal, que prova de amor me pedes? Acaso te irajgieé me tens escrito ja muitas
cartas e nunca tenho respondido? Como podia pegsartua sensatez tdo madura
podia comprazer-se lendo minhas torpes linhas? &ersei quem disse: “Filhinhos,
ndo amemos com palavras e com a lingua, mas coas @com verdade1Jo 3:18]

E que ndo demandaste algo de mim sem que eu ndera@°® (BERNARDO DE
CLARAVAL. Carta a Guilherme de Saint-Thierrin: ARAGUREN & BALANO, v.
07, 1983: 320. trad. e grifos nossos).

8 Cum autem et ego aegrotarem aliquando in domaajast jam me nimium fatigasset et attrivisse in
longum nimium se protendens aegritudo, audiensnhisit ad me fratrem suum, virum bonae memoriae
Gerardum, mandans me venire ad Claram-Vallem,dgumnme ibi cito aut curandum, aut moriturum.
Ego vero quasi divinitus accepta vel oblata fatejtaeu apud eum moriendi, seu aliquandiu cum eo
vivendi (quorum quid maluerim tunc, ignoro), prdfex statim sum illuc, quamvis cum nimio labore ac
dolore. Ubi factum est mihi quod promissum fueeatfateor, sicut volui. Reddita quippe mihi sasigest

a magna et periculosa infirmitate; sed paulatinesicorporis redierunt. Deus bone, quid mihi boni
contulit illa infirmitas, feriae illae, vocatio @? Ex parte id quod volebam! Nam et cooperabatur
necessitati meae toto illo tempore infirmitatis megpud eum infirmtias ejus, qua et ipse tunc termmpor
detinebatur. Infirmi ergo ambo, tota die de spdiitiphysica animae conferebamus, de medicamentis
virtutum contra languores vitiorum. ltaque tuncsdisrit mihi de Cantico canticorum, quantum tempus
illud infirimtatis meae permisit, moraliter tantumfermissis mysteriis Scripturae illius, quia saebam,

et sic petieram ab eo. Singulisque diebus quaeceragper hoc audiebam, ne mihi effugerent, scripto
alligabam, in quantum mihi Deus donabat, et memowajuvagat. In quo cum benigne et sine invidia
exponeret mihi, et communicaret sententias intefiithe et sensus experientiae suae, et multa docere
niteretur inexpertum, quae nonnisi experiendo disay etsi intelligere non poteram adhuc quae
aponebantur mihi, plus tamen solito intelligere fagebat quid ad ea inteligenda de esset mihi. d&ed
his huc usque dixisse sufficiat.

° Haec quippe sunt verba tua, quae nollem fuisseqtuia nescio si sunt vera. Sed et tu, si scise seis?
Unde, inquam, probasti magis nos a te diligi quara hobis? An ex hoc quod in tuis litteris subistixi
quia videlicet qui vadunt et veniunt per te de nisshullum tibi a nobis deferunt monumentum gmatia
vel amoris? Quod vero monumentum, quod amoris é@xgetum a nobis requiris? Numquid forte
scrupulum movet tibi, quod ad plura iam tua ad swpta, necdum vel semel rescripsi? Sed quando ego
maturitatem sapientiae tuae delectari posse putaceiptitationibus imperitiae meae? Sciebam eniin qu
dixit: Filioli, non diligamus verbo neque lingua, sed apet veritate Quando vero umguam opere meo
opus tibi fuit, et defuit?
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Admiracéo e afeto transparecem nesta passagem |mmas daVita Prima O
transito entre os monges cistercienses de Claeagalcluniacenses da abadia de Saint-
Thierry é também apresentado. O prélogoAgmlogia escrito por Sdo Bernardo em
1125 para o mesmo Guilherme, também apresentainguagem afetuosa e amistosa.
O objetivo desse tratado era, como sera disculidmir as querelas que cresciam entre
cistercienses e cluniacenses na década de 20ulo 38t Estes elementos corroboram
o relacionamento proximo e intimo entre os mongesrdens monasticas distintas. A
despeito da afeicdo, os principais pontos a seestachdos nesse relacionamento sao o
didlogo e a troca de idéias que se estabelecemdantClaraval quanto nas cartas e nas
paginas do tratadapologia

Figura proxima de Bernardo, Guilherme mantém coenueh contato que lhe
permite se posicionar e registrar parte da trageide seu amigo. As principais fontes
mobilizadas por Guilherme de Saint-Thierry foram roenges de Claraval, o seu
préprio testemunho e as conversas com Sao Berraedse pensa nos relatos sobre os
tempos de Bernardo antes de seu noviciado em Céstielografia reine, em grande
medida, as conclusdes de Guilherme tiradas a tesp@s impressoes e interpretacoes
de Bernardo acerca de sua trajetéria e de seuaetaaento familiar.

Transparecem a perspectiva do bidégrafo, as suaseéné escolhas operadas na
interacdo e no relacionamento com o0 seu biograf@dae-se da hipotese de que as
representacdes familiares e suas formas vinculaa®#a Prima correspondem ou se
relacionam com dabitus de Guilherme interagindo com o testemunho bernardi
Entretanto, o autor ndo propde ou expde algo giaate ou muito distanciado das
impressdes familiares de S&o Bernardo. Esta hipdiesra mais bem evidenciada na
medida em que sdo comparadas as representacdemamatepaterna a luz de
consideracOes acerca da relacdo entre guerra, tioisras e santidade.

Para examinar a juventude de Sao Bernardo nasgéedde outro documento, a
ndo ser &/ita Primade Guilherme. Frisa-se que o texto € uma inic@aitidividual do
abade de Saint-Thierry, revelando uma admiracatewacao que pretende testemunhar
a graca e os dons monasticos de Séo Bernardo aridede seus familiares. Aléem de
elogio das praticas monasticas de Bernardo e tanud@gsua mae — personagem que
Guilherme emprega com o intuito de explicar e toldgica a vocacao de Bernardo — 0

texto ressalta o poder de convencimento e de “ecséwe bernardino, ilustrando sua
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relacdo com seus irmaos cavaleiros. A cavalarialaese torna no texto um elemento
antitético para o qual o estado perfeito é o abam@oo ingresso na cavalaria espiritual
— ou seja, no claustro. S&o Bernardo € o mediadstedabandono e deste ingresso,
principalmente no meio familiar.

O biografo proporciona problematizar a familiaSknto como um importante
espaco de socializacdo onde é ressaltada a teng&oaelaicidade cavaleiresca e o
monasticismo. Este espaco contribuiu para Bernacdostituir seus primeiros
posicionamentos sobre a cavalaria e as praticagasl de seu tempo. Notadamente, as
énfases e “obscurecimentos” de certas personatgnsymo foram formalizadas por
Guilherme, apontam nao apenas as impressdes de B8&wardo sobre seu
relacionamento familiar, mas as concepcbes mifitaede santidade do proprio
Guilherme. Nesse sentido, ha certa distancia entpge pensava Sao Bernardo, na sua
maturidade, e o que pensava o abade cluniacerSainleThierry sobre a relagao entre
guerra, monasticismo e santidade, no momento era Quegrafia era urdida.

Entre aqueles trés pontos — guerra, monasticisnsanédade — surge uma
distancia que é minimizada m@e Laude Novae MilitiaeSe naVita Prima € notavel
uma oposicao entre praticas cavaleirescas e moagssie a condicdo da primeira torna-
se inferior a da segunda, S&o BernardoDeoLaude Novae Militigeconcebe uma
articulagcdo e uma acomodacéo entre ambas sem daigiilitia um abandono total e
radical de suas praticas. Nata Prima transparece uma oposicao entnditia e
monasticismo — como sera apontado — que no trd@ch@ardino torna-se relativamente
insignificante. ONovum Militiae Genugrepresentacdo cavaleirescalimlLaude Novae
Militiae, ao propor articular praticas cavaleirescas e stwas estabelece entreniles
Templi e 0 monge um equilibrio na hierarquia da excetéreida salvacdo que
Guilherme néo pbéde ou ndo conseguiu conceber.

Se Guilherme d8&aint-Thierrytem como um dos principais apoios de seu relato
as reminiscéncias bernardinas, ele as apresentaicoovlorido particular, préprio do
autor, caracterizando os sujeitos do relato — sathoea mae e o pai — de acordo com
sua experiéncia acerca da cultura e da sociedadewd&mpo. Logo, Guilherme nédo
apresenta, mas traduz as relacdes familiares deB8&mrdo e as imagens de seus
parentes estabelecendo dois lados em disputa igaonf
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Obviamente, essa tensdo que surge na familia deB8amrdo, apds a sua
conversao ao monasticismo e no seu esforco de tengeus irmaos, ndo implica em
uma imagem negativa dos familiares. Guilherme métepa, considerando sua amizade
com o santo, expressar uma opinido mordaz corfaendia do amigo. Apesar de nao
estarem em um estado considerado 6timo, e se opovemade de Bernardo — excegao
feita a figura materna que sempre estda do seu-ads familiares de S&o Bernardo
apresentam virtudes e qualidades que prenunciasasuas escolhas e atitudes futuras.

Quanto aos pais de Sao Bernardo, Guilherme fal&igume honrados segundo a
dignidade do mundo, porém mais dignos e nobres segundo a piedade da religido
crista'® (VP, v. 185, t. 01: 227, trad. nossa). Apresentacaalite que revela uma
relativa semelhanca ou proximidade com outros gextomo aVita Geraldi Santo
Odon, abade de Cluny (909-942) escreveu, por deltd30, a vida de um santo militar,
chamado Geraldo. Este era filho de um conde daleida Aurillac, nascido por volta
de 835, fundador de um monastério naquela cidaaimigo de Guilherme o Piedoso
(PACAUT, 1986: 87). Segundo Odon, ele demonstra&rauma vida muito digna,
praticando a justica e ajudando os monges. Getatdbém demonstrava preocupacao
com os pobres. Esta obra também acentua um cpidtalicercado na nobreza secular

e nas virtudes religiosas das pessoas apresentadas:

O homem do senhor, Geraldo, foi oriundo dessa pdate Galias que pelos antigos é
chamada de Céltica, provavelmente no territériantip que é aruensi e caturrensi e
também albiensi, sendo verdadeiramente gerado oal@o e Adaltrude. Tendo carne
nobre, tdo excelentemente ilustre que entre adif@jalicanas dessa raca, tanto nas
propriedades, quanto na probidade dos modos erta\ismo a mais generosa. E
contado, de fato, que os parentes daquele tinhara pamodéstia e religido assim
como certa extensdo em posse hereditdri@®ODON DE CLUNY. Vita Geraldi In:
MARRIER, 1915: 67, trad. nossa).

Este documento constituira uma relevante interl@osygara nossos problemas e
analises. Geraldo ndo era apenas um Conde, erailesy um cavaleiro cujas praticas
religiosas se aproximavam muito das praticas mmadstSuas obrigacbes e acodes

seculares foram descritas como estando em busaamdeadequacdo a principios

10 . parentibus claris secundum dignitatem saesetl,dignioribus ac nobilioribus secundum christ&an
religionis pietatem.

Y vir igitur Domini Geraldus ea parte Galliarum, guab antiquis Celtica vocatur, oriundus fuit;
territorio videlicet, quod est Aruenensi atq. Catedsi, necnon etiam Albiensi conterminu, oppidb ve
villa Aureliaco, patre Geraldo, matre vero Adaleystogenitus. Carnis nobilitate tam excellentessiitis,

ut inter Gallicanas familias eius prosapia, tamusglguam probitate moru, generosior videretur.ufert
enim quod parentes illius modestiam atq. religiornetati quadam haereditaria dote sibi tenuerint.
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monasticos como a humildade, a caridade e a pawg&eDuby (1989) propde que tal
hagiografia inova na medida em que conta a vidandewobre e propde a nobreza um
comportamento secular mais religioso.Vita Geraldi seria a possibilidade de uma
santidade laica. Tanto Guilherme quanto Odon esedyam que santidade e
religiosidade eram reforcadas pela origem secuwarene cristd. Se aproximando de
Odon de Cluny, Guilherme demonstrava uma percepeasantidade ou sacralidade
possivel ou favorecida pelas posses materiaisaehpelra ou reconhecimento secular.

A obra de Odon de Cluny € um texto relevante pasautlr as concepcdes
militares de Bernardo e também para avaliar agseptacdes familiares ¥ia Prima
Textos separados por mais de dois séculos, masosgoor abades da mesma Ordem
monastica — Cluny — apresentam a descricdo datidamé seus personagens principais
de maneira proxima. Além disso, Odon também estabaima tensdo e uma distancia
entre monasticismo e cavalaria. N#a Geraldi o personagem principal em certos
momentos se vé tentado a abandonarildia para se tornar monge, mas, devido as
responsabilidades de seu senhorio, € frustradoueshistencdes, sofrendo muito com
isso.

Elogio dos bem-feitores das Ordens monasticassei@generosidade, ambos 0s
relatos trazem o ideal de familia leiga nobre e plasta familia, a religiosidade
generosa e caridosa € diretamente proporcionaksepde bens e de dignidades. Ha,
portanto, a tentativa de uma construcdo de condiligiosa secular. Conduta que
responderia ndo apenas aos interesses dos autmmastinos, mas seria sintomatica dos
problemas e das necessidades dos leigos em participde uma espiritualidade
préxima ou nao destoante de seu estado (VAUCHEZS:190-124).

Este estado pode significar, em alguns casos, dig&m matrimonial ou a
condicdo militar e depotestasda nobreza secular. Odon e Guilherme propdem que
vocacbes podem florescer no seio dessas familiasesiopias e principalmente
generosas. Todavia, trata-se de respostas edessastmonasticas aqueles problemas e
necessidades. Assim, a sacralidade proposta nts téxbasicamente monastica. Sera
evidenciado que essa sacralidade relega a um seguiado ou a um ostracismo o
aspecto secular ou militar. Guilherme reconheceestado militar apoiado na Biblia e
elogia a conduta da esposa mdes Tecelino, mae de Sao Bernardo, mas é preciso
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ressaltar qual € o fim dos cavaleirosVita Primae como é a conduta matrimonial
elogiada.

De fato, a breve mencéao das virtudes e honrasasesutanto em um quanto em
outro autor, apontariam um relativo reconhecimel@aima laicidade de onde afloram
pessoas sagradas, tal como observou Duby (1989u@n deve-se ressaltar que a
santidade laica s6 tem sentido na proporcdo enn@@eassociacdo da nobreza familiar
com as praticas religiosas, muitas vezes de cunbpastico. Se a santidade é
favorecida por essa posse de bens e honras, amtestaos demonstram seu repudio a
elas na medida em que, nos enredos, as persorsgdeparam com o desconforto de
sua posse e a necessidade ou pressdo de abanslona-lo

A difusdo destes textos e de seus temas conduznta ¢onduzir, em certos
casos, a imitacdo ou a inspiracdo. Destaca-se muagtes aureolavam o tumulo de
S&o Geraldo de Aurilac” e Odon de Cluny intentamadformar &/ita Geraldiem um
“manual de boa conduta, feito em intencdo dos peosi’ (DUBY, 1994: 119-121). Ja
uma traducao portuguesa daa Primade Guilherme, datada do século XIV ou XV e
realizada pelos monges cistercienses do monast&dcobaca, explicita a tentativa de
divulgacdo de seus exemplos na sociedade medievsterpr ao século Xl
(GUILHERME DE SAINT-THIERRY.Vida de Sam Bernarddn: SHARPE, 1971: 47-
91). Em um caso, haveria a tentativa de divulgaas panobreza o exemplo de Geraldo,
no outro de difundir o de Bernardo nos meios asteses da Peninsula Ibérica, o que
nao descarta, ou antes, contribui, para uma apigdariou leitura dslita Bernardipela
nobreza secular portuguesa.

As biografias, de certa forma, direta ou indiretatage intentariam cativar a
nobreza secular exaltando uma dificil acomodaca@atéumesmo a modificacdo das
praticas seculares tendo como eixo as praticagresentacoes familiares construidas a
partir de um matiz religioso/monéstico. Guilherme &aint-Thierry conseguiu
apreender na juventude de S&o Bernardo uma detetanrelacdo entre monasticismo e
cavalaria. Portanto, € necessario problematizarocessa relacdo € construida e
representada na obra que resulta principalmentecdliguios e dialogos entre os

abades de Saint-Thierry e de Claraval.
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Figura 01:S&o Bernardo e sua familieproduzida de: Jacobus de Voraginegénd:
Aured), século XV.In: Bibliotheéque Nationale de France, Départemest Manuscrit:
Division Occidentale.Http://mandragore.bnf.fr/html/accueil.hfrrl Nesta imagem, Si
Bernardo esta ao centro, rodeado por monges dev@lae por seus familiares.
direita do Santo esta Aleth, sua mée, e a esqledkino, seu pai.
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02.Aleth de Montbard e sua relacdo com Sao Bernardo

Apéds demonstrar os valores da familia de Sdo Baon&uilherme procedeu a
descricdo da figura paterna e materna. A mae deaB#y chamava-se Aleth ou
Adelaide. Esta tinha parentesco com as familias mfuentes da regido da Borgonha.
A presenca materna nas decisdes e nos caminhdkigss@or Bernardo é algo que na
pena de Guilherme se torna determinante. A descded qualidades maternas e os
relatos de feitos sobrenaturais relacionados afigusa fazem de Aleth a segunda
pessoa mais importante do relato de Guilherme.t@r @onta que, durante a gravidez,

Aleth teve uma visao:

Como tivesse Bernardo em seu ventre, que foi seair filho, viu em sonhos um
pressagio do futuro: ter em seu ventre um céo tm@dmco, ruivo pelas costas e que
ladrava. Ela muito espantada pela visdo foi a ufigieso que a aconselhassé? (VP,

v. 185, t. 01: 227, trad. nossa).

Consultando um padre, foi informada que a crianga esperava seria um fiel
guardido da Igreja, que seu ladrar protegeria statrilade e sua lingua lamberia e
curaria suas feridas. Espécie de anunciacéo diniegorediz o carater extraordinario da
crianca e também de sua mae. Esse episddio, qwavpimente foi informado a
Bernardo pela propria Aleth, tem grande proximideai® a anunciacdo do anjo Gabriel
a mae de Cristo (Lc. 01, 26-32e com o encontro que ela e a mae de Jodo Batista,
gravidas, tiveram em certa ocasido. Jodo Batistaentre materno anunciara o carater
extraordinario da crianca esperada por Maria (IL¢ 40-43)*.

E verossimil supor que a relacdo entre Jesus @ Maja um dos elementos
orientadores das lembrancas de Bernardo e da me@uitherme. Evidentemente, as

anunciacfes sao diferentes, mas, especificamenteasm de Bernardo, revelaria a

2 Haec cum in ordine filiorum tertium Bernardum hadtén utero, somnium vidit praesagium futurorum,
catellum scilicet totum candidum, in dorso subrufwghlatrantem in utero se habere. Super quoderrit
vehementer, cum religiosum quemdam virum constétiiss

¥ No sexto més, o anjo Gabriel foi enviado por Dausna cidade da Galiléia chamada Nazaré, a uma
jovem, prometida em casamento a um homem chamazty da familia de David; e essa jovem se
chamava Maria. O anjo veio a presenca dela e ksedi'Alegra-te, 6 tu que tens o favor de Deus, o
Senhor esta contigo”. A estas palavras, ela fio@mmndgmente perturbada, e se perguntava o que podia
significar esta saudacdo. O anjo |Ihe disse: “Nawm$e Maria, pois obtiveste graca junto a Deusglés
engravidaras e daras a luz um filho, e lhe damrdsnee de Jesus. Ele sera grande e sera chamadddilho
Altissimo...”.

! Ela entrou na casa de Zacarias e saudou Elisabetequando Elisabete ouviu a saudacdo de Maria, a

crianga pulou em seu seio e Elisabete ficou remlet&spirito Santo. Ela deu um grande grito e disse
“Tu és bendita mais do que todas as mulheres; tee@dambém o fruto do teu ventre”!
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interpretacdo de um pressagio, intuicdo ou sonieatado por apropriacdes biblicas ou
mesmo por uma leitura da tradicdo hagiograficamportante a perceber € como a
relacdo mae/filho cumpre um papel central Vita Primg e provavelmente nas
reminiscéncias bernardinas. Esta relacdo ganha mestaque pelo colorido biblico da
relagcao Maria/Jesus.

Foram encontradas duas vidas de santos que retatabeém a presenca dessa
anunciatio Na vida de Santo Arnulfo — que viveu por voltafisal do século XI — um
anjo apareceu a sua mae quando ela estava gravittamando que desse o nome de
Cristévao ao filho. Entretanto, o chefe da linhadeenimpés o préprio nome e fez dele
um cavaleiro (DUBY, 1988: 95-96). De acordo conelato hagiografico da vida de Ida,
Condessa da Borgonha — escrito por volta de 118® sua adolescéncia, ela sonhara
que vira o sol descer do céu e repousar por irestah seu seio (DUBY, 1988: 101).
Sendo mée de Godofredo de Bulhdo, Defensor do Sepolcro, e de Balduino |, rei
de Jerusalém, este sonho prenunciara os seusasgliestres.

Quanto as praticas maternas de Aleth, elas saananilsts as praticas monasticas.

Elas explicam e prenunciam o destino de seus filhos

A mae Aleth, oriunda do castelo chamado Montbaml, sma ordem tinha regra
apostélica, submissa ao marido, sob ele, segundenmr de Deus, regia sua casa,
dando-se as obras da misericordia e criando sellmdiem toda boa disciplina e
ensinamento. Esta gerou, ndo tanto por seu marigmtp por Deus, sete filhos: seis
homens e uma mulher. Os homens, ela prometeu &dofamonges e a mulher monja.
Logo que cada um nascia ela o tomava em suas maofeeecia ao Senhor por qual
coisa nao queria consentir que dessem a criar pamas alheiasmas com o seu leite
os criava para neles infundir e lancar a natureza dondade maternalDepois que
deixavam de mamar ndo os criava com comidas delgachas acostumava-os a
comidas grosseiras e gerais, juntando-os e acostdm®s a vida monacal a que
desejava envia-loS. (VP, v. 185, t. 01: 227, trad. e grifos nossos).

A proximidade da descricdo da maternidade de Atgtlim a da ja citada
Condessa Ida é notada. Esta também decidira amamnelat propria, seus filhos. O ato

da condessa da Borgonha teria como objetivo eyitar‘através do leite de outro peito,

!> Mater Aleth, ex castro cui nomen Mons-Barrus;ps@iin ordine suo, apostolicam regulam tenens,
subdita viro, sub eo secundum timorem Dei domummsigggebat, operibus misericoridae insistens, filios

enutriens in omni disciplina. Septem quippe libegaswit non tam viro suo quam Deo, sex mares,
feminiam unam: mares omnes monachos futuros, feamgenctimonialem. Deo namque, ut dictum est,

non saeculo generans, singulos mox ut partu edjdpsa manibus propriis Domino offerebat. Propter

quod etiam alienis uberibus nutriendos committéustris femina refugiebat, quasi cum lacte materno

materni quodammodo boni infundens eis naturam. @utem crevissent, quandiu sub manu ejus erant,
eremo magis quam curiae nutriebat, non patiensat&iibus assuescere cibis, sed grossioribus et
communibus pascens; et sic eos praeparans eti@rgijtDomino inspirante, quasi continuo ad eremum
transmittendos.
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eles fossem ‘contaminados’ e ‘conduzidos a mausices’™ (DUBY, 1988: 101-102).
Destaca-se que a entrega dos filhos a amas dedrtauma pratica comum da
aristocracia, sendo notavel e insolito a deciséeima de amamenta-los. Esta iniciativa
€ um ato que simboliza e traduz o amor e a dediaagdernal enquanto abandono de si
e entrega incondicional aos rebentos. Essa entegpleta a maternidade esboca-se
também na preocupacdo de Aleth em conduzir a edoade seus filhos, pelo menos
até certo periodo.

A anunciacdo e a amamentacdo, analisadas nos sretktoGuilherme e
comparadas a outros textos, enfatizam a figuraodantie. A maternidade, ou melhor,
aquilo que os autores, como o bhiégrafo de Sao Bdwnaoncebem como a maternidade
virtuosa, proporciona a mulher uma espiritualidgde tem como referéncia primordial
o exemplo da mée de Deus. Sonhos premonitériosermadade afetuosa caracterizam
Aleth, da mesma forma que a condessa lda, comoeasmpecie de mae biblica. Se a
proximidade com Maria ndo é explicita, mas deduzpda representacdo da
personagem, a proximidade entre Aleth e a mée dfietpr Samuel (1Sm. 24-28)¢
bem exposta por Guilherme de Saint-Thierry. Amtmsnaes haviam prometido seus

filhos ao servico da religiao:

Em seguida, quando nasceu [Bernardo], ndo o ofaeregeDeus no modo que aos
outros filhos fazia, mas assim como se € de Sanga mae de Samuel, a qual, quando
teve o filho que pediu ao Senhor, logo o ofereaetiabernaculo que o servisse para
sempre: assim ela o ofereceu a Igreja de D&U&/P, v. 185, t. 01: 228, trad. nossa).

A aproximacdo com Ana e Maria proporciona a Alethauespiritualidade
materna com um colorido monastico. Se os leigo®bretudo os cavaleiros — se
depararam com dificuldades em encontrar uma asgidade apta a aceitar sua
condicdo, sdo perceptiveis os obstaculos “suplaresit para a espiritualidade
feminina (VAUCHEZ, 1995: 99). O conceito de espigiidade, neste trabalho, pode ser

compreendido como “uma relagdo com o divino suseelptle efeitos purificadores”

'® Quando o menino [Samuel] desmamou, ela o fez saisigo e levando trés touros, uma medida de
farinha e um odre de vinho, introduziu-o na casg&sdahor, em Shilé. Ali 0 menino passou a servir.
Imolaram o touro e conduziram a crianca a Eli. Hheédisse: “Por favor, meu senhor! Certo como Tu
vives, meu senhor, eu sou aquela mulher que esigwie junto de Ti, orando ao Senhor; é por este
menino que eu orava, e o Senhor me concedeu oggdélhe fiz. Eu, por minha vez, o cedo ao Senhor.
Para todos os dias da sua vida, ele é cedido dmSdnali, diante do Senhor, ele se prosternou.

" Mox enim ut felici partu edidit, non modo obtulitm Deo, sicut de aliis agere consueverat; segt, sic

legitur de sancta Anna matre Samuelis, quae petitubomino et acceptum filium in tabernaculo ejus
destinauit perpetuo serviturum: sic et ipsa euddesia Dei acceptabile obtulit munus.
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(VAUCHEZ, 1987: 287). Evidentemente, essa relac&preendida e constituida de
diversas formas, em diversos momentos e se compd® aum dos referentes
orientadores de condutas politicas e sociais.

Apropriacdes do livro de Génese, que constroemiaragem pejorativa de Eva
(ZUBER-KLAPISH, 2002: 138-142), atribuem a mulheratidades que a estabelecem
em um nivel inferior ao homem (DUBY, 1988: 21-2Rgsponsabilizada pela queda do
Paraiso e tendo uma origem secundaria a de Adéulleer teve uma posicao social
fundamentada por exegeses misoginas.

Além disso, na medida em que impede os homens aaskedabracarem a vida
monastica, a mulher é encarada como um obstactdcapsantidade masculina. Nda
Prima, se virtudes familiares e maternas sao postasreneipo plano, ha a figura da
esposa como entrave ao monasticismo do conjugeica alternativa para a esposa € 0
abandono do marido e da familia em troca do monastéssa visdo do casamento
como empecilho fica evidente quando Guido, irmdasmalho de Sao Bernardo,

aquiesce a seus conselhos para abandonar a vidarsec

Guido, irmdo primogénito deles, era ja casado, hongrande e mais arraigado no
mundo de todos os outros. Este primeiramente duvidm pouco, mais logo
entendendo e cuidando qual coisa era, deu consentoma conversdo, assim, porém,
se a sua mulher aprovasse e outorgasse. Porqupeea e de nobre linhagem e tinha
filhos pequenos que criava, 0 que parecia ser irsipes ela permitirmas Bernardo
tendo esperanca na misericordia do Senhor sem davide prometeu que ou sua
mulher consentiria ou morreria®. (VP, v. 185, t. 01: 232, trad. e grifos nossos).

A esposa de Guido, de inicio, ndo consentira naersdo do marido. Entéo,
sendo acometida por uma enfermidade grave, sedbuilterme, ela ndo s6 permitiu a
conversao do marido, como ela propria tomou a caimpa“‘de santas mulheres”,
tornando-se monja. Guilherme apresenta Bernardo aque prevendo e até mesmo
desejando a enfermidade da esposa do irméo. A gasgse exemplo, observa-se que, o
elemento feminino € para S&o Bernardo, na penaudkeBne, um entrave a vocacdes
e conversoes.

Se a figura da esposa é problematica, as condat#deth mostram-se como

“simulacros” de virtudes monasticas tal como a Whdiagie, a castidade e o abandono de

'8 Guido primogenitus fratrum, conjugio jam alligatesat, vir manus, et prae aliis jam in saeculo
radicatus. Hic primo paulum haesitans, sed contreno perpendens et recogitans, conversioni consensi
si tamen conjux annueret. Verum id quidem de juutnaobili, et parvulas gilias nutriente, pene
impossibile videbatur. At Bernardus de misericor@amini spem concipiens certitorem, incunctanter ei
spopondit aut consensuram feminam, aut celeriteitunam.
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si. Estes simulacros fazem de Aleth uma esposaasekie irrepreensivel no relato.
Guilherme tem uma leitura monastica e ascéticaqdasidades e préticas de Aleth.
Logo, praticas femininas e maternas legitimas sgto secundarias ou dependentes,
em uma interpretacdo monastica, de exemplos vegzisrapropriados e relacionados

com 0 ascetismo ou um semi-ascetismo:

E sua mae, criados fielmente seus filhos e acabtdias as coisas pertencia a criacao
deles, com bem-aventuranca se foi deste mundo@&manhor. Cuja vida ndo é para
deixar de dizer: Como vivesse aqui por muito teropm seu marido honestamente e
justamente segundo a justica e honestidade destelona segundo a fé e lei do
casamento; por certos anos, nos quais, antes dargurge, criou os filhos, assim como
ela pode e como convinha a mulher que estava gaulerio do marido e que néo tinha
poder sobre o préprio corpo, a propria precedeuaalds. Ela em sua casa e na
profisséo do casamento e no meio do século foayisfio por pouco tempo, por imitar
a vida eremitica ou mondstica, no comer pouco, mestido vil, para se abdicar das
pompas e riquezas e remover de si 0os cuidados aexsile entregar-se aos jejuns,
vigilias e ora¢desDe resto, minguava com esmolas e variadas obeasidericordia
ou remissad®. (VP, v. 185, t. 01: 229-230, trad. e grifos nossos).

Ao despojamento, a humildade e ao abandono daadesdsoma-se a castidade.
Aleth foi uma mulher fértil, afinal teve sete fikhoEntretanto, ndo tendo controle sobre
0 préprio corpo e abandonando-se ao poderio dalmagla manifestou uma recusa dos
prazeres carnais. O ato sexual teria apenas divabjge procriar, de “repovoar o
Paraiso”, e ndo proporcionar prazer. Ao exaltafia Aleth, destacando suas vocacoes,
nao ha em Guilherme uma recusa do sexo e da préoridla apenas a idéia de que
guando a misséo reprodutora da mulher estd cummidadeve seguir uma conduta
casta.

Enquanto figura central, de comportamento famihguestionavel e de feitos
miraculosos ou insodlitos, ela € exemplo declarad@ putras damas. A difusdo da
imagem de Aleth fica bem evidente na ocasidao emagu@éa de S&o Bernardo decide

procura-lo em Claraval:

9 Mater ejus liberis fideliter educatis et vias sdeingredientibus, quasi peractis omnibus quae sua
erant, feliciter migrauit ad Dominum. De qua nequam praetereundum est, quod cum multo tempore
vixisset cum viro suo honeste et juste secundutitipsset honestates saeculi hujus, et legem fidemq
conjugii; per aliguot ante obitum suum anos, inagoquod nutrire filis videbatur, prout potuit etuit
mulieri sub potestate viri constituae, nec hab@ntiprii corporis potestatem, omnes ipsa praevenit.
Etenim in domo sua, et in professione conjugalinanedio saeculi eremiticam seu monasticam vitam
non parvo tempore visa est aemulari, in victusife; in vilitate vestitus, delicias et pompascseiea se
abdicando, ab actibus et curis saecularibus, imtgua poterat, se subtrahendo, insistendo jejuniis,
vigiliis, et orationibus; et quod minus assumptaefgssionis habebat eleemosynis et diversis op&ribu
misericordiae redimendo.
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A irma delegS&o Bernardo e seus irmdpshsada e entregue ao mundo,, andando em
perigo das riquezas e deleites mundanos, uma wpirdén Deus a ela que viesse ver
seus irméos, a qual, vindo para ver seu venerawefid, chegou a porta do mosteiro
com soberba comitiva e aparato. Aquele, detestandnaldizendo, como a rede do
diabo para enlacar e tomar as almas, ndo quis gaira vé-la. Pois, ela, confusa e
muito ofendida, como nenhum de seus irmaos sefid@gse vir ao seu encontro, e
como fosse censurada por seu irmdo André, o quebrdgrara junto a porta do
monastério, que, pelo aparato das vestimentas pmat era esterco envolvido, toda
em lagrimas disse: “Se sou pecadora, Cristo morgar tais. E porque eu sou
pecadora, portanto venho requer e demandar conselkoldquio de bons. E se meu
irm&o despreza a minha carne, ndo despreze o slvDeus a minha alma. Venha e
mande-me, e, qualquer coisa que mandar, estou sts@ofazer”. Portanto, depois, o
gue tem a promessa, seu irméo, saiu para ela cam isedos. Porque ndo a poderia
separar do marido comecou a lhe interdizer de tghfaia do mundo na afetacédo das
vestimentas e em todas as pompas e curiosidadescdido prescreveu a ela o modo e
forma da vida de sua mae, na qual muito tempo viveom o maridoe desta maneira
se despediu defd (VP, v. 185, t. 01: 244-245, trad. e grifos nossos).

Aleth € uma personagem que tem o papel de auShar Bernardo nas suas
obras de conversdo. Seja em vida ou depois de nor&anto mantém uma forte
relagdo com a figura materna. Pensando na ligagd8ad Bernardo com sua mée
através de outras fontes, € novamente percebidasenta Maria. Em uma igreja
templaria ha algumas representacdes iconografinasngpstram Bernardo no culto
marial (Figura 02). Além disso, o proprio Guilherehestacara um tratado escrito pelo
santo em louvor de Cristo e de Maria. Ou seja, senite que trata da relacdo méae/filho
modelo. A devogéo de Bernardo a Maria e a aproxamagie sua mae tem com ela no
relato de Guilherme proporcionam avaliar e problerana representacao de Aleth e
sua presenca na vida do Santo. A devocdo a Mada per considerada como que
proporcionada ou favorecida pela influéncia matemaavida de Bernardo. Se para
diversas pessoas, diversas razbes conduziriamgramde respeito pela mée de Cristo,
para Sao Bernardo, Aleth seria um elemento imptar{aara despertar sua veneracao.

2 Soror quoque eorum in saeculo nupta et saeculitagetim in divitiis saeculi periclitaretur, tandem
aliquando inspirauit ei Deus ut fratres suos uisitaCumque venisset quasi visura venerabilemeinatr
suum, et adesset cum comitatu superbo et appdlatdetestans et exsecrans eam tanquam rete diabol
ad capiendas animas, nullatenus acquievit exireviddndum eam. Quod audiens illa, confusa, et
compuncta vehementer, cum ei nullus fratrum suooagurrere dignaretur, cum a fratre suo Andrea,
quem ad portam invernerat monasterii, ob vestitygpasatum stercus involutum arqueretur, tota in
lacrymas resoluta: “Et si peccatrix sum”, inqugro talibus Christus mortuus est. Quia enim peatcat
sum, idcirco consilium et colloquium bonorum regquiEt si despicit frater meus carnem meam, ne
despiciat servus Dei animam meam. Veniat, pradcipiadquid praeceperit, facere parata sum”. Hanc
promissionem tenes, exiit ad eam cum fratribus ater ejus. Et quia eam separare a viro non pgter
primo verbo omnem ei mundi gloriam in cultu vestjush in omnibus saeculi pompis et curiositatibus
interdixit; formam vitae matris suae, in qua mulémpore vixit cum viro, ei indixit, et sic eam a se
dimisit. llla vero obedientissime parens praeceptediit ad propria, mutata repente secundum
omnipotentiam dexterae Exclesi. Stupebant omnekscntulam nobilem, delicatam, subita mutatione
in habitu et victu, in medio saeculi vitam ducerensiticam: instare vigilis e jejuniis, et contisui
orationibus, et ab omni saeculo prorsus se fadengaan.
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Sao Bernardo néo era o filho mais velho, o queriabseu caminho para a
carreira religiosa, sob a influéncia de Aleth. Aldisso, Sao Bernardo foi uma pessoa
com fragil saude. Guilherme de Saint-Thierry menegio uma enfermidade que S&o
Bernardo sofrera em Claraval Além disso, o mesmo hagiégrafo relatou um fato no
qual S&o Bernardo, na juventude, era acossado ges dle cabecaComo, ainda
rapazinho, fosse abalado por grave dor de cabega oo leito. Por outro lado, séria
mulher veio junto a ele para de algum modo mitig@or por meio de encanamentés
(VP, v. 185, t. 01: 228, trad. e grifos n0ssos).

S&o Bernardo recusara ser tratado por tais encantas) confiando apenas em
sua fé. Tal atitude piedosa, segundo Guilhermeria tilagrosamente curado. Se a
saude bernardina apresentava problemas desde maciaféa historiografia e a
hagiografia de Guilherme de Saint-Thierry mostrampassibilidade de que a
austeridade e os rigores de sua ascese contribydaaan debilita-lo ainda mais na
maturidade. O fato de o Santo apresentar uma agde é relevante na medida em que
consideramos a maior proximidade materna que tiatéaia proporcionado (PACAUT,
1993:. 56). Esta caracteristica tornaria o Santos nzaisceptivel a influéncia da
espiritualidade e da piedade de Aleth do que setreirmaos (AUBE, 2003: 33).

Como sugere Jacques Le Goff (1965: 357), o jovemh, gena de sair da
influéncia feminina, onde sua puerilidade ndo serds levada a sério, era lancado nas
fadigas rurais ou na aprendizagem militar. Contu8&p Bernardo, pelos seus
problemas, se manteria mais afastado da aprendizagiar e da influéncia paterna.
Observamos que umiles além de outras virtudes, deveria ter uma boa icaad
fisica®® (BLOCH, 1982: 325-326), 0 que nao seria o casBateBernardo. Considera-se
a hipotese de que Bernardo, por sua fragilidadeestaia apto as atividades militares.

A salude do Santo nos permite problematizar os lagogiares tecidos com sua mae e

2L Ver paginas 26 e 27.

22 cum adhuc puerulus gravi capitis dolore vexaretiagidit in lectum. Adducta autem ad eum est
muliercula, quasi dolorem mitigatura carminibus.

% Na ja citadaVita Geraldj transparece a importancia da condicdo fisica paexercicio do oficio
militar: Passada a infancia, como agora ele tivesse se #ebketo, o vigor dos membros consumiu 0s
humores nocivos do corpo. Mas, tao veloz foi fejte atravessasse com um salto o dorso dos calos.
porque fortemente agilizava pelas qualidades dgepgueria acostumar-se a cavalaria armaq¥G:

69, trad. nossa). Texto original: Transmissa piaedtm iam adolesceret, membrorum robur nociuum
corporis consumpsit humorem. Tam velox autem faesisut equorum terga facili faltu transuolare. Et
quia viribus corporis fortiter agiliscebat, armatartitiam assuescere querebatur.
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com seu pai, além de permitir avaliar a sua ligagdm a atividade militar, cara a
nobreza secular.

Ressaltada a importancia da relacdo méae/filhajenttiada pela condicéo fisica
do Santo, procuramos demonstrar que a tripla figeraleth — mae, esposa e semi-
monja — pautada pelas préticas e intengcbes moagstierecem a ela, como foi dito
anteriormente, um lugar de destaque no relato déhébomne de Saint-Thierry. Se a
esposa de Guido e a irma de Sao Bernardo sao mepreis, Aleth apresenta uma outra
imagem de mulher. Obviamente, o elogio as pratlea&leth s6 tem sentido na medida
em que elas se aproximam, espontaneamente, do tecmmas. Guilherme mostra-se
coerente ao abordar as mulheres, pois 0 Unico banhdgitimo para elas € uma conduta
semi-ascética no casamento ou o abandono total wwlon A diferenca que ocorre
entre elas é a aceitacdo espontanea da mae dafbimre a resisténcia, inutil, das
demais.

Comparando com outras fontes citadas e em didlegpo & historiografia,
identifica-se como plausivel a idéia da grande ipn@ade entre S&o Bernardo e sua
mae. A descricdo do relacionamento de Sao BerramioAleth é feita por intermédio
de signos que trazem afinidade com a Sagrada Bamd reminiscéncias de Sao
Bernardo ganham sentido e compreensdo na mobiizdégdepresentacdes biblicas e
mondasticas disponiveis a Guilherme de Saint-Thiésgas representacdes informam a
relacdo de Bernardo e sua mae descrevendo sewrcacdho fundamental para a
trajetéria do monge, pois, antes do monge, ningegire os familiares proximos havia
manifestado uma vocacao religiosa, salvo Aleth.

As representacdes construidas por Guilherme dd-Baierry, as observacdes
feitas acerca da saude de Bernardo e da iconoglafigreja templaria, dentre outros
elementos, demonstram como a relagdo materna pgiopou ao abade de Claraval
uma perspectiva social e cultural muito marcante.ddtras palavras, Aleth possibilitou
ao Santo o contato com referéncias e escolhas antebuiram para a construcdo de
sua perspectiva social e cultural, sendo repredantee forma notavel, ascética e
santificada. Essa primeira perspectiva bernardinalgd que se explicitou mais

fortemente na sua interagcdo com seu pai e seuesrma
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1. Retable de saint Bernard (musée de Palma de Majorque). Retable
gothique de la fin du xime siécle qui se trouvait dans la chapelle de
la maison du Temple de Majorque. Il représente diverses scénes de
la vie de saint Bernard liées au culte marial.

Figura 02:Retable de Saint Bernar®eproduzida de DEMURGER, 2005: 337.
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03.A representacéo paterna e a conversao dos irmaoslites de Sdo Bernardo ao
monasticismo

Identificamos a recusa da vida secular na juventiel®ernardo. Esta recusa
nao é apenas explicitada por seus feitos na jusentw pela influéncia materna — tal
como foram descritos por Guilherme — mas, sobretpdta escolha de ingressar na
Ordem Monastica de Cister por volta do ano de 1Hsa escolha é rica em
significados para pensar a sua concepc¢ao de cavelarDe Laude Novae Militiae
Contudo, por enquanto, observar-se-a 0 seguintesym condicdo de saude, por sua
posicdo dentro da familia e pela religiosidade mate Sdo Bernardo recusou a
condicdo militar — uma recusa que se verificaraa@amito complicada. Nesse sentido
é proficuo indagar: qual € a posicédo de Bernardsua juventude, frentendilitia? Ou
melhor, como o0 Santo se relacionava com os cawaRiEspecificamente: qual a sua
relagdo com seu pai e seus irmaodlites? Existe uma disparidade entre as
representacdes de Aleth e de Tecelino, ou entrall@dem- mée, esposa, semi-monja — e
0 pai —miles Mae e pai ndo sdo apresentados da mesma fornt@moua mesma
intensidade.

Tecelino era um casteldo, oriundo da média nobberaguinhd, vassalo e
conselheiro do Duque da Borgonha (GIOVANDO, 1944i)x Ja a sua descricdo na
Vita Primase restringe a alguns aspectos que descrevemgarmmaomilesfiel e bom

vassalo:

O pai dele, Tecelinogra cavaleiro de legitima e antiga cavalariaultor de Deus e
tenaz de justica. Usava a cavalaria segundo a doatevangélica, ndo fazendo
crueldade nem maldade algumeontentando-se com os estipéndios que lhe davam
seus senhores e rendas que tintes quais lhe abastavam para todas suas boas obras
Em tal modo servia com conselho e armas a seus sethtemporaisafim de que néo
negligenciasse entregar ao seu Senhor Qiegee devig”. (VP, v. 185, t. 01: 227, trad.

e grifos nossos).

O pai de Sao Bernardo encarnava a figura dos nmegitevangélicos que
perguntaram a Jo&o Batista sobre o que fazer paeantuma boa conduta. Eles

receberam a resposta de que bastaria ndo fazénei@| nem mal a ninguém e que se

24 pater ejus Tecelinus, vir antiquae et legitimaktia® fuit, cultor Dei, justitiae et tenax. Evarigam
namque secundum instituta praecursoris Domini ianifitagens, neminem cocutiebat, nemini faciebat
calumniam, contentus stipendiis suis, quibus adeowpus bonum abundabat. Sic, consilio et armis
serviebat temporalibus dominis suis, ut etiam Danideo suo non negligeret reddere quod debebat.
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contentassem com seu soldo (Lc. 03,2445e para Aleth o exemplo de Maria e da mée
de Samuel sdo as principais referéncias biblicasa recelino sdo osnilites
interlocutores de Joao Batista.

A representacdo militar de Tecelino apresenta widades fundamentais: o
contentamento com o soldo — ndo ambicioso —, asaeda tirania e a fidelidade a seus
senhores. Logo, Tecelino ndo introduzia a confus@oedificio social e politico,
cumprindo os deveres basicos de um vassalo (GANSHEEO: 117-126) auxilium et
consiliunt® — evitando a desobediéncia quanto a seus senkom®s excessos ou
extrapolacbes de seus poderes sobrénesmes’. Ressalta-se que a observancia
religiosa ndo € esquecida por Guilherme e que digdm secular de Tecelino era
adaptada a ela.

Apesar de suas qualidades, Tecelino ndo alcancasamtédade implicita tal
como Aleth. Omilesndo realiza eventos miraculosos. Comparado a imaigeAleth, o
relato de Guilherme quanto a Tecelino é laconicreferéncias que dizem respeito ao
pai de Sao Bernardo restringem-se a cerca de goiatctnco passagens pouco densas.
A passagem mencionada anteriormente se constitonaia extensa e com maior
guantidade de detalhes.

Em certo episddio, o autor conta que o irmdo maionde S&o Bernardo,
chamado Everaldo, néo tendo idade ainda para seéder”, ou seja, se tornar monge,
havia ficado com seu pai. Mas, assim que alcanicia@e suficiente, ingressou em
Claraval, monastério sob a regéncia de Sdo Bern&diito que “nem seu pai, nem
seus parentes e amigos” puderam demové-lo de smidnSublinha-se que Tecelino
tentara dissuadir seu filho mais novo de convesgeao monasticismo. Everaldo era o
anico filho de Tecelino que até aquele momento liva se tornando monge. Logo,
ele deveria se opor a isso, considerando, entr@asogbisas, que suas propriedades
ficariam sem herdeiros.

O pai de Sdo Bernardo é o Unico familiar proxime qufio se convertera

imediatamente — como 0s irmaos e certos tios — ostrara afinidade com o

% Militares lhe perguntavam: “e nés, que devemoerf&zEle Ihes disse: “N&o facais violéncia, nem mal
a ninguém, e contentai-vos com o vosso soldo”.

“Auxilio e conselho — o auxilio poderia ocorrer aéside bens materiais ou de apoio militar.
" Desarmados: segundo os Concilios de Paz do sételmm os mercadores negociando, as mulheres,

0s clérigos e 0os camponeses que estivessem prestigon servico no campo.
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monasticismo — tal como Aleth. Tecelino ficara sd @asa e foi para Claraval muito
tarde, onde morreu em “boa velhice”. Ressalta-se Becelino fora para Claraval
somente quando alcancou a senilidade. O editdPadologia Lating Migne (1855:
243-244), sublinhou que o monge Tecelindeeelinus monachus “falecera nos idos
de abril” do ano de 1121. Antes disso, fazia um gne ele estava vivendo no
monastério de Bernardo (GIOVANDO, 1944: xii). A wensdo de Tecelino é, portanto,
certa, mas tardia, ficando durante muito temporadsea casa se ocupando de seus
afazeres e responsabilidades seculares, tendo st gue os cuidados com as
propriedades familiares ficaram inteiramente sa@badgada.

Relacionando a resisténcia de Tecelino quanto aecs@io de Everaldo e seu
relativo atraso para entrar em Claraval, Guilhedeiga entrever um aspecto importante
daquelemiles o pai de Sdo Bernardo considerava seu oficics puaticas militares
como dignas e aptas a conduzirem a salvacdo. meagharece como uma personagem
distinta no texto. Variomilites cumprem uma acao de deposicao de seu estador milita
para abracar o monasticismo. A conversdo desteEs @€m detalhes. A figura paterna
nao cumpre explicitamente tal ato. A participacda mtervencdo de Tecelino para
conseguir ao filho uma doagéo onde este estabieleceronastério de Claraval ndo sdo
descartadas (PACAUT, 1993: 60). Mas, consentirtqdes seus vardes abandonassem
a vida secular e militar parece ser estranhmides Tecelino.

Pela leitura e andlise da figura de Tecelino, nagraifia, o cavaleiro esta
afastado do monge e ndo mantém com ele algumaioetaais intima ou afetuosa, ao
contrario da mae semi-monja. Ou seja, Guilherm8aiet-Thierry traduz uma oposi¢céo
entre militia e monasticismo através de protocolos de leitura dgstacam certos
personagens e minimizam a atuacao de outros.

E preciso ndo confundir afastamento, ou uma afifedaiscutivel, com
hostilidade. O que se percebe pela leituravida Prima € a maior identificacdo de
Bernardo com sua mae do que com seu pai. Essaratagb fica bem evidenciado na
medida em que se consideram os outndges do relato, principalmente os irmaos de
Bernardo. E relevante observar que, durante corbkgiografico, a grande maioria dos
cavaleiros que mantém algum contato com Sao Beynab@ndona as armas. Essa
conversao, para muitas personagens, ndo € algmtéspo, mas que apresenta uma

forte pressdo de Sao Bernardo, ajudado por vigessagios ou profecias. Além dos
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protocolos de leitura referidos acima, Guilhermeord@ uma oposicao entre
monasticismo e cavalaria personificada na oposieatre a fraternidade e a

maternidade:

Quando os irméos e aqueles que carnalmente o amaymrceberam que ele se
ocupava da conversdo, come¢caram a agir, em todosnoslos, de que pudessem
afastar a alma dele para o estudo das letras, eplicar estreitamente no mundo pelo
amor da ciéncia secularPois certamente, como ele costuma confessar,afgam
tempo seus passos foram retardados por tal tentadd@s a meméria da mée santa
nao deixava de constranger seu espiriean tal modo que lhe parecia amilde que a via
gueixosa, pois ndo o criara desta maneira tdo tereate para as frivolidades, nem o
ensinara sob tal esperancBesse modo, indo ele ver seus irmaos, 0s quaisvasia
com o Duque da Borgonha no cerco de um castelo ghamam Granceiu, comecgou
se angustiar veementemente neste pensameftbou em meio do caminho uma igreja,
nela orou com muitas lagrimas, algando as méosé@aoelancando seu coracédo ante a
presenca do seu Senhor DEHYVP, v. 185, t. 01: 231-232, trad. e grifos nossos).

Passagem significativa que introduz um probleméamdlia bernardina. De um
lado, seus irméosgnilites e provavelmente seu pai, tentando dissuadi-losukes
intencdes ao perceberem que ele se ocupava dars@ovas pessoas ao monasticismo.
De outro lado, surge novamente a figura maternaagamnicao fantasmagorica, adversa
as “burlas e vaidades deste mundo”. Compreendesssses vaidades como a busca da
honra, a ambicdo, o gosto pela aparéncia, pelassarpelo luxo e riquezas
(BARTHELEMY, 1994: 40). Tais caracteristicas, segmna historiografia, se
identificariam com a cavalaria. O clero, especifieate o regular, tentou se opor a estas
e propor outras formas de conduta, senéo a vidacabn

Ao apresentar as oposi¢coes dos familiares diantesttor¢o de converséao e a
situacdo em que eles se achavam — apoiando o DlagBergonha no cerco ao castelo
Graceiu — Guilherme procura demonstrar o “arraigdaoieda familia de Sado Bernardo
no mundo — sobretudo da parte masculina. Mesmarquaelino e seus irmaos tenham
uma observancia religiosa admiravel, eles contindam século”, combatendo,

ganhando honras. Mais importante do que exercas egdes € a impressao de que eles

%8 Ubi vero de conversione tractantem fratres ejusgwe carnaliter eum diligebant, persenserunt;
omnimodis agere coeperunt ut animum ejus ad stugiosset divertere litterarum, et amore scientiae
saecularis saeculo arctius implicare. Qua nimirwggsstione, sicut fateri solet, propemodum retardat
fuerant gressus ejus: sed matris sanctae memopartame animo ejus instabat, ita ut saepius sibi
occurrentem videre videretur, conquerentem et ipgrantem, quia non ad hujusmodi nugacitatem tam
tenere ducauerat, non in hac spe erudierat eumuBeoum aliquando ad fratres pergeret, in obsidione
castris, quod Granceium dicitur, cum duce Burgumdianstitutos, coepit in hujusmodi cogitatione
vehementius anxiari. Inventaque in itinere medidesta quadam, divertit, et ingressus orauit cuntanu
imbre lacrymarum, expandens manus in coelum, endéns sicut aguam cor suum ante conspectum
Domini Dei sui.
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as consideravam como legitimas. O préprio Bernaaidessou para Guilherme que,
por certo tempo, vivera “nessas tentacoes do munded permite propor que S&o
Bernardo, em breve periodo de sua juventude, apesswna saude debilitada, manteve
uma vida cavaleiresca ou proxima da cavalaria (PBTAL993: 56).

Percebe-se a oposi¢do entre duas praticas saepiesentada ou simbolizada
nas relagdes familiares. Essa tenséo enfatiza fezuldades da vocagdo de S&o
Bernardo e objetivam engrandecer as conversfetoute junto a sufraternitas Mais
do que elogiar as virtudes de Séao Bernardo, Guibede Saint-Thierry preza a
conversao ao monasticismo e as virtudes das Baioa lhe subjazem. @glitesdo
relato, principalmente os irm&os e um tio do Sambe, se chamava Galdrico, encarnam
esse elogio da conversdo na medida em que sa@adbsig¢ pressionados a reconhecer

gue o claustro conduz a uma vida melhor que a aasal

O primeiro de todos Galdrico, o mais velho delesngesisténcia ou excitacao, pelos
pés, como dizem, caiu na sentenca do sobrinho, @nsenso da conversdo, homem
honesto e poderoso no mundo e conhecido pela giiérieavalaria secular, senhor do
castelo no territério Eduensi que chamam TuifloE logo depois, Bartolomeu, o mais
jovem dos outros irméos e ainda ndo cavaleiro, dem dificuldade, na mesma hora,
consentimento ao salutar aviso. Além disso, Antigis novo que Bernardo e naquele
tempo recentemente cavaleiro, admitia com dificdédas palavras do irméo, até que
uma vez comecou a bradar subitamente e disse: “‘M@jra mae”. A qual visivelmente
Ihe apareceu com a face clara, sorrindo e agraddoea propdsito dos filhos. E por
isso, o proprio deu consentimento e de tirano dadoufoi feito cavaleiro de Cristd.
(VP, v. 185, t. 01: 232, trad. nossa).

O fantasma de Aleth aparece novamente a um defifes com o intento de
convencé-lo a abandonar a cavalaria. Guilhermenafigue Aleth desejava que seus
filhos se tornassem monges, logo, ndo deveria cdacgom a op¢ao cavaleiresca que
certos dentre eles fizeram. A anunciacdo do cagatezordinario de Sdo Bernardo — ou
um pressagio, intuicdo ou imaginacao apresentatataio— e a descricdo de aparigdes
fantasmagoricas oferecem ao leitor uma espécierala mle sacralidade que atesta a

santidade da mée. Logo, talvez, a aparicdo dodamatale Aleth, no momento em que

2 Touillon.

% Primus omnium Galdricus avunculus ejus, absquatidile aut haesitatione, pedibus, ut aiunt, ivit in
sententiam nepotis, et consensum conversionisioviestus et potens in saeculo, et in saecularisamil
gloria nominatus, dominus castri in territorio Aedsi, quod Tuillium dicitur. Continuo etiam
Bartholomaeus occurrens, junior caeteris fratribes,nectum miles, sine difficultate eadem hora
salutaribus monitis dedit assensum. Porro Andigas)ardo etiam ipse junior et novus eo temporegnile
verbum fratris difficilius admittebat, donec subitxclamauit: “Video”, inquit, “matrem meam”.
Visibiliter siquidem ei apparuit, serena facie sdéns, et congratulans proposito filiorum. ltaqtépee
continuo manus dedit, et de tirone saeculi facstisréles Christi.
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Bernardo tenta convencer seu irméo, enfatize uracéssuperior e divino do oficio
monastico frente a cavalaria, pois neste momentmréA se convenceu e se tornou
monge.

A documentacdo encontrada sobre a “maneira de taréornar-se cavaleiro”
mobiliza termos comacostumar-se a cavalaria armad¥G. 69, trad. nossa). Outros
documentos, como o convite feito pelo Conde deioynto Bispo Lamberto de Arras
para a cerimbnia dadubamentdo filho do rei Felipe I, Luis — futuro rei LuisI¥- em
1098, emprega express@asgenar e ornar com as armas militares, promoveraenar
a cavalaria® (GUIDO DE PONTIGNE.Carta ao Bispo Lamberto de Arradn:
BOUQUET & DELISLE, v. 15, 1840-1904: 187, trad nass

A historiografia, sobretudo Guilhiermoz (1906), #l¢g1993) e Barthélemy
(1994 e 2007) fizeram proficuas observacbes a essgeito, concluindo que o
adoubamenbu ato da entrega das armas ao postulameldie coroa um aprendizado,
marca 0 ingresso do adolescente na vida adultanleoBza apotestase o statusdo
nobre. Aléem disso, adoubamentnarca uma relagcéo social entre o que recebe € o qu
entrega as armas, seja estreitando os lacos de efamizade ou constituindo um
vassalo para o séquito do senhor.

No trecho supracitado data Prima um cavaleiro abandona a cavalaria secular
para se tornamiles Christi Ele, assim como todos osilites da Vita Prima cumpre
uma espécie de rito de passagem, de mudanca den@mlaetalhado por Guilherme de
Saint-Thierry. Esse abandono das armas, em trooaddareligiosa, é algo antigo e
atestado pela documentacao: em 951nuias que entrara em Cluny dizidissolvo o
arnés da cavalaria, corto a barba e a cabeleiracddeca por divino amor e, por Deus
auxiliador, disponho receber o habito monastico predito monastérié (DODA &
LEOTBALDUS. Carta de doacao a Clunyn: BERNARD & BRUEL, 1876-1903, v.
01: 756, trad. nossa). A negacédo da cavalaria eiteada ao monasticismo sdo
compostas por ritos e sinais que se aproximam ertgm o0s ritos e sinais do

adubamenbu do ingresso do jovem na vida militar.

31 .. armis militaribus adornare et honorare, etdiiam promovere et ordinare.

%2 Cingulum militiae solvens et comam capitis barfaenpro divino amore detundans, monasticum, Deo
auxiliante, habitum in predicto monasterio recipdispono.
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Realiza-se, portanto, a passagem de omidéia efetiva, das armas concretas,
para umamilitia metaforica (BARTHELEMY, 1994: 55-56). O monastiis se
apropriava de uma linguagem militar para expreasaslo¢cdo de um modo de vida ou
de préticas especificas que estabeleciam uma oelgdiva entre duas pessoas —
Bernardo foi identificado como pai espiritual deisérméaos YP, v. 185, t. 01, 1855:
236)* — marcavam uma escolha pelo abandono da vidaaseeuw ingresso em um
género de luta espiritual. Abandonar os combatesrtos coroava um amadurecimento
religioso, necessario para efetuar a luta espirsnia a conduta de um “pai” espiritual.

Obviamente, nem todos o0s cavaleiros mostravam-¢es ap aceitar essa
passagem ou a fizeram por espontanea vontade coreaemplo de Galdrico, tio de
Sao Bernardd®'. No caso de André, irmao do Santo, foi necessariotervencao
materna para impulsiona-lo. Mais complicada e rdamatica, segundo Guilherme, foi
a conversao d&erardusou Geraldo, o segundo irmao mais velho de S&odBdon
Neste caso, ndo houve intervengcéo materna, maasapeumprimento de uma profecia
bernardina. Assim como no caso da conversdo da&<je Guido, uma profecia, que

apresenta um tom forte de ameaca, conduz paravarsao:

O segundo irméo depois de Guido era Geralumre cavaleiro intrépido em armas
de grande prudéncia e de eximia benignidade, questcamavam. O qual, aos
primeiros que ouvem e as primeiras aquiescénciaglidpcomo foi dito, reputa por
leviandade, como é costume da sabedoria seculan, &spirito obstinado, repelia os
avisos e salutares conselhos do irméo. Entdo Belmgé acendido na fé e no zelo do
amor e caridade fraternal, de modo exasperado Iesed “Eu sei que atribulacéo dara
consentimento ao teu intelecto”. Pés-lhe o dedccostado, e disse: “Vira um dia, e
cedo vird, que uma lanca, fixa neste lado, faraiotim ao teu coracdo por conselho de
tua salde, que tu desprezas e certamente tu tepmessndo morreras”. Assim como
foi dito, assim foi feito. Dai a poucos dias, fercado por inimigos e capturado e
ferido, segundo a palavra do irméo, trazendo a &ng proprio lado, alojada naquele
lugar onde lhe pusera o dedo. E como ja temendaesepca da morte, bradava:
“Monge sou, monge sou de CisterNao menos foi capturado e recluso em custddia.
Bernardo foi chamado rapidamente por um mensagea,ele ndo quis vir e disse:
“Eu sabia e primeiro lhe disse que seria duro lancaices contra o aguilhdo, porém
esta ferida ndo é para morte dele, mas para a vida(VP, v. 185, t. 01: 233. trad e
grifos nossos).

% Jam vero adveniente die reddendi voti et compldediderii, egressus est de domo paterna Bernardus,
pater fratrum suorum, cum fratribus suis, fillisssspiritualibus, quos verbo vitae Christo genuerat

3% Ver pagina 47.

% Secundus natu post Guidonem Geradus erat, milasiis strenuus, magnae prudentiae, benignitatis
eximiae, et qui ab omnibus diligeretur: qui caeteriut dictum est, primo auditu et primo die
acquiescentibus, ut mos est sapientiae saecu&@uvitmtem reputans, obstinato animo salubre camsikt
fratris monita repellebat. Tum Bernardus fide janeus, et fraternae charitatis zelo mirum in modum
exasperatus: “Scio”, inquit, “scio, sola vexatiotelfectum dabit auditui”. Digitumque lateri ejus
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Sao Bernardo conseguiu que seu irméo deixasseadadavpara se tornar um
monge. Todos os filhos de Tecelino seguem S&o Bma abandono da vida secular.
A relacéo entre o Santo e seus irmaos, especifit@mnes cavaleiros — André e Geraldo
— pode ser disposta em trés momentos distintoselfo, uma recusa ou resisténcia
inicial aos “conselhos” de S&o Bernardo; segundmediacao feita pela mae ou por
algum evento insolito estreitando os vinculos frais e terceiro, a aceitacdo e mudanca
de idéia que submetiam os cavaleiros ao juizo endade maternal e fraterna. Se a
familia bernardina era basicamente militar, elandese, ndo obstante resisténcias e

dificuldades, uma familia monastica.

04.Sao Bernardo e osnilites que visitam Claraval

Tecelino e seus filhos ndo foram os Unicodites apresentados na obra de
Guilherme. Apés ter cumprido seus votos e se taraédde de Claraval, Sdo Bernardo,
em uma data dificil de se estabelecer devido asgsouoordenadas oferecidas por
Guilherme, mas que pode ser localizada apos o @add 15, recebe em seu monastério
alguns cavaleiros. Estes pretendiam participar Igena torneios ou simulagbes de
combate condenadas pela Igreja, devido as turbace poderiam causar (FLORI,
1998: 62-70). A atitude de Bernardo quanto a essgiit® de militares ndo € téao

consoante com seu posicionamento perante seussirmao

Certa vez, foi um grupo de cavaleiros nobres a &lal para verem esse lugar e o seu
santo abade. Estava préximo o tempo da quaresmdastelegram jovens e dados a
cavalaria secular e andavam desejando aqueles execraveis jogosatitamorneios.
Ele comecou a pedir que naquele interim dos pouabas que eram antes da
guaresma ndo empregassem armads quais com espirito obstinado recusaram
consentir as suas adverténcias. E ele disse: “auficno Senhor que Ele me dara a
trégua que vos me negastes”. E chamou um fradeneloneque lhes oferecesse cerveja
e, benzendo-a, disse-lhes que bebessem a pocdalrdas. Entdo, todos beberam,
alguns deles, ainda forcados pelo amor do sécwmendo aquele amor da divina
virtude que depois sdo experimentados os efeitosioC portanto, sairam pelas portas
do mosteiro comegaram a acender uns com 0s outnogadavra porque o0 coracao de
todos ardia. Portanto, Deus inspirando e correndpidamente a sua palavra, reversos
nessa mesma hora e conversos de seus camifieosceram suas destras a cavalaria

apponens: “Veniet”, inquit, “dies, et cito venietim lancea , lateri huic infixa, pervium iter ad taum
faciet consilio salutis tuae, quod aspernarisine¢lbis quidem, sed minime morieris”. Sic dictuntgsie
factum est. Paucissimis interpositis diebus circalfatus ab inimicis, captus et vulneratus juxtabuen
fratris, lanceam gestans ipsi lateri, eidemquexanfi loco cui ille digitum applicuerat, trahebatet,
mortem quasi jam praesentem metuens clamabat: “dhaisa sum, monachus sum Cisterciensis”.
Nihilominus tamen captus et reclusus in custodia\éscatus est Bernadus per celerem nuntium, se non
venit. “Sciebam”, inquit, “et praedixeram quod duruesset ei contra stimulum calcitrare: nec tanten a
mortem ei vulnus hoc, sed ad vitam”.
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espiritual. Dos quais alguns ainda agora servem da Deus,osutiesembaracados os
vinculos carnais, ja reinam com Ele.

N&o é maravilha que a maioridade honre este hommm devotos servicos quando em
devocédo dele a divina virtude excita essa infarrala ignorante e ndo conhecedora
da devocdo e da razadoMuitos conheceram o nobre vardo Valtero de Monte
Maravilhoso, sobrinho de Frei Valtero que entre agles cavaleiros que dissemos foi
professo na santa cavalarig. (VP, v. 185, t. 01: 257. trad. e grifos nossos).

Guilherme permite que um detalhe seja vislumbradoutilizar a expresséaee
armis interim uterentur o autor diz que o desejo de Bernardo era consege 0S
milites ndo empregassem armas naqueles dias proximos atasmqa. A expressao
interim — que significa durante este tempo, enquanto gto,um instante (FARIA,
2003: 517), da mesma forma na lingua portuguesamodstra perfeitamente o que
Guilherme apreende de Bernardo neste episddio. iEgiepediu que os cavaleiros
abandonassem mrailitia, mas apenas que se abstivessem das armas em uentoom
preciso e restrito no tempo.

O que se segue € uma adequacado dos eventos gegéréados na biografia.
Os jovenanilites resistiram a seguir os conselhos de Bernardo. Stenagos beberem
a cerveja benzida, eles abandonammiditia e ingressam na cavalaria espiritual.
Guilherme cita o0 nome de um desses cavaleiros dihv® e de seu sobrinho,
procurando estabelecer referéncias ou testemunigggagsam confirmar o ocorrido em
Claraval. Mais importante do que confirmar o evenht possibilidade de demonstrar e
testemunhar a santidade de seu abade.

Os cavaleiros se converteram, mas, aparentememttsngdo de Bernardo ndo
era essa. Cada conversado cavaleiresca € um fgudaima biografia, nenhuma ocorre
da mesma forma. Contudo, a acima referida mantémase afastada das demais por

demonstrar que o abade de Claraval ndo exigiu &ecsfo, apenas a abstinéncia

% Diverti aliquando nobilium cohors militum ad Claravallem, ut viderent locum, ac sanctum ejus
Abbatem. Prope autem erat sacrum Quadragesimaeauserapilli omnes fere juvenes dediti militiae
saeculari, circumibant quaerentes exsecrabilesiiifadinas, quas vulgo tornetas vocant. Coepit @aau
eis petere, paucos illos qui ante Quadragesimararergnt dies, ne armis interim uterentur. Quibus
obstinato animo ejus acquiescere monitis renuesttitConfido”, ait, “in Domino, quod ipse mihi dabit
inducis quas negastis”. Et accersito fratre, judistcerevisiam propinari, benedicens eam, et dicéns
potionem biberent animarum. Biberunt ergo parigeidam tamen inviti prae amore saeculi, metuentes
eum quem postea sunt experti dininae virutis effectUt enim egressi sunt monasterii fores, muteses
coeperunt inflammare sermonibus, quia cor eorunerecerat in eis. Inspirante igitur Deo, et currente
velocite verbo ejus, eadem hora reversi, et comangis suis, spirituali militiae dextras dedereun
Quorum quidam adhuc militant Deo, quidam autem eorjam regnant, carnis vinculis absoluti.

Quid autem mirum quod devotis hunc hominem coliteagliis major aetas, in cujus devotionem divina
virtus ipsam quoque infantiam excitat expertem adhationis, et devotionis ignaram? Norunt multi
illustrem juvenem Waltherum de Monte-Mirabili, csjwatruus frater Waltherus, inter eos quos
praediximus milites, sacram in Clara-Valle militiast professus.
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temporéria domilites O desenrolar da interacdo entre o abadenailiss re-introduz a
coeréncia no relato ao ficar evidente que todosilites da Vita Prima abandonam
abertamente ou discretamentmititia.

N&o obstante os resultados alcancados, a posic&AaleBernardo quanto a
cavalaria, na sua juventude, junto de sua familgemnte osmilites que chegam a
Claraval ndo é apreendida, inicialmente, da mesmad. Pelo menos, ndo seria tao
radical ou contundente no caso dos ultimos. Esssideracdo apoia-se no fato de seu
bidgrafo néo registrar uma tentativa inicial devaséo, apenas um aconselhamento de
restricdo prética. Pensando nas diferencas exastesritre a conversdo de André e
Geraldo e doanmilites de Claraval é possivel evidenciar uma mudanca titiede
bernardina frente a cavalaria?

Sé&o Bernardo ndo pediu amdites convertidos que voltassem para a cavalaria.
Mantinha-se a conversdo. Nesse sentido, ndo segssdwlar uma mudanca de postura
de S&o Bernardo quanto a cavalaria. Mesmo que rgeacéo inicial ndo fosse a
conversao, o abade de Claraval ndo se opunha adaimdamilitia. Se a juventude
cavaleiresca comporia “a ponta de lanca da agridade feudal” (DUBY, 1989: 137),
S&do Bernardo era elogiado na hagiografia por “ceindurazéo esta infanciaVp, v.
185, t. 01: 257). Guilherme de Saint-Thierry ndonpte analisar, dentro de sua obra,
uma mudanca de atitude de S&o Bernardo quanto aladav Percebemos um
distanciamento entre as narrativas de conversé&® pgeesultados delas remetem a um
comportamento e um posicionamento de Sdo Berngroeerdidos e traduzidos de
maneira coerente pelo autor Wdaa Prima todos os cavaleiros, de uma forma ou de

outra tem seus estados militares modificados ga&;ao do Santo.

05. Séo Bernardo e aoniles peregrinusconde Hugo de Champagne

Historiadores como Demurger (2005), Duby (1989)aiK1998) assinalaram
um entusiasmo religioso no Ocidente que decorrprdgacao do Papa Urbano Il na
cidade de Clermont — no més de novembro de 1096xit®@ da Primeira Cruzada e da
tomada de Jerusalém aos muculmanos em 1099. Panmisielerar este entusiasmo
observando uma convencéo feita entre o abade dg €lummiles que deixava seus
bens aos cuidados do dito abade para partir runderasalém. Convencao que se
realizou em abril de 1096, ou seja, cerca de ameses ap0s 0 a pregacdo de Urbano
I
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Que fosse conhecido aos cristdos presentes e futywe eu, Acardo, cavaleiro, do
castelo que chamam Monte Merulo, por outro ladbpfile Wicardo, 0 mesmo também
€ chamado Monte Merulo, eu, digo, Acardo, deseftsar a Jerusalém para lutar
contra os pagdos e sarracenos, em beneficio de,Dmsta tdo numerosa e maxima
excitacdo ou expedicdo do povo cristdo, e, agitpdo tal intencdo, querendo ir
armado naquela, desta maneira faco convencédo ca@nbor Hugo, abade veneravel
cluniacense e com os monges dele. Verdadeiramaide @utros monges sdo autores
comigo desta convencdo: senhor Bernardo camareirgehor Gaufredo, prior de
Monte Bertoldo, e senhor Geraldo de Cavariaco. Bep, certa possessdo minha, que
esta disponivel a mim por direito hereditario paier agora ponho em convengédo com
os ditos senhores, aceitando destes dois mil sattlosmoeda lugdunense e quatro
mulas. Por tal continuidade, faz-se verdadeiramesssa convengdo, afim de que
nenhuma pessoa consangiinea ou aparentada possadin@r, a ndo ser eu proprio.
Que se nesta peregrinacdo a Jerusalém eu for moadode algum modo desejar
permanecer naquelas partes, isto que em convencéidog agora entdo, ndo em
convencao, mas em possessao legitima e hereditaniagnastério de Cluny tenha em
direito perpétuc®’. (ACARDO MILES. Carta de convencdo feita com o abade de
Cluny. In: BERNARD & BRUEL, v. 05, 1876-1903: 51-53. draossa).

Acardo abandonara tudo para cumprir o ato “piedespénitencial de lutar em
defesa dos lugares considerados santos na Palestinita 0s muculmanos
(DEMURGER, 2002: 22-24). Esse abandono nao sigméicapenas deixar familia,
amigos e propriedades no Ocidente, mas tambémareassguerras fratricidas e as
rapinagens que, nas palavras do clero, a cavasgercia no Ocidente (DUBY, 1994

55). Nas palavras do cronista Foucher de Chattissno Il teria dito:

Que eles marchem, diz ainda o Papa no final, coasranfiéis, e terminem pela vitoria
uma luta que desde longo tempo ja deveria ser cad@gestes homens que, até o
presente, tiveram o habito criminoso de se aband@saguerras internas contra os
fiéis; que eles se tornem verdadeiros cavaleirgsietes que por tdo longo tempo foram
somente ladrdes; que eles combatam agora, comst@, jeontra os barbaros, aqueles
gue outrora brandiam suas armas contra os irmaomésmo sangue que eles; que eles
procurem as recompensas eternas, esta gente gaatéutantos anos venderam seus
servicos como mercendarios por um miseravel pagamenie eles trabalhem por
adquirir uma dupla gléria, aqueles que ha pouco gensofriam tantas fadigas em
detrimento de seu corpo e de sua alma. Que masm@mscentaria? De um lado seriam
miseraveis privados dos verdadeiros bens, de obhttmens cobertos pelas verdadeiras

3" Notum sit fidelibus Christi presentibus et futyrggiod ego Acardus, miles, de castro quod vocant
Montem Merulum, filius autem Wicardi, qui et ipsietds est de Monte Merulo, ego, inquam, Acardus in
hac tam multa et permaxima excitatione uel expaditichristiani populi decertantis ire in lherusalad
belligerandum contra paganos et Sarracenos pro éeépse tali intentione permotus, cupiensqueiito
armatus, facio conventionem hujusmodi cum domin@dte, abbate venerabili Cluniacensi, et cum
monachis ejus. Ante alios vero monachos hujus agiv@Es auctores mecum sunt: domnus Bernadus
camerarius et domnus Gaufredus, prior de MonteaRkrtet domnus Geraldus de Cavariaco; itaque
guandam possessionem meam que ex paterne hesegitatimihi obvenit pono in convadium jam dictis
senioribus, accipiens ab eis duo milia solidorungdunensis monete, et quatuor mulas. Fit vero
convadium istud tali tenore, ut a nulla persona samguinitatis uel cognationis mee redimi possgi ai

me ipso. Quod si in hac peregrinatione lherosotimat mortuus fuero, uel quoquomodo illis in partibus
remorari voluero, istud quod pro cumvadio nunc haggam tunc non convadium, sed possessio legitima
atque hereditas Cluniacensis monasteriis eritperpetuo.

53



riquezas; de uma parte os inimigos do senhor coerBat do outro, seus amigds
FOUCHER DE CHARTRESHistoire des Croizadesln: GUIZOT, 1825: 09, trad.
nossa).

Um dos resultados mais importantes do contato eesta expeditia da
cristandade e a cavalaria é a possibilidade daseptacdo dmiles peregrinusEste
cavaleiro ndo derramaria sangue cristdo, mas pagdalefesa do proprio Cristo. Um
desses nobres que atendera ao apelo de Urbar@mlfjenimediato, mas viajou para a
Palestina e retornou para o Ocidente em susseciagens, entre os anos de 1114 e
1125, foi o conde Hugo de Champagne (GIOVANDO, 192@8). Realizar essas
viagens, sob os auspicios do clero, instituindat@ecias, era uma pratica comum entre
a nobreza guerreira. Ir, combater os muculmanaogitaryara a casa se convertia em
uma purgacao dos pecados cometidos pelos cavaleiros

Todavia, em uma de suas viagens, o Conde Hugoidesalfixar em Jerusalém.
Além de permanecer naquela cidade, ele abandordigmidade condal, se tornara um
simples miles e ingressara na confraria dos cavaleiros Templagag lider era
exatamente seu vassalo Hugo de Payns. Pessoa ardein®do Bernardo, Hugo de
Champagne informou-lhe sua decisdo e recebeu ddeatta Claraval a seguinte

resposta:

Se, pela causa de Deus, te fizeste simples cawaéepobre, de riquissimo que tu eras,
disto vos felicitamos e em ti damos gléria a Desapbendo bem que esta é uma
mutagdo da destra do Altissimde outra parte, confesso de ndo ser insensivel,
encontrando-me privado, ndo s6 por aquela razdddas, da tua amavel presencga,
tanto que ndo posso ver-te nem uma vez, ao passdegia voltado, se me fosse
possivel, a encontrar-me contigo. Possamos néseesqu antigo afeto e os beneficios
gue com tanta generosidade tem provido a nossa?c&sadignificas o senhor, pelo
qgual amor igual te comporta, ndo seras esquecideteanidade! Porque, por aquilo
gue depende de nés, longe de mostrar-te ingratbservamos altamente impresso no
coracao a recordacao da abundancia da tua caridagdea oportunidade mostraremos
de fato. Oh! Quanto prazer teriamos em prover am ble tua alma e de teu corpo, se
nos fosse concedido de estar aqui conosco! Masugongo € assim, nos resta somente
que, ndo podendo ter-te presente, sempre oramosi posente®. (BERNARDO DE

% Qu'ils marchent, dit ancore le pape en finissanntre les infidéles, et terminent par la victaime

lutte qui depuis long-temps déja devrait étre conoge, ces hommes qui jusqu’'a présent ont eu la
criminelle habitude de se livrer a des guerregimtées contre les fidéles; qu'ils deviennent detables
chevaliers, ceux qui si long-temps n’ont été que piards; qu'ils combattent maintenant, commestl e
juste, contre les barabares, ceux qui autrefoim&oent leurs armes contre des fréres d’'un mémeg san
gu’eux; qu'ils recherchent des récompenses étes)etes gent qui pendant tant d’annés ont vends leu
services comme des mercenaires pour une miséraldequ’ils travaillent a acquérir une double ghoir
ceux qui naguere bravaient tant de fatigues, aunuit de leur corps et de leur ame. Qu'ajouteraig
plus? Dans cdté seront des misérables privés rdés hiens, de I'autre des hommes comblés des vrais
richesses; d’une part combattront les ennemis tan8er, de I'autre ses amis.

% Sj causa Dei factus es ex comite miles, et paepedivite, in hoc profecto tibi ut iustum est,
gratulamur, et in te Deum glorificamus, scientemdwaec est mutatio dexterae Excelsi. Caeterunyg quo
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CLARAVAL. Carta ao conde Hugo de Champagrie: GIOVANDO, v. 12, t. 01,
1944: 269-271, trad. nossa)

O conde Hugo havia repudiado sua esposa, consaariel, deserdado o filho,
que acreditava nédo fosse seu e transmitido o cond@adhampagne para seu sobrinho
Teobaldo (READ, 2001: 102-103). Hugo recusara oss beateriais e se tornara um
simples e pobre cavaleiro. Na sua resposta, Sapaikr lamentou de néo ter a
presenca do Conde em Claraval. Ao dizer que gastiari‘prover ao bem da alma e do
corpo” de Hugo, Bernardo demonstraria que desegagaa entrada em Claraval. O
abade lamentava sua vontade n&o ser satisfeita.

Inicialmente, se poderia imaginar que as palave$drnardo significariam
apenas uma espécie de saudade ou cortesia de itmd@alb seu suserano bem-feitor,
pois Claraval localizava-se no condado de Champagrseu abade lembrara os
beneficios que o conde havia cumulado seu monast€ontudo, considerando a
conversao de seus parentesiites e as palavras escolhidas por ele para se expressar
conclui-se que Bernardo acharia melhor que o cabdadonasse sua dignidade e poder
para se tornar monge e névles (DEMURGER, 2005: 58). Com palavras de afeto,
Bernardo tentaria, ndo de forma incisiva, convart€onde Hugo.

No inicio da carta, Bernardo louvourautatiode Hugo, afirmando que fora obra
do altissimo. A consideracdo de que a mudancacdoconde para o pobre cavaleiro
ocorria pela destra do altissimo ndo deixa duviflesito a sinceridade ou a seriedade
da apreciacao bernardina. De fato, S&o Bernarderidedesejar a conversdo de Hugo,
no entanto, o felicitou e ndo impds maiores re®8gou empecilhos a profissao militar
do conde. A carta do Santo a Hugo de Champagnétpagoe uma aceitacao reticente
das praticas militares seja perceptivel. Se napdssivel trazer o conde para Claraval,
a decisdo de abandonar a riqueza e o poder, nakicGes descritas pela missiva,
deveria ndo ser tdo desagradavel a Bernardo.

Na Vita Prima encontra-se a idéia de quenies se associa a uma espécie de

poder local. Osmilites Tecelino e Gaudrico estavam a frente de castslania

tua iucunda praesentia nobis ita nescio quo Des@stracta iudicio, ut ne interdum quidem videre te
valeamus, sine quo nunquam, si fieri posset, eslenws, aequanimiter, fateor, non portamus. Quid
enim? Possumusne oblivisci antiqui amoris, et heioefim quae domui nostrae tam largiter contulisti?
Utinam ipse pro cuius amore fecisti, in aeternum abliviscatur Deus! Nam nos, quantum in nobis est,
minime prorsus ingrati, memoriam abundantiae safigsituae mente retinemus, et, si liceret, opere
monstraremus. O quam libenti animo et corpori taoter et animae providissemus, si datum fuisset, u
simul fuissemus! Quod quia non est, restat ut, qyueaesentem habere non possumus, pro absente
semper oremus.
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respectivamente em Fontaine-Le-Dijon e Touiloro J@vem irm&o de Bernardo, André,
no momento de sua conversao, era dito que “deotidanséculo se fez cavaleiro de
cristo”. Obviamente eles estdo intimamente ligaalagna teia de relacbes vassalicas,
devendo obrigaces aos seus senhores. Trata-sdas nde sangue de antiga origem e
reconhecidos por suas obras militares que detafigetios e poderes locais. Por outro
lado, as referidas oposi¢coes entre cavaleiros eéesprevocadas por Sao Bernardo,
enfatizam, ndo o poder ou a influéncia politica ohiiges mas a sua inferioridade em
uma hierarquia social e de poder.

Em uma carta, escrita em 1127 ao sucessor de Hugonde Teobaldo I,
Bernardo o lembrara queSe acaso, algum deossos cavaleiros ou ministrose
comportar injustamente com seus bens, ou pretealigima vez alterar a paz que
devem gozar em Deus, saiba por certo que com mfédemuito gravemente 0 VOSSO
favor* (BERNARDO DE CLARAVAL. Carta ao conde Teobaldo. lin: ARAGUREN
& BALANO, v. 07, 1983: 204. trad. e grifo nossoByxidencia-se a posi¢cdo do Conde
de Champagne que comanda e esta acima de cavaemosstros. Compreender o que
significava a palavramiles para Sdo Bernardo naquele momento € de fundamental
relevancia. A cavalaria, na carta a Hugo de Changagrovavelmente ndo deixa de
trazer uma conotacao de autoridade politica rastrias o seu significado principal é o
do servico e da subordinacdo militar simples e ldeniGUILHIERMOZ, 1902: 331-
345).

Para Sdo Bernardo, estaria o conde Hugo cumprint® espécie de ascese
militar? Ao se tornar Templario, 0 mesmo conde @staria realizando uma espécie de
“conversao”? Os elementos que conduzem a essedentsrio da acdo de Hugo de
Champagne séo fortes. Se ndo fosse possivel ttarende para 0 monastério, a
deposicdo do poder condal, o abraco da pobrezaadogdo de um modo de vida
considerado mais simples e humilde — em uma higi@sgcular — submetido as ordens
de um ex-vassalo conduzem a uma “conversao” parastado particular. Tal estado
Bernardo ainda pensa que ndo seja perfeito, mamtm $aminha para uma aceitacéo

reticente e restrita. O entusiasmo cruzado de Higg@€hampagne se apresentou para

40 Et si quis forte militum seu ministrorum vestrorues illorum iniuste contingere, aut quietem, quam
Deo habere debent, infestare in aliquo tentauerd, certo se sciat vestram sibi ob hanc rem gratiam
gravissime redditurum infesam.
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Sé&o Bernardo de uma forma particular e o fez censice pesar possibilidades para a
cavalaria.

O principal ponto a se destacar na carta é a ndsiggm férrea do Santo quanto
ao estado militar do conde. Bernardo lamentavaséraia do amigo e bem-feitor, mas
nao impunha suas condi¢des e nao realizava ameacésma de profecias. Assinala-
se uma mudanca de atitude formatada na relacde entondehilese o Abade. A
perspectiva constituida no seio familiar e sobréefmfluéncia materna foi colocada em
guestdo na medida em que novas interacdes, em oondg0des, levaram Bernardo a
repensar ou a reconsiderar suas concepc¢oes. Adgdic do Santo ao conde, associada
a sua lamentacdo de ndo recebé-lo em Claraval, m#raca as dificuldades da
modificacdo ddhabitusbernardino. Nao obstante, evidenciamos certa Iniliksde e
flexibilidade das concepcbes e posicionamentosnteaviencdo de novos espacos de
socializagdo, nos quais, certezas e segurancagre&mdqum carater modificado ou de

incerteza.

06. Osmilites de Jodo Batista a luz de duas apropriacdes mon&sds distintas:Vita
Prima x De Laude Novae Militiae

Guilherme de Saint-Thierry nao afirmou que o ofidégoguerra fosse pernicioso
ou condenavel. A conduta militar doslites que seguiam os conselhos de Jo&o Batista
era melhor do que a conduta daqueles que nao sega@em, a “cavalaria espiritual”
— composta pelos monges — era melhor que a “boadlar@a secular. Podemos assim,
avaliar ndo apenas a concepcdo de cavalaria donj®ernardo, mas também a
concepcao de Guilherme de Saint-Thierry. Logo, regaimos a concepcdo do abade de
Saint-Thierry com a de seu amigo na maturidade.

As diferentes formas da apropriacdo e citacdo dmsagem biblica de Jodo
Batista e dos militares sdo elucidativas dos pmsanentos de Guilherme de Saint-
Thierry daVita Prima* e de Sao Bernardo ride Laude Novae MilitiaeComo foi
observado na descricdo de Tecelino, para Guilheten&aint-Thierry, tal passagem

biblica era apenas o exemplo de conduta militaitéaee. Por outro lado, para Séo

“1Ver paginas 43-44 pai dele, Tecelino, era cavaleiro de legitimangéiga cavalaria, cultor de Deus e
tenaz de justica. Usava a cavalaria segundo a doaitevangélica, ndo fazendo crueldade nem maldade
alguma, contentando-se com os estipéndios quealt@nd seus senhores e rendas que tinha, as quais lhe
abastavam para todas suas boas obras. Em tal medoascom conselho e armas a seus senhores
temporais, afim de que ndo negligenciasse entragaseu Senhor Deus o que de\(i#P, v. 185, t. 01:

227, trad. nossa).
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Bernardo, aquela serviria como elemento justificadi®d guerra. Ou seja, 0 primeiro
intentava evidenciar restricbes a possiveis corapwmtos violentos ou cupidos dos
militares, ja& o0 segundo desejava demonstrar o nfmedimento divino as praticas
militares. A mobilizacdo da passagem evangélicaat@ore com o0 mesmo sentido ou

intensidade em ambos os abades:

Pois, enfim, se seria totalmente interdito aostéas de “golpear com a espad§l’c.

22, 49-51] por que o precursor do Salvador ordenava “aos naitiéss de se contentar
com seus estipéndios™.c. 03, 14].0ra, este servico é belo e bem permitido a todos
aqueles que ai sejam estabelecidos por Deus ee@jams/otados a um melhor estado
de vida*>. (BERNARDO DE CLARAVAL. De Laude Novae Militiaeln: EMERY, v.
367, t. 31, 1990: 60, trad. e grifos nossos).

Ha, portanto, uma distancia entre a apropriacd@uherme em 1148 e de Sao
Bernardo entre 1126 e 1129 quanto a escriturachibliquanto a cavalaria. Em um caso
destaca-se a intencéo de evidenciar ao leitor uatec@ militar aceitavel e restrita pelos
conselhos biblicos, em outro caso justifica-se errgu Aléem da grande diferenca entre
0 Sao Bernardo da biografia e o S&o Bernardo tladimafoi notavel a distancia entre as
percepcbes de cavalaria presenteDeoLaude Novae Militiaee naVita Prima As
relacdes entre os cavaleiros, 0s monges e a sdasd@ diferentemente construidas em
ambos os textos. N¥ita Prima santidade se liga intimamente ao monasticismo —
percebe-se isso na imagem de Aleth e de Bernardotratado de S&o Bernardo ha a
possibilidade de uma santidade cavaleiresca, @akD@0 monasticismo, mas nao
inferior a ele.

Ao destacar que o pai de Bernardo ndo fazia maddamden crueldades,
Guilherme teve uma postura mais restritiva quardavalaria, comparado, € claro, com
o tratado de Bernardo. A férmula interrogativa emgpda pelo abade de Claraval
contrasta com o emprego descritivo de Guilhermentguas palavras de Jodo Batista.
Os conselhos do precursor de Cristo podem seridogcem duas partes: a restricdo da
violéncia e o contentamento militar com seus ests ou rendimentos. Guilherme
empregou e se deteve em ambas as partes, jA Beerdamtou mais o segundo ponto

ressaltando com uma pergunta, cuja resposta palade, a ndo restricdo divina ao

2 Quid enim?Si percutere in gladi@mnino fas non est christiano, cur ergo praecuaSatis contentos
fore suis stipendiis militibumdixit, et non potius omnem eis militiam interi Si autem, quod verum
est, omnibus fas est, ad hoc ipsum dumtaxat disgrotdinatis, nec aliud sane quidquam melius pigess
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oficio da cavalaria. Apoiado em uma argumentacam@?ica, Bernardo reconhecia a
beleza do oficio cavaleiresco dos Pobres Cavaldgd3risto.

O Bernardo da juventude poderia ser mais belicosgug mostra ¥ita Prima?

O De Laude Novae Militiae o carater pacifico de Guilherme levam a suspéétasua
representacdo bernardina? Ou o aspecto “monagtizéatGuilnerme encobririam um
jovem Bernardo mais proximo do elogio aos Temp&&iGomparando \dita Primae o
De Laude Novae Militiagé possivel afirmar que Guilherme estaria obscuckrea
concepcao militar de Bernardo durante sua juveftudeBernardo, que insistentemente
convertia os cavaleiros na biografia, na passag#atlac do tratado vé o oficio
cavaleiresco como belo e bem permitido. Além diss®, sua carta a Hugo de
Champagne, ele ndo estabeleceu restricdes mor@anesadocao do estadordiitia.

Bernardo certamente crescera no seio de uma faogalialeiresca que tinha
consciéncia da nobreza de seu oficio. As dificiddaths conversdes fraternas relatadas
por Guilherme apdiam esta conclusdo. Percebe-sagjewenversées das personagens
que nao eranmilites ou que ainda ndo haviam sido “feitawilites se constituem de
maneira mais facil ou relativamente mais tranqisglando desejadas pelos préprios
protagonistas — como no caso de Bartolomeu e HieerBhtre ognilites o trabalho de
conversdo de Bernardo é bem maior, excecao feisg@adio Gaudrico, que talvez pela
idade avancada j4 ndo pudesse exercer o oficiarness.

Junto a essa dificuldade, observa-se um pontoaefevquanto aos dois irmaos
mais novos que Bernardo — André e Bartolomeu. Aatérecentemente” feitmilese
Bartolomeu ainda ndo era, mas quando Guilherme lim®lm termo “ainda”, deixa a
entender que o0 mesmo Bartolomeu haveria de sertonies Se os dois irmaos mais
novos de Bernardo eram ou estavam destinados i seiliies — se ndo fosse a sua
atuacdo — por que ele proprio também néo o setea®d® confessara para Guilherme
que vivera por algum tempo nas tentacdes seculares?

Poderia intervir a participacdo materna e, quieénma em destinar um de seus
filhos a vida religiosa — como foi dito anteriornendestinar um de seus filhos a vida
religiosa era pratica comum da nobreza seculaatles bernardina também conduziria
esta escolha. A familia de S&o Bernardo, apesaslissvactes piedosas de Guilherme
era uma familia tipicamente militar, a carreirdgieba era apenas um acessorio, algo

eventual, evidenciador de uma piedade laica, nlaga#@o aos membros pouco capazes
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para exercer o trabalho deiles A maioria dos parentes, e provavelmente Bernardo,
seguiriam, naturalmente, a carreira das armas.

Havia a promessa de Aleth em tornar todos os sthes fe filha monges.
Verdadeira ou inventada por Guilherme ou Bernagdta promessa se mostra enganosa
ou fragil na medida em que os filhos escolhem, ipfiuéncia do pai e dos tios, a
carreira das armas. Essa escolha s6 é alteradappsta promessa de Aleth cumprida
na proporcdo em que Sao Bernardo interfere, ajugadartificios ndo humanos. A
resisténcia fraterna e possivelmente paterna quaocbmversédo de todos os membros da
familia denotam este carater militar da familianbedina, os quais, em certo momento
do relato,estavam com o duque da Borgonha no cerco de umelcagtie chamam
Granceiu(VP, v. 185, t. 01: 232, trad. nossa)

Por outro lado, é muito provavel que Bernardo ssicgmnasse contrario as
praticas cavaleirescas. Foram apontados elemensosagroboram esta observagéo. De
forma coerente, identificamos dois momentos praisigle S&o Bernardo. Aquele da
juventude, d&/ita Primae outro, ddDe Laude Novae MilitiaeSe em um, a conversao
ao monasticismo € indiscriminada, no outro eleojdsiera a cavalaria, encarnada nos
Templarios, como um belo oficio, caso ndo se taiid@m destinado a um outro melhor.
Ja na carta a Hugo de Champagne, anteriobe@d.aude Novae MilitigeBernardo
denota recalcitrancia quanto a cavalaria, masgénm@mesmo Bernardo ¥éa Prima
O importante a perceber, como foi demonstrado, iGtexvencdo dos espacos de
socializacdo na configuracdo da concepcao de cavakrnardina. Mabitus pensado
como perspectiva de apropriagéo e interpretacdeal@aade, se alterava, com maior ou
menor dificuldade, nas interacdes bernardinas.

Apesar das relacbes de Bernardo com o Templéarico HiggPayns e com o
conde Hugo de Champagne serem tdo importantesara concepcgao de guerra, elas
nao foram contempladas por Guilherme. O autorffod®ce nenhuma referéncia sobre
os Templarios. Pode-se argumentar que o autoerdt@atabordado eventos anteriores
agueles mencionados, pois falecera antes de cosalubbra. Entretanto, a posi¢cao que
a cavalaria ocupa no relato e o tema da obra deracgr® como verossimil a rejeicdo
consciente de assuntos que tenham como centmditea ou que priorizem, de certa

forma, suas praticas.
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Quando Séao Bernardo justificou o oficio guerreieopassagem dbe Laude
Novae Militiaeque evocava Joao Batista, ele destoovittaPrima Primeiramente por
tentar justificar o oficio da cavalaria e em seguridgar por n&o construir,
primordialmente, uma imagem cavaleiresca a pads galavras do “precursor de
Cristo”, tal como fez Guilherme. O abade de Clarairaplesmente a utilizou como um
artificio retérico de legitimacdo sagrada e, pddarncontestavel das praticas dos
primeiros cavaleiros Templarios. Guilherme de Sahierry era um homem pacifico
que enxergaria nas palavras de Jodo Batista urealigdo ou restricdo das praticas
cavaleirescas, mais do que uma justificacao. OhaneGuilherme n&o era apenas um
homem pacifico, era mais pacifico do que o Sédo &dmque fomentou dlovum
Militiae Genus

Entretanto, Guilherme de Saint-Thierry ndo se emgao escolher a vida do
amigo para encarnar o elogio a converséao. Inflaglocpela mée, convicta do carater
extraordinério de seu filho, sem condi¢cdes de seguwarreira das armas, 0 Santo
demonstrara uma afinidade com um monasticismo mg®0so, 0 cisterciense.
Todavia, ndo € suficiente para o jovem Bernardoisasgzinho para 0 monastério. Ele
iniciara uma série de debates visando a conversmes parentes a segui-lo em sua
escolha. Sdo Bernardo mudou a caracteristica pidlode sua familia militar,
converteu 0s cavaleiros e deixou o pai solitariocesa até o dia em que ele proprio se
convertera em Claraval. Evidentemente, houve sémassténcias, mas 0 monge
triunfava no final sobre os cavaleiros.

E, no minimo, estranho uma familia com uma caréstiea militar tdo forte se
transformar em uma familia monastica. Tal mudaegalscionaria com a influéncia de
uma espiritualidade ascética reformada (PACAUT,319¥8-31) que procuraria um
retorno as praticas eremiticas e uma maior recusamadindo secular. Essa
espiritualidade foi apropriada e traduzida por $ernardo aos seus familiares.
Evidentemente, como foi observado na obra de QGuibede Saint-Thierry, essa
espiritualidade, apropriada pelo Santo, ndo inflisia osmilites se ndo houvesse,
além da intervencao bernardina, feitos extraortsd fantasmagoricos para convencé-
los.

Na sua juventude, Bernardo recusou a cavalariaesfeegcou por convencer 0s

cavaleiros a abandona-la. A expressao utilizada $ahto em outra carta a Guilherme
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de Saint-Thierry, por volta de 1125, que demandewdratado a Sao Bernardo, aponta
esse abandono do mundo, essa opcdo monéBt@ses saber que essa classe de
escritos me fere ndo pouco, pois me retira muitondeéha vida interior, me interrompe

o cultivo da oracgéo, sobretudo por que nao tenHawunte capacidade para ditar, nem
tempo disponivef (BERNARDO DE CLARAVAL. Carta a Guilherme de Saint-
Thierry. In: ARAGUREN & BALLANO, v. 07, 1990: 319, tradossa).

A intencado de Bernardo era manter uma vida contiag| retirada e apostolica.
O renome de grande mistico que seria atribuiddbadeade Claraval pela posteridade
(AMATO, 1997-1998), ao lado de sua atuacéo politisédencia a importancia que a
ascese e 0 mundo secular assumem, respectivampata, a historiografia
contemporanea, em Sao Bernardo. Pelas observagtass €onclui-se que a posicao de
Bernardo quanto a cavalaria ndo era a mesma rjava&rdude, na carta ao Conde Hugo
e no De Laude Novae MilitiaeMesmo que Guilherme tenha pintado as relacdes
familiares de Bernardo com uma cor propria, ele s@i@fastou demasiadamente dos
primeiros posicionamentos de Bernardo quantuildgia. O discurso contido n¥ita
Prima é o ténue equilibrio entre babitus de Guilherme de Saint-Thierry e as
reminiscéncias bernardinas.

Nota-se que o posicionamento de Sdo Bernardo sstévado na propor¢cdo em
gue novos relacionamentos, com outraslites em circunstancias diferentes
interferiram. A bagagem cultural constituida nossade convivio familiar e materno
foi colocada em questdo. O Sdo Bernardo misticoneemplativo, abade de Claraval,
abandonava sua meditagédo e, colocado diante dddepras da legitimidade e da
identidade da cavalaria, tomava uma posicao diferéa que se poderia esperar na sua
juventude. Construindo noe Laude Novae Militia@ma representacdo da cavalaria, o
Santo trouxe ou tentou trazer um equilibrio paraildia e 0 monasticismo que néo é
encontrado ou concebido Nata Prima Novas interacdes proporcionam aos sujeitos
histdricos novas perspectivas e novas visées quaodcelementos que compde a sua

realidade.

43 Scito tamen non modico me in huiusmodi scriptiaitius feriri detrimento, quia multum hinc mihi
devotionis subtrahitur, dum studium orationis imgtitur, praesertim cum nec usus suppetat dictandi
nec otium.
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CAPITULO I
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O NOVUM MILITIAE GENUS ALICERCADO NO DIALOGO DE SAO
BERNARDO COM HUGO DE PAYNS
01.A militia enquanto configuracao social

O processo dinamico e interativo de constituicde dEpresentacdes — das
diferentes formas de sentir, pensar, compreenderesentar uma existéncia — que sao
encontradas em grupos Ou conjuntos sociais esmExificomo aqueles onde se
encontravam omilites e 0s monges, tem sua complexidade explicitadaedida em
que é proposto um problema amplo: “quais os coogudée relacionamentos sociais que
pressionaram no sentido de desenvolver o que chamaisistema feudal'?
(ELIAS, 1994, v. 01: 16}*.

Restringimos aquela pergunta e realizamos escalaago daquele “sistema
feudal” denominado por Elias. Tais escolhas tém ccowetor a documentagao
disponivel. Assim, é problematizado o conjunto elacionamentos que pressionaram,
ou melhor, concorreram para conformar ou tornasipeso imaginario social, politico
e religioso dos primeirosilites Templi— aqueles cavaleiros ligados a Hugo de Payns —
tal como foi reconhecido, apropriado e traduzido$&o Bernardo.

Elias (1994) apontou a evolugdo dos comportamenas,formas de pensar e
agir em sociedade, especificamente a que condufnuriacédo da sociedade de corte.
De acordo com sua “histéria dos costumes”, houvepronesso no qual se passava de
certa “brutalidade” ou “liberdade dos costumes”aparodos mais corteses, polidos e
civilizados. Seja através das posturas a mesdpdasas de se utilizarem os talheres e
de se recolher ao quarto de dormir, da relacae g@é&mneros ou simplesmente do modo
de assoar nariz, foi percebida a historicidade dwaportamentos sociais. O autor
enfatizou um processo no sentido de conformacadéika de civilidade, de controle dos
impulsos, das paixdes e das emocOes. Elias destawoa os afetos e sentimentos

foram progressivamente pacificados no Ocidente.

“ A definicdo de “feudalismo”, evocada por Elias, reestrou muito polémica na medida em que
consideramos as discussfes historiograficas aitesge termo, principalmente em Duby (1989) e
Barthélemy (1994). Esse “sistema feudal”, paraskldizia respeito a sociedade do Ocidente entre os
séculos X, Xl e Xll. Nesse sentido, salientamoshbiém que a propria delimitacdo cronolégica do
“feudalismo” é um assunto controverso na histoafigr Se Duby (1989) identificou mudancas nas
estruturas sociais e politicas a partir do séclj@dmo a ascensédo doslites enquanto sujeitos politicos
importantes, a multiplicacdo dos castelos e a feagagéo politica, Barthélemy (1994: 35) falou enaum
“revelagdo feudal” no século XI. Nesta “revelac@&adal’, aquelas mudangas ndo seriam novidades no
século Xl, sendo incorreto identificar uma ruptoaguele periodo.
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“O senso do que fazer e nao fazer para ndo ofendehocar os outros orienta,
em conjunto com outros imperativos sociais e outetescO0es de poder, as praticas e
acOes de forma mais estrita que no periodo pret&=d@iIAS, 1994, v. 01: 91). Esse
“periodo precedente” é aquele no qual encontramascansao dailitia enquanto
importante ator social e politico: o feudalismaaglpercebe, portanto, a historicidade
das regras e representacdes coletivas ligadas taricidade da organizacdo ou
disposicéo das relagdes sociais.

A nobreza francesa, segundo Elias, se caracterizemi uma fragmentacao.
Cada senhor viveria em seu dominio, auto-suficierg@tarquico. A fragmentacéo e a
independéncia dariam vazao aos impulsos belicod®spaixdes guerreiras. Nesse
contexto politico, haveria certa liberalidade qoai pulsdes e aos desejos. Atraves de
um complexo processo politico, com o progressivtalecimento do poder real e a
centralizacao do poder nas maos de uma pesso&meam enfraquecimento daqueles
senhores. O fortalecimento do poder monarquic@scrgizes, em Franca, podem ser
encontradas desde o século XIV com o rei Filipe (BROWN, 1987) e quica
anteriormente, traria certa pacificacdo dos cossurfiendo em suas maos o monopalio
da violéncia legitima e do controle fiscal, as dyoidades de sucesso e expansado das
riquezas, antes dispersas, ficariam a disposicdeidque as distribuiria de acordo com
as necessidades e as posi¢cdes dos grupos poditges volta: burguesia e aristocracia
(ELIAS, 1994, v. 02).

A antiga nobreza secular, perdendo sua funcdoamiiin favor de exeércitos
mercenarios recrutados entre a plebe, se trangfiarera nobreza cortesa, se reunindo e
se acomodando em torno do rei, distribuidor deilpgios, beneficios e sinecuras. A
aristocracia teria sua influéncia e seu poder loakmos pela presenca da burguesia,
grupo composto por comerciantes, mercadores, agesdoutras camadas citadinas
influentes. O monarca se converteria em gestor tdasbes entre a nobreza e a
burguesia, impedindo que um grupo conseguisse rmagia social e politica sobre o
outro, o que colocaria em risco todo o edificio@o&m uma sociedade cortesa, onde a
convivéncia era constante, o importante ndo sezraodstrar forca ou dar vazao a
sentimentos e agdes violentas ou desafiadorascammolar seus impulsos, disfarcar
seus desejos e tentar conhecer os pensament@nedes dos outros, em particular os
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do rei. Disfarcar suas emocdes e intengdes e cenhsalos outros seria uma forma de
ter sucesso nessa teia social.

Pacificacdo dos afetos, articulagbes — concorrénorapeticdo e acomodacao —
em torno da figura do rei, controle dos modos, tfedi@acao”, essas seriam as
principais caracteristicas da configuracdo socggeeifica da sociedade de corte.
Entretanto, quando Elias (1994, 1987) evidencias®a@edade cortesd e se referia a
nobreza enquanto autarquica e auto-suficiente erdimegada a existéncia de relacbes
sociais no interior daquela. O autor propunha ee@Bpidade das relacdes e das
necessidades que colocavam em contato os diferatdess sociais constituintes da
sociedade feudal, em particular da nobreza. Eesassidades ndo eram as mesmas que
conformavam as relacdes de dependéncia no seiordguracdo social cortesa. Se
Elias pensou e problematizou as necessidades waréal® as pessoas a se relacionar na
sociedade de corte, era necessério fazer o mesma cobreza secular dos séculos Xl
e XII.

Tocamos em um ponto relevante: o conceito de car#ggio social. Dialogando
com Elias (1994) e com Chartier (1990), definimqsede conceito como um recorte
social, limitado no tempo e no espago, no intadmmual sdo estabelecidas interagdes
ou interdependéncias orientadas por necessidadesssespecificas. Dentro de uma
configuracdo social também afloram formas singslades sentir, de pensar e de intervir
no mundo social e politico. Em suma, entendemamfgtiracdo social se relacionando
com a idéia de perspectiva ou posicao social. Esteigerem na forma como tradicdes,
valores, categorias e outros elementos da cultdeapmlitica sdo pensados e traduzidos
em um determinado contexto histérico.

A configuracdo social e 0s pressupostos que efadma si nos permitiram
problematizar e desenvolver a questdo da identidadie-politica da cavalaria — tema
relevante para analisar a concepcédo militar de BBfoardo. Diferentes formas de
relacdes e consequentemente de representacfds saziam a idéia de especificidade,
seja considerando a propria coletividade e sualtigéo” ou sua posicado perante outras
coletividades em um determinado recorte tempor@jol-essa especificidade, ou seja, a
prépria identidade, pode ser entendida em doisdesntjue ndo sdo opostos, mas se
complementam: a forma como uma configuracédo sécidda a ver em comparacao a

si no tempo — os cavaleiros durante o periodo feeiddurante o absolutismo — e a
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forma como ela é dada a ver na sua intersecadcalacéio com outras coletividades de
seu tempo — os cavaleiros e 0s monges. As idérdglae na definicdo de configuracao
social nos remetem ao complexo jogo das relacogsdier e do papel politico e social,
implicita ou explicitamente disputado, discutideiindicado pelos atores histéricos.

A construcdo, destruicdo ou reconstrucdo da idemeicocio-politica — a forma
como é reconhecida a insercéo, a atuacao e alagioude poderes — por referéncia as
maneiras como se apresentam as relacdes sociaié p#olusividade de um grupo
social, mas € algo compartilhado com outros agedigesentemente posicionados na
sociedade (FOUCAULT, 2002). Assim, a posicao esentao que Hugo de Payns, o
milese amilitia tiveram na sociedade de seu tempo, forneceram aneh perspectiva
singular para pensar e discutir a sua funcéo. &oo ¢ado, Sado Bernardo e sua inser¢ao
em seus espacos de socializacdo permitiram-lhegdialde forma especifica ndo so
com Hugo de Payns e conmdlitia, mas também com a tradicdo mondstica, propondo
uma concepgao de cavalaria com as coloracdes da@®sticismo.

Ainda € preciso tomar cuidado com a inversdo degmaento. Ao relacionar a
cultura com as estruturas sociais, ndo se devebenaw esquecer as influéncias
mutuas entre representacdes e préaticas sociaizalAiomo veremos, S&o Bernardo e
Hugo de Payns se expressaram e orientaram suas ac@e resolucdo de suas
necessidades através de uma linguagem e de urmamiagieligioso/militar disponivel
no seu tempo. Da mesma forma, nos pareceu releweméestar certa prudéncia com a
identificacdo ou proposicao de estruturas sociasja no Antigo Regime ou durante o
feudalismo. Reduzir cada interacdo social ou cat&gdo a um denominador comum
poderia deformar nossas conclusdes acerca daSeslagtre Sdo Bernardo e Hugo de
Payns.

Essa deformacdo é frequente quando generalizamoforoe arbitraria e
aprioristica nossas percepgfes e conclusbes a poea énteira. Assim, quando
identificamos certo grau de militarizacdo nas m@as¢sociais do século Xl e XlI,
partimos da analise documental e da discussaaibgptafica, testando nossas hipéteses.
Essa analise e essa discussdo nos proporcionanaebee as especificidades das
relagbes sociais, assim como as especificidadesnititarizacdo que poderia ser
evidenciada em algumas delas — particularmenteaso do abade de Claraval e do

milesHugo de Payns.
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Para o nosso trabalho, o importante a reter doeBsocCivilizador é a idéia da
ligagéo das relagbes sociais com o que o autor @hala estrutura ou construgéo da
personalidade dos individuos (ELIAS, 1994, v. 092). 7Essa ligacéo, frisamos, €
historicamente constituida. A mudanca das formas dgacdes sociais seria
acompanhada por mudancas nas formas de pensar,esenmpreender o mundo, as
quais se convertem — no interior da duracdo desksges — em habitos arraigados que
interferem nas proprias relacbes sociais (ELIAR419. 01: 144). O que pode ser
definido enquanto um processo de “sociogénesedyvdricdo das relacdes sociais e das
interdependéncias pessoais, exerce certa influémciprocesso de “psicogénese”, ou
seja, a apropriacao e interpretacdo que as peslstmsam acerca de suas vidas, de suas
posicdes socio-politicas e de seu mundo (ELIAS4199

Percebemos, entédo, a sociedade de corte ou ossrguEeiros dos seculos Xl
e Xl como componentes de diferentes configuracgmsais, ou seja, de distintas
coletividades — cujo tamanho é muito varidvel —queess os atores sociais estéo ligados
por lacos de dependéncia especificos e cuja durdefende do equilibrio e da
disposicdo das tensdes que envolveriam a socie(@dARTIER, 1990: 100). A
especificidade dos lagos e dos valores que seiassamu Sao associados a uma
determinada configuragdo social atribuem a seushrenuma identidade, uma forma
de sentir e pensar propria, uma distincado frenteiteas configuracdes sociais. Com
essas idéias, partimos para caracterizar, de umeafampla, o meio social no qual se
articulavam Sao Bernardo e Hugo de Payns.

Segundo Ganshof (1968: 118), o servi¢co militar dssalo era, do ponto de vista
do senhor, a essencial razao de ser do “contrateé eles: “é para dispor de cavaleiros
que o senhor aceita vassalos”. Pela documentagiisaata foi possivel confirmar a
observacdo de Ganshof e assim como Bloch (1982332), identificar na guerra uma
das principais necessidades que faziam os nobees kastabelecerem relagdes entre si.
Preocupacgdes militares, de ataque ou defesa, earasm 0s espacos de socializacao
onde osnilitesse convertiam em atores de suma importancia.

Cada componente de uma configuracdo social intarmre problematiza, no
embate e na tensdo de suas relacoes, as reprégsnsaciais e politicas presentes em
seu tempo. Essas especificidades das configurag@ésis nao funcionam como um

bloqueio que impede as interferéncias e influénomsguas. Ou seja, hdo se pensa
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apenas nos embates e tensdes no interior dagoelagambém no contato estabelecido
entre diferentes configuracdes. Sao Bernardo atilizm vocabulario militar para
expressar sua compreensao do oficio monastico @ ldagapropriou da humildade
monastica e do imaginario eclesiastico das trésnsrghara legitimar a importancia de
seu mister.

Da mesma forma, dentro da propria cavalaria podesier identificadas varias
atitudes, desde a aceitacdo das palavras e dastiste Hugo até uma recusa radical,
afinal dentro de uma configuracéo social esta ppesgto certa heterogeneidade, a qual
se transforma em motriz das interdependéncias agdes$ sociais. Todavia, um
cavaleiro era um cavaleiro e ndo um monge, estaujeito a posicionamentos,
experiéncias e a interpretacdes proximas entre mi@s ndo coincidentes e até mesmo
antagonicas. Essas diferencas explicar-se-iam piiaentes posicdes sociais que,
como enfatizamos, forneciam uma perspectiva quamercabouco cultural disponivel.

Nesse sentido, Elias conduziu a consideracdo daribidade das relacdes
sociais e das representacdes que lhe acompanhamaSsociedade de corte, as
oportunidades e necessidades sociais encarnagess@a do rei motivavam a nobreza
a estabelecer complexas relagdes, no semilitga ou da nobreza guerreira, as relagoes
sociais, eram postas em movimento, sobretudo pestges militares. Contudo, nao se
pretende reduzir as interagbes sociais a ques#liEndas, mas apreciar e ponderar a
importancia da militarizacao social para a conigtiinl de certas representacdes politicas
e sociais, tal como Novum Militiae Genus

Esse enfoque sobre a militarizagéo das relac@aisdrouxe consigo a énfase
na militarizacdo dos afetos, dos sentimentos, dasds de sentir e pensar, seja a
religido, a sociedade ou as relacbes de podereRméncia a essa militarizacdo social,
guestionamos 0 que se convencionou chamar deaofcao danilitia, ou seja, a
imposicao do cristianismo as préticas cavaleirescas absor¢cdo no ambito da cultura
clerical. Mesmo que Séo Bernardo tenha tentadouzond cavalaria para caminhos e
praticas cristdos, de caris monasticos, sua inaiancidiu na leitura de préaticas,
intencdes e interesses dos integrantes de umaguoagao social distinta: Hugo de

Payns e os primeiros Templarios.
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02.ConsideragOes acerca da cristianizagédo da cavalamado cavaleiro como “pele
vermelha”

Concebemos as relacbes de poder entre Igreja Edav@elo prisma do didlogo
entre Sdo Bernardo e Hugo de Payns. Logo, € nemessdagar a historiografia a
respeito daquelas relacdes. Nessa parte, mobilzanieitura de trés historiadores:
Marc Bloch, Ivan Lins e Alain Demurger. Bloch é s@lerado uma das matrizes do
estudo da sociedade medieval e da cavalaria (DUB89: 3-21). Lins € um intelectual
brasileiro, ja falecido, cuja obra de referénciaapas estudos cavaleirescos foi
publicada em 1958. Demurger é um medievalista &mmgie atualmente publica seus
estudos a respeito das Ordens Militares e Religiofamamos, portanto, opinides
sobre a cavalaria oriundas de pessoas diferemesfarmacdes diferentes, publicando
em lugares e momentos diferentes.

Bloch em seu livrA Sociedade Feudal publicado pela primeira vez em 1939
— apresentou, em determinado ponto da obra, aquégodemos definir como praticas
culturais cavaleirescas — a relacdo da cavalarmaaguerra, a imagem do cavaleiro, 0
habito da caca e dos torneios, as habitacdesetef&indo aos torneios cavaleirescos,
estes “simulacros de combate” nos quais os cawalencontravam ocasidao de se
exercitar, o autor se referiu a eles como “festass ngristianizadas do que cristas”
(BLOCH, 1982: 336). Esta observacdo é importante,medida em que supde a
distancia entre as determinacdes eclesiasticas praigas cavaleirescas. Agquelas
seriam apropriadas e interpretadas de acordo conpoagles e representacdes
assumidas pela cavalaria. Bloch nos sugere, portant cristianismo militar, ou seja
gue tem suas origens nodlites

Demurger (2002: 15-24) identificou um longo pramesle cristianizacdo da
cavalaria, no qual a Igreja se esforcou por saenaé integrar o cavaleiro na sociedade.
O mesmo autor também demonstrou como essa sac&indo foi um termo sinénimo
de justificacdo de todanilitia, mas que a salvacdo do cavaleiro passaria por sua
“conversao, por uma renuncia da secularidade” (DRG@GEBR, 2002: 24). A criacao
das Ordens Militares — como os Templarios — seripooto final desse processo,
“arrematando o trabalho de sacralizacdo, bem coenintgégracdo dos cavaleiros a
sociedade crista”.
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J& Ivan Lins (1958: 94) destacou o esfor¢o dadgea) regulamentar a cavalaria,
“associando a idéia de obrigacbes morais a de eeweilitares”. Lins, baseado,
sobretudo, na obraa Chevalerie de Leon Gautier (1884) — um historiador do século
XIX — acreditava que a Igreja elevara a cavalanana espécie de “oitavo sacramento”,
ndo sendo uma tarefa facil “plasmar em cavaleisté&ry o rude homem feudal” (LINS,
1958: 94). Um pouco mais adiante, o autor assoaifigura do indio Pele Vermelha ao
cavaleiro, a quem apenas faltariam “as faces tatuaduma coroa de penas na cabeca”
(LINS, 1958: 94). E notorio o fato de Lins se bassa autores franceses do final do
século XIX e ndo mencionar autores como Bloch oilh@@moz (1902).

Seja Demurger, enfatizando o esfor¢co do clero esniglinar a cavalaria, ou
Lins, na evidéncia de seu preconceito e ingenuidadeitura das fontes eclesiasticas,
ambos atribuem aos religiosos e a religido um pdptrminante, sendo impositor.
Uma imposi¢do, cuja observacdo de Bloch quantoeatad cavaleirescas nos fez
duvidar do sucesso. Uma linha de tempo — na qealalaria seria direcionada rumo
aos caminhos considerados cristdos — foi insinyetaDemurger e por Lins. Ha a
valorizacdo do longo processo de arregimentacads@plinarizacdo da cavalaria.
Todas as acdes e mogles seriam estruturadas riésseins (1958: 95) consegue
mesmo identificar o ponto inicial e final dessegormprocesso.

Pensando nessa duracdo, que pressupde uma pnogreggensdo do ideal
eclesiastico as camadas sociais, em particulailiia, Sdo Bernardo, através de
Laude Novae Militiagseria um de seus componentes e expoentes. Aigpicgita de
Hugo de Payns aos Templarios e sua iniciativa eg0 H fundando uma confraria
militar piedosa — demonstrariam a relativa eficd@lg@guele processo. Afinal, os proprios
cavaleiros estavam se colocando a disposicdo dmmiade. Assim, segundo alguns
eclesiasticos, que legaram uma imagem de barbéméeamilitia, o ideal de cristianizar
a cavalaria era pouco a pouco concluido.

A leitura de Lins acerca das relagcbes entre caaadalgreja atribui uma énfase,
até certo ponto exagerada, aos componentes deultueaclerical, ou seja, praticados
pelos religiosos e tidos como corretos e incontesga A sensacdo de imposicao e
determinacao por parte da Igreja, que estendendflu@&ncia sobre a cavalaria em uma
evolucao linear, € bem clara nos nossos dois aueidres — Demurger e Lins. Além

disso, hd uma discutivel nocdo de sucesso assasadiiativas da Igreja.
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De acordo com os autores, esse processo ndo fmjutla. Posteriormente,
Demurger (2005: 19) afirmou e retificou que o pinm@asso para a criagdo das Ordens
Militares partiu de elementos da cavalaria, respadd a suas demandas e seus anseios.
Para Lins, as acdes dalitia véem no sentido de brutalidade e barbarie punmges,
COmMoO uma crianga que precisa de seu tutor parawaeca. Lins parece desconsiderar
as especificidades das interagbes sociais nas quaaislites estavam inseridos e a
influéncia ou a contribuicdo desses para as outnaguracdes sociais. Além disso, na
relacdo entre Igreja e cavalaria, o autor atribuniu carater discutivel as iniciativas e
praticas cavaleirescas, sendo essas uma espéciflede distorcido ou realizagédo
imperfeita da vontade eclesiastica, sendo umaligada pura e simples (LINS, 1958:
92-123).

Esse processo que intentou colocar os cavaleirasmo certo para o Paraiso,
nao pode, entretanto, encobrir a dimensdo do tondéla incerteza, das pressdes e dos
confrontos de interesses entre a nobreza guereeiganobreza eclesiastica. Logo,
discutir a cristianizacao da cavalaria pela iniceatle S&o Bernardo no inicio do século
XII ndo deve obliterar a militarizacdo do cristemio e a experiéncia que o abade teve
com a militia. E preciso pensar essa militarizacdo no sentidocalesiderar as
apropriacOes feitas pela cavalaria, bem como agpdapcdes que os clérigos faziam
dela e de suas praticas. Como foi demonstradoiamente, S&o Bernardo, na sua
juventude, teve uma experiéncia com a cavalariasatpnseqiéncias ou frutos diferem
de seus contatos e relacdes posteriores caonilibss

Falamos ent&o, como Elias (1987), em uma teialdedes de poder na qual a
um movimento segue outro, tal como no xadrez. Nedsersos movimentos, a cultura
sai de seu imobilismo estrutural ou de sua lentairdeada e ganha uma fluidez que a
transforma, modela, fortalece ou destroi algunsedes elementos. E necessario, entéo,
interrogar osmilites e problematizar as relagdes sociais nas quaisaestaseridos,
utilizando o longo processo exposto por Demurge®22 e Lins (1958) como ponto de
partida para o complexo jogo das relacfes de potes Igreja e cavalaria. Além disso
— partindo de uma leitura critica da obra de Lins recessario recuperar a cavalaria
como sujeito historico ativo, complexo e interatigondo como uma ‘“crianca mal
criada” ou um “pele vermelha” — de acordo com ureduta questionavel dos

amerindios.
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Conceber a politica enquanto relacdes de poder GAULT, 2002: 03-26)
entre os diferentes sujeitos ou configuracdes soprassupde a possibilidade de acéo,
capacidade de convencimento e mobilizacdo por partbis sujeitos historicos, sejam
individuos ou grupos. Colocando em questdo a ide€iam processo de cristianizacao
simples da cavalaria e de sua resisténcia paupses em uma violéncia “indigena ou
pueril”, considerada de forma negativa, trazemgsoblema danilitia, de sua “forca”
ou poder na sociedade de seu tempo. A idéia deanzcao do cristianismo coloca em
questédo e faz repensar o processo de cristianiziz@avalaria. Se o clero pensava a
cavalaria, a cavalaria pensava o cristianismo.

O pressuposto da militarizacdo do cristianismo ofsseceu uma chave de
analise para uma carta atribuidangitesHugo de Payns. Estrilesse dirigiria aos seus
companheiros cavaleiros. Examinaremos esta cad, adiante, enquanto vontade de
insercdo e de justificativa do oficio militar nacewxlade. Insergéo, justificacdo e
também resisténcia. @iles cujo labor era desqualificado e mal visto, teedo vista
um possivel comportamento turbulento, indisciplmaalém da relacéo proxima com a
morte violenta, utilizava os simbolos correntescitoulo eclesiastico para reivindicar
sua posigao no corpo social. O que Bloch chamdestas “mais cristianizadas do que
cristds” alerta para as apropriacfes e adaptagiea tradicdo cristd eclesiastica sofria
no cotidiano da nobreza guerreira.

Chamamos a atencao pareiitia enquanto configuracéo social e ator politico
relevante, cujas pressdes sobre a sociedade ndodntapenas no que autores mais
tradicionais chamariam de violéncia gratuita e agdvn. Mesmo quando essa ocorria,
evidenciava algo mais do que barbaridade ou bdai@di. A violéncia cavaleiresca traz
a tona as disputas pelas oportunidades de expansdobrevivéncia” em uma teia
intrincada e particular de relagdes de poder.

Ao aprofundarmos nosso enfoque sobmailes Hugo de Payens, verificaremos
a apropriacdo que umilesfez da tradicional organizacao social, intentanbdilizar
seus pares e reivindicando reconhecimento. Essaprégrdo, em conjunto com a
linguagem militar que Sao Bernardo aplicou ao seunastiticismo, evidenciam a forca
e a influéncia damilitia ou da apropriacdo de uma cultura militar naquegogo.
Todavia, ndo foi suficiente deduzir essa forca gaa demanda de Hugo ou pelos

escritos bernardinos. Assumindo a militarizacdocdstianismo como um fenédmeno
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real — cujas evidéncias serdo apresentadas adiaetgfica-se que ele se relaciona com
a militarizacdo das relagOes sociais ou de pagtafgativa de seus componentes, tal
como auferimos anteriormente.

Deve-se ressaltar que ndo é necessario, para dieitmmssa analise, buscar a
génese desse fendbmeno ou fazer um levantamentociosoude suas causas,
evidenciando uma preocupacdo exagerada quanto stdquelas “origens” dos
fendmenos historicos (BLOCH, 2002: 56-60). E sefibé identificar a sua existéncia e
a sua expressao no final do século Xl e inicio@mk® XIl, ou seja, aproximadamente
uma geracdo anterior a Hugo de Payns e Sao Berridattificar esse fenOmeno nos
deixa em condigcao de questionar o determinismaldeisdes e da influéncia da cultura
clerical e reforcar o carater incerto e delicads gmsicionamentos bernardinos
expostos nde Laude Novae Militiae Movemo-nos, entdo, entre as interacdes e as

representacdes sociais, sendo ambas palco daSe®lde poder.

03. A polissemia da palavramiles enquanto indice de militarizacdo social:
vassalidade e nobreza

lvan Lins falava em “peles vermelhas” e na acadgieja em plasmar uma
representacdo considerada ideal nos homens “réisiicdeudalismo”. Por outro lado,
Hugo de Payns e Sao Bernardo nos mostram a forgailde nas representacoes
sociais e nas relacdes de poder. De acordo comagitradicionais, 0s eclesiasticos
buscavam se proteger contra wdlites reforcando o papel do rei, estabelecendo
sancles e restricdes religiosas as praticas gasreu tentando despertar a piedade
cristd da cavalaria. Todavia, as praticas e refagdeiais, as disputas entre as vontades
de poténcia do clero e dos elementosndbtia, colocavam em tensdo e tornavam
imprevisiveis os efeitos daquelas acdes e intesag@Pe Laude Novae Militia€ um
exemplo disso.

Problematizamos aquelas interacdes examinando cegmpla palavraniles e
de seus derivados na documentacao recolhida. Rroogrcompreender a quem era
atribuido o termomiles e em que sentido era empregado. Esse método mnastro
plausivel na medida em que analishvamos a docug@nta discutiamos com a
historiografia, sobretudo com o trabalho de Guithiez (1902), cuja erudi¢cado deve ser
reconhecida (BARTHELEMY, 1994: 22). E possivel ciegzar um pouco melhor os

militesa quem Sao Bernardo se referiu no seu tratadmpreender as relagbes em que
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estavam inseridos. Dessa forma, dedicando aterscéalagdes entre a nobreza secular,
colocamos em questéo as idéias de Lins sobre éadavenquanto receptora ou reflexo
distorcido das determinacdes eclesiasticas.

Elias (1994) problematizou as especificidades dgsd que ligavam as pessoas
na sociedade do Antigo Regime, evidenciando agseptacdes sociais que provinham
desses mesmos lagos. Nesse sentido, investigamaoscassidades que levavam a
nobreza guerreira a estabelecer relacdes entdestificando as especificidades dessas
mesmas relacdes. Remetemos-nos entdo a um diglemhd71, no qual a condessa do
Hainaut entregava suas terras aos cuidados dodagrerlenrique IV, que por sua vez,
as enfeudava ao duque Godofredo, o Corcunda. Bbie I3 comprometia a prestar
apoio militar a Condessa. O documento nos revedaGpdofredo era vassalo omifes

feito” do bispo Dietwini, tendo aceito o beneficimm a autorizacéo de seu senhor:

No ano da encarnacdo do senhor de 1071, no diadntenés [de maio], Henrique,
guarto rei dos Romanos, que vem animado pela cleim@livina, entrega, por Santa
Maria e por Sdo Lamberto, o condado de Hainaut, ¢odos os beneficios, com todos
os castelos, com todas as abadias, com os prepestostodos os poderes e cavaleiros.
Em juramento perpétuo doou e concedeu, doagdogrmrginto ao altar pelas méaos de
seu advogado, em presenca da condessa Richildeae@mio com seu filho Balduino.
E no mesmo lugar, em presenca do rei e de todgwinsipes, o duque Godofredo,
cavaleiro feito do bispo Dietwinipor ele, tendo aceitado o benefi¢io(HENRIQUE

IV. Ato de Enfeudacdo do condado de Haindinitt SHWALM & WEILAND, 1893, v.

01: 650, trad. e nossa).

Godofredo era um duque, ou seja, personagem deerarportancia social e,
dentro da nobreza laica, uma figura de prestigimlaVia, ele também era um vassalo
do bispo Dietwini e o termmiles empregado para qualifica-lo, remetia-se a idéia d
dependéncia ou servigo. No texto latino, o uso aldiqula apassivadora “é feito” —
effectus est e 0 emprego do caso genitivo para 0 nome dmbipe traz a idéia de
posse -domni episcopi Dietwirk- demonstravam a percepcao do circulo imperial com
relacdo aomiles ou seja, de vassalidade e de dependéMilas ndo qualificava o
simples servo ou 0 camponés da gleba, para o caral &ribuidos outros termos, como
vildo. Aquela palavra se aplicava, no circulo Ingdero vassalo/militar.

4> Anno Dominice incarnationis MLXXL in die VII, meiss[Maii] Heinricus quartus Romanuorum rex
Leodium veniens divina instinctus clementia dedihcte Marie [et] sancto Lamberto comitatum de
Hainou et marchiam Valenti[nian]Jam, cum omnibus dfigiis, cum castris, cum abbatibus, cum
prepositis, cum omnibus potentiatibus et militilsuss, iure perpetuo dedit et donavit, datum adealber
manum advocati sui legaliter tradidit, presente itisea Richilde.... et annuente cum filio Balduirkt.
ibidem in presetnia regis et omnium principium d@odefridus miles effectus est domni episcopi
Dietwini, accepto ab eo hoc beneficio.
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Em uma ata de juramento do século XI encontranamgiavaléncia das palavras
miles e cavaleiro. Essa ata, assim como outros docusieaponta a nocao de que —
seguramente na segunda metade do século Xl — qeandderiam aniles pensavam
no cavaleiro, no nobre guerreiro que combatia aloaConvém... que deliberasse que
seja o seu fiel cavaleiro e perfeito homem do senhque agora, seu fielavaleiroe o
senhor avancem contra todos seus inimigq#@\pud: GUILHIERMOZ, 1902: 142, trad.
e grifo nossos). Guerreiros a cavalo, mas depeesieletum senhor.

Em outro diploma imperial, datado do ano de 110¥mperador Henrique V
conclamara seus vassalos a participarem da expedmétra o conde de Flandres.
Segundo o diploma, aquele conde havia cometidopasfies e ignomias contra o

Imperador e seus suditos, sendo necessaria a f@ondacuma forca repressora:

Henrique, rei dos romanos pela graca de Deus, a, @ispo babenbergense, seu
carissimo fiel, graca e todo bem. Como nos regszgenos pela providéncia de Deus e
pelo designio dessa grande piedade sobre noss@ neatificado por toda parte,
vieram até nos os nuncios da parte do duque Gledof; do duque B[alduino] e de
outros de nossos fiéis da marcha de Flandres. Oxing dizem que nédo € possivel
sustentar as moléstias do conde R[oberto], que faignomia de nosso reino e de
todos que nele estdo, investiu sobre eles e parasgipou de ndés o episcopado
cameracense. Dai, como se levantava o assuntoyit@m®s nossos principes reunidos
e, explicada a situacao, estabelecemos pelo comsidtes: nés haveremos de fazer
expedicdo em Flandres sobre tdo presuncoso inintjge,deve ser nossavaleirg e
gue ele, impunemente, ndo se orgulhe por mais tesope o enfraquecimento e a
vergonha de nosso reiffd (HENRIQUE V. Carta ao bispo Otoln: SHWALM &
WEILAND, 1893, v. 01: 133, trad. e grifo nossos).

Roberto Il era um inimigo considerado téo terrigeé o Imperador julgou que
ele “deva ser nosso cavaleiro”. O pronome de pdsse novamente a idéia de
pertencimento, dependéncia ou servico, caractelizam miles com a idéia de
vassalidade. Segundo Guilhiermoz (1902: 344), ndsieumento a palavraniles
poderia ser traduzida também por vassalo. A paldir consideracdo desses dois

diplomas e do texto do juramento firmado por umatgivo a seu senhor, construimos a

“6 Convenit... ut delibere suus fidelis cavallariitse$ perfectus homo dominicus..., ita ut, fidedisus
miles et dominicus, adjuvet contra omnes suos ostes

" Heinricus Dei gratia Romanorum rex O(toni) Babegbasi episcopo, suo fideli karissimo, gratiam et
omne bonum.

Cum Dei providentia et magnae pietatis eius cansié nostro regno ubique pacificato congauderemus,
advenerunt nobis nuntii ex parte G. ducis et B. iiemaliorumque fidelium nostrorum marchiae
Flandrensis, intimantes eos diutius non posseraistimolestias R. comitis, qui regnum nostrum iitvas
et ad ignominiam omnium, qui in eo sunt, sibi noastrCameracensem episcopatum usurpavit. Unde,
quemadmodum res hortabatur, nostros pincipes cate®aonsuluimus, et ab eis sapienter re notata,
constituimus eorum consilio, nos facturos expedéin in Flandriam supra tam praesumptuosum hostem,
qui nostre miles debet esse, ne diutius de inndnatet dedecore regni nostri impune superbiat.
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idéia provisoria de que a palavralesnao trazia em si e nem por si s6 alguma carga de
nobreza ou destaque. Se Godofredo e Roberto moaitesisso advém de seu sangue e
de seus titulos — respectivamente de duque e eonde da atividade duiles

Por outro lado, se voltamos nossa atencao pararéascque se referem as
doacdes feitas pomilites a abadia de Cluny, no sudeste da Franca, atrilsuimo
sentido diferente a palavrailes Um ano antes do ato de enfeudag¢do de Hainaut, um
certo Hugomiles — que ndo é Hugo de Payns — realizou a doacaolgienas

propriedades nos seguintes termos:

Em nome da santa e indivisa Trindade, dos santdstafps Pedro e Pauldiugo
cavaleirg com seus filhos em perpétuo:

NOs oferecemos alguma coisa, embora muito pouoa,hgude ser Gtil aos usos do
servico sempre divinamente. Entregamos a Deus, paieu servico, ndo damos
abundantemente ao nosso; afim de que sejamos agentievamos tudo a ele, em
verdade ndo com ingratiddo, pela remissdo dos reopscados junto a tanta esperanca
clemente da segurancga dele. Por isso, queremosejaeconhecido queu cavaleirg
pelos beatos apéstolos Pedro e Paulo, junto aolldeaCluny, doei quando do meu
direito, a igreja em honra de S&o Jorge, situada scastelo Vendopere, com 0 mesmo
suburbio, retida por nenhum costume, seja por padejustica. Mas quaisquer que ai
forem hospedados, ainda que alguém faca clamoedasd, estardo livres e seguros
por todo servico e cobranca, salvo no servico de 8adro e dos monges. Pelos
préprios seja feita justica, sendo excetuadas as@a&s de nossos servos. E sobre todos
0S usos, tanto nas florestas, prados, aguas, paesidgnham em perpétuo [...]. A fim de
que permaneca estavel e firme, ponho esta doac®o m&@os dos dois priores
cluniacenses, senhor Warmund e senhor Odon, e t&r pgasse momento, louvei esta
carta ser feita e fiz meus filhos e mulher louvammpresenca dmeus cavaleiroé®.
(HUGO MILES. Carta de Doacédo a Clunyin: BERNARD & BRUEL, v. 04, 1876-
1903: 549, trad. e grifos nossos).

Neste documento de doacéo, datado por volta de b8#tllitesde Hugo foram
testemunhas de seu ato. Ou seja, a presenca dagawkdeiros, vassalos de Hugo,
assegurava a veracidade e o cumprimento do gestipulado. Hugo se referia aqueles
milites como sendo seus, 0 que reforca o sentido da patales para expressar a

condicéo do dependente militar. Todavia, 0 mesmgoHpor duas vezes, se dissies

“8 In nomine sancte et individue Trinitatis, sanefi®stolis Petro et Paulo, Hugo miles, cum filiisssno
perpetuum. Quotiens divine servitutis usibus profutquedam licet perpauca offerimus, sua Deo
reddimus, non nostra largimur, ut hec agentes siehues cui omnia debemus, non omno ingrati, et de
nostrorum remissione peccatorum apud ejus clenmargimuantisper securi. Quapropter, tam presentibus
quam futuris notum esse volumus, quod ego milesidbapostolis Petro et Paulo, ad locum Cluniaci,
donavi quandam mei juris ecclesiam in honore saBebrgii, sub castro Vendopere sitam, cum eodem
suburbio, nulla ibi prorsus consuetudine sive patesjustitiave retenta, sed quicumque ibi hospitat
fuerint ab omni servitio et exactione liberi etscnisi in servitio Sancti Petri et monachorurtiamsi
clamor de his factus fuerit, per ipsos justitia,fiexceptis nostris servis hominibus. Et insupenem
usuariam, tam in silvis, pratis, aquis, pascuisipg®io habeant [...]. Quod ut stabile firmumque
permaneat, donum hoc in manu priorum duorum Clemigiim domni Warmudi et domni Odonis misi,
et hanc cartam inde fieri laudavi, et uxorem atiijiess meos in presentia militum meorum laudard.fec
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E nitido que, pela doagéo realizada, este cavatibtimha certgpotestas ndo s6 por
fazer um dom, mas por estipular as condi¢cdes disve— 0 que deveria ser pago, 0S
isentos, a énfase de que os bens doados néo didos pEor qualquer direito ou justica,
etc.

Logo, Hugo, que se definia conmiles possuia certos direitos e poderes,
mantinha um séquito de guerreiros e parecia gogarekhtiva autonomia, pois néo
mencionava abertamente quem seria seu senhor.nf@wtante quanto considerar as
condicbes da doacdo é examinar como Hugo se redesiaa pessoa. Tal como foi
observado, ndo ha nenhum qualificativo ou titulbilf@rquico ligado ao seu nome,
exceto o termaniles A partir desta carta e de nossas observacogmmas que aguela
palavra tinha a conotacdo de vassalagem — afingb Halava “na presenca de seus
cavaleiros” — mas poderia indicar, também, uma igdiedsocial de destaque, pelo
menos em nivel local — Hugo, detentor de podedefiaia comamiles

Condicdo em que o oficio das armas é valorizadéjugm néo tinha ligacdes
com uma nobreza de sangue ou tivesse ligacOes tdai@s, sua posicao poderia ser
representada pela atividade militar. Se compararesta carta com o0s outros dois
documentos citados anteriormente, percebemosnijag no caso de Hugo, € um titulo
que cumpriria as fungBes qualificativas e desigaatidos titulos conde e duque.
Portanto, o termanilestorna-se apropriado para designar uma situacéciisa que
nao é simplesmente a do vassalo militar, mas dogjue que possui consideraveis
poderes e influéncias locais. E preciso destacamgucirculo imperialgiles assumia
um sentido diferente daquele que era empregadodeste da Franca.

No documento de doagdo a Cluny ha duas realidatesgppalavraniles um
significado de dependéncia e outro de distincatitolacdo. Ha uma gradacao dentro da
propria militia (BARTHELEMY, 1994): Hugo era unmiles mas tinhamilites a seu
servico, os quais testemunharam sua generosidaaeqa o monastério de Cluny. Em
outras palavras, a cavalaria — enquanto conjuntuilites— pode ser considerada como
uma configuracao social heterogénea, cujos compen@presentavam graus ou niveis
diversos, além de diversas formas de interacadancal, hostilidade, testemunho etc.
Esses diferentes graus ou niveis sociais criavara tgia de interdependéncias: o
vassalo se colocava a servi¢co e sob a protecaendmis que por sua vez precisava de

seus servicos para se defender de outros senhoresbmeter um vassalo rebelde.
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Tanto no ato de enfeudacgdo, quanto na conclamagd@xmedicdo a Flandres ou na
doagcdo a Cluny, podemos auferir que as necessidad#ares conduziam parte
significativa das relacdes sociais no seio da ailtada baixa nobreza secular do
Ocidente.

Assim, concordamos com Guilhiermoz (1902: 331-3fiigndo este demonstra
a palavramilesguardando um sentido de vassalidade e dependénomponto comum
para a “velha escola” de historiadores da cavalB®RTHELEMY, 1994:24-30).
Todavia, € visivel a importancia quenules assumia nas relagées sociais, sendo um
termo de definicdo ou titulo. No inicio do sécull, ¥ atividade guerreira mostrava-se

como algo complementar a nocaondilitas ou seja, da nobreza:

Balduino, pela misericérdia de Jesus Cristo, reiJéeusalém, principe de Antioquia,
ao veneravel pai Bernardo, que vive no reino dai&dligno de toda reveréncia, abade
do monastério de Claraval, as exéquias de boa dmt®s irméos Templarios, que o
Senhor excitou para a defesa da mesma provincia algbm modo maravilhoso [a]
conservou, desejam obter confirmacdo apostélicareerta norma de vida. Por este
motivo, enviamos a vis Andream e Gundemairlusires pelas guerras feitas e pelo
sangue de antiga origema fim de que obtenham, pela ordem pontificia,ua s
aprovacao, e os espiritos deles inclinem para prestnds subsidio e auxilio contra os
inimigos da fé..* (BALDUINO II. Carta a S40 Bernarddn: ALBON, 1913-1922: 01,
trad. e grifo nossos).

Nesta carta, o proprio rei de Jerusalém, Balduirapilesentava os Cavaleiros
Templarios a Sdo Bernardo. Segundo Albon, editoumecartulario da Ordem dos
Templarios, a data desta correspondéncia podestdredecida entre os anos de 1119 e
1126. Esta carta seria anterior@e Laude Novae MilitiaePodemos estabelecer que,
aproximadamente, a carta do rei de Jerusalém ¢oit&esa década de vinte do século
XIl.

Este € um documento de suma importancia, poisioe@aea o sangue de antiga
origem de Andream e Gundemarum com as guerras fattaeles. O reconhecimento e
também a nobreza, neste texto, foram apresentd@tospelo parentesco nobre, mas
pela atividade militar (DUBY, 1989). A palavrailes relacionava-se, portanto, com

nobiles Todavia, a primeira ndo substituia ou tornavais@nimo da segunda, apenas a

“9 Balduinus, miseratione lesu Christi rex lerosolyamo, princeps Antiochie, venerabili patri Bernardo,
in regno Gallie degenti, totius reverentie digndbati monasterii Clarevallis, prompte voluntatis
obsequium. Fratres Templarii, quos Dominus ad diédeem hujus Provide excitavit et mirabili quodam
modo conservavit, apostolicam confirmationem olvénet certam vite normam habere desiderant. Ideo,
mittimus ad vos Andream et Gundemarum, bellicisridpis et sanguinis stemmate claros, ut a pontifice
ordinis sui approbationem obtinerant, et animums egjpclinent ad prestandum nobis subsidium et
auxilium contra inimicos fidei....

79



complementava e ajudava a compor seu significadoinitio do século Xll, fazer
guerras e combater a cavalo eram atividades quaifidayam e atribuiam
reconhecimento a nobreza laica.

Quase trinta anos antes da carta de Balduino 111@98, o conde de Pontigne
convidava o bispo Lamberto para participar da o@nian de promoc¢ao e ordenacgao do
jovem rei Luis VI amilitia:

Guido, conde de Pontigne, a Lamberto, pela gra¢édas, bispo atrevasense e seu
parente, saude e amizade. Humildemente suplicosaavjpiedade que se dignificais vir
a Villa-do-Abade na sétima festa de Pentecostegjugp na manha de domingdevo
adornar e honrar a Luis, o filho do rei, com as aam cavaleirescas e para a

Cavalaria promover e ordena¥. (GUIDO DE PONTIGNECarta ao bispo Lamberto
In: MICHEL-JEAN-JOSEPH, 1878: 187, trad. e grifcssos).

Evidéncia da valorizacdo da guerra e da atividaggrgira por parte da realeza
capetingia, o convite do conde Guido mostra qumiliia, ou as praticas militares,
foram valorizadas também pelos reis. Receber assawia cavalaria ndo era algo
imprescindivel, aparentemente, para Luis VI assontiono. Entretanto, a ceriménia a
gual Guido se referia acrescentava mais dignidadetaro rei. Podemos pensar, neste
caso, em uma realeza legitimada pela heranca deesanhonrada por sua ligagdo com
o oficio militar. O rei seria ndo apenas o herdégitimo do trono, mas um homem
adestrado na arte militar, competente para a gaeesreomando de suas tropas.

Ao propormos que a atividade militar acrescentavao@do de nobreza, nos
documentos citados, ndo pretendemos insinuar ge fitiferente em séculos anteriores.
O monge Richer de Reims e o0 abade Odon de Clunytaam, nos séculos IX e X,
como a alta nobreza era ciente de suas obrigagitses. Richer dizia quéNo ano da
encarnacao do senhale 888.., fizeram rei a Odon, homem militar e de gramdbor...

O pai deste era Roberto, de ordem equestréRICHER.Histoire de Richer em quatre
livres. In: POISIGNON, 1855: 17). J4 Odon de Cluny menara a existéncia no seio
da nobreza de ums militiae— direito de cavalaria.

¥ Lamberto, Dei gratia, Atrebatensi episcopo et edbgrsuo, Guido Pontivorum Comes salutem et
amicitiam. Vestram humiliter obsecro pietatem, aptsna feria Pentecostes Abbatis-villam venire
dgnemini, quoniam in crastina die Dominica debeddwicum Regis filium armis militaribus adornare et
honorare, et ad militiam promovere et ordinare.

*1 Anno itaque incarnationis dominicae 888..., Odonémm militarem ac strenuum..., regem creant. Hic
patrem habuit ex equestri ordine Rotbertum...

80



Na proporcdo em que a alta nobreza valorizava,edesdo, a atividade militar,
recusamos a idéia de que a cavalaria ou a ativickkdeiresca fosse algo oriundo de
uma “nova aristocracia’. Esta “nova aristocraciségundo Duby (1989) proveria da
desagregacao do poder dos reis carolingios e dageleicimento de seus oficiais. Ela
apresentaria lagos frageis com a antigdilitas e que necessitasse de legitimidade e
dignidade, encontrando estas na atividade milifarpolissemia da palavraniles
demonstrou a fragilidade de uma observacdo querizel@xclusivamente seja a
continuidade seja a ruptura, pois a antiga nobverarizava o termaniles e certos
domini de origem obscura ou incerta, se apropriavamedesino como titulo ou uma
designagao.

A partir de nossa andlise do termmles concluimos que, em locais diversos,
mas em um mesmo recorte temporal, esta palavia sgaficado assumiram um papel
relevante na definicdo e na expressao das relapdess no seio da nobreza laica ou
entre esta e a nobreza eclesiastitites designava o grande vassalo militar — aliado ou
inimigo — indicava o pequeno ou meédio nobre comepesl e influéncia locais
consideraveis. Além disso, podemos assinalar o enapg lutava contra 0s maus
espiritos em seu monastério se diziamites Se esta palavra guardava no século XlI
uma continuidade que remontaria ao século X ouraelgo novo, o importante foi
identificar nos seus diversos significados o indieaima sociedade cujas dependéncias
se constituiam, em grande medida, a partir degsses e necessidades militares.

Mais do que uma configuracdo social heterogénea,oni@de afloravam
expressoes, definicbes e representacbes militarasgjlitia secular ou a nobreza
guerreira do final do século Xl e inicio do XII & qual Hugo de Payns fazia parte — foi
um locus onde as necessidades e relacfes militares assum@aimeiro plano. Essa
militarizacdo torna-se evidente ndo apenas naggseptacdes dasilites e na funcao
designativa e qualificativa que essa mesma palavseus derivados assumiam em
contextos diferentes, mas também na linguagem dicabque a nobreza eclesiastica
apropriava para expressar sua religiosidade e selagdes com a religido —

especificamente Sao Bernardo.
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04. A funcéo social da cavalaria e sua justificacawas palavras de ummiles

Aprofundar a compreensédo sobrenditia e a experiéncia de seus membis,
milites, passa pela explicitacdo das representacdes ddoraatial, das imagens, dos
sentimentos e das expressfes que foram dadasde gemproprios, de suas condicoes,
necessidades ou vontades. Outro caminho diz respgiercepcao das articulacdes que
podem ser estabelecidas entre aquelas mesmasergpg®es e as interdependéncias ou
interacbes que encontraram lugar em um determiocani@xto ou recorte social. Essas
representacdes também traduzem a apreensédo dawsshystoricos quanto a sua
posi¢cdo em um determinado conjunto complexo dedeksocio-politicas.

Em outras palavras, se as representacdes que uia@alatividade tem de si ou
do mundo orientam suas acbOes e praticas sociaisoliéicgs, essas mesmas
representacdes se transformam ou permanecem, gafungan ou enfraguecem no
complexo jogo das necessidades e interesses qualsiomam os homens a
estabelecerem contatos entre si ou a apresentaramcaracteristico “grau de
interdependéncia” (ELIAS, 1987: 132). Logo, ndoetedtranhar a possibilidade e o
afloramento de expressdes ou representacdes gsligan uma sociedade cujas relacdes
de seus componentes, em propor¢cdo consideravemeass um carater militar e seus
atores definam a si e 0s elementos constituintesudecultura — crengas, valores,
normas, tradigdes e concepc¢des — segundo idélasrgmou conceitos militares.

E possivel identificar aquelas expressfes e repagies através de uma carta
escrita por um componente dailitia, Hugo de Payns, em uma data que pode ser
estabelecida entre os anos de 1127 e 1129 (LECLER%]). A dita carta foi assinada
por Hugo Peccator. Em principio, aquela carta filbaida ao cébnego Hugo de Saint-
Victor, pois seu autor era versado em direito cad(DEMURGER, 2005: 54-56).
Todavia, Demurger observou que “as relacdes de ldegdaint-Victor com o Templo
eram inexistentes” (2005: 56). Além disso, se etsdé 0 autor desse texto, ndo o teria
enviado diretamente aos Templarios, mas a HugoagiesP seu mestre — tal como fez
Guido prior dos cartuxos em 1127 (GUIDO DOS CARTUXQarta a Hugo de Payns,
prior da Ordem de Cavalaria do Templlm: UM CARTUXO, 1962: 154-160). Ja
Leclerg (1957: 84) evidenciou que as idéias daacsdib aquelas de alguém que vivia
com os Templarios, que conhecia “seus pensamersiossetentacdes”. Logo, de acordo
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com as conclusdes de nossas analises, o homenssjnewaa carta e Hugo de Payns
eram a mesma pessoa.

Essa carta pretendia incentivar ou animar a atiddailitar dos companheiros
de Hugo no reino de Jerusalém. Esses cavaleirgs,cbefe era o proprio Hugo de
Payns, questionavam ou eram questionados sobrikdadeaou a legitimidade do seu

oficio — a guerra:

Hugo Pecador, aos Cavaleiros de Cristo, no Templdefusalém, cuja observancia de
sua devocao, através da frequéncia religiosa, psémtificados: lutar, vencer e coroar
em Jesus Cristo, Nosso Senhor.

Quanto mais, irmaos carissimos, o diabo vela parossa decepcéo e subverséo, tanto
mais, nds, pelo zelo da circunspec¢édo, devemoarvagim precau¢do ndo somente
contra o mal, mas igualmente no bem. Pois quejrogiro esfor¢co do diabo é que nos
arraste para o pecado, o segundo € que corrompaana®encao em obrar bem, o
terceiro, que, como sob aparéncia do Progresso, faga, na instabilidade do bem,
afastar da intencéo de obrar pelo propdsito virtooRara acautelar-se com a primeira
ma fé, a Escritura diz: “Filho, cuide que vocé néansinta em algum pecad§Th. 04,
06]. Para acautelar-se com a segunda, diz em outrartuFaz bem pelo ber¥’; pois
ndo faz bem quem, na boa obra procura sua glénd® a de Deus. Para acautelar-se
com a terceira ma fé, diz em outro lugar: “Fica éeu lugar” [Dn. 10, 11] de modo
que, verdadeiramente, quem nado quer ficar no sgar)wa partir desse que € conhecido
agir pelo que é devido, por mente inconstantepser raptado junto a outro diferente
apetite; para corrigir esta leviandade e inconsti@n® Apdstolo diz: “Cada um
permaneca na vocacado que foi chamadbCor. 07, 20] [Mas cada um recebe de
Deus um dom particulariim este, outro aquejeCor. 07, 07] Veja irméos, se todos os
membros do corpo tem um Unico oficio, o corpo nddepsobreviver. Que o Apdstolo
seja ouvido: “Se o pé dissesse, ‘eu ndo sou um, gilbanto eu ndo sou parte do
corpo’, ele ainda ndo é parte do corpo’P Cor. 12, 15] Frequentemente, os mais
humildes sdo os mais Uteis. O pé toca a terra, snasrta todo o corpo. N&o enganeis
a vos proprios: que cada um aceite a recompensargigseu labor. Os tetos das casas
suportam a chuva, o0 granizo e os ventos; mas sdasdem os tetos, por que pintariam
as casa com ornamentos?

Falamos nisto irmaos, pois ouvimos alguns de viaa® perturbados, por quaisquer
indiscretos, que dedicais vossa profissdo, vossa yior portar armas contra 0s
inimigos da Fé e da paz em favor da defesa do$dosgs como, digo, que aquela
profissdo seja ilicita ou perniciosa, isto é, ouwcado ou impedimento para o maior
progresso>. (HUGO PECCATORCarta aos Cavaleiros de Cristépud: LECLERQ,
1957: 86-87, trad. nossa).

°2 Esta passagem n&o esta na Biblia.

3 Christi militbus in templo Iehrosolimitano religa conuersatione studium suae deuotionis
sanctificantibus, Hugo peccator: pugnare et uineemoronari in Christo lhesu Domino nostro.

Quanto magis, fratres carissimi, diabolus ad nostlaceptionem et subuertionem inuigilat, tanto magi
nos per circumspectionis studium non solum contadaymsed etiam in bonis agendis sollicite uigilare
debemus. Primus enim labor diaboli est ut nos accgia pertrahat; secundus ut in bono opere
intentionem nostram corrumpat; tercius ut quasi specie proficiendi, a proposito uirtutis opere nos
excutiens, in bono instabiles effitiat. Proptemmim fraudem cauendam dicit Scriptura: “Filli, uide
aliquando peccato consentias”. Propter secundamddra cauendam, dicit alio loco: “Fac bonum bene”;
bonum enim non bene facit qui in opere bono non 8 suam gloriam querit. Propter tertiam fraudem
cauendam, alibi dicit: “Sta in loco tuo”; quasi @nin loco suo stare non uult qui de eo quod extdebi
agere cogitur, per inconstantiam mentis semper kehaa uaria apetitu raptatur; propter hanc
inconstantiam et levitatem corrigendam dicit Apastu“Vnus quisque in ea uocation in qual uocasts e
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Escrito revelador da necessidade de legitimar éireodade de um oficio e de
fazer apologia de sua utilidade. Esta é uma castaite por ummiles aos seus
commiliti. Deparamos com um cavaleiro defendendo a funcaawaaria na casa de
Deus. Indicio de uma religiosidade militar, ou se&jae floresce a partir deilites
Hugo encontrara sua justificativa na Biblia, ou passagens dessa que puderam ser
interpretadas no sentido de dar apoio a atividamlealeiresca. Mesmo que essas
passagens nao estivessem diretamente relacionadp®rea ou se remetessem a
contextos ndo belicosos, sua referéncia afirmagaimaginario de Hugo e de seus
companheiros, que o cavaleiro teria sua utilidanlenando e que o diabo cuidava de
dissuadi-lo da bondade e da utilidade de sua acao.

Hugo fez uma apropriacdo singular do escrito kabl&propriacdo singular no
sentido de se constituir em escolhas e énfaseadms®as necessidades, demandas e
crises dos componentes chilitia. Por outro lado, trata-se n&o apenas de uma
apropriacdo biblica militar. Aquelmilesinterpretou e mostrou uma visao propria de
profundas categorias de pensamento politico, dedes de poder. Os pés que tocam a
terra, mas sustentam o corpo e 0s tetos que maséseintempéries para proteger as
pinturas ornamentadas das casas formam uma linguamgebdlica que enfatizava a
importancia danmilitia. Todavia, a linguagem dessa importancia estacarghda néo
no orgulho militar, mas na simplicidade e na indisgavel contribuicdo dos mais
humildes elementos que Hugo de Payns encontroeenmsginario: 0s pés e o teto.

Sentimentos de humildade e de utilidade ressaltasaréter indispensavel da
cavalaria através de simbolos — 0s pés e o tetode oelagbes simbolicas especificas —
0s pés e os olhos, os tetos das casas e as pintaadas. Nesse jogo complexo, a

cavalaria se aproximaria mais dos pés e dos tetapud dos olho¥ ou das pinturas.

in ea permaneat”. “Alius sic et alius sic”. Videfetes si omnia corporis membra unum officiu haibea
corpus ipsum omno subsistere non possit. Apostoluudit : Siquidem dixerit pes : “Non sum oculus,
non sum de corpore”, non ideo est de corpore ? §apemagis ignobilia sunt, magis sunt utilia. Pes
tangit terram, sed totum corpus portat. Nolite pe@ uosmetipsos: unusquisque mercedem accipiet
secundum suum laborem. Tecta domorum imbrem edgram et uentos accipiunt; sed si non essent
tecta, quid facerent laquearia picta ?

Hoc idcirco dicimus, frateres, quia audiuimus qusdvestrum a quibusdam minus discretis perturbari,
quasi professio uestra, qua uitam uestram ad mtatarma contra inimicos fidei et pacis pro defemsio
christianorum dedicastis, quasi, inquiam, illa pesio uel inclicita sit uel pernitiosa, id est petcatum

uel maioris profectionis impedimentum.

> Como observou Senellart (2006: 103) a represemtdoaclero como os olhos da sociedade era bem

antiga: No século VII, na Espanha Visigotica, agpbs reunidos em um Concilio em Toledo atribuiam-se
a funcgédo de olhos no corpo mistico da Igreja.
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Poder-se-ia atribuir a imagem dos pés uma ligagédadcom a cavalaria. Porém,
afirmar que os pés representassem, para Hugo,aaday mostrou-se enganoso, na
medida em que aquele simbolo seria invocado apmrasilustrar aomilites que, se
até mesmo 0s pés que tocam a terra tinham uma té@mp@ fundamental, porque os
cavaleiros nao teriam? A cavalaria ndo estava septada pelos pés, mas se
aproximava destes na medida em que seu oficio @itdtao desconsiderado quanto o
deles. Na carta, o esforco de Hugo era exatamenterdbater aquela desconsideragao
pelo reforco do sentido da humildade/utilidade la peivindicacdo da justa recompensa
segundo o labor de cada um.

Ja o simbolo do teto empregado por Hugo pode setadiente relacionado a
cavalaria devido a idéia de protecdo que ele ewnddngo desejaria argumentar que se
nao fossem pelomilites os cristdos estariam expostos as violéncias de is@uigos.
Deve-se ressaltar que Hugo escreveu apds a prin@naada (1099) aos seus
cavaleiros em Jerusalém, onde a inseguranca e acant® Isld deveriam ter uma
influéncia consideravel no imaginario das pesssasetudo domilitesdaquela regido.
Os tetos, assim como 0s pés, exercem um trabathples, mas imprescindivel e
indispensavel. Nesse sentido, este trabalho sa toerecedor de sua recompensa. O
sentido de recompensa na carta de Hugo pode s@nitanto a salvacdo das almas
militares quanto as oracdes e doacdes feitas pakidos em intencéo dosilites que
lutavam com ele na Terra Santa.

A instrumentalizacdo de simbolos que evocavam ailtlade e a utilidade
indica uma importancia do monastério e do monastici enquanto interlocucéo
relevante para Hugo de Payns pensar os problemagadeealidade. Nao é infundado
apontar o circulo dos cbnegos do Santo Sepulcgdais Hugo era vassalo, e uma
possivel proximidade com Sao Bernardo (DEMURGERQ52059) — devido a
existéncia de lacos sanguineos — como espacosciizgdo indispensaveis para
possibilitar as construgdes e relagbes que Hughelsice para a sociedade a partir de
elementos disponiveis em seu imaginario. Em ouytadevras, a humildade enfatizada
por Hugo — sobretudo na fradeequentemente os mais humildes sdo os mais dteis
deixou visivel a presenca de um conjunto de imagenexpressées monasticos

anteriores, que seriam oriundos, sobretudo, dettadgdo monastica beneditina.
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Consideremos novamente \dta Geraldi de Santo Odon. No momento, o
importante a observar é que esse texto hagiogréfiota a vida de umiles cujas
virtudes militares ndo eram empecilho muito grapdea a dedicacdo as atividades
piedosas (DUBY, 1989: 32-33). Segundo Santo Odaral@o de Aurilac era um
homem forte, excelente nas atividades militaress nanhecedor da Biblia e pessoa
humilde. Exercendo o oficio militar, o pio Geralde tornou Santo. Aceitando a
hipotese de Duby, que acredita na grande difuséo sucesso dessas hagiografias
militares, e do exemplo de santos tais como Geraddta Geraldi de Santo Odon
pode ter sido uma referéncia para o comportameaildes como de Hugo de Payns.

Como foi demonstrado, Hugo parecia conhecer a &ibli suas palavras
enfocavam a humildade e a utilidade de seu ofigrtydes proximas do exemplo de
Séao Geraldo. Nao podemos afirmar que Hugo leraoatherera &/ita Geraldi mas é
plausivel pensar quemilesse apropriou de elementos hagiograficos, inteaoido-os,

e exteriorizando-os de forma a legitimar seu offi@oante a sociedade. A linguagem
militar/monastica dessas vidas de santos guerresrga Vita Geraldi € um exemplo,
forneceria subsidios e modelos possiveis para HegBayns ponderar, interpretar e
defender a especificidade da cavalaria. Da mesmaafaa idéia de peniténcia, ligada a
Cruzada e ao exercicio militar contra os povos idenados inimigos do cristianismo,
muito incentivada e difundida pelos eclesiastis®ja um elemento relevante para
Hugo. Como podemos verificar no relato do SermaBajma Urbano 1l em 1095, me
Laude Novae Militiaee em outras referéncias, a luta na Palestina ingastm ato
penitencial para a nobreza ou parte dela.

A importancia de um imaginario ou de simbolos refigs, especificamente
monasticos, evidenciada nas palavras de Hugo, e&e donduzir ao engano de
conceber uma pacificacdo ou a predominancia deeiposcreligiosos do monastério
sobre os cavaleiros dos campos de batalha ou dtasa As citacdes biblicas, a idéia
de peniténcia militar e a humildade dos tetos gumiam os castigos do tempo e dos
pés que tocam a terra serviriam para justificac@aem especial a acdo militar. Pela
pena dagueleniles— sob o impacto das escolhas orientadas pelasnsgassidades e
interesses — elementos de uma cultura monéstiedvez taté mesmo o cristianismo

ganharam uma forma particular.
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O milesHugo de Payns escolheu e mobilizou certos refesafigponibilizados
pela cultura de seu tempo e em seu meio socialp@asitindo visualizar expressoes,
sentimentos e representacdes de uma religiosidalitarmElementos que possuiam
influéncias ou componentes variadas — oriundostrdascoes politicas, do imaginario
cavaleiresco ou do imaginario monastico cristdo etmas que formavam um todo
coerente na cabeca daquetdles A importancia de elementos que se ligavam
intimamente a um imaginario monastico, tais comuumildade e a paciéncia so6 foi
possivel na medida em que se relacionava ou diaogam escolhas, necessidades e
crises especificas de uma determinada coletividadale elementos de uma dada
configuracdo social, comonailitia.

Mesmo nao pondo em risco o edificio e a organizagiial idealizados pelo
imaginario eclesiastico das trés ordens, as palasiea Hugo de Payns podem ser
entendidas como uma forma de resisténcia. Tratke-sena resisténcia na proporgdo em
que eram demandados um reconhecimento e uma liglgitler através da apropriacédo
militar, ou seja, que parte de umiles de uma linguagem religiosa. Hugo conhecia a
Biblia e certas doutrinas acerca da organizacéerarfuizacao social. Ele mobilizou
seu conhecimento para superar certas resisténcieis@es negativas em relagéo a sua
atividade. Assim, as pressfes, negociacles, iptagiies e influéncias mutuas
decorrentes das interacfes emiBtia e Igreja sdo problemas politicos tdo importantes
para a sociedade dos séculos Xl e Xl quanto aet@seentre o Papado e o Império.

Hugo intentaria trazer a cavalaria junto ao clemoaoqualquer outra funcéo
social convencionalmente considerada importanterefaxionar a cavalaria com 0s pés
e os tetos, contrapondo estes aos olhos e as gsntlas casas — que poderiam se
identificar com o proprio clero —milesdeixava implicito em seu discurso a hierarquia
de funcbes sociais e de organizacdo dos poderessaNwgerarquia e organizacao, a
militia deveria assumir um reconhecimento legitimo — semildéia ndo haveriam
pinturas, ndo haveriam casas.

Devemos frisar que o escrito de Hugo nao signiica@gacao ou anulagdo, mas
apenas um esboc¢o ou intuicdo de hierarquizacaagani@aacao social que difere do
gue foi convencionalmente pensado ou organizadus gebderes estabelecidos para a
cavalaria. Se estes pensaram o rei ou o clero @abecas d&cclesia ou seja, da

Cristandade, (DUBY, 1994: 54-56),miles Hugo de Payns e posteriormente o monge
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Bernardo trouxeram o foco parandlitia. Podemos sem equivoco supor que Hugo,
guando, em uma linguagem metaforica, contrapo£88 corpo e 0s tetos as pinturas,
desejasse expressar: quem decidia a guerra noosalepbatalha era tdo importante
quanto o clérigo que orava.

Religiosidade militar, imaginario socio-politicovedeiresco, leitura original que
nasceu no seio dailitia sdo observacbes que encontram sustentacao eoserdml
somente nas estruturas culturais e nas categaigersamento politico disponiveis a
Hugo, mas nas relacdes sociais nas quais 0 mesimsese. Estas Ihe forneceram uma
perspectiva especifica daquelas mesmas cultugsgorias. Hugo ndo pde em xeque o
edificio social, mas resiste ao estigma que elesd@izatribuido a cavalaria mobilizando
uma linguagem de simbolos, articulando-os de famalorizar a posicao daqueles que
conduziam a guerra nos campos de batalha na Tam@.SMais do que o teto da

sociedade, Hugo pensava querokites eram o teto de Jerusalém.

05. As crbnicas de Ernoul e Guilherme de Tiro: demandae expressdes de Hugo de
Payns e seusommilitii

Analisamos o fragmento da carta que Hugo escreveeuamilites Agora, é
relevante interrogar dois importantes cronistasuoglatos se referiam aquelagites
A escolha de Ernoul e Guilherme de Tiro se expmadois motivos: além de relatarem
os inicios da Ordem do Templo, eles sao oriundosglifggentes grupos sociais — 0
primeiro era um escudeiro, ou seja, um laico; awsdg era o arcebispo da cidade de
Tiro, portanto, um clérigo. Cada um deles deu &éasm aspecto diferente da acéo de
Hugo de Payns. Ernoul enfatizou a iniciativa de ¢dwgpquanto um desejo de
emancipacao. Por outro lado, Guilherme de Tiro amiosuas responsabilidades
religiosas e os desejos do clero de Jerusalém.

Sobre a iniciativa de Hugo e seus companheirosugéafem uma confraria, o
cronista Ernoul ndo se contentara em fornecer wsariddo dos fatos, ele se mostrou
seguro o bastante para reproduzir o que eles tesamido e afirmado naquele

momento de suas vidas:

Quando os cristdos conquistaram Jerusalém, tantmgaleiros se entregaram ao
templo do Sepulcro e muitos ai se entregaram depeislos de todas as terras. E
estavam obedientes aos padres do Sepulcro. Havaars tavaleiros doados; entao,
eles tomam conselho entre si e dizéMds abandonamos nossas terras e nossos
amigos e estamos aqui, vindos para levar e exattdei de Deus. Mas sim, somos
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arrastados aqui para beber e para comer e para disgar sem fazer trabalho; ndo
disputamos, nem tomamos as armas, € a necessidat® ea terra; e somos
obedientes a um padre, a tal ponto, ndo fazemao®$eile armas. Tomemos conselho e
fazemos mestre um de nés, pelo consentimento dempadre, que nos conduza em
batalha quando tiver lugar’ Enquanto neste lugar estava o rei Balduino [Batdul],
eles vao até ele e dizertBenhor, por Deus, estando aconselhados, que assim,
forma feita, temos escolhido fazer mestre um de gas nos conduza para a batalha
pela seguranca da terra’O rei ficou muito contente e disse que de bond@daria
conselho e ajuda.

Portanto, o rei convoca o patriarca, os arcebispos,bispos e os bardes da terra para
tomar conselho. Entdo, tomam conselho, e concomlaenbem seja a fazer... E entéo,
tanto o rei e seus conselheiros fazem a respeifpadioe do Sepulcro que os liberte da
obediéncia..>® (ERNOUL. Chronique d’Ernoul In: MAS LATRIE, 1871: 07-09 trad. e
grifos nossos).

Ernoul, ndo presenciou os acontecimentos quearalaEle se referia aos fatos
transcorridos por volta de 1120, escrevendo, prwaente, apdés 1186. Tendo em vista
sua posic¢ao junto a nobreza do reino de JerusalEmaul era escudeiro de Balido de
Ibelim, o qual negociara a rendi¢cdo de Jerusaléneaércitos do sultdo Saladino em
1187 — € muito provavel que tivesse acesso a datosgue se referissem aos inicios
daquela confraria. Além disso, certa tradicdo onvencdo, que se estabeleceria em
torno daqueles inicios e uma proximidade ou ideatifio entre Ernoul e aqueles
milites, proporcionada pelo exercicio da mesma ativida@des -armas — conferiram a
Ernoul a seguranca de reproduzir a fala e as maigekigo e seusilites

Alain Demurger (2005: 18) aufere que Ernoul, padsiente, introduziu em sua
crdnica uma “tradicdo” que seria bem proxima danes que haviam conduzido Hugo
de Payns e outrasilitesa romperem, amigavelmente e com o aval do reedesdlém,
seus lacos com o Santo Sepulcro. Considerar @&pgiatde uma tradicdo proxima entre
Ernoul e Hugo de Payns € bem verossimil na medidagee se considera um
importante fator mencionado no paragrafo anteriorexercicio da mesma funcéo.

Atrelado a este exercicio, espacos de socializag@dares atribuiam a Ernoul um

%5 Quant li Crestiien orent conquis Jherusaleme siesdirent assés de chvaliers au temple del Sepulc
et mout s’en i rendirent puis de toutes tiers. $bient obéissant au prieus dou Sepucre. Il i sthdens
chevaliers rendus ; se prisent consel entriauisent : « Nous avoumes guerpies noz tieres emis,

et sommes chi venu pour la loy Dieu i lever et eskir. Si sommes chi arresté pour boire et pous
mengier et por despendre sans oevre faire ; netnoé&gfaisons d’armes, et besoingne en est eerie ;ti
et sommes obéissant a un prieste, si ne faisons déarmes. Prendons consel et faisons mestreatun
nos, par le congié de no prieus, ki nous conduibataille quant lius en sera ». A icel tans edtaiis
Bauduins. Si vindrent a lui, et disent : « SireyipDieu, consilliés nous, qu’ensi faitement avosgaedé

a faire maistre de I'un de nous qui nous conduibataille pour le secours de le tiere ». Li rof@nmout
liés et dist que volentiers i meteroit consel et ai

Adont manda li rois le patriarche e les archevesaides veskes et les barons de la terre, powgeton
prendre. La prisent consel, et s’ accorderentdui bien estoit a fere... Et la fist tant |i roisses
consausx viers le prieus dou Sepucre qu'il lestgule I'obedienche...
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habitus ou uma perspectiva da cultura e da politica préxou equivalente aos dos
militesde sua narrativa.

Em outras palavras, ao ser apontada a existéncisages em comum entre
Hugo de Payns e Ernoul ndo se esta evidenciandomungalidade abrangente — no
tempo e no espaco — que abarcaria toda uma epec&QFF, 1976: 71). Porém, é
considerada a existéncia de sentimentos e reliigides, além da apropriacéo de valores,
ideais, crencas e outros elementos que, em conjpndporcionam identidade ou
reconhecimento a um conjunto restrito de pessa@aprasente caso asilites A gama
desses elementos — a forma como se apresentaracnfggura no interior de relacdes
sécio-politicas que logram certa duracdo no destohico (BERSTEIN, 1998).

Descontentamento com a ociosidade, vontade de noamtimovendo um
combate tido como legitimo e reconhecimento de dewrtidade que ndo é compativel
com a subserviéncia inativa a um estabelecimentsiastico que ndo é capaz de
conduzir seusnilites a guerra teriam sido, para Ernoul, os moveis dagumvaleiros.
Segundo Ernoul, identificamos em Hugo de Payns us sglites a afirmacdo da
necessidade e da especificidade do oficio cavateireJunto a essa afirmacéo,
reforcamos que é visivel a insinuacdo de uma osiigade de carater e de fei¢ches
militares, muito ligada ao ideal de Cruzada.

A cronica escrita por Ernoul era a continuacaowteacelaborada por Guilherme
de Tiro. Apesar do arcebispo de Tiro ter relatagiosea cronica a iniciativa daqueles
milites, Ernoul julgou necessario voltar sua atencdo pe#amae conta-la novamente.
Guilherme de Tiro, em 1174, se tornou chanceleradoo de Jerusalém e no ano
seguinte fora eleito arcebispo da cidade de Tisorévendo a sua crénica entre 1170 e
1184, a pedido do rei de Jerusalém, Amauri, Guitieede Tiro assim se referiu a Hugo

de Payns e aqueles cavaleiros que foram os prisnéemplarios:

No curso do mesmo an@lguns nobres cavaleiros da ordem eqlestfmens
devotados a Deus e animados por sentimentos retigise consagraram ao servico do
Cristo e fizeram profisséo entre as maos do pataage viver para sempre segundo o
uso dos canones regulares, na castidade, obedi@&s@én bem préprio. Os primeiros e
os mais distintos dentre eles foram dois homeneragnis: Hugo de Payns e Godefroy
de Saint-Omer. Como eles néo tinham igreja nemrlpgaa viver, o rei lhes cedeu
temporariamente um lugar de habitacdo no seu palaw parte inferior do Templo do
Senhor, na diregéo sul. Sob certas condi¢6es, oegus do Templo do Senhor Ihes
cederam um terreno que eles possuem préximo degte para que ele servisse a
Ordem. De mais, o senhor f@alduino I1] e seus nobres também o senhor patriarca e
seus prelados Ihes deram certos beneficios depépsios dominios, em perpétuo ou
temporariamente, afim de que eles pudessem ser rutge vestir.O primeiro
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engajamento de sua profissdo, prescrito para eletopsenhor patriarca e os outros
bispos para a remiss@o de seus pecados era queideveroteger as rotas e as vias,
tanto quanto eles pudessem, das emboscadas do8dadr dos ataques, em particular
para a seguranca dos peregrind® (GUILHERME DE TIRO. Historia Rerun in
Partibus Transmarinis Gestarunin: MIGNE, v. 201, 1855: 526-527, trad. e grifos
NOSs0s).

Da mesma forma que Ernoul, Guilherme de Tiro ndtheoeu aquelesilites
Todavia, diferentemente do primeiro, o segundo médbui qualquer fala aos
personagens que eram narrados. E perceptivel iisiadiva de formar uma confraria
militar parte sem davida de elementos ligadasilitia, mas o sentimento de piedade
religiosa € o motor principal, sendo o Unico, dacage Hugo e seus companheiros.
Guilherme de Tiro ndo mencionara o possivel desotatnento com a ociosidade, ou
as demandas militares de Jerusalém insinuados pwulE Além do mais, ha no
discurso de Guilherme de Tiro a énfase nas detagdes eclesidsticas, sendo seu papel
tdo ou mais importante que a iniciativa dutes

Nas duas passagens, € contado o surgimento de anfarm militar. A
formacdo dessa confraria em 1120 € o marco de ¢dondda Ordem dos Cavaleiros
Templarios. O atributo marcante dessa Ordem erani@ udo oficio e dos votos
monasticos com a atividade guerreira concretizagafigura de seus cavaleiros.
Guilherme de Tiro, ao contrario de Ernoul, fez ndEn@ esses votos, ou seja, 0
arcebispo de Tiro identificou naqueles cavaleirosoatade de criar ndo s6 uma
confraria militar, mas uma confraria militar e gétisa. E provavel que Hugo, em 1120,
tenha intuido a unido dos oficios monastico e gireramalgamada em um sentimento
ligado a idéia de peniténcia. Porém, a adoc¢do a@bssvmonasticos é posterior a
fundacao da confraria, sendo algo desenvolvidoref@pdado no dialogo de Hugo de

Payns com Sao Bernardo na década de vinte do s€ldulo

*6 Eodem anno, quidam nobiles viri de equestri ordideo devoti, religiosi et timentes Deum, in manu
domini patriarchae, Christi servitio se mancipantesre canonicorrum regularium in castitate, et
obedientia et sine proprio velle perpetuo viverefgssi sunt. Inter quos primi et praecipui fueruwt,
venerabiles, Hugo Paganis et Gaufredo de Sancterfddo. Quibus, quoniam neque ecclesia erat, neque
certum habebant domicilium, rex in palatio quodusetiemplum Domini, ad australem habet partem, eis
ad tempus concessit habitaculum. Canonici vero lidbgmini, plateam quam circa praedictum habeant
palatium, ad opus officinarum, certis quibusdamditionibus concesserunt. Dominus autem rex cum
suis proceribus, dominus quoque patriarcha cumatisecclesiarum, de propriis dominicalibus ceita

pro victu et amictu beneficia quaedam ad tempuaedam in perpetum contulerunt. Prima autem eorum
professio, quodque eis a domino patriarcha etuisligpiscopis, in reminssionem peccatorum injunctum
est, ut vias et itinera, maxime ad salutem pereguim, contra latrorum et incursatium insidias pro
viribus conservarent.
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Afirmacgéao de identidade, descontentamento com uetermdinada relagdo de
dependéncia, demanda e justificacdo religiosa dea watividade, esses sdo o0s
sentimentos que podem ser atribuidos aos prim@&eaplarios a partir das passagens
citadas de Hugo de Payns, Ernoul e Guilherme de. TMesmo reconhecendo a
existéncia de influéncias, seja de Balduino Il ewdtra autoridade laica ou eclesiastica
do reino de Jerusalém, o impulso formador daquatéaria foi algo que floresceu no
seio damilitia. Nesse sentido destacamos que aquela formac@oé‘dia vontade de
reconhecimento ao mundo de algumsilites estabelecidos em Jerusalém”
(DEMURGER, 2005: 19).

A demanda e a vontade desselites cruzados, as quais Sao Bernardo deu voz e
transformou em algo universal, sugerem — em comjonoi a imagem militar que o
Santo faz do oficio monastico — certa militarizaci#osociedade naquele periodo. A
apropriacdo que umilesrealizou de elementos eclesiasticos e a demandpadie que
realizou, demonstram certa consciéncia da impdaaie seu oficio e uma vontade de
afirma-lo perante os seus contemporaneos. Da mésme, a traducdo do oficio
monastico segundo um vocabulario militar traz aaidia influéncia e da relevancia de
certas praticas para determinados componentes de satiedade. Tal fendmeno
evidenciaria a ascensao dos componentesniliia enquanto um grupo social de
destaque. Além disso, possibilitaria o florescimerde uma religiosidade e
representacdo politica militares — que parte midges. Tal religiosidade e visado de
mundo cavaleirescas contribuem para dar forma aquie podemos definir enquanto
Novum Militiae Genus

O reconhecimento de sentimentos e expressdes cqulguiea forma se ligam ou
sao atribuidos anilitia ou a certosnilites, como percebemos na carta de Hugo, abre,
como foi proposto, um caminho para a caracterizaefse conjunto de homens. Mas,
nado apenas para caracterizamditia na primeira metade do século Xll, aqueles
elementos condicionam a problematizacdo e o esfdecocompreensédo das relacdes
sociais ou das interacfes que, historicamenteroaram possiveis. Logo, percebemos
a presenca e a ascensdo de interesses e desejbbugamde Payns que foram

confrontados com os interesses e desejos de SaarBer
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06. O De Laude Novae Militiaenquanto “conversa’ entre dois diferenteamilites
Christi

Fruto da capacidade literaria bernardina, o textdd Laude Novae Militiae
também resultou da apropriacdo, ou seja, da itixgio e do contato estabelecido
entre o Santo e milesHugo de Payns. Problematizar aquele tratado @duzabitus
bernardino nos conduziu a problematizacdo do digdogre o Santo e o cavaleiro, entre
0 monge e aniles A representacdo e a percepcao bernardimailitéea originam-se do
ponto de encontro entre as praticas de uma cutawaleiresca — praticas constituidas
de forma complexa — e lbabitusde Sao Bernardo. No prélogo de seu escrito, Sao
Bernardo afirmou que estava escrevendo a pedidardeiles para ummilese os

milites que lhe seguiam:

A Hugo, cavaleiro de Cristo, mestre da cavalaria @8sto, Bernardo, Abade de
Claraval — de nome apena@ue ele combata o bom combhifd Tim. 04, 07]

Uma, duas e mesmo trés vezes, salvo o erro, m¢a qugrido Hugo, tu solicitastes de
minha parte um escrito de exortacdo para ti e umpanheiros de armasu querias
gue, na falta de lanca, eu brandisse minha plumantra o inimigo tirano, pois tu me
afirmavas que eu vos seria de uma verdadeira ajuda encorajando por um texto, ja
gue ndo posso o fazer pelas arm&ertamente, eu adiei minha resposta, ndo por tua
demanda me parecer merecer 0 desprezo, mas euagestar passar por culpado
aceitando-a rapidamente e com precipitacdo: podeiasencontrar alguém mais capaz
para cumprir, melhor que eu, esta tarefa; e megulg pouco apto a empreender [tal
tarefa] e, no caso, comprometer o resultado desiaresa tdo necesséria. No entanto,
eu percebi que esta assaz longa espera me tragjaipo: eu parecia demonstrar mais
ainda ma vontade do que incapacidade. Também, hieirpor fazer isto que eu pude:
ao leitor caber julgar se satisfiz a demandd mesmo se minha resposta acabe por
desagradar ou parecer insuficiente, aquilo me ingéa pouco,pois ndo faltei de
aquiescer a tua vontadea medida de meu sabér (DLNM, v. 367, t. 31: 48-50, trad.

e grifos nossos).

A demanda de umiles um cavaleiro, Hugo de Payns, foi posta em evidénc
Estemiles como pdde ser observado na sua carta, desejentiver e animar a si
proprio e a seus companheiros. Buscando reforgaerssagem de sua missiva, Hugo
demandou a Sao Bernardo um escrito, uma exort@&anto respondeu dirigindo sua

*" Hugoni, militi Christi et magistro militiae ChristBernardus Claraevallis solo nomine abbas: bonum
certamen certare.

Semel, et secundo, et tertio, nisi fallor, petsstme, Hugo carissime, ut tibi tuisque commilitorsibu
scriberem exhortationis sermonem, et adversus|éwstiyrannidem, quia lanceam non liceret, stilum
vibrarem, asserens vobis non parum fore adiusirguos armis non possum, litteris animarem.

Distuli sane aliquamdiu, non quod contemnenda etderpetitio, sed ne levis praecepsque culparetur
assensio, si quod melius melior implere sufficepebesumerem imperitus, et res admodum necessaria
per me minus forte commoda redderetur. Verum videes longa satis huiuscemodi exspectatione
frustratum, ne iam magis nolle quam non posse eidgandem ego quidem quod potui feci: lector
iudicet, an satisfeci. Quamquam etsi cui forte mirtime placeat, aut non sufficiat, non tamen irgere
mea, qui tuae pro meo sapere non defui voluntati.
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mensagem nao apenas para aqualéites mas para anilitia, ou seja, o conjunto de
todos os cavaleiros do mundo. Mesmo que em seadtrébdo Bernardo dividisse a
militia em duas, qualificando uma de maliciosa e a owreridta e virtuosa, o publico
leitor visado era todos asilites Aos propriognilites Sdo Bernardo atribuira a tarefa de
julgar se ele atendeu a demanda e aos anseiosgdeddlPayns.

O prélogo testemunha que Hugo pediu de forma arsiste que Sdo Bernardo,
finalmente, aquiescera. O Santo animava Hugo a atento bom combate” e, mesmo
nao podendo usar a lanca, o abade empunhava sa&qana “o inimigo tirano”, que
no caso assumia a forma do Isla. O prélogo € ursaagam de grande riqueza, pois
atribui ao tratado o significado de wemxilium um socorro a unmiles que, com foi
demonstrado, teria necessidade de incentivo e doamsodar continuidade a sua luta, as
praticas de seu oficio.

Como observou Flori (1998: 09), o ternmales e seus derivadopoderiam
designar ndo sO o cavaleiro, 0 nobre guerreiro @ommas 0s monges que combatiam,
em nome de Cristo, 0s maus espiritos e os demodhiobservacao de Flori pode ser
corroborada na medida em que verificamos que Quiele Saint-Thierry identificara
na conversao dosilites que visitavam a Claraval uma passagem para uneacay
espiritual —spirituali militiae. O préprio Sdo Bernardo apresentou uma visaoamilia
ascese e do retiro monasticos, entendendo estesmrdgaqum combate arduo do

religioso contra as entidades malévolas e contraraacdes do mundo:

Levanta-te, cavaleiro de Cristo, levanta-te, sacadgoeira, volta para a luta da qual
fugistes, volta a lutar mais valorosamente depo# fdga, para triunfar mais
gloriosamente.

[.-]
Por que recusas o peso e a aspereza das armadegavanole? Insistente adversario
e as setas voadoras fazem com que o escudo ndpesgdo nem se sinta a couraga
nem o elmo®. (BERNARDO DE CLARAVAL. Carta ao monge Robertoln:
GIOVANDO, v. 12, t. 01, 1944: 35-37 e 39, trad. sejs

Para tentar trazer seu sobrinho de volta para asténo de Claraval — filiado a
Ordem de Cister — do qual havia fugido das rigdiedes se retirando em Cluny, Séo

Bernardo, em 1122, ndo se contentou em dizer aseperigos para a salvacdo de sua

%8 Surge, miles Christi, surge excutere de pulvereentere ad praelium unde fugisti, fortius postafug
praeliaturus, gloriosus triumphaturus.
[...]

Quid armorum refugis pondus et asperitatem, delicatles? Adversarius instans et circumvolantia
spicula facient clypeum non esse oneri, loricam semtiri vel galeam.
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alma, mas fez uma arenga, um incentivo para ahaatspiritual ao estilo de um chefe
militar. S&o Bernardo, em sua linguagem simbélesamas, da armadura e do escudo,
se apresentava como um conhecedor da equipagesrpeatiaas militares de seu tempo.
Da mesma forma que é perceptivel a presenca deemi@snmonasticos na carta de
Hugo, a existéncia de elementos cavaleirescosm@epgdo monastica de Sdo Bernardo
também ¢é evidente. Apropriacdes culturais, trocamsbdicas entre cavalaria e
monasticismo apontam um dialogo ou uma fluidez Eenentos e imagens cuja
disposicéo e forma finais conduzem, novamente, paspecificidade do meio social,
em um nivel mais amplo, no qual foram possibilisada

A observacdo do duplo significado que o temmtes— cavaleiro e monge —
assumiu em Sao Bernardo nos remete a perceDerlaude Novae Militgecomo foi
dito, enquanto ajuda de umiles combatente do monastério, a outribes combatente
das batalhas cavaleirescas.. “O bom combate” de dad?ayns a que Sao Bernardo se
referia no prélogo d®e Laude Novae Militiaera o das Cruzadas, da defesa e protecéo
do reino de Jerusalém, em particular dos peregrimgsdos. Sdo Bernardo foi um
pouco mais longe do que Hugo ao fazer sua apotimiaficio cavaleiresco. O Santo
realizou uma espécie de “inversdo” ou releituraudagque poderiamos chamar de
hierarquia da Salvagdo. Ele estabeleceMowum Miliae Genusa frente ndo s da

militia secular, mas também dos préprios monges:

Uma cavalaria de uma espécie nova — toda a terracmnhece — vem nascer naquela
regido que outrora o Sol se levantando, presenteamae, visitou do autfl.c. 01, 78]

Na fortaleza de sua mgts. 10, 13] ele expulsava entdo os principes das tr¢Eas06,
12]. E agora, extermina os séquitos dos préprios,jlbed da infidelidaddEf. 02, 02]
pelas maos dos seus fortes. E também, agora, & deitedencdo de seu povo e
novamente erguido o troféu da nossa salvacdo na dasDavi seu serviddic. 01,
68-69] Esta é uma Cavalaria de uma nova espécie, queéoslos passados nao
conheceram, e pela qual o Senhor conduz infatigévelonjuntamente um duplo
combate: contra a carne e 0 sangue e contra ogitsphos espacos celestes. 06,
12]. Em verdade, resistir corajosamente s6 pelas forda corpo a um inimigo
corporal ndo me parece tao surpreendente, do mesoup que ndo é uma raridade. E
por outro lado, engajar a forga da alma em uma gaeontra os vicios e os demdnios
ndo é mais surpreendente ainda que digno de louv@nundo, como se Vvé, esta cheio
de monge?’. (DLNM, v. 367, t. 31: 50, trad. e grifos nossos).

¥ Novum militiae genus ortum nuper auditur in tergs in illa regione, quam olim in carne praesens
visitauit Oriens ex alto, ut unde tunc in fortitndi manus suae tenebrarum principes exturbavit, éhde
modo ipsorum satellites, filios dissidentiae, innmdortium suorum dissipatos exterminet, facienanet
nunc redemptionem plebis suae, et rursum erigemaigalutis nobis in domo David pueri sui.

Novum, inquam, militiae genus, et saeculis inexpartqua gemino pariter conflictu atque infatigabii
decertatur, tum adversus carnem et sanguinem, dmtnacspiritualia nequitiae in caelestibus. Et guid
ubi solis viribus corporis corporeo fortiter hassistitur, id quidem ego tam non iudico mirum, muaec
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Esta passagem resume a concepc¢ao de cavalaria @=®@rdo, aquilo que ele
imaginava que seriarailitia ideal. A Palestina, berco de Cristo, lugar queeteanhara
“0 Sol se encarnar vindo do alto” assistiu ao attvele uma novanilitia que jamais
existira nos séculos anteriores. Essa seria hardeircombate de Cristo contra “o0s
principes das trevas” ou seus seguidoreo@um Militiae Genuse inscreve, portanto,
nos quadros do exército divino, conduzindo um cdebanilar ao de Cristo contra o
“Mal”. Em terras tradicionalmente santas, ndo @steanhar que, para Sao Bernardo, a
cavalaria que la lutasse também comungasse degginda.

Todavia, essa sacralidade ndo era automética. E@s@ passar por uma
converséo, ou pela ado¢do de um modo de vida &speoi cavaleiro que lutava contra
0 inimigo da carne e contra 0s maus espiritos. &staleiro € o ponto equidistante e
ideal entre as praticas do monge e do cavaleitm.B&#nardo foi informado por Hugo
da situacdo da Palestina e da atuacdo de seus moamoes. O Santo traduziu e
radicalizou o que Ihe era informado, estreitandigacdo entre guerra e monasticismo,
estabelecendo uma representacao singular da dav&aimportante nessa passagem €
a proeminéncia que miles assume. Sao Bernardo o estabelece na frente dgemon
convencional e talvez de si proprio. Todavia, ndod& a cavalaria que assume aquela
proeminéncia, mas somente aquela que o Santoigaariquanto “nova”.

A gravidade de ummiles que interpretava as representagdes sociais de sua
posicdo ou de um abade que concebia um cavaleingénloerdeiro e Santo de Cristo
fica bem exposta na proporcdo em que consideraatrasges da obra de Duby (1994), o
lugar que o bispo Gerardo de Cambrai — na prinme@tade do século XI — atribuia aos
milites no Imaginario das Trés Ordens. Segundo a analifgubg (1994: 55), “sob a
pena do secretario de Gerardo, a palavfasevoca a inferioridade.... Os cavaleiros séo
gente ruim que se torna perigosa quando o0s seus..gntites soltam as rédeas”. Para
Gerardo, ao rei e ao bispo caberia proteger as |pgjes contra essesilites
usurpadores e turbulentos.

Quando o bispo Gerardo dividiu a sociedade entrguesoram @ratoreg, 0s
gue combatembgllatoreg e os que trabalhantaporatoreg, os milites ndo entrariam
nessa triparticdo, ndo sendo considerdmidigitores mas somente o rei e alta nobreza.
Miles, na obra de Gerardo, ndo era sindbnimobdiator (DUBY, 1994: 55-56). O

rarum existimo. Sed et quando animi virtute vigise daemoniis bellum indicitur, ne hoc quidem
mirabile, etsi laudabile dixerim, cum plenus moradernatur mundus.
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estigma que pesava sobremoiites é bem atestado nos Concilios e Sinodos de Paz do
século Xl, os quais buscavam restringir a violénuiditar e assegurar a protecao
daqueles que n&o portavam armas, como campondd8ggp< e mercadores. Marc
Bloch (1982: 330) apresentou o alivio de um mercaat saber que um desses
cavaleiros, considerado bandido, estava morto.

Evidentemente, o bispo Gerardo de Cambrai, comadprip Duby verificou,
tinha problemas com um casteldo, umles chamado Gautier. Esses problemas
ajudariam a conformar uma visdo depreciativa daleaa. Tal visdo seria legada a
posteridade deixando a impressdao de um rompimentama distancia entre
pugnatorefbelatorescom amilitia. As figuras do rei e do Imperador seriam para 0s
autores episcopais, segundo Duby, os defensorisrleg do povo, os que freariam as
hostilidade dosnilites

Contudo, Barthélemy (1994: 41) observa que ndocske @ceitar a distingéo
estabelecida por Duby e por outros historiadoré® exordo pugnatorunme osmilites.
Barthélemy destaca a funcdo militar ou cavaleiredgarei. Tal funcdo pbde ser
examinada na carta do conde Guido ao bispo Lambeddalava sobre o ornamento e
a ordenacao do jovem Luis VI quanto as armas caestas’. Além disso, Barhtélemy
(1994: 41-42) também demonstrou que desde o sB¢um certos textos eclesiaticos,
os oratorese osbellatoresrivalizavam na defesa dos desarmados, retomandéia
antiga por sinal, das duaslitias — espiritual e efetiva. Essa discussdo demonsiaq
preciso ser prudente na associacdo emites e bellator. Apesar de certos autores,
como Odon de Cluny, terem-na realizado de manemgtade Barthélemy ndo ver
grandes problemas em tal associacaaniles s6 seriabellator na medida em que
exercesse uma violéncia considerada justa e neicesaaefesa dos cristaos.

S&o Bernardo, assim como Odon de Clunyita Geraldi mobilizou S&o Paulo
para legitimar a violéncia exercida p&lovum Militiae GenusVerdadeiramente, nao
sem causa ele porta o gladio: verdadeiramente aténéstro de Deus para vingar dos
malfeitores, verdadeiro louvor dos bdhgRom.13,04](DLNM, v. 367, t. 31: 58, trad.

nossa). O sentido de Juiz de Deus e do porteigagtd do gladio, ao mesmo tempo em

%0 ver pagina 80.

®1 Non enim sine causa gladium portat: Dei enim rténigst ad vindictam malefactorum, laudem vero
bonorum.
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que ha a idéia de defesa dos cristdos na Palegtortam aosnilites de Hugo de Payns
a feicdo ddellatores defensores legitimos do povo, tal como o condalGe de Odon
de Cluny. Odon e Bernardo tinham objetivos proximmsdenciar uma legitimidade
militar ancorada no oficio biblico de juiz de DeBsrém, as realidades sociais sdo bem
distintas -comes milites

A historiografia aponta que as origens dos Tengsarligavam-se ao
descontentamento de alguns cavaleiros com sua&ituge submissdo aos conegos do
Sepulcro. Além disso, eles cumpririam um dificilkialho, escolta dos peregrinos, sem
o devido reconhecimento por parte da cristandasia. lkiecessidade de reconhecimento
€ evidente na carta de Hugo Peccator. Entédo, riedgsa militar’, Hugo rumou ao
Ocidente pedindo apoio a Sao Bernardo. Logo, SamaB#o, apoiado nas cartas
paulinas, identificou a legitimidade e o caratemaédvel do oficio militar de Hugo e
percebeu aquele, como temos salientado, sendolon@@vel que o oficio monastico
devido a sua peculiaridade. Peculiaridade nédo apsmaxercicio justificado das armas,
mas também na associacdo monastica e militar. ©®deggse panorama, perguntamos: a
relacdo entre os domilites, Sdo Bernardo e Hugo de Payns, foi sintomaticaapde
uma crise de alguns cavaleiros cruzados ou dig@er® a um quadro mais amplo?

Quando Hugo de Payns e Bernardo discutiram em sstrdos e entre si a
situacao militar, com diferentes linguagens, pderéacia direta ou indireta ao oficio
clerical, um problema amplo se colocava. Sdo Bdmeaontrapds 0s monges aos novos
cavaleiros, mas apesar de defender o oficio miikeHugo e seus companheiros, ele
dizia que era legitim@a ndo ser que se tivesse sido destinado para urio afielhor
(DLNM, v. 367, t. 31: 60, trad. nossa). Em outras palvmesmo que dlovum
Militiae Genus seja “melhor” que o oficio monastico, haveriam rosit misteres
considerados melhores ou mais dignos, os quaisito $do apontou. Evidentemente,
haveria uma hierarquia imaginaria de misteres fmpo ndo seria ocupado pélimvum
Militiae Genus Todavia, ao exaltar as virtudes militares — cenageficiéncia em
combate e cuidado com os cristdos — e monastidesiplina cenobitica e humildade —
aquela representacao cumpriria um papel de difeséeconhecimento desejados por
Hugo e os primeiros Templarios, estabelecendoasisno topo social, pelo menos
em um lugar de destaque e visibilidade diante dtacdade.
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O problema que se colocava na relagdo entre S&auaiBler e aquelemilites
liga-se a uma situacao militar conflitante. Se yorlado identificava-se naqueles “bons
milites’ a funcdo de defensores da cristandade, articaladoum esquema hierarquico
imaginario — trés ordens — por outro, os diferembesizes dessa configuracdo social
faziam pesar sobre seus membros desde a descanfish@ima recusa total de suas
atividades, estabelecendo-os em um nivel sociatiorf sendo maldito. Barthélemy
(1994) acertou ao perceber esse antagonismo norstiseclesiastico com relacédo a
cavalaria. A partir de Hugo de Payns pudemos pnadigar sua percepcédo e o seu
posicionamento quanto a esse discurso e o tralollf®do Bernardo para justificar a
insercdo de suas intencdes e agbes no grupobeltstores — ou defensores da
cristandade — pelo caminho que estamos discutmbovum Militiae Genus

As relacbes de poder entre Igreja e cavalaria -dosessta Ultima uma
concorrente forte pelas oportunidades de expansgwoder e riqueza — faziam pesar
sobre os seus membros, ou pelo menos sobre algless d estigma e a fama daquilo
que seria ruim e sem controle. Hugo de Payns dsp@implicito em sua carta e o
proprio Bernardo chega a associamditia secular amalitia. Insistimos entdo, na
importancia que assume o dialogo de Hugo de Pawyms 8ao Bernardo nas
representacdes cavaleirescas no seéculo Xll. A c¢dituada configuragdo social
cavaleiresca era muito delicada, assumindo difesefigicetas nos diferentes discursos e
suscitando discussfes e reflexdes por parte tanteeds membros quanto de outros

atores sociais.

07. Cristianizacao damilitia e militarizacéo do cristianismo

As relacdes entre Sdo Bernardo e Hugo de Payng erffanto e a cavalaria
trouxeram o problema da cristianizagaondititia e da militarizagdo do cristianismo.
Nesse sentido, antes de se converter em etapa geaoesso, as origens dovum
Militiae Genuse das Ordens Militares e Religiosas estdo no pbmtensao entre Igreja
e cavalaria. Considerar esta tensdo nos levou atigo@r a tranquilidade e a
positividade das tradi¢cdes eclesiasticas, de si#icgs e acdes que tinham como foco
osmilites Como apontou Barthélemy (1994: 22), certas inétagdes apresentam duas
“idades” para a cavalaria: a primeira seria a asiee 0 destaque dulesna sociedade,
marcada pela belicosidade, violéncia e excessos, ®gunda a pacificacdo ou

moraliza¢@o danilessob influéncia eclesiastica.
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O esforco de Hugo em criar uma confraria, cons@anseus pares e convencer
Sao Bernardo a apoia-lo constituiam indicios des$acdo, dessa politica, que
rediscutia e reconstruia o papel e as represemtagadicionais da cavalaria na
sociedade. Na medida em que Hugo Peccator enfativavnerecimento de sua
recompensa e afirmava a legitimidade do portar srema defesa da sociedade, ele
reforcara diante de seu tempo que a cavalariareraficio legitimo, sobre o qual néo
deveria pesar davidas ou receios. O que estavagmntanto na carta de Hugo, quanto
na exortacao de S&o Bernardo era a identidadegitenidade dos membros dailitia
em um contexto cuja necessidade de seus esforfaaa@remente: as Cruzadas.

Assumindo que néo fosse facil responder se guegraasu hdo um pecado — ou
como Hugo Peccator disse em sua carta: “um impedorso progresso maior’ — e que
os milites — nas palavras do bispo Gerardo de Cambrai: “gssée ruim” — néo
tivessem uma posicdo unanimemente reconhecida muvista na sociedade ou nas
suas representacdes, a relacdo entre Hugo e Saarderfoi também um evento.
Todavia, esse evento ndo deve ser reduzido a uoisédeuma guerra ou outro fato
pontual, mas trata-se de uma “relacao de forcaseueverte, um poder confiscado, um
vocabulario retomado e voltado contra seus utibresl uma dominagdo que se
enfraquece, se distende...” (FOUCAULT, 1979: 28)gél pretendeu convencer Sao
Bernardo de que seus esfor¢os militares ndo guamdgualquer mécula ou pecado.

A apropriacdo que Hugo fez de elementos religi@esasrepresentacdo que Sao
Bernardo realizou acerca ddovum Militiae Genusexpuseram a dimensdo da
importancia da cavalaria naquele periodo. Afinahtava-se de unmiles que
interpretava e utilizava os simbolos da tradicast&re de um monge que louvava a
tenacidade militar na Palestina e pretendia estesslemodo de vida auniles sem que
este abandonasse as praticas de seu oficio. N&mnpsdesquecer a linguagem militar
que S&o Bernardo mobilizara para definir o esfarnastico. Ao recortarmos as
especificidades das relagBes sociais no seioniliia, as idéias de ummiles e os
simbolos militares formalizando praticas monastica8o propomos inverter a
afirmacao de Lins (1958: 9%)e assinalar uma influéncia determinante da cawadar
de elementos militares frente aos eclesiasticosias Praticas culturais e sociais.

Propusemos acentuar o aspecto da relagédo entja &m@avalaria, da interacdo e da

%2 \er pagina 71.
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influéncia matua entre Sdo Bernardo e Hugo de Pagnm® um problema politico no
qual era discutida e construida uma solu¢édo pdgsiva as dificuldades da funcéo e da
conduta social da cavalaria.

Negar simplesmente o esforco de cristianizaca@dalaria implicaria em negar
a apropriagcdo que S&o Bernardo fez da incitativdddgo de Payns e encobrir os
interesses e as necessidades que moveriam o Sastwrexver seu tratado. Bernardo
atendeu aos pedidos insistentes daqoelles mas apresentou uma leitura propria ndo
s6 da cavalaria, mas também das praticas militetesadas por Hugo de Payns. Este
milesreivindicou a insergdo e a justificacdo cavalemesente a sociedade lembrando a
utilidade dos misteres mais humildes. S&do Bernasdwtou amilitia estreitando os
lacos entre monasticismo e guerra, radicalizandoi@ entre as praticas monasticas e
guerreiras. Ha, no abade de Claraval, uma decwsfiada no sentido de justificar as
praticas cavaleirescas de Hugo e de seus compashmias também ha a proposicédo de
um comportamento mais cristdo e santoraisesem geral.

Encontramos um hiato entre S&o Bernardo e Hugo, dist@ancia que marca a
especificidade de cada um. Os interesses e neadsside Sao Bernardo — preocupacao
com a fragilidade militar do reino de Jerusaléntessidade de mobilizar e cristianizar
a cavalaria, problemas entre a autoridade do @ewoopoder dos laicos, preocupacao
com 0 monasticismo etc. — sua perspectiva soqualiéca forneceram elementos para
explicar sua resposta aquele cavaleiro, a repsEmntdoNovum Militae Genug a
forma que assumiram. Confrontado com os interedsddugo de Payns, hesitando a
principio em responder a ele, S&o Bernardo assuma posicdo particular frente as
relacbes de poder entre Igrejanditia. O Santo acolheu e relacionou a cavalaria com a
luta metaforica de Cristo. Ele reconheceu a suaidhgle e importancia, mas pretendia
estender a ela 0 modo de vida dos monges, intemtanidos dois tipos deniles Christi
em um soO — o do claustro e o da caserna.

Porém, se Sao Bernardo intentou cristianizar alaaaando se deve obliterar
que o proprio Santo, na época de seu tratado, timha leitura militar de seu
monasticismo. Da mesma forma, a propria cavalgmasgntava uma leitura particular
do cristianismo. A carta de Hugo Peccator podecsesiderada como um exemplo
importante disso que definimos enquanto um crisiao militar. Perceber esses

diversos elementos, expressdes e contatos entrastanizacdo damilitia e a
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militarizagdo do cristianismo nos conduziu a umeeeip¢ao verossimil de parte das
relacdes de poder entre Igreja e cavalaria duamteriodo feudal. S&o Bernardo e os
Templarios, nesse sentido, fizeram parte de um rii@apie momento das relacdes de
poder durante o século XII.

Intentamos fazer um aporte ao estudo da sociedesles@culos Xl e Xll: a
militia e suas relagcbes de poder. Em outras palavras|jeapagodo foi palco de
expressao dailitia — dos dependentes militares e dos nobres queifidanam na
guerra um dos pontos de apoio paramsoiilitas A militia encontrou tensées com 0s
poderes estabelecidos, sobretudo com a Igrejandmrama série de problemas e
representacdes sociais que problematizavam e dawanfugar, legitimo ou ndo a
cavalaria. Objetivamos abordar aquelas relacdepodier analisando o exemplo de
Hugo de Payns e Sdo Bernardo. Entendemos que epi@acde guerra exposta pelo
Santo ndDe Laude Novae Militia@do era meramente mais um esforgo estruturado do
clero para impor um modo de vida a nobreza secélguela concepcdo foi, em
principio, o equilibrio ténue, pois poderia sertestado pelo seu interlocutor, que Sao
Bernardo encontrara apo0s ser interpelado por HugdPalyns a respeito dos seus
problemas e de seus companheiros. Um equilibrieeténconstituido com dificuldade
na medida em que recordamos 0S posicionamentodecasaos de S&o Bernardo
perante sua familia e seu titubeio diante do pediEmele cavaleiro.

Em suma, o problema politico que se colocava nordgrec das necessidades
daquele grupo dmilites e da posicdo assumida por Sdo Bernardo era exa@meale
constituir ou conceber a inser¢cdo, o dever, aseseptacOes e a participacdo da
cavalaria no meio social. Ao pensar e problemagsaes trés aspectos, em conjunto —
insercao, dever e representacdes — Hugo de Pdyas Bernardo — na idéia tievum
Militiae Genus— estavam discutindo ou rediscutindo a identidaal@ospolitica da
militia. Logo, a afetuosidade bernardina perante o petddugo de Payns ndo pode
fazer esquecer a recalcitrancia de Sao Bernaradeditamilitia. Hugo e os Templarios
marcaram, portanto, uma virada significativa nayrasbernardina diante da cavalaria.

Frente a importancia social dos simbolos e doafiavaleirescos na sociedade
dos séculos Xl e primeira metade do século Xl m@alemonstramos — ndo sao de
estranhar o esforco de um de seus membros e aoadesdm abade no sentido de

reconhecer e firmar um lugar social para a cawalalém disso, o Santo, em seu
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didlogo com Hugo de Payns, foi capaz de reconhegenilitia uma sacralidade que
adviria, ndo de uma ungao — como no caso dos bespes — mas dpraxis militar e

monastica. Se Hugo foi um médvel para as represgegabernardinas, estas foram
constituidas de um lugar especifico e corresporwendnteresses especificos. Em
outras palavras, se Hugo convenceu e ofereceu $@waBernardo uma seguranca
quanto as praticas cavaleirescas, estas foram otdaftas com o monasticismo

cisterciense do abade de Claraval e traduzidasatd@com a sua perspectiva.
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INGLATERRA

<

MAPA 01: Localizacdo dos monastérios de Saint-Thierry, GlatgClairvaux), Cister
(Citeaux) e ClunyReproduzido de: MATTHEW, 1996: 75.

105



O NOVUM MILITIAE GENUS ALICERCADO NO MONASTICISMO
CISTERCIENSE DE SAO BERNARDO

01. Ainiciativa de Cister

Poder-se-ia argumentar simplesmente que a leitilitamuo De Laude Novae
Militiae se constituiu pelo olhar de um monge cistercienabade de Claraval — sobre
as praticas e intencbes de um grupo de cavalelimdavia, tal observacdo nao é
suficiente, na medida em que se consideram osipoaientos iniciais de Bernardo
quanto a relacamilitia efetivamilitia metaférica — cavalaria/ monasticismo. Nesse
sentido, como sera demonstrado, mais do que uricesobre as praticas militares, o
De Laude Novae Militiag@ o posicionamento de S&o Bernardo perante o miciaam
e a relacdo deste com a cavalaria. Uma relacaseguenstitui de forma qualitativa, na
proporcao em que o0 Santo tentou trazer o valor atdenmilitar para 0 mesmo patamar
da morte monastica e que as praticas militaresaddas pelo Santo foram traduzidas e
associadas com as praticas monasticas — inspirald®egra de Sao Bento ou em
exemplos biblicos.

S&o Bernardo traduziu préaticas militares bem e8pasirealizando uma juncéo
entre representacfes distintas. Como foi apresgntadei de Jerusalém Bauduino Il
enviara seus emissarios a Sao Bernardo, Hugo denf@gme declarara a “seu pai
espiritual” a decisdo de tornar-se umiese Hugo de Payns procurara o Santo a fim de
pedir um escrito exortativo para seus cavaleir@ Bernardo se viu diante dos
problemas e necessidades dos dignitarios do rantedisalém. O Santo se apropriou
entdo dessas informacdes e as traduziu atravé®edoaude Novae MilitiaeNao se
deve ignorar que o palco de atuacdo dos Templaoinde macabeus e apdstolos
empregaram esforcos em causas tidas por Sdo Bernando licitas — libertacdo da
Judéia e sobrevivéncia do cristianismo — os insdaaacordo com certa interpretacao,
em uma continuidade de luta, resisténcia e deva¢aeus.

Tal apropriagdo militar ligava-se também ao monstio cisterciense, ao qual
Sdo0 Bernardo era filiado. E preciso, no entantaneesr esta observacéo: a
representacdo ddNovum Militiae Genusliga-se intimamente ao monasticismo
cisterciense tal como foi apropriado por Sdo Belmaras suas relagcbes com as pessoas
do reino de Jerusalém. Comparando e contrapondibaaGeraldi com oDe Laude

Novae Militiaefoi possivel perceber diferentes posicionamerdesQdon e Bernardo,
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quanto ao monasticismo e quanto a cavalaria. Hatuex#do beneditina, mas ela é
apropriada de uma forma diferente para pensargmas bem localizados e especificos
tais como o do monasticismo e o da cavalaria.

A questao é evidenciar um monasticismo cisterciespecificamente traduzido
por Sao Bernardo e consolidado nas suas interay@sriza-se entdo, ndo tanto a
matriz, mas o posicionamento de Sao Bernardo quanésta. Verificamos que o
monasticismo e as concep¢des monasticas de Bersardonsolidaram na sua relacéo
com Cluny. Especificamente, ele se fortaleceu saluedo de seus problemas com os
monges de Cluny. O objetivo dessas observacges fidirda contribuicdo do
monasticismo de S&o Bernardo para sua concepc@oetea. Para cumprir tal meta
serdo inicialmente mobilizados dois documentosardacescrita para seu sobrinho, o
monge Roberto (1122) e o trataflpologia(1125). Assim, sera objetivado, respeitando
os limites desta andlise, levantar as caractasstido monasticismo bernardino
relevantes para a sua representacdo militar.

Nesse sentido, nos detemos nos inicios da OrdeDister no final do século XI.
Dispomos de alguns documentos que se remetem farsilecdo, em 1098, pelo abade
Roberto de Molesme. Dentre esses documentos, oeReqExordio mostrou-se
importante para realizar consideragbes sobre oslamgntos e as expectativas em
Cister. O Pequeno Exérdio é o documento narraisterciense mais conhecido e mais
difundido. Escrito provavelmente por um de seuslfalores (Santo Estevao, segundo
abade de Cister) € um relato que foi estabeleadoioio da compilacéo legislativa da
Ordem que data de 1152. Segundo Francois de PI88&:(33), o documento ja existia
em uma redacdo bem avancada em 1119, ano da dpo@seda legislacéo cisterciense
ao Papa Calixto Il.

Apesar do Pequeno Exérdio se referir pouco ao né@masde Molesme, as
relacdes entre seus monges constitui um dos pdatamentais para a analise da
experiéncia cisterciense. No ano de 1071, Robabade de Saint-Michel de Tonnerre,
originario de Champagne, apés manter contato cganaleremitas, se retirou para uma
floresta vizinha de Collan. Consta que esse grup@ \na mais extrema pobreza
(PACAUT, 1993: 34). Todavia, em 1075, seja pelasc@ncia das dificuldades do
eremitismo, seja por uma busca maior de isolamémtosfere sua comunidade para os

bosques de Molesme, dos quais o0 senhorio locatdineedera uma porcao. Pacaut
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(1993: 34-35) chama a atencdo o fato de Robertocriado naquele lugar um
monastério ao qual impds o estrito respeito a regreeditina e a necessidade de néo
manter contato algum com os habitantes da vizirtharavia nas acdes de Roberto o
desejo de estabelecer uma coletividade retiradahservasse de maneira imperativa a
regra monastica de Séo Bento.

A iniciativa de Roberto atraiu vocagfes. Isto lleenpitira fundar ou integrar
priorados que permaneceram sob sua dependéncidoagdes também comecaram a
afluir para Molesme, da mesma forma que se torndveqilentes os contatos com o0s
senhores da redondeza. Aparentemente, houve uno diesvontade inicial de recluséo,
sendo seu abade convertido em arbitro dos problemdssentendimentos entre 0s
nobres da vizinhanca. Salientamos também a pati@&gpdos monges de Molesme no
oficio religioso das paroquias onde estavam instela

Observa-se que certos recrutas vinham para Molesame serem realmente
desejosos de observar uma extrema austeridaddjvabgo “uma religido banal e
rotineira” (PACAUT, 1993: 35). Muitos nobres promaed um dos seus filhos as
congregacdes monasticas sem estarem certos ouiesdascda existéncia de uma
vocacao religiosa. Esse ponto contribuiu para g&mae praticas monasticas menos
rigorosas e de uma ascese mais moderada, de wmaréthcao regular menos estrita.
Aparentemente, essa situacado provocou problemabli@esme. Ocorreu a oposicao
entre os partidarios de um retorno a antiga dis@@scética e aqueles satisfeitos com
os habitos e observancias em vigor. Segundo aibigtafia, Roberto permaneceu fiel a
proposta primitiva da congregacdo. Seu desejo reeafizara na reforma das praticas
dos monges de Molesme. Todavia, surgiram resisermue impunham obstaculos
aquele desejo.

Diante da resisténcia de uma parte consideravel ndmsges de Molesme,
Roberto percebia a necessidade de realizar uma agfie efetiva e dréstica.
Acompanhado de outros religiosos, dentre os qav@m o prior Aubri e 0 monge de
origem inglesa Estevdo Harding, Roberto optou petapimento. Esse rompimento
pautava-se pelo restabelecimento da observanagnalrida Regra de S&o Bento,
interpretada e traduzida pela reforma de Bentormaakhe em 817 e pelas apropriacdes

cluniacenses. Estas apropriagoes, anos depoigedaardo qualificara de “fantasias”.
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De acordo com Vauchez (1995: 36), o monge era, $a@anaBento, antes de tudo
um penitente, entrando na vida religiosa para chagaeus pecados e colocar-se sob a
direcdo espiritual do abade. O oficio liturgicimracdes, leitura de salmos e outras
passagens biblicas — ndo tinha um lugar privileg@a exclusivo no monasticismo de
S&o Bento. Contudo, no ano de 817, a pedido doradpe Luis o Pio, 0 monge Bento
de Aniane intentou reformar as praticas monastieaseu tempo. Observava-se certa
dispersdo das observancias monasticas no seioddentanastério. Bento de Aniane
instituiu, através de uma lei, a obrigacdo de tamsonastérios observarem a Regra
beneditina, insistindo sobre alguns pontos (livkeiceo do abade e cenobitismo).
Todavia, o trabalho manual e cotidiano fora relegadlgumas atividades simbdlicas.
A énfase principal da reforma residia no oficiagielso ou liturgico.

Esta tendéncia se acentuou em Cluny, principalngrdado se considerava que
na Regra de Sao Bento era prescrita a leitura deeqia salmos a cada dia e em Cluny,
no fim do século Xl, diziam-se duzentos e quinzraRaracterizar Cluny, observando
o lugar privilegiado da liturgia em suas pratigasde-se adotar, a principio, a idéia de
que o religioso cluniacense era um religioso quevarem permanéncia (PACAUT,
1986: 133). A abadia de Molesme parece nao teristiterente a essas adaptacoes e
interpretac6es monasticas da regra beneditinag @cgrretou, como foi explicitado, em
um conflito no interior daquela comunidade.

A solucdo para o desacordo em Molesme tomara aafaion rompimento.
Roberto e seus partidarios decidiram procurar @degpapal na cidade de Lyon,
expondo sua vontade. Pacaut (1993: 37) apontoteacién do legado em reformar o
clero e restaurar a sua disciplina, o que propoecia aos dissidentes de Molesme um
contato favoravel com o representante papal, qae~n bons olhos a sua iniciativa.
Com a bencéo do legado, eles se estabeleceramrestdl de Cistels, coberta de juncos
e, portanto, pantanosa. Os nobres locais doarartesaumn alddio, ou seja, uma
propriedade sob a qual ndo pesavam tributos owasiies feudais. O cultivo e o
cuidado da terra caberiam aos proprios mongesdgndo aos doadores o direito de
explorar um lote por trés servos. Este estabeletoneujo nome atribuido fofdovum
Monastérium ou o Novo Monastério, lancou as bases para ondesémento da
Ordem de Cister.
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Segundo o Pequeno Exordio, a acdo de Roberto @udecempanheiros ocorreu

da seguinte forma:

No ano de 1098 da Encarnagdo do Senhor, Robertéeldememoria primeiro abade
da Igreja de Molesme fundada na diocese de Langreslguns irmdos do mesmo
mosteiro, foram procurar o veneravel Hugo, entadgalio da Santa Sé Apostélica e
arcebispo da Igreja de Lyon, assumindo o compramids pautar sua vida pela
observancia da santa Regra de nosso Pai Bentofit ae realizar este projeto com
mais liberdade, pediram-lhe com insisténcia ques lbencedesse o apoio firme de sua
autoridade apostélica. O legado acedeu com muita@g aos seus desejos...

Depois disto, contando com o apoio de tanta e i@ autoridade, o abade e seus
monges voltaram a Molesme e, nessa comunidade taasescolheram
companheiros desejosos de observar a Regra. Demteira, entre 0os que haviam ido
falar com o legado em Lyon e os que foram chamddasosteiro, contaram-se vinte e
um monges. O grupo assim reforcado dirigiu-se cartustiasmo a uma soliddo
chamada Cister, situada na diocese de Chalon e ifleil dacesso por causa da
densidade da floresta e dos espinhos, sendo habpaths feras. Ao chegar ali, os
homens de Deus compreenderam que aquele locahet@ nais propicio ao género de
vida monastica que haviam concebido e em razdoudd @i estavam, quanto mais
desprezivel e inacessivel parecia as pessoas sesula
% (MONGES CISTERCIENSES. Pequeno Exérdio In: DE PLACE &
GUIMARAES,1997: 37-40, trad. nossa).

Apesar das questbes quanto a autoria do Pequenali&x®er atribuida a
Estevao ou a alguém do séquito de Roberto ou analgnersonagem posterior aqueles
acontecimentos, é importante salientar a memoégaalas acdes. Tal memoéria ganhou
o significado de uma tentativa de reforma no intede uma congregacdo e de um
pretenso retorno a fonte monastica original — aré&rdg Sao Bento. Este seria 0 desejo
motriz de Cister e seus monges.

Mesmo que o Exdérdio ndo tenha mencionado abertamest monges que
permaneceram em Molesme ficaram insatisfeitos. Rolbavia escolhido um sucessor
antes de partir, mas sua iniciativa de rompimepte@da parecer ofensiva a alguns, pois
quebrava o voto de estabilidade. Aléem dos mongesdgsejavam a permanéncia das

praticas monasticas proximas de uma religiosidagi@oense e dos que optaram pelo

® Anno ab incarnatione domini milesimo nonagesimtaws, beatae memoriae Robertus molismensis
ecclesiae in episcopatu lingonensi fundatae primblsas, et quidam eiusdem coenobii fratres, ad
venerabilem Hugonem tunc apostolicae sedis legatemlugdunenssis ecclesiae archiepiscopum
venerunt, vitam suam sub custodia sanctae regalais Benedicti se ordinaturos pollicentes, etriei

ad hoc liberius exequendum, ut eis et sui iuvamamiestolica auctoritate robur porrigeret, constante
flagitantes. Quorum votis legatus ille laetanteefss...

Post haec, tali ac tanta antedictus abbas et storitate freti, Molismum redierunt, et de illo igibso
fratrum collegio socios votum et regula habentegeiunt, ita ut inter eos qui legato Lugduni fuéran
locuti, et illos qui de coenobio vocat, viginti ahus monachi essent; talique stipati comitatu, ad
heremum, quae Cistercium dicebatur, alacriter titamt. Qui locus in episcopatu Cabilonensi siais,
pro nemoris spinarumgque tunc temporis opacitatesstt hominum insolitus, a solis feris inhabitabatu
Ad quem viri Dei venientes, locumque illum religioquam animo iamiamque conceperant, et proter
quam illuc advenerant habiliorem quanto saeculardmspicabiliorem et inaccessibilem intelligentes..
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rompimento, havia os que desejavam a reforma seeeessdo no seio da comunidade.
Ocorrera entdo certa animosidade entre MolesmeéNevoim MonasteriumContudo,
Roberto entrara em acordo com os monges de Molegtoenando ao seu comando.
Ele atribuiu a dignidade abacial ddmvum Monasteriunao prior Aubri. O problema
com os monges de Molesme parece ter sido contom@darma tranquila e os desejos
de reforma daquela abadia, aparentemente, coramefizom o retorno de Roberto.

Diferentemente de Cister, que se originou da ventde alguns monges em
seguir estritamente a regra de Sao Bento em umst@itade inspiracdo eremitica, a
Ordem de Cluny nasceu de um pequeno monastériosgliea acdo de seus dois
primeiros abades — Bernon e Odon — se tornara umelmode estabelecimento
monastico. Este, estendendo e exercendo sua ioidu€obre outros monastérios, se
tornou uma congregacdo muito poderosa (PACAUT, 1293. Congregacdo tao
poderosa que entrou em conflito com os poderes@mss, como demonstrou Duby
(1994: 59-71) ao analisar a representacdo socidtimdda pelo bispo Adalberon de
Laon na primeira metade do século XI. O bispo denLeensurou o abade Odilon por
tentar usurpar, com orgulho e ostentacao, o ofjgiscopal duplamente representado no
verbo orare — aconselhar ao rei e interceder junto a Deus lpetoem. Conhecem-se
também os esfor¢cos dos primeiros abades de Clunyssmgurar a independéncia
quanto ao poder episcopal buscando a protecéo. papal

A historiografia sugere, quanto aos inicios dedCjgjue os problemas surgiram
apenas no seio da comunidade de Molesme. As pdetei®s pioneiros da floresta de
Cistels ndo foram ao encontro de uma critica ma#@&$trrenha aos modos de Cluny,
muito menos a uma subtracdo a autoridade episcépalicita-se que Cister é, além da
fundacdo de Molesme entre 1071 e 1075, o esforg@etiEminados monges, entre 0s
quais figura Roberto de Molesme, em reinterpretaréica monastica em um nivel
restrito e bem localizado.

Durante cerca de quinze anosNovum Monasteriunpermaneceu na solidao.
Isso se deveu ndo apenas a vontade dos mongesraaT oma isolamento do mundo e
de suas relacdes, mas por que eles nao lograramwaicactes (PACAUT, 1993: 49).
O segundo abade déovum MonasteriumAubri, faleceu em janeiro de 1109, sendo
eleito Estevdo Harding como seu sucessor. Estevdouen dos monges que

acompanhara Roberto no rompimento com Molesme.r8legBacaut (1993: 52) entre
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a eleicdo de Estevao e a chegada de Sao Bernaeloss ecompanheiros (1110), Cister
conseguiu uma timida ascensao material. Destaaarsportancia do terceiro abade em
manter o animo e a vontade firme dos monges.

E interessante perceber a fragilidade da empresaastica do Novum
Monasterium Observa-se que a maioria dos monges retornouMbaiessme junto com
Roberto, permanecendo em Cistels alguns poucggogsis. O nimero destes ndo € um
consenso, mas nao se supde que fosse mais do gsedezenas. Além disso, e da
pouca atracdo inicial, a comunidade era acossaldafp@me e pela necessidade de
coragem e esperanca. Davi e Calmette (1953: 3@)n@ram um fato que se mostra
elucidativo para demonstrar as condic¢des iniciai€dter.

Além das mortes naturais, uma epidemia viria antio conjunto dos monges.
O abade Estevao parecia considerar a possibilidaddesaparecimento dos ultimos
sobreviventes. Como um dos poucos remanescentesmesh vias de expirar, Estevao
ordenou-lhe que perguntasse a Deus sobre o deltisoa congregacdo e que voltasse
para dar-lhe a resposta (CALMETTE & DAVI, 1953: 3Djias depois da morte do
monge, Estevao vislumbrou a figura de seu fanta&si afirmara que a posteridade
da Ordem seria numerosa, semelhante a posteridaddrado. Este episddio mostra
ainda mais o carater incerto da comunidade. Oo@mie Cister ndo se diferenciavam
de outras iniciativas religiosas igualmente piedpparém efémeras (PACAUT, 1993:
46-48).

E preciso refletir e explicitar essas particuladieta de Cister e a sua situacio
naqueles anos, pois essa é a escolha de Sdo RerkBaoblha significativa que marca
um dos referentes fundamentais e essenciais pareflexdo do Santo sobre o
monasticismo e também sobre as acoes, intencd@si@p militares de Hugo de Payns
e seus companheiros. Sdo Bernardo aderirdNeaum Monasteriunestendendo a
influéncia de Cister ao fundar o monastério de avigrem 1115, cuja iniciativa nao
seria a Unica naquele decénio. Com Sao Bernarduostariografia reconhece uma
ascensdo extraordinaria da influéncia cisterciensstemunhada pelo numero

significativo de novas filiais.

02. A querela do monge Roberto
A oposicao entre as duas vertentes monasticas itieaed- Cluny e Cister —

ficou mais evidente durante a trajetéria de Saon&@eo. Monge filiado a matriz
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cisterciense, Sdo Bernardo formalizou e consolisia& perspectiva monastica, entre
outras coisas, no contato ou no conflito com outeatentes monasticas, em especial a
de Cluny. O ponto crucial € demonstrar a singutaléd das escolhas monasticas
bernardinas que o ajudam a pensar o mundo a sta #lidentemente, explicitar a
filiacdo cistercisense é proficuo, mas insuficiente

Essa insuficiéncia é ressaltada na proporcéo ersajigmtamos o monasticismo
de S&o Bernardo posto em questdo e consolidadsuaasrelacdes com a Ordem de
Cluny. Além disso, a humildade, a simplicidade,catade de retiro do mundo e o
destaque do trabalho manual como necessarios ac&alvapresentam uma forma
especifica em Sdo Bernardo que contribuiu parat@desingular doNovum Militiae
Genus Essa leitura singular ocorrera principalmente ggueles contatos com sua
familia, com osmilites com os cistercienses e, de forma mais conturbamia, 0s
cluniacenses. Destacamos que as querelas, nasSfitaBernardo se envolvera com a
Ordem de Cluny, foram bem mais enfaticas do quelaguegistradas nos inicios do
Novum MonasteriunPode-se afirmar que S&o Bernardo foi mais créara as praticas
monasticas dos monges do que os pioneiros da thodks Cistels. Pelo menos, a
documentacdo apresenta as criticas bernardinasaéuma mais mordaz.

No capitulo anterior mencionamos a carta que odSesitreveu a seu sobrinho
Roberto®. Esta carta é reveladora de um monasticismo calzettraduzido enquanto
esforco militar. Todavia, este é apenas um comgenga argumento bernardino. O
Santo o constituiu na promessa de néo realizdragda contra seu jovem parente e na
exposicao da periculosidade dos modos de Cluny paavacdo. O objetivo de Séao
Bernardo era convencer seu sobrinho a retornar @@araval. As escolhas e imagens
pintadas por S&o Bernardo ligam-se intimamente se exbjetivo. Portanto, Sao
Bernardo saiu de sua soliddo ascética e incidiwera censura ferrenha aos modos

cluniasences:

Primeiramente, na verdade, certo prior foi envigodo principal dos priores: de fora
tinha a aparéncia das vestes de um cordeiro, poitrde por outro lado, era um lobo
rapace; e pela custddia e pela estimacao foi apdoha cordeiro! Foi a acdo do lobo
junto ao solitario cordeiro. O que maig@raiu, aliciou e se fez lisonjear, e o pregador
do novo Evangelho recomenda a embriagués, condepam@imonia, diz miséria para

a pobreza voluntaria, chama de insanidade o jejuas vigilias, o siléncio e os
trabalhos manuais: pelo contrario, proclama o 6ce a ostentagdo; e chama de
discricdo a voracidade, a falacdo, a curiosidadefim, toda intemperanca. Pois que

% Ver pagina 94.
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ele pergunta, Deus é atraido pelos nossos sofrirngAtEm que parte a Escritura
toma que alguém se mate? Qual é a verdadeira ra@bgicavar a terra, cortar as
arvores, transportar estercoAcaso, ndo € a sentenca da Verdade, o desejo da
Misericérdia e ndo do sacrificio? E, ndo a morte giecador, mas que se converta e
viva? E que se para que nos deu corpo, se proilsigstenta-lo? E, finalmente, quem
prefira para si o que é de méa qualidade em prejuiaaue é bom? Quem, alguma vez,
em sd sabedoria, alimentou 6dio contra a sua carfe¥BERNARDO DE
CLARAVAL. Carta ao Monge Robertdn: GIOVANDO, v. 12, t. 01, 1944: 13-15.
trad e grifos nossos).

S&o Bernardo relacionava Cluny com um “Novo EvamgielChama atencéao a
oposicdo de préticas apresentadas de uma formasseac Sdo Bernardo pretendia
reproduzir a fala do prior que conduziu RobertoGlaraval para Cluny. Estariam
representadas nesse fragmento as idéias e consagpm®enonges cluniacenses? Pacaut
(1993: 28) afirmou que “o0 regime de Cluny era ddgdd sem ser decadente”. Os
costumes cluniacenses, no final do século XI eignéo Xll, a forma como se
apropriaram da Regra de S&o Bento, como pbde d¢orelthistoriografia, eram
realmente menos rudes ou austeros do que Clamav@ister. Percebemos que, na Vida
de S&o Geraldo, Santo Odon valorizava muito a ®@ghlit e o 6cio religioso de sua
personagem enquanto elementos de sua religiosidade.

Contudo, especular sobre os modos de Cluny namlgedivo principal dessa
analise. Os pontos importantes a se demonstraa sfioeciacao e a representacdo que
0Ss modos cluniacenses ganharam na carta de Saar@em as variagdes de leituras e
interpretacdes da relacdo entre guerra e monasdaislacionadas ao posicionamento e
a perspectiva dos sujeitos historicos quanto aictias disponiveis. Nesse sentido,
podemos evidenciar a filiagcdo bernardina a Cistes querelas como a de seu sobrinho
Roberto e mesmo a demanda de Hugo de Payns, derarolorido Unico as préticas e
representacdes cistercienses bernardinas. Essgadiliserviu como ponto de partida

% Primo quidem missus est magnus quidam prior ab fscipe priorum: foris quidem apparens in
vestimentis ovium, intrinsecus autem lupus rapacegtisque custodibus, aestimantibus quippe ovem
esse, vae! vae! admissus est solus ad solam lupaslam. Nec refugit ovicula lupum, quem et ipsa
putabat ovem. Quid plura? Attrahit, allicit, blatudj et novi Evangelii praedicator commendat crapul
parsimoniam damnat; voluntariam paupertatem, naigedicit, ieiunia, vigilias, silentium, manuumque
laborem, vocat insaniam: e contrario otiositateomtenplationem nuncupat; edacitatem, loquacitatem,
curiositatem, cunctam denique intemperantiam nomiiigcretionem. Quando, inquit, delectatur Deus
cruciatibus nostris? Ubi praecipit Scriptura queanpisese interficere? Qualis vero religio est fodere
terram, silvam excidere, stercora comportare? Nighgon sententia Veritatis est, Misericordiam vadb,
non sacrificium? Et, Nolo mortem peccatoris, se ismad convertatur et vivat? Et, Beati misericordes,
quoniam ipsi misericordiam consequentur? Utquicoveeus cibos creavit, si non liceat mandurcare?
Utquid nobis corpora dedit, si prohibeat sustefftddenique, qui sibi nequam, cui bonus? Quis unquam
sanun sapiens, carnem suam odio habuit?
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para a resolucdo de problemas unicos, e nessaareegipria filiacdo se tornou Unica,
diferente do que era antes dos problemas.

Mais adiante, na carta a Roberto, Sao Bernardoncmmnt:

Por tais alegacdes, no final, o jovem crédulo, eirdado pelo mal, segue a seducéo e,
levado para Cluny, é despojado, tornado brilhatagado, e privado da rusticidade, do
antigo, do sujo; é revestido de preciosidades, addades e de coisas nitidas; e deste
modo é sustentado no convento. Mas, com quais foooan qual triunfo, com quanta
reveréncia? Ele é elevado sobre todos os seusropoi@neos e tanto quanto a vitdria
que é ganha na batalha, assim o pecador é elogian® desejos de sua alma. E
sustentado no alto, colocado em um estado n&do wrediassim o adolescente situa
entre 0os muitos idosos prelados: bem dispostoy&daglo, € congratulado por todos os
irmaos, todos exultantes, tanto quanto os vitoisosa tomada dos despojos, quando
dividem o espdlioOh! Bom Jesus, quanta coisa € feita para a perdigdmuma Unica
alma! Qual peito, por qudo robusto, isso ndo amae® Qual olho, por maior que
seja o espiritual, ndo é turbado? Quem, com taltdigdo, sabe reconhecer a propria
consciéncia? Quem, finalmente, em tanta exaltacfmde discernir a verdade ou
obter a humildade?® (CMR v. 12, t. 01: 15-17. trad e grifos nossos).

S&o Bernardo pretendia colocar na balanga os cestai@s duas Ordens. Ele
exp0ls as seducodes e ardis que teriam acossadadrdde3anto parecia compreender e
mesmo justificar a “debandada” do sobrinho diardetahtas tentacbes. Mais do que
medir as duas praticas monasticas, Sao Bernardbedstia suas praticas como
legitimas e as de Cluny como perniciosas. O marsisto de Bernardo ganhava
robustez, como foi dito anteriormente, na tentatieasolucionar o problema de seu
sobrinho e também na contraposicdo dos costumeSludg. Se os costumes deste
monastério eram mais brandos, enfatizando maigiitique os rigores do labor, Sao
Bernardo se apropriava dessa caracteristica defarma particular. Era preciso expor
gue o Santo demonstrava um carinho muito grandesguorsobrinho. Isso é algo que
nao se pode desprezar na constru¢do do argumentrdiao. O autor da carta parecia
estar profundamente ofendido e magoado. Bernardao cudpou o sobrinho e o

censurava de forma branda, deixando as imprecggdasos cluniacenses. Em outras

% Talibus tandem allegationibus male credulus puetumventus seducitur, seductorem sequitur,
Cluniacum ducitur; tondetur, raditur, lavatur; @xuirusticanis, vetustis, sordidis; induitur pret& novis

ac nitidis; et ita in conventum suscipitur. Sed cguali putas honore, cum quo triumpho, cum quanta
reverentia? Defertur ei super omnes coaetaneos stitanquam victor rediens a pugna, sic laudatur
peccator in desideriis animae suae. Sustollitualtnm, statu non mediocri collocatur, ita vt multis
senioribus praelatus sit adolescens: favet, blandcongratulatur ei universa fraternitas; exsulta
omnes, tanquam victores capta praeda, quando divgholia. O lesu bone, quam multa facta sunt pro
unius animulae perditione! Cuius ad haec quantwehlibbustum pectus non emollesceret? Cuius interior
guantumvis spiritualis, oculus non turbaretur? i@tér talia ad suam liceat recurrere conscientiQuia
denique in tanta pompa vel veritatem valeat agmeseel obtinere humilitatem?
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palavras as emocdes e afeicdes produziam ou ajmdavaroduzir, na missiva, certa
perspectiva depreciativa quanto a Ordem de Cluny.

Mas a afetividade, que no documento sobressaltaagoan ndo foi o Unico
problema. Roberto se punha contra as praticas rmicessle seu parente. O episodio de
Roberto ndo foi apenas um caso familiar, uma “s2@@ao seio da familia bernardina,
mas era muito mais sério. Roberto questionava péas a conduta do Santo para com
ele, mas a propria conduta monastica de Claradal B&rnardo foi forcado a rever suas
convicgdes e a construir uma argumentacdo que noesse seu leitor ao mesmo tempo
em que defendesse as suas posi¢cdes e convic¢c@es.como se sugeriu anteriormente,
a carta era também uma reflexdo do Santo acercaedomonasticismo. Nela, o
monasticismo cisterciense de S&o Bernardo se afanma proporcdo em que ele
procurava justificar as caracteristicas da aspeaseética pautadas no trabalho manual

e na proximidade com a dureza militar:

A salvacdo esta mais no cuidado dos vestidos epndéiacia dos alimentos que na
comida sébria e no vestido ordinario? Se as petasdas e quentes, os panos finos e
preciosos, as mangas folgadas e largas, o capuzoaenp boa roupa fazem santo a um,
gue penso eu que ndo te sigdas estas sdo branduras de enfermos, ndo armas de
lutadores®”. (CMR v. 12, t. 01: 31, trad e grifo nossos).

A conclusdo de S&o Bernardo foi objetiva e dir&a.os cluniacenses eram
milites Christi(MICCOLI, 1989: 41), um exército de monges quevam a Deus, Sao
Bernardo os considerava delicados, abrandadosn® Sa via munido das armas dos
lutadores —arma pugnantium- ou seja, 0s vestidos rusticos, a comida paros e
costumes rudes. Ja os cluniacenses estao proxmsanéermos nfirmatium fomenta
— tornados suavizados por costumes que eram remeyr Sao Bernardo. Costumes
reprovados por ndo constituirem uma pratica aaditas convicgcdes do Santo e por
terem influenciado seu sobrinho a se afastar dea@lh O monasticismo de Sé&o
Bernardo ganhava entdo um carater critico e refdomaretendente a salvagédo por

meio de uma énfase na vontade de pregar a aspeatzaal.

®7Si pelliciae lenes et calidae, si panni subtilegretiosi, si longae manicae et amplum caputium, s
opertorium silvestre et molle stamineum, sanctuaiufat: quid moror et ego quod te non sequor? Sed
haec infirmantium sunt fomenta, non arma pugnantium
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03.Apologiaa Guilherme de Saint-Thierry

Mesmo que Roberto tenha aceitado retornar a Clanavaproblema teve inicio
entre Bernardo e os cluniacenses. Por volta de, B&%ardo escrevera um tratado a
pedido de seu amigo e hagidgrafo Guilherme de S&ietrry. Este tratado, intitulado
Apologia tinha como objetivo dirimir as indisposi¢cdes qiegiam surgido entre
Claraval e Cluny naqueles anos. Logo, o principressado no dito tratado parece ter
sido Guilherme, pois era a seu pedido que Bernasgeevia o dito tratado. O Santo
afirmou que aceitava escrever para atender aoaddeejeu amigo queanquilize aos
gue se lamentam de que somos detratores da Ordemiacénses... (BERNARDO DE
CLARAVAL. Carta a Guilherme de Saint-Thierrin: ARAGUREN & BALLANO, v.
07, 1990: 318, trad. nossa). O tratajmlogiaé€ uma obra muito importante enquanto
chave para o monasticismo bernardino. O Santoringeja parte, afirmou o carater
miseravel de sua Ordem e demonstrava perplexidali® gparecimento de tais

indisposi¢des entre cistercienses e cluniacenses:

Em verdade, de que modo posso ouvir desta maniégrci®sa vossas queixas sobre
nés? Que evidentemente, em panos e cordées deawgisethomens, a partir de
cavernas, como se diz, somos proclamados julgaundoy e o que de resto € mais
intoleravel: derrogar agora a vossa gloriozissimadem santa e impudentemente
detrair quem nela louvavelmente vive e de nossdoignominiosa insultar as luzes
do mundo® . (BERNARDO DE CLARAVAL. Apologia In: LOS MONJES
CISTERCIENSES DE ESPANA, v. 01, 1983-1990: 250d transsa).

Sédo Bernardo indagou: de que maneira poderia aceé#id queixas?
Aparentemente este ndo era o unico problema. Aamec¢des também falavam do
caluniar as escondidas. A idéia que o Santo teptopor era aquela do esforco
monastico posto em risco por algo tao insignifieamas ao mesmo tempo indigno de
qualquer monge, o mal dizer de outra Ordem morgésfissim, Bernardo procurava

desacreditar as acusacoes que haviam sido impgtradaa ele e sua Ordem:

Se isso é deste modo, a fim de que nos mortific@noyvao todo o dia e somos
estimados como ovelhas do matadouro? Digo, se ctanjactancia de fariseus, que é
mais soberba, desprezamos 0s outros homens melfoeesos, do que nos vale tanta

8 .. qui de nobis tamquam detractoribus Cluniase®silinis conqueruntur, satisfaciam....

9Sj hoc ita est, ut quid sine causa mortificamua tdie, aestimati sicut oves occisionis? Quomodo
namque silenter audire possum vestram huiscemodnadés querimoniam, qua scilicet miserrrimi
hominum, in pannis et semicinctiis, de cavernisjllatait, dicimur iudicare mundum, quodque inter
cetera intolerabilius est, etiam gloriosissimo @rdiestro derogare, sanctis, qui in eo laudabiliteunt,
impudenter detrahere, et de umbra nostrae ignatislimundi luminaribus insultare.
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pobreza e aspereza em nosso alimemtgerene exercicio no trabalho cotidiano, nos
jejuns e vigilias, enfim, certo isolamento e tambémn conversdo mais austera de
nossavida? Exceto se fazemos toda nossa obra afim @esgjamos vistos pelos
homens. Mas disse o Cristo: “Em verdade vos digogberam sua recompensgt.
06, 05] N&o é verdade que se esperamos em Cristo ap&sss vida, SOmos 0S mais
miseraveis de todos os homeri$€or. 15, 19]°. (Apologia v. 01: 250. trad. e grifo
NOSsO0).

O Santo novamente enumerou algumas caracterigtisagraticas cistercienses,
salientando que tais consistiam no caminho esawlpmra a Salvacdo e ndo para a
admiracdo dos homens. Para desacreditar as aeas&g Bernardo se orientou pelas
palavras de Cristo. Se todo o esfor¢o ascéticanerado pelo Santo, fosse feito para a
admiracdo dos homens, ndo haveria sentido esp&alvacao, pois ja teriam recebido
sua recompensa neste mundo. A conclusdo desteiraci@ feita pela citacdo de um
versiculo da carta de Sao Paulo, que lamenta pelo®ens que esperam ter suas
recompensas apenas neste mundo, ignorando a atérnid

Nesta passagem, além de tentar evidenciar o desi@plas queixas, Bernardo
pretendeu demonstrar algumas caracteristicas @gepséacas monasticas. Percebemos
que ele enfatizou muito as questdes de ordem araticos afazeres cotidianos, menos
do que as acgles liturgicas. Claro, havia as vgjiliaas se consideramos este texto em
conjunto com a carta a Roberto, o enfoque prinailgalSanto era o labor cotidiano.
Além do labor, o abade de Claraval pretendia e#atseus cuidados com sua
simplicidade e austeridade. Todavia, estes cuidadostinham como objetivo, como
foi dito anteriormente, a autopromoc¢ao ou a depgdad dos outros. Ele tentava se
defender evidenciando a contradicdo entre seustoBalnonasticos, os preceitos
biblicos e as caltnias que teriam sido movidasrao@iuny, cuja autoria Ihe era
atribuida.

Em um segundo momento, Bernardo elogiou Cluny,ndiaequelevais uma
forma de vida santa, honesta, enriquecida com &d=de, singular por sua discrigéo,
fundada pelos Pais, inspirada no Espirito Samtép mediocremente idonea para a

salvacdo das almas... (Apologia v. 01: 254. trad. e grifo nossos). Elogio quetakes

0 si ita, inquam, pharisaica iactantia ceteros hemit, quod est superbius, nobis meliores desapscim
quid nobis prodest tanta in nostro victu parcitaasperitas, in quotidiana desudatio, in ieiuriisigiliis
iugis exercitatio, totius denique vitae nostraggslaris quaedam atque austerior conversatio, arse f
omnia opera nostra facimus ut videamur ab homiffibus

" .. modus quidam vitae est sanctus, honestus,tatastiecorus, discretione praecipuus, a Patribus
institutus, a Spiritu Sancto praeordinatus animaalgandis non mediocriter idoneus.
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do tom da carta a Roberfo A acdo do abade Pedro o Veneravel em Cluny, ta gar
1122, acarretou em uma relativa reforma de seuosedostumes. Duby (1994: 257)
afirmou que Pedro o Veneravel, ao lado de S&o Bdwndoi um dos dltimos grandes
abades da Franca medieval. Como observou Ramo3-{B#5: 824) em sua edicdo do
Apologia o antecessor de Pedro, Hugo Il, era um “relaxads” invectivas de S&o
Bernardo contra Cluny e a insatisfacdo aparentalglens de seus membros, como o
abade de Saint-Thierry, parecem ter conduzido & eeudanca na Ordem de Cluny
durante o abaciado de Pedro o Veneravel.

Pode-se propor que tal mudanca, aliada a solucastcsa no problema de
Roberto, tenha sido percebida por BernardoApologia No entanto, tal proposicao
mostra-se infundada na medida em que se consigedeafinal doApologia No final,
Séao Bernardo retomou suas criticas aos costumétudyg e indagouQuem ia pensar,
guando se instituiu a Ordem Monastica, que se iegah a semelhante relaxamento?
Quao longe estamos destes monges que viverammpsageale Antonid® (Apologia v.

01: 276. trad. nossa).

S&o Bernardo manteve a coeréncia com seu posicamare suas convicgoes.
Ele elogiara Cluny, mas nao podia deixar de lammentalaxamento que ele enxergava
em seus costumes. O ponto principal a enfocar mesteento é que Bernardo louvava
0 espirito cluniacense inicial e a intencdo “orddfinde seus pais fundadores. Para o
abade de Claraval, o problema néo seria a Ordersi,emas 0s rumos que esta tomou
no decorrer do século Xll. Bernardo deixou clara istiencéo de tolerancia a Cluny na
medida em que acrescentou uma idéia interessapteradidade dos modos de vida na

casa Deus:

Ser& possivel que tenhais de suspeitar de mimmefo fato de ser monge de outra
Ordem? Pois, por essa mesma razdo, todos os quemviaegundo observancias
distintas as nossas estdo dilacerando também aan@ssem. Mas, pelo mesmo,
tenderiamos a crer que continentes e cdnjuges Bentam mutuamente porque, ao
cumpri leis distintas no seio da Igreja, professestados de vida distintos. Ou havia de
dizer que monges e clérigos regulares se desaaradéntre si somente porque 0S
separam suas observancias correspondentes. E inelaeveriamos supor que Noé,

"2 Ver paginas 113-116.

3 Quis in principio, cum Ordo coepit monasticus, tadtam credere monachos inertiam devenire? O
guantum distamus ab his, qui in debus Antonii éxstimonachi!
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Daniel e J0 ndo possam conviver juntos em um me®Mo, pois sabemos que
chegaram a ele por caminhos muito distintb§Apologia v. 01: 256. trad. nossa).

Sé&o Bernardo também defendeu tal pluralidade aorexp trés caminhos da
santidade (Noé, Daniel e JO). A idéia ou intencde Bernardo trouxe em mente era
aguela mesma que Hugo Peccator mobilizara paranegia existéncia danilitia e seu
oficio: cada um permaneca na vocacdo a qual foi chanfadoCor. 07,20]. A
pluralidade de vocacdes e estados era legitimaaaéatda citacdo de uma passagem da
carta de Sao Paulo aos corintios. No caso de Séwmrf8e, ele pretendia ilustrar a
legitimidade da existéncia de varias ordens redmgo Ja Hugo Peccatddemonstrava
a legitimidade e a necessidade do trabalho milAaidéia de que cada um tem seu
papel social, representada nas apropriagcfes dagesmssde S&o Paulo, ganhava o
sentido de uma espécie de solidariedade socialind® para o bom andamento da
sociedade e do alcance da meta primordial de tostarndade: a salvacdo ou o encontro
definitivo com Deus.

Apesar do objetivo de Sao Bernardo fosse defendauralidade de Ordens
Monasticas, o0 seu raciocinio pode ser consideras pnofundo na medida em que ele
concebe uma pluralidade de “estados” em uma foraia ampla. Bernardo concebia a
existéncia dos continentes e dos casados lembeaagisténcia de leis particulares para
cada um. Portanto, a reflexdo do Santo nado taqmaas as Ordens Monasticas. Por
analogia, ela alcancava outras esferas do mundml sectambém da hierarquia
eclesiastica — 0os monges e os clérigos regularesetafora que S&o Bernardo utilizou
para ilustrar esta pluralidade e solidariedadeaeénaagem da tdnica multicolorida e sem
costuras que Deus tecera para Cristo:

Reconhece Pai Todo Poderoso, a tlnica de tantasscgue tecestes para teu Cristo,
fazendo a uns apdéstolos, a outros profetas, a sutk@ngelistas, a outros pastores e
mestres, com outras muitas riquezas que acumulasteseus preciosos atavios para
perfeicdo consumada dos santos, até chegar a idddka, a medida da maturidade da
plenitude de Cristo...

™ An forte quia iuxta alium Ordinem conversari videproptera suspectus hinc habeor? Sed eadem
ratione et vos nostro derogatis, quicumque alifgitis. Ergo et continentes, et coniuges invicem se
damnare putentur, quod suis quique legibus in Bxleonversentur. Monachi quoque ac regularesctleri
sibi invicem derogare dicantur, quia propriis aidem observantiis separantur. Sed et Noe, et anje

et lob in uno se regno pati non posse suspicenduguad utique non uno eos tramite iustitiae pesami
cognovimus.

S Unusquisque in ea vocatione, in qua vocatus esmaneat.

®Ver pagina 83.
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...Se alguém pergunta: Quem nos separara do amaCristo [Rom. 08, 357 Que
escute a resposta que Ihe da a tlnica de tantasscfem diversidade de dons, porém
o Espirito € o mesmo. Tem diversidade de servm®m o Senhor é unil Cor. 12,
04-06] E depois de enumerar os distintos carismas, ceenfossem as diversas cores,
para ver como esta tecida e demonstrar que naoctstura, pois € de uma peca so,
acrescenta: porém, isso o realiza 0 mesmo Espfyite,a cada um da o que Ihe parece
[I Cor. 12, 11] O amor inunda nossos coracfes pelo Espirito Sgo® se nos tem
dado[Rom. 05, 05] Que ndo se divida a Igreja; que permaneca intgueo direito
hereditario. Por isso, pensando nela, deixou escilte pé a tua direita estd a rainha
com um vestido bordado de ouro, enriquecido corarsias variedadefSI. 44, 10]"".
(Apologia v. 01: 258-260. trad. nossa).

A tlnica multicolorida e sem costuras era a lgreficclesia— ou 0 conjunto de
todos os fiéis — clérigos e laicos. Bernardo relidava a sua unidade. A metéafora da
tunica, enquanto representacao social, assim cgolaado corpo ou da casa de Hugo
Peccator lembraria aos cristdos a diferenca eédaseldade que devia manté-los unidos
por um sentido de diversidade e interdependéndaroCo raciocinio bernardino e
hugoniano dialogam com Imaginario das Trés Ordecsne as elabora¢des doutrinais
do século XI que pensavam a sociedade dividida entlero — 0os que oram — e o
laicato — 0s que combatem e os que cultivam a. tArténica social alcancava a todos

na sociedade, sem excegao:

E assim, temos recebido todos os diversos dons,uams e outros outro. Os
cluniacenses, os cistercienses, os clérigos regalaiodos o fiéis do laicato, 0 mesmo
gue toda ordem, toda lingua, toda idade, todo stodn estado de vida, em todo lugar
e tempo, desde o primeiro homem até o ultimo. Relf@ise o profeta a esta tdnica que
chega até os calcanhares, afirmou: “nada se liveagku calor’[Ps. 18,07] esta na
medida exata do que a vai carregar. Por isso dizoatno lugar a Escritura: “Chega
com vigor de extremo a extremo e tudo alcanca snamée”[Sb. 8,1]"°. (Apologia v.
01: 260. trad. nossa).

" Recognosce, omnipotens Pater, eam quam fecistst€huo polymitam, dando quidem quosdam
apostolos, quosdam autem prophetas, alios veraelistas, alios pastores et doctores, et cetera iqua
eius ornatu mirifico decenter apposuisti, ad consationem utique sanctorum, occurrentium in virum
perfectum, in mensuram aetatis plenitudinis Christi

...Quis me, inquit, separabit a caritate Chirstitlidguomodo polymitam: Divisiones, ait, gratiaruomg
idem autem Spiritus; et divisiones operationumt,sisem vero Dominus. Deinde diversis enumeratis
charismatibus, tamquam variis tunicae coloribusbwgi constet eam esse polymitam, ut ostendat etiam
inconsutilem et desuper contextam per totum, adiukRijiec autem operatur unus atque idem Spiritus,
dividens singulis prout vult. Caritas quippe difiusst in cordibus nostris per Spiritum Sanctumdaiiis

est nobis. Non ergo dividatur, sed totam et integieereditario iure sortiatur Ecclesia, quia et k& i
scriptum est: Astitit regina a dextris tuis in viestleaurato, circumdata varietate.

8 ltaque diversi diversa accipientes dona, aliusdemi sic, alius vero sic, sive Cluniacenses, sive
Cistercienses, sive clerici regulares, sive etiami ffideles, omnis denique Ordo, omnis lingua, @mn
sexus, omnis aetas, omnis conditio, in omni locey pmne tempus, a primo homine usque ad
novissimum. Nam et popter hoc talaris dicta estdgad finem usque pertingat, dicente ProphetapBkt n
est qui se abscondat a calores eius, nimirum cengrei cui et facta est qui, perhibente videlidiet a
Scriptura, et ipse attingit a fine usque ad finentiter, et disponit omnia suaviter.
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Bernardo exp0s esse principio da tunica aos clenggs como um critério de
tolerancia e alteridade. A tlnica era uma metafpea a solidariedade e a
interdependéncia eclesiastica baseada na variedaulefetas, pastores, mestres, etc.
Todavia, era evidente sua relacdo com o todo so@amedida em que pretendia
demonstrar os diferentes dons que cada um recebde @ clero até os fiéis do laicato.
Nesses termos e nessas circunstancias, ou segprogriacdo, sobretudo, dos textos
paulinos e dos salmos e também na vontade de ditmi conflito, Bernardo
desenvolvia um duplo principio: da solidariedadenastica e da harmonia coletiva
embasadas na diferenca de dons e de estados .sémaisiesmo tempo em que
concebia essa pluralidade de estados, Bernardalei#ava de afirmar seu caminho
para a Salvacdo, procurando deixar evidente sugzeeiquanto as virtudes e as

caracteristicas primordiais de seu monasticisntercignse.

04.Mors sanctorum Dei

Consideremos que o cerne Movum Militiae Genugonsistia na unido de dois
géneros de homens — monge e cavaleiro — reunidosureen Unica pessoa. Esta
continuaria o combate de Cristo na Palestina. Masmd@do n&do apenas explicitou a
reunido de duas praticas em uma mesma pessoa&zelemia apreciacao critica entre

ambas:

Quéo gloriosos os vitoriosos que voltam da batal@afo felizes os martires mortos
em batalha! Felicidades, fortes atletas, se viverweacem no Senhor, mas mais
exultante e glorioso se morreres e se unires ahi@eMa verdade, a vida é frutuosa e
a vitéria gloriosa, mas de uma parte e de outraparte sagrada € com justica posta
adiante. Na verdade se felizes aqueles que moree8enhor, ndo muito mais felizes os
gue morrem pelo Senhor?

Verdadeiramente, se morre no leito ou na batallea) slivida, seja mais precioso, aos

olhos de Deus, a morte de seus safito§DLNM, v. 367, t. 31: 52, trad. nossa).
S&o Bernardo estabeleceunovum milesem um nivel equivalente ao dos
martires, daqueles santos que encontraravam n@isupin caminho para a salvacao.

Séao Bernardo exaltou a sua vitéria e também a sareemA figura do martir, pelas

palavras de Bernardo, era emblematica de uma esg@édiesisténcia religiosa efetiva.

¥ Quam gloriosi revertuntur victores de proelio! @ubeati moriuntur martyres in proelio! Gaude, forti
athleta, si vivis et vincis in Domino; sed magis@ia et gloriare si moreris et iungeris DominotaVi
quidem fructuosa, et victoriosa, et victoria glsdpsed utrique mors sacra iure praeponitur. Nareai

qui in domino moriuntur, non multo magis qui prorBino moriuntur?

Et quidem sive in lecto, sive in bello quis morifaretiosa erit sine dubio in conspectu Domini mors
sanctorum eius.
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Como destacou Vauchez (1989: 212), foi exatameatetggem morrido como seres
humanos, seguindo a Cristo e empenhados na fidelidasua mensagem que, na
perspectiva crista, os martires tiveram depoissacagyléria do Paraiso e a vida eterna.
Claro que Bernardo deveria conhecer os relatos vildas dos religiosos que,
principalmente durante a persegui¢do aos crist@espdmeiros séculos, conheceram
uma morte dolorosa e cruel. Além da resisténcigioskh a opressédo de uma forca paga,
a morte através do martirio era o esfor¢co extreespendido em nome de uma certeza
e de uma recompensa que coroavam 0 encontro do owart o préprio Cristo. Logo,
S&o Bernardo expds uma leitura da morte daquelétes que fazia referéncia ao
cristianismo primitivo. Este retorno trouxe a pb#slade de uma santidade militar
ancorada na morte legitima e violenta do martirgaoisa de sua fé.

Sofia Boesch Gajano (2002: 456) destaca que, smloret partir do século 1V,
houve uma modificacdo na idéia de santidade. Ardiglo martir de sangue seria
substituida pelo martir da peniténcia e da prad@as virtudes — eremitas, cenobitas e
bispos passariam a ser figuras de grande influérecigida espiritual. Tal mudanca se
relacionaria com o contato que o cristianismo passalesenvolver com o Império
Romano naquele periodo. Ao se converter em umajidelitolerada (315) e
posteriormente oficial (396), o sacrificio dos &@s perderia um pouco de seu sentido.
Isso contribuiria para a ascensdo de outros mod#tosantidade e virtude crista.
Pensando nessas duas matrizes de santidade e la@sapade Sao Bernardo,
encontramos uma leitura desses dois modelos denlezide social. Podemos propor
ainda a existéncia de uma definicdo militaevum Militiae Genus- interpretada por
referéncia a um cristianismo primitivo — ancorado idéia do martirio — e a um
monasticismo que encontrava sua legitimidade emo®utferentes, especificamente
referentes beneditinos cistercienses.

Entrevé-se para aqueles cavaleiros a seguranga@w@g® e a possibilidade da
santidade através do seu martirio: a derrota enbate sua conseqliente morte. A dor
fisica e o0 esfor¢co militar frustrado “sublimam-seum valor moral” (SCHMITT, 2002:
260) que “purificava” amilese o aproximava ainda mais de Cristo. A batalhaus s
resultados — vitéria ou morte — transformavam-sev@muladores da santidade, tal
como foi definido anteriormente. A morte ttmvus Milesseria mais vantajosa que a

vitéria. Aparentemente aquelriles desejava a morte violenta devido a seguranca do

123



seu futuro na eternidade junto do Cristo. A moxe domponentes desse exército era
exaltada na sua associacdo com o martirio e nezeedle seu encontro, pés-morte, com
o proprio Cristo. Bernardo pretendia que Cristséoa inspiracdo ddsovi Militesem
combate e sua meta apos a morte.

Se se considera as primeiras partesDdoLaude Novae Militiaenas quais
Bernardo estabeleceuNpvus Milescomo continuador das “obras belicosas” de Cristo
na Palestina, ndo € absurdo propor que o0 Sant@gsEn®m Jesus como praticante
militar. Uma pratica militar metaforica. Cristo @gg, durante sua encarnacao e Paixao,
engajado em uma luta diferente, espiritual, madaagssim, segundo Sao Bernardo,
comungando com o combate do cavaleiro. Além daroeetdo da luta de Cristo e da
garantia do encontro com ele apés a morte em laialuestdo do martirio militar vem
corroborar essa proximidade, essa intima identidewlge Cristo e dNovum Militiae
Genus

Para além da luta metaforica de Cristo ndo se degeecer 0 momento em que
ele tomara um chicote nas maos e expulsara os iaagex do Templo. Momento
curioso do evangelho, no qual Jesus, tomado deacdGlevestia contra aqueles que
estariam maculando a “Casa de Deus” [Mt. 21,12-E3jfta passagem evangélica
acentua a expulsdo de pessoas cujas atividades ischgmas para o Templo. A
lembranca de tal passagem ndo é por acaso. Sdar@@ra mencionou como um

comportamento analogo e inspirador para os cawaleir

Em verdade, todos estes objetos demonstram clatamgme nossos cavaleiros
gueimam pela casa de Deus do mesmo zelo que stestara outrora, quando o chefe
dos cavaleiros, inflamado de uma colera muito vitdeentra no Templo, tendo em sua
ma&o muito santa, ndo uma arma de ferro, mas umoticEle caca os vendedores,
dispersa a moeda dos negociantes e revira as meésasvendedores de pombas,
estimando perfeitamente indigno de prostituir aecas prece por uma feira deste
género.

O exemplo de tal Rei galvaniza este exército qaetliconsagrado. Também julga ele
ainda mais indigno e infinitamente mais intoleradel deixar os infiéis macularem o
santo lugar que ver os vendedores o infestdfem(DLNM, v. 367, t. 31: 74, trad.
nossa).

8 Plane his omnibus liquido demonstrantibus eodem gomo Dei fervere milites zelo, quo ipse
quondam militum Dux, vehementissime inflammatumata illa sanctissima manu, non tamem ferro, sed
flagello quod fecerat de resticulis, introivit Eniplum, negotiantes expulit, nummulariorum effadis et
cathedras vendentium columbas evertit, indignissimiudicans orationis domum huiuscermodi
forensibus incestari.

Talis proinde sui Regis permotus exemplo devotesaitxs, multo sane indignius longeque intolerabili
arbitrans sancta pollui ab infidelibus quam a m@riaus infestari...
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Pode-se afirmar que Movum Militiae Genugoi uma representacéo militar, ou
seja, damilitia, que era centrada em Cristo. A luta metaforic&€dsto contra o diabo,
seu exemplo ao expulsar os negociantes do Tengleeeza de sua aprovacao quanto
a luta dogmilites na Palestina destacavam aspectos da vida degleswsestabeleciam
como um lider militar, uma figura régia, comandadi um exército de santos
cavaleiros. A passagem evangélica da expulsdoataedores no Templo contém uma
|6gica relevante para a concepcao militar de Sdoddo, afinal, os cruzados estavam
exercendo um trabalho semelhante ao de Cristo.

O cristianismo primitivo se vé rodeado dessas &iguidessemartyres Sao
Bernardo vislumbrou uma perspectiva particular tpuao martirio. Este foi entendido
como a derrota e a morte do cavaleiro em uma empndgar conduzida em nome de
Cristo, cujos algozes eram 0s inimigos que trivafiav- Nno caso, os guerreiros do Isla.
Fala-se em derrota na medida em que 0s “objetionsretos” se tornavam impossiveis
de serem alcancados. Todavia, Bernardo afirmava quites Christidesejava a morte,
pois receberia Cristo como consolo e recompdaisaverdade, elfp Novus Mile nédo
teme a morte, pois ele deseja morifelDLNM, v. 367, t. 31: 52, trad. nossa). De
qualquer forma, seja na vitoria ou na morteNovum Militiae Genuginha sua
recompensa assegurada. SeNovus Milesera continuador da obra de Cristo na
Palestina, sua morte, assim como a dele, deverevsstir de um caréater dignificante,
penoso e purificador. Téo dignificante e purificadaanto a morte do monge em seu
leito.

Essas consideracbes acerca do martirio se tornamaie complexas na
propor¢cdo em que Sao Bernardo indagava se quemanpor Cristo era tao feliz
quanto quem morria em Cristo. O Santo reservavah@was do martirio aos
componentes ddovum Militiae Genusortos em combate. J& ao propor uma pergunta,
ele estabelecia implicitamente uma equivalénciaeeatpratica monastica e a pratica
militar. Entende-se que quem morria em Cristo eessoa cujas praticas sociais e
culturais se aproximavam das dele, segundo umaes&egspecifica que enfatizava a
mansidao, a simplicidade, a humildade e a pobr&€amonge seria o exemplo

primordial daquela pessoa que, segundo aquelgratacdo, morreria em Cristo.

81 Nec vero mortem formidat, qui mori desiderat.
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O morrer por Cristo, no tratado bernardino, asawm carater legitimador da
reconquista dos lugares santos da Palestina epmlggimacdo dos herdeiros do diabo. O
cavaleiro que morria por Cristo ndo tinha que nramansa e pacificamente, depondo
suas armas e abracando a vida monastica, tal cenmm@&os de Sao Bernardo fizeram.
O cavaleiro precisava exercer um servico consigergd a Cristo para alcancar a
salvacdo. S&o Bernardo teceu uma proximidade €histo e o cavaleiro cuja base
estava na apropriacao e representacao de pratili@ses especificas e na interpretacao
de uma figura de Cristo mais belicosa, cujo ape@aso momento da expulsdo dos
vendedores e dos negociantes do Templo de Jerus@lésto transformava-se, na
mobilizacdo das preposi¢coes e pro, em exemplo para dois atores sociais distintos e
especificos. Em suma, o morrer por Cristo era ogaw coroava um grande esforco
fisico ou um sacrificio voluntario, empregado combjetivo de exercer um servico Util
e garantir um futuro préximo da divindade.

Existem, no discurso de Bernardo, duas vias dadsaet que se assentavam,
entre outras coisas, em interpretacdes ou aprdesade singularidades da vida de
Cristo. De um lado a paz, o amor e a entrega mawakmegada; do outro, uma espécie
diferente de amor e abnegacao: o combate e a \wdlivrar a Terra Santa do diabo e
seus agentes. Morrer por Cristo é tdo bom quantwemem Cristo? Ou melhor, 0
cavaleiro que morria derramando sangue por Cristdd® feliz quanto o monge que
morria pacificamente em Cristo? A pergunta, enquaartificio retorico do texto
laudatorio pretenderia desconstruir uma possivelpretacdo que relacionavame o
pro, de acordo com uma hierarquizacdo desfavoravelegunsla preposicdo -
relacionada no tratado bernardino com o servig@anilPercebe-se como esse sentido
do pro era percebido por certos eclesiasticos na medidge Guilherme de Saint-
Thierry expunha as atitudes do jovem Sao Bernaiatdealdamilitia 2,

No De Laude Novae Militiaambas as mortes — especificadas e expressadas na
apropriacdo de duas preposic¢des latinas — sddntegit Conclui-se que: o0 monge nao
teria para Sao Bernardo proeminéncia sobiooum Militiae GenusAinda sobre o
tema da morte ou da boa morte, o Ultimo ponto adseutido destaca ainda mais a

relacdo equitativa entre monasticismo e a Nova d&spde Cavalaria. Essa relagédo

82 \Ver paginas 47, 49 e 50-51.
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mostra-se verossimil na proporcdo em que era afanaapreciosidade da morte dos
santos ganctorun de Deus, no leito ou na guerra.

Bernardo discorreu sobre a morte em batalha e wiongtlo carater sacro desta.
Mais do que a seguranca oferecida por um tipo deenfigsica diante da salvacao foi a
relacdo entremilitia e monasticismo que era posta. A representacadondess e dos
martires, apreendida em uma escala rudimentarateazonsideracdo de que Bernardo
nao impunha o monasticismo a cavalaria. O abadaasdiante da possibilidade da
interacdo, da intercesséo e da equivaléncia salvaoentre ambas as praticas — aquelas
dos que morriam no leito em Cristo e as dos queriamrem batalha por Cristo.
Intersecdo e interacdo percebidas ndo apenaslmé@nicih de codigos monésticos sobre
o NovusMiles, mas também na influéncia de cdédigos militaregesobmonasticismo
bernardino.

O ponto primordial destas consideracdes sobre@ddyias” da morte legitima
disponiveis aos cristdos — no presente caso, déagstkumbrar uma relagédo hierarquica
entre as categorias expressas por Sao Bernardwm.S&ato se preocupou em louvar e
equiparar duas espécies de mortes € provavel quaedaetas ndo gozasse de uma
unanimidade — e de fato ndo gozava. No tratadoB®&uwardo se ocupava em exaltar a
morte ideal doNovus Milese torna-la equivalente a morte exemplar e pacifica
monge.

Além desse esforco, o abade de Claraval procustingliir a morte ddNovus
Miles da morte damiles secularisTal distincdo assentava-se nos diferentes obgetie
ambas e nos seus diferentes resultados. O Santpeéas teceu uma representagcéo do
Novum Militiae Genusg suas praticas, como também repudiou a cavakeidar:

Qual pode ser a meta ou o proveito, eu ndo digaadeavalaria, mas desta malicia
secular®, se aquele que mata peca mortalmente tanto quagtele que é morto
perece pela eternidade? De fato, para falar comipdstolo aquele que trabalha deve
labutar na esperanca, como aquele que méi o graesperanca de ai ter sua pafte
Cor. 09: 10]. H4 oh cavaleiro, erro tdo estupendo, loucura maissuportavel:
dispensar tanta riqueza e trabalho na guerra paramretirar outro proveito que a
morte ou o crime?

Vés cobris vossos cavalos de seda; vos revestig smissas lorigas eu ndo sei quais
panos; vOs pintais vossas lancgas, vossos escudesa sela, vos ornais de ouros, prata
e pedras preciosas as bridas e as espadas. Efistonea pompa de sorte que, com um

8 0 jogo de palavras utilizado por S&o Bernardo pefmir a cavalaria seculamilitiae/malitiae) é mais
claramente percebido na verséo latina do textdaitabaixo. Tal utilizacdo da lingua encontra &feia
em Santo Anselmo, como observou Bloch (1982: 352).
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furor infame e uma estupidez sem vergonha, vOsatices a morte Trata-se de
insignias militares e nao de enfeites femininoB®r acaso, a espada do adversario
respeitard o ouro, desviard as pedrarias, sera idida de atravessar a sed¥?
(DLNM, v. 367, t. 31: 56, trad. e grifos nossos).

A cavalaria secular, ao empregar suas forcas ealhbat que Sao Bernardo
considerava vas e cupidas, estaria duplamente adea¢se o cavaleiro matasse seu
inimigo ou se fosse morto por ele, em ambas assagl@eincorreria na condenacéo de
sua alma. A Unica causa digna para empreendeoczeshilitar, noDe Laude Novae
Militiae, era a causa de Cristo. Essa causa de Cristo \gants® contornos da
impugnacao dos inimigos dos cristdos, seja paradmpgue continuassem espalhando
o terror e 0 mal, seja para libertar a Palestinasouplesmente para que nao
perguntassem aos cristiaside estd o Deus delef3l. 113, 02F° (DLNM, v. 367, t.
31: 62, trad. nossa).

Sé&o Bernardo, nesse ponto, pareceu retomar algumgspdos concilios de Paz
do século Xl e da pregacédo de Urbano Il em 109%a6to, evidenciando os perigos
que rondavam a morte de certodites condenava as praticas fratricidas e as lutas
intestinas do Ocidente. Por um lado, ao matarrseugo por motivos e intenc¢des tidos
como pecaminosos — orgulho e vinganga — o cavalagmreria no crime de homicidio;
por outro lado, se ele fosse morto, ndo recebepaémio da salvacdo devido a sua

participacdo em batalhas consideradas indignas:

De fato quando tu marchas para a batalha, tu quezés parte de um exército do
mundo, tem todo temor que tu ndo mates teu inimgm seu corpo, certo, mas tu
mesmo em tua alma, ou que o inimigo ndo te matapooe alma Pois, considerando
as disposi¢cdes do coracgdo, e ndo julgando o redaltda guerra, que é necessario
estima o perigo corrido por um cristdo ou a vitogae ele alcanca. Se a causa do
combate € boa, seu objetivo ndo seria mau. Ao &oatro fim ndo seria julgado bom,
se a causa é ma, e se a intengdo néo é direitacddo onde, bem decidido a matar o
outro, é tu quem é morto, tu ndo morre menos nagio de homicida. E se tu te
mostras o mais forte, matando talvez um homem sejaée vencer ou de se vingar, tu
vives em situacdo de homicidaw, morto ou vivo, vitoriosos ou vencidos, ndo cénv
ser um homicida Triste vitéria aquela onde, para vencer um homgnsucumbes ao

8 Quis igitur finis fructusve saecularis huius, icogd militiae, se malitiae, si et occisor letalifccat, et
occisus aetenaliter perit? Enimvero, ut verbis Bjaostoli, et qui arat, in spe debet arare, ettquirat,

in spe fructus percipiendi. Quis ergo, o militeig, tam stupendus error, quis furor hic tam nonrfdtes,
tantis sumptibus ac laboribus militare, stipend@so nullis, nisi aut mortis, aut criminis?

Operitis equos sericis, et pendulos nescio quosipalos loricis superindutitis; depingitis hastelypeos

et sellas; frena et calcaria auro et argento gequmaisircumornatis, et cum tanta pompa pudendo duror
et impudenti stupore ad mortem properatis. Mildasunt haec insignia, an muliebria potius ornantenta
Numquid forte hostilis mucro reverebitur aurum, geisiparcet, serica penetrare non poterit?

8 Ubi est Deus eorum?
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vicio, e onde, dominado pela célera ou orgulho ¢ugabas, bem por erro, de ter
suprimido um homefi. (DLNM, v. 367, t. 31: 54, trad. e grifos nossos).

N&o foi suficiente para Sado Bernardo equiparar garaps “santos de Deus” —
do monge e ddlovus Miles- ele realizou uma nuance entre as possiveis snerselas
causas no seio da propria cavalaria. Segundo SaAwmrf8le existiria uma razdo justa
para combater, esta assegurava a salvacao aoigav@l&anto mencionava claramente
as garantias daquela morte contrapondo-a a moralde saecularisDa mesma forma,
Bernardo depreciava as vestimentas e habitos intbdnm@s da cavalaria secular
pautando suas criticas em dois pilares que mantém ligacdo intima: humildade,
utilidade, eficiéncia / luxo, inutilidade, embarag®epudio ao luxo, que Duby (1994)
também observou na apreciacdo bernardina com oetagéte cisterciense, a equipagem
cavaleiresca se via também reduzida ao necessadooferecer ao cavaleiro os meios
para combater eficazmente ou morrer gloriosamamate€hristi.

Sé&o Bernardo, como havia demonstrado em sua caravam Roberto, teve
uma nocao clara do equipamento necessaroil@s para conduzir o seu combate. Esse
equipamento nédo devia estar em desacordo com oados dignos da salvacao:
humildade e simplicidade. Para lutar ou mowes Christi ndo era necessario luxo,
riqueza e ostentacéo, algo que se relacionava cwanindividualidade ou afirmacéo de
identidade individual que pareciam hostis a Sao&welo. Um dos pontos principais
que transpareceram na comparacao da representgandina das duasilitias — nova
e antiga — era exatamente a preservacdo de umercaratideal comum, talvez
cenobitico, de igualdade evangélica e quica maraastdNovum Militiae GenusPor
outro lado, a antiga cavalaria foi caracterizada@mdividualista e orgulhosa. Mais do
que criticar o luxo e a riqueza cavaleirescascdta a individualizacdo e ao orgulho
militar que transparece.

Contudo, Barthélemy (2007: 277) observa que aarite Sdo Bernardo ao luxo

e a cobica militar pode se constituir em um paraddXfinal, se os cavaleiros se

% Quoties namque congrederis tu, qui militam militianilitas saecularem, timendum omnino, ne aut
occidas hostem quidem in corpore, te vero in ardotdorte tu occidaris ab illo, et in corpore sipetlin
anima. Ex cordis nempe affectu, non belli evenansatur vel periculum, vel victoria christiani.&ina
fuerit causa pugnantis, pugnae exitus malus esseoierit, sicut nec bonus iudicabitur finis, ubusa
non bona, et intentio non recta praecesserit. Solantate alterum occidendi te potius ccodi caariitg
moreris homicida. Quod si praevales, et voluntagesandi vel vindicandi forte occidis hominem vivis
homicida. Non autem expedit sive mortuo, sive viswe victori, sive victo, esse homicidam. Infelix
victoria, qua superans hominem, succumbis vitidratfibi aut superbia dominante, frustra gloriates
homine superato.
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ocupavam em pilhar seus adversarios, a morte eathhatleveria ser um fato raro. O
mesmo autor enfatiza que a guerra legitima pregad&rbano Il e Sdo Bernardo era
implacavel. De fato, para os cavaleiros, as guarea®alestina seriam mais duras e
violentas do que as guerras no Ocidente, tal cdmeergou Barthélemy (2007).

Se se consideram as atas dos concilios de pazexigj@ncia no século Xl se
fez em praticamente todo Ocidente, as quais saliant a protecdo quanto aos
desarmados, ou a pura logica militar, 0s mais d®pas morte em combate deveriam
ser 0s camponeses, 0s mercadores, o0s clérigosndeles e as mulheres. A observacao
de Barthélemy, associada a outras evidéncias, tihgree, mas nao deve ignorar as
impressdes do Santo quanto as batalhas secular@gidente e o destino das almas
militares que, em maior ou menor quantidade, morrieelas. Além disso, aquelas
guerras deveriam parecer mais crué€is aos eclesigsipois, além de colocarem em
risco a si proprios, levavam cristdos a mataresians.

A argumentacdo bernardina quanto a legitimidadendde doNovum Militiae
Genusem batalha e da conduta repreensivemilégia tomou a forma de perguntas,
cujas respostas, se pretendendo Obvias, tornavamnakisées dos leitores evidentes.
Protocolos de leitura, reforcados por citacfesidaib] que procuravam assegurar 0O
entendimento da mensagem bernardina. Tal argun@nsas;constituiu com o objetivo
de convencer o leitor da legitimidade Movum Militiae Genus

Tal convencimento se sustentava na observacaop#i@s da continuidade do
combate de Cristo, “pelas méos de seus fortes”, peds equivaléncia entre duas
espécies de mortes — do monge e do cavaleiros a teadugdo do esfor¢co militar
segundo signos cristocéntricos. Ou melhor, SdodBeminterpretou a acao militar e as
praticas ddNovus Milesatravés de uma relacdo estabelecida entrditea e as praticas
de Cristo. Outros elementos, apresentados anteneme que corroboram esta
observacéo, dizem respeito a avaliacdo bernardinzadater extraordinario dégovum
Militiae Genuscomparado com dos monges: o0 elogio da mortdlaais Milese sua
“equiparacao” a morte monastica — no leito. Aléssd| o Santo afirmava a seguranca
de sua salvacdo face aos vicios da cavalaria se@darefletir sobre a morte dos
cavaleiros de Cristo em batalha, Sdo Bernardo @éisie insistia concluindo que o
Novum Militiae Genusera um caminho para a salvagdo tdo legitimo quanto

monasticismo.
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05. Breves ponderag0es acerca dos significados daeersao

E necessario ainda realizar mais algumas observapd@nto a carta de S&o
Bernardo ao conde Hugo de ChampayneéPerguntamos se Sao Bernardo poderia
interpretar as palavras e informac¢des do conde econ@espécie de conversdo militar,
préxima a conversdo monastica. Como foi apresentamio Bernardo, Hugo de
Champagne realizava uma renuncia, um abandono alesulicdo por outra que se
considerava inferiorcome#miles Demurger (2005: 58) também apreende aquela acao
como uma “conversdo. Nesse sentido, ndo é irreieviasistir na primeira frase da
carta, a qual é elucidativa da apreenséo bernaddirxemplo de Hugo de Champagne:
se unicamente pela causa de Deus te fizeste siropledeiro e pobre, de riquissimo
que tu eras..(BERNARDO DE CLARAVAL. Carta ao conde Hugo de Champagne
In: GIOVANDO, v. 12, t. 01, 1944: 269, trad. nossaXelicitacdo de Bernardo foi algo
indicativo da aceitagdo de uma transformag¢ao baseadum abandono do poder e da
riqueza.

E notdrio o fato de que o Santo n&o tenha tentasistentemente convencer
Hugo de Champange ou o seu herdeiro, Teobaldosk, @mrnarem monges. Pensando
especificamente em Teobaldo Il, o piedgsonceps destacada sua relagdo com
Claraval, néo foi pressionado, tal como os irma@B8ernardo, a se converter. As cartas
gue o abade escrevera ao Conde Teobaldo Il eramslymificativas do carater que
assumia para o0 Santo a participacdo dos poderataErno mundo. Sao Bernardo,
entre os anos de 1127 e 1128, recomendara aldigisses a protecdo do conde. Este
provedor da religido utilizaria o seu poder e aisflaéncia para apoiar os religiosos
frdgeis. Logo, Teobaldo Il cumpriria uma missdo véoeel na medida em que
direcionasse syaotestasem beneficio da religido.

Consideramos, portanto, trés niveis de apreensad®adeBernardo quanto a
nobreza laica. O primeiro é 0 da conversdo ao nicisaso — ilustrado pelas a¢bes de
seus parentes — 0 segundo, da conservacédo do gexidar justificado pelo apoio e
provimento da religido e dos religiosos e o teoetta possibilidade de um estado
militar distinto — apreendido na carta a Hugo dea@pagne e n®e Laude Novae

Militiae. Deter-nos-emos na terceira possibilidade.

87 Ver pagina 54.
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A missiva ao conde Hugo de Champagne trouxe dgsct&ss chave que se
aprofundam ndDe Laude Novae MilitiaeO primeiro € o da permanéncia do nobre
secular na vida militar e sua ndo conversdo ao sticisano. O segundo é a relacdo
entre vida militar e vida monastica consideradamadormas de renuncia que se
aproximam e que nao incomodam 0s seus protaganistg® de Champagne e Hugo
de Payns informaram Bernardo da existéncia de lessomilitares especificas no
contexto das Cruzadas, disponibilizando ao Santo iompulso para uma nova
perspectiva militar. A carta foi um ponto crucialegrevelou uma nuance na concepc¢ao
de S&o Bernardo acerca wdlitia. Pode-se corroborar esta hipotese na propor¢cdo em
gue, neste momento, aprofundamos o olhar sobrenmgleridade do monasticismo
bernardino enquanto contribuicdo para as suasemgas sociais e politicas.

Tomemos a idéia de conversdo e algumas definicésta chas palavras de
Urbano Il durante o concilio de Clermont de 10%s passagens t¥ta Primasobre a
mudanca de estado dos cavaleiros; e na fraselideciearta de Sdo Bernardo ao conde
Hugo de Champagne. A primeira diz respeito a mwaaperada junto aos inimigos de
Deus, os quais, nas Cruzadas, se convertiam enmasggses. A segunda expressao diz
respeito a mudanca de estado ou a deposicéo das das familiares de S&o Bernardo.
A terceiraconversioé aquela deposi¢do de honras e riquezas realizéml@gnde Hugo,
gue mantinha, contudo, o seu estado militar. Nestss exemplos, ha a idéia de
abandono ou alteracdo de uma postura ou condwaacargor outra que, de acordo com
a perspectiva de seus interlocutores, era consi@enselhor. Urbano Il louvava a
mudanca de atitude daslites que abandonavam as guerras fratricidas no Ocigente
prol da Cruzada, Guilherme de Saint-Thierry se mla@/a com o abandono do arnés
militar pelo habito monastico e Sdo Bernardo desta@ mudanca realizada por Hugo
como obra de Deus.

A presenca do ideal de transformacao permeia asewpressdes. Contudo, a
transformacdo mais radical foi aquela manifestanlaetato de Guilherme de Saint-
Thierry. Segundo este abade, os convertidos n&emwaam qualquer ligagdo com seu
estado militar anterior. Ja nas palavras de Urbams milites se mantinham ativos nos
campos de batalha, mas direcionando sua violéraria psos considerados corretos,
tornando-seugnatores Barthélemy (1994: 44) observa que a Igreja daleéxl se

esforcou por moderar e direcionar a violéncia ariliEvidentemente, como demonstra
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a documentacéo, houve esse esfor¢o, mas tambéra A@propriacdo, a resisténcia e a
interpretacdo do discurso eclesiastico partindonddia, como pudemos observar na
relacédo entre Hugo de Payns e S&o Bernardo.

Se o discurso de Urbano Il e de Guilherme de Sdirerry sdo bem distintos, a
conversdo de Hugo de Champagne reune aspectos lies as discursos. Podemos
deduzir que o conde de Champagne se prop0s a @sixatas fratricidas do Ocidente e
a reafirmar seu compromisso de lutar nas Cruza@ligsn disso, ele realizava um
abandono das riquezas e dignidades mundanas eawdragn estado humilde e
subordinado: amilitia. Evidenciamos e reiteramos essa situacdo nas ¢opssi
expressadas pelo Santo no inicio da carta.

Se a converséo danrilites da Vita Prima assinalava um abandono das honras
seculares em prol de um monasticismo caracteripatto humildade, esforco fisico,
rusticidade e precariedade, a mudanga do conde Elg@125 deveria parecer bem
proxima dessa conversdo ao monasticismo. A difar&staria na manutengdo e no
destaque do estado militar enquanto um servico Idemcom grande esforco fisico,
simples e realizado em um ambiente precario ouonagiverso.

E verossimil propor que, em 1125, o ato peniteréaHugo de Champagne
tenha parecido a Sado Bernardo uma espécie de sanvao monasticismo. O discurso
de Hugo de Payns reforcaria tal interpretacdo ndidaeem que este falava de jejuns e
abstinéncias aos seus companhewesdadeiramente, na paz, com a propria carne vos
lutais com jejuns e abstinéncias®..(HUGO PECCATOR.Carta aos Cavaleiros de
Cristo. In: LECLERCQ, 1957: 87). S&do Bernardo, portanstaga, apds 1125 e,
sobretudo, durante a redacao e Laude Novae Militigeconvicto ou prestes a se
convencer do carater proximo da conversao monagiieassumiria societasde Hugo
de Payns. N®@e Laude Novadlilitiae, o abade de Claraval aprofundou e explicitou
melhor essa aproximagao, justificando-a e convetweseus interlocutores e a si
préprio de sua legitimidade.

Tomemos entdo uma quarta expressao da conversaofesteda por S&o

Bernardo:

Sim, Cristo soube se vingar em seus inimigos, mweste triunfando deles, mas,
também, ele frequentemente costuma, tanto glorieseguanto fortemente, triunfar
por eles. Sem duvida, ele comecou a ter mais dalid e comodidade assim que

8 |n pace enim cum carne propria ieiuniis et abstingougnatis...
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anunciou defensores os que durante muito tempomfoemtagonistas e fez do
adversario, cavaleiro, pois, de certo Saulo persgguy fez Paulo pregaddit. 09,20-
21] Eis por que ndo se espantar, se também polaagasembléia do alto, como o
testemunho do Salvador, se exulta mais sobre umdpeaue se faz penitente, que
sobre muitos justos que ndo tém necessidade d&épeni [Lc. 15, 07], enquanto a
conversdo do pecador e do maligno &, longe de dipdoveitosa, por quantos
anteriormente e habitualmente se mafargDLNM, v. 367, t. 31: 78, trad. nossa).

A fala de Sdo Bernardo, nesta passagem, é bemnmoédaquela do Papa
Urbano Il. Os inimigos de Cristo se transformavam seus amigos. Os pecadores e
malfeitores se transformavam em defensores. Houwa mudanca de conduta. O
exemplo evocado para ilustrar a disposicéo divara pom osnilites seculares foi S&o
Paulo. A trajetéria deste apdstolo seria emblematac mudanca de conduta hostil para
a adesdao ao cristianismo e sua defesa. Alem dissmversao militar, no trecho citado,
era exposta como a vinganca de Cristo, pois Eleap&nas vencia seus inimigos, como
também vencia através da adesdo destes a sua Estsagassagem de unralitia
secularis para amilitia Christi — da malicia secular para a cavalaria de Cristo —
demonstra, do ponto de vista bernardino, a duaidkduma cavalaria necessitada de
cristianizar-se mas prenhe de possibilidades. Quplgios eram, para Bernardo,
convertidosmilites que abracaram uma conduta cavaleiresca em protist@nismo.

Em outras palavras, os Templarios eram, tambémuri representacdo especifica,
novos “Saulos/Paulos”.

Todavia, noDe Laude Novae Militaa conversdo € mais profunda do que uma
transformagao de atitude. A conversdo militar etgpo® tratado era, sobretudo, o
abandono de um estado e a adoc¢éo de outro quecsenz das conversdes data
Prima. Aproximam-se, mas nao coincidem.

Hugo de Payns e seus amigos, nas palavras do $anjogavam dois estilos de
vida em uma Unica pessoa. Além de serem caval@gdsristo, eles conduziriam uma
vida cenobitica, de carater monastico. Devemosupéag por que a conversao militar
do De Laude Novae Militiadoi tdo profunda quanto a conversdo dos irmaos de

Bernardo e mais profunda que a conversaonaftes que iam combater nas Cruzadas

8 Sic Christus, sic novit ulcisci in hostes suospah solum de ipsis, sed per ipsos quoque frequente
soleat tanto floriosius, quanto et potentius trihame. lucunde sane et commode, ut quos diu pertulit
oppugnatores, magis iam propugnatores habere atcifaciatque de hoste militem, qui de Saulo
quondam persecutore fecit paulum praedicatoremni®@beem non miror, si etiam superna illa curia,
iuxta testimonium Salvatoris, exsultat magis supeo peccatore paenitentiam agente, quam super
plurimis iustis qui non indigent paenitentia, durecpatoris et maligni tantis procul dubio prosit
conversio, quantis et prior nocuerat conversatio.
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ao clamor de Urbano II. Respondemos essa pergargaidenciarmos as relagdes entre
0 Santo e osnilites cruzados na década de vinte do século Xll e agniapdes
chegadas da Palestina por intermédio de Hugo desPHEygo de Champagne e pelo rei
Balduino II.

Essas informacdes vieram no sentido de destacaraiec penitencial e de
grande sacrificio da atividade militar empregadaspeavaleiros de Hugo de Payns na
Palestina. Ao mesmo tempo, esta atividade era pdataomo uma espécie de ascese
laica — isso se evidencia, sobretudo, na cartaddeB&rnardo a Hugo de Champagne.
As informacdes chegavam ao Ocidente e a argumentisnilites era tecida para Sao
Bernardo, porém a aproximacao entre as chibisas — efetiva e metaféria, cavaleiresca
e monastica — ainda era obscura ou apenas inteida militares. Portanto, o ponto
primordial foi explicitar a perspectiva, o lugardenS&o Bernardo estava. Deste lugar,
acossado por problemas e demandas militares, pd@seu suas convicgoes e certezas,
sendo capaz de realizar uma leitura monasticacpkatida “conversao” de um grupo de

milites
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A ESPECIFICIDADE DA REPRESENTACAO DAS PRATICAS DO NOVUM
MILITIAE GENUS
01. A “leitura” bernardina

Mesmo que Bartheléemy (2007: 134 e 277) tenha api@de certo ceticismo
com relagéo a intensidade da violéncia cavaleirasc®cidente nos tempos de Santo
Odon e de Sao Bernardo, ndo se deve ignorar quecsimmodava aos eclesiasticos e
evidentemente aos camponeses. Um incobmodo que tanfiouma de dois escritos —
Vita Geraldi e De Laude Novae Militiae- que se aproximavam em alguns aspectos,
mas se distanciavam em outros, como sera demoosthadfinidade de Sdo Geraldo
com 0 monasticismo e a reiteracdo de seu deveretkesal dos pobres podem ter
fornecido referentes a Hugo de Payns e a Sao Blerrmara pensarem a cavalaria,
como foi hipotetizado anteriormente.

Todavia, a representacdo tlmvum Militiae Genusdo deve conduzir a uma
aproximacdo ampla com ¥ita Geraldi sobretudo no que tange a imagem da
religiosidade militar e das préticas na paz e r@argwinculadas em ambos os escritos.
Mesmo que ambos os abades pensassem uma représeades} da cavalaria a partir
de suas perspectivas monasticas, as relacdesndliti® e monasticismo, em ambos 0s
escritos, foram apresentadas de maneiras difereéhf@srcepcao de tal fato nos sugeriu
gue monges filiados a matriz beneditina, mas dee®ddiferentes, construiram
representacdes distintas mditia. O que Santo Odon pensava sobre e parditta nao
era a mesma coisa que Sao Bernardo propunha.

Barthélemy (2007: 276) indagou seDe Laude Novae Militiagratar-se-ia de
um elogio a uma nova cavalaria, ou a uma nova imill@u seja, Bernardo elogiava
uma cavalaria renovada ou um seguimentandiées que renovam suas praticas? Tal
guestionamento liga-se intimamente ao sentido qweBRrnardo pretendeu atribuir a
palavramilitia em seu texto. Ja foi discutida anteriormente sg&inia da palaviailes
e seus derivados. Além disso, nas suas correspaadé&mom os condes de Champagne,
Bernardo deixava claro quenalesera um servidor, subordinado as ordens de alguém.
Mais do que um servidor, para Bernardanites era um vassalo, considerando que a
vassalagem trazia em si um significado militarageio e defesa do suserano.

Ao miles Sdo Bernardo também atribuia um carater de napréio somente

pela nocdo de combatentes de elite ou melhoresdasnmas também por sua ligacao
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com familias antigas, reconhecidamemtebiles ou celebres Contudo, para Sao
Bernardo, se se considera sua carta a seu primerteod a representacao ddevi
Milites, o sentido fundamental que o abade de Claravaleper nosmilites era o
esforco fisico e o risco de perder a vida. O cénmbya, para Sdo Bernardo, uma figura
que empregava um grande esfor¢co em a¢des que grodeer boas ou mas.

Vislumbrar esse significado de servico e laborigar& domilesbernardino foi
um dos caminhos escolhidos para examinar os sigdifis damilitia no De Laude
Novae Militiae Por outro lado, foi perceptivel que Bernardo @ger para um grupo
particular, restrito, denilites A mensagem do Santo foi para Hugo de Payns e seus
companheiros, mas Bernardo pretendia que 0s mesnosnvertessem em mensagem
e modelo para os outrgsilites A idéia de Bernardo era que, a partir desse gdgoo
milites, o resto da cavalaria se convertesse e renovaasdrgencdes e praticas, tanto
sociais quanto militares.

Bernardo prop6s em certa passagem de seu tratedoagora, para imitacéo
ou confusdo dos nossos cavaleiros, ndo dos queatemtclaramente por Deus, mas
pelo diabo, digamos brevemente os modos e a visl@aaleiros de Cristd... (DLNM,

v. 367, t. 31: 66, trad. nossa). Os modos e a dadaprimeiros Templarios eram algo
para ser imitado ou confundir os cavaleiros seeslaAlém dessa vontade, dessa
militancia bernardina, percebe-se dqOkristi eques® - cavaleiro de Cristo — era um
termo que conservava a mesma semanticeites Christi A palavra latinaeques—
cavalaria — diretamente ligada a figura do cav@déononstra que Sao Bernardo se refere
somente aos guerreiros montados.

Foi possivel esmerar ainda mais a pergunta ind@aBarthélemy quanto ao
significado damilitia no tratado de S&o Bernardo e, buscando a espdaifec de seu
discurso e de seu monasticismo, acrescentar: coano & praticas ddovum Militiae
Genu® O que individualizava esse grupo ridites no seio de uma cavalaria que o
abade de Claraval pretendia criticar, mas tambéemtar? Em suma, investigamos a
relacdo entre Hugo de Payns e sellges com S&o Bernardo sem esquecer a leitura

que este ultimo realizou das praticas dos primeiros

% Sed iam ad imitationem seu confusionem nostrordlitum, non plane Deo, se diabolo militantium,
dicamus breviter Christi equitum mores et vitam...

s No tratado, Bernardo utiliza a forma do genitiaral de eques— equitum— que significa: “... dos

cavaleiros”.
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02.No tempo de Paz
Bernardo prosseguia na caracterizacad\tms Milites

Primeiro, de alguma maneira a disciplina ndo é ausee a obediéncia ndo é jamais
desprezada. De fato, como testemunha a Escritwa) filho indisciplinado perece”
[Sr. 22, 03]e “ a rebeldia equivale ao pecado de adivinhacdopatinacdo equivale a
feiticaria” [1Sm.15, 23] Se va ou se vem ao sinal do responséavel, se ¥egte se da,
sem se permitir de procurar vestimentas e nutrigffmures. No viver e no vestir se
guarda de todo supérfluo e se é conduzido somesite qecessidadeA vida em
comum é claramente amena e a conversacao sObriagates mulheres e criancas

E para que nao falte nada a perfeicdo evangélgm,renuncia a toda propriedade
pessoal para habitar todos juntos em uma Unica cas@ntos a conservar a unidade
do Espirito pelo lago da pafEf. 04, 03] Dir-se-a4 que sua multiddo forma um sé
coracdo e uma so almpit. 04, 32} assim, cada um deles, se abstém absolutamente de
seguir sua prépria vontade, mas mais submetidobexlecer aquele que comarita
(DLNM, v. 367, t. 31: 66-68, trad. e grifos n0ssos).

O Santo falou da obediéncia desvi Milites aguele que os comandava e da
rusticidade de seu vestuario e alimentacdo. Eedesite, o Santo pretendia trazer a
sua idéia de utilidade que nessa parte se contnapam que era supeérfluo no vestir e
nos habitos alimentares dos cavaleiros. Utilidadebediéncia nos remetem a uma
representacdo inspirada no Evangelho e que digeite ao cotidiano dos apostolos
que era vivido em comum.

Os primeiros Templarios renunciariam a todos oS Ipamticulares e comporiam,
em uma unidade harmoniosa no Templo de Jerusalda.espécie de cendbio militar
ou cavaleiresco. Miccoli (1989: 35), pensando nengXo dos primeiros monges da
historia, observou que, naqueles em que a mempasi@ica era mais forte, havia o
desejo de afastar-se da vida social e praticaeg®as, estabelecidas pelos apostolos
para o conjunto da Igreja. Bernardo pode ser cermih como um daqueles que
pensava no exemplo dos apdstolos e de sua comenidzetnardo traduziu a
comunidade de Hugo através da imagem apostolicsDddm utilizava os preceitos

apostélicos para trazer primordialmente uma idéigakciéncia, ética e compreensao a

%2 Primo quidem utrolibet disciplina non deest, obieetia nequaquam contemnitur, quia, teste Scriptura
et filius indisciplinatus peribit, et peccatum daiadi est repugnare, et quasi scelus idololatriake n
acquiescere. ltur et reditur ad nutum eius qui gsgeinduitur quod ille donaverit, nec aliunde
vestimentum seu alimentum praesumitur. Et in vietuin vestitu cavetur omne superfluum, soli
necessitati consulitur. Vivitur in communi, plangcunda et sobria conversatione, absque uxoribus et
absque liberis.

Et ne quid desit ex evangelica perfectione, absmuai proprio habitant unius moris in domo una,
solliciti servare unitatem spiritus in vinculo pacDicas universas multitudinis esse cor unum eham
unam: ita quisque non omnino propriam sequi volemta sed magis obsequi satagit imperanti.
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Geraldo, Bernardo pensava nos exemplos apost@larastraduzir certo modo de vida e
certo cotidiano compartilhados em um género delm@smo militar.

A referéncia aos Atos dos Apdstolos (At. 04, B2%obretudo a passagem que
Bernardo utilizou, era significativa de uma apréenparticular dosiovi milites Tal
apreensdo, aliada a sua morte em martirio, aciteseea nogcéo de santidade militar tal
como foi exposta pelo abade de ClaravalD® Laude Novae Militiasmdo era uma
hagiografia, mas continha os passos e as repreSestale uma santidade militar.
Novamente Miccoli (1989: 41) observa que 0 mosta#o deixava de ser o lugar da
ascese e da peniténcia individual, do refagio prdtéecdo contra “os ferozes costumes
de uma sociedade militar”. Obviamente essa ferdeidailitar € uma qualificacdo
discutivel, mas que parte da consideracédo de umegiapao eclesiastica da sociedade.
Contudo, a comunidade dd$ovi Milites sendo contraposta a imagem pintada por
Miccoli, parece apontar uma sociedade militarizaxtiaque o cendbio tomava as formas
de uma caserna. Nao se trata somente de um rdfégte as violéncias sociais, mas o
cenodbio, para Sao Bernardo, era apropriado comofamaa ideal de organizacéo e
convivio cavaleirescos.

Outro aspecto relevante para as praticas militdoeratado de Sdo Bernardo,
evidenciado por tradutores @e Laude Novae Militiaeomo Emery (1990) e Ramos
(1953-1955), era a Regra de S&o Bento. As detegdmwsada Regra Monastica, junto
com o exemplo apostélico, ilustram a forma de vikerHugo e seus companheiros. A
apropriacdo da Regra Beneditina para representgraicas daqueles cavaleiros €
evidente, principalmente na parte que o Santo afienque os Templarios se abstinham
de seguir a prépria vontade e guardavam obedi@nsta chefe. A Regra de Séao Bento
estabelecia quelinguém no monastério siga a vontade do propriacad”. (BENTO
DE NURSIA. Regra de Sao Bentdn: COLOMBAS; SANSEGUNDO & CUNILL,
1954: 336, trad. nossa.). Este regulamento mowastitocava as idéias de obediéncia,
fidelidade e disciplina calcadas em uma regulang@otamondstica que reduzia a

individualidade e a distincdo no meio militar.

% A multiddo daqueles que tinham abracado a fé tinlim s6 coracdo e uma sé alma e ninguém
considerava como propriedade sua algum bem seugpaetrario, punham tudo em comum.

% Nullus in monasterio proprii sequatur cordis vaiiem.
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Por outro lado, S&o Bento, os cluniacenses e twaEnses, até 0 momento do
abade de Claraval, ndo conceberam uma comunidahdités regida ou inspirada por
tal conjunto de prescricbes. Como apontou Demug6f%. 15-31), 0s primeiros
Templarios, vassalos do Santo Sepulcro, deveriathem®r alguma regra de vida, seja
a constituida por Santo Agostinho de Hipona, sejdeaSao Bento. Contudo, a
aproximacédo entre Regra Religiosa e praticas maitaoDe Laude Novae Militiaera
mais estreita e direta. Este fato sugere que Hogmo foi apontado anteriormente,
pode ter intuido ou concebido, de forma simplesa wuonfraria de militares com
conduta parecida com o cenobitismo. Porém, SdoaBiwndeu aquela confraria um
carater mais concreto, direto e seguro. A repraséntdaquelesiilites no tratado de
Bernardo, tem uma relacdo mais evidente e direta 6® exemplos dos primeiros
cristdos e dos monges de Claraval, para os quaiB&aardo pretendia instituir uma
maior observancia da Regra de Séo Bento.

A referéncia citada da Regra de Sao Bento ndodaoia. Bernardo prossegue:

Em nenhum momento permanecem 0ciosos ou vagam &smgomas quando eles ndo
estdo em campanha, o que é rgpaya ndo comer seu pao sem o ter merecidies
estao sempre a reparar suas armas e suas vestesgrtar o que esta usado e p()r em
ordem, como cumprir tudo o que comanda a vontadsedemestre ou as necessidades
da comunidad®. (DLNM, v. 367, t. 31: 68, trad. e grifos nossos).

O Santo, novamente, criticava o Ocio e a curiogdafirmando que omilites
jamais ficam sem trabalho ou ocupacéo, mesmo ngsoe de paz. Ele afirmava que os
cavaleiros se preocupavam em nao comer Seu pao nseracimento, sempre
procurando reparar as armas e as vestimentas enveévendo nas necessidades da
comunidade. Quanto ao 6cio, a Regra de Sao Bentqudia ociosidade é inimiga da
alma, por isso, em determinados tempos devem ogematupar-se com o trabalho
manual e em certas horas com a licdo divindRSB 562, trad. nossa.Nao se deve
obliterar que o cronista ErnouClronique d’Ernoul In: MAS LATRIE, 1871: 7-9)
destacou a preocupacéo duosites de seu relato em ndo manterem-se 0ciosos, pois a

necessidade de defesa era crescente na PalestiBstddos Latinos.

% Nullo tempore aut otiosi sedent, aut curiosi vagarsed semper, dum non procedunt, — quod quidem
raro contingit —, ne gratis comedant panem, arma@eumvestimentorum vel scissa resarciunt, vel tetus
reficiunt, vel inordinata componunt, et quaequetigmso facienda Magistri voluntas et communis irtdici
necessitas.

% Otiositas inimica est animae; et ideo certis terityis occupari debent fratres in labore manuuntiscer
iterum horis in lectione divina.
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Essa légica da utilidade e da recusa ao 6cio paeesido algo que permaneceu
forte nas impressfes e na memoéria das pessoaseAsiade de manter a seguranca
em Jerusalém enquanto um trabalho arduo e dificié necessitava de dedicacéo
continua seja em batalha, seja na caserna, ofarecdernardo uma aproximacao
possivel com as tarefas monasticas que afastavasiosidade da vida diaria. Seja na
sua carta a seu sobrinho fugitivo ouAymologiaou ainda nde Laude Novae Militiae
Bernardo confirmou a ocupacdo nos afazeres diarioronasticos ou militares —
enguanto um aspecto importante de sua espiritagidge, nas representacdes militares,
0 Ocio para a oracao era algo valorizado por Ogarga Bernardo o trabalho manual
ocupava uma posicao similar na sua relacao corgrada

Finalmente, quanto ao tempo de paz, Sdo Bernaetermteu descrever como

seriam as relacdes entre os cavaleiros, 0s seusEsse sua aparéncia:

Entre eles, minima acepcéo: € o melhor que se itaspdo 0 mais graduado. Eles
rivalizam entre eles devido a estima reciproca etgmo os fardos um dos outros,
completando assim a lei de Crigtal. 06, 02] Palavra insolente, atividade inutil, riso
sem contengdo, murmurio, mesmo muito ligeiro, oussurro: nada disso 0s
surpreende nem permanece impungogos de xadrez e de dados sdo considerados
horriveis, em horror também a caga, e mesmo ediiéchde apanhar as aves por ardil
ndo lhes diz nada. Eles rejeitam e abominam magweradores de historias, bufées e
cantilenas, e também espetaculo de jogos, comodades e falsas insanidades.
Cabelos cortados, cientes, de acordo com o ApoOslignominioso para 0 homem
gue tenha mantido a cabeleird Cor. 11, 14] Nunca elegantes, raramente lavados,
hispidos pela barba negligente, cobertos de poeienegrecidos pela armadura e pelo
calor.®” (DLNM, v. 367, t. 31: 68-70, trad. e grifos nossos).

Novamente, evocamos a Regra de Sdo Bento que lestabgue o monge
deveria:Guardar sua boca de palavras mas e perversas.dg¢é@amigo do falar muito.
Nao dizer palavras vés que excitem o riso. Ndoagakh rir muito e estrepitosamerite
(RSB 350, trad. nossa.Bernardo ao se remeter as praticalNooum Militiae Genus

nos tempos de paz apresentou, como demonstranasstafaréncias fundamentais para

" Persona inter eos minime accipitur: defertur mielioon nobiliori. Honore se invicem praeveniunt;
alterutrum onera portant, vt sic adimpleant legetnrigfi. Verbum insolens, opus inutile, risus
immoderatus, murmur vel tenue, sive susurrium, aggam, ubi deprehenditur, inemendatum
relinquitur. Scacos et aleas detestantur: abhokemationem, nec ludicra illa avium rapina, vt d&siso
delectantur. Mimos et magos et fabulatores, sesqile cantilenas, atque ludorum spectacula, tamgquam
vanitates et insania falsas respuunt et abominar@apillos tondent, scientes, iuxta Apostolum,
ignominiam esse viro, si coma nutrierit. Numguarmpd, raro loti, magis autem neglecto crine hispidi
pulvere foedi, lorica et caumate fusci.

% Os suum a malo vel pravo eloqui custodire. Muliogui non amare. Verba vana aut risui apta non
loqui. Risum multum aut excussum non amare.
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caracteriza-lo: as praticas monasticas pautadasRejra de Sdo Bento e pelos Atos
dos Apdstolos.

A descricdo de S&o Bernardo apresenta uma riquedatelhes muito grande. E
possivel que as informacfes que chegavam ao Oeidkziam respeito a todas as
facetas descritas pelo Santo? Balduino Il, HugGhieempagne e Hugo de Payns teriam
fornecido todos esses detalhes, descrevendo swu@aresmns jogos € mesmo sua
aparéncia? Evidentemente, conclusdes como a doeesoento da pele devido ao calor
e a armadura seriam consensuais e mesmo testerasnipmiios cruzados que
retornavam ao Ocidente. Além disso, a austeridadecarater penitencial do Novo
Género de Cavalaria foram aludidos por Hugo Peccato sua carta. Portanto, a
questao bernardina diz respeito a aproximacaojymsslegitima, daguela austeridade
e peniténcia com os elementos mais familiares m@fiigtivos para Sao Bernardo: as
praticas monacais de Claraval pautadas por umardeditilidade e humildade, cujo
matiz orientador era a Regra de Sao Bento e o Atwse dos Apdstolos.

No contexto das Cruzadas, ele concebeu uma apro&omentre os esforgos,
rigores e durezas militares de Hugo de Payns comsfiscos, rigores e durezas do
ascetismo de Claraval. Trata-se, portanto, de pr@paacao da Regra beneditina para
interpretar e apresentar praticas que até entdserd@@m contempladas ou entendias
pelas intencBes de S&o Bento. Nesse sentido, adsgt especular se as informacdes
que chegavam ao Ocidente eram detalhadas ou sigusrfipois elas passavam pelo
crivo de sua perspectiva religiosa e monasticaudstfio fundamental € perceber que a
leitura que S&o Bernardo realizou delas dependeto rde sua perspectiva quanto ao
monasticismo cisterciense e quanto a outros el@sehs$ponibilizados pela cultura de

seu tempo: os textos biblicos e dos Pais da Igrejaexemplo.

03.No tempo de guerra

Se em caserna, a representacao militar mobilizad&#@o Bernardo evocava o
exemplo dos apostolos e as praticas monasticasuto,as quais iam ao encontro das
praticas e dos anseios de certodites outras imagens e outros exemplos foram
evocados para constituir a imagem de seus ataobélLontudo, antes de descrever 0s
modos de combate dos Templarios, Bernardo novamaptesentou uma outra

definicdo de seu repudio ao que ele considerava cupérfluo:
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Adianta-se a iminente guerra, eles, enquanto arreguw dentro pela fé, por fora pelo
ferro, ndo ornados, se munem nédo pelo ouro e imcuteedo aos inimigos e nao
provocam avareza. Desejam ter seus cavalos fortedozes, porém, ndo coloridos ou
enfeitados. Em verdade, eles ponderam a batalha,anfiompa, a vitéria, mas nédo a
gléria e cuidam que sejam mais temiveis do que radims *°. (DLNM, v. 367, t. 31:
70, trad. e nossa).

E interessante destacar os detalhes contemplatipSgeto, desde o tratamento
dos cavaleiros com seus cavalos até sua preocupaERaserem temiveis e néo
admirados pelo inimigo. Descricdo que trouxe novamema reflexdo acerca do Gtil e
do necessario para o sucesso comum. A subjetividadéndividualidade, espelhados
na pompa e na gloria pessoal, sdo sublimadas petala vitéria em conjunto. Sao
Bernardo, assim como Santo Odon, trouxe uma ndaéa d@e bem ou sucesso pensado
para a comunidade. Todavia, Odon insistiu nas bdas¢cbes de Geraldo para com a
comunidade, ja Bernardo destaca a coeséo da coadenmdilitar baseada na sua recusa
do supérfluo. Ou seja, a humildade era apresentad@o um elemento coletivo
necessario, mas que guardava imagens um poucerdéderem ambos os autores.
Deparamos, sem surpresa, com uma representacastioamtas praticas militares.

No tempo de guerra, assim como no tempo de papyiogiros Templarios
encontravam no escrito biblico modelos onde sellempeA figura militar dos dois
livros de Macabeus ajudaram a balizar as impresBégsardinas. Obviamente, Sao
Bernardo conhecia as préticas militares de seudemps os modelos bélicos de Judas
Macabeu e dos israelitas, segundo a opinido daSsarviriam melhor para ilustrar os

esforcos em batalha daquetetites

Em seguida, em vez de se precipitar em desordem, iogpetuosidade e com
leviandade, eles se organizam e se dispde conxdefleom toda cautela e providéncia,
ordenados e dispostos na linha de batdlhisic. 04, 41; 6,40] [Il Mc. 15, 20]como foi
escrito dos pais [biblicos].Como verdadeiros israelitas, eles avancam pacifipasa

a batalha Mas quando vem o momento do ataque, deixam anguilidade primeira,
“ndo é verdade que odiara quem te odiou, Senhogue eu investia sobre teus
inimigos”? [Ps. 138, 21]Irrompem contra os adversarios, reputam 0s inoBigomo
ovelhas Embora em menor nimero, absolutamente ndo temenmuekbarbarie ou a
numerosa multiddo. Eles reconhecem e presumem esper vitbéria ndo de suas
forcas, mas da virtude do Senhor Sabaoth, em quegusamente fosse facil confiar,
como a sentenca do Macabdududas Macabeu}fazer tombar muitos nas méaos de
poucos como nao fosse diferente no exame do Deaéudbibertar por muitos ou por
poucos, pois a vitoria da batalha ndo estd na rmiéti do exército, mas ela vem da

% Porro imminente bello, intus fide, foris ferro,mauro se muniunt, quatenus armati, et non ornati,
hostibus metum incutiant, non provocent avariti@muos habere cupiunt foretes et veloces, non tamen
coloratos aut phaleratos: pugnam quippe, non pompactoriam, sed non gloriam cogitantes, et
studentes magis esse formidini quam admirationi.
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forca que provém do céull Mc. 03, 18-19] Pois muito frequentemente sao
experimentados que um tenha abatido mil e dois t@mhposto em fuga dez mjDt.
32,30]*% (DLNM, v. 367, t. 31: 70-72, trad. e grifos nossos).

Os dois livros de Macabeus informam a historia liglsreus durante o periodo
helenistico, quando a Judéia estava sob o domio$o stberanos seleucidas que
reinavam em Antioquia. A data dos acontecimentosdtabelecida por volta de 175 a.
C. e 134 a. C. O tema dos livros resume-se a lastiér Judas Macabeu e seu homens
que, gracas a intervencao divina, reconquistaragutanomia da sua regido e a
liberdade de culto que o rei Antioco IV Epifaneatégea restringir. Judas Macabeu

alcancou, segundo os livros, vitorias que paredapossiveis:

Gorgias tomou consigo cinco mil infantes e mil dawvas de escol, e esse
destacamento partiu a noite, a fim de irromper narapamento dos judeus e cair sobre
eles de surpresa. Os homens da Cidadela serviarddhguia. Judas o soube e partiu
com seus bravos para combater o exercito real guechava em Emads, enquanto seus
efetivos ainda estavam dispersos fora do acampam@trgias chegou de noite ao
acampamento de Judas, ndo encontrou ninguém as-sgda procurar os judeus pelas
montanhas, porque, dizia ele: “Estéo fugindo de’nés

Ao romper o dia, Judas surgiu na planicie com tréshomens, mas estes ndo tinham
as armaduras e espadas que gostariam de ter. Digima0 acampamento dos pagéaos,
poderosos e fortificado, os cavaleiros que o cesmoavtodos eram gente experimentada,
adestrada para o combate. Judas disse aos seusnsoriNfo temais essa multiddo e
ndo receeis 0 seu assalto. Lembrai-vos como nopais foram salvos no mar
Vermelho, quando o Farad os perseguia com o senciexée elevemos agora ao Céu o
nosso clamor; se ele nos quer, lembrar-se-a4 danghados pais e esmagara hoje diante
de nés aquele exercito, e saberdo todas as nagiehd alguém que resgata e salva
Israel”. Os estrangeiros levantaram os olhos; verdojudeus marcharem contra eles,
sairam do acampamento para dar batalha. As hostedudas fizeram soar a trombeta
e entraram em combate. As na¢Bes foram esmagafilggram em direcdo a planicie,
mas o0s que estavam na retaguarda cairam sob cafiespada. A perseguigdo atingiu
Gazara e as planicies da Iduméia, de Azoto e deidampereceram ai cerca de trés mil
homens(BIBLIA SAGRADA, 2002, 1Mc. 04, 01-17).

O capitulo quatro do primeiro livro dos Macabeuwsno demonstra a passagem
citada doDe Laude Novae Militaeparecia ser bem familiar a S&o Bernardo. A cttaca

biblica acima contém alguns elementos fundameptas a leitura do Santo dovum

1% peinde non tuburlenti aut impetuosi, et quasi evitate praecipites, sed consulte atque cum omni
cautela et providentia seipsos ordinantes et dimes in aciem, iuxta quod de patribus scriptum est
Veri profecto Israelitae procedunt ad bella pacifft vero ubi ventum fuerit ad certamen, tum demum
pristina lenitate postposita, tamquam si diceré&finne qui oderunt te, Domine, oderam, et super
inimicos tuos tabescebam? Irruunt in adversariostds velut oves reputant, nequaquam, etsi panngjssi
vel saevam barbariem, vel numerosam muultitudinenmidantes. Noverunt siquidem non de suis
praesumere viribus, sed de virtute Domini Sabap#tage victoriam, cui nimirum facile esse confidunt
uxta sententiam Machabei, concludi multos in mapmauiscorum, et non esse differentiam in conspectu
Dei caeli liberare in multis, et in paucis, quianria multitudine exercitus est victoria belli, seée caelo
fortitudo est. Quod et frequentissime experti sitatut plerumque quasi persecutus sit unus natieluo
fugarint decem millia.
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Militiae Genus Primeiramente, a luta dos macabeus resumia-sgagnacdo de um
inimigo estrangeiro, com habitos religiosos diféesne que pretendia dificultar e
mesmo extirpar o culto religioso dos judeus. Enusdg lugar, a resisténcia macabéia
era conduzida com disciplina e ordem, porém, osab®es estavam em desvantagem
guanto a seu numero e quanto a qualidade de sé@pasmnto. A vitdria macabéia,
como é perceptivel na citacdo acima, so foi alcdenge proporcdo em que a coragem
macabéia unia-se a fé em Deus.

Os cruzados também estavam em desvantagem narRal@stiocumentacao e
a historiografia demonstram isso na medida em queercia as necessidades de
defensores ou os pedidos de ajuda ao Ocidente. Alimagao da imagem de Judas
Macabeu e dos israelitas nédo foi fortuita, poisuta Ide Hugo de Payns e de seus
companheiros, de acordo com S&o Bernardo, se amwa das metas e das
dificuldades dos macabeus. A organizacao, a disaiphilitar — alcancadas com a ajuda
das praticas monasticas — a inferioridade numériealuta pela libertagdo da Terra
Santa faziam dos Templarios herdeiros dos macakrusnelhor, segundo Bernardo,
os Templarios seriam novos macabeus.

E importante observar que a certeza de S&o Berpadoter fornecido aos seus
interlocutores, os Templarios, uma conviccdo quia s®tavel em certas crénicas. Em
1153, os cruzados se apoderaram da fortaleza ddofsséocalizada proximo a costa da
Palestina, em um importante caminho entre o Egitterisalém. Quem narrou as
dificuldades e os longos meses de cerco foi Gurikedle Tiro. Segundo o cronista, 0s
cruzados posicionaram junto aos muros de Ascalom teme de sitio. Os arqueiros e
besteiros dessa torre causavam grandes transterdasos tanto aos defensores das
muralhas quanto as pessoas que transitavam naeciGatvictos da necessidade de
uma acdo, 0s ascalonenses decidiram arremessarirasade outros materiais
combustiveis entre a torre e os muros, provocandoémdio da maquina de sitio.

Bem sucedidos em sua agao, incendiaram a torre,co@® o vento conduzisse
as chamas para a direcdo das muralhas, parte deEsgamronou devido ao calor,
abrindo uma brecha. Isso possibilitou uma manolbeasova por parte do exército

cruzado. Assistiu-se entdo a iniciativa templango desenrolar Guilherme narrou:

Despertados nestas circunstancias, ao som da reimaxércitos inteiramente tomaram
as armas e para aquelas partes acorreram depresfiamale imediatamente entrar,
como se da parte de Deus fosse aberto 0 acessamBém, o mestre da cavalaria do
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Templo, Bernardo de Tremelai, com seus irmaosnqui se adiantam ante os outros,
ocuparam 0 acesso, ndo permitindo ninguém entaro0sos seus. Diziam-se, porém,
afasta-los por esta intencdo, na medida em quelcen primerios entrantes, obteriam
maiores espodlios e as pilhagens abundantes. De fads cidades tomadas com
violéncia, até agora, junto a nds, se obtém pooléiireito: o que cada entrante toma
em seu proveito, o possua, para Si e seus herdeios direito perpétud®.
(GUILHERME DE TIRO. Historia Rerum in Partibus Transmarinis Gestaruin:
MIGNE, v. 201, 1855: 702, trad. nossa).

Se as intengdes eram ruins, os resultados seriaginpEs:a sordida pilhagem
ndo tem bons resultadd® (HRIPTG v. 201: 703, trad. nossa). ApOs entrarem na
cidade, os Templarios, em menor numero, se viraoades pela populacdo em armas.
Dessa forma, foram mortos e tiveram seus corpospitados e pendurados nas
muralhas de Ascalon. Segundo Guilherme, os asaaeseconseguiram tapar a brecha
no muro, evitando, por certo tempo, a invasdo dadd. A despeito das antipatias de
Guilherme contra os Templarios, o ocorrido em Astalos interessa como elemento
de exame do alcance das representacdes bernardinas.

Guilherme de Tiro explicou a iniciativa de Bernad®Tremelai e seus homens
como cupidez, ambicdo e orgulho. Segundo o jotaalkReinaldo Lopes (2006: 50), os
Templarios, na entrada da brecha e de costas peidade, teriam lutado contra os
proprios cruzados. Possivelmente, o jornalista exago relato de Guilherme de Tiro,
sendo inverossimil a hipbétese apresentada. Ja R&d: 153-155) afirmou que
guando da investida dos Templarios, os outros dagado conseguiram acompanha-
los.

A acdo de Bernardo de Tremelai — quem Read crétepiea conhecido Sao
Bernardo — leva a refletir a importancia da represgio dos macabeus para 0s
Templarios. Bernardo de Tremelai e seus contempogmonheciam ®e Laude
Novae Militiae Logo, as praticas daqueles Templarios ndo seisalvam com as
certezas e énfases apresentadas por S&o Bernard@Po&simil explicar a acéo
daqueles cavaleiros em Ascalon impulsionados pordesejo de gloria e despojos

alicercado nessas representacdes biblicas e nuasagtierpretadas e traduzidas por

101 Excitus igitur ad hunc ruinae sonitum univesusreikas, arma corripiunt; ad partes illas convolant
quasi patefacto divinitus aditu, protinus intratukt magister militiae Templi, Bernardus de Tremela
cum fratribus suis, alios ante multo praeveniendeitum occupaverant, neminem nisi de suis intrare
permittentes; eos autem hac intentione dicebamtigere, quatenus primi ingredientes, spolia mjdra e
manubias obtinerent uberiores; nam in violentenaeffs urbiburs, id hactenus apud nos pro legenoibti
consuetudo, ut quod quisque ingrediens sibi rapgibi et haeredibus suis perpetuo jure possideat.

192 Non habet eventus sordida praeda bonos.
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S&o Bernardo. A acdo do mestre do Templo ligagseem uma apropriagdo das
palavras do abade de Claraval. Afinal, que chateré&am um contingente de cerca de
quarenta homens no interior de uma cidade ininsgando estivessem conscientes,
além do apoio aliado, dos exemplos de outras figleadarias e sagradas que em
condicbes semelhantes — tais como 0s macabeus eramo\combates impossiveis,
porém vitoriosos?

Em outras palavras, o desejo de alcancar honrapojbs e reconhecimento
devido a grandes feitos ndo era incompativel coexemplo biblico dos macabeus.
Pelo contrario, o exemplo complementava e impugsiaras agées, atribuindo-lhes uma
legitimidade que destoa do juizo de Guilherme giranto ao carater pernicioso de suas
intencdes. A perspectiva de Sao Bernardo levavarasiderar a impugnacdo e a
espoliacdo dos muculmanos como uma acéao justa eessalvas, Cujo pouco namero
dos combatentes ndo importaria no resultado déhlbatamorte ou vitéria. Para o Santo,
as intencdes e préaticas Novum Militiae Genugram sempre boas e conduziam a bons
resultados. Se Guilherme de Tiro julgou a inteneda acdo dos Templarios como
repreensiveis, Sdo Bernardo mobilizou uma idéiaelemnte para identificar neles a
boa intencdo e o bem, sendo tal idéia — confornrmaddiscurso dde Laude Novae
Militiae — um elemento componente e mobilizador da acddud® de Payns e de seus

sucessores.
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04. A relacdo entre praticas monasticas e praticagenhoriais na representacéo de
Séo Geraldo de Aurillac

Evidenciadas as caracteristicas fundamentais dwrdis bernadino quanto a
militia, voltemos entdo nosso olhar novamente para a dddado Geraldo de Aurilac.
O que destacamos néta Geraldi por hora, ndo é tanto a conduta laica bondosa
apresentada por Odon no século X, a qual nés tisemaportunidade de explicitar nos
dois primeiros capitulos. O ponto principal é veaf a maneira como praticas
monasticas e militares foram abordadas e relacamah representacdo que Odon
construiu em sua hagiografia. Ressaltamos quanassno S&o Bernardo, Santo Odon
também era um abade, conhecedor da regra mondsti&#o Bento. Além disso, o
abade cluniacense também problematizara a cavaltréda-se, portanto, de uma
comparacao possivel e justificada.

Segundo Duby (1989: 202) \ata Geraldifoi uma inovacao na medida em que
o tema principal residia na vida de um conde, réiard rei ou prelado. Para Duby, este
texto apresenta-se como reflexo do “mutacionismolitipo que teria atingido as
“estruturas de poder carolingias” em beneficio dscdntralizacdo feudal. Ou seja, 0
enfraquecimento dos ultimos reis carolingios e sdigfais diretos seria acompanhado
por um fortalecimento de seus vassalos, refletmldema e na personagem escolhidos
por Odon. Qualificado na hagiografia comules ou cavaleiro, Duby supb6s uma
mudanca de atitude do clero quanto a cavalariaa relpcdo com a nobreza ou a
nobilitas se tornaria mais estreita.

De forma sucinta, como destacou Barthélemy (198485), certos historiadores,
como Duby (1989), afirmaram ter havido uma mutag@®estruturas politicas e sociais
por volta dos séculos IX e X: a ascensdo de nomdw/iduos, beneficiados pelo
enfraquecimento da antiga aristocracia, contriay@ra a associacao estreita entre o
direito de fazer guerra e a nobreza. Segundo oaamuistas, antes dessa mutacgéo, a
nocao de nobreza se associaria a consciéncia daesgamiliar de antiga origem e nao
ao direito de portar armas ou realizar guerras.

A despeito dos limites e das contribuicbes do geeclsamou “a escola
mutacionista”, a historiografia tem percebido otde@e Odon enquanto expoente de
uma filosofia politica (PACAUT, 1986: 86-87). Aléde demonstrar o fortalecimento e

0 enobrecimento da cavalaria, Duby (1994: 119)mafir que tal texto era um
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reconhecimento das virtudes laicas, pois Geraldanghva a santidade sem ter que
abandonar seu estado. Mesmo que Geraldo, comalee@nstrado, apresentasse uma
ligacdo com praticas monasticas e se visse terdadbandonar a vida secular, ele
permanecia na condicdo de conde que exercia, ddarma curiosa, @us militiae— o
direito da cavalaria.

Todavia, Barthélemy (1994: 40) discorda de Dubyraporcdo em que prop6s
que aosmilites antes de Odon, jamais faltou certa honorabilid&dém disso, ele
observa que o personagem\dta alcancara a santidade por se manter afastado ae um
cavalaria, cujo exercicio seria exercido a consagoBarthélemy enxerga nédita
Geraldi uma recusa das praticas cavaleirescas, pois Gemldw sera demonstrado,
era muito pacifico, se recusava a derramar sangegueliava o luxo e, de certa forma,
o exercicio do poder. Ao discordar das proposi¢g@eBuby com relacdo\aita Geraldi
Barthélemy apresentou observagfes consistentes.

Este historiador, por outro lado, pretende ligao®d S&o Bernardo enquanto
vitupérios da antiga cavalaria: “a duzentos anodglid&éncia, dois grandes monges
guardam o século com o mesmo horror”! (BARTHELEMY994: 40). Odon e
Bernardo teriam a mesma perspectiva social e gml§uanto a cavalaria? Se Odon e
Bernardo, em seus escritos representavam a reausavdlaria, entdo seu estudo seria
restrito as canc¢des de gesta ou a literatura deasda, tal como a Cancdo de Rolando,
nas quais haveria um reconhecimento do luxo, doltboge do esplendor cavaleirescos?
O estudo das representacdes politicas e sociaigadds pelos e para oslites seria
interditado aqueles dois autores?

O problema que se evidenciou naquela observac8ardleclemy quanto abe
Laude Novae Militiaalizia respeito a especificidade da representagitameonstruida
por Sdo Bernardo. Em uma posicao que difere dadusiariador, esta analise parte do
pressuposto que Odon e Bernardo tinham diferenegspgctivas com relacdo a
cavalaria. Da mesma forma, pelo menos no caso deim, é infundado falar em um
“horror ao século”, sobretudo se consideramos osafi®s de sua trajetéria e de seu
posicionamento quanto a cavalaria. Deve-se lentiuamoDe Laude Novae Militiadoi
também uma resposta adles Hugo de Payns, as suas inquietacdes e necessidades
Portanto, a comparagdo entre Odon e Bernardoipasié n&o somente pelos dois

religiosos construirem uma representacao sobreadace, ou pelos dois serem abades.
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Tal comparagdo mostrou-se como um instrument@éaté se apreciar a especificidade
do Novum Militiae Genu® explicitar a singularidade do como e dos poragla&piela
representacao.

Em um trabalho recente, Barthélemy (2007: 132-14fEmonstrou as
possibilidades de andlise da Vida de Sdo Geraldo pensar as relacdes dos monges
com osmilitesdaquela época. Ele se refere especificamente aflga®pelas posses e
a protecdo das propriedades eclesiasticas. Aléso,dis mesmo autor observa que
“Santo Odon ndo parece mentir ousadamente, simptdasnele escolhe, embeleza e
generaliza certos tracos de seu personagem” (BARENE, 2007: 134). Observacio
pertinente que leva em conta o ponto de vista,rsppetiva de apropriacdo de Santo
Odon e sua traducao da vida de Geraldo. Escolhasglezamentos e generalizacdes
que se ligam intimamente a posicdo assumida pom Qudoante a sociedade e as
relacdes de poder de seu tempo e aos referentasa@itisponiveis e selecionados por
ele. Se consideramos a existéncia de hahitus bernardino, evidentemente deve-se
supor umhabitusodoniano.

Texto rico em possibilidades de consideracdes sobaeiedade dos séculos IX
e X e suas relagcbes de poder, dentro desse univensm analisadas a representacéo
das préticas militares de Geraldo e a relagdo slesta as praticas de cunho monastico.
Os trechos selecionados Wita Geraldi dizem respeito a passagem de Geraldo da
adolescéncia para a idade adulta, além de seusigratos e problemas militares. Ja
foi mencionado o vigor fisico de Geraldo e sua &datde armar-se conmiles O
personagem de Odon mostrava-se apto ao exercilifarmContudo, o0 mesmo Geraldo
apresentava qualidades, talvez vocagfes, que sagdiam do oficio das armas.
Habilidades para leitura, especificamente a leiteligiosa, aportavam a Geraldo outras

virtudes além daquelas ligadas a praticandgia:

Mas o espirito do adolescente ja passeara pela @ogas Escrituras, junto das quais
respirava o zelo afetuozissimo. Por causa distodaique se destacasse nos oficios
militares, porém, era seduzido pelo deleite dasitesas, livremente vagaroso nelas
pelo lazer e habituado na observancia deste. Atweusso, pois ele ja percebia que,
do lado do testemunho da Escritura, “melhor é aesidria que a forga”, nada é mais
rico. Pois é facilmente visto a partir destes quen@am: ocupava a mente desse mesmo
adolescente que se apresentasse primeiro diantealélvesse o doce consolo de sua
meditacdo. Nesse sentido, por nenhum impedimergdondo fosse voltado para a
paixdo de instruir-se pudera Geraldo ser apoderadai € fato que conhecesse quase
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plenamente o encadeamento das escrituras e tanis mznto muitos clérigos
sapientes no conhecimento del%s(VG: 69, trad nossa).

Séo Geraldo, assim como certos duques normandose certos condes de
Carlos Magno, era um leitor. Alguém que se dediav#cio do estudo biblico. Este
estudo fizera Geraldo chegar a conclusdo de qu& walis “a sabedoria que a forca”.
Barthélemy (2007: 135), se baseando em outra passalaVita, observa que tal
costume do estudo das letras foi oferecido a Geralnisse evidentemente fosse menos
apto aos usos seculares, junto aos eclesiasticos setregue™® (VG: 69). Ou seja, a
Igreja recrutava, em parte, os “rejeitados da eail— aqueles fisicamente debilitados
— como discutimos no exemplo de Sao Bernardo.

Para Geraldo, nas palavras de Odon, entédo, eram@istante a sabedoria que
a forca. Referéncia que sugere ou prediz a condasterior do Santo e a sua
inquietacdoMelior estsapientia/quam uirepoderia representar @stabelecimento de
uma oposicao de praticas, ou de oficios? Conhecga@®rescrituras, o jovemiles
Geraldo encontrava na sua meditacao e reflexdmxtorég consolacédo. Santo Odon foi
enfatico quando afirmara que, apesar das habilkdauktares, Geraldo era seduzido
pelo deleite das escrituras. Nesta passag@mhpc licet militarib. emineret officiis,
delectatione tamen litterarum illecfysa palavrdicet — que significa algo préximo de
“apesar de”, “embora”, “ainda que” (FARIA, 2003:36- em conjunto com o verbo no
subjuntivo imperfeito -emineret— “se destacasse” — marcou no trecho uma distincéo
entre atividade militar e atividade religiosa. tibigdo que se mostra clara na medida
em que Odon dizia que Geraldo conhecia melhor @#weas do que muitos clérigos

sapientes.

193 Sed jam dulce scripturarum adolescentis animumarsaberat, ad cuius studium affectuosius
anhelabat. Ob hoc licet militarib. emineret officiidelectatione tamen litterarum illectus, in illis
voluntaria pigritia lentulus, in huius sedulitateteassuetus. Credo iam sentiscebat quia iuxtatSee
testimonium, melior est sapientia quam vires, &lrékt locupletius illa. Et quoniam facile videtalp his
qui diligunt eam, mentem eiusdem adolescentis p@gmmbat, ut ei se prior ostenderet, ut essetsdulci
alloquutio cogitationis eius. Nullo igitur impediteeGeraldus poterat occupari, quin ad amorem ddicen
recurreret. Vnde factum est, ut propemodum plengteripturarum seriem disceret, atque multos
clericorum quantumlibet sciolos in eius cognitigmaeiret.

194 Quo videlicet, si vsibus seculi minus esset agidsecclesiasticum officium redderetur accommodus.
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Odon pretendia escrever a vida de omites singular, uma raridade segundo a
préopria teméatica do texto. Nao se pode esquecesguratava de uma hagiografia, no
interior da qual os interesses sociais e politidesOdon se conjugavam com a
consciéncia de estar diante de um personagem tniom Santo — para o qual era
constituido um universo sagrado distinto. SantorDdonhecedor da existéncia de tal
Geraldo, realizou escolhas, énfases e obscuremseras informacgdes recebidas. A
figura do Santo Geraldo foi tecida na mobilizac&cebbmentos hagiograficos — relagéao
reverente com a religido, conduta piedosa, pa@émailagres militares — influenciada
pela perspectiva do abade cluniacense no mundeseNssjuema, para efeito de estudo
das representacdes ahlitia, a singularidade do escrito odoniano reside exatéma
complexidade da relacao entre préticas distintasrgsulta do contato de Santo Odon
com a vida do conde d’'Aurillac. Essa reflexdo seluz em um vocabulario e em uma
linguagem hagiogréficos formalizados pela tradi¢éo.

Percebe-se que o cruzamento de praticas monastitéiares se tornou mais
complexo a medida em que Geraldo alcancava a matlei Odon apresentara a
inquietacdo de sua personagem resultante da ing¢iifidade entre a vontade religiosa

do jovemmilese as obrigacdes advindas de sua posi¢éao — dieedeseres:

Geraldo cresceu e, como alcancasse pela descerdiémn poder na propriedade, nao
como 0s jovens acostumam — 0s quais no dominialaapnte ensoberbecem — néo
mudou a modéstia inicial do coracao. O poder deidancrescia gradativamente, mas
a mente humilde absolutamente ndo se tornava antegaQuanto ja experimentara
fugir das amarguras dos negdcios terrenos a pattiquela dogura do coragdo, em
prol de serem organizados e protegidos os negodciosio dissemos anteriormente,
com justica reivindicara para si e era impelido poalerar-se da heranca. Ele sofria
penosamente abandonar tal segredo de seu corac@moCainda era possivel,
rapidamente recorria aquele. Mas, se fosse vissabar diante das ocupagdes terrenas,
ele ndo sucumbiria; do mesmo modo é costume gabaiglos se reestabelecam pela
contemplacdo elevada: deste modo, o recorrente raoraivino ou a meditacdo da
Santa Escritura escapa a ruina da morte internand®eque ele, ja inflado por aquele
espirito Davidico, pelo qual ndo trazia sono nokad, enquanto ocupado com acdes
diurnas, tivesse encontrado lugar na afeicdo dohBenna qual, sob sua lingua
discretamente exultante, experimentaria como Ebgeadavel. Assim, como Jdo.
29,6], sobre esta pedra Cristo derramava torrentes @® & nem as abundantes aguas
podem extinguir aquele vigor nessa vigilia da cade. Na verdade desejava estar
fixado junto a esse repouso do coracdo, mas eraieldi pelos servidores e familiares
no sentido de que consumisse o tempo de retiro desbcasse a utilidade dos outros
195 (VG: 69-70. trad. e grifo nossos).

195 Decendentibus autem parentibus cum eius dominitespgs omnis deueniret, non ut solent
adolescentes, qui in matura dominatione superbiB@taldus intumuit, nec incoeptam cordis modestiam
immutauit. Dominandi potestas gradescebat, sed mmemslis nequaguam insolescebat. Pro disponendis
vero atque tuendis rebus, quas vt diximus, haenédliture sibi vindicauerat, occupari cogebaturill&
cordis dulcedine, quam aliquatenus iam praegustgugd amaritudines terreni negotii foras exirecHo
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Geraldo, portanto, era obrigado a assumir o cant®l a protecdo das
propriedades familiares. Responsabilidade que, nsleguDdon, exigia uma imensa
atencdo de sua personagem. Odon expds novamenteanift@se que opunha o0s
negocios terrenos e a meditacdo das escrituaasaritudines terreni negotcripturae
Sanctae meditatione recurrends asperezas ou amarguras dos assuntos terrenos ele
contrap0s a docura da contemplacao, a qual naoitizeqne Geraldo fosse vencido
pelos rigores de suas obrigacdes. Espécie de papgitual, essa meditacdo ou retiro
de Geraldo aparece como um refugio ou uma conspladessaria para manter firme o
nobre em suas obrigagfes. No entanto, a ultima ftagrecho suscita uma observagéo:
Geraldo ndo desejava tomar a frente dos negoawiidees. A vontade do Santo era,
possivelmente, tornar-se monge. Odon deixou clae €ra contra sua vontade que
Geraldo abandonava o tempo de retiro ou 6odiacontereret- para dedicar-se aos
cuidados dos outros. Geraldo desejava estar fidefixus— junto aquela reflexdo do
coragao.

Para Odon, a vocacéo religiosa de Geraldo era bam Observa-se, além da
énfase do autor na humildade, na contemplacaamwodastia, que Geraldo também néo
se casara, se fundamentando sobre seu amor a Degsstidade (BARTHELEMY,
2007: 133). Mas Geraldo era obrigado a manter ss&§0 na nobreza secular. Tal
situacéo faz transparecer ao leitor o carater télaueida do Santo. Nestes primeiros
trechos da Vida de Séo Geraldo ha a impressadoalelgpodera abandonar o século a
qualquer momento. Todavia, Geraldo ndo abandonasi sponsabilidades seculares,
mas se esforcava por adequar suas praticas. Ise6d0 ndo apenas na conduta
humilde, modesta e casta, mas também nas acOesspeativas e nas resolugdes que
ele era obrigado a tomar diante das necessidadesmpreciam — as queixas de seus

dependentes e o revide as agressdes de seus 8izinho

Constrangido nessas circunstancias, acolhia as>@seidos que reclamam devido a
mordazes encargos. De fato, os falantes alegavam sua voz querelosa: “por que

sui cordis secretum deserere aegre ferebat, moertatrpossiblie erat, ad illud recurrebat. Sed llalgo
contemplationis, quasi ruere per terrena occupatiorideretur; sicut ibici mos est, vt ruens in suis
cornibus se recipiat, ne moriatur: ita ad amorewmindi el Scripturae sanctae meditaionem recurrens,
internae mortis ruinem euadebat: illo nimirum Dasadspiritu iam vt reor afflatus, quo ille feruensn
dabat somnum oculis, donec actionibus diurnis exgattis, locum Domino in seipso inueniret, in quo
sub lingua sua secretim exultans, quam dulcis estiBus degustaret. Forte iuxta illud Job riuos blac
petra Christus fundebat, ne aquae multae possémjee in eo lucerna caritatis. Et ad istam cordis
reflectione defixus quidem inhiabat, se domestsen, & familiaribus exigebatur, ut otia contete&e
alioreum sese utilitatibus impenderet.
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razdo um homem poderoso permitia as violénciasdgwastavam suas propriedades a
partir das pessoas mais humildes? Elas s@o acrémdas porque, engquanto
explorassem que ele ndo se quer vingar, devastanmito mordazmente quem quer
gue seja do direito daquele. Fosse mais sagradonesto que reconhecesse o direito
da cavalaria armada, cerrasse o ferro no inimigpaasse a audéacia dos violentos: é
melhor os temerarios serem perseguidos com foreabgue os camponeses e inermes
serem oprimidos injustamente pelos mesmos”. Peto & ouvinte Geraldo ser
coroado pela razdo e ndo pelo sobressalto, erainadlb a ter misericordia e a
socorrer. E, pela divina disposicdo e misericérdimtava todos os que se relinem
como 6rféos e vilvas, assim como se guardasse latacdeste século caso visitasse
frequentemente o preceito Apostélti€d (VG: 70. trad. nossa).

Os dependentes de Geraldo — seus servos — serdpvese a ele levando as
reclamacdes dos abusos e das vexacdes a que dyamatisies. De fato, as razias ou
expedicdes regulares, cuja duracdo poderia vagi@ias a meses, eram comuns nessa
sociedade. Enviar homens armados as terras ddwizexercer violéncias sobre seus
camponeses, saquear ou devastar suas propriedaalegp@enas supriam necessidades
materiais, mas também eram um ponto importanteelagbes de poder. A vinganca,
encarnarda no revide aos excessos e violénciagriauom papel de justica atribuindo
ao nobre um poder executivo daquilo que a maiosig pessoas considerava como
honesto e direito. Como Odon demonstrou, a ving@ogkeria ser considerada como
uma obrigagéo do nobre que se sentisse ofendigoepudicado.

A calma e a paciéncia de Geraldmerti patientia— levavam os seus belicosos
vizinhos, e mesmo seus dependentes, a escarnedetemO escarnio parece ter a
funcdo de explicitar um comportamento consideramtoQ@ion como “anormal” entre a
nobreza. Além disso, o injusto escarnio elevaveyad de Geraldo na proporgdo em
gue o ajudava a se diferir dos outros homens, afido sua singularidade/santidade.
Elemento hagiografico recorrente, pois, se até rneSnsto foi zombado durante sua
Paixao, por que os candidatos a santidade naoam&Barthélemy (2007: 136-137)
levanta a hip6tese de que o comportamento paciEnt@eraldo fosse parte de uma
estratégia, um calculo politico, “uma manobra” dpegteza para com seus inimigos. A

despeito dessa esperteza, Odon atribuiu ao companmta paciente de Geraldo uma

1% Mordaces igitur curas propter querimonias reclaiuem inuitus admittebat. Causabantur enim sui
querelosa voce dicentes, Cur potens vir ab infipgssonis quae res suas populabantur, violentias
pateretur; addentes, quia dum explorarent quoddleollet vicisci, quicquid illius iuris esset rdacius
devastarent: Sanctius & honestius esse, vt iusaamatliliate recognosceret, in hostes ferrum seiay
violentorum audaciam frenaret: Satius esse tenterdribellica premi quam pagenses & inermes ab
eisdem iniusti opprimi. Quod Geraldus audiens, assultu, sed ratione cohortatus, ad miserandum &
subueniendum flectebatur. Totumque se divinae digpni ac misericordiae committens, tractabat
qualiter pupillos & viduas iuxta Apostolicum prapbem visitaret, ut se ab hoc seculo immaculatum
custodiret.
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interpretacdo de santidade. Geraldo era calmo per L inspirava na religido e
pretendia que suas acdes estivessem conformes dws Apdstolos. Contudo, havia
um limite para a paciéncia. Este limite foi estabielo pelo abade de Cluny no risco

gue os pobres e indefesos incorriam devido aos cdarpentos de seu senhor:

Como verdadeiramente a insaciavel maldade de algesmarnecesse do homem
pacifico que logo imediatamente tira a asperezacd@cdo, do mesmo modo que Jé
“quebrava o queixo do injusto, assim como tirourasa de seus dente§ld. 29,17]
Ele ainda nédo ¢ irritado pelo desejo de se vingarseduzido pelo amor da gloria
vulgar, como em muitos é de costume, mas que @eaipela consideracao dos pobres
gue nédo podem se defender por si sés. Conduziarsstp afim de que ndo fosse visto
que negligenciasse o preceito do cuidado dos pohcaso se entorpecesse devido a
paciéncia dos inertes. Seguramente, ele ordenaogugobres fossem libertados e os
necessitados soltos das maos dos pecad8tg¥G: 70. trad. nossa).

Ha nessa passagem a pintura do dever dos nolitefesa da sociedade. Quadro
realizado por um eclesiastico que pretendia demamst sua apreciacdo quanto ao
nobre representado. Geraldo foi obrigado a reypdaccausa do cuidado com os pobres.
Odon estaria expondo uma representacao do oficibamexercido com justica. O
abade de Cluny foi mais direto no seu texto quanéste aspecto, mas por enquanto,
evidenciar-se-a a pratica militar que Geraldo @geno cumprimento do dever que
Odon Ihe atribui:

Porém, como algumas vezes a necessidade inevitdvedmbater abatesse sobre ele,
recomendou aos seus, com voz imperiosa, que lutassen as extremidades das
espadas retroagidas e empregassem as lancas semaspbBosse por isto ridiculo para
os inimigos, em seguida intoleravel aos mesmogp s Geraldo fosse fortificado pela
forca divina. Pelo fato de que Geraldo também néimanstrasse provar de experiéncia,
aos seus parecia muito tolo. Porque a piedade weenei propria ocasido de lutar,
Geraldo seria sempre invencivel. Por conseguinteia visse que pelo novo modo de
combater, misturado a piedade, triunfasse, conaertd escarnio em admiragao. Enfim,
na verdade, ndo foi ouvido que o evento da vitéseapasse dele ou de seus cavaleiros,
os quais lutassem sob sua fidelidade. Mas, ister#d cnédo consta que o proprio tenha
ferido quem quer que seja, nem inteiramente, quéef@o por alguémE de fato,
Cristo que, como foi escrito, mergulha o olho noragéo dele, estava ao seu lado e
distinguia que por seu amor fosse tdo benéfico qele ndo desejasse atacar os
préprios inimigos, mas somente limitar sua audactd (VG: 70-71. trad. e grifo
NOSs0s).

197 Cum vero inexplebilis malitia quorumdam pacificliminem irrideret; iam tunc cordis acrimoniam
exerens, conterebat molas iniqui, vt de dentibuaraq iuxta illud lob, auferret predam. Non tamen,
plerisque moris est, viciscendi libidine percitujt vulgaris amore laudis illectus, sed pauperum
dilectione, qui seipsos tueri nequibant inferugkgebat autem hoc ne forte si inerti patientia tspet;
praeceptum de cura pauperum neglexisse viderethet lenim eripi pauperem, & de manu peccatoris
egenum liberari.

198 Aliquotiens autem cum ineuitabilis ei praeliandcessitas incumberet, suis imperiosa voce pragcepti
mucronibus gradiorum retroactis, hastas inantégatites puganarent. Ridiculum hoc hostibus forist, n
Geraldus vi divina roboratus, mox eisdem hostimislérabilis esset. Quod etiam suis valde videbatur
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A simplicidade e a misericordia geraldinas faziaomcque a sua forma de
combate — sem derramar sangue — fosse coroada wmEsess. Segundo Barthélemy
(2007: 134), esta passagem € a mais analisadahisteiografia. Nao deixa de ser
curioso o comportamento militar de Geraldo, tal odmi retratado por Odon. Apesar
do aspecto inusitado, Odon percebeu a acdo nudktgeraldo com coeréncia. O abade
ndo esquecera de mencionar o desdém dos inimigakescrenca dos aliados quanto ao
conde. Contudo, Geraldo alcancava a vitoria. Oddatieou que a vontade de Geraldo
nao era atacar o inimigo, mas frear a sua auddehidéia € ilustrativa de uma
violéncia “cristd” legitima que pode ser encontrégal@o em Hugo de Payns (HUGO
PECCATOR.Carta aos Cavaleiros de Cristé\pud: LECLERQ, 1957: 87) quanto no
raciocinio de Sao Bernard®I(NM, v. 367, t. 31: 58). Tal idéia trabalha com o
pressuposto de odiar e conter a maldade, atacaisteui-la, e ndo os seus agentes
fisicos: as pessoas. Nesse sentido, através demivate contra o mal e a iniquidade —
junto com a intencdo de defender os indefesos caa militar torna-se justificada em
diferentes matizes: segundo Santo Odon, Hugo Rece&4a0 Bernardo.

Para concluir a exposicdo déata Geraldi € importante destacar como Odon

contrapbs as préticas militares de Geraldo ascpsag intencdes militares correntes:

Depois do exemplo dele [Geraldo], embora alguémhaetomado pelas armas os
inimigos adversos, que pelo exemplo dele ndo buagoemodidade prépria, mas a
comodidade da comunidade. O fato é que se véenmsalgue pelo amor do elogio
como do lucro, corajosamente se colocam a frente perigos e de bom grado
sustentam o mal do mundo através do mundo: do gaeemn amarguras enquanto
perdem as alegrias que querem dele, como ja didss, por outro lado, é assunto
deles. Em verdade a obra de Geraldo € luminosaymaysimplicidade é a medida do
[seu] coracdo™. (VG: 71. trad. e grifo nossos).

ineptum; ni experimento probassent, quod Geraldqusem pietas in ipso praeliandi articulo vincebat,
inuincibilis semper esset. Cum ergo viderent quodonpraeliandi genere mixta pietate triumpharet,
irrisionem vertebant in admirationem. Etiam vicéarisecuri, feruabant alacres quod jubebat. Non enim
auditum est aliquando quod vel eum, vel militesseigui sub illius fidelitate pugnauerunt, euentus
victoriae fefelisset. Sed & hoc certum constat,djoec ipse quemlibet vmguam vinetaruerit, nec jiors
ab aliquo vulneratus est. Christus namque eratscyitpu est, in latere eius, qui corid eius oculu
inspiciens, peruidebat quod pro eius amore tamfloeiseerat, vt non hostes ipsos vellet appeterspte

in eis audacia dementare.

199 porro autem, qui exemplo eius aduersus inimicomaumpserit, eius quoque exemplo non propriam
commoditatem, sed dommunem quaerat. Videas namojueulios qui pro amore laudis vt lucri, sese
periculis audenter obiiciunt, mala mundi pro mufilenter sustinent: cuius dum amaritudines occurrun
eius gaudia, vt ita dixerim, quaerentes perdund. iSerum alia res est. Opus vero Geraldi lucidwt e
quoniam de simplicitate cordis metitur.
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Odon de Cluny enfatizara como certos militaresseawam suas vidas por causa
do elogio e do lucro. O abade parecia conside@mefo o prazer do alcance de tais
metas, pois dizia sucederem amarguras quando aquidites perdiam aquelas alegrias
— 0 elogio e o lucro. Logo, Odon tentava desmerexermotivos dos combates
tradicionais contrapondo a figura de Geraldo, gljaia era certa, pois hdo buscava as
alegrias seculares, mas outros objetivos, consldsraais dignos por Odon — a defesa
dos pobres e das igrejas — através da simplicidadeoracdo. E notavel como Odon
estabelece em lados opostos os interesses indwiduaps interesses coletivos —
vinganca pessoal/defesa dos pobres, orgulho, &meplicidade, interesses da
comunidade. Odon apresentou um ideal de convivazdem social balizados pelo
contraponto de virtudes e interesses dispares.

Como sugere a historiografia, o abade de Clunyawn um meio social bem
competitivo (Elias, 1994). Aparentemente, 0s nobsetulares ameacavam as
propriedades, 0s bens e as pessoas sob a depenegi@esiastica. Santo Odon se ligava
intimamente aos movimentos de Paz do ano mil poeteer, em sua hagiografia, uma
base para o discurso pacificador eclesiastico pos{®UBY, 1989). O abade de Cluny
seria sensivel as necessidades de contencdo @aci#golda nobreza guerreira sendo a
Vida de S&o Geraldo um elemento evidenciador, réiovidléncia social, mas da
percepcdo de Odon acerca dela e do papel da nobrema de um santo militar
especifico que era pretendido exemplo e modelolcamee de uma harmonia social.
Portanto, os problemas fundamentais que Odon propd¥ita Geraldi eram: a
manutencdo de uma ordem publica, a garantia daseguassociada a consciéncia
cristd do laicato e a garantia divina dos nobrgescespiritos comungavam com a

serenidade e com o carater pacifico de Geraldo.

05. A distancia entre Santo Odon e S&o Bernardo

Séao Geraldo, portanto, se inquietava com sua caodiecular. Odon apresentou
para o leitor o desconforto de Geraldo e a oposgdi@ praticas monasticas e militares
como algo constituinte da personalidade do Sardte Besconforto, essa espécie de
pressao do claustro ou de uma moral beneditindadense era um dos apoios para
Odon refletir sobre a vida de sua personagem. Pemes que tal inquietacdo nao
existiu, ou pelo menos ndo de uma forma muito exejenoDe Laude Novae Militiae

Além disso, como o préprio Barthélemy (2007) obsarva guerra bernardina seria
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mais implacavel, uma vez que oslites cruzados ndo retiravam as pontas de suas
langas nem se precaviam para que suas espadasris&erh os inimigos. Tal clivagem
sugeriu que as preocupacdes de Odon diziam respaitosivamente a orientacdo da
nobreza secular em suas interacées no seio danciéte. S&o Bernardo preocupara-se
com tais interacdes, reservando aquela mesma robrezspaco onde pudesse exercer
uma violéncia util a cristandade e sem restricdg<ruzadas.

Se S&o Geraldo se inquietava quanto a contrapo®cdéi@ seus Qostos
monasticos e seus deveres senhoriais, este dedooassinalou uma posicao secular
gue se colocava, em uma escala salvacional, all@xda mondastica. Mesmo que a
personagem de Santo Odon conseguisse adequar réiaaspa uma espiritualidade
monastica, a resisténcia inicial acentuava umarligd implicita, porém consideravel,
entre aquelas duas. Por outro laddyavum Militiae Genusdo se encontrou diante de
uma inquietacdo ou restricao tal como S&o Gerafdopraticas militares se adequariam
perfeitamente as praticas e aos costumes monagiregmdos por Sao Bernardo,
compondo uma unido inusitada, porém perfeita d.idea

Essa unido ideal, sem inquietacdo e nem explicittengendente para um dos
lados, decorreu, sobretudo, do contato entre S&wmB® e omilitesapds 1125 e quica
um pouco antes. Todavia, aquela unido s6 se mostayel para Sdo Bernardo, na
medida em que uma dada compreensauitita, ou de parte desta, serviu de referéncia
para o proprio Santo pensar seu monasticismo. CJess@, uma aproximagcao assaz
estreita entre os dois tipos ideais rdites proporcionara uma aceitacdo quanto as
praticas militares de certos cavaleiros e sua ¢t@alde acordo com a representacédo do
Novus Miles Demonstramos que a imagem militar que Sao Beonamrobilizou para
apresentar o monasticismo a seu sobrinho RoBértmnjugada com uma compreensao
monastica da iniciativa de Hugo de Champagne e wgHle Payns, contribuiu para
aprofundar as feicbes dos Templarios no final dad de vinte do século XiII.

Ou seja, amilitia, compreendida como grande esfor¢o fisico, perigeso
arriscado, se tornava digna para servir de tradpgiia as praticas bernardinas. A
militia também era pensada enquanto um servico inferioof@ religioso e no
contexto das Cruzadas serviria como peniténcia palbeeza secular. Esta perspectiva
ofereceu a Sao Bernardo coordenadas fundamentag gaelaboracdo de sua

10v/er paginas 94 e 116.
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representacdo. A valorizagao do trabalho manuwplarto um caminho para a salvagao,
ou seja, do envolvimento dos monges de Claravabfio®s cotidianos do monastério
foi um impulso importante para Bernardo pensarndsrmacdes que chegavam do
Oriente. O monasticismo de Sao Bernardo e tamb@spaitualidade bernardina se
mostravam diferentes do monasticismo e da esgidade de Santo Odon.

Evidenciando, assim, a distancia entre as repras@éed militares de Santo Odon
de Cluny e Sdo Bernardo de Claraval, propomos qe caude Novae Militiag
também uma perspectiva do abade de Claraval quars®u proprio monasticismo.
Bernardo pensara e reafirmara os elementos priaisrdle seu monasticismo: a
importancia do rude trabalho manual seja militarcotidiano, a pretensa observancia
rigorosa da Regra de Sao Bento, a humildade e wiworharmonioso e ascético no
cenobitismo. Sdo Bernardo utilizara os elementosedemonasticismo para interpretar
e compreender as praticas militares de um grupecédsm demilites Estesmilites
eram diferentes dos irmaos do Santo e diferentesdibes que, indo para os torneios,
o visitavam em Claraval.

Identificar uma raiz beneditina ndovum Militiae Genusmostrou-se entao
insuficiente a medida que Santo Odon e Sao Berpntedacamente oriundos da mesma
raiz monastica, construiram representacdes distita militia. Esta distingcao
evidenciou-se principalmente na inquietagcdo de Gacaldo quanto a vontade de
exercitar o 0cio da oracdo e a necessidade dedsgeses seculares, diferentemente da
compatibilidade entre praticas distintas Novum Militiae GenusAlém disso, Séo
Geraldo se recusava a derramar sangue, praticatidermosNovi Milites desde que
fosse o sangue dos inimigos de Cristo.

Relacionar de maneira estreita o Novo Género deal@@a com o
monasticismo cisterciense revelou-se igualmentefimiente na propor¢cdo em que
Roberto de Molesme e outros cistercienses néo ral@m uma representagao
semelhante ou chegaram a conclusdes diferentesdelaSado Bernardo. Devemos
observar que nem todos os religiosos contemporadeoabade de Claraval foram
simpaticos a representacdo Novum Militiae Genusqualificando-a, as vezes, de
monstruosidade (DEMURGER, 2005: 67-70).

Nesse sentido, Sao Bernardo utilizamailtia para traduzir o monasticismo e o

monasticismo para interpretamalitia em uma discussao cujo um dos resultados seria 0
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impulso para as Ordens Militares. O monasticisnsteatiense de Sao Bernardo, cujas
caracteristicas fundamentais foram discutidas sdlmtadas nas suas rela¢cdes com o0s
cistercienses, com o monge Roberto, com os clumase e com os Templarios
relaciona-se intimamente com Movum Militiae GenusA perspectiva bernardina,
movel, particular e ndo univoca da cultura monasfarmaram um conjunto de
referentes essenciais e norteadores. Estes referasgmpuseram a perspectiva
bernardina quanto as praticas militares de HugPalas e seus confrades e quanto as

possibilidades daquelas mesmas praticas juniiitta como um todo.
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O NOVUM MILITIAE GENUSE SUA INSERCAO NAS RELACOES ENTRE OS
PODERES SECULAR E ECLESIASTICO
01. As possibilidades para o poder militar

Séo Bernardo, Hugo de Champagne e Hugo de Paynshmmam que a
cavalaria ligava-se a um servico humilde, ou pelnos, mais humilde do que a
atividade condal ou episcopal. Tivemos a oportuedde perceber isso em suas
correspondéncias. Tal concepc¢ao foi um dos porniestgrnou possivel a associacéo
entre praticas militares e praticas monasticasrii@sco De Laude Novae Militiae
Devemos ressaltar, no entanto, que servico humidaesignificava falta de nobreza,
insignificancia ou falta de importancia nas relagde poder. Mlovum Miles herdeiro
do antigo dever de defender os pobres, as viuves @faos, teria sua capacidade de
atuacao social e politica acrescida nessa congiegaditar e religiosa. Congregacao
desenvolvida com a ajuda de S&o Bernardo e, pakcadat deste, colocada sob a
protecdo da Santa Sé.

Falamos que as Ordens militares acrescentaram daizagio politica dos
milites, pois estes ndo eram indiferentes a ela, muitcommeomporiam um bando de
inertes, incapazes ou simples desordeiros. Os @eoedlizados com Cluny, aos quais
fizemos mencéo, demonstram o poder local chilges o efetivo aproximado dos
recursos de alguns deles e a possibilidade deaeatn, por eles mesmos, acordos e
convencdes com objetivos variados. Nesse pontendesy mencionar a existéncia de
uma carta na qual se registra que um grupo de cerdantamilites se reuniu para
realizar uma doacdo ao monastério de Cluny no amol@3 (WILFREDO,
ARDERICO E OUTROSMILITES. Carta de doacéo da Igreja de S&o Cassiano a
abadia de Clunyin: BERNARD & BRUEL, v. 05,1876-190320-23).

Indicio do que chamamos de uma devocao ou de wtiaoismo militar, as
cartas de doacdo, sobretudo as de Wilfredo, Acamlo Hugo Miles
seriam reveladoras da organizacdo de um grupol $8cf@ objetivo desse grupo, com a
suas doacoes, poderia ser dirimir uma disputa ehte mesmos, afirmar sua unido e
sua piedade ou simplesmente buscar o apoio de nffoante instituicdo eclesiastica:
Cluny. Da mesma forma, Hugo de Payns demonstrquossibilidades e os interesses

da cavalaria nas suas rela¢cées com Sao Bernardo.

11yer paginas 53 e 77.
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Por outro lado, se os integrantes miditia, desde os duques e condes do
Imperador Henrique IV, até os beneméritos de Clangs cavaleiros Templarios,
tomavam decisbes e demonstravam seus interessdsootambém movia acbes em
resposta aquelas. Além disso, o clero provocavesposta damilitia. O De Laude
Novae Militia ndo foi alheio a essas relacoes, a esse “jogaadeex’ tal como Elias
(1994, 02 vols.) definiu. Se osilites doavam aos monastérios, procuravam estabelecer
contatos e didlogos com o clero e demonstravam pedade cristd, enquanto
concorrentes dos poderes estabelecidos, ndo deixdeaincomodar. Duby (1982) e
Bloch (1982) constataram esse incomodo.

Como observou Demurger (2002: 19-20), a acdo eagaoeeclesiastica aos
possiveis incOmodos militares pautavam-se, senaccpafrontacéo direta, por sansdes
eclesiasticas. Os movimentos da Paz e da Tréguzeds pregados pelos concilios e
sinodos em toda parte do Ocidente no século Xkz@mplos disso. O clero pretendia
restringir a violéncia e o alcance da acao mikaavés de juramentos ou da restricao
da violéncia e dos atos belicosos de acordo coalemdario. A Paz de Deus da cidade
de Bamberge, datada de 1085, pode ser elucidagigsapceocupacdes eclesiasticas

guanto a belicosidade e a violéncia militar norinteda sociedade:

01. Como em nossos tempos a Santa Igreja fossédahbaar tribulacdes além da
medida, ao sofrer devido a tantos perigos e pressdbrevirem sobre ela, pelo Deus
propicio, quanto ndo pudemos continuar devido agéexias de nossos pecados, nos
ocupamos para que consolidassemos a paz, a0 mdé@asedo ponto para os dias
marcados.

02. No ano da Encarnacé@o do Senhor de MLXXXV, o meio de Deus, tanto pelo
desejo clerical quanto popular, sendo igualment@nimes, foi estabelecido que: a
partir do primeiro dia do advento do Senhor, atéxato dia da Epifania e a partir do
septuagésimo entrante, até as oitavas de Pentescegter todo aquele e em toda quinta,
sexta-feira, sdbado, domingo, até o nascer do sobehjunda feira, somados quatro
dias, quanto em toda vigilia dos tempos dos apdstobmo no dia seguinte, sobre todo
dia canbnico para jejuar ou descansar, instituid®o @or instituir; seja mantido este
decreto de paz. De modo que seja muito segura eegatda tranquilidade dos
caminhantes e dos habitantes das casas, que nindaéa massacres, incéndios,
pilhagens e assaltos; que ninguém fira com achaspada ou entdo com qualquer
outro género de armas. Que ninguém, tanto quantquiger manchado pela culpa,
presuma levantar arma, seta ou espada, ou lan¢cabsolutamente carga de qualquer
conjunto de armas a partir do advento do Senhomat® oitavas da Epifania e a partir
do septuagésimo até as oitavas de Pentecostes.

03. Igualmente, nos dias restantes, isto €, no dgopina quinta, sexta-feira e sabado e
em toda vigilia dos apdstolos, como no dia sequemr® todo dia candnico para jejuar
ou para se descansar, instituido ou por instituio é permitido, sendo longe de
prudéncias, que causem dano com arma de ferro, ctem@nhum outro modo.

12. Foi instituida a entrega da seguranca desta¢@&enhor, sobretudo em razdo de
todos os maculados. Mas, que eles ndo ousem, dauipla paz, saquear e pilhar por
vilas e casa, pois para aqueles [crimes], antes egta paz fosse instituida, foi dita lei e
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sentenca. Pois, sera tido muito legitimo que predesl e ladr6es sejam proibidos da
iniquidade e excluidos inteiramente por esta diyaa e por todos.

16. Mercadores que comerciarem nos caminhos, caggesnenquanto trabalharem os
campos, no arar, escavar, cultivar e que de qualgpnedo trabalhem, tenham paz em
todo dia. Por outro lado, mulheres, e todos oslaies sagrados pelas Ordens
[clérigos], usufruam paz perpétud? (SINODO DE BAMBERGE Artigos 01, 02, 03,
12 e 16 do Edito de Paz da Diocese de Bamhéng&SHWALM & WEILAND, v. 01,
1893: 605-608, trad. nossa.).

Se Santo Odon, através da figura de Sao Geraldmastaa os milites a
exercerem a defesa da comunidade e dos interedséisas, os concilios e sinodos de
paz lembravam a toda sociedade a necessidadeeaie sspeitados os dias de paz ou
pelo menos de se estabelecerem garantias parararsgsy dos clérigos desarmados, das
mulheres, dos mercadores e dos camponeses. Aquahesiios e 0s sinodos nos
mostram a complexidade das rela¢des entre o claruiltia através das fragilidades e
dos riscos sociais encarnados nas ameacas de ivgésdques, pilhagens etc. A
propria Reforma Gregoriana no século Xl intentoo s@mente moralizar o clero e
liberta-lo da ingeréncia dos poderes laicos, mabéan estabelecer um caminho certo
para os leigos, incluindo asilites trilharem rumo a salvacdo (BARTHELEMY, 2007:
232-236). Da mesma forma, as Cruzadas propunharsepodiscurso a restauracéo da

paz no interior da cristandade, canalizando o impelitar para o exteriof.

11201, Cum nostris temporibus ultra modum tribulaitois sanctae ecclesia affligeretur, compatiendo tot
pressuris totque periculis subvenire illi Deo ptigpite tractavimus, ut pacem, quam peccatis nostris
exigentibus continuares non potuimos, intermisali®m diebus aliquatenus confirmaremus.

02. Anno dominice incarnationis MLXXXV,(...), Deo ediante tam clero quam populo pari
consentientibus voto constitutum est, ut a prim@ativentus Domini usque ad exaetum diem epiphaniae
et ab intrante LXX. usque in octavas pentecostggeetotam illam diem omnique feria V, VI, sabbato,
dominica die usque ad ortum solis secundae feraeljta feria Illl, quatuor temporum omnique
apostolorum vigilia cum die sequenti, insuper odigicanonice ad ieiunandum vel feriandum statuta ve
statuenda hoc pacis decretum teneatur: quatermrastitem domique manentium securitatis sit tantissim
traditio, ut cedes et incendia, predas et assukmso faciat, nemo fuste aut gladio aut aliquo avmmor
genere quemquagm ledat, et nemo quamvis culpasiasdamb adventu Domini usque in octavas epiphanie
et a LXX. usque in octava pentecostes tollere apmesumat, seutum vel gladium vel lanceam vel
cuiuscungue prorsus armaturae sarcinam.

03. Similiter in reliquis diebus, id est dominicis, et VI. feria, sabbato omnique vigilia apostalor cum

die subsequenti et omni die ad ieiunandum sivarfigiim canonice statuta vel statuenda non licet arma
ferre nisi longe cuntibus, ea tamen contidioneyulli quolibet modo lesionem inferant.

12. Securitatis gratia omnibus precipue faidosisifidominice pacis statuta est tradicio, sed ngpost
expletam pacem rapere et predari per villas etdpenos audeant, quia que in illos, antquam ista pax
statueretur, lex et sententia dictata est, diligesimhe tenebitur, ut ab iniquitate proibeantur, aqui
predatores et grassatores ab hac divina pacecghaiprorsus excipiuntur.

16. Mercatores in itinere quo negotiantur, rusticm rusticali operi arando, fodiendo, metendo &t al
huiusmodi operam dant, omni die pacem habeant.evhdi autem et omnes sacris ordinibus adtitulati
perpetua pace fruantur.

13 v/er paginas 52-54.
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Mais do que garantir a seguranga social ou a ii@dge da coletividade, ou
constituir uma identidade paranailitia, o problema que Santo Odon, Gregorio VII,
Urbano Il e Sdo Bernardo estabeleceram foi o pdpehilites nas relacbes entre os
poderes secular e eclesiastico. Identificamos, soutso eclesiastico, dois lados
distintos damilitia. Se, em algumas ocasides, oslites prestavam auxilios e
estabeleciam contatos n&o belicosos com o clerone ales mesmos, por outro se
mostravam como competidores acirrados, exercena® pederes e colidindo com o0s
interesses eclesiasticos. Essa colisdo provocadesonrso do clero que intentava
desqualificar ogmilites que esbarravam em seus interesses. Além disscorsb
eclesiastico pretendia aliviar a tensdo commilitia e estabelecer uma relacdo que
tentasse adequa-la aos seus planos e intencbea patdedade de seu tempo. Assim,
em maior ou menor grau, o discurso eclesiasticanigua cavalaria, tomou a forma de
uma instrumentalizacdo em beneficio dos poderabastidos.

Nossa percepcao desse discurso de instrumentalindghexcluiu ou ignorou a
interacdo e as discussdes entrenubtes e 0s poderes estabelecidos. Contudo, na
consideracdo dos interesses de Sao Bernardo pa&tavom Militiae Genusnéo
podemos deixar de realizar algumas consideracOesseito da cristianizacado da
cavalaria pelo viés das relagbes entre os podecesas e eclesistico e a posicéo que o
abade de Claraval assumiu no interior dessas edaco
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02.A afirmagédo da Teocracia

O Papa Gelasio, em 494, apresentou ao Imperadosté#aia uma idéia que
organizava ou pretendia organizar as relacdes dierpona sociedade. Deixando
implicita uma alegoria comum para os poderes se@uleclesiastico, a alegoria da
“espada”, o Papa manifestou que no mundo haviapmmsres — “duas espadas’ a
“espada secular”, dos soberanos leigos e a “essdatual”’, dos sacerdotes:

Suplico a Vossa Piedade que ndo considere arrogaacobediéncia aos principios
divinos. Que esteja longe, vos suplico, de um iegmrromano considerar injdria a
verdade comunicada a sua consciéncia, pois existeis organismos, augusto
imperador, pelos quais este mundo é soberanamenirgado: a autoridade sagrada
dos pontifices e o poder real, e desses dois psedemais importante o dos sacerdotes,
pois tém de prestar contas, também, diante do dlijiiz dos governantes dos homens.
(GELASIO I. Carta ao Imperador Anastasidpud: PACAUT, 1989: 20).

Quem deveria estar a frente da cristandade? Qspada” era mais importante,
a do século ou a da religiao? Quem deve “soberamanmreger este mundo’? As
imagens construidas acerca das componentes ddQaska de Deus”, de suas relacbes
e suas fungdes evidenciam certos problemas e cerdases nas respostas dadas a estas
trés perguntas. Esta passagem estabelecia uma reg@pajue subordinava o poder
secular ao poder espiritual. O Papa se dizia ideesge um poder superior, pois teria de
prestar contas a Deus pelas almas dos homens.

Como observou Senellart (2006: 41), “até o séculp ségundo a concepcao
ministerial do poder secular — o rei, ministro geeja — oregimenprecede asegnumni.
A definicdo deregimenliga-se, naquele periodo, aegimenanimarum ou seja, ao
governo, direcdo, orientacdo e conducao das alogsriétaos. Ja egnum enquanto
regime monarquico, dignidade real e reino, se donstcomo instrumento degimen
A Igreja, encarregava-se do cuidado das almas staml& potestasimperial ou real),
responsabilizava-se pelo controle dos corpos edist#plina.

Cinco séculos apods Gelasio I, o Papa Gregorio §d lembrou ao Imperador
guais poderes deviam governar soberanamente o maintio discorreu acerca das
responsabilidades de cada um. Frente ao costumdnguoeradores germanicos de

interferir nos assuntos eclesiasticos, tanto naeagdo dos bispos quanto na eleicdo do

114 Essa alegoria, presente também em alguns esdeitS8§io Bernardo, representava os poderes secular e
eclesiastico como detentores, cada um, de umaaspaduma organiza¢do harménica e ideal do mundo,
o poder secular, ao empregar a forca das armas exd@uocitos contra 0s inimigos da cristandadea teri
como instrumento a espada secular. J& o clergzamilo contra seus inimigos, sancdes religiosas e
divinas, seria detentor da espada espiritual.
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préprio Papa, de forma categoérica, aquele Papen assipronunciou em 1075 no seu

Dictatus Papae

Il — S6 o pontifice romano é dito, a justo titwojversal.

[l — S6 ele pode depor ou absolver os bispos.

V — O papa pode depor os ausentes.

VIl — S6 ele pode, segundo a oportunidade, estabel@vas leis, reunir novos povos,
transformar um colégio em abadia, dividir um epdo rico e unir episcopados
pobres.

VIII — Sé ele pode usar as insignias imperiais.

IX — O Papa é o Uunico homem cujo todos os prindiggam os pés.

XIl — Lhe é permitido depor os Imperadores.

Xl — Lhe é permitido transferir os bispos de uséaa outra, segundo a necessidade.
XIX — Ele néo deve ser julgado por ninguém.

XXI — As causa maiores de todas as igrejas deveiesedas diante ele.

XXII = A Igreja romana jamais errou e segundo adesinho da Escritura jamais
errara.

XXVII — O Papa pode desligar os sujeitos do juratnete fidelidade feito aos injustos
(GREGORIO VIlI.Dictatus PapaeApud: PACAUT, 1989: 66-67).

Gregorio VII afirmava categoricamente o poder darid alicercado, sobretudo
naquela passagem evangeélica na qual o Cristo iafifRRedro, considerado primeiro
Papa, o poder de ligar e desligar (Mt. 16, 17-49) Mais do que assegurar a
exclusividade de seu poder sobre o clero e afasiatervencao laica nos assuntos
religiosos, principalmente na investidura dos lssmmuele Papa, que fora monge da
Ordem Monastica de Cluny, atribuia a si uma imageperial, ativo tanto nos assuntos
espirituais quanto temporais. Gregorio VII no s&itcacom o Imperador Henrique 1V
afirmara sua convicgéo da superioridade do podealEobre qualquer outro poder na
face da terra (BARRACLOUCH, 1970: 78-93). Essa olmgio ganha plausibilidade
na propor¢cdo em que consideramos a passagem dadaegantenca emitida por

Gregorio VII contra o Imperador Henrique IV em 1080

E porque, confiando no julgamento e na misericomaDeus e de Maria, sua muito
santa Mde, sempre virgem, eu excomungo e ligoagass I[do anatema a Henrique, que
se chama rei, e todas suas faltas: da parte de Deds poderoso e da vossa, eu lhe
interdito dirigir o reino dos Germanos e da Itakalhe corto todo poder e dignidade
real; eu proibo qualquer cristio de Ihe obedecemooao seu rei e desligo os
juramentos passados e futuros daqueles que Iheéapaes ou Ihe prestardo como a um
soberano. Que este Henrique, com suas faltas, eé@atalguma forca nos combates,
que ele ndo alcance alguma vitoria em sua VvidRAPA GREGORIO VIl.Carta ao
Imperador Henrique IVApud: PACAUT, 1989: 68).

115 pois também eu te digo que tu és Pedro e sotaepedta edificarei a minha igreja, e as portas do
inferno ndo prevalecerdo contra ela; eu te darehases do reino dos céus, e tudo o que ligarésrrea
serd ligado nos céus, e tudo o que desligaresmaastra desligado nos céus.
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No campo da pratica politica do Papa, este evarlebi@ra a capacidade papal
de intervir nos assuntos que nao faziam parte f@aaesxclusivamente espiritual ou de
cunho estritamente eclesiastico. A imagem do Hoatitomando de empréstimo
atribuicdes e funcdes dos poderes seculares edtbmais vigorosa ha segunda metade
do século Xl, apontava para uma caracteristica anggcno jogo politico daquele
periodo: a troca de atribuicbes de poder e a relagéie o secular e o sagrado. Como
veremos adiante, tdo importante quanto as disceissiime a soberania na cristandade,
a discussao dessa dualidade foi um ponto importaree examinar a imagem duales

apropriada por Sao Bernardo.

03. A persona mixtado soberano e o rei taumaturgo

Consideramos as dificuldades encontradas pelo papadconstrucdo de sua
hegemonia sobre os assuntos eclesiasticos. Nasurgleender os obstaculos postos a
pretensdo de tomar em suas maos tanto o gladiotespiquanto o temporal. A
historiografia salientou os problemas do papado exercer o controle sobre as
investiduras dos bispos ou mesmo a protecdo dprépda eleicdo contra os humores e
vicissitudes da nobreza laica. O controle impesw@re a eleicdo episcopal e papal,
além da iniciativa de moralizacdo do clero partiddolmperador, principalmente dos
antecessores de Henrique IV (PACAUT, 1989: 55-@&)xavam evidente a situacao
incbmoda do Papado no século XI. A justificati@aimtervencéo temporal assentava-se
sobre uma conviccdo do poder Imperial enquantoefmote promotor maior do
cristianismo, um pouco em detrimento do Papa.

Além dessa convicgdo do poder Imperial, salientaguesa Igreja, ao enfatizar
o dever régio de corrigir os homens e a si propriquanto atividade exercida com
humildade, piedade e misericérdia, realizara untodamento das regras de governo.
N&o se tratava mais do rei simplesmente assegurgdés de disciplina e controle dos
cristdos, mas, através da humildade exercida psto e correto exercicio seria capaz
de alcancar uma alta virtude (SENELLART. 2006: 9%9. intentar “humilhar” ou
subordinar o poder régio, a Igreja proporcionoubartara de um caminho para a
ascensdo daquele poder em termos sagrados. Al&a gesmocdo do poder régio, a
uncdo conferida pela Igreja e que o tornava legitiproporcionou aos reis e

imperadores um contato mais estreito com o sagrado.
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Em linhas gerais, podemos identificar dois aspecias relacbes entre os
poderes secular e eclesiastico que conduziram asaanalizacdo do primeiro: o carater
humilde e subordinado, além de sua sacralidadeoprigmada pela uncao eclesiastica.
A partir disso, 0 governo secular, que consistiea pais e imperadores em corrigir,
julgar e proteger, vai implicar, para certos “majestas”, a tarefa de conduzir e dirigir
0 povo em igualdade com os eclesiasticos (SENNELLARO06: 106). Um ano apds a
segunda sentenca contra o Imperador Henrique IV1@®i, o jurista Pedro Crasso
iniciou uma obra em defesa do Imperador e assirafsgu aos atos de Gregério VIl e
a pessoa de Henrique 1V:

Na ofensa infligida ao rei Henrique, a insoléncia Bapa golpeou o autor da paz, os
pregadores da paz, os protetores da paz (...). igfie uma tal culpa pela causa de
Deus, ndo é outra coisa, a meu senso, sendo queafa Deus para amor de Deus
(...) Apés ter reunido sobre a Sé Romana a licesid#émle e a concupiscéncia (...), ele
tem mais menosprezado os decretos dos santos Pédepor nulas as leis e criado

novas [leis] contrarias em tudo ao direito divil®EDRO CRASSOEm defesa do rei
Henrique Apud: PACAUT, 1989: 80).

As palavras de Pedro Crasso levaram a mais umaadgda relevante: assim
como o Papa, o Imperador era uma figura sagradadfa do ano de 1100, um
clérigo desconhecido que Kantarowickz chamou dar®himo Normando”, escreveu
alguns tratados que deixavam entrever a opinidcauwtor quanto as relacdes dos
poderes estabelecidos e a imagem que ele elalsmiar@ o poder secular. A opinido do
Andnimo, revestida de um carater antigregoriano cetefmnente monarquista,
mantinham-se em sintonia com o0s problemas das tiduess eclesiasticas e das
querelas entre o Imperador Henrique IV e o Papadsie VIl (KANTAROWICZ,
1998: 48).

Para efeito desta analise, o que importa reter don#no e do estudo de
Kantarowicz é a idéia através da qual a imagemotlerano, representada e traduzida
na esfera politico-religiosa enquanto a mesclaudes thaturezas — uma divina e outra
humana, uma sagrada e outra terrena — tornavandarsa Cristo, que é uma pessoa,
mas apresenta duas naturezas:

Assim, temos de reconhecer (no rei) uma pessoagg@escendendo uma, da natureza,
e a outra, da graca... Por intermédio de uma, paladicdo natural, conformou-se com
0s outros homens; por meio da outra, pela eminémga(sua) deificacdo e pelo

sacramento (da consagracdo), excedeu a todos ossSOUEM relacdo a uma
personalidade, ele era, por natureza, um homenviddal;, em relacdo a sua outra
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personalidade, era, pela graca, um Cristo, istous Deus-homen{ANONONIMO
NORMANDO. Tratados Apud: KANTAROWICZ, 1998: 5Q)

Em outra passagem, o Anénimo Normando enfatizou:

O poder do rei é o poder de Deus. Esse poder, #gggeoente, € de Deus, por natureza,
e do rei, pela graca. Donde, o rei, também, é De@isto, mas pela graca; e o que
quer que ele faga, ele o faz ndo simplesmente ¢mmem, mas como alguém que se
tornou Deus e Cristo pela gracgdAONIMO NORMANDO. Tratados Apud:
KANTAROWICZ, 1998: 52)

Entdo, o poder do soberano, imaginado pelo AndniNmmando, era
constituido ou interpretado sobre a dualidade dari@ natureza de Cristo, ou seja, 0
homem se tornava divino ou sagrado por sua ungiy sua sagracdo. Mas, diferente
de Cristo, o rei ou o imperador ndo eram divinosddeo inicio, eles alcancavam a
divindade posteriormente pelo rito em que eramagles como soberanos legitimos.
“Pessoa Gémea”, a definicdo da pessoa e das redutezCristo, associada com o rito
da uncao, fornecia subsidios para o entendimestoatarezas imperial e real.

Pouco mais de 120 anos antes do Anénimo, o potleramo ja era apresentado
enquanto algo partilhado com a divindade. Uma sgmtacao pictérica do Imperador
Oto Il (fig. 03) o apresentava sentado em seu fraom 0 escabelo de seus pés
sustentado por uma figura antropomorfica que siindnd a terra. Em baixo, sdo
percebidas quatro figuras, que representavam pdesonagens clericais (a direita) e
leigas (& esquerda). Oto Il tem tanto a sua djrgitanto a sua esquerda, outras duas
figuras importantes, aparentemente reis ou priacieverossimil supor que o artista
pretendesse que o poder Imperial fosse o maidn tenesfera secular quanto na esfera

eclesiastica.
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FIGURA 03. Oto Il em majestaddEvangelhos de Aacher. 975). (Extraido de:
KANTAROWICZ, 1998).
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Outro ponto relevante da imagem é o véu que passeeito de Oto Il e é
sustentado pelas figuras que representam os geeamgelistas. Esse véu pode ser
entendido como o firmamento, que separa o céurda tm outras palavras, fazendo
uma alusdo aquilo que Kantarowickz se refere eriquarstomimets — semelhanca
com a natureza de Cristo — 0 véu pode ser compckemshquanto o simbolo que
afirmava a dualidade do poder secular: com os adsrma, mas ligado e ascendente aos
céus (KANTAROWICZ, 1998: 61-63). Além disso, a nd® Cristo desce a cabeca de
Oto IlI, seja como um sinal para abencoa-lo ou dasiamente colocar-lhe a coroa na
cabeca. O Imperador, naquela figura, mantinha @fagéo direta com o proprio Deus.

N&o nos esquecamos também do poder curativo dodraeiceses, que, a crer
em Bloch (1998), a partir da segunda metade dosedu livravam seus suditos do
mal das escrofulas. Este poder ficou bem evidemtei® relato do abade Guibert de
Nogent-Sous-Coucy, que nos mostrara uma represensaqtificada do poder real de
Luis VI — cujo reinado vai de 1108 a 1137 — a qpaakce assegurar, ou contribuir para

justificar a dinastia no reinado:

Que digo eu?! Nao temos visto nosso senhor, ouss [Luis VI], usar um prodigio
costumario? Com meus proéprios olhos, vi doentessqfream de escréfulas no pescoco
ou em outras partes do corpo ocorrer em profusadimade ser tocados pelo rei —
toque a que ele ajuntava um sinal da cruz. Eu estay bem perto dele, e até o
defendia contra a importunacdo. O rei, entretantogstrava para com eles uma
generosidade inata; afastando-os de sua méo serfazég humildemente o sinal da
cruz sobre eles. Seu pai, Filipe, também exercecam ardor esse mesmo poder
miraculoso e glorioso. Nao sei que erros cometidos ele fizeram que o perdesse.
(GUIBERT DE NOGENT-SOUS-COUCYRelato dos poderes do rei Luis.\Apud:
BLOCH, 1998: 53).

Nesse sentido, encontramos, no periodo que Kantmodestacou como
cristocéntrico, o entendimento, pelo menos em ndtados circulos ligados
diretamente ao Imperador, do poder secular enqualgtd divino, sagrado. Além
daquelacristomimetesdo poder imperial, o poder real ganhava coloragfsedas,
postando-se enquanto agente de curas miraculosasP8pado afirmava sua esfera de
influéncia, ndo sé dentro do clero, mas nos assw#oulares também, o poder secular
absorvia um carater sagrado e ndo so legitimavaegisiéncia enquanto agente a
servico direto de Deus, como concorria com as pséts pontificias. Senellart (2006)

chama nossa atencdo para o fato de que a aprapriggé parte da realeza, de um
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discursso sagrado eclesiastico proporcionou umfultdamentos para as monarquias
nacionais a partir do século XIII.

04. Sdo Bernardo nas relacBes entre os poderes secudaeclesiastico na primeira
metade do século XII

Identificamos, nos séculos Xl e Xll, pelo menosguatrizes de pensamento
politico/religioso: a Teocracia e “Os Dois Corpas Rei”. Cada uma, a seu modo,
logrou éxitos ou sucessos no esquema do jogoqulitias também, tanto uma quanto
outra, gerou acalorados debates, paginas e pagieasratados legitimadores e
polémicas acirradas. Por se tratar de matrizebgseam fundamentos e referentes, em
grande parte, na tradicao religiosa do cristianjspeoa mais apropriado menciona-las
enquanto “doutrinas politicas” (CANDIDO DA SILVA,0R3: 244), sem, é claro,
reduzir seu alcance ou seu interesse por caudguda preconceito gerado pela palavra
“doutrina”.

Evidenciar essas matrizes de pensamento e realwemideracdes acerca da
relacdo entre elas, sobretudo na exposicédcedmnene doregnum foi um trabalho
relevante ndo apenas para caracteriza-las, magaipdra examinar a apropriacdo que
delas fizeram os sujeitos histéricos. Voltaremossnoolhar agora para a matriz
Teocratica, examinando, especificamente, a apigiwigue S&o Bernardo de Claraval
fez de suas componentes, em particular da repegsentas relacdes entre os poderes
secular e eclesiastico, dos proprios poderes e atkante, domilites Como destacou
Pacaut (1989: 85), o pensamento politico de SanaBdo estava exposto em férmulas
um pouco rapidas e dispersas no conjunto de siaa obr

Sé&o Bernardo foi uma personagem bem ativa nos @mas enfrentados pelo
clero, sobretudo pelo Papado, na primeira metade&dalo Xll. Entre os anos de 1130
e 1138 a Sé Romana era balancada por um novo prablem cisma. De um lado,
Inocéncio Il, o Papa considerado legitimo por SémBrdo e apoiado pelo Imperador
germanico Lotario, de outro, Anacleto, Papa cistnasustentado por poderosos nobres
da Peninsula Italica.

A intervencédo de S&o Bernardo nos assuntos gepeloscisma foi algo bem
reconhecido. Além de interferir junto aos nobrdkientes da Peninsula Italica, o abade
de Claraval desempenhou um papel capital dian{godo da cidade de Mildo em prol

de Inocéncio Il. Este Papa, apOs afastar e destitarcebispo milanés, temendo uma
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sublevacdo popular naquela cidade, enviou emissariela, dentre os quais figurava
Sao Bernardo. Segundo Pacaut, baseado nos hag®gi@fSanto, sua “reputacdo de
santidade o precedeu na cidade” (PACAUT, 1993:.18garentemente, Bernardo foi
recebido com entusiasmo e logrou éxito na missadiacta por Inocéncio Il. Um
registro dessa passagem de Bernardo por Mildo écama escrita pelo Santo a seus
cidadaos, provavelmente em 1136, na qual ele seigmusva quanto ao Papado e sua

autoridade frente ao clero:

A plenitude do poder sobre as igrejas do univemodida a Sé apostélica por uma
prerrogativa especial. Por consequéncia, quem tesiseste poder, resiste a ordem
querida por DeugRom. 13,12] Ela pode, se julgar util, estabelecer novos bikga
onde ndo existam ainda. Ela pode, entre aquelespfllios] existentes, rebaixar uns e
elevar outros, se a razao lhe dita, e é permitidela transformar os bispos em
arcebispos (e o inverso também) se isto € necesd$dd pode evocar e chamar junto a
sua presenca qualquer qual pessoa eclesiastica,und® ou duas vezes, mas sempre
que parecer convenienté®. (BERNARDO DE CLARAVAL. Carta aos cidaddos
milanesesin: ARAGUREN & BALANO, v. 07, 1983: 492, trad. asa)

Assim como Gregério VII, Sdo Bernardo afirmara &firenara a autoridade e o
poder do Papa, pelo menos daquele que era cord&anonicamente entrante”, ou
seja, legitimo. A figura papal tinha seu poder bebe direto de Deus e a extenséo desse
poder é algo legitimo, contra o qual ninguém pas@surgir, sob pena de se insurgir
contra o proprio Deus. Sera que a consciéncia derppapal de Inocéncio Il estava
seriamente ameacada? Serd que a autoridade de &ligpos representava formas de
resisténcia “a plenitude do poder da Sé Apostéhicadnsiderando as palavras do Santo,
podemos inferir que a imagem de Inocéncio Il, #eab clero e ao povo milanés,
apresentava certa fragilidade. Com muitas dificdéda S0 Bernardo conseguiu
assegurar o apoio de Mildo a causa de seu PapadBRQ993: 104).

Devemos destacar que, na passagem citada, a gkernltupoder do Papa, ao
contrario dosDictatus Papaee das sentencas contra Henrique IV, ndo ultrapassa
hierarquia eclesiastica. Segundo Sao Bernardo |a@lenitude ndo se aplicaria, pelo
menos em um primeiro momento, ao rei, ao Imperadoa qualquer alta figura da

nobreza leiga. Claro, a preocupacgéao de Sao Bermaagioela carta era exclusiva com o

11 plenitudo siquidem potestatis super universasabélesias, singulari praerogativa Apostolicaei Sed
donata est. Qui igitu huic potestati resitit, Dedinationi resistit. Potest, si utile iudicaveritpvos
ordinare episcopatus, ubi hactenus non fuerunesPebs qui sunt, alios deprimere, alios sublina@t
ratio sibi dictaverit, ita ut de episcopis crearehgpiscopos liceat, et e converso, si necessenvfaerit.
Potest a finibus terrae sublimes quascumque pess@caleiasticas evocare et cogere ad suam
praesentiam, non semel aut bis, sed quoties expediebit.
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episcopado. Esta preocupacdo nao o permitira aeadiztras reflexdes a respeito dos
poderes seculares. Contudo, ao proferir todas asjpelavras, Sdo Bernardo néo estaria
salvaguardando ou reafirmando a exclusividade ficiati frente aos assuntos
eclesiasticos, contra, talvez, alguma ingerénaalag?

O papel dos poderes leigos no mundo € um ponteamie no pensamento
bernardino. Alguns anos antes do Cisma, entre os da 1127 e 1129, um problema
opOs o0 Santo ao rei francés Luis VI. Certo Estefgne outrora havia sido chanceler do
reino francés, quando fora eleito bispo de Pasisrétirou da corte e procurou restringir
0s excessos do dedo e do arquidiacono daquelgrsje sobre o clero” (GIOVANDO,
1944, v. 12, t. 01: 316-317). Aqueles procurararai d.uis VI, o qual confiscou os bens
de Estefano e de seus partidarios. Tendo instituidonterdito nos dominios do rei, o
bispo se retirou para a arquidiocese de Sens. Apdscapitulo geral da Ordem
monastica de Cister, S0 Bernardo e outras perspnsagminentes tomaram partido
pelo bispo de Paris e intervieram junto ao rei Mlis

O Rei do céu e da terra vos tem dado um reino emuiaixo, e vos dara no céu se vos
esmerais em administrar justa e prudentemente oh@weis recebido. Isto é o que
desejamos e pedimos para vos, para que reineis @i fidelidade e la com gozo.
Porém, o que tem passado em vosso interior paraagoea resistais tdo duramente a
essas oracdes que, se recordais, nos solicitavessaiom tanta humildade? Com que
animo nés podemos nos atrever a levantar nossas madsposo da Igreja, a quem
assim contristais, como julgamos, sem alguma r&é&om uma ousadia desconhecida?
Visto que, ela mesma dep&e contra vos sua quebeasan Esposo e Senhor, enquanto
guem aceitara ser defensor, mantém-se agressorvagdirigis a este que vos levastes
a ofensa? N&o se trata do bispo parisiense, masSdnhor do paraiso que é
verdadeiramente terrivel, e dos principes furtadento [SI. 75,12-13] O Proprio disse
aos bispos: Quem vos despreza, despreza glnini0, 16]**. (OS RELIGIOSOS DE
CISTER.Carta a Luis VI, rei dos Francodn: GIOVANDO, v. 12, t. 01, 1944: 317-
319).

S&o Bernardo e outros religiosos cisterciensegpel@am o rei Luis VI
lembrando os dons que Deus lhe teria dado e aqueleslhe daria no céu. Os
partidarios de Estefano tentavam convencer o rémjdatica de seu ato, destacando as

oracBes que haviam feito em sua intencdo e deasoéid. Além disso, os religiosos

" Rex coeli et terae regum vobis in terra donawpalurus et in coelo, si id quod accepistis, iaste
sapienter administrare studueritis. Hoc est qudasvoptamus et pro vobis oramus, ut et hic fidelied

illic feliciter regnetis. Caeterum vos quonam ctiaseisdem nostris pro vobis orationibus (quas, Si
recolitis, olim tam humiliter requisistis) modo taamriter repugnatis? Qua enim iam fiducia manus pro
vobis levare praesumimus ad Sponsum Ecclesiae, @@amt sine causa (ut putamus) ausu inconsulto
contristatis? Gravem siquidem adversum vos apuddenmSponsum et Dominum suum querimoniam
deponit, dum quem acceperat defensorem, sustipeigoatorem. Attenditis iam cui ex hoc infensum vos
redditis? Non utique episcopo Parisiensi, se Dorparadisi, et quidem terribili, et ei qui aufgpirgum
principum. Ipse quippe est qui ad episcopos digili vos spernit me spernit.
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destacaram a contradicdo entre o dever régio dmdef a Igreja e o ataque contra o
bispo de Paris. O objetivo da missiva era, por aeh@oestacdo amigavel e fraterna,
segundo os proprios religiosos, demover Luis Vs obstinacdo contra aquele bispo.
Contudo, os cistercienses, avisavam que, casoasierh atendidos em seus apelos,

recorreriam ao Papa com a pobreza caracteristisaulestado monastico:

Por outro lado, se nés, irméos e amigos vossos,cgtidianamente oramos por vas,
vossos filhos e reino, ndo somos dignos para nosber, porém desdenhados, tenhais
consciéncia que, a partir desta nossa pobreza, al gmn nos tem sido forte, ndo
podemos abandonar a Igreja de Deus e aos seustromis certamente ao nosso pai e
amigo veneravel o bispo parisiense: o qual reqaoisitcontra vos, nossa humildade
interpelante e nossas cartas ao senhor Papa, peblital da fraternidade e em seu
beneficia™® (CLVIRF, v. 12, t. 01: 319-321).

Este episddio € particularmente importante porsagmiar um ponto de contato
entre o poder secular e o poder eclesiastico, daameaim ponto de conflito entre esses
dois poderes. A questdo era primordialmente daasierical, um problema entre o
bispo, 0 dedo e o arquidiacono. Por outro ladajais Gltimos recorreram ao rei Luis
VI que ndo se constrangeu em intervir contra odiEptefano. S&do Bernardo e os
outros abades, para socorrer Estefano, cumpriraniso expresso na carta a Luis VI e,
através de suas cartas ao Papa, censuraram aao@giate demandaram uma solugéo
para o problema. Esta carta, datada de cerca d& £1@m exemplo da tenacidade

bernardina em prol do clero e contra os “excesgos”seculares:

Ao Soberano Pontifice Honorio, os servos e se aahannos seja concedido, 0s seus
filhos, Estefano de Cister, Hugo de Pontigne e Belm de Claraval, quanto é urgente
apresentar-se ao seu reverendissimo senhor e pésfimo.

Do fundo dos monastérios, onde nos tem conduzidsasaulpas, ndo esquecemos de
pregar por vés e pela Igreja de Deus a vOs confiai@uanto apenas nos felicitamos
com a Esposa de Cristo [a Igreja] por haver consdgwm [sim] fiel guardido, e como

0 amigo do Esposo pela sua fadiga despendida, mdertha frutuosa. Deste lugar, é
gue com zelo e fidelidade viemos a informar a Vé&s@rnidade dos males que com
dores vemos nesse nosso reino cair sobre nossdavgeejal.

Por aquilo que podemos julgar, nés que dele sonmishos, o Rei Luis persegue, ndo
tanto os episcopais, quanto o zelo da justica, ltoala piedade, e o habito da religido
dos bispos'®. (OS RELIGIOSOS DE CISTERCarta ao Papa Honério In:
GIOVANDO, v. 12, t. 01, 1944: 339-341, trad. nossa)

118 Alioquin, si non meremur exaudiri, sed contemniretrnos fratres, et amici vestri, et qui quotidie
oramus pro vobis et filiis vestris et regno; ex fa noveritis parvitatem nostram, in quibus val@on
posse deesse Ecclesiae Dei, et ministro eius, aeitieridelicet patri et amico nostro episcopo Biarisi:

qui nostram adversus vos humilitatem interpellamstras pro se ad dominum Papam iure fraternitatis
litteras requisivit.

19 summo Pontifici Hondrio, servi et (si digni iudiar) fili, Stephanus Cisterciensis, Hugo
Pontiniacensis, Bernardus de Clara-Valle, quodr@igsimo domino, quod benignissimo patri. Degentes
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A querela foi solucionada no concilio de Troyesl&if9, gracas a autoridade do
Papa Honorio Il e as pressdes de Sado Bernardalaonseguiu livrar o bispo de Paris
das pressodes do rei Luis VI. A interiorizacdo antarpretacdo de problemas tais como
o do Cisma de Anacleto e do bispo de Paris, abiadagagem ou ao capital cultural de
S&do Bernardo, serviram para fornecer ao santog jinal de sua vida, uma imagem
segura, ndo s6 dos “poderes que soberanamente cegemdo”, mas das articulacdes
que deviam ser estabelecidas entre eles.

Nesse sentido, nos debrucaremos sobre o tratatidado De Consideratione
gue provavelmente é a ultima obra realizada porB®finardo. Escrevendo a pedido do
Papa Eugénio lll, que fora seu pupilo em Claravdbhanto expressara nele toda a sua
concepcao acerca dos poderes estabelecidos ergded$uque cada um deve assumir.
Porém, o foco central do texto € a atividade pdpatando de forma secundaria e até

mesmo rapida o poder secular:

Por mim, ndo reputo por justo apreciador das coisagjuem pareca indigno dos
apostolos ou dos homens apostélicos ndo julgar taisas, sendo certo que tem
recebido o poder de julgar os maiores. Que muitdiéen a menos o julgar das terras e
infimas possessdes dos homens 0s que no céu lélgateaos mesmos anjos? Logo,
vosso poder se deve exercer sobre os crimes, rifie as possessdes, posto que para
aqueles, ndo por estas, recebestes as chaves do dei Deus, a fim de excluir os
prevaricadores, ndo aos possuidores. Para que ssiltiz que o Filho do homem tem
poder na terra de perdoar os pecadbddt. 16, 19], etc.Que dignidade e poder vos
parece maior: a de perdoar os pecadddt. 09, 16] ou a de dividir as herangas?
Porém, ndo tem comparacdo. Estas coisas infimagenas tém seus juizes, que sdo 0s
reis e os principes da terra. A que fim vos intzidunos termos de outroS$?
(BERNARDO DE CLARAVAL. De Consideratione In: LOS MONJES
CISTERCIENSES DE ESPANA, v. 01, 1983-1990: 66-68¢tnossa).

Refletindo sobre o papado e para o papado, Sad@Berconclui que ndo € uma

atribuicdo digna do pontifice intervir em assuntmsno divisdbes de terras ou de

in monasteriis, ad quae nos nostra peccata conynijeron cessamus orare pro vobis, et pro commissa
vobis Dei Ecclesia: congaudentes et sponsae Damp@r tam fido custode, et sponsi amico super ¢éabor
tam fructuoso. Fidenter proinde atque fidelitertraes Paternitati suggerimus, quae in regno nostiene
matri nostrae dolentes cernimus adversari. Quantuidem nos sentimus qui vicini sumus, rex
Ludovicus non tam Episcopos, quam in Episcopisitiast persequitur zelum, pietatis cultum,
habitumque ipsum religionis.

120 Mihi tamen non videtur bonus aestimator rerum,indignum putat Apostolis seu apostolicis viris non
iudicare de talibus, quibus datum est iudicium imiorca. Quidini contemnant iudicare de terrenis
possessiunculis hominum, qui in caelestibus et lasg@udicabunt? Ergo in criminibus, non in
possessionibus potestas vestra, quoniam propeetlinon propter has, accepistis claves regnoaael
praevaricatores utique exclusuri, non possesstiesciatis, ait, quia filius hominis habet potestatin
terra dimittendi peccata, etc. Quaenam tibi maidetur et dignitas et potestas, dimittendi peccata
praedia dividendi? Sec non est comparatio. Hab@at infima et terrena iudices suos, reges et @sci
terrae. Qui fines alienos invaditis?
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herancas. Estes assuntos, considerados menoi@s), $eus proprios juizes: principes e
reis. S&o Bernardo, ao longo Be Considerationaliz o que € e o que nao € licito ao
Papa, atribuindo ao mesmo uma certa aura monastitatanto, em passagens como a
que foi citada, ele faz alguns apontamentos quao® reis e imperadores. Assim,
encontramos a relacdo entre o Papa e 0s sobesgos éxpressada em uma férmula
significativa, através da qual, hierarquicamend®, apresentados os poderes secular e

eclesiastico:

Porque havias de empunhar de novo a espada quma&ndaram voltar & bainhalJo.

10, 12] A qual, sem divida, se alguém nega que € vossamedparece que entenda
bem as palavras do Senhor, que diz assim: “voltadspada para a bainhaJo. 18,

11]. Vossa €, pois, ela também, devendo desembaiehauisa a vossa insinuacéao,
ndo com vossa mado. De outra sorte, se ndo perteneevés quando disseram o0s
discipulos: “eis aqui duas espadaglc. 22, 38] nédo tivera respondido o senhor:
“bastante é”, sem demasia. Uma e outra espada,saleer, a espiritual e a material,
sdo da Igreja; porém esta certamente se deve esgifavor da Igreja, e aquela pela
mesma Igreja; aquela pela médo do sacerdote, esta g¢e cavaleiro, porém, pela
ordem do sacerdote e ao comando do imperadofDC, v. 01: 160-162, trad. nossa).

Mais do que esbogar uma representacdo acerca d@@igico ou das relacdes
de poder, S&o Bernardo pensou em uma guerra legitla atribuiu ao clero o papel de
chefe militar supremo da Cristandade. Sob as ordersero, especificamente do Papa,
0os cavaleiros desembainhariam suas espadas sobmando dos imperadores.
Esvaziado de sua imagem sagrada, o poder secudmtd® ofuscado pelo brilho
pontificio. Logo, o Papa, por sua legitima saceal& torna-se maior que o imperador,
relegado a meras funcdes de comandante de tropagaja (PACAUT, 1989: 86).
Destaca-se gque, nesta passagem, o papel do Impératktramente técnico. Ele decide
a melhor maneira de se alcancar o objetivo proppstos “Pais da Igreja”’, mas o
Imperador ndo tem autonomia ou discernimento psecalleer ou decidir guerrear por
sua propria vontade. Ao clero era reservada aabrel@ Cristandade (SENELLART,
2002: 102-103).

Mas, ndo s6 na organizacao das relacdes de pode constru¢do da imagem

papal, o que estd em discussdo também é a idemtedladpapel especifico que cada

121 Quid tu denuo usurpare gladium tentes, quem sers®lis es reponere in vaginam? Quem tamem qui

tuum negat, non satis mihi videtur attendere verlidmmini dicentis sic: converte gladium tuum in
vaginam. Tuus ergo te ipse, tuo forsitan nutu,redsi tua manu, evaginandus. Alioquin, si nullo mado
te pertineret et is, dicentibus Apostolis: Eccedilduo hic, non respondisset Dominus: satis esd; s
Nimis est. Uterque ergo Ecclesiae, et spiritualicet gladius, et materialis, sed is quidem pozlEisa,
ille vero et ab Ecclesia exserendus: ille sacesdimilitis manu, sed sane ad nutum sacerdotisstim
imperatoris.
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categoria deve assumir no mundo. De acordo contata ao rei Luis VI, o papel
desse nobre subordinava-se ao que era considerald¢ars para 0s cristaos.
Evidentemente, segundo a perspectiva teocraticaS@le Bernardo, os seculares
deveriam executar o que era util a cristandade,arescolha e a resolucdo dessa acéo

cabiam ao clero.

05. A apropriacado domiles ChristipésDe Laude Novae Militiae
No contexto das relagcbes de poder entre o clernabeeza leiga, Sdo Bernardo
realizou uma importante contribuicdo para a Tedardda media em que discutira e
desenvolvera a nocao delesChristi com a representacao Nmvum Militiae Genuso
a abade de Claraval intentou instrumentalizar aalaa@a em beneficio do Papado.
Diante dos problemas advindos de uma nobreza gigignem interferir nos assuntos
eclesiasticos, tal como Luis VI, ou da fragilidgolgpal no momento do cisma, uma
nova espécie de cavalaria encontrava seu papehaetagoonto de apoio para a Igreja.
Em 1153, S&o Bernardo escreveu uma carta a séintie, entdo mestre da
Ordem dos Templarios. Nessa carta, o Santo intenéewmar seu tio perante as
dificuldades da defesa da cidade de JerusalémerRmanto, a despeito das moc¢des de
André, as quais Sao Bernardo fez alusdo, nos daterena imagem das Cruzadas

apresentada pelo Santo:

Tu desejas me ver e dizes que depende de minrshdapie se cumpra teu desejo.
Indicas que somente esperas meu mandato. Que gqyuezde diga? Desejo que venhas
e temo ndo venhd§&l. 01, 23] Ante a perplexidade de querer e ndo querer qige se
disposto, tiram as coisas de mim e néo sei o qoeltesr [FI. 1, 22] Por uma parte
quero satisfazer teu desejo e 0 meu também; pao dadlo creio mais que o grande
prestigio que tens ai e o fato de ser considerddonecessario nessa terra, que tua
auséncia, segundo se diz, traria grandes perigssim, pois, como ndo posso mandar-
te nada, opto por te ver antes de morrer. Tu podgse julgar melhor como vir sem
causar escandalo a essa gente. E talvez tua viddaseja completamente indtil. E
possivel que, com a ajuda de Deus, terias alguneasgas que te acompanhariam a
socorrer a Igreja de Deus quando regressares deonpois és muito conhecido e
estimado aqui?>. (BERNARDO DE CLARAVAL. Carta a seu tio André, mestre dos
Templarios In: ARAGUREN & BALANO, v. 07, 1983: 890-892, tratbssa).

122\/er pagina 179.

123 Desideras me videre, et de meo, ut scribis, @lesiderii tui pendet effectus. Nam mandatum supe
hoc meum te indicas exspectare. Et quid dicam Ebi€upio ut venias, et timeo ne venias. Ita intetle

et nolle positus, coarctor e duobus; et quid eliggmoro. Unum, ne videlicet tuo satisfaciam desale

et meo pariter; an credam magis celebri de te opinqua terrae ita pernecessarius praedicarie ttia
absentia non mediocris illi desolatio imminere eted. Itaque quod mandare non audeo, opto tamen ut
videam antequam moriar. Tu melius id videre et osgere potes, si quo modo sine damno et sine
scandalo illius gentis venire possis. Et fieri misguod adventus tuus omnino non esset inutilistef-o
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André insistia em ver seu parente. Sdo Bernardiateore a sua auséncia da
Palestina acarretasse algum prejuizo ou escandal g seguranca dos cristdos.
Contudo, o Santo percebia que a viagem de Andr®a@dente poderia alcancar a
adesdo de algumas pessoas que ajudariam a sazdiggeja de Deus”. Documento
evidenciador da fragilidade militar do reino deudatém, a carta de S&o Bernardo
relacionara aquela fragilidade como um ponto free&@asa de Deus, a qual necessitava
de socorro. Quem poderia socorré-la eram exatamerds ndo exclusivamente, 0s
milites

Além da fragilidade militar dos cruzados, as paavide S&o Bernardo
confirmaram as Cruzadas como um projeto de cunlesiéstico. Associamos esta
passagem com o trecho do tratdde Considerationeno qual o Santo dizia que a
espada deveria ser desembainhada pelas maosildes sob o comando do Imperador
e pelas ordens dos padres. A idéia da cavalari@aetg instrumento ou pretenso
instrumento da Igreja é percebida pela intencésuadedirecdo e coordenacdo em uma
empresa cuja atuacao eclesiastica foi bem enfatizagl Cruzadas. Tal empresa Sao
Bernardo julgava importante para a Casa de De@s. cNmprir aquela determinacdo ou
ordenacédo trazia, seja por parte dos imperadoegs, por parte dosnilites como
demonstraremos adiante, o fracasso para a cristareda ameaca para a Igreja.

Diante das incertezas da adesdo do poder secutauaas da Igreja ou mesmo
perante a hostilidade de certos nobredNavum Militiae Genuspassava de uma
exortacdo militar a um grupo de cruzados, para @s@ecie de garantia aquela
determinagcdo. Salientamos que o Santo ndo fazimgdie se a espada deveria ser
desembainhada pelos Templarios ou por outndges quaisquer. Tal generalidade
reafirma nossa observacdo de que, para Sao Bermakivum Militiae Genugra um
caminho louvavel, mas ndo o Unico caminho legitpaca amilitia. Porém, a atuacao
do cavaleiro Templério traria, por todo discursonbedino, uma maior seguranca para
0s interesses eclesiasticos, especificamenteagdses papais.

N&o podemos ignorar que S&o Bernardo conseguinglexteao pedido do rei
Balduino Il. O Papa Hondrio Il, no Concilio de Tesyde 1129, concedera sua
aprovacao e outorgara uma norma de vida para arOdds Templarios. Em 1139, o
Papa Inocéncio lll, através da b@anne Datum Optimumeafirmara a associacdo da

favente Deo, non deesent qui te sequerentur rewentead subveniendum Ecclesiae Dei, quoniam
omnibus notus es et dilectus.
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Ordem dos Templarios, ou seja, tlmvum Militiae Genuscom a causa da Igreja

Catodlica:

Inocéncio, episcopal, servo dos servos de Deus.dies filhos Roberto, mestre da
religiosa cavalaria do Templo que esta situada emugdalém, seus sucessores e todos
0s irmaos, tanto presentes quanto futuros em medoéfuo. Toda doacgdo que vem do
pai da luz, junto de quem ndo ha mutagdo, nem obsitnento, pela vicissitude é
otima e todo dom é perfeito. Pela providéncia, tddefilhos em Deus, por vos e em
vosso beneficio, exaltamos juntos o senhor onipat@ois vossa Ordem e instituicao
digna de respeito € anunciada no mundo inteiro.dedeiramente, como tivésseis
estado a caminhar, filhos, pela natureza e abandosas vontades seculares, agora,
por graca favoravel, feitos ouvintes ndo surdos eleengelhos, abandonadas a morte,
escolhestes a humildade e o arduo caminho que eopaa a vida. Além disso, para
comprovar que sejais contados na cavalaria de Dmggssantemente fizestes em vosso
peito o sinal vivificante da Cruz. Acrescenta @,igtois assim, como os verdadeiros
israelitas e versadissimos guerreiros do divino lbate, verdadeiramente acesa a
chama da caridade, realizastes por obras o ditongetho que é anunciadminguém
tem maior amor quanto quem pde sua vida em favowitta dos seysdai também, de
acordo com a voz do sumo Pastor, vés tivestes mimedo de dispor vossas almas
pelos irméos e de defendé-los das incursdes dodogag se declarais com o nome
cavaleiros do Templo, sois constituidos, pelo sentefensores da Igreja catdlica e
impugnadores dos inimigos de Crist*. (INOCENCIO Il. Bula Omne Datum
Optimum In: ALBON, 1913-1922: 375-376, trad. e grifos sas).

Como observou Pernoud (1976: 17), a bula de Indzélicestabelecia os
privilégios da Ordem dos Templarios, como a isengdqurisdicdo episcopal e do
pagamento do dizimo. Entretanto, nos deteremosepeesentacdo militar contida
naquele documento. Além da afirmacé&o do carateriltiene abnegado da Ordem, o
Papa reafirma seu papel de defensora da Igrejanepdggnadora dos inimigos de Cristo.
Séao Bernardo realizou uma associacdo estreita enMevum Miltiae Genusg 0s
interesses da Igreja e consequentemente do Papatlencdo de Hondrio Il e de
Inocéncio Il marcam, de certa forma, uma apropaggitificia do discurso bernardino
e da iniciativa dosnilites ligados a Hugo de Payns. Tal apropriacéo, evideacpela

representacdo militar exposta na bula citada, r@tano De Laude Novae Militiae

124 |nnocentius episcopus, servus servorum Dei. Didillis Roberto magistro religiose militie Templi
quod lherosolimis situm est, ejusque successorifudratribus tam presentibus quam futuris in
perpetuum. Omne datum optimum et omne donum penfeiesursum est, descendens a patre luminum,
apud quem non est transmutacio nec vicissitudibismibracio. Provide, dilecti in Domino filii, de visb

et pro vobis, omnipotentem Dominum collaudamus,néarm in universo mundo vestra religio et
veneranda institutio nuntiatur. Cum enim naturaegsdilii ire et seculi voluptatibus dediti, nunper
aspirantem gratiam, evangelii non surdi auditorfésce, relictis pompis secularibus et rebus pripri
dimissa etiam spatiosa via que ducit ad mortemyuarditer quod ducit ad vitam, humiliter elegistis,
atque ad comprobantdum quod in Dei militia compuménsignum vivifice crucis in vestro pectore
assidue circumfertis. Accedit ad hoc quod tanquaam lsraelite atque instructissimi divini prelii
bellatores, vere karitatis flamma succensi, dicawangelium operibus adimpletis quod dicitur: majore
hac dilectionem nemo habet quam ut animam suamt g Pro animis suis; unde etiam, juxta summi
Pastoris vocem, animas vestras pro fratribus psremeque ab incursibus paganorum defensare, minime
formidatis; et, cum nomine censeamini milites Teémpbnstituti estis a Dominio catholice ecclesie
defensores et inimicorum Xpisti impugnatores.

185



afirmando as caracteristicas religiosadNdwum Militiae e Genus sua funcédo na Casa
de Deus.

Portanto, identificamos o tratado de S&o Bernardaepresentacao militar nele
contida, como uma importante contribuicdo para@ciiaeia. Se na afirmacéao do poder
Papal, ao longo do século Xl, a idéia de um canald¢ Cristo, fiel ao Pontifice, era
desenvolvida, Sdo Bernardo aprofundara essa n@;&anto oferecia a Santa Sé um
discurso mobilizador da cavalaria, cuja apropriagéo parte do Papado marcou uma
nova etapa nas relacdes entre a Igreja e a cavalara politica papal com relacédo a

uma parte importante dos poderes seculares.

06. A fragilidade dosmilites Templi

De acordo com Duby (1994: 251), além dos monges Bérnardo se
preocupou exclusivamente com os cavaleiros. O Sap&sar de ter se relacionado com
0 poder secular, ndo escreveu um tratado para rieiperadores. Percebemos aquela
afirmacao de Duby na complexidade da discussaemeesaoDe Laude Novae Militiae
Também ndDe Considerationemesmo que tenha sido de uma forma ligeira, ooSant
voltou seu olhar sobre aquela personagem que dedesembainhar a espada pelas
ordens do sacerdote e sob o comando do Imperadea. pérsonagem humilde, mas
que teria o poder executivo da violéncia legitima.

No contexto das discussdes em torno da afirmacdmapado frente aos poderes
seculares e frente a prépria hierarquia ecles@ésticna esteira de outros problemas
como a violéncia cavaleiresca, Sao Bernardo apdefian nocdées como a dailes
Christi e miles Sancti Petri Assim, o Santo se esforcou por mobilizar a nabrez
guerreira através da representacao ndites Templino contexto da dilatacdo da
cristandade do Ocidente durante as Cruzadas.

Um aspecto importante para o papado no séculocdneequentemente para a
Teocracia € a nocdo dmiles christi Ndo era pratica incomum abades e bispos,
enquanto senhores eclesiasticos, recrutareitites para defender seus dominios
(DEMURGER, 2002: 21). A crer no testemunho do g&rRaul Glabee em outros
religiosos que escreviam no século Xl, a violérais leigos era um problema em

certas regides do ocidente:

Um dos pontos mais importantes era a conservacaont paz inviolavel: [a decisdo
dos concilios] havia provido, ordenando a todo marar das duas classes, qualquer
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que fosse sua conduta anterior, de sair sem armas) uma inteira seguranca’.
(RAUL GLABER. Les Cing Livres de ses Histoirds: PROU, 1866: 312. trad. nossa).

Falamos ndo apenas na mobilizagdo ou orientacaamitlda, mas nas
impressdes sociais que conduziam as acdes e prdticelero. Portanto, manter o clero
livre da influéncia imperial, ou evitar fissuras materior da prépria hierarquia
eclesiastica ndo deviam ser as Unicas preocupded®é Romana e de seus aliados. De
acordo com a documentacdo eclesiastica, fazia-sess@io discutir a violéncia e a
impetuosidade da nobreza laica e de suiiges Entretanto, mais do que refrear os
milites, sua existéncia deveria ganhar um sentido e sga,fdisciplinada, direcionada
para objetivos que Ihes assegurassem a salvacgao.

Evidenciam-se disputas pelo poder entrandges e clero. Os proprios papas
recrutarammilites Ledo IX empregou seullilites Sancti Petripara combater em
Civitate no ano de 1053 e certos relatos ja osgdasam enquantMlilites Christi
Como informamos, Gregorio VII também idealizou eegar essesnilites contra
soberanos mais “exaltados” como Henrique IV (DEMUERG2002: 21). Duby (1994
37-38) observou que Gerardo de Cambrai, para solaciseus problemas com o
casteldo Gautier, pretendeu submeté-lo fazendesigsrum juramento de fidelidade.

Os proprios movimentos da Paz e da Trégua de Déarstaram controlar e, de
certa forma, utilizar a violéncia militar. A delitacdo de uma violéncia legitima e outra
ilegitima demonstra essa observac¢ao. Escritos eoviita Geraldie oDe Laude Novae
Militia, explicitadas as suas especificidades, aprofumdagssa utilidade social da
militia ao proporem uma imagem militar ligada a idéia d@simo de Deus, ou seja, de
protetores dos pobres e observadores do bem edédiva. A idéia de um interesse
coletivo era contraposto aos problemas dos intesesmdividuais militares,
caracterizados de forma negativa como orgulhoganca e rapinagem. Nesse sentido,
se a violéncia militar encontrava tentativas deul@gentacdo e orientagcdo, essas
mesmas regulamentacao e orientacao foram probleadas pelos proprignilites.

Podemos aceitar, em um primeiro momento, a idéi@eteurger que falava de
um processo de sacralizagdo da cavalaria (2002:O028)mesma forma, aceitamos a
proposicdo de Kantarowicz sobre a sacralizacdo apudhomens daqueles tempos

125Un des points les plus importants était la coratéam d’une paix inviolable: on y avait pourvu, en
ordonnant a tout particulier des deux classes|eaele fit sa conduite antérieure, de sortir sames,
avec une entiere sécurité.
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realizavam sobre os elementos componentes de aigade (1998: 49). O processo do
miles ao miles Christi, ao miles SanctiPetri e aomiles Templi o qual n6s pudemos
perceber na andlise do discurso eclesiastico faleagiador dessa sacralizacao.
Contudo, novamente, devemos observar as dificutdades incertezas desse processo e
nos precaver de sua aparente linearidade.

Voltemos novamente nossa atencdo entdo para a gaetaS&o Bernardo

escrevera a seu tio André:

A carta que me enviaste ha pouco, recebi no lesteedfermidade. A acolhi com as
maos abertas, a li de bom grado e a reli com abeguorém, me teria regozijado muito
mais te vendd\ela li o desejo que tem de ver-me e também teuaraede o perigo em
gue se acha a terra honrada com a presenga do Semha cidade consagrada com
seu sangue Ai de nossos principes! Nao tem atuado bem na o Senhor, e ao
voltar rapidamente a sua patria ndo cessam de paatd mal nem os doi o desastre de
José[Am. 06,06] *?°. Sdo muito fortes para fazer o mal e incapazesedtzar o bem
127 (CTAMT, v. 07: 890, trad e grifo nossos).

O Santo apresentou a vontade de seu tio em véelcss&u temor quanto ao
destino da Terra Santa. André temia o perigo queagava os Estados Latinos,
especificamente Jerusalém, apOs o fracasso dadse@mzada em 1150. Além desse
temor, Sdo Bernardo atribuia aos principes certanipeténcia e até mesmo ma
vontade quanto &s necessidade de realizar o bevanimte, os interesses individuais
se sobrepbem aos coletivos. Essa oposicdo é dimtaea citacdo de Amods. Ele
afirmava que os principes retornavam rapidamenie @#&cidente, onde eram aptos e
eficazes ao fazer o mal, mas pouco capazes pdiaarea bem. Nos defeitos dos
principes estariam as causas dos perigos da Tamta & dos temores de André.

Sé&o Bernardo continuou expondo o que seu tio sgndato aos problemas e as
ameacas da Palestina:

Fazes muito bem em comparar-te a formiga... Quto fiwla 0 homem de todas as

fadigas que o esgotam sob o fi6tl. 01, 03P Elevemo-nos, portanto, sobre o sol e
vivamos no céu, antecipando-nos ja com a menteeawathos também com o corpo.

126 . bebem vinho em tacas e perfumam-se com odéle@rimicias, mas de modo algum se atormentam
com a ruina de José.

127| itterae tuae, quas novissime tranmisisti, invaneme in lectulo decumbentem. Accepi eas obviis
manibus; libenter legi, Ibenter relegi, sed libestte vidissem. Legi in illis desiderium tuum videme,
legi et metum tuum pro periculo terrae, quam Domisua praesentia honoravit; periculo civitatis,mua
suo sanguine dedicavit. Vae principibus nostristdrra Domini nihil boni fecerunt; in suis, ad quas
velociter redierunt, incredibilem exercent malitiamt non compatiuntur super contritione loseph.
Potentes sunt ut faciant mala, bonum autem facsgeaunt.
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Ali, querido André, ali estéo os frutos de teu athio, ali tua recompensa. Lutas sob o
sol, porem o fazes por aquele que reina acima dloLslemos aqui e esperemos ali 0
prémio*?® (CTAMT, v. 07: 890, trad nossa).

O animo e o entusiasmo de André pareciam estaieeersdo. A comparacao
gue aquele cavaleiro provavelmente fazia entresuiaade e a da formiga corroborava
sua necessidade de apoio e de consolo. Aparentnhenta muito a ser feito e poucos
homens dispostos a fazé-lo. Sdo Bernardo, nesta, ceambém demonstrara a
necessidade de atualizarDe Laude Novae Militiaou seja, fazer presente junto a
memoria dognilites a mensagem exortativa de suas paginas. A degteiseguranca
oferecida por aquele tratado, wslites Templarios se deparavam com dificuldades e
incertezas que questionavam a validade de seus;@sfdS&do Bernardo novamente
evocava o trabalho arduo sob o sol como garansaetampensas no Paraiso. A carta
para André foi, entre outras coisas, um novo comfero reforco das certezas eternas
atribuidas adNovum Militiae Genus

Nas entrelinhas do discurso bernardino, marcadwgsfbrco de apoiar o seu tio
no socorro da Terra Santa, ficou evidente o desémrim questionamento do cavaleiro.
Este n&o deveria ser o unico descontente. Berm#@ovoz a esse descontentamento e
conservara para nés a raiz de sua insatisfac&esesentes perigos em Jerusalém e as
dificuldades do trabalho dos Cruzados. André, preaente se sentia impotente
perante a grande carga do trabalho que deveriangesdar. Diante das necessidades
das Cruzadas, a participacdo dos proprios templ@mzontrava obstaculos. Se essa
adesdo e a representacdo Movum Militiae Genusconduziam a sacralizagdo da
cavalaria, ou de parte desta, a apropriacdo degma@sentacdo era marcada pela
incerteza. Se André se dizia uma formiga e temitesiino da Palestina, percebemos
que a dita sacralizacdo ndo estava no discurssi&stieo, mas na sua interacdo com a
militia.

Da mesma forma, como sugeriram Senellart (200Rargarowicz (1998), se
reis e imperadores se apropriavam das represestagiies discursos eclesiasticos e por
eles pautavam suas relacdes de podenjliia se apropriou também doe Laude

Novae Militia Essa apropriacdo foi orientada pelas relagbesgnass ela estava

128 Bene facis formicae te comparans... Quae autemdaintia homini de unverso labore, quo laborat
ipse sub sole? Ergo ascendamus super solem etrsativenostra in caelis sit, iam mente praecedentes
quo sumus et copore secuturi. Ibi, mi Andrea,rbé¢tus laboris tui; ibi retributio tua.
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inserida. Mesmo com o tom de incentivo da cart&&le Bernardo, podemos entender o
desanimo de André com as ocorréncias e as incertiezeeino de Jerusalém.

Os discursos presentes Waa Geraldi no De Laude Novae Militisou nos
editos da Paz e da Trégua de Deus, assim como &0s @scritos eclesiasticos, ndo
foram suficientes para aprofundar a analise déiamigacdo ou sacralizacdo oflitia.

Foi necessario, de alguma forma, direta ou indinetde, examinar a apropriacdo
militar daqueles discursos. Assim, a despeito dea umstoria das idéias ou
especificamente de uma histéria da idéiand#ia Christi, procuramos recuperar a
dimensdo humana ou social da cristianizacdomildia através da incerteza e da
fragilidade dos ideais eclesiasticos discutidosiestionados pelas especificidades dos
espacos de socializacao daogites

Se 0s soberanos seculares se tornavam sagradosngéta eclesiastica e pelo
discurso que os humilhava, wslites Templitraduziram de maneiras diversas o escrito
bernadino. Se, como demonstramos anteriorment@aBiy de Tremelay poderia se
inspirar na referéncia que Sao Bernardo fazia aasabkeus e André desanimava
perante as dificuldades, necessitando voltar aalealuke Claraval para reforcar e
reafirmar as certezas da exortacdo, isso comprov@uespecie de desvio dos desejos e
das vontades eclesiasticos. Se, no século Xl paspae esforcaram em tornar a
Cruzada um assunto eclesiasticopolites e também oslovi Militesde S&o Bernardo,
demonstravam a incerteza de seus rumos.

Esse possivel desvio dos desejos eclesiasticomasisou as dificuldades e as
incertezas de seu discurso perante as relacesdee @ as especificidades whdlitia.
Propor uma idéia de instrumento e intentar subnst®éo do cavaleiro as ordens do
Papa e ao comando do Imperador foi algo difereriie enesmo muito distante do que
exercer tal idéia. Sdo Bernardo, mesmo pretendégdoo Novum Militiae Genus
vontade Papal, provavelmente percebeu essa difeeenge deparar com o fracasso da
Segunda Cruzada e com os temores de seu parestes ohes Templarios.
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O DE LAUDE NOVAE MILITIAE ENQUANTO PERSPECTIVA SOCIAL E
MONASTICA.

Discutimos as praticas politicas no século XI enpita metade do século XII,
assim como a perspectiva bernardina quanto a Blassa discussao, definimos a
politica, de acordo com aquele contexto, enquaiegdes de poder e identificamos os
conflitos de representacdes e as trocas simbd@it@s os poderes secular e eclesiastico
como uma parte relevante, sendo fundamental, peracempreensdo. Foi possivel
visualizar, no ambito das relacbes de poder, coma sociedade se problematiza e
como sao construidas/destruidas, formadas/refodasilaafirmadas/rejeitadas etc. as
identidades de seus grupos componentes.

Nesse esquema, deparamos com a necessidade deasitepresentacdo do
Novum Militiae Genusho interior daquelas relacdes e daquelas trocadlu£ncias
simbdlicas, restringindo o enfoque para a cavalaria monasticismo cisterciense
personificado em S&o Bernardo. Buscamos apresemtarhistéria da incerteza e da
excitacdo. Tal meta se constituiu como um elemémidamental para esta pesquisa,
pois nos ajudou a escapar, de um lado, da detegunanivoca das estruturas culturais
e sociais e, por outro, proporcionou a reconstigas interacbes que foram
importantes para a concepcdo militar de S&o Bemnatdravés dessa historia da
incerteza, examinando 0s espacos de socializa¢c&amto — a familia, as relacdes com
amilitia e o0 monastério — identificamos possibilidadesrddise tdo importantes para o
estudo ddNovum Militiae Genusgjuanto a leitura de S&o Bernardo acerca dos tRais
Igreja”.

Historiadores como Bloch (1982: 352) e tradutoms@ Ramos (1953-1955, v.
01: 856) identificaram a importancia das idéiasdato Agostinho e de Santo Anselmo
para a representacao militar Be Laude Novae MilitiaeAssim, tomamos um caminho
um pouco diferente e seguimos o percurso da leiter88o Bernardo sobre a cavalaria
analisando suas interacbes com mongesiltes De fato, ndo ignoramos as
contribuicbes de Santo Anselmo e Santo Agostinlta pdNovum Militiae GenusA
idéia de guerra justa e a oposicao entrelitia Christi e amilitia secularisesboc¢ada no
jogo de palavramalitia/militia evidenciam aquela contribuicdo. Porém, era nexessa
recuperar e precisar a contribuicdo de Hugo de fae Hugo de Champagne e dos

monges cistercienses e cluniacenses para a cooncep ho Bernardo.
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A cavalaria, enquanto uma configuragcdo social cer#l heterogénea e
interativa, foi identificada como interlocutor denflamental importancia para o abade
de Claraval. Tal fato se observou na medida emaguelacdes de Sdo Bernardo com a
cavalaria, ilustradas pela hagiografia de Guilhedmesaint-Thierry, pela carta a Hugo
de Champagne e pelde Laude Novae Militigeexigiram um maior aprofundamento
sobre oamilites e suas caracteristicas fundamentais. Estabelsaelagdes familiares
como primeira parte deste texto serviu para saliesdmo as concepc¢des militares de
S&o Bernardo se alteraram no contexto de sua$eslapm anilitia.

Sublinhamos as diferentes interacdes estabeleeittas 0 Santo e a cavalaria,
além dos diferentes posicionamentos do Santo: aeoesalcitrancia, aceitacéo reticente,
apoio fervoroso, entre o periodo de convivio coroeliro, seu pai, e 0s contatos com
os primeiros Templarios. Tal recurso demonstrou e diferentes relacbes
estabelecidas pelo Santo levaram-no a diferentsgipoamentos quanto a cavalaria,
guanto a cultura e a sociedade de seu tempo.

Percebemos a complexidade desses posicionamentp@arar responder a
seguinte pergunta: o Sdo Bernardo, que convertiailites ao monasticismo na sua
juventude poderia assumir o ideal de uma cristamdamhcebida como uma tlnica
multicolorida e sem costura, onde cada um teriecampensa segundo seu estado? E
certo que Sao Bernardo convertera seus parentgsessara na Ordem de Cister, como
enfatizamos. Deve-se acentuar entdo, de maneidemie; um amadurecimento no
pensamento de Sao Bernardo. Ele converteu seussmmidites os cavaleiros que
foram visita-lo em Claraval e possivelmente desejeazer Hugo de Champagne para o
claustro, na circunstancia em que este abandoearastado condal. Poder-se-ia entédo
perceber no trataddpologia— no principio da solidariedade — e tambénmDeolLaude
Novae Militiaeuma mudanca radical no pensamento bernardino?

As conclusbes ndo devem ser tdo rapidas, da mesmma fqgue o desejo de
Bernardo em monastizar a sociedade deve ser maisapeeciado. E preciso lembrar
que os irmaos de Bernardo deviam se envolver, devigkus lacos de vassalagem, nos
combates seculares que Urbano Il qualificara dedidas, que os Concilios de Paz no
decorrer do século Xl pretendiam conter e que @ryéBernardo repudiara nbe
Laude Novae Militiae Além disso, ognmilites que foram visitar o abade de Claraval

estavam se dirigindo aos Torneios, essas guemagaglas condenadas pelo clero. Logo,

193



nada poderia interditar a Sdo Bernardo a idéiardeert agueleamilites para o
monasticismo. De uma perspectiva mondéstica bemardi cavalaria efetiva dédta
Prima era uma ma cavalaria. Mesmo que as virtudes pesdeaseus parentes se
evidenciassem, era necessario converté-los, abnglie de efetivo se poderia propor
para amilitia além da fragil trégua ou deposicdo de armas regiddo calendario
religioso?

Os parentesmilites de Sado Bernardo estavam longe de fazer parte de um
solidariedade social que concebesse a aceitac@icdo das armas. As tais guerras
fratricidas que Urbano Il lembrara em Clermont adifiavam tal solidariedade e a
percepcdo de um caminho salutar para a cavaldai®, segundo o clero e segundo o
jovem Bernardo. A dificuldade do Santo conceberiwsmilitiaetal como definido por
Odon de Cluny, em conformidade com a solidariedadél foi expressa na insisténcia
da conversdo de seus irmdos André e Geraldo. Samr8e ndo os convidou ao
exercicio de uma cavalaria que pudesse ser, napgic do Santo, mais cristd. O
maximo que a&/ita Primaexplorou foi o convite de Bernardo a cenogites afim de
gue renunciassem as armas por um periodo detemnidadtempo. A proposta
primordial do jovem Bernardo para pslites tomava a forma do claustro e do habito.
Algo diferente do que pbéde ser apreendido na attaugo de Champagne e na sua
resposta a Hugo de Payns.

Nesse sentido, o0 principio da solidariedade e fdmetica que o Santo pretendia
ilustrar na metafora da tanica e na citacdo deF&éubo “do cada um permaneca em sua
vocagao” ndo era valido na medida em que o Samsiderava a sua distorgdo no mau
exercicio damilitia — as guerras entre nobres cristdos. O dito ameichento de Sdo
Bernardo veio na medida em que aquele principio sdhdariedade, em sua
aplicabilidade a cavalaria, foi refletido e pondiEerano problema com Cluny e na
resposta a Hugo de Payns. O que S&o Bernardo frezddovum Militiae Genudoi
descobrir e esmerar uma espécie de insercdo cagakeino tecido daquela tunica
social que cobria e representava a unidadecdkesia

A representacdo do Templario ndo foi pensada apenasstimulo aosilites
hugonianos, ex-vassalos dos cénegos do Santo &apulas também um espelho para
a militia/malitia, cujos riscos mortais foram apresentados. Os Taiopl eram 0s

exemplos perfeitos da solidariedade social crigtdnredida em que, segundo Sao
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Bernardo, defenderiam a cristandade e nos momdatpaz se dedicariam a exercicios
e praticas apostolicos, penitenciais, cenobitiomspéatérios.

S&o Bernardo concebeu na comunidade militarNtmg Milites um tratamento
de respeito reciproco que pode remeter o leitsuas criticas a Cluny. Em sua carta ao
monge Roberto, Bernardo evidenciou o tratamentosgua dado ao adolescente pelos
monges de Cluny. Roberto seria elevado sobre smismporaneos, ndo importando
quado idosos ou veneraveis eles fossem (BERNARDOUDERAVAL. Carta ao
Monge RobertoIn: GIOVANDO, 1944: 15-17). O abade de Claravaticou tal
distingdo que subvertia uma ordem e uma organizagiendida como natural: os mais
novos submetidos aos mais velhos. De um modo sinBlarnardo identificava na
comunidade doblovi Militesum respeito e consideracao baseados no criténotdde
e do mérito dos melhores, ndo da nobreza.

Nocédo de humildade e unidade que ilustra a forgaldgos comunitarios do
Novum Militiae Genusmas que encontra respaldo em uma noc¢éo de @speaitiao
discutidos, em um outro momento, no interior dastfee monastica com seu sobrinho
Roberto. Nao se pode afirmar que a nocéo de urfidatddade de S&o Bernardo seja
diretamente ligada a querela com Cluny. O que pdetmos foi demonstrar como o
Santo pensara a coesdo e 0 relacionamento no seiondmonastério e como ele
traduziu as interagGes entre rodites de Hugo de Payns. Ha uma aproximacdo entre
ambos o0s casos que se evidencia pela énfase datlaridade dos mais velhos sobre os
mais novos e dos melhores sobre aqueles que néaagae totalmente os preceitos da
comunidade, talvez inexperientes ou pouco dedicados

Quando Bernardo afirmavado submetidos aos melhot&{DLNM, v. 367, t.
31: 68, trad. nossa), ndo aos mais nobres, elengliattrazer um grau de organizacao
hierarquica que néo tinha o eixo na nobreza e mm@bes nobiliarquicas, mas no
mérito e nas praticas cuja exceléncia assentavasbumildade, bom convivio e
eficiéncia militar. O melhor, para o abade, nem@enseria o mais nobre. Claro, ndo se
trata de uma revolucéo social que abolisse a nalilezsangue, afinal o carater nobre
nao era estranho adsovi Milites Como lembrou Bathélemy (1994), a nocédo de
nobreza nunca faltou aaslites O cavaleiro era um nobre, os Templarios erameasobr

e Bernardo falava de um critério de convivio eimiéto tecido para nobres. O ponto

129 Defertur meliori, non nobiliori.
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essencial da reflexdo bernardina ndo era despaemabreza de nascimento, mas, no
interior desta, focar outros critérios — monastieosapostdlicos — que serviriam a
preservacdo da comunidade e de sua utilidade nextondas cruzadas. Devemos
lembrar que o primeiro mestre dos Templarios fogélade Payns e que seu antigo
suserano, conde Hugo de Champagne, se tornarardesnQOum dognilites sob seu
comando.

A perspectiva monastica do Santo quanto ao seu stiosano se revelou
também muito importante para sua concepcdo mil@amonasticismo baseado na
humildade, no trabalho manual e na solidariedadeuoal levou Sado Bernardo a uma
apreciacdo particular das praticas militares deaHigyPayns. Claro, ndo atribuimos ao
monasticismo cisterciense uma das basedlalaim Militiae GenusAtribuimos esta
base ao monasticismo cisterciense de S&o Bernafdmelas caracteristicas
fundamentais foram aprofundadas e até mesmo redidak na resolugdo de seus
problemas com o monge Roberto e nas consequéragagld resolucéo: a indignacao
dos cluniacenses quanto a uma possivel difamacaddapelo Santo e pelos seus
monges de Claraval.

Sé&o Bernardo, antes de seus contatos com os Téspkse viu ha necessidade
de afirmar a dureza de seu monasticismo e incitaonge Roberto ao bom combate
pela salvacdo através da associacdo entre a dieez@tica monastica e a dureza da
pratica militar. Aléem de afirmar as feicOes de ssaese, o Santo viu no oficio dos
milites uma forma adequada e digna para traduzir as satdsgs monasticas. Se essa
aproximacdo ocorria no sentido de demonstrar eifipast o esforco de seu
monasticismo, ndo poderia ocorrer no sentido IMA&KU seja, 0 monasticismo nao
poderia demonstrar e justificar o oficio militar?

Todavia, tal demonstracéo e justificativa s ogarredevido ao dialogo movido
por Sdo Bernardo, Hugo de Champagne e Hugo de P@gm&luimos entdo, que a
perspectiva monastica de Sao Bernardo proporcianele uma perspectiva especifica
da préatica militar, ndo de todos ogilites mas da de um grupo de cruzados. A
representacdo ddovum Militiae Genusoi, portanto, o resultado do contato entre dois
mundos distintos, mas comunicantes. Interessargerddr que se foi possivel a Sdo
Bernardo ler a iniciativa dos Templarios utilizareldRegra de Sdo Bento, o exemplo

dos apodstolos e dos macabeus, isso evidenciavaemeaa na justica e na legitimidade

196



daquelesmilites Tal justica e legitimidade ultrapassava a opasib@rnardina da
juventude e a relativa incerteza demonstrada ni@a @miHugo de Champagne e no
prélogo doDe Laude Novae Militae

O tratado de Sédo Bernardo qualificavaNovum Militiae Genusomo uma
espécie de conversao proxima da conversdo ao nos@st Os Novi Milites
exerceriam um labor que os redimiria dos pecadogtidos em combate. As durezas
do esforco militar na Palestina e a organizacaawbi®es Templi esbo¢cada pelo Santo,
aproximavam aqueles dois conjuntos de praticas. ds®u uma representacao que,
oriunda do contato e da discussdo entre interedsdfmitos — os dos primeiros
Templéarios e os de S&o Bernardo — problematizapapel e a insercdo duiles na
sociedade.

Considerando essa tenséo de interesses, identgcafdovum Militiae Genus
como uma representacao politica no interior da quelrepensada a identidade de um
importante componente da sociedade medievaliliia. Assim como Hugo de Payns
apresentou suas inquietacdes a Sao Bernardo, thgu#gra uma resposta be Laude
Novae Militiag os Templarios posteriores ao seu primeiro mesarmbem se
apropriaram das representacdes que foram tecidesntato daquelas duas personagens.
Fomos informados da apropriacdo desses cavaldim®gea das acbes de Bernardo de
Tremelay e de André, tio de S&o Bernardo. Se potagdm, oNovum Militiae Genus
fornecia certezas e convicgdes as acdes do prinpgira 0 segundo, apos o fracasso da
segunda Cruzada, a representacao militar do alea@éadaval precisava ser reafirmada
e confirmada. Podemos propor também a apropriagécog papas realizaram a cerca
daquela representacdo. A b@anne Datum Optimurfoi um dos documentos capitais
para, brevemente, realizar tal pretensao.

Portanto, no entrecruzamento de diferentes repmgies e apropriacoes,
constituida de forma complexa nas relacdes ent&amo e a cavalaria, Novum
Militiae Genus mostrou-se como uma representacdo politica, pwiblgmatizava e
questionava o papel e a insercdo dos membros decolet@vidade no tecido social.
Essa representacdo construida, modificada e regaestcom dificuldades a partir de
interesses especificos de diferentes componentssadilzdade foi uma das formas que
assumiu a discusséo do problema da conquista désBaer realizada pela guerra.
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