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Das ist der Weisheit letzter Schluss:
Der verdient sich Freiheit wie das Leben,
Der taglich sie erobern muss

Goethe, Faust 11, Vers 11574 ff


https://de.wikiquote.org/wiki/Weisheit

RESUMO

A filosofia moral de Kant € um dos grandes pilares da reflexdo ética do ocidente. O
que pouco se sabe é que a nogdo basica sobre o qual a ética kantiana foi construida, a saber, o
conceito de autonomia da vontade, foi desenvolvido a partir da tentativa de solucionar um
conjunto de problemas de carater metafisico e teoldgico que s6 puderam ser superados através
de uma nova metafisica pratica. Em vista disso, essa pesquisa € uma tentativa de reconstrugédo
do pensamento moral kantiano em seu desenvolvimento, buscando enfatizar, sobretudo, a
importancia do problema da teodiceia na génese das originais concepgdes de Kant sobre a
liberdade e 0 mundo moral que emergiram a partir do meio dos anos de 1760 e encontraram
seu amadurecimento na década posterior. Essa tentativa de reconstrucdo se guiard pela
sequéncia cronologica dos escritos pré-criticos e das reflexdes de Kant do Legado Manuscrito
além de suas Prelec@es de Etica, fontes compreendidas temporalmente entre meados de 1750
e a primeira metade da década de 1780. Em um primeiro momento, analisar-se-a a génese do
problema moral a partir do posicionamento critico de Kant - devido aquelas objecdes
levantadas justamente pela teodiceia - diante da compreenséo intelectualista dos conceitos de
perfeicdo e vontade da forma como foi assumida pela escolastica alemd. Em um segundo
momento, destacar-se-a o inicio de uma reformulacéo influenciada diretamente por Crusius e
os moralistas ingleses, que culminara em uma recolocacdo do problema ético tendo em vista
0s papéis da razdo e do sentimento. O terceiro momento é caracterizado pela assimilacdo
kantiana do pensamento de Rousseau. Esta influéncia vai impulsionar a emergéncia de uma
nova compreensdao do conceito de perfeicdo como atributo interno da vontade,
proporcionando o suporte para um novo conceito metafisico de filosofia pratica. Emergira,
com efeito, uma solucdo ao problema ético posto em relacdo as condigdes de possibilidade
das acdes livres dentro do mundo natural e, além disso, um caminho para se responder
adequadamente ao problema da teodiceia mediante o conceito de uma fé racional pratica. Por
fim, destacar-se-a o desenvolvimento da doutrina kantiana do imperativo categérico mediante
0 debate com o compéndio de Baumgarten bem como as primeiras tentativas de se estabelecer
uma visao sistematica e unificada da moralidade que vai tentar estabelecer a ligacao entre os
conceitos de virtude e felicidade, abordados, ja nesse contexto, a partir da perspectiva do

sumo bem.

Palavras chave: liberdade, teodiceia, filosofia pratica, ética.



ABSTRACT

Kant’s moral philosophy is one of the great cornerstones of the Western ethical
reflection. The little that is known is that the basic conception on which Kantian ethics was
built — videlicet, the concept of autonomy of the will — was developed from the attempt to
solve a set of problems of metaphysical and theological character that could only have been
overcome through the adoption of a new practical metaphysics. With this in mind, this
research is an attempt at a reconstruction of the Kantian moral thought in its development,
having as a higher aim the emphasis on the importance of the problem of theodicy in the
genesis of Kant’s original conceptions of freedom and the moral world, which emerged from
the middle of the 1760s and only came to a bloom on the next decade. Such an attempt at a
reconstruction will be guided by the chronological sequel of the pre-critical writings and
Kant’s reflections on the Manuscript Legacy, besides his Lectures on Ethics, sources that are
temporally circumscribed from the late 1750s and the first half of the 1780 decade. In a first
moment, the genesis of the moral problem will be analyzed from Kant’s critical position — due
to the objections that were raised precisely by the theodicy — in front of the intellectualistic
comprehension of the concepts of perfection and will such as they were received by the
German Scholastic. In a second moment, the beginning of a reformulation directly influenced
by Crusius and the British moralists will be highlighted, and it will culminate in a
repositioning of the ethical problem, having in mind the roles of reason and feeling. The third
moment is marked by the Kantian assimilation of Rousseau’s thought. Rousseau’s influence
will propel the emergency of a new understanding of the concept of perfection as an inner
attribute of the will, enabling support for a new concept of practical philosophy. Indeed, a
solution to the ethical problem regarding the conditions of possibility of free actions within
the natural world will emerge and, besides that, a path to an adequate answer to the problem
of theodicy will rise by means of the concept of a practical rational faith. Finally, the
development of the Kantian doctrine of the categorical imperative will be highlighted — by
means of the debate with Baumgarten’s compendium — as the first attempts to lay down a
systematic and unified view of morality that will try to establish a connection between the
concepts of virtue and happiness — in this contexts, approach from the perspective of the
highest Good.

Keywords: freedom, theodicy, metaphysics of morals, ethics.
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INTRODUCAO

Kant publicou sua primeira obra de filosofia moral com a idade avancada de sessenta
e um anos, depois de muitos anos de carreira como pesquisador e professor. Levando em
conta toda a sua producdo académica até entdo, dedicada sobretudo ao problema da
fundamentacdo da metafisica, parece bastante estranho que ele tenha declarado univocamente
que o carater de seu pensamento é essencialmente moral. Ora, se, de fato, os problemas
morais constituiram-se como o verdadeiro cerne de suas preocupacdes, por que tantos anos se
passaram, desde o inicio de sua carreira, até a publicacdo de seu primeiro empreendimento
verdadeiramente voltado ao tema da ética, a Fundamentacao da Metafisica dos Costumes, em
1785? Por que Kant manteve-se em siléncio durante quase quarenta anos, considerando o
periodo de sua primeira publicacdo, sobre o tema que julgou o mais importante dentro da
filosofia? Diante dessas questdes, o que tradicionalmente se postulou é que, no inicio de
carreira, os problemas morais realmente ndo ocuparam uma posicao central no pensamento
kantiano. Na verdade, segundo as interpretacdes mais tradicionais, este interesse teria sido
despertado gradativamente no decorrer dos anos, na medida em que, a sua reflexdo, eram
acopladas distintas influéncias, sejam elas as inovadoras e emergentes contribuicbes da
tradicdo empirista britanica ou as eloquentes e passionais declaracdes do pensador genebrino,
Jean Jacques Rousseau. Acreditou-se que caso realmente houvesse qualquer indicio de um
interesse voltado ao ambito da ética na filosofia do jovem Kant, certamente se tratava apenas
de um consectario de tais influéncias. E inegavel, ali4s, que as contribuicdes da tradicdo
inglesa encontraram uma recep¢do bastante amistosa entre os filésofos alemaes da época,
como nos revela Mendelssohn em sua resenha para o trabalho de Edmund Burke: “[...] nossos
vizinhos, e especialmente os ingleses, precedem-nos com observacgdes filoséficas da natureza
e nos 0s seguimos com nossas inferéncias racionais.” (1762, p. 290f, apud Kuehn, 1995, p.
379). Todavia € necessario perceber que essas contribui¢cbes nunca foram assumidas sem
critica. Se realmente é verdade o fato, sugerido pela velha literatura, de que o interesse moral
do jovem Kant foi indcuo e sua posicdo acritica em relacdo a suas influéncias iniciais,
deparamo-nos com um inconveniente obstaculo: torna-se dificil compreender, a ndo ser que
suponhamos um brusco e inexplicavel rompimento, como o pensador de Koénigsberg se
apartou de seu ponto de vista inicial para vir a apresentar posteriormente, depois de alguns

anos, uma contribuicdo inestimavel e totalmente inovadora ao pensamento ético ocidental.
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Em meados do século XX, com a publicagcdo dos novos volumes das obras completas
de Kant [Kants Gesammelte Schriften], contendo um vasto material adicional, a imensa
lacuna deixada pela auséncia de publicacGes sobre ética no periodo pré-critico comecou a ser
suprida. Este material levou a literatura secundaria a convicgdo de que, ao contrario do que se
supds, o edificio inteiro da ética kantiana ndo foi uma construcéo subita e repentina. Constata-
se, com apoio desse material, que pelo menos vinte anos separam 0s primeiros pensamentos
kantianos de uma nova maneira de se proceder na filosofia pratica e a obra que visa, de fato, a
sua Fundamentacdo. A consequéncia disso é que se passou a reconhecer a necessidade de se
revisar as teses até entdo formuladas, tanto aquelas que tratavam do carater mesmo do
desenvolvimento dos conceitos morais kantianos, quanto aquelas ocupadas com a maneira
com a qual suas influéncias foram assimiladas. Demandar nossos esforcos a essa tarefa, em
uma tentativa de reconstruir o caminho de Kant até o seu pensamento ético maduro, adquire,
portanto, uma justificativa adequada nas palavras que Wilhem Dilthey apresentou em seu
texto introdutdrio no primeiro volume do handschriftlicher NachlaB: “[a]penas a partir de seu

desenvolvimento se pode compreender o sistema de Kant” (1925, p. XXV).

Alguma consciéncia sobre isso talvez possa justificar o motivo pelo qual a literatura
secundaria, desde o século XIX, tenha empreendido um esfor¢o continuo na reconstrucdo da
ética pré-critica de Kant. As primeiras tentativas nesse sentido foram realizadas por W.
Foerster em sua dissertacdo Der Entwicklungsgang der Kantischen Ethik bis zur Kritik der
Reinen Vernunft, de 1893; dois anos depois, por Osias Othon, em Die Grundprinzipien der
Kantischen Moral Philosophie in ihrer Entwicklung e, sobretudo, por Paul Menzer em seu
precursor artigo Der Entwicklungsgang der Kantischen Ethik in den Jahren 1760 bis 1785,
que foi publicado nos primeiros volumes do periédico Kant-Studien em 1898 e 1899. No
inicio do século XX, sdo de destaque a dissertacdo de Max Kienburg, de 1927, intitulada Der
Begriff der Pflicht in Kants vorkritischen Schriften e, sobretudo, a primeira obra de referéncia
em lingua inglesa, Kant's Pre-Critical Ethics, de Paul Schilpp, publicada em 1938. O trabalho
de Schilpp € especialmente importante porque promove o rompimento com alguns
pressupostos da “leitura tradicional”, como por exemplo, com a aproximacao acritica de Kant
e 0s moralistas ingleses. Por isso, o comentario foi considerado por muito tempo a maior
referéncia sobre o tema, sendo indicado até mesmo por H. J. Paton como um suplemento para

seu aclamado livro The Categorical Imperative de 1948.

N&o obstante, apenas na segunda metade do século XX um avanco realmente

significativo instaurou-se no ambito da Kantsforschung decorrente da publicacdo dos novos
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tomos da edicdo das obras completas de Kant pela Academia de Berlim [Kants Gesammelte
Schriften]. Por conseguinte, j& na referéncia desse novo material, Josef Schmucker apresentou
em 1961 aquela que é considerada, até hoje, a maior e mais detalhada obra sobre o
desenvolvimento da ética de Kant, a saber, o denso comentario intitulado Die Urspriinge der
Ethik Kants. J.B Schneewind (p. 17, 2001) comenta que o estudo realizado por Schmucker
supera tudo que até entdo havia sido publicado sobre as origens da ética de Kant, mostrando-
se revelador mesmo em relacdo ao pensamento de importantes autores que influenciaram
diretamente o desenvolvimento da teoria kantiana, como Wolff e Crusius. De fato, € inegavel
que os resultados da interpretagdo de Schmucker sdo considerados validos ou relevantes
mesmo nos dias de hoje. Na emergéncia desse momento inaugurado no segundo quinquénio,
¢ ainda preciso citar dois importantes artigos publicados na Kant-Studien por Dieter Henrich.
O primeiro deles, Kant und Hutcheson de 1759, ja demonstra 0s primeiros impactos
decorrentes do contato com esse novo material. O segundo, publicado em 1963 com o titulo
de Uber Kants fhilheste Ethik, desenvolve algumas questdes deixadas em aberto no ensaio
anterior. Apesar de Henrich se dirigir, claramente, pelos mesmos caminhos ja pavimentados
por Schmucker, € necessario reconhecer seus meéritos de propor, pela primeira vez, a
importancia do problema da teodiceia como base para uma nova reconstrugdo do
desenvolvimento da doutrina moral de Kant. Mais tarde, J.B Schneewind (2001, p. 536) vai
reconhecer seu débito para com o trabalho de Henrich, admitindo que, embora seja claro que
as preocupacdes fundamentais das primeiras obras de Kant fossem problemas de carater
cientifico-metafisicos, € provavel que tenha sido um interesse pelo problema do mal o que
conduziu o0 pensamento kantiano originariamente na direcdo que seria assumida
posteriormente em sua ética. Schneewind nos deixa entender que, de forma decisiva, as
questdes levantadas pela teodiceia proveram a preparacdo do pensamento de Kant para a
recepcdo de Rousseau, 0 que resultaria, segundo a sua interpretacdo, na invencdo da

autonomia.

No periodo que se segue, é importante mencionar o livro de Keith Ward, de 1972, The
Development of Kant's View of Ethics, que, embora priorize a bibliografia de lingua inglesa,
fornece uma visdo coerente e sucinta dos principais problemas da ética pré-critica, abordando
até mesmo o obscuro periodo da década de 1750. No mesmo decénio, é valido lembrar ainda
o0 trabalho de Werkmeister de 1979, Kant's Decade of Silent, que, apesar de nédo investigar
apenas o problema moral nem o contexto pré-critico por completo, empreende uma tentativa

de reconstrucéo do problema moral a partir das reflexdes dos anos de 1770. Do mesmo ano,
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devemos mencionar a dissertacdo de Werner Busch Die Entstehung der Kritischen
Rechtsphilosophie Kants 1762-1780, que, mesmo se ocupando particularmente das origens da
filosofia do direito de Kant, discute diversos pontos importantes ligados ao desenvolvimento
moral. Em nosso contexto mais recente, destaca-se o trabalho de Richard Velkley publicado
em 1989 sob o titulo Freedom and End of Reason, que ndo trata especificamente do
pensamento ético, mas, ao investigar o caminho do desenvolvimento da razdo na filosofia
kantiana, proporciona uma perspectiva plausivel sobre o aparecimento da concepc¢éo de razéo
pratica. De 1999, é notavel o livro de Clemens Schwaiger, Kategorische und andere
Imperative, que propde, através da analise do desenvolvimento conceitual dos imperativos
dentro da filosofia kantiana, um caminho distinto de interpretacdo em relacdo aos trabalhos
convencionais. Schwaiger argumenta, contra as teses de Henrich e Schmucker, que a
investigacdo conceitual atesta que, na verdade, a doutrina do imperativo categdrico ndo
poderia ter sido apresentada em meados de 1760, mas apenas posteriormente, no inicio da
década de 1770. Nao obstante, a pergunta que, em contrapartida, coloca-se diante da hipétese
de Schwaiger é convenientemente articulada, em uma resenha, por Manfred Kihn (2001, p.
139), nas seguintes palavras: seria a distingdo entre os imperativos de habilidade, prudéncia e
moral “tdo importante para nossa compreensdo do imperativo categérico como Schwaiger

parece acreditar”?

Por fim, ndo devemos deixar de mencionar ainda duas contribuicdes mais recentes. A
primeira delas é o grande tratado de J.B Schneewind, Invention of Autonomy, que é
considerado um dos mais notaveis e compreensivos estudos ja escritos sobre a histdria
moderna da filosofia moral. Schneewind investiga um conjunto completo de problemas da
ética moderna. Com énfase no embate entre intelectualismo e voluntarismo teoldgico, sua
investigacdo mostra engenhosamente como as questdes produzidas ai podem ter se
estabelecido como um ponto de partida para o pensamento ético de Kant. A Gltima obra de
referéncia com a qual nos ocupamos € o mais recente livro de Susan Shell, Kant and the
Limits of Autonomy, publicado em 2009. Shell empreende uma analise historica do conceito
kantiano de autonomia, reivindicando sua importancia diante do liberalismo contemporaneo.
O livro possui uma boa parte dedicada a analise do problema moral no periodo pré-critico,
abrangendo as obras de 1750, as AnotacOes de meados de 1760 e, ainda, as Reflexdes de

Antropologia de 1770.

Diante de tantas publicagdes especializadas, é ainda atual a questdo colocada por Josef

Schmucker, em 1961, e, anos depois, corroborada por Clemens Schwaiger, em 1999, sobre o
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motivo pelo qual deveria ser pertinente “um novo tratado sobre a ética pré-critica de Kant”
(1961, p. 21). A questdo levantada em seus respectivos prefacios parece se impor ainda mais
incisivamente no contexto de hoje. Ndo obstante, uma justificativa para um novo trabalho
sobre o tema pode encontrar algumas razbes. A primeira delas é a auséncia macica de
pesquisas sobre o assunto no contexto de lingua latina, sobretudo, em lingua portuguesa. A
segunda relaciona-se ao fato de que, devido a riqueza e a abrangéncia das fontes do
handschriftlicher Nachla3, as possibilidades de interpretacdo ainda ndo se esgotaram.
Nenhuma das tentativas anteriores levaram em consideracdo, de maneira mais ampla, as
preocupacOes teoldgicas que, desde o inicio, apresentaram-se ao pensamento kantiano na
forma de uma teodiceia. Pretendemos defender, com esse trabalho, portanto, a tese de que o
problema da teodiceia forneceu uma contribuicdo fundamental para o desenvolvimento da
filosofia pratica de Kant. Desejamos argumentar, por um lado, a favor do fato de que as
exigéncias da teodiceia em justificar a liberdade humana, o mal no mundo e a justiga de Deus
impulsionaram as primeiras tentativas kantianas no periodo pré-critico em direcdo a uma nova
fundamentacdo da moral. Por outro, é possivel argumentar que, em uma direcdo contraria,
essa nova fundamentacdo da ética trouxe, por sua vez, uma inovadora e original solucdo para

as questdes da teodiceia.

O termo teodiceia (Théos [Deus] e Dike [justica]) apareceu pela primeira vez em um
ensaio de 1710 no qual Leibniz dirige seus esfor¢os a uma tentativa de justificar “a bondade
de Deus, a liberdade do homem e a origem do mal”. Partindo do problema “da liberdade e da
necessidade”, “um dos labirintos” dentro do qual a razdo humana frequentemente se perde,
Leibniz toma como ponto de partida a concep¢do de um mundo pré-determinado por Deus
para levantar a pergunta sobre “a origem do mal”. Existe um aparente conflito que emerge do
fato de que, no processo de criacdo, a conduta de Deus levanta sérias suspeitas de que Ele,
enquanto Criador do mundo, possa ser o principal responsavel pela existéncia do mal. A
teodiceia trata, portanto, com os diferentes tipos de males que estdo presentes no mundo e se
confrontam, de alguma forma, com os atributos morais do conceito de Deus, tais como a
bondade e a justica. Enquanto o mal metafisico ou a “simples imperfeicdo” diz respeito as
coisas, concernindo sempre a sua natureza imperfeita em relacdo a Deus, em contrapartida, o
mal fisico (o sofrimento) e o mal moral (0 pecado) estdo diretamente ligados aos seres
racionais e inteligentes. O mal fisico € sempre uma consequéncia do mal moral, ja que,
transmutado no sofrimento humano, ele deve ser concebido como uma punicdo do pecado,

podendo, alids, ser concebido como um meio para os fins da providéncia. Ndo obstante, o
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problema de maior dimenséo no contexto da teodiceia decerto diz respeito ao mal moral, pois,
ao se referir ao pecado, ele confronta diretamente os atributos perfeitos de Deus. A questdo
levantada pelo mal moral diante da razdo se enuncia nos seguintes termos: os infortinios do
mundo, cuja origem parece estar nas acfes humanas, sao um produto do arbitrio divino ou
eles, na verdade, concernem unicamente ao livre-arbitrio dos homens? E perceptivel que o
problema da liberdade é o eixo em torno do qual as demais questBes da teodiceia s&o
discutidas e justificadas. Leibniz esta convicto de que, apesar de Deus ter constituido o mundo
por meio de um principio de razdo suficiente, por meio do qual todas as causas estdo
determinadas, Ele ndo deve ser concebido como o responsavel pela origem do mal moral, uma
vez que Suas gracas sdo concedidas a todas as suas criaturas e estas podem se beneficiar dela
da forma como quiserem, através de seu livre arbitrio, segundo sua limitacdo original. Da
mesma forma que a correnteza pode ser considerada como a causa do movimento do barco,
mas nunca de seu atraso, Deus é necessariamente a causa de toda perfei¢ao natural e nunca de
suas limitacGes. Se, ndo obstante, podemos observar que Deus “permite” a existéncia do mal
moral no plano do melhor dos mundos possiveis, ndo € menos certo que, em contrapartida,
Ele reconhece o mérito e o demérito intrinseco as acdes livres de Suas criaturas. A suprema
sabedoria de Deus ndo é omissa a justica, a igualdade e a virtude. Caso seja mesmo possivel
uma conciliacdo entre liberdade e providéncia, ou seja, caso as acdes livres sejam possiveis
em um mundo criado e determinado em virtude dos decretos do arbitrio divino, como Leibniz
realmente supde, é certo que 0s seres racionais devem ser reconhecidos como agentes livres e
responsaveis por suas acdes. Isso significa, por conseguinte, que, diante da imagem de Deus
como um supremo juiz, ndo ha boa agdo que ndo seja recompensada e ma acdo que nao seja
punida, resultando disso um retrato completamente harmdnico e ordenado do universo. A
justica divina pressupde um balango perfeito entre virtude e felicidade, entre vicio e punicéo,
sendo capaz de legitimar, por este caminho, uma justificacdo Ultima para o melhor dos

mundos possiveis.

E de nosso conhecimento que Kant sé abordou publicamente o tema da teodiceia
tardiamente, em um ensaio de 1791, publicado no Berlinische Monatsschrift, com o titulo
“Sobre o Fracasso de todas as Tentativas Filosoficas na Teodiceia”, no qual a teodiceia,
abordada a partir de um leitura acurada, é compreendida como uma “defesa da sabedoria

suprema do Criador do mundo frente a acusacdo apresentada contra ela pela razdo a partir



17

daquilo que no mundo n&o esta adequado a nenhum fim [aus dem Zweckwidrigen]” (8:255)".
Mas apesar de Kant dedicar-lhe apenas um tratamento incipiente e tardio, encontramos
inimeras referéncias diretas e indiretas a teodiceia desde 0s seus escritos mais iniciais. As
primeiras reflexdes kantianas sobre metafisica, publicadas como material adicional no
handschriftlicher NachlaB, revelam um interesse bastante remoto e origindrio na questdo.
Nesses fragmentos, a teodiceia de Leibniz é submetida a um detalhado escrutinio. O problema
maior que emerge, nessas Folhas Soltas, é que o argumento fisico-teleoldgico, que atesta a
existéncia de Deus a partir a perfeicdo do mundo, é colocado em questdo quando Leibniz
atribui a existéncia do mal ndo a aprovacdo e ao agrado de Deus, mas aos defeitos
necessarios das coisas finitas. E possivel supor que o conflito identificado ai, entre perfeicio e
arbitrio, tenha desencadeado algumas importantes transformacfes nas concepgfes kantianas
acerca da teologia e da ética. Como um resultado disso, em relacdo a teologia, deparamo-nos,
em todo periodo pré-critico, com a insisténcia de um argumento ontoldgico segundo o qual a
existéncia de Deus determina a ordem das possibilidades. No que concerne a ética, o impacto
pode ter sido ainda mais profundo, proporcionando as bases para o rompimento kantiano com
a concepcdo monista wolffiana que submete a faculdade apetitiva a intelectual. Por
conseguinte, a ruptura com a tradi¢do escolastica concedeu, a0 mesmo tempo, o impulso
necessario para que, pouco tempo depois, se manifestasse uma nova compreensdo dos
conceitos praticos fundamentais, dentre os quais o conceito de liberdade é a pedra angular.
Ademais, as obras que se seguem imediatamente a essas Reflexdes trazem referéncias claras
as questdes da teodiceia, especialmente ao problema do mal e ao da justica divina, o que vai
se substancializar, ainda nesse contexto incial, em uma primeira tentativa de se responder ao
problema da teodiceia buscando remediar algumas das ja identificadas deficiéncias da
proposta leibneziana.

Diante da necessidade de uma justificacdo moral do mundo, o pensamento kantiano
passa a ser iluminado, doravante, pelas revolucionarias propostas do escritor do Emilio. O
caminho para descobrir as leis ocultas, que deveriam justificar a teodiceia e 0 problema do

mundo moral dos homens em sua relagdo com a providéncia, depois do impacto do

! Dessa acusagio resultam trés problemas fundamentais: “[0] primeiro aspecto diz respeito diretamente ao mal
moral [Bose] ou ao pecado”, que confronta diretamente a “santidade” de Deus e seu papel de Criador e
Legislador. O segundo aspecto relaciona-se com o mal natural [Ubel] ou a dor, “o relativamente inadequado a
todo fim, que se concilia - certamente ndo como fim, mas por acaso como meio - com a sabedoria de uma
vontade” (8:256). Nesse caso, Deus é confrontado em sua bondade suprema como Senhor e Conservador da
criacdo. O terceiro género de coisas que sdo inadequadas a todo fim, por sua vez, é identificado com “a
despropor¢ao no mundo entre os delitos e as punicdes” (8:257), algo que se manifesta contra a justica e a

concepgdo de Deus como Juiz supremo de todas as coisas.
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pensamento de Rousseau, comeca a ser galgado em uma direcdo conclusiva. Por intermédio
de uma nova compreensdo, distinta da dos escolésticos alemaes, Rousseau sugere que a
liberdade ndo é uma experiéncia teorica a partir da qual a razdo alcanca o discernimento
ontoldgico da constituicdo da acdo. Antes, a liberdade precisa ser compreendida como um tipo
de experiéncia prética interna, imediatamente acessivel a consciéncia. E na medida em que
esta experiéncia expressa a autonomia e o autogoverno intrinsecos a natureza humana, é ela
mesma que, igualmente, permite reconhecer o governo de Deus sobre os homens. E ela que,
como uma dadiva que nos € dada, leva-nos, através de nossa consciéncia natural, a uma
convicgdo interior de que Deus é justo e que sua bondade se representa sobretudo no amor a
ordem. Dessa forma, a aparente desordem moral que dep&e contra a providéncia aos olhos dos
filosofos ndo € uma obra da divina providéncia, mas, enquanto resultado proprio da
autonomia humana, é uma responsabilidade exclusiva dos homens. A voz de Deus, que se
pronuncia firmemente a nossa consciéncia natural, diz ser possivel, por conseguinte, a
reconducdo do mundo a ordem através da justica divina na medida em que esta exige que
cada um preste as contas do que lhe é devido. Portanto a perspectiva de Rousseau, ao abrir
espaco para uma nova compreensao da liberdade humana, ao mesmo tempo, fornece outra
alternativa para se justificar a providéncia diante da fracassada teodiceia especulativa de
Leibniz.

A legislacdo interna da vontade, que Rousseau legou a Kant, ademais, apoia a
emergéncia de uma nova metafisica pratica, que permite supor, para além da propria hipétese
rousseauniana, a existéncia de um mundo inteligivel ou uma ordem da liberdade separada da
natureza. Se, diferente do que os wolffianos pensavam, a causa e 0 verdadeiro efeito da
liberdade ndo sdo realmente encontrados na natureza, por conseguinte ndo é possivel que se
conceba o bem e o mal como aspectos ontoldgicos consequentes do arbitrio divino. Essas
categorias s0 podem ser devidamente justificadas, de verdade, como um produto do livre
arbitrio humano. Se assim for, a existéncia de uma ordem moral autossuficiente deve possuir
0S mecanismos racionais para justificar a aparente desordem que observamos no mundo
através da desproporcdo entre mérito e recompensa, entre demérito e puni¢do. Nesse caso em
especial, no entanto, dispensam-se as provas especulativas, porque o comportamento
autébnomo, respeitando os limites da razéo, apresenta-se como a base segura de uma convic¢ao
racional que postula, através da imortalidade da alma e da existéncia de Deus, que ha decerto
uma justica distributiva como principio ordenador do mundo. Trata-se, portanto, de assumir
uma teodiceia pratica, como aquela ja sugerida por Rousseau no Emilio, para solucionar as

necessidades e as questdes mais urgentes que se impdem a razdo humana.
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E bastante plausivel, como se conjecturou até aqui, que tenham sido as primeiras
preocupacOes de Kant com a teodiceia fatores decisivos que o conduziram a uma nova
fundamentacdo da moral. Da mesma forma, parece ser verdade que o pensamento moral pré-
critico, prenunciando muito do que seria apresentado posteriormente, proporciona uma
resposta pratica a teodiceia, mostrando ser possivel ndo somente justificar a liberdade
humana, mas também o problema do mal e da justica de Deus em um caminho que dispensa
0s aportes tedricos-especulativos da metafisica dogmatica. O presente estudo se dirigira no
sentido de mostrar, a partir da analise de uma grande parte dos escritos pre-criticos publicados
ou ndo, o desenvolvimento do conceito de autonomia da vontade a partir do debate kantiano
com as questbes de teodiceia, sem desconsiderar a importante discussdo com Seus
predecessores sobre outros temas fundamentais, como os da obrigacdo, da responsabilidade,
do sentimento moral e da motivacdo. Destacar-se-4 também, naqueles fragmentos néo
publicados denominados Anotagdes nas ObservacOes sobre o Sentimentos do Belo e do
Sublime e em Sonhos de um Visionario, como a autonomia da vontade servird como base de
sustentacdo para uma fundamental distincdo entre liberdade e natureza, fornecendo um
conceito de mundo inteligivel que, em referéncia direta a teodiceia, € concebido como uma
dimensdo moral perfeitamente ordenada. Ademais, explicitar-se-4, em outros escritos ndo
publicados (as Reflexdes sobre Filosofia Moral e as Prelecdes de Etica de 1770), as primeiras
tentativas kantianas de superar a divergéncia que existe entre as leis da natureza e da
liberdade, buscando, na problematica do sumo bem, uma visdo unificada do mundo como
resultado da justica de Deus.

Propde-se, nessa investigacdo, a divisdo da ética pré-critica em quatro fases, cada uma
delas discutidas em seus respectivos capitulos. A primeira fase concentra-se particularmente
nos escritos da década de 1750 que apresentam mais fortemente a influéncia wolffiana sobre o
pensamento kantiano. Sao eles: as Reflexdes sobre o Otimismo, a Historia Natural Universal
e Teoria do Céu e A Nova Elucidacdo sobre os Primeiros Principios do Conhecimento
Metafisico. No primeiro capitulo, foi acrescentado, excepcionalmente, um texto de 1763, O
Unico Argumento Possivel para uma Demonstracio da Existéncia de Deus, que, na verdade,
pertence a segunda fase, mas que foi mantido junto aos escritos da década anterior por ser o
momento conclusivo da discussdo proposta no primeiro capitulo. A segunda fase tem como
ponto de partida os escritos de 1762-1763, nos quais Kant comeca a apresentar uma reacao
mais critica em torno dos conceitos wolffianos, abrindo-se a outras influéncias no campo da
moral. Os textos referentes a essa fase sdo a Investigacdo sobre a Clareza dos Principios

da Teologia Natural e da Moral, Observacgdes sobre o Sentimento do Belo e do Sublime e
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Uma Tentativa de Introduzir o Conceito de Grandezas Negativas dentro da Filosofia. Da
terceira fase, compreendida entre 1764-1766, enfocam-se as Anotagdes e Sonhos de um
Visionario, escritos que demonstram todo o impacto da assimilacdo kantiana do pensamento
de Rousseau. Enfim, a Gltima fase da ética pré-critica situa-se no periodo a partir da década de
1770, comecando com a dissertacdo inaugural que abre o decénio, Sobre a Forma e 0s
Principios do Mundo Sensivel e Inteligivel, e prosseguindo com as Reflexfes de Filosofia
Moral e as Prelecdes de Etica que atestam o debate continuo de Kant com o compéndio de
Baumgarten.

A maior parte do material primario utilizado nessa pesquisa foi retirada dos volumes
da edicdo das obras completas de Kant organizada pela academia de Berlim [Kants
gesammelte Schriften]. Com efeito, utilizou-se o modelo de referéncia que, conforme o padrédo
exigido, traz indicado, dentro de parénteses, primeiramente, o nimero do volume e depois da
pagina da obra que estd sendo indicada. As siglas foram dispensadas porque na maioria das
vezes 0s escritos de Kant sdo tratados em seus respectivos capitulos e, quando ndo, ha claras
referéncias a eles no corpo do texto. Uma vez que grande parte dos textos e fragmentos
concernentes ao periodo pré-critico sdo inéditos para o portugués, foi disponibilizado, para
fins comparativos, o texto alemdo original correspondente em notas de rodapé. Por se tratar
também de material inédito, optou-se pela tradugdo de todas as citacGes referentes aos autores
com os quais Kant dialoga no itinerério de seu desenvolvimento, dentre os quais podemos
citar Wolff, Baumgarten, Crusius entre outros, mantendo em anexo, na maioria das vezes,
também o texto original. Em relacéo as referéncias desses autores, procurou-se indicar tanto a
dos paréagrafos quanto a das paginas dos escritos originais. Para fins didaticos, buscou-se
traduzir também o titulo de todas as obras citadas, inclusive a dos comentadores.
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1. PERFEICAO E VONTADE: KANT E O PROBLEMA DA

TEODICEIA

1.1. Os conceitos de vontade e perfeicdo na filosofia pratica de Wolff

No prefacio da Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes, ao expor seu projeto de
uma metafisica dos costumes, Kant apresenta um aviso aos seus leitores sobre a necessidade
de distingui-lo, de antemé&o, daquilo que se encontra na propedéutica da ciéncia conhecida
como Filosofia Préatica Universal, atribuida ao célebre Wolff. A exigéncia desta distin¢ao se
justifica no fato de que o novo projeto abre, através do conceito de vontade em sua acepgao
mais universal, um caminho totalmente novo em relacdo a doutrina wolffiana para se
esclarecerem os conceitos praticos fundamentais. O conceito de uma metafisica dos costumes,
no sentido apresentado por Kant em seu prefacio, é definido como o de uma filosofia moral
pura que, em detrimento de qualquer determinacdo a partir de motivos empiricos e
contingentes, objetiva fundar uma regra universal através de principios a priori, capazes de

fundar, enquanto necessidade absoluta, as bases da obrigacéo moral.

Esta mencéo a filosofia pratica de Wolff, no prefacio da Fundamentacéo, ndo acontece
sem razao. Segundo Henrich (1963, p. 421) e Schmucker, os dois mais notaveis intérpretes do
desenvolvimento na segunda metade do século XX (1961, p. 30), o debate com a Filosofia
Pratica Universal de Wolff foi o ponto de partida para as primeiras reflexdes morais
kantianas. Diante dos diversos problemas insolUveis da tradicdo, ndo obstante, Kant encontrou
seu préprio caminho em direcdo a uma posicdo independente no campo da ética. Isso é
notavel no intenso debate com o pensamento wolffiano explicitado, principalmente, nos
escritos e licbes do contexto de 1770-80. Tanto no prefacio da Fundamentag@o quanto em
suas Prelecdes de Etica, um posicionamento profundamente critico é dirigido, por parte de
Kant, a doutrina de Wolff, denunciando, principalmente, o seu fracasso ao estabalecer os
conceitos morais fundamentais tais como os do bem, do mal, da responsabilidade e da
obrigacdo a partir de seus aspectos moralmente especificos. Para uma melhor compreenséo do
problema, todavia, torna-se necessario, antes de tudo, uma devida analise do problema moral
dentro do contexto do proprio wolffianismo e do modo como este foi assimilado pelo jovem

Kant nos primdrdios de seu pensamento.
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A Filosofia Pratica Universal de Christian Wolff, certamente, foi apresentada a Kant
através da obra de seu mais importante discipulo e propagador, Alexander Baumgarten. Na
verdade, em termos gerais, muito do que Kant aprendeu da doutrina de Wolff aconteceu por
intermédio dos compéndios de Baumgarten. Sabe-se que a Metaphysica foi considerada “o
mais util e fundamental entre todos os compéndios de seu tipo” (1:503), sendo utilizada até o
final dos anos de 1790 como uma referéncia para as prele¢fes kantianas. Por isso, no campo
da filosofia tedrica, foi Baumgarten, considerado um gigante entre os metafisicos?, aquele que
proporcionou o substrato em torno do qual o pensador de Konigsberg despendeu grande parte
de suas reflexdes. Neste campo, as consequéncias mesmas da obra de Wolff quase ndo se
tornaram manifestas’. No &mbito da moral, Baumgarten também fez significativas
contribuicBes ao desenvolvimento do pensamento kantiano* através dos conceitos da filosofia
pratica que sdo apresentados em seus principais tratados, Ethica Philosophica (1740),
Metaphysica (1739) e Initia Philosophiae Praticae Primae (1960) °. A despeito das diferencas
que possam haver entre discipulo e mestre, é notavel que as linhas basicas do pensamento de
Wolff ndo sofreram modificacbes substanciais na reflexdo de Baumgarten e, por isso,
puderam ser conhecidas e absorvidas quase que integralmente por Kant. As linhas mestras da
filosofia moral wolffiana estdo representadas em sua concepc¢do ontolégica da perfeicao e na
determinacdo intelectual e psicoldgica da vontade.

Os principios da Filosofia Préatica Universal de Wolff, os quais Baumgarten também
assume, fundam-se nas bases metafisicas concedidas pela psicologia racional. O ponto de

2 Ver Nova Elucidagdo, prop.  Xi. Quod, quantum ego quidem scio, Baumgartenium metaphysicorum
coryphaum auctorem agnoscit.

% Segundo Henrich (1963, p. 422), na metafisica é exatamente a partir de Baumgarten e n&o de seu professor,
que € possivel manter uma explicacdo sobre as bases do desenvolvimento do pensamento de Kant. Segundo ele,
nesse ambito, a conseqliéncia imediata da obra de Wolff quase ndo se manifesta.

* Para Beck (1996, p. 284), Baumgarten ndo fez modificacdes significativas na filosofia de Wolff em varios
campos. Sua contribuicdo mais importante encontra-se em seu vocabulario filosofico e em sua teoria da arte. Em
contrapartida, Schwaiger (2009, p. 68-73) argumenta que Baumgarten introduziu algumas concepg¢des no campo
da filosofia pratica que serdo influéncias fundamentais no desenvolvimento da ética de Kant.

> Henrich (1963, p. 422) argumenta que a Ethica seria um livro superficial e independente demais em relagéo a
Wolff, ndo sendo capaz de proporcionar, no contexto dos anos 50, as bases conceituais para qualquer analise
critica por parte de Kant. Ele sugere, por isso, que poderia ser a Ontologia o escrito capaz de proporcionar o
referencial tedrico para uma critica. Para Henrich, nesse caso, possivelmente, o informante de Kant também
teria sido Baumgarten que, através de sua Metaphysica, tratou de um conceito ontolégico da perfeicdo e uma
concepcdo psicoldgica da vontade que em nada se difere da do mestre. Com a publicacdo de Initia Philosophiae
Praticae Primae, um novo momento se iniciou na investigacao ética de Kant, pois este trabalho desenvolveu o
conceito fundamental da ética em um caminho diferente do de Wolff. Como afirma Allison (2011, p. 6), tanto
a Initia Philosophiae Praticae Primae quanto a Ethica de Baumgarten foram compéndios que Kant usou em suas
prelecOes de ética. Estas leituras trazem referéncias claras a essas obras, além de discussdes sobre tdpicos
concernentes a filosofia pratica universal. E notavel que a filosofia pratica de Herder é um complemento a
Ethica Philosophica de 1740 (27:871-1028). Do mesmo modo, é certo que A Initia Philosophae de Praticae
Primae de 1960 também é uma referéncia fundamental de outras prele¢fes (19: 7 — 91).
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partida da psicologia wolffiana encontra-se na consideracdo de que a alma é uma substancia
simples que tem como caracteristica essencial a capacidade de representar o0 mundo. Em
outras palavras, a alma € a Unica substancia cuja forca & concebida como uma vis
repraesentativa, ou seja, como a capacidade de representar a si mesma e as coisas. Portanto
todas as suas atividades ou alteragdes devem ser interpretadas a luz de uma Unica faculdade e
de acordo com o modo como suas representacdes lhe sdo perceptiveis®. Esta consideracio
basica esta claramente apresentada no grande tratado metafisico de Wolff, Pensamentos
racionais sobre Deus, 0 mundo, a alma bem como outras coisas em geral, conhecido
popularmente como a Metafisica Alema: “[c]Jomo eu demonstrei aqui’, a alma possui somente
uma forca prépria da qual provém todas as alteracdes” (Met. A IL. p. 745, § 265) 2. Com
efeito, 0 modo como o espirito representa 0 mundo, de acordo com o grau de clareza e
distingdo® de suas representagbes, torna manifesto os aspectos da alma referentes ao
entendimento, aos sentidos, a imaginacdo, a vontade, ao desejo, ao gosto e ao prazer (Met. A.
§ 747). O § 747 da Metafisica Alema deixa claro esse ponto de vista: “[p]or conseguinte, 0s
sentidos [...], a forca da imaginacdo [...], a memoria [...], a capacidade de refletir [...], 0
entendimento [...], o desejo sensivel [...], a vontade e o0 que mais, além disso, ainda se pode
distinguir através das mudancas que devem ser percebidas na alma, ndo podem ser forcas
distintas. Por essa razdo, a Unica forga da alma deve produzir ora sensa¢des, ora imaginacdes,
ora conceitos claros, ora silogismos da razdo, ora desejos, ora querer e ndo querer e ainda
outras mudancas” °. Nossas ideias mais sensoriais geralmente sdo resultados de meras

mudancas no corpo. Por sua vez, o conhecimento dos sentidos e os desejos inferiores séo

® Parte da literatura tem sugerido que Baumgarten teria empreendido um esforco para superar o forte
intelectualismo da teoria wolffiana da faculdade Unica a fim de assegurar um maior reconhecimento da
autonomia do individuo em relacdo as atividades ndo intelectuais relacionadas a arte (Beck, 1996, p. 272). Esta
perspectiva é baseada em muitas das afirmacfes de Baumgarten que sugerem que as representacdes mais
individuais sdo “excessivamente poéticas” devido a sua “riqueza e vivacidade”. Sua estética seria concebida,
assim, como uma ciéncia da irredutivel riqueza da individualidade, ndo baseada meramente no campo das
verdades Idgicas. Todavia, em contraposicdo a isso, alguns comentadores, dentre os quais estdo Herder e
Cassirer, afirmam que a metafisica de Baumgarten, devido a sua similaridade com a de Wolff, ndo permite um
tratamento da nogao de individuo para além da concepcéo wolffiana (Koller, 2009, p. 5).

" Indem ich hier erweise, es habe die Seele nur eine eigene Kraft, von der alle ihre Veranderungen herkommen;
[..]

® A referéncia as obras cléassicas de Wolff e seus contemporaneos seguem o modelo de referéncia tradicional com
a indicacdo do paragrafo da obra original.

% Uma nocéo ou explicacdo é distinta se seus caracteres ou marcas sdo capazes de serem distinguidos quando
representando tal coisa em relacdo a si ou a outra. Ver Metafisica Alemé (§206 e §276-282).

1 Demnach koénnen die Sinnen [..] die Einbildungs-Kraft [...], das GedachtniR [...], das Vermégen zu
Uberdenken [...], der Verstand [...], die sinnliche Begierde [...], Wille [...], und was man sonst mehr durch die in
der Seele wahrzunehmenden Verdnderungen unterscheiden konnte, nicht verschiedene Kréfte seyn [...].
Derowegen muR die einige Kraft der Seele bald Empfindungen bald Einbildungen, bald deutliche Begriffe, bald
verniinftsschlusse, bald Begierden, bald Wollen und nicht Wollen, bald noch andere Verénderungen,
hervorbringen.
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aspectos referentes as representacdes das quais somos conscientes apenas obscuramente. O
entendimento™*, por outro lado, opera como um meio através do qual representacdes podem se
tornar cada vez mais claras e distintas. Em outras palavras, ele é a faculdade de produzir
representacdes distintas ou conceitos através da abstracdo de sensacdes indistintas (Met. A. §
286).

A teoria de Wolff sobre a vontade é, como se observa, consequéncia da estrutura
monista de seu sistema, que coloca a for¢a de representacdo da alma como o Unico caminho
de interpretacdo de todos os fendmenos. Com efeito aspectos como a vontade e as paixdes
surgem, atraveés de um mesmo modo de operacdo do espirito, a partir das representacées. Isto
é, toda explicacdo sobre nossa faculdade apetitiva é elaborada a partir da maneira como somos
capazes de intuir ou conhecer representacdes ligadas a perfeicdo. Podemos encontrar isso
indicado, de certa forma, ja na carta a Leibniz de 4 de maio de 1715: “[e]u preciso da no¢do

1> 21860, p. 166). Mas, do mesmo modo que

de perfeicdo para tratar com a mora
Baumgarten, Wolff ndo estd preocupado em apenas mostrar como podemos conhecer a
necessidade moral (obrigagdo passiva)®® através de nossas representacdes da perfeicdo, mas
também em explicar o0 modo como o bem pode ser por si desejado, sendo concebido como
fonte de motivacdo (obrigacdo ativa). Segundo ele, portanto, é preciso considerar, em uma
teoria da obrigacdo, o aspecto psicolégico ou motivacional que acompanha as acGes no
contexto de sua realizagdo™*. Um ato sé pode designar uma obrigacéo ativa quando leva em
consideracdo o motivo ou razdo que o governa: “[o]brigar alguém a fazer ou deixar de fazer é
nada mais do que ligar a isto um motivo [BewegungsGrund] de querer ou ndo querer™™ (E.

Al, 8§ 8). Assim, somos motivados pelas representacGes ligadas a perfeicdo que sdo sempre

“Tanto Wolff quanto Baumgarten apresentam uma distingdo similar entre a sensibilidade e o intelecto,
associando o primeiro com a parte inferior da faculdade cognitiva. Os sentidos estdo relacionados a nossa
apreensao de idéias confusas, enquanto o intelecto diz respeito, de outro modo, a nossa capacidade de apreender
idéias claras e distintas. Ver a Psicologia Empirica de Wolff (Psi. §54-55) e a Metaphysica de Baumgarten
(Met. §521).

12 perfectionis notione ad moralia tractanda opus habeo.

3 A necessidade moral & qual estamos submetidos é concebida por Wolff como um estado de obrigag&o passiva.
Este estado passivo pressupde um processo ativo através do qual nos tornamos obrigados (Schwaiger, 2009, p.
67).

40 processo ativo indica a necessidade de que haja uma conex&o entre o fundamento motivacional e o ato. Pois,
um ato so pode ser considerado necesséario quando é baseado em um fundamento ou motivo. Toda obrigacéo
consiste em motivacdo e, por isso, precisa considerar os aspectos psicolégicos no contexto pratico de sua
realizagdo. Ver Verniinftigen Gedancken von der Menschen Thun und Lassen (doravante: Etica Alema) (88, p.
8) e Philosophia Practica Universalis v.l ( 8118, p. 103). Kant aborda esta questdo nas prelecGes de Herder,
indicando que, para Baumgarten, o bem proporciona 0s motivos para a acdo. Segundo Schwaiger (2009, p. 68),
Baumgarten assume ainda mais fortemente o ponto de vista psicologico de Wolff em relacdo a natureza da
obrigacdo e da realizagao pratica.

'3 Einen verbinden etwas zu thun, oder etwas zu lassen, ist nichts anders als einen BewegungsGrund des Wollens
oder nicht Wollens damit verknupffen
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acompanhadas do sentimento de prazer. 1sso é apresentado em termos simples: ao intuirmos a
perfeicédo, alcangamos o prazer. Em sentido estrito, o sentimento do prazer confunde-se com a
prépria intuicdo da perfeicdo. O conceito de perfeicdo, como salienta Schmucker (1963, p.
37), tem um papel central na compreensao do conceito de desejo, pois o Ultimo é determinado
sempre a partir de uma representacdo do primeiro. 1sso é notavel nas proprias palavras de
Wolff, que afirma, ainda na carta para Leibniz, que “a sensacdo da perfeicdo excita certo
prazer [voluptatem] e a sensacdo da imperfeicdo certo desprazer [nauseam]. E as emoc¢oes
[affectus] em virtude das quais a mente &, no fim, inclinada ou desinclinada, sdo modificacdes
deste prazer e desprazer™® (1860, p. 166). A intensidade do prazer depende
proporcionalmente do grau da perfeicdo intuida’’. Podemos alcancar o prazer por meio de
representacdes claras ou obscuras da perfeicdo. Na medida em que estas percepcbes sdo
indistintas, somos totalmente passivos. Nesse caso, estamos diante dos prazeres sensiveis. Por
outro lado, as representacdes claras tornam-nos ativos (Met. A. § 755-6). Assim, ganhamos
maior poder de deliberacdo em relacdo ao agir e adentramos a esfera da moralidade. Ora,
guando somos capazes, em situacdes complexas, de empreender uma comparacdo diante da
diversidade de perfeicdes, dirigindo-nos aquelas de maior intensidade, passamos do ambito
dos desejos simples, das paixdes em geral, ao da vontade (Schneewind, 2001, p. 477). Através
desse caminho, Wolff estabelece seu conceito de obrigacdo moral. Como ele afirma no
Preféacio de Pensamentos Racionais sobre o Fazer e o Deixar de Fazer dos Homens em vista
da Promocao de sua Felicidade — a conhecida Etica Alemé -, quando agimos orientados pelos
motivos racionais do intelecto, os mesmos que sdo alcancados pelo prazer através da maior
perfeicdo possivel, agimos livremente em direcdo as nossas obrigacfes naturais. Entdo,
contrapondo-se a uma posic¢ao voluntarista da moral, Wolff estabelece a obrigacdo e a lei
natural como aspectos que nos Sdo acessiveis internamente através da razdo e da nossa
faculdade superior de apeticdo, dispensando a necessidade da coercdo externa de um supremo

legislador como um meio que nos obriga para o que devemos fazer'®. Estas consideracoes

10°1...] sensus vero perfectionis voluptatem, imperfectionis nauseam quandam excitet; atque affectus, quibus
tandem mens inclinatur vel reclamatur, esse modificationes voluptatis atque nauseae istius.

" A correlagdo entre o prazer e a vontade articulada a partir do modo como intuimos a perfeicéo, abre, para
Wolff, o caminho de transi¢do entre sua ética e o eudemonismo. Somos impelidos a agir em vista do bem e,
como a sua psicologia explica, experimentamos a sensacdo do prazer. Assim, o progresso desimpedido em
direcdo a perfeicdo maxima permite a promogao do mais alto bem na medida em que, a0 mesmo tempo, se liga
ao maior prazer. A moral como um meio de se alcancar a perfeicdo é também um meio para se alcangar a
felicidade. Ademais, o progresso rumo a perfeicdo ndo se restringe ao alcance de nossa perfeicdo individual,
mas se estende para a perfeigdo dos outros e, desse modo, é um meio ndo sé para nossa felicidade, mas também
para a felicidade geral (§ 767 ff apud Anderson, 1921, p. 59).

18 A partir dessas afirmacdes, tem-se, com a escola wolffiana, uma nova posigdo dentro da discussio moderna
sobre obrigacdo e lei natural. “Ora, a lei da natureza exige a nossa perfei¢do e a de nosso estado: mas esta
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abrem espaco para uma nova demarcacdo dentro do debate europeu sobre lei natural e

obrigacao, que sera importante para o desenvolvimento da teoria kantiana do imperativo

categorico.
Eu mostrei além disso como é possivel obrigar um homem a fazer ou deixar de fazer algo e
representei a obrigacdo natural particularmente em um enfoque inesperado [..]. Nessa
obrigacdo, o0 homem permanece totalmente livre em suas agBes [...]. Em todas as outras
obrigacbes um tipo de coercdo, que & necessaria para aqueles que ndo sdo capazes de
reconhecer corretamente as propriedades de suas acles, € encontrada. Homens de
entendimento e razdo nao precisam de nenhuma obrigagcdo além da natural: mas homens
insensatos e irracionais necessitam de uma obrigacdo de outro tipo, ja que o medo servil da

forca e do poder de um superior deve constrangé-los a realizar aquilo que deveriam® (Prefécio
da segundo edigdo [da Etica Alema], p. 4).

O aspecto psicoldgico da obrigacdo liga-se, como se V&, necessariamente a um
principio ontoldgico-objetivo, qual seja o conceito de perfeicdo. Este conceito € tratado por
Wolff no campo pratico como um correlato daquele empregado em sua metafisica. Devemos
notar que as definicbes de Wolff e Baumgarten, neste campo, ndo apresentam qualquer
diferenca significativa. Baumgarten define a perfeicdo, em sua Metaphysica, como a
concordancia de muitas coisas para constituirem juntas a razdo suficiente da unidade. Para

ele, “a concordancia em si é perfeicdo” (Met. §894). Wolff apresenta uma definicdo similar,

perfeicdo é o Ultimo proposito de todas as acgdes livres, portanto, deve o homem, que quer alcangar sua
felicidade, poder alcanca-la através das forgas naturais nesta vida [...]”"%. Portanto, as forgas que nos obrigam ao
dever e abrem o caminho de nossa felicidade sdo intelectualmente acessiveis na medida em que estdo de acordo
com os padr8es universais da natureza. Pode-se dizer que, com isso, a perspectiva de Wolff segue a de Leibniz
como uma rejeicdo ao voluntarismo de Pufendorf, cuja teoria da lei natural baseava o conceito de obrigacdo na
autoridade das leis (estabelecidas, em uma instancia maior, como um decreto arbitrario de Deus) e em seu poder
coercitivo (suscitado, na parte obrigada, como medo da punicdo). Para os voluntaristas, é sempre uma ordem
superior o aspecto que é, primeiramente, capaz de estabelecer qualquer condi¢do obrigatéria. Wolff, em seu
pensamento inicial, inclinou-se, por influéncia de Pufendorf, a esta concepgéo voluntarista da lei e da obrigacéo.
Todavia, o eixo de sua reflexdo foi profundamente modificado depois do contato com Leibniz. A perspectiva que
Wolff se dispds a seguir apds a recepcdo de uma carta de Leibniz datada de 21 de fevereiro de 1705, o pés de
acordo com a ideia de que mesmo sem qualquer forca divina superior e, portanto, também no caso dos ateus, a
obrigacdo permanece valida. A verdadeira origem de nossa obrigacdo nao pode derivar do medo das sangdes ou
da promessa de recompensas futuras, mas, de outro modo, deve provir de um principio da razdo, que é o meio
através do qual encontramos verdades universais que estdo de acordo com as leis da natureza. Em outras
palavras, a obrigacdo ndo é produto da decisdo arbitrdria de um legislador supremo, mas é derivavel da
percepcdo que o espirito humano tem da natureza em geral, a qual torna a obrigagdo necessaria a n6s, mesmo
gue se conceba a inexisténcia de Deus. Portanto, a essencialidade de Deus em relagdo a moralidade ndo esta
representada em sua capacidade de cria-la arbitrariamente como um capricho, mas, de outra maneira, em seu
poder de decodificar os padrBes eternos e apresentar as diretrizes de um mundo moralmente ordenado. E, uma
vez que o intelecto humano é concebido, em um grau infimamente menor, em relacdo ao de Deus, presume-se
que o conhecimento daquelas verdades eternas e imutaveis sobre a conduta humana também nos € acessivel.

% Ich habe ferner gezeigt, wie es méglich ist, einen Menschen zu verbinden etwas zu thun und zu lassen und
insonderheit die natdrliche Verbindlichkeit in einem unverhofften Lichte vorgestellet [...] Bey dieser
Verbindlichkeit bleibet der Mensch gantz frey in seinen Handlungen [...] bey aller ubrigen Verbindlichkeit ist
eine Art des Zwanges anzutreffen, welcher firr diejenigen néthigt ist, die die Beschaffenheit ihrer Handlungen
recht einzusehen nicht vermégend sind. Verstdndige und verniinftige Menschen brauchen keine weitere
Verbindlichkeit als die natiirliche aber unverstandige und unverninftige haben eine andere néthig und die muf
die knechtische Furcht fur der Gewalt und Macht eines Oberen zuriicke halten, daf? sie nicht thun, was sie gerne
wollen.
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identificando, segundo sua Ontologia, a perfeicdo com a nogdo metafisica de verdade®,
entendida como a harmonia perfeita e a interconexao de todos os atributos essenciais de algo
fluindo de sua natureza intrinseca. Essa definicdo € resumida no 8152 da Metafisica Alema
como ‘“concordancia na variedade ”: “[a] concordancia na variedade constitui a perfeicdo de
uma coisa”?!. Dessa definicdo ainda segue uma explicacdo no §157: “eu devo primeiramente
investigar a propriedade do que é multiplo e comparar entre si tudo que se observa a partir
disso para concluir a partir disto o fundamento da concordancia”?®. E notavel que a definicio
de ambos é a mesma daquela apresentada por Leibniz, para quem a “[p]erfeicdo é a harmonia
das coisas [...], ou seja, o estado da concordancia [consensus] ou identidade na variedade
[identitas in varietate] [...]* (1860, p. 172). Dessa forma, o conceito de perfeicdo wolffiano
pressupde, em primeira instancia, o desdobramento ou a variedade; em segundo, a unidade
considerada dentro da variedade e, enfim, a ordem que determina o desdobramento para a
unidade de acordo com regras comuns: “[a] mais alta ordem existe na perfei¢do. Pois onde ha
uma perfeicdo tudo se relaciona com um mesmo fundamento a partir do qual se pode
esclarecer 0 porqué de uma coisa estar, a0 mesmo tempo, proxima de outra ou seguir a partir
dela “®* (Met.A. §156). Com isso, fica evidente o carater teleolégico desse conceito, uma vez
que algo perfeito opera de acordo com a finalidade ou a ordem para a qual sua existéncia esta
determinada. Entidades complexas contém em si diversas partes que atuam harmonicamente
para atingir o fim para o qual foram criadas (Schneewind, 2001, p. 476). Por isso, conforme
o0s proprios exemplos de Wolff, podemos dizer que um reldgio sé € perfeito quando todas as
suas partes concordam e atuam tendo como fim a demonstracdo do tempo (Ont. §503; Met. A.
8157): “[p]or exemplo, nés julgamos a perfeicdo de um reldgio por sua habilidade de mostrar
corretamente as horas e suas divisdes. Ele é feito de muitas partes reunidas juntas e tanto isso

guanto sua composicao objetivam capacitar o mostrador a informar corretamente a hora e suas

2 \fer as definicBes em Baumgarten (Met. §89, 94) e Wolff (Ont. §495). Baumgarten: Si plura simul sumpta
unius rationem sufficientem constituunt, CONSENTIUNT?). Consensus ipse est PERFECTIO**), et unum, in
quod consentitur, RATIO PERFECTIONIS DETERMINANS (focus perfectionis).

?! Die Zusammenstimmung des mannigfaltigen machet die Vollkommenmenheit der Dinge aus [...].

22[...] muB ich zuerst die Beschaffenheit des mannigfaltigen untersuchen und alles, was man davon angemercket,
einander vergleichen, um daraus den Grund der Zusammenstimmung zu schlielen.

% Perfectio est harmonia rerum [...] seu consensus vel identitas in varietate [...]. Na resposta de Leibniz & carta
de Wolff em 18 de maio de 1715.

2 In der Vollkommenheit ist lauter Ordnung. Denn wo eine VVollkommenheit ist, da beziehet sich alles auf einen
gemeinen Grund, daraus man erklaren kan, warum eines neben dem andern zugleich da ist, oder eines auf das
andere folget
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divisdes. Entdo em um reldgio encontramos uma variedade de coisas que concordam umas

com as outras”?.

Na filosofia moral, a consideracdo do consensu in variatate segue, basicamente, 0s
mesmos pressupostos de sua aplicacdo na metafisica, pois “[a] conduta do homem existe a
partir de muitas acOes e se todas concordam umas com as outras, ou seja, se todas séo
baseadas finalmente em uma meta universal, entdo a conduta do homem ¢ perfeita™?® (Met. A.
8 157). Aqui, do mesmo modo, 0 consenso como representacdo de uma ordem tende sempre
para um fim determinado, nesse caso, para uma tendéncia comum das a¢des humanas (Ont. §
503, Met. A. § 157). Frente a isso, Henrich (1963, p. 426) observa que o conceito de perfeicdo
de Wolff diz respeito a uma estrutura formal de concordancia através da qual um fim geral
pode ser alcancado®’. Wolff enuncia, desse modo, a “regra universal das a¢des humanas”
através do imperativo formal de dupla estrutura: “[f]aca 0 que torna vocé e sua condi¢do ou a
dos outros mais perfeita; deixe de fazer o que as torna menos perfeitas”?. A partir de tal
imperativo, fica evidente que ndo € possivel qualquer consenso ou concordancia na acao do
injusto, porque uma acdo desse tipo ndo estd de acordo com o propoésito natural da vida dos
homens (Ont. § 504). E notavel que, ao falar de meta natural, Wolff empreende a passagem da
ética formal da concordancia para a ética “do viver conforme a natureza” baseada, de um
modo geral, no modelo estoico (Heinrich, 1963, p. 426). Na interpretacdo kantiana das
Prelecdes, isso fica claro na representacdo do principio ético de Wolff por Baumgarten, que
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acrescenta aos dois enunciados “busque a perfeigdo tanto quanto puder” ¢ “faga o bem,

deixe de fazer o mal”*, o enunciado de carater estéico que exige sua concordancia com a lei
natural: “viva de acordo com a natureza tanto quanto puder a fim de alcangar sua perfeigio™®.
Dessa forma, fica claro que, para os wolffianos, agimos moralmente porque a natureza nos

criou capazes de perceber e reconhecer um bem ontoldgico. Somos, além disso,

%% 7.E Die Vollkommenheit einer Uhr beurtheilet man daraus, dass sie die Stunden und ihre Theile zeiget. Sie ist
aber aus vielerley Theilen zusammengezetzt, und sowohl diese insgesamt als ihre Zusammensetzung gehen da
hinaus, dass der Zeiger die Stunden und ihre Theilen richtig zeiget. Solchergestalt findet man in einer Uhr
maninigfaltige Dinge, die alle mit einander zusammen stimmen.

% Der Wandel der Menschen bestehet aus vielen Handlungen: wenn diese alle mit einander zusammen stimmen,
dergestalt daB sie endlich alle insgesammt in einer allgemeinen Absicht gegriindet sind; so ist der Wandel des
Menschen vollkommen.

2" Como Henrich (1963, p. 425) observa, por este meio, Wolff apresenta um critério formal para extrair o bem
das aces. Isso tem importancia para a historia do desenvolvimento do imperativo categdrico, na medida em que
proporciona as bases para uma critica kantiana que provera o estabelecimento de novas bases para uma regra
formal.

%8 Na Etica Alema: Tue, was dich und deinen oder anderer Zustand vollkommener machet; unterlass, was sie
unvollkommener machet (§ 13ff).

# «Quaere perfecionem, quantum potes” em Kants Gesammelte Schrften (Init 19: 34).

% Fac bonum, omitte malum (Init 19:.25)

31 natureae convenienter vivens, quantum potest, quaent perfectionem suam (Init 19: 26).
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necessariamente impelidos em direcdo & harmonia que ele representa®. Com efeito, nunca
escolhemos aquilo que nos parece pior, mas, de outro modo, agimos conforme a lei da

natureza que sempre nos exige o estado de maxima perfeicdo® (Met. A. § 503-507).

O posicionamento critico kantiano, frente a filosofia pratica de Wolff, coloca-se de

forma bastante clara na década de 1780. O resultado de suas investigacdes sobre a relacédo e a

natureza dos conceitos de perfei¢ao e vontade - os alicerces da Filosofia Pratica Universal -

culminou no distanciamento definitivo em relacdo aos wolffianos. Isso pode ser observado no

prefacio da Fundamentacgdo, através do jA mencionado aviso aos seus leitores. A distin¢éo

entre o projeto de uma filosofia pratica como metafisica dos costumes e a filosofia pratica

universal de Wolff é necessaria porque a doutrina de Kant introduz um modo totalmente

diverso de se tratar a vontade e os principios praticos, 0s quais, na teoria de Wolff, ndo foram
compreendidos adequadamente.

N&o se pense, no entanto, que o que € exigido aqui, j& existe na propedéutica do

célebre Wolff em sua filosofia moral, a saber, a chamada por ele de Filosofia Préatica

Universal, e, portanto, ndo busca, por isso, um campo inteiramente novo.

Precisamente porque deveria ser uma filosofia pratica universal, ela ndo levou em

consideracdo qualquer vontade de tipo especial, tal como uma determinada

completamente por principios a priori, sem quaisquer fundamentos de motivacao

[Bewegungsgriinde] empiricos, e que poderia ser chamada de uma vontade pura, mas

somente o querer em geral em consideracdo a todas as suas agdes e condigdes, que
condizem a ele em sentido geral ** (4:390-91) .

%2 Esta concepgdo estabelece, diante da teoria ética de Wolff, uma ameaga a nossa condicdo de liberdade. A
vontade é um aspecto relativo ao poder representacional da alma. Por sua vez, ndo é possivel a alma agir a parte
de seus motivos. Ora, estes motivos sempre nos inclinam a agir a partir de nossas representacdes do mais
perfeito. Disso decorre que estamos submetidos a sempre agir de acordo com representacdes que ja estdo
devidamente determinadas pela mente de Deus quando Ele escolheu este mundo como o mais perfeito. Se ndo
podemos agir de outro modo, como podemos ser livres? Entdo, sua resposta segue aquela apresentada por
Leibniz, delineando-se como um argumento compatibilista entre liberdade e determinismo. A alma possui uma
forca de escolha que a permite deliberar entre duas coisas igualmente possiveis. Mesmo que sua escolha
necessariamente se incline em direcdo aquilo que mais a agrada, conduzindo a agdo conforme aquilo que se julga
mais perfeito, as agdes, de modo geral, ndo sdo logicamente necessarias. Ou seja, diferente dos aspectos
metafisicos que regem a esfera natural, ndo existe qualquer contradigdo nas a¢des ou possibilidades contrarias.
Sua necessidade se da somente em relacdo as coisas reais e contingentes desse mundo. Assim, para Wolff, toda
escolha deve ser determinada por uma razdo ou motivo, com o risco de que, sem eles, a moral seja totalmente
destruida pela auséncia de uma fundamentacéo racional (Met. A. § 511-512). A raz8o que move fortemente a
alma a acdo é uma determinacdo que nédo é destrutiva a moralidade, mas ao contrario, € essencial a ela.

%*Esse ponto também é devidamente destacado por Schmucker (1961, p. 38) em sua obra referencial. Segundo
ele, a perfeicdo é a determinacdo ontoldgica do ser na concordancia de todas as suas partes conforme a sua
natureza.

%As referéncias das obras de Kant seguem o modelo da edicdo da Academia de Berlim com o nimero do
volume, seguido do nimero da pagina. Man denke doch ja nicht, da? man das, was hier gefordert wird, schon an
der Propéadeutik des beriihmten Wolff vor seiner Moralphilosophie, ndmlich der von ihm so genannten
allgemeinen praktischen Weltweisheit, habe, und hier also nicht eben ein ganz neues Feld einzuschlagen sei.
Eben darum, weil sie eine allgemeine praktische Weltweisheit sein sollte, hat sie keinen Willen von irgend einer
besondern Art, etwa einen solchen, der ohne alle empirische Bewegungsgriinde, vollig aus Principien a priori
bestimmt werde, und den man einen reinen Willen nennen kdnnte, sondern das Wollen uberhaupt in Betrachtung
gezogen mit allen Handlungen und Bedingungen, die ihm in dieser allgemeinen Bedeutung zukommen.
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O primeiro aspecto problemético da Filosofia Pratica Universal encontra-se no fato de
que seu procedimento estabelece os conceitos praticos fundamentais através de uma hipotese
geral da vontade. Visto que Wolff trata o fendbmeno volitivo genericamente (Allison, 2011, p.
43), sem qualquer diferenciacéo, ele ndo capta o que € propriamente moral dentro da vontade.
Como vimos, tal tratamento é consequéncia do carater intelectualista e psicologista de seu
sistema, que concebe a vontade como resultado da atividade do intelecto em relagdo a maior
ou menor soma das percep¢des. Uma vez que o intelecto e a vontade sdo considerados da
mesma espécie, torna-se impossivel uma distingdo rigorosa entre motivacao necessaria e
contingente. E necessério, portanto, investigar “a ideia e os principios de uma possivel
vontade pura” e ndo “acdes do querer humano em geral, as quais sdo tiradas em sua maior
parte da psicologia”. A ambiguidade com a qual Wolff trata a atividade volitiva, com efeito,
culmina no fato de que os principios éticos ndo sdao mais do que aspectos psicologicos. Ja que
a origem dos conceitos morais se sustenta sobre essa base, sem distinguir na vontade o0s
fundamentos que ocorrem a priori e a posteriori, inevitavelmente, nenhuma hipdtese sobre a
obrigacdo pode ser desenvolvida adequadamente. Isso significa que a vontade precisa ser
devidamente analisada dentro de um contexto proprio, levando em consideracdo as regras
especificas e a logica interna de seu funcionamento. Isto é dizer, em outras palavras, que a
faculdade apetitiva deve ser interpretada como uma capacidade sui generis.

[...] a metafisica dos costumes deve, pois, investigar a ideia e 0s principios da vontade
pura e ndo as acdes e condi¢bes do querer humano em geral, que em sua maior parte
sdo tomados da psicologia. [...] na filosofia pratica universal [...] os autores [...] ndo
distinguem os fundamentos de motivacgdo, que sdo representados totalmente a priori
através da razdo e sdo genuinamente morais, daqueles empiricos, que o entendimento
eleva a conceitos universais meramente através da comparacgdo de experiéncias, mas,
ao invés disso, consideram eles somente em termos da maior e menor soma
(considerando a todos como de igual espécie) sem se atentar para a diferenca em suas
origens e formam assim seu conceito de obrigacdo; que sem divida é nada menos do
que o moral, apesar de que o caminho no qual ele é constituido é todo aquele que pode
ser exigido de uma filosofia que ndo julga sobre a origem de todos os possiveis

conceitos praticos; portanto se eles ocorrem a priori ou meramente a posteriori *
(4:390-91).

% [...]die Metaphysik der Sitten soll die Idee und die Principien eines méglichen reinen Willens untersuchen und
nicht die Handlungen und Bedingungen des menschlichen Wollens (berhaupt, welche groftentheils aus der
Psychologie geschopft werden. [..] in der allgemeinen praktischen Weltweisheit [...]die Verfasser
[...Junterscheiden nicht die Bewegungsgriinde, die als solche vollig a priori bloR durch Vernunft vorgestellt
werden und eigentlich moralisch sind, von den empirischen, die der Verstand bloR durch Vergleichung der
Erfahrungen zu allgemeinen Begriffen erhebt, sondern betrachten sie, ohne auf den Unterschied ihrer Quellen zu
achten, nur nach der gréeren oder kleineren Summe derselben (indem sie alle als gleichartig angesehen werden)
und machen sich dadurch ihren Begriff von Verbindlichkeit, der freilich nichts weniger als moralisch, aber doch
so beschaffen ist, als es in einer Philosophie, die Uber den Ursprung aller méglichen praktischen Begriffe, ob sie
auch a priori oder bloR a posteriori stattfinden, gar nicht urtheilt, nur verlangt werden kann.
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As prelecdes dos anos de 1760 apresentam ainda algumas criticas a caracterizacao
wolffiana do bem. Como ja vimos, o bem moral é um bem ontoldgico que, segundo Wolff,
deve conter os fundamentos psicolégicos que motivam nossas a¢fes. Todavia, na Filosofia
Pratica Universal, este conceito permanece indeterminado (Collins, 27:264), deixando
indefinido, com efeito, o fundamento da volicdo, que pode se vincular a qualquer fim
contingente (Allisson, 2011, p. 44). Em Baumgarten, a consequéncia disso aparece na ideia de
que imperativos ndo estdo limitados a esfera propria da moralidade. No entanto, de acordo
com o ensinamento oral kantiano, os imperativos de Baumgarten ndo sdo mais do que aquilo
que é denominado imperativi problematici®®, ou seja, regras que ndo indicam uma obrigacao
genuina, porque podem se basear em fins estranhos as verdadeiras metas morais (27:264,
Collins). A formula de Baumgarten, “busque a perfei¢do tanto quanto puder” e “faca o bem,
deixe de fazer o mal”, falha justamente porque ndo define a natureza da perfeicdo ou do bem
que deve ser buscado e do mal que deve ser omitido. A ambiguidade do enunciado
(principium vagum) permite que o bem seja considerado tanto em relacdo aos propoésitos do
entendimento quanto a qualquer outro proposito arbitrério, seja o prazer sensivel ou a
felicidade. Com efeito, a formula “[f]ac bonum et omitte malum pode ndo ser um principio de
obrigagdo moral, porque o bem pode ser bom de diversos modos para qualquer proposito
desejado, pois ¢ um principio de habilidade e prudéncia [..]”*" (27:264). O principio da
perfeicdo, nestes termos, demonstra, em relacdo ao principio verdadeiro da moral, um alto

grau de inutilidade®®.

Ademais, Kant destaca que quando este principio deseja se referir particularmente ao
bem moral, torna-se tautolégico. E de se saber que “[u]lma regra tautoldgica é aquela que,

qguando acionada para decidir sobre uma questdo, proporciona-nos uma resposta vazia. Se a

% Nas Prelec6es de Collins, Kant apresenta o que ele chama de imperativi problematici como uma regra que n&o
carrega em si qualquer necessidade ligada a obrigagdo moral.

%" Der Satz aber Fac bonum et omitte malum kann kein moralischer Grundsatz seyn zur Verbindlichkeit, denn
das Gute kann vielféltig gut seyn zu beliebigen Zwecken, denn ist es ein Grundsatz der Geschicklichkeit und der
Klugheit [...]

% Kant admite que entre todos os principios praticos equivocados, a perfeicdo se apresenta como o melhor, pois
diferente das teorias sentimentalistas e eudemonistas, ela, pelo menos, é estabelecida sob fundamentos racionais
ao invés de aspectos, tais como o sentimento e a felicidade, que sdo nocivos a fundamentagdo da moralidade. Ver
Mrongovius (29: 629) e Fundamentacgdo (4:433). Mas, se, em certo ponto, Kant admite que a perfeicdo ndo é
uma completa tautologia, ele destaca seu grau de inutilidade. Ver Collins (idem, 27:265). Certamente, isso se
deve ao fato de que a perfei¢do, entendida como “a completude do homem em relacdo a sua forga e capacidade e
prontiddo para alcangar todos os fins [...]” é complacente com a moral. Todavia, ela por si s6 ndo pode ser
identificada com a bondade moral, que é, segundo Kant, uma qualidade (perfeicdo) da vontade. Por isso, a
perfeicdo, como a capacidade de levar adiante o fim da vontade, s6 € indiretamente necessaria a moralidade. Ver
Collins (idem, 27:265-266). O dever que temos em nos aperfeicoarmos so pode ser moralmente valido se ligado
ao imperativo categérico. Como fundamento proprio da moralidade, o conceito € tautologico. Ver Mongrovius
(idem, 29:616).
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questdo é o que eu faco em consideracdo a minha obrigacdo e a resposta é faca o bem e
abstenha-se do mal, isto é consequentemente uma resposta vazia®® (27:264-265). Como ele
explica, “[f]ac significa tanto o0 que € bom quanto o que se deve fazer, entdo, significa que a
proposicdo: é bom que vocé faca o bem é, com efeito, tautologica™*®. Com a auséncia de um
significado mais especifico, a regra ndo proporciona nada além de um formalismo vazio
justificado no enunciado redundante de que é bom que fagamos o bem (Collins, 27:264-65)"".
A regra “ndo permite reconhecer 0 que € bom, dizendo apenas que eu devo fazer o que eu
devo fazer*. Diante do problema, Kant enfatiza que a moral, que ¢ uma “ciéncia tio cheia de

tautologias”, suplica por uma resposta.

Estas questdes discutidas especificamente na década de 1780 nos proporcionam
importantes indicagdes do ponto de partida do desenvolvimento kantiano em seu caminho
progressivo para uma posicdo independente dentro da ética. Wolff e seus seguidores
consideravam que a determinacdo do desejo acontecia por meio da ordem de representacéo.
Com efeito, a vontade é o mero resultado de nosso conhecimento intelectual da perfei¢do. O
conceito de perfeigdo, por sua vez, é estabelecido em referéncia a concordancia objetiva ou a
unidade das partes de alguma coisa em vista de seus propositos naturais. A virada do
pensamento de Kant emergird a partir de uma reformulacdo profunda desse ponto de vista,
mais precisamente no momento em que a ideia de perfeicdo moral for desvinculada da sua
tradicional acepcdo, de seu sentido tedrico-objetivo ligado as razbes da natureza, para ser
entendida como uma qualidade interna da vontade. Quando a independéncia da faculdade de
apeticdo for estabelecida frente ao intelecto, abrir-se-a espaco para a distin¢do substantiva
entre 0s ambitos tedrico e pratico e, sobretudo, para uma renovada compreensdo da vontade
enquanto faculdade auténoma a partir do conceito de razdo pratica, distingdo essa que
permitird, por conseguinte, uma compreensdo adequada do conceito incondicionado de

obrigacao.

% Eine tautologische Regel ist, welche, indem sie eine Frage auflésen soll, eine leere Resolution giebt.

Wenn die Frage ist, was soll ich thun in Ansehung meiner Verbindlichkeit, und die Antwort ist: Thue das Gute
und unterlaRe das Bose, so ist das eine leere Antwort [...].

#0[...] fac bedeutet soviel als, es ist gut, daR es geschehe ; also heist der Satz : Es ist gut, daB du das Gute thust,
folglich tautologisch.

*1'\/er também nas Prelecdes de Mongrovius (27:1414).

*2 Er giebt nicht zu erkennen, was gut sey, sondern er sagt daB ich das thun soll, was ich thun sol.
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1.2. Reflexdes sobre o Otimismo: as implicacBes éticas da critica a teodiceia

de Leibniz

A selecdo das notas intituladas Reflexionen zur Metaphysik, compiladas entre 1926 e
1928 por Adickes nos volumes 17 e 18 de Kants Gesammelte Schriften, permitiram a
Kantsforschung dar um grande passo em relacdo a reconstrucdo e a interpretacdo da génese
do pensamento kantiano em geral. Particularmente para a ética, devemos dar uma atencao
especial aos fragmentos que, no legado manuscrito [handschiftlicher Nachlass], estdo
apresentados como folhas soltas [lose Blatter] E69, D32 e D33 ou reflexdes 3703- 3704-3705.
Estas trés reflexdes sobre o Otimismo, como séo intituladas, foram compostas em 1753 ou
1754 indubitavelmente por ocasido do anuncio - publicado pela Academia Prussiana Real de
Ciéncias, em julho de 1753, no Hamburger freyen Urtheilen und Nachrichten - da pergunta
tema de seu concurso para 1755. Os participantes deveriam escrever sobre o sistema do Sr.

A discussdo deveria ser

Pope expresso em sua afirmagdo de que “[tjudo é bom
complementada com uma comparacdo em relacdo ao sistema de otimismo de Leibniz,
baseado “na escolha do melhor”. As Folhas Soltas mostram que Kant realmente tinha a
intencdo de participar do concurso, que teria, entre seus participantes, nomes como
Mendelssohn, Lessing e Reinhard. Por algum motivo*, o ensaio no foi concluido, tendo o
jovem pensador desistido de sua participacdo. Os manuscritos ndo publicados, todavia, séo
importantes por apresentarem, através da comparacdo entre os dois sistemas em questdo, a
critica kantiana em relagdo a Leibniz, estabelecida diante do modo como o problema do mal
foi apresentado em seu ensaio de teodiceia. Esta critica representa o inicio das primeiras
analises kantianas em torno das questdes da teologia racional, analises essas que, ao
estabelecerem questdes sobre o carater da perfeicdo e da vontade, peremptoriamente, também
demarcardo 0s primeiros passos rumo ao estabelecimento de uma nova posi¢do dentro da

ética.

* O problema do mal, como Schneewind (2001, p. 536) observa, é um tema que aparece frequentemente nos
tratados modernos, apresentando-se como uma preocupacdo cultural geral. O Um Ensaio sobre o Homem de
Pope ganhou destaque depois do terremoto de Lisbhoa em novembro de 1755. Kant utilizou a traducdo de
Brockes de 1740 que traz os seguintes versos ilustrando sua tematica geral: “Trotz unserm Geist, der 6fters irrt,
trotz unserm Stolz und Ubermuth. So ist die Warheit offenbar, das alles das, was ist, ist gut“. ,, Apesar de nosso
espirito, que erra freqlientemente; apesar de nosso orgulho e arrogancia. A verdade é 6bvia, tudo que existe é
bom”.

* Segundo Schonfeld (2000, p. 198), supostamente o motivo da desisténcia encontra-se no fato de que, em 1755,
quando a competicdo aconteceria, Kant estava ocupado com sua tese “Magister” e dissertagdo doutoral.
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O poema filoséfico de Alexander Pope, Um Ensaio sobre o Homem [An Essay on
Man], publicado entre 1733 e 1734, representou uma tentativa de elaborar um sistema de ética
escrito em forma poética. O poema deseja justificar o caminho de Deus para 0os homens
através de um debate sobre a possibilidade de se reconciliar o mal do mundo com a concepg¢éo
de um Deus criador, justo e misericordioso. A argumentacdo de Pope (1988, p. 151)
apresenta-se inicialmente em uma reflexao sobre “a natureza e o estado do homem em relagéo
ao universo”. A despeito de que o universo demonstre, por detrds de seus aspectos complexos
e inescrutaveis, uma aparéncia de imperfeicdo, Pope argumenta que ele, enquanto um todo
constituido de maneira racional através das leis naturais, deve ser entendido como resultado
de um trabalho perfeito de Deus: “[t]Jodos somos apenas partes de um todo estupendo, cujo
corpo € a natureza e Deus a alma”. O universo mesmo “modificado através de tudo” ¢ “ainda
em tudo o mesmo”. Diante de uma natureza fisica capaz de expressar toda a perfeicdo de
Deus, indaga-se Pope: “[q]uem ndo encontra na Providéncia todo bem e sabedoria igualmente
no que ela dad ou nega?” (Pope, 1988, p. 152). Ainda que o mundo deixe transparecer
imperfeicdo e maldade quando observado a partir da otica limitada dos seres humanos, ele
ainda sim ¢ “[t]do completo, tdo perfeito” mesmo “no homem mau que lamenta” (Idem, p.
153). A aparéncia desordenada e cadtica da vida € justificada através da pressuposi¢do de uma
realidade divinamente ordenada. Resta a0 homem, concebido como um estégio intermediario
entre 0s anjos € as bestas, aceitar sua posi¢do na grande corrente do ser onde ‘“nada ¢
estranho” e “nada se sustenta sozinho” (Ibidem, p. 155). Portanto, a despeito do “falso
espelho da sabedoria” que sustenta “a luz da natureza”, deve-se admitir que “[o] que quer que
seja ¢ bom” (Ibidem, p. 157). Uma vida virtuosa e feliz torna-se possivel apenas quando se

esta ciente de que tudo na inescrutavel ordem divina pressupde o bem.

Por mais que ambos os autores, Pope e Leibniz, concebam, cada um a partir de seu
ponto de vista, a explicacdo da ordem do mundo de forma otimista®, Kant vai destacar quéo
distintas sdo suas justificativas sobre a existéncia do mal. A doutrina de Leibniz, a saber, o

otimismo, na interpretacdo das Folhas Soltas, “justifica a existéncia do mal no mundo a partir

da pressuposicdo de um Ser originario infinitamente perfeito, benevolente ¢ onipotente™®,

s 47

que, a despeito de “todas as aparentes contradigdes” ~', escolhe este mundo como “o melhor

*> Um debate sobre a possivel influéncia de Leibniz sobre Pope é apresentado em Moore (1917).

“[..]die Ubel der Welt aus der Voraussetzung eines unendlich vollkommenen giitigen und allméachtigen
Urwesens zu rechtfertigen

#7...] aller scheinbaren Wiederspriichen [...].
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entre todos possiveis” *® (Ref. 3704. 17:231). Leibniz, todavia, tem que lidar com uma
dificuldade frente a conduta de Deus na escolha do melhor dos mundos possiveis, da qual se
mostra consciente, fazendo-lhe uma referéncia logo na primeira parte do Ensaio de Teodiceia.
De acordo com os pressupostos do Otimismo, Deus parece tomar “demasiada parte na
existéncia do mal” (p. 65). Da presciéncia de Deus que carrega consigo a ideia de que “tudo
que estd por vir ¢ determinado”, decorre a suposi¢do de que “o pecado mesmo ¢ uma
producdo de Deus, posto que todas as criaturas e todas as suas acdes recebem Dele o que tem
de real, de onde poderia se inferir que Ele é ndo s a causa fisica do pecado, mas também a

causa moral [...] (p. 65-66).

Para remediar o problema, Leibniz atribui, na hipotese do melhor dos mundos, a
existéncia do mal ndo a escolha absoluta de Deus, mas a uma inevitvel necessidade
justificada na finitude dos seres. No sistema de Leibniz, segundo a anédlise de Kant, o mal €
considerado a partir do ponto de vista “da vontade precedente ¢ da consequente”49. Enquanto
a primeira, a vontade primeira de Deus, que visando todo o bem, “esforga-se para excluir

20 3 (iltima - a vontade que tende ao mais perfeito como um fim®*, torna indtil

todos os males
todo esse esfor¢co quando inclui os males dentro do plano da criagdo “como uma consequéncia
inevitavel da [...] natureza finita das coisas” *3(17:231). O fato é que “Leibniz representa a
difundida bondade de Deus, sem limites, como o fluxo de uma correnteza que, com a mesma
forga, impele tudo a0 movimento que é encontrado em seu interior; todavia 0s barcos mais
pesados, que possuem mais inércia natural do que os de menor dimensdo, continuam mais
devagar”® (17:232)**. O resultado disso é que a presenca do mal ¢ atribuida ndo & escolha da
aprovacdo divina, mas a inevitavel necessidade dos defeitos essenciais das coisas finitas, que
foram trazidas ao plano da criacdo sem qualquer culpa por parte de Deus. Esta necessidade
atribuida a finitude das coisas e, em particular, aos seres humanos, é justificada, no sistema de
Leibniz, a partir da pressuposicdo de que a bondade e a sabedoria divina operam de modo a

promover uma compensacdo, em relacdo a estas irregularidades, em beneficio do todo.

“8[...] das beste unter allen moglichen [...].

*9[...] dem vorhergehenden und nachfolgenden Willen [...].

%07...] alles Bése auszuschlieBen trachtet [...].

*! | eibniz introduz uma discussdo sobre esse ponto nos § 23-25 da primeira parte da Teodiceia.

°21...] als unvermeidliche Folge der [...] endlichen Natur der Dinge[...].

> Leibnitz stellet die sich ohne MaaRen verbreitende Giite Gottes als den Zug eines Strohms vor, der alles, was
in seinem inbegriffe befindlich ist, mit gleicher Kraft zur Bewegung treibet, allein die schweeren Lastschiffe, die
mehr natirliche tragheitskraft als die von weniger Male besitzen, langsamer als diese fortfuhrt.

> Leibniz usa essa analogia no § 30 da primeira parte da Teodiceia. Pressuponto a inércia natural dos corpos
identificada tanto por Kepler quanto por Descartes, Leibniz deseja mostrar que Deus é tdo pouco a causa do
pecado quanto a corrente € a causa do retardamento do barco. Este precisa ser atribuido a inércia natural dos
corpos em casos particulares.
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Portanto os males, a despeito do desprazer que possam ocasionar quando considerados
isoladamente, sdo balanceados e substituidos (17:232), através do poder de Deus, levando em
consideracdo as vantagens gerais que podem ocasionar. Em outras palavras, o mal que existe,

existe para que um bem maior seja possivel®,

A hipétese de Leibniz, na opinido de Kant, apresenta “erros [...] muito sérios”,

incapazes de serem aceitos. O primeiro deles encontra-se no fato de que, quando Leibniz

9957

assume que os males do mundo - os quais Kant considera “excegdes™’ - sdao “defeitos

necessarios”>®

(Refl. 3705. 17:236), as regras da perfeicdo, voltadas para a harmonia das
coisas, entram em conflito umas com as outras: “[q]uais causas, pois, podem levar aquelas
determinacOes essenciais das coisas a discordarem entre si? O que torna as perfeicdes, cada
uma das quais deveria aumentar o prazer de Deus, incompativeis em uma relagio? » *°
(17:236). Kant observa que nesta conjectura, ha “um insondavel conflito entre a vontade
universal de Deus, que visa somente o bem, e a necessidade metafisica que ndo quer se
adaptar a isso com toda harmonia (sem excecdes) 7% (Ref. 3705. 17:236-237). E como se
Deus, que repugna o mal, quisesse construir um mundo sem irregularidades, mas ndo pudesse
ter o objeto total de sua vontade realizado (Schneewind, 2001, p. 537): “[p]or que deve ser,
pois, tdo proficiente que tudo nas partes seja desagradavel com o propdésito de provocar o
prazer apenas na totalidade? Se Deus abomina 0s vicios e 0s tormentos - se Ele ndo os deseja,
mas apenas 0s permite - por que entdo foi necessario que eles existissem, assumindo também
que ndo podem ser excluidos para n&o abrir espago para defeitos ainda maiores? *®* (17:237).

E verdade que este pretexto serve para manter Deus livre da culpa, mas nunca resolvera a

>>Leibniz argumenta a favor desta tese no § 10 da primeira parte da teodiceia: E certo que pode se imaginar
mundos possiveis sem pecados nem misérias, fazendo com eles novelas e utopias; mas esses mesmos mundos
seriam muito inferiores ao nosso. [...] sabemos que um mal causa um bem que n&o teria tido lugar sem este mal.
Até sucede com freqiiéncia que dois males constituam um grande bem [...] cremos no que disse 0 mesmo
apostolo (Rom. V. 20): que onde o pecado foi abundante, a graga é superabundante; e lembramos que obtivemos
a Jesus Cristo mesmo com ocasido do pecado. [...] (§ 10, p. 69 — p. 102). Esta argumentacédo é desenvolvida em
um caminho parecido no § 30 do Discurso de Metafisica.

%[...]JFehler [...] gar zu wichtig

>'[...JAusnahmen [...]

*9[...] nothwendige Méngel [...]

>[...]Von welchen Ursachen mdgen doch die wesentliche Bestimmungen der Dinge diejenige Zwietracht haben
die die vollkomenheit deren jede insonderheit das Wohlgefallen Gottes vermehren wiirde in einer Verbindung
unvertraglich macht.

%0 [...]ein unerforschiicher [...] Streit zwischen dem allgemeinen Willen Gottes der lediglich auf das Gute abzielt
und der metaphysischen nothwendigkeit die sich nicht dazu mit aller lbereinstimung (g ohne Ausnahmen)
anschicken will [...].

Warum muR es denn so bewandt seyn, dal? alles in den Theilen unangenehm sey, um nur im Gantzen das
Wohlgefallen zu erwecken. Wenn Gott die Laster und die Quaalen verabscheut, wenn er sie nicht begehrt
sondern nur zul&Bt: warum war es denn nothwendig, daR sie vorhanden seyn mifien, gesetzt auch, daf sie
nicht ausgeschloflen werden konnen, um nicht noch groReren Méngeln platz zu machen
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importante questdo de o porqué da necessidade essencial ter algo que contradiz a vontade
universal de Deus, constrangendo- a a aprovacdo dos males sem ter adquirido satisfac&o.
Ademais, se as coisas sdo consideradas dessa maneira, 0 que dizer, dentro da hipotese de
Leibniz, sobre “a infinitude ou a independéncia® de Deus? Ora, pois quando a sabedoria

divina realiza suas escolhas, ¢ “como um marinheiro que sacrifica parte de sua carga a fim de

9963

salvar o navio e o resto ™" (17:236). O problema disso é que parece incontornavel o fato de

que a vontade de Deus esta submetida a um “tipo de fatalidade necesséria”®*. O conjunto de
possibilidades esté estabelecido a parte de Sua vontade: “[t]Joda possibilidade esta espalhada
diante de Deus. Deus as observa, considera-as e as examina; por um lado, Ele é guiado através

das determinagdes inerentes a estas possibilidades segundo o critério das perfeicGes

particulares e, por outro lado, de acordo com aquilo que as coloca em uma combinag¢do”®

(17:237). Disso decorre que toda decisdo de Deus é estabelecida através da “compara¢o”®®

empreendida diante delas. Leibniz defende “um tipo de independéncia™®’

s 68

, para, a0 mesmo
tempo, afirmar a “dependéncia da vontade de Deus em relacdo as possibilidades pré-

dispostas dentro da natureza espalhadas “diante de Deus” ® (17:237).

O erro de Leibniz, de acordo com Kant, encontra-se na contradicdo de afirmar a
existéncia de um Ser perfeito, independente e benevolente para depois admitir que o mundo,
que é a obra deste Ser, ndo é belo e ordenado, apresentando todos os tipos de irregularidades.
A consequéncia disso manifesta-se na inviabilidade de se aceitar a “mais segura e facil prova,
portanto da realidade de um Ser onissuficiente, infinitamente benevolente e infinitamente
sabio que € conhecido a partir da consideracdo dos arranjos excelentes que o mundo exibe em
toda parte” "° (Refl. 3705. 17:238) ™. Tal prova perde o valor porque 0s pressupostos do
Otimismo contradizem a concepgdo da perfeicdo do mundo como resultado de uma plena
concordancia de seus arranjos com o0s propo6sitos estabelecidos pelo arbitrio divino. Com isso,

62...] der Unendlichkeit oder der Unabhéngigkeit [...].

%3[...] wie ein Seefahrer einen Theil seiner Waaren in die Schantze schldgt um das Schiff und das tibrige zu
retten.

*1...]JArt nothwendige Fatalitaet [...].

®[...]JAlle Moglichkeit ist vor Gott ausgebreitet Gott sieht, tberlegt, prifet sie. Er wird durch die ihm
beywohnende Bestimmung nach Maasgebung ihrer besondem Vollkomenheiten auf eine Seite gelenkt und nach
demjenigen was sie in Verbindung ausmachen auf die andere Seite.

%1...] Vergleichung [...].

®71...] eine art einer Unabhéngigkeit [...].

%8[...] Abhangigkeit von dem Willen Gottes.

691...] vor Gott [...].

®Der sicherste und leichtste Beweis also von der Wirklichkeit eines allgenugsamen, unendlich en—\Aesens
gltigen und unendlich Weisen wesens, welches aus der Betrachtung der vortrefflichen Anstalten, die die Welt
allenthalben zeigt, erkant wird [...].

" 1...] bleibt in BekiimmerniR.
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Leibniz priva a forca da autossuficiéncia de Deus e assume a perfeicdo como um aspecto
conflitante com Seu desejo.

O sistema de Pope, que declara que tudo é bom, portanto, conquista a preferéncia de
Kant porque apresenta um caminho compativel com as belas provas da existéncia de Deus
acessiveis a todos. Ele proporciona as bases para se acreditar que “a concordancia universal
da ordem do mundo, caso ela possa ser reconhecida por si e em si mesma, oferece a mais bela
prova da existéncia de Deus e de que todas as coisas dependem universalmente Dele” ' (Refl.
3705. 17:238). Isso porque, na interpretacdo kantiana, Pope “submete toda a possibilidade ao
dominio de um Ser originario onissuficiente” . Sob o dominio deste Ser, “as coisas ndo
podem ter outras propriedades, nem mesmo aquelas chamadas essencialmente necessarias, a
ndo ser as que se harmonizam em conjunto para expressar completamente Sua perfeicdo” ™
(Refl.3704. 17:233). O poder de Deus é capaz de reunir todas as coisas dentro de um esquema
de beleza harmonica. Assim, a “regra mais distinta da perfeicio” " do sistema de Pope,
segundo o exame do jovem pensador de Konigsberg, encontra-se no fato de que o mundo €
“completo no mais alto grau” "° (Refl.3704. 17:235). O “[...] campo da revelagdo da forca
divina compreende todas as espécies de coisas finitas e se estende até aos defeitos com um
tipo de riqueza [...]” ’* (17: 235). Diante da tese de Pope, Kant parece aceitar que uma coisa
perfeita deve ser aguela que reflete perfeitamente a vontade de seu criador. Um mundo bom e
perfeito s6 pode existir se todas as possibilidades forem estabelecidas de acordo com a
satisfacdo e a eleicdo completa de Deus (Schneewind, 2001, p. 538).

A preferéncia da tese de Pope em detrimento a de Leibniz, a partir dessas Folhas,
delineard as linhas bésicas da argumentacdo de Kant no ambito da teologia racional com
grandes consequéncias no desenvolvimento posterior de sua filosofia. Os questionamentos
sobre o carater da vontade e da perfeicdo, bem como o argumento principal sobre as
possibilidades, encontrardo sua forma mais elaborada alguns anos depois, no inicio dos anos

de 1760, no ensaio Unico Argumento Possivel para uma Demonstracdo da Existéncia de

72 [...]die allgemeine {bereinstimung und der Anordnungen der Welt, wenn sie an und vor sich selber erkant
werden konnen, den Schonsten Beweis von em Daseyn Gottes und der Allgemeinen Abhédngigkeit aller Dinge
von demselben darreichen.

731...] alle méglichkeit der Herrschaft eines allgnugsamen Uhrwesens unterwirft.

7 1...]die Dinge keine andern Eigenschaften, auch so gar nicht solche, die man wesentlich notwendige nennt,
haben kdnnen, die nicht vollkommen zu ausdriickung seiner Vollkommenheit zusammen stimmen.

> [...]vornehmste Regel der VVollkommenheit[...].

76 1...] im héchsten Grade vollstandig [...].

"7 [...]begreift das Feld der Offenbahrung der géttlichen Macht alle Gattungen endlicher Dinge und mit einer Art
des Reichthums erstreckt sich es bis auf die Méngel [...].
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Deus. Contudo, é notavel, j& em meados de 1750, a emergente preocupacao frente a esses
conceitos, estendendo, de modo inevitavel, sua importancia para além do &mbito da teologia,

a filosofia moral.

Dentro da literatura secundaria, Henrich (1963, p. 410) foi o primeiro a identificar a
importancia do problema das Reflexes sobre o Otimismo para a génese da ética kantiana.
Segundo ele, embora as Reflexdes ndo introduzam diretamente o problema da filosofia moral,
suas consequéncias, em direcdo a Filosofia Pratica Universal de Wolff, podem ser claramente
notadas. O esquema geral que Kant critica na teodiceia é basicamente o mesmo daquele
apresentado na teoria wolffiana da vontade. Segundo a analise kantiana, o principio da
escolha das possibilidades na vontade de Deus € dependente do discernimento racional de
uma ordem mais perfeita de representaces do mundo’®. Wolff compreende que o objetivo da
filosofia é proporcionar uma hipétese definitiva sobre a possibilidade abstrata das coisas. Isto
é, tudo o que é possivel deve ser esclarecido no intelecto por representacdes claras e distintas,
tornadas inteligiveis através dos principios de razdo suficiente e identidade. O fenémeno
volitivo acontece, por sua vez, atraves da capacidade da alma de intuir essas representacdes da
perfeicdo discernidas a partir da ordem das possibilidades”. Ent&o é possivel observar que,
para Leibniz e Wolff, a vontade é dependente de uma representacédo intelectual de uma ordem
perfeita, seja em relacdo a estrutura interna de um objeto qualquer ou do mundo em geral.
Mas, como Henrich assevera, o problema é que este processo torna a vontade limitada e
dependente das possibilidades internas de algo e de sua ordem de representagdo. Este
problema vai conduzir Kant gradativamente, ao longo de uma década, a uma conclusdo
decisiva: a vontade, na verdade, deve ser concebida como uma realidade antecedente e
independente da ordem das representacdes, legitimando uma relagéo originaria entre desejo e
objeto. Como efeito, o critério da perfeicdo ou do bem moral ndo pode ser estabelecido de
acordo com a capacidade intelectual do sujeito, mas deve concernir a disposi¢do interna de
sua vontade. A perfeicdo deve ser interpretada, portanto, como uma realidade que concorda

com os fins da vontade e torna possivel a harmonizacdo de todos os meios com seu objeto.

"® Guilherme de Ockan j& havia alertado do perigo de se interpretar - como fez a teologia da criacdo da idade
média - a criagdo como moldagem de uma matéria previamente disponibilizada, porque esta interpretagdo torna
inadequada a liberdade do agir criador de Deus (Pannenberg, 2008, p. 167).

™ Em seu Discurso de Metafisica, Leibniz estabelece o modelo da vontade humana a partir do arbitrio divino.
Assim, as a¢gBes humanas seguem o decreto da vontade em tender sempre para o bem aparente, exprimindo a
vontade de Deus sob certos aspectos particulares. Este bem aparente comporta sempre algo de verdadeiro,
determinando nossa vontade para a escolha do melhor (Dis. Met. § 30).
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De certo modo, desde 1750, os efeitos desse problema comegaram, pouco a pouco, a
aparecer nas reflexdes kantianas. Em um caminho um pouco distinto de Wolff, Kant comegou
a refletir, ainda nesta época, sobre a vontade como uma atividade mais peculiar que a
cognitiva. As primeiras Reflexfes sobre l6gica datadas de meados de 1750 tornam visiveis 0s
primeiros impetos nessa diregdo. Embora nessas Reflexdes — e de um modo geral, em toda
década de 1750 - Kant ndo rejeite explicitamente o conceito de perfeicdo wolffiano utilizado
no compéndio de Meier® que foi tomado como referéncia para suas reflexdes, é possivel
observa-lo refletindo, ainda de modo superficial, acerca da distingao das faculdades: “[0]
homem tem o sentido para sentir, 0 entendimento para pensar e uma vontade para querer ou
repudiar. Se ele ndo tivesse nada mais do que o sentido, a faculdade sensivel, para representar
e desejar, entdo ele seria como um vegetal que sente ou como um marisco” 81 (Refl. 1570.

16:7).

Na mesma época, Kant trata também o tema da estética, provavelmente sob a
influéncia de Baumgarten. O fato é que, como tem sido sugerido na literatura, Baumgarten,
bem como os outros wolffianos interessados em filosofia da arte, buscou introduzir
modificacbes na doutrina com o objetivo de remediar, para a moral e a estética, a
“inadequagdo da teoria da faculdade unica”, que promovia a intelectualizacdo de aspectos
como a vontade e o gosto (Beck, 1996, p. 271). As Reflexdes mostram Kant atento a
necessidade da distingdo entre a experiéncia estética e a cognitiva. Por mais que, nessas
Reflexdes, ele ainda aceite os postulados basicos de Wolff, é possivel notar que, como
Baumgarten, ele reconhece a existéncia de uma “forga sensivel do juizo” (Refl. 1748. 16:101)
como o0 meio através do qual se é possivel alcancar a experiéncia do belo. A reflexdo 1753
(16:101) é incisiva a respeito disso: “[e]m toda perfeicdo existe uma regra ou proposito; em
segundo lugar, uma concordancia para encontra-los. Tem-se no conhecimento, sobretudo,
dois propositos: instruir-se ou deleitar-se. O primeiro é alcancado através de insights claros. O

segundo através de uma outra maneira: através da beleza do objeto ou da agradabilidade da

85equindo as recomendacdes wolffianas de Meier, Kant escreve na Refl. 3316: “Sem ordem nio existe nenhuma
perfeicdo. Além disso, aquele que ndo reconhece as regras da ordem, ndo reconhece a propria ordem. “Ohne
Ordnung ist keine Vollkommenheit. Ferner:Wer die Regeln der ordnung nicht einsieht, der sieht die Ordnung
selber nicht ein‘ (16:776 -777).

81Der Mensch hat Sinn zu Empfinden, Verstand zum Denken und einen Willen zu welen oder zu verabscheuen.
Wenn er nichts weiter wie sinn ein sinnliches Vermégen vorzustellen und zu begehren hatte, so wirde er wie die
empfindliche Pflantze oder wie eine Muschel seyn.
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apresentacdo. Essa ultima é a perfeigdo estética do conhecimento, uma vez que ela ndo pode

. N 82
ser alcancada através de representagdes completamente claras’™*.

Quando se leva em consideragdo o0 desenvolvimento do mesmo problema,
posteriormente, nas notas da década seguinte, percebe-se ainda melhor a exigéncia da
distingdo das faculdades e o esfor¢co em torno da recolocacdo do carater da perfeicdo moral.
Nas reflexdes de 1760, que ddo continuidade aos problemas das notas anteriores, Kant
promove a distingdo entre o que ele chama de “perfeigdo logica” que “é relacionada ao
objeto” e uma que se refere ao “belo” relativa “ao sujeito” (Refl. 1780. 16:112). A perfeicdo
logica, relativa a ordem de representagdo, acontece por meio da “subordina¢do” do sujeito ao
objeto, enquanto a estética se realiza através da “coordenag@o” entre eles: “[a] primeira, para
considerar o concretum in abstracto, a Gltima, para considerar o abstractum in concreto”.
(Refl. 1784. 16:113). E, do mesmo modo, a experiéncia moral, colocada proxima a estética,
também ¢é diferenciada da cognitiva. Portanto é preciso distinguir aquilo que é chamado de
“perfeicao logica” daquilo que ¢ concebido como “perfeicdo estética da sensagdo ou gosto

(em si) ” e “perfeicdo pratica da utilidade ou moralidade” (Refl. 1786. 16:114).

No entanto, talvez, as indicagbes mais incisivas em torno do problema da perfeicéo
para o campo da moral possam ser mais claramente notadas nos grandes tratados kantianos de
1750. As obras principais dessa década, a Historia Natural Universal e Teoria do Céu e a
Nova Elucidacao sobre os Primeiros Principios do Conhecimento Metafisico, apresentam, em
suas distintas reflexdes, as primeiras tentativas kantianas de pensar o homem frente a sua
recém-assumida concep¢do mecanica do universo. Neste horizonte, o problema apresentado
nas Reflexfes sobre o Otimismo emergira como uma nova posi¢do sobre a teologia racional e
a teodiceia, trazendo uma primeira solucdo para o problema da liberdade, que, em alguma

medida, mostrar-se-a distinta da compreensdo escolastica.

1.3. Historia Natural Universal: liberdade e teodiceia dentro da ordem natural

82 (Fase B1) Bey jeder Vollkommenheit ist eine Regel oder Absicht, zweytens eine Zusammenstimmung zu
derselben anzutreffen. Man hat bey dem ErkenntniBe vornemlich 2 absichten: sich zu belehren, oder zu
vergniigen, oder beydes zusammen. Das erste wird bloR durch deutliche Einsichten erlangt, das zweyte durch auf
zweierley art: entweder durch die Schénheit des Objects oder die Annehmlichkeit des Vortrags. Diese letztere,
weil sie durch vollkommen deutliche Vorstellungen nicht kan erlangt werden, ist die aesthetische
Vollkommenheit des ErkenntniRes (Refl.1753, 1755-1756).
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A Historia Natural Universal e Teoria do Céu e Nova Elucidacao sobre os Primeiros
Principios do Conhecimento Metafisico foram redigidas e apresentadas no mesmo ano,
especificamente, em marco® e setembro® de 1755. A primeira vista, as questdes tratadas em
ambas ndo parecem relacionadas entre si - pelo menos, ndo de um modo mais préximo. O
aparente salto abrupto dado do ambito da cosmologia de Histéria Natural para a ontologia de
Nova Elucidacdo pareceu, para a literatura secundaria, por muito tempo, incompreensivel®.
Mas, de acordo com Schonfeld (2000), este salto ndo foi dado sem razdo. Uma analise mais
profunda permite-nos constatar que a ontologia de Nova Elucidacéo se apresenta como um
complemento para a cosmologia de Historia Natural. Em outras palavras, Kant fornece, com
a Nova Elucidacao, a exigéncia ontoldgica necessaria para a cosmologia de Histéria Natural,
apresentando a explicacdo formal-racional para o desenvolvimento empirico-material do
cosmos. Especificamente, ele busca, na primeira obra citada, o desenvolvimento de uma
deducédo ontoldgica para os principios causais possiveis no universo da segunda, dentre os
quais estéo a liberdade humana (Schonfeld, 2000, p. 129).

A Histéria Natural marcou, de modo efetivo®®, a converséo de Kant & doutrina de
Newton. Porém, esta conversdo foi mais do que uma aceitagdo passiva do novo paradigma,

8A Historia Natural Universal trouxe na edicdo de Peterson respeitaveis 266 paginas. Lamentavelmente, a
faléncia da editora impediu esta obra extraordinaria de chegar a um publico maior, mantendo-a quase que
totalmente desconhecida para os leitores. E notavel que ela antecipa muito das concepcdes apresentadas na
Cosmologische Briefe (1761) de Lambert e do Systtme du Monde (1795) de Laplace, além de fornecer
indicaces sobre a descoberta de Herschel do planeta Urano (1781) (Walford, 1992, p. 1i,).

8 Kant preparou-se durante o verdo de 1755 para o exame de doutorado na Universidade de Konigsherg que
exigia como requisito principal a redacdo e a defesa de uma dissertacdo em latim. A Nova Elucidacéo foi
submetida a pro venia legendi e transformada em objeto de discussdo publica em 27 de setembro de 1755. O
rigorosum aconteceu em frente a faculdade de filosofia, junto aos respondens ou comentadores amistosos, ao
estudante de teologia Christoph Borchart e dois opponentes ou criticos. O tratado teve um destino mais
conveniente do que os tratados cientificos publicados no mesmo periodo, uma vez que sua publicagdo foi
conduzida, por J.H. Hartung, pouco tempo depois de sua defesa. Ndo houve qualquer reimpressao do trabalho
durante o tempo de vida de Kant (Schonfeld, 2000, p. 131) (Walford, 1992, p. 1).

8 para Cassirer (1981, p. 92-4), o salto abrupto dado do ambito da cosmologia para o da ontologia comprova o
desenvolvimento erratico do pensamento pré-critico, pois, como ele observa, 0 Kant pré-critico apenas pula de
um tépico para o outro. O Kant inicial, desse modo, parece retratado como um pensador de segunda categoria
gue se move de problema em problema, adotando sempre perspectivas diferentes sem conseguir construir uma
teoria filosofica coerente.

8 Kant ja procede de acordo com as linhas gerais da doutrina de Newton em dois artigos publicados em 1754. O
artigo conhecido como Rotacdo [Umdrehung] apresenta uma “Investigacdo sobre a questio se a Terra em sua
rotacdo axial, em que ela causa as mudancas de dia e noite, experimentou qualquer mudanga desde os tempos
iniciais de sua origem [...]” [Untersuchung der Frage, ob die Erde in ihrer Umdrehung um die Achse, wodurch
sie die Abwechselung des Tages und der Nacht hervorbringt, einige Veranderung seit den ersten Zeiten ihres
Ursprungs erlitten habe [...] ] (1:183). Nele, Kant descreve a atracdo gravitacional descoberta por Newton como
o “motor universal da natureza” [das allgemeine Triebwerk der Natur] capaz de revelar os segredos naturais de
uma forma “tdo clara quanto indubitavel” (1:186). Ao fim do ensaio, Kant anuncia o objetivo, a ser apresentado
em sua proxima obra, de realizar uma “Cosmogonia ou uma tentativa de deduzir a origem do cosmos, e
constituicdo dos corpos celestes e a causa de seus movimentos a partir das leis gerais do movimento da matéria
de acordo com a teoria de Newton” [Kosmogonie, oder Versuch, den Ursprung des Weltgebaudes, die Bildung
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porque ele buscou estender os fundamentos do Principia a outras questdes. Na verdade, sua
meta foi completar a proposta que havia sido inaugurada pela nova ciéncia, generalizando sua
teoria dentro de um modelo explanatdrio que levasse em consideracdo 0s pressupostos de uma
hipétese metafisica sistematica e plausivel®’. O esforco nessa direcdo pode ser observado na
tentativa kantiana, desenvolvida nas duas primeiras partes do tratado, de preencher a lacuna
deixada por Newton na explicagdo da origem do sistema solar. A auséncia de causas
mecanicas no vacuo tornava inexplicavel a ordem universal observada no comportamento dos
planetas. Para Newton, Deus nao atribuiu as substancias constituintes dos corpos fisicos uma
determinada quantidade de movimento. Portanto, sem uma explicagdo cientifica plausivel,
Newton viu-se obrigado a recorrer ao argumento da mao de Deus para explicar a regularidade
dos movimentos planetéarios e, de um modo geral, a perfeicdo da ordem da natureza. De
acordo com as palavras temerosas de Kant em seu prefacio, ndo € seu objetivo negar a
religido, mas, em seu ponto de vista, € inaceitivel considerar, dentro de uma teoria cientifica,
qualquer explicacdo sobrenatural para o desenvolvimento do cosmos (1:222-5). Admitir a
necessidade de milagres, com efeito, € admitir a falta de estabilidade e permanéncia na
constituicdo do universo, colocando em questdo a dignidade de Deus como criador da
natureza® (1:311).

Na perspectiva de Histéria Natural, assim, a atuacdo de Deus na natureza nao
acontece de modo aleatério. E possivel encontrar as marcas do Criador, que sio as indicagdes

» 89 (1:229), dentro dos aspectos naturais que nos sao acessiveis. A marca

de sua “arte secreta
da criacdo pode ser percebida nas caracteristicas intrinsecas da matéria, as quais, segundo
Kant, sdo indicios de um “esforco essencial” (1: 226) ou um impulso de se organizar (1:263):
“[o] desdobramento natural ndo é algo extraordinario na natureza, mas que seu esforco
essencial traz consigo tal necessidade e que isto € o mais magnificente testemunho da

dependéncia da natureza daquele Ser originario, o qual carrega em si até a origem dos entes

der Himmelskdrper und die Ursachen ihrer Bewegung aus den allgemeinen Bewegungsgesetzen der Materie der
Theorie des Newtons gemaR herzuleiten [...] ] (1:191).

87 Schonfeld (2000) e Friedman (1992) concordam que a aceitacdo kantiana de Newton permaneceu a mesma por
quase todo periodo pré-critico. Mas disso ndo resultou o fato de que Kant foi um completo newtoniano. Kant,
inicialmente, foi cético em aceitar a doutrina de Newton em relacdo a cosmologia. Sua cosmologia foi mais
inspirada do que propriamente baseada no Principia, pois, como uma analise do pensamento pré-critico nos
mostra, Kant empenhou-se em expandir a aplicabilidade da fisica para além das intengdes de Newton, buscando
sua fundacdo metafisica (Schonfeld, 2000, p. 10). Devemos observar que, nesse contexto, Kant é descrito, tanto
por Beck (1996) quanto por Shea (1986), como um newtoniano “fora de Newton”.

% A discusséo sobre a possibilidade de intervenges divinas arbitrarias na natureza e sua consequente rejeicdo é
retomada nos anos de 1760 em o Unico Argumento Possivel para uma Demonstracdo da Existéncia de Deus
(2:108-110).

#1...]geheime Kunst [...].
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da natureza e de suas primeiras leis de atuagio” * (1: 226). Portanto “[a] matéria,
determinando-se segundo suas leis mais gerais, produz - através de seu comportamento
natural ou, se preferirmos, através de uma mecanica cega - consequéncias adequadas, que

parecem ser o projeto de uma sabedoria suprema.” o

(1: 225). Em outras palavras, a atividade
da matéria € um impulso em direcdo a perfeicdo, que se revela, dentro da natureza, como
expressio da atividade de um Designer inteligente®. As leis da natureza atraem e compelem a
matéria, gerando conexdes autbnomas e necessariamente belas (1: 228). E como se Deus
tivesse colocado nas forgas da natureza uma arte secreta capaz de transpor, “por si mesma, o
caos em direcdo a uma constitui¢io perfeita do mundo” * (1:229) *. Causalidade e teleologia,
em sua hipétese, caminham juntas. E desse modo que Kant pretende responder a Newton no
gue concerne a questdo de como € possivel ao universo nascer e se organizar, de forma

independente, a partir da matéria.

A harmonia dos entes na natureza, pelo fato de emergir de um mecanismo auténomo,
fornece, segundo Kant, a mais bela prova da existéncia de Deus. A natureza é fértil e seus
belos e perfeitos frutos, os quais mostram ndo apenas exceléncia e correspondéncia em si
mesmos, também se harmonizam com o reino de todos os seres, com a utilidade da

humanidade e a glorificacdo das propriedades divinas.

%r . JAuswickelung der Natur nicht etwas Unerhdrtes an ihr ist, sondern daB ihre wesentliche Bestrebung solche
nothwendig mit sich bringt, und daR dieses das herrlichste Zeugni ihrer Abhéngigkeit von demjenigen Urwesen
ist, welches sogar die Quelle der Wesen selber und ihrer ersten Wirkungsgesetze in sich hat.

°! Die nach ihren allgemeinsten Gesetzen sich bestimmende Materie bringt durch ihr natiirliches Betragen, oder,
wenn man es so nennen will, durch eine blinde Mechanik anstdndige Folgen hervor, die der Entwurf einer
hdchsten Weisheit zu sein scheinen.

%2 A Histéria Natural pressupde Deus como garantia da teleologia que assegura o proposito natural da
autoperfeicdo e o desdobramento desse propdésito através de leis naturais. Pode-se dizer que a obra inclui
observacdes que prepararam um argumento a partir do design (Schonfeld, 2000, p. 190).

% [...]Chaos von selber zu einer vollkommenen Weltverfassung [...].

% Uma regra universal Gnica é responsavel pela formagdo ndo apenas do sistema solar, mas de todo cosmos.
Desse modo, Kant vai desenvolver nas primeiras partes do tratado uma argumentacdo sobre a dindmica do
desdobramento cosmoldgico. O nascimento do cosmos é um processo de forca titAnica. Dentro desse processo,
as forcas de atracdo contraem particulas dentro de nuvens enquanto as forcas de repulsdo as defletem ou
desviam. O acréscimo continuo das forcas aumenta a deflexdo, produzindo um impulso angular em que a nuvem
gira cada vez mais rapido. A rotacdo continua gera uma forca centrifuga que puxa os equadores das nuvens para
o exterior, esmagando os polos, até que a retracdo da esfera gire cada vez mais rapido em seu centro, se
achatando em forma de disco. O constante acréscimo de impulso e for¢a, mediado pela gravitacdo, torna o disco
tdo energizado que ele se acende como uma vela. O aumento da energia se traduz em aumento da estrutura,
transformando-se em um plano ecliptico dentro de uma massa informe irregular. Quando o disco plano se
solidifica dentro de faixas giratérias, a massa informe cresce. Com efeito, a massa em movimento abre caminho
no vacuo, transformando em planetas presos em um plano espiral a um sol que agora habita o espago vazio ou,
em uma ordem superior de magnitude, em estrelas que orbitam em torno de um centro galactico iluminado (1:
231, 250, 255, 256). A hipdtese nebular de formacdo das estrelas e galaxias de Kant antecipa a teoria
apresentada, em 1796, na Exposition Du Systtme Du Monde de Pierre- Simom Laplace. Embora ndo tenha
recebido qualquer reconhecimento em sua época, a relevancia da teoria kantiana foi confirmada quase duzentos
anos depois pelos astrofisicos C. F. Weizsacker and J. G. Kuiper em 1944 (Schonfeld, 2000, p. 114).



45

[...] Disso se segue que suas propriedades essenciais [das coisas ou frutos do mundo] nédo
podem ter qualquer necessidade independente, mas devem ter sua origem em um Unico
entendimento, enquanto fundamento e fonte de todos os seres, em virtude do qual essas
propriedades sdo projetadas sob relacbes mutuas. Tudo o que se relaciona com outras coisas
em uma harmonia mitua deve ser interligado em um dnico Ser do qual depende
completamente. Portanto hd um Ser dos seres, um entendimento infinito e sabedoria
independente, a partir do qual a natureza — também até segundo sua possibilidade, no conjunto
completo das determinacdes — deriva sua origem® (1:333-334).

Segundo a cosmogonia, compreende-se que a relagdo harménica das coisas em dire¢do
aos seus propositos naturais representa a perfeicdo e que esta tem todas as suas possibilidades
de determinacdo atribuidas a acdo e ao entendimento de um Unico ser. Perante a prova da
existéncia de Deus proporcionada pelos arranjos perfeitos oriundos da atividade teleoldgica da
matéria, todavia uma pergunta deve ser respondida no horizonte da Histéria Natural,
configurando-se como uma dificuldade similar aquela que se apresentou diante do
pensamento de Leibniz. Ora, se no desenvolvimento natural do cosmos todas as
possibilidades estdo submetidas necessariamente a existéncia de Deus, é preciso encontrar
uma resposta para todas as aparentes irregularidades da natureza, principalmente, as que se
especificam na existéncia do mal no mundo e levantam a questdo sobre a posicéo da liberdade
humana neste contexto. Kant esta, nesse momento, diante das questdes que envolvem a sua

prépria teodiceia.

Uma alusdo a estes problemas, sem ser necessariamente uma resposta a eles, emergira
na parte trés do tratado, permitindo reconhecer a amplitude das intences kantianas. E
perceptivel que a Histéria Natural persegue metas que sdo tanto cosmoldgicas e cientificas
como morais e religiosas. Kant admite, ja nesse estagio inicial da carreira, certos limites para
a razao tedrica. O escopo que ndo pode ser devidamente alcancado pela razdo, todavia pode
ser, a0 menos, vislumbrado pela imaginacdo. Assim, o desejo por um conhecimento que ainda
ndo pode ser estabelecido cientificamente conduz Kant & elaboracdo de um apéndice no qual
apresenta uma hipotese “que contém em si uma tentativa de uma comparagdo, baseada em

analogias naturais, entre os habitantes de diversos planetas” ® (1:349). O propésito de tal

®Hieraus folgt, dass ihre wesentlichen Eingenschaften keine unabhangige Nothwendigkeit haben kénnen,
sondern dass sie ihren Ursprung in einem einzigen Verstande, als dem Grunde und der Quelle aller Wesen,
haben missen, in welchem sie unter gemeinschaftlichen Beziehungen entworfen sind. Alles, was sich auf
einander zu einer gewechselten Harmonie bezieht, muss in einem einzigen Wesen, von welchem es insgesammt
abhéngt, unter einander verbunden werden. Also ist ein Wesen aller Wesen, ein unendlicher Verstand und
selbstdndige Weisheit, vorhanden, daraus die Natur auch sogar ihrer Mdglichkeit nach in dem ganzen Inbegriffe
der Bestimmungen ihren Ursprung zieht.

%welcher einen Versuch einer auf die Analogien der Natur gegriindeten Vergleichung zwischen den
Einwohnern verschiedener Planeten in sich enthalt.
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apéndice®” é o de superar 0 que torna a teoria universal dos céus ainda limitada ou, nas
palavras de Kant, menos do que satisfatoria (1:345). O que falta nela até aqui é exatamente
uma explicacdo sobre a harmonia entre a ordem natural-material e a espiritual-racional,
representada nos propoésitos da vida inteligente. Trata-se, na verdade, de se lancar um
questionamento sobre o lugar e a funcdo do homem diante do desenvolvimento cosmogonico.
A tentativa de reconciliar esses dois aspectos intermitentes no universo é apresentada através
de uma hipotese cuja explicacdo baseia-se na relacdo entre a aptiddo da mente no que
concerne a inteligéncia e a composicdo e densidade do material corporeo ligado a ela. Em

relagdo a isso, diz Kant:

[...] No entanto, muito dos planetas sdo certamente habitados e aqueles que ndo sdo
serdo um dia. Agora, quais tipos de relagGes serdo causadas, entre diferentes tipos de
habitantes, através da conexdo de seu lugar na estrutura césmica com o ponto central,
a partir do qual se espalha o calor que tudo vivifica? Pois é certo que este calor vai
trazer consigo, junto as matérias destes corpos celestes, de acordo com a proporgao de
sua distancia, certas relagdes em suas determinages. O homem que é, entre todos 0s
seres racionais, aquele que conhecemos mais claramente — embora sua constitui¢éo
interna seja até entdo um problema inexplorado - deve servir, nesta comparagdo, como
o fundamento e o ponto de referéncia universal. Ndo queremos aqui considera-lo
segundo suas propriedades morais, também ndo segundo o arranjo fisico de sua
estrutura: [...] % (1:354-355).

Kant relaciona a atividade do pensar, que € a capacidade de possuir representacdes
claras do mundo e discerni-las, com a densidade da matéria de acordo com a sua composi¢ado
em relacdo a sua menor ou maior distancia do sol, o ponto de origem do calor que torna

possivel a vida.

[...Jqueremos apenas investigar as restricGes das quais padecem a faculdade de pensar
racionalmente e 0 movimento de seu corpo, movimento que obedece a essa faculdade,
através da constituicdlo da matéria a qual ele estd ligado, constituicdo que é
proporcional a distancia do sol. A despeito da distancia infinita que deve ser detectada
entre a forca de pensar e 0 movimento da matéria, entre o espirito racional e o corpo,
é, todavia, certo que o homem, que recebe todos o0s seus conceitos e representacoes
das impressGes que o universo desperta em sua alma por meio do corpo [...], é

% Como salienta Santos (2010, p. 219), na maioria das vezes, esse apéndice foi desprezado pela literatura, seja
para a compreensdo da economia mesma do ensaio enquanto proposta cosmologica, seja para a compreensao da
evolucdo do pensamento de Kant. Talvez, um dos motivos desse desinteresse possa ser encontrado nas proprias
solicitacbes kantianas ao fim do Prefacio, nas quais o autor pede aos leitores que ndo seja demasiado exigente
em relacdo a essa parte. Segundo Santos, com isso, parece que ele préprio ndo lhe atribuia muita importancia.
%]...]sind doch die meisten unter den Planeten gewiss bewohnt, und die es nicht sind, werden es dereinst werden.
Was flr Verhaltnisse werden nun unter den verschiedenen Arten dieser Einwohner durch die Beziehung ihres
Ortes in dem Weltgebdude zu dem Mittelpunkte, daraus sich die Wéarme verbreitet, die alles belebt, verursacht
werden? Denn es ist gewiss, dass diese unter den Materien dieser Himmelskdrper nach Proportion ihres
Abstandes gewisse Verhdltnisse in ihren Bestimmungen mit sich fuhrt. Der Mensch, welcher unter allen
verniinftigen Wesen dasjenige ist, welches wir am deutlichsten kennen, ob uns gleich seine innere
Beschaffenheit annoch ein unerforschtes Problema ist, muss in dieser Vergleichung zum Grunde und zum
allgemeinen Beziehungspunkte dienen. Wir wollen ihn allhier nicht nach seinen moralischen Eigenschaften,
auch nicht nach der physischen Einrichtung seines Baues betrachten:]...]
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totalmente dependente da constituicdo desta matéria a qual o criador o vinculou. %
(1:354-355).

O corpo esta ligado ao trabalho tanto de receber impressdes e emogdes do mundo
externo quanto ao de realizar o trabalho interno de repetir e ligar estas impressGes, o que é
apresentado propriamente como a atividade do raciocinio. No homem, a composi¢do material
proporciona um notavel problema em relacao ao espirito. Devido a matéria da qual é formado,
a atividade de pensar torna-se uma dificuldade. Na medida em que o corpo de um ser humano
cresce, de fato, suas capacidades intelectuais e espirituais evoluem, mas nunca alcangam,
segundo Kant, um estagio de pleno desenvolvimento. Com o crescimento, “as capacidades da

» 100 alcangam um “grau correspondente de perfei¢ao” 101 (1:356). Estas

sua natureza pensante
habilidades se desenvolvem, em um estadgio prematuro, como um meio através do qual se
torna possivel satisfazer aquelas necessidades gerais ligadas a vida, geradas pela dependéncia
das coisas externas. Kant nota que “[a]lgumas pessoas permanecem nesse grau de

102 para outros, a habilidade propriamente intelectual, ou seja, a

desenvolvimento”
capacidade de realizar um uso livre e correto do entendimento que vem acompanhada da
capacidade de alcangar o controle das tendéncias passionais (a capacidade moral) é alcancada
apenas tardiamente. Algumas pessoas nunca alcangam esta capacidade em toda sua vida. Mas,
a despeito dos diversos acidentes da individualidade, o que parece incontornavel para Kant é o

fato de que em relacdo aos homens de um modo geral esta habilidade ““¢ fraca” 108,

A grosseria do componente material que forma os seres humanos, portanto, “é a causa
da letargia que mantém as capacidades da alma em uma lassid&o e debilidade impotentes™ ***,
sendo ela “[...] a fonte ndo s6 do vicio, mas também do erro” (1:357) '®. No entanto, a
composicdo material, que nos seres humanos € responsavel por restringir a atividade do

espirito, deve ser, segundo a especulacdo de Kant, distinta em relacdo aos possiveis habitantes

% wir wollen nur untersuchen, was das Vermogen, verniinftig zu denken, und die Bewegung seines Leibes, die
diesem gehorcht, durch die dem Abstande von der Sonne proportionirte Beschaffenheit der Materie, an die er
geknipft ist, fir Einschrénkungen leide. Des unendlichen Abstandes ungeachtet, welcher zwischen der Kraft, zu
denken, und der Bewegung der Materie, zwischen dem verniinftigen Geiste und dem Kdorper anzutreffen ist, so
ist es doch gewiss, dass der Mensch, der alle seine Begriffe und Vorstellungen von den Eindriicken her hat, die
das Universum vermittelst des Korpers in seiner Seele erregt, [...] von der Beschaffenheit dieser Materie vollig
abhéngt, an die der Schopfer ihn gebunden hat.

100
101 [

...] die Féhigkeiten seiner denkenden Natur [...]

[...] gehdrigen Grade der Vollkommenheit [...]

192 Bej einigen Menschen bleibt es bei diesem Grade der Auswickelung.

1031 Jist[...] schwach [...].

1047, ] ist die Ursache derjenigen Tragheit, welche die Fahigkeiten der Seele in einer bestandigen Mattigkeit und
Kraftlosigkeit erhlt.

195 Diese Tragheit seiner Denkungskraft, welche eine Folge der Abhangigkeit von einer groben und
ungelenksamen Materie ist, ist nicht allein die Quelle des Lasters, sondern auch des Irrthums.
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de outros planetas, porque o carater de sua composi¢do especifica tem “um essencial
relacionamento ao grau de influéncia com o qual o sol a anima, [...] uma influéncia
proporcional a sua distancia. ” Assim, os seres habitantes dos planetas préximos ao sol, como
Mercurio e Vénus, seriam formados de uma matéria mais densa, restritiva a capacidade do
pensamento, enquanto os seres de planetas localizados em uma distancia ideal, como Jupiter e
Saturno, seriam constituidos de um material mais leve e volatil, mais condizente com as
condicdes exigidas pelos mais sublimes atributos espirituais. Esta explicacdo abre o espaco
para se estabelecer o nivel intermediario da espécie humana tendo em vista sua localiza¢do no
COSMoS.
A natureza humana, que por assim dizer mantém na escala do ser o grau do meio, esta
localizada entre dois limites externos absolutos mais extremos da perfei¢do, que sdo
equidistantes um do outro. Se a representacdo das mais sublimes classes de criaturas
racionais vivendo em Japiter ou Saturno provocam a inveja dos seres humanos e 0s
desencoraja com o conhecimento de sua propria posi¢do modesta, entdo, a visdo dos
graus mais baixos, que nos planetas Vénus e Mercurio estdo rebaixados em relacéo a
perfeicdo da natureza humana, trazem novamente a eles satisfacdo e tranquilidade.
Que visdo digna de admiracdo! De um lado, vemos criaturas pensantes entre as quais

um groenlandés ou um hotentote seriam um Newton; do outro, vemos pessoas que
deveriam admirar Newton como se fosse um macaco *® (1:359-360) **'.

Ao pensar a condicdo humana nestes termos, em sua recém-assumida concepgao
determinista do universo, Kant demonstra, no &mbito do problema cosmogdnico, o inicio de
seu interesse antropolégico, que, segundo Erdmann (apud Menzer, 1899, p. 292), pode ser
mais claramente observado no programa de suas prelecdes sobre geografia fisica de 1757%,
Menzer, em seu precursor artigo, afirma que o interesse especifico de Kant em volta dos
temas da ciéncia natural, nos anos 50, indicou, ao contrario disso, uma atitude pessimista e

uma grande falta de interesse em relacdo as questdes humanas. A Historia Natural, segundo

1%Dje menschliche Natur, welche in der Leiter der Wesen gleichsam die mittelste Sprosse inne hat, sieht sich
zwischen den zwei &ussersten Grenzen der Vollkommenheit mitten inne, von deren beiden Enden sie gleich weit
entfernt ist. Wenn die Vorstellung der erhabensten Classen verniinftiger Creaturen, die den Jupiter oder den
Saturn bewohnen, ihre Eifersucht reizt und sie durch die Erkenntniss ihrer eigenen Niedrigkeit demuthigt: so
kann der Anblick der niedrigen Stufen sie wiederum zufrieden sprechen und beruhigen, die in den Planeten
Venus und Mercur weit unter der Vollkommenheit der menschlichen Natur erniedrigt sind. Welch ein
verwunderungswurdiger Anblick! VVon der einen Seite sahen wir denkende Geschopfe, bei denen ein Gronlander
oder Hottentotte ein Newton sein wiirde: und auf der andern Seite andere, die diesen als einen Affen bewundern.
Y97 titulo de esclarecimento, os groenlandeses [Gronlander], citados por Kant, sdo os nativos da Groenlandia,
uma ilha colonizada primeiramente pelos marinheiros islandeses que se tornou uma possessao dinamarquesa em
1721. Os hotentotes [Hottentotte], por sua vez, sio os habitantes originais da Africa do Sul, que, primeiramente,
foram colonizados pelos holandeses e, depois, passaram a ser coldnia da coroa britanica em 1795.

1% No Projeto e Antincio de um conjunto de prelegdes de Geografia Fisica de 1757 [Entwurf und Ankiindigung
eines Collegii der physischen Geographie], Kant realiza uma analise do homem e de suas caracteristicas
antropolégicas fundamentais. Ele prope um estudo comparativo do homem em relacéo as diferencas de forma e
cor naturais nas diversas regides da terra. E necessario, segundo suas intencdes, realizar um exame geografico de
todos os paises da Terra a fim de expor as inclinagdes dos homens e 0 modo como estas se desenvolvem de
acordo com a regido particular em que vivem, a variedade de seus preconceitos e modos de pensar (2:9).
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Menzer (1899, p. 291-292), seria, entdo, expressao deste pessimismo, que encontra suas raizes
mais profundas nas dificeis experiéncias iniciais da vida do filésofo de Konigsberg. Menzer
certamente encontra 0 apoio para sua posicdo em algumas passagens especificas da obra nas
quais sdo apresentadas algumas desdenhosas observagdes sobre o ser humano'®®. De um
modo geral, o argumento de Menzer carece de fundamentacdo'®, mas a hipotese do
pessimismo poderia encontrar um maior respaldo a partir da leitura de Schmucker (1961, p.
41), que interpreta a doutrina wolffiana, que influenciou Kant, como “uma enunciada ética da
luta” estabelecida a partir de uma “avaliacdo pessimista das possibilidades morais da natureza
humana”. O estado normal da maioria das pessoas, como o autor sublinha, ¢ o de “escravo dos
sentidos, da for¢a da imaginagdo e dos afetos” e a “verdadeira liberdade moral” ¢ alcangada

apenas de “maneira incompleta”.

Todavia quando se admite, nesses termos, o0 carater pessimista da Histéria Natural
como uma influéncia de Wolff, deve-se aceitar, com efeito, que essas mesmas caracteristicas
da ética da luta estdo presentes nos escritos éticos tardios de Kant. Schmucker (1961, p. 46)
abre espagco para essa suposicdo quando afirma que ambos o0s modelos de ética se
caracterizam pela rentncia dos desejos através de uma atividade de reflexdo que, em Wolff,
estad voltada para a consumacdo da perfeicdo verdadeira e, em Kant, busca preservar a pureza
da disposicdo da vontade. N&o se trata, portanto, de interpretar a Historia Natural como fruto
de um pessimismo filoséfico, mas de perceber que Kant aqui nos apresenta, pela primeira vez,
uma concepcdo antropolégica coerente da natureza humana''!, que, em suas linhas mais
gerais, estabelecer-se-a como uma referéncia de seu pensamento. Quando Kant situa o
homem, usando o critério de sua constitui¢do fisica e capacidade moral, no meio do caminho

entre os seres completamente morais, os seres de Jupiter, e aqueles carentes de moralidade, 0s

199 \/er a comparagéo feita por Kant entre 0 homem e o piolho e ainda outras afirmagdes em (1:353-360).

119 para Schillp (1966, p. 35), se Kant apresentou uma concluséo pessimista sobre o homem, como Menzer e
outros afirmaram, em um ensaio sobre filosofia natural, ndo deveria isso, ao contrario, ser justamente uma
indicacdo de um interesse sobre as questdes humanas? Schilpp acredita que as proprias notas ndo trazem
qualquer carater desdenhoso capaz de indicar uma aversdo pela ética, mas, de outro modo, parecem nascer da
tristeza e como exortacdo, indicando um interesse positivo pelo tema. Ao mesmo tempo, Schilpp alerta-nos para
o fato de que, certamente, 0 jovem Kant ndo estaria capacitado para examinar com profundidade temas téo
distintos em suas obras iniciais. Como ele observa, naqueles tempos, Kant ainda ndo se considerava o educador
da humanidade. Ademais, existe também uma nota publicada, poucos anos depois, no ensaio Consideracfes
sobre o Otimismo (2:34-35), que enfraquece a tese de que o Kant inicial teria sido um verdadeiro pessimista (p.
36).

11 Deve-se reconhecer a influéncia que a nova concepgdo de cosmos oferecida pelo renascimento ou a proto-
modernidade exerceu para o jovem Kant. De acordo com Santos (2010, p. 221), a nova consciéncia de viver num
universo sem limites e povoado de diversos outros mundos, possivelmente habitados, tal como a Terra, trouxe
duas principais consequéncias: a relativizagdo das perspectivas humanas e o descentramento antropologico. Isto
é, por um lado, o homem descobre a sua insignificancia dentro de um universo incomensuravel, por outro, ele é
levado a reconhecer também que n&o € o Unico ser racional da criacdo e nem o mais perfeito.
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habitantes de Mercudrio, ndo endossa qualquer perspectiva pessimista, mas demonstra uma
consciente lucidez a respeito dos tragcos fundamentais de nossa natureza. Ora, a constituicdo
dos seres humanos carrega consigo o contraste entre razdo e sensibilidade. As condicdes
impostas por sua localizacdo no universo colocam sempre a condi¢éo do conflito que deve ser
experimentada para controlar as forcas mais baixas, o que, nas palavras do filésofo,

) a 112
caracteriza exatamente a “exceléncia de sua natureza” ~°.

A antropologia moral kantiana que comega a se desenhar aqui, a partir das condigdes
impostas pela geografia cosmoldgica, é o aspecto que, no horizonte da Teoria do Céu,

introduz o problema da teodiceia'*®

. Ora, nao ¢ exatamente a “determinada posi¢ao média” do
homem que proporciona a “infeliz capacidade para o pecado? ” Os habitantes da Terra estao
exatamente ‘“no perigoso caminho do meio, onde a experiéncia dos encantos sensiveis tem
uma poderosa habilidade para desviar a soberania do espirito [...]”. A literatura, de um modo
geral, tem sugerido que as insinuacdes éticas da Histdria Natural apoiam, na verdade, a
impossibilidade da perfeicdo humana, que, submetida aos encantos da sensibilidade,
permanece como uma meta interna paradoxalmente inalcancavel. Segundo Shell (2009, p.
33), o propdsito para o qual nds fomos criados somente parece possivel para poucos e mesmo
para eles so é alcancavel apds uma intensa batalha de autossuperacdo e em face de um claro
conhecimento de que a meta em questdo ndo pode ser alcancada. A Unica solucdo encontrada
para o dilema, entdo, é a esperanca no futuro, contexto no qual a alma renasce em outros
planetas situados em uma distancia mais favoravel ou entram em participacdo espiritual no
esquema da criacdo. Este argumento parece endossar mais uma vez a hipotese do pessimismo,
porque o sumo bem, a saber, a conexdo perfeita entre moralidade e felicidade, que para Wolff
é realizavel nessa vida, ndo se mostra possivel aqui. Kant claramente ndo aceita o
mundanismo e a imanéncia do ideal moral da forma como € colocado por Wolff, alertando-
nos para a necessidade da esperanca para a efetivacdo completa das metas morais
(Schmucker, 1961, p. 49). Contudo, mais uma vez, ndao devemos perder de vista a doutrina
madura, esquecendo que o elemento religioso é, do mesmo modo, reivindicado no contexto
tardio para a realizacdo do objeto final da moralidade. Se, de fato, no desenvolver

cosmogonico, a felicidade vincula-se a imortalidade, por outro lado, existe uma exigéncia

112

»l..-] Vorzug seiner Natur [...]“
113 2

E nesse sentido que podemos entender o motivo pelo qual, na compreensdo de Scheewind (2001, p. 541), a
Histdria Natural pode ser concebida como “uma teodiceia parcial e uma teoria cientifica”.
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implicita em sua caracterizagdo antropolégica ** que demanda a realizagdo de nossa natureza
racional nesse mundo através do controle das forcas mais baixas. O homem se divide entre a
razdo e as paixdes, entre a atracdo para a virtude e a tendéncia para o vicio — “tendo por tarefa
reconcilia-los mediante o esforco e a luta permanentes no palco terreno onde se desenrola a
sua existéncia” (Santos, 2011, p. 228). Observa-se, assim, que a natureza humana ndo se
constitui apenas como falibilidade moral, mas também como autocracia ou virtude, uma
peculiaridade desnecessaria aos seres intelectuais de Japiter e inconcebivel para os animais
grotescos de Mercario. E isso que caracteriza a constituicdo antropoldgica dos seres humanos
em sua exigéncia mais fundamental, a saber, a transposicdo das barreiras sensiveis que

impedem a realizagdo de uma vida plenamente racional.
[...] ndo se pode, todavia, negar aquela capacidade pela qual ele [ser humano] esta na posicéo
de resistir aos estimulos sensiveis, a ndo ser que em vez disso sua inércia prefira se deixar levar
por eles; aqui, pois, € onde reside o perigoso ponto intermediario entre fraqueza e capacidade
[Vermdgen] [...]. De fato, os dois planetas, Terra e Marte, sio os membros mais centrais do
sistema planetario e supde-se para seus habitantes talvez com alguma probabilidade uma

constituicdo fisica bem como uma constituicdo moral no meio do caminho entre os dois
extremos**® (1:366).

Diante do mundo natural deterministico e suas forcas de atracéo e repulsdo, Kant esta
consciente de que existe outro tipo de componente ativo, que atua em contraposicao a “inércia
do espirito” e aos “estimulos sensiveis”. Em analogia ao mundo fisico, devemos reconhecer a
existéncia de uma dimensao espiritual (Schneewind, 2001, p. 543), também concebida a partir
de forcas antagbnicas. E caso exista mesmo uma ascendéncia dos graus de perfeicdo no
mundo fisico, devemos reconhecé-la, da mesma forma, em relacdo a essa outra dimensao.
Assim, apesar de toda a desordem moral que observamos, “um caminho permanece aberto”.

[...] Se entre as criaturas racionais deste planeta existem seres maliciosos que, desconsiderando

todos os estimulos que tal grande assunto pode incitar, estdo, todavia, em condi¢do de
permanecerem presos firmemente ao servi¢o da vaidade, quédo infeliz entdo é esta esfera por

114 No contexto da ética critica, Kant est4 consciente de que os entraves da sensibilidade ou da faculdade de
apeticdo inferior sdo tragos fundamentais da natureza humana e influenciam profundamente em nossa
experiéncia ética. Na segunda critica, estes entraves tornam urgentes a necessidade da crenga moral para a
realizacdo do objeto integral da moralidade. Ora, é exatamente a consciéncia da falibilidade da natureza
humana que explicita o fato de que a santidade ou a perfeicdo moral nunca € alcancada no mundo sensivel,
exigindo, ao sujeito moral, uma crenca racional em uma progressdo da vida que se estende ao infinito. Do
mesmo modo, o Escrito sobre a Religido em sua primeira parte, mostra que a natureza do mal radical ndo esta na
liberdade nem na natureza humana, mas reside em uma propensdo radical presente na Ultima, que aparece a
partir de um conflito no qual o homem reconhece sua debilidade em aderir a lei incondicionada, subordinando a
lei moral aos moveis sensiveis exteriores.

1157...] aber dennoch diejenige Fahigkeit nicht verleugnen kann, wodurch er im Stande ist, ihnen Widerstand zu
leisten, wenn es seiner Tragheit nicht vielmehr gefiele, sich durch dieselbe hinreissen zu lassen, wo also der
gefahrliche Zwischenpunkt zwischen der Schwachheit und dem Vermdgen ist. [...] In der That sind die beiden
Planeten, die Erde und der Mars, die mittelsten Glieder des planetischen Systems, und es lasst sich von ihren
Bewohnern vielleicht nicht mit Unwahrscheinlichkeit ein mittlerer Stand der physischen sowohl, als moralischen
Beschaffenheit zwischen den zwei Endpunkten vermuthen.
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produzir tdo miseraveis criaturas! Mas, por outro lado, quao afortunada é esta mesma esfera,
pois, sobre condi¢bes as mais dignas de serem aceitas, um caminho permanece aberto para
alcancar felicidade e nobreza, algo que se eleva infinitamente acima das vantagens que podem
alcancar as mais benéficas de todas as constitui¢des naturais em todos os corpos planetarios!**°
(1:367).

Devemos encontrar uma solugdo apenas em outra vida, contexto no qual o espirito,
que é livre e infinitamente mais nobre do que a matéria, estard completamente liberado da
“dependéncia das coisas finitas”, para, enfim, desfrutar a “verdadeira felicidade” (1:321-322).
Ja se mostra implicito que o carater autarquico da natureza humana é o que legitima a
esperanga do homem de ascender nos graus de perfeicdo, na hierarquia do plano de criacdo e
na corrente do ser até alcancar a bem-aventuranca e a comunhdo com Deus. Diante dessa
visdo sublime e incomensuravel do cosmos, a atuacdo virtuosa € o que abre espago para a
esperanca e para a crenca religiosa™’.

Depois de a vaidade ter reclamado sua participagdo na natureza humana, o espirito imortal,
com um salto rapido, ird entdo levantar-se sobre todas as coisas finitas, desenvolvendo sua
existéncia em um novo relacionamento com toda a natureza que surge a partir de lagos mais
estreitos com o Ser supremo. Doravante, esta natureza elevada, que contém em si a fonte da
felicidade, ndo mais se dispersara entre objetos externos para buscar neles tranquilidade. O
conjunto completo das criaturas, o qual possui uma concordancia necessaria com o0
comprazimento [Wohlgefallen] do Ser originario supremo, deve também fazer dessa natureza

algo que pertence a si e futuramente ndo tocé-la de outro modo que ndo com a satisfagdo
eterna™® (1:367).

No limiar de suas primeiras reflex6es sobre o lugar do homem, compreendido como
um ser livre, dentro de um universo deterministico regido por leis mecénicas, Kant vai se
deparar com uma questdo crucial. Uma concepcéo abrangente do universo exige uma resposta
sobre como o0s aspectos espontaneos da dimensdo espiritual podem ser compativeis com uma

concepcao deterministica do universo entendida nos moldes da doutrina de Newton. Ora, €

'® Wenn es unter den denkenden Geschopfen dieses Planeten niedertrachtige Wesen giebt, die ungeachete aller

Reizungen, womit ein so grosser Gegenstand sie anlocken kann, dennoch im Stande sind, sich fest an die
Dienstbarkeit der Eitelkeit zu heften: wie unglicklich ist diese Kugel, dass sie so elende Geschdpfe hat erziehen
kénnen! Wie glucklich aber ist sie andererseits, da ihr unter den allerannehmungswirdigsten Bedingungen ein
Weg eroffnet ist, zu einer Glickseligkeit und Hoheit zu gelangen, welche unendlich weit (ber die Vorzige
erhaben ist, die die allervortheilhafteste Einrichtung der Natur in allen Weltkdrpern erreichen kann!

17 A Histéria Natural é marcada por uma interpretagdo contemplativa e romantica da natureza. E notavel que a
insuficiéncia das provas cientificas deixa aberto o caminho para a esperanca no futuro, que, segundo Shell (2009,
p. 32-33), pode basear-se na revelacdo ou na reivindicacdo estética de nosso sentimento em relacdo ao sublime
cosmolégico. Ward (1972, p. 18-19) e Santos (2010, p. 221) também destacam esse aspecto contemplativo da
Historia Natural. Para Santos, a consciéncia césmica constitui para Kant uma verdadeira proto-experiéncia da
condicdo humana, com acentos de sublimidade e de tréagico.

118 Nachdem die Eitelkeit ihren Antheil an der menschlichen Natur wird abgefordert haben: so wird der
unsterbliche Geist mit einem schnellen Schwunge sich (ber alles, was endlich ist, empor schwingen und in
einem neuen Verhéltnisse gegen die ganze Natur, welche aus einer ndheren Verbindung mit dem hdchsten
Wesen entspringt, sein Dasein fortsetzen. Forthin wird diese erhéhte Natur, welche die Quelle der Glickseligkeit
in sich selber hat, sich nicht mehr unter den &usseren Gegenstéanden zerstreuen, um eine Beruhigung bei ihnen zu
suchen. Der gesammte Inbegriff der Geschdpfe, welcher eine nothwendige Ubereinstimmung zum Wohlgefallen
des hochsten Urwesens hat, muss sie auch zu dem seinigen haben und wird sie nicht anders, als mit
immerwahrender Zufriedenheit rihren. [...]
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preciso justificar adequadamente a relacéo intrinseca entre natureza e liberdade, entre teoria e
pratica. A conciliagdo dessas duas dimensbes e vislumbrada, nesse ponto, através dos
mesmos tipos de raz@es, vinculadas ao intelecto, e mediante uma concepcdo monista do
mundo. Com efeito, isso implica justamente em uma tentativa de conciliar as duas teses
apresentadas como contrarias e incompativeis na primeira antinomia critica. Ou seja, segundo
as convicgdes kantianas iniciais, 0 @ambito da liberdade é indissocidvel da ordem e dos padrbes
deterministicos da natureza em geral**®. Segundo o ponto de vista monista, teoria e pratica
parecem completamente indissocidveis, basta encontrar uma explicacdo razoavel para
justificar o relacionamento intrinseco, aparentemente irreconciliavel, entre liberdade e
determinismo, uma vez que a devida compreensdo dos propositos naturais mais profundos
demonstra que seus caminhos universais sdo compativeis.

Quanto mais se conhece a natureza, mais se compreende que as qualidades universais das

coisas ndo sdo estranhas e separadas umas das outras. Se é convencido o suficiente de que elas

tém parentescos essenciais, através dos quais sdo coordenadas para apoiar umas as outras na

criacdo de constituicGes mais perfeitas, nos efeitos reciprocos dos elementos para a beleza das
coisas materiais e, a0 mesmo tempo, para o proveito do mundo espiritual [...].

[...] Entdo, ndo é de se surpreender que a perfeicdo da natureza, em ambos os lugares [esferas
distantes e préximas], foi provocada em um nexo Unico de causas e a partir dos mesmos
fundamentos. Portanto, segundo uma consideracdo mais exata, esta harmonia ndo é algo sdbito
ou inesperado e, uma vez que os Ultimos seres foram entretecidos, através de um similar
principio, em uma constituicdo universal da natureza material, entdo o mundo espiritual & mais
perfeito nas esferas distantes devido as mesmas razdes pelas quais 0 mundo fisico o é
(1:364-365).

No escrito de habilitacdo de 1755, Kant vai desenvolver mais profundamente essa

explicacdo, empreendendo uma tentativa de demonstrar a possibilidade de se derivar

19 Segundo a hipétese de Ameriks (1982, p. 27-30), para Kant, a alma e todos os aspectos do mundo espiritual
encontram-se no mundo natural e em interacdo com ele. A alma é um aspecto proximamente relacionado com a
matéria. Caso contrario, a alma ndo pertenceria ao mundo, ndo poderia ser incorporada ou interagir causalmente
com as coisas. Em Histéria Natural, no entanto, Kant esta ciente do perigo de uma especulacdo infundada
nesses termos. Por isso, ele critica a confusdo perniciosa da hipdtese de Thomas Wright, que identifica o centro
material do universo em um vértice originario no qual um ser poderoso irradia forgas espirituais de atracdo e
repulsdo. Kant quer evitar teorias entusiastas (1: 329). Por isso, a hipotese de Kant sera indicada em termos
cientificos na Monadologia Fisica, a partir da concepcéo segundo a qual as almas devem ser da mesma natureza
que as fontes de forca elementares que constituem os corpos espaciais. A rejeicdo do proprio ponto de vista pode
ser observada em Sonhos de um Visionario. Eu discuto essa questdo em As consequéncias de Sonhos de um
Visionario para a concepcao kantiana de metafisica: o problema do espirito e suas implicacdes no periodo pré-
critico (2013).

20)e naher man die Natur wird kennen lernen, desto mehr wird man einsehen, dass die allgemeinen
Beschaffenheiten der Dinge einander nicht fremd und getrennt sind. Man wird hinlédnglich Uberfuhrt werden,
dass sie wesentliche Verwandtschaften haben, durch die sie sich von selber anschicken, einander in Errichtung
vollkommener Verfassungen zu unterstiitzen, die Wechselwirkung der Elemente zur Schonheit der
materialischen und doch auch zugleich zu den Vortheilen der Geisterwelt [...]. [...]so ist kein Wunder, dass die
Vollkommenheit der Natur von beiderlei Orten in einem einzigen Zusammenhange der Ursachen und aus
gleichen Griinden bewirkt worden. Diese Ubereinstimmung ist also bei genauer Erwagung nichts Plétzliches
oder Unerwartetes, und weil die letzteren Wesen durch ein gleiches Principium in die allgemeine Verfassung der
materialischen Natur eingeflochten worden: so wird die Geisterwelt aus eben den Ursachen in den entfernten
Sphéren vollkommener sein, weswegen es die kdrperlich ist.
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racionalmente, a partir de um mesmo principio Unico e de uma mesma deducdo ontoldgica,
todas as causas do mundo, referentes tanto aos fendmenos naturais, materiais e mecanicos
quanto aos espirituais e livres®’. Ao mesmo tempo, a Nova Elucidacdo apresentard uma
primeira tentativa de responder as questdes que permaneceram indicadas, mas ainda
insollveis no horizonte da Teoria do Céu, ligadas a teodiceia. Trata-se de justificar a
liberdade e o problema do mal diante da existéncia de Deus e do universo mecanicamente
ordenado e de demarcar a posicdo dos membros dessa dimensdo espiritual em relagdo a
justica distributiva, que representa, propriamente, a ordem exigida por uma teodiceia, em que

0s virtuosos sdo recompensados por Deus com a felicidade e os viciosos com a punigdo*?.

1.4.  Nova Elucidagdo: uma justificacao racional para a liberdade e a teodiceia

Em Nova Elucidacéo, o tratamento kantiano dado aos problemas morais nos permitira
notar, pelo menos em alguma medida, que as linhas basicas de um distanciamento em relacéo
a Wolff, no ambito da ética, j& comecavam a ser devidamente estabelecidas. A espinha dorsal
de Nova Elucidacdo, todavia, ndo ¢é especificamente o problema moral, mas os problemas
metafisicos teoricos, cujo tratamento critico é realizado em referéncia aos principios
racionalistas da filosofia wolffiana'?®. Segundo Borowsky, o primeiro biégrafo do pensador
de Konigsberg, em Nova Elucidacéo ja ha sinais de que Kant “planejava uma revolugdo na
metafisica” porque, de fato, ele submete “os principios da metafisica a uma critica

impiedosa™?*. Esta revisdo tedrica foi exigida, em grande parte, com o propésito de adaptar

121 segundo Schénfeld (2000, p. 129), o coracéo da Nova Elucidacdo é uma investigacdo sobre a causalidade.
Neste trabalho, Kant precisa levar em consideracdo, em primeiro lugar, a causalidade que se refere aos processos
deterministicos do cosmos, que obedecem a “regra singular universal” de Newton e nos remete a teoria do
influxo fisico, em segundo, a causalidade que se refere ao processo teleologico das substancias materiais no
desdobramento do cosmos, e, enfim, a causalidade que se refere as agGes livres dos seres racionais. Portanto
Kant precisa adequar trés tipos diferentes de causalidade, a saber, a causalidade eficiente entre as substancias
decorrente do influxo fisico, a causalidade final e interna das enteléquias materiais e a causalidade espontanea e
livre dos seres racionais.

122 Essa questéio emergira de maneira efetiva depois do contato de Kant com Rousseau, através das reflexdes do
vigario Saboiano, que sdo apresentadas no romance didatico Emilio. Segundo Schneewind (2001, p. 543), Kant
ja vinha refletindo sobre esta questao ha anos.

123 para Ward (1972, p. 5), a atitude kantiana em Nova Elucidacdo é inteiramente wolffiana. Embora Kant
discorde de Wolff em diversos pontos, segundo ele, ndo ha divergéncia em sua proposta geral. O mundo é um
todo perfeitamente racional cuja estrutura pode ser descoberta pelo intelecto humano através de certos principios
a priori. Em outras palavras, observa-se que Kant, de um modo geral, segue os filésofos da escola em sua
articulagdo conceitual e concepcao de verdade. Os principios que governam a verdade possuem carater l6gico,
epistémico e ontoldgico, isto é, sdo aplicveis tanto ao conhecimento quanto a realidade. Eles sdo, a0 mesmo
tempo, leis I6gicas do conhecimento e leis metafisicas da natureza (Schénfeld, 2000, p. 136).

124 Influenciado por Crusius, Kant vai além de Wolff ao perceber a necessidade de uma profunda revisio nos
fundamentos da disciplina. Assim nas trés primeiras proposi¢fes que compdem a secdo | do tratado, Kant rejeita



55

0s principios tradicionais do racionalismo a assumida concepgdo kantiana de um mundo
“real” no qual substancias interagem, que é a base de sua apropriacdo metafisica da doutrina
de Newton. Esta visdo de mundo interacionista, segundo as préprias palavras do jovem
pensador, escapou totalmente aqueles que, em contribuicdo a divulgacdo da filosofia de
Wolff, julgaram que toda mudanga relativa a substancia decorre de um principio interno de

125

atividade™ (1:401). De outra maneira, segundo ele, “se ainda quisermos saber como

» 126 _ o aqui se trata de

acontecem as mudancas cuja sucessdo no universo verificamos
justificar a visao de cosmos apresentada na Teoria dos Céu - “¢ preciso levar em consideragao
as mudancas produzidas pela relacdo entre as coisas, isto €, pela dependéncia mdtua de suas

127
determinagdes”

(1: 411). Isso significa que a totalidade dos fendmenos do mundo deve
levar em consideracdo as condi¢bes de coexisténcia das substancias nas quais o estado de

cada uma é determinado pelos estados subsequentes.

Trata-se da teoria do influxo fisico, o tipo de abordagem capaz de explicar o
movimento real do cosmos e apoiar a possibilidade das acdes morais*?. Sera justamente na
reformulacdo dos pressupostos da metafisica de Wolff que Kant vai encontrar as bases para
justificar racionalmente essa hipétese. Na ontologia wolffiana, 0 mundo pode ser descrito, em
meio a todas as possibilidades que lhe concernem, através de um conjunto de proposi¢oes
significativas constituidas pela copula entre sujeito e predicado. O principio de razdo

suficiente'®® determina, para cada coisa particular, o conjunto de predicados que lhe dizem

o0 postulado wolffiano que estabelece o principio de contradi¢gdo como o fundamento de todas as verdades,
assumindo um principio para o pensamento, o principio de identidade, cujo carater dual é capaz de abranger em
uma proposicao tanto as verdades positivas quanto as negativas. Na se¢do I, constituida pelas proposi¢des IV-
Xl, Kant estabelece o principio de toda a experiéncia, o qual denomina principio da razdo determinante,
também em seu caréter dual, dividindo-o entre os fundamentos determinantes antecedentes, os quais incluem os
fundamentos de explicacdo, do ser e do tornar-se, e os fundamentos consequentes, representados no fundamento
do conhecimento. Enfim, na secdo Ill, que se divide nas proposi¢es X1l e XIII, Kant, da mesma maneira,
sugere um duplo principio para a metafisica, apresentados como o principio de sucessdo, fundamento que se
relaciona com a possibilidade da interacdo e mudanca interna das substancias, e o principio de coexisténcia, que
justifica a interacdo das substancias através de um principio comum encontrado no intelecto divino
(Walford, 1992, p. 2).

125 gectio 111 - Dilucidatio

126 Todas as traducdes da Nova Elucidacdo tomaram como referéncia a traducdo alema do v.1 do Kants
Textausgabe da Suhrkamp e, quando necessario, a tradugdo em inglés apresentada no v.1 da Cambridge Edition.
Si quis porro scire averet, quonam tandem pacto mutationes, quarum in universo reperitur [...]

27 [...] is ad ea, qua per nexum rerum h.e. mutuam ipsarum in determinationibus dependentiam consequuntur,
animum velim advertat.

128 Kant esta ciente de que a hipétese da harmonia pré-estabelecida, a qual se refere, comporta, como foi
denunciado pelos pietistas, graves implicacbes morais e religiosas. Em um mundo onde as agdes reais néo
acontecem em seu sentido estrito qual significado tém a liberdade e a obrigacdo moral? As consequéncias das
acusacdes dos pietistas contra a harmonia préestabelecida de Wolff levaram ao seu exilio em 1723. Ver Kuehn
(2001, p. 25) e Beck (1996, p. 258 — 259)

1205 principios de identidade e contradicio tém apenas uma relevancia ontoldgica implicita em Nova
Elucidacdo porque as consequéncias ontoldgicas tornam-se mais perceptiveis com o principio da razéo
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respeito, excluindo todos os outros predicados possiveis, incluindo suas negacfes. Desse
modo, a razédo suficiente é o fundamento da existéncia pelo qual uma coisa é aquilo que € e
ndo o seu contrario. Este principio, segundo a interpretacdo kantiana, sempre exige que uma
determinacéo seja posta em relacéo ao predicado de algo, excluindo seu oposto™*° (1:393). Em
outras palavras, sem uma razdo suficiente seria impossivel verificar e determinar qual
predicado pode ser atribuido a dado sujeito. Todavia este principio - que Kant decide

B! _ deve ser sempre, quando tomado como

renomear como principio da razdo determinante
critério ndo so da verdade, mas também da existéncia, uma razdo anteriormente determinante,
Oou seja, uma ratio essendi. A razdo posteriormente determinante nunca pode ser um
fundamento de existéncia, mas somente de explicagédo ou conhecimento, ou seja, uma ratio
cognoscendi.™? Isso implica que na cadeia das determinac@es possiveis, o principio de razéo
determinante opera a causalidade natural, determinando e trazendo cada estado de coisas a

existéncia através de outros estados que sdo as suas causas.™*

A consequéncia disso é que,
necessariamente, todos os eventos da natureza devem acontecer tendo causas determinantes

antecedentes como fundamento.

suficiente. Este é tanto uma condicdo légica relativa as proposi¢des verdadeiras (1: 393) como uma lei causal de
existéncia (1:396). Se Kant comeca o trabalho discutindo sobre a verdade, ele desloca o eixo de sua discussdo no
decorrer da obra para o tratamento do modo como as substancias podem se relacionar com as outras e com Deus
(Schonfeld, 2000, p. 133).

130 \/er Prop. V - Nihil est verum sine ratione determinante — Nada é verdadeiro sem uma razdo determinante.
131 Esta renomeacdo do principio de razdo suficiente se deve a critica de Crusius, que promoveu sua rejeicao,
objetando que, em primeiro lugar, ele vai contra nossa consciéncia de liberdade; em segundo, ndo pode ser
provado pelo principio de contradicéo e; por dltimo, ndo € bem definido. A reformulacgdo kantiana deve-se, como
ele préprio admite, a este Ultimo ponto. Mais especificamente, segundo a critica de Crusius, Wolff negligenciou
a distin¢do entre os aspectos l6gico-epistémicos e ontolégicos da razdo suficiente. Estes sdo respectivamente 0s
fundamentos do conhecer e do ser que Crusius identificou em seu tratado sobre a causalidade, publicado em
1750, com o titulo de Dissertatio philosophica de usu et limitibus principii rationis determinantis, vulgo
sufficientis. Por isso, em Nova Elucidac¢ao, Kant, seguindo a sugestao de Crusius, distingue a razdo légica ou de
verdade daquela ontoldgica. A primeira é realizada pela identidade entre o predicado e as nogdes compreendidas
no sujeito, seja de um modo absoluto ou em referéncia as suas relagfes. Nela, através da andlise, conclui-se que
0 predicado que concerne ao sujeito encontra-se descoberto. Na razdo ontolégica ou de existéncia, ndo se
examina se a existéncia das coisas é determinada, mas de onde deriva esta determinacdo. Se a existéncia de algo
é considerada contingente é necessario que outras coisas a determinem em um caminho especifico, excluindo, de
antemdo, a possibilidade de seu oposto (Schonfeld, 2000, p. 52).

132 Como afirma Vleeschauwer (1962, p. 23), apesar das afirmacdes de Kant de que a ratio essendi e a causa sao
idénticas e que ambas sdo diferentes da ratio cognoscendi, ele destroi a distingdo quando afirma conhecer as
relagBes causais por meio da identidade. Segundo o comentador, devemos aceitar o fato de que Kant tem um
longo caminho a percorrer antes de suceder no importante problema da causalidade e na distin¢cdo entre os
fundamentos légico e real.

133 Na proposicdo IV, Kant traz o exemplo do eclipse das luas de Jipiter para ilustrar a sua distingdo. Os eclipses
gue concebemos sdo apresentados como o fenémeno da propagacgdo da luz no espaco a certa velocidade, sendo
identificados, assim, como uma ratio cognoscendi. Nosso conhecimento dessa razdo s é possivel porque, antes,
existem propriedades tanto na luz quanto no espago que permitem sua propagacdo, independente do fenémeno
particular em questdo. Portanto devemos admitir que hd uma ratio essendi que deve ser buscada ndo no
fendmeno especifico das luas de Jupiter, mas, de outro modo, nos aspectos naturais que compdem o fendmeno
da propagacéo da luz (1:391-392).
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Na origem da cadeia de causas determinantes que culminam na interacdo das coisas do
mundo esta a ideia de Deus'®. Se as coisas existem, Deus deve ser visto como a origem e a
causa a partir da qual elas sdo trazidas a existéncia em sua relacdo de interdependéncia. Abre-
se precedente, dessa forma, para que a possibilidade de existéncia das coisas seja concebida
aqui como o alicerce para uma tentativa de prova da existéncia de Deus como um Ser

necessario'®.

O argumento desenvolvido na proposicdo VII da Nova Elucidagdo interpreta o
conceito de possibilidade como “resultado de uma comparagio” ¥ (1:395). Portanto a
possibilidade s6 é concebivel porque existem coisas disponiveis para uma tal comparacao.
Ora, com efeito, nada existe de real em todo conceito possivel a menos que possa existir algo
absolutamente necessario, pois, sem essa premissa, nada deveria ser possivel. A partir disso,
afirma-se a necessidade de que a realidade que existe com limitagGes nas coisas contingentes
seja possibilitada pela existéncia de um anico Ser, que, com efeito, existe de forma
absolutamente necessaria. Seguindo a problematica teologica das Reflexdes, Kant conclui que

“[e]xiste, por conseguinte, um Deus que é Unico, o principio absolutamente necessario de toda
59137

J4

(1:395). Negar a existéncia de Deus ¢ “abolir ndo somente a completa
s> 138

a possibilidade
existéncia de todas as coisas, mas ainda sua prépria possibilidade interna [das coisas]
(1:395). Encontramos aqui a demarcacédo da posicdo kantiana em relacdo a de Leibniz que, de
acordo com as Reflexfes, parece aceitar um tipo de necessidade metafisica independente da
existéncia de Deus. Ora, segundo Kant, mesmo as esséncias fundadas na necessidade interna
das coisas, como aquelas referentes as propriedades de um triangulo, ndo sdo em si
necessarias, mas, antes, precisam de Deus para pertencer as coisas de um modo absolutamente

necessario. Deus é o Unico ser absolutamente perfeito e necessario, porque Ele ndo esta

134 Esta é a Gnica prova da existéncia de Deus possivel. Kant rejeita a prova ontoldgica cartesiana alegando um
uso equivocado da razdo légica. Mesmo em relacdo a ideia racional de um ser necessario como fundamento de
si, a limitacdo da razéo légica deve ser devidamente considerada, porque, como salienta Kant, a prova ontologica
cartesiana da existéncia de Deus, que parte do conceito, permanece em nivel meramente ideal, sendo incapaz de
demonstrar qualquer existéncia. O fato é que os racionalistas tomavam como efetiva uma operagdo cuja
legitimidade é meramente ideal (1:394).

135 PROP. VII Datur ens, cuius exsistentia prévertit ipsam et ipsius et omnium rerum possibilitatem, quod ideo
absolute necessario exsistere dicitur. Vocatur Deus. H& um ser cuja existéncia precede a possibilidade de si e de
todas as coisas, do qual, por essa razdo, dizemos que existe de forma absolutamente necessaria. Ele é chamado
Deus (1:395).

136 1.1 collatione resultet [...].

37 Datur itaqii Deus et unicus, absolute necessarium possibilitatis omnis principium.

138 T...] non exsistentiam omnem rerum solam, sed et ipsam possibilitatem internam prorsus aboleri [...].
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submetido a qualquer possibilidade a parte de sua propria existéncia. Nele, “a existéncia ¢é

primeira, ou se preferir, ¢ idéntica a possibilidade™® (1:396).

Neste contexto onde todas as coisas, exceto Deus, estdo condicionadas por uma razéo
anteriormente determinante, Kant precisa proporcionar, todavia, uma resposta para as
questdes éticas que permaneceram até entdo insolUveis no desenvolvimento de sua
cosmogonia. Uma das acusacfes mais serias feitas em direcdo ao principio da razéo suficiente
remonta a Crusius, que aponta, com uma notavel forca de argumentacdo, o fato de que tal
principio “traz de volta a imutavel necessidade de todas as coisas e a fatalidade estoica™*
(1:399), ameacando a liberdade. Em uma hipdtese na qual remontamos na cadeia de
acontecimentos até chegar “ao comeco do mundo que revela imediatamente Deus como

#1841 «segundo uma lei sempre imutavel”™* (1:399), a liberdade humana parece

autor
inconcebivel. Ao mesmo tempo, Deus parece diretamente responsavel pela existéncia do mal.
Quando um pecado ¢é cometido, com efeito, isso resulta que “a série encadeada das coisas

estabelecidas por Deus ndo pode admitir algo diferente™** (1:399).

Para preservar a possibilidade das aces livres, Crusius havia defendido o conceito de
liberdade de indiferenca, que é a nocdo segundo a qual a acdo ndo é determinada por
nenhuma causa anterior, estando submetida tdo somente pela sua propria existéncia.
Defendendo o principio da razdo suficiente contra esse ponto de vista, Kant afirma que este
tipo de acdo indeterminada é tanto ontologicamente impossivel, porque nada pode existir sem
uma determinacgdo, como logicamente inconcebivel, pois, uma vez que se admite que nela se
encontra o principio de sua existéncia, admite-se, com efeito, que ela é tanto causa quanto
efeito de si*** (1:393). Ainda segundo ele, estas agdes, nascidas “ao acaso”, uma vez privadas
do encadeamento de razdes, “nessas condigdes seriam pouco dignas de figurar entre as

99145

prerrogativas dos seres inteligentes (1:400). Mesmo em Deus, que possui uma liberdade

absoluta por estar além das cadeias de determinacdes, a acdo ¢ “determinada por razdes que

incluem os motivos de sua inteligéncia infinita, na medida em que estes inclinam certamente a

s> 146

sua vontade, ndo procedendo de uma forca cega da natureza (1:400). Em relagéo aos

139

140 [
[

141

142

143

.] exsistentia prior est vel, si mavis, identica cum possibilitate.

.] qua immutabilis rerum omnium necessitatis et fati Stoici postliminio revocati.

[...] tandem in primo mundi statu, qui immediate Deum auctorem arguit [...]

[...]stabili semper lege derivantur [...]

[...] stabilitam a Deo rerum implicitarum seriem aliud non admittere.

14 \/er PROP. VI - Exsistentia sua rationem aliquid habere in se ipso, absonum est.

1451...] hoc enim pacto parum commendabiles forent entium intelligentium prarogativis.

1461...] quia iis rationibus determinatur, qua motiva intelligentia sua infinitd, quatenus voluntatem certo certius
inclinant, includunt, non a cdca quadam natura efficacia proficiscuntur.
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homens, as agdes livres sdo possiveis quando possuem seu fundamento de determinacdo em
razdes antecedentes, razdes estas que niao se encontram, cOmo nas coisas, em ‘razdes
[rationibus] que sdo estabelecidas exteriormente aos desejos e as inclinaces espontaneas do
sujeito™*” (1:400). Isso significa que, mesmo a partir das determinagdes, o homem é livre,
pois ndo é impelido contra sua vontade a realizar acbes por uma necessidade inevitavel. Como
se observa, em sua defesa da liberdade, Kant segue, pelo menos em parte, 0 mesmo
argumento de Leibniz: no6s somos determinados, mas esta determinacdo ndo é uma
necessidade absoluta e sim hipotética, ou seja, somos determinados por um fundamento

148

interno cuja determinacdo contraria ndo encerra qualquer tipo de contradi¢do™"". O oposto nas

acdes livres pode ser considerado, mas nunca realizado, pois “estd impedido pelas razdes ja

. 149
existentes”

(1:399). Assim, quando Caio mentiu, devido as suas determinacdes, ele ndo era
estranho a sinceridade. Mas, no momento de sua acdo, a sinceridade lhe era estranha, pois

havia razbes que determinavam sua agdo em direcdo ao contrario (1:399).

Como uma resposta a Crusius, Kant esta disposto a dissipar a ilusdo da liberdade de
indiferenca, que surge justamente da sensacdo que temos de sermos autores absolutos de
nossas préprias aces. Uma experiéncia simples é capaz de mostrar que a forca natural do
desejo sempre € movida, sendo por objetos, por representacfes do intelecto. Na medida em
gue estas representacdes carregam 0s motivos de nossa escolha, possibilitando ao agente dar-
lhes ou retirar-lhes a “atencdo” **° bem como alterar a bel-prazer a direcdo de suas proprias
“razdes objetivas”™", deve-se admitir que existe algo determinando a vontade em uma direcéo
em detrimento de outra. Em outras palavras, uma vez que a tendéncia de nossa atencao para
combinar as representacdes € esta e ndo outra, apesar “da sedugdo das razdes de uma das
partes [...], devemos nos convencer de que deve haver razfes que determinam o desejo a

dirigir-se em certa direcdo e ndo na outra”** (1:403).

O fato é que na performance da acdo, a vontade encontra-se diante de dois motivos
igualmente atrativos. Isto é, “seja qual for o momento em que a agdo se realizou, a série de

razdes implicadas forneceu motivos suficientemente sedutores tanto de um lado quanto de

1477...] rationibus extra subiecti appetitum et spontaneas inclinationes [...].

148 \/er Leibniz, Discurso de Metafisica, § 13 e § 30.
1497 Jper rationes iam exsistentes satis cautum est.
1507 Jattentionil...].
! [...Jrationes obiectivas]...].
152 [...]allicientibus ab aliqua parte rationibus [...] quod adeoqii appetitus sic, non aliter, dirigatur, rationes
certe, qua determinant, adesse debere facile convincemu.
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»153 (1:402). Mas, no momento da escolha, a vontade é determinada ndo por um estimulo

outro
externo, mas por um principio interno representado na aquiescéncia da vontade no objeto, que
é 0 que permite o direcionamento do arbitrio para aquilo que lhe parece mais agradavel. O
prazer, entendido como a concordancia da vontade com o objeto, é o motor da acdo, na
medida em que provoca a atracdo da vontade: “[o] que é o prazer sendo a inclinacdo da
vontade em um sentido e ndo em outro conforme a atracdo do objeto? [...] Como se acredita, 0
prazer determina a acdo; ele é a aquiescéncia da vontade no objeto, por razdo da atracdo que

»154 (1:401). Por isso, na hipétese de Kant, somos livres quando

este exerce sobre a vontade
agimos conforme nossos desejos e a partir de motivos que sdo representados no entendimento
como os melhores possiveis. Mesmo quando o homem age em direcdo ao mal, ele é
determinado por um principio interno que inclina a vontade em direcdo a um motivo inferior
que corresponde a uma representacdo equivocada do que € melhor. Agir nessa direcdo € um
ato que reflete o desejo mais profundo do agente. Assim, quando Caio escolhe por “beber,

55 155

jogar e sacrificar Vénus , ele ndo o faz arrastado contra sua prépria vontade. Ele afastou-

se, por vontade propria, da via reta e abandonou-se ao vicio porque toda sua “resisténcia”**° e

“luta contra as seducdes™’ ndo foi suficiente (1:401).

Apesar das cadeias de determinacdo, “o que acontece pela vontade de seres
inteligentes e dotados da faculdade de autodeterminacdo livre origina-se, indubitavelmente, de
um principio interno de desejos conscientes e na escolha de uma alternativa de acordo com a

forca do arbitrio” **®

(1:404). Kant insere, assim, entre os fundamentos de determinagédo
existentes desde o inicio do mundo, o direcionamento voluntario das a¢fes humanas em
relacdo ao bem e ao mal. Desse modo, as a¢des humanas, por se originarem de uma decisdo
voluntaria, sdo imputaveis, atribuindo-se toda responsabilidade unicamente ao agente. Como
se vé, “os mortais pecaram voluntariamente devido a uma paixdo intima de sua mente”*
(1:404). A ordem de razdes antecedentes ndo 0s empurrou ou arrastou contra a sua vontade,

mas, de outro modo, 0s atraiu. Portanto “a origem dos males encontra-se em um principio

153 1...] Rationum implicatarum series in quolibet actionis patranda articulo motiva utrinqii prolectantia

suppeditavit [...].

1 Quid enim est lubitus, nisi voluntatis pro allectamento objecti ad hanc potius, quam oppositam partem facta
inclinatio [...] Lubitus enim ex tua sententia actionem determinat; est vero nonnisi voluntatis in obiecto pro
ratione allectamenti, quo voluntatem invitat, acquiescentia [...].

1557...] compota, ludere, Veneri litare [...].

1567, renitentem [...].

1577 ...] allectamentis strenii obluctantem [...].

158 ...] qua per entium intelligentium et semet ipsa sponte determinandi potestate praditorum voluntate confiunt,
ex interno sane principio, e consciis appetitibus et electione alterutrius partis secundum arbitrii licentiam
profecta sunt [...].

159 Ceterum voluntario et ex intimo mentis affectu a mortalibus peccatum est [...].
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. L . 160
interno de autodeterminagdo, sendo bastante claro que deve ser imputado aos pecadores”

(1:405). A natureza decadente do homem, denunciada em Histdria Natural, ndo o exonera da
culpa por suas ac¢les, uma vez que seus atos sao expressdes internas de desejos profundos em

direcdo a um objeto ou representacéo.

Se, como acontece no campo da mecénica, os seres inteligentes se comportassem
passivamente em relacdo ao que os impele para certas determinacdes e mudancas,
entdo eu ndo negaria que o pecado final poderia ser atribuido a Deus, como arquiteto
da maquina. Mas 0 que acontece através da vontade de seres inteligentes e pela
capacidade de autodeterminacéo livre resulta certamente de um principio interno a
partir do desejo consciente e da escolha de uma entre duas alternativas de acordo com
a liberdade do arbitrio. Por isso, ndo importa que o estado de coisas que precede as
acles livres seja determinado pelo mesmo fundamento e 0 grau em que 0S seres
inteligentes estdo envolvidos em tal nexo de circunstancias no qual se pode prever
com grande certeza que ele ira realizar o mal; apesar de tudo, esta futurition [kiinftige
bestehen] é determinada por razdes nas quais 0 aspecto mais relevante é o
direcionamento voluntario para o mal e é perfeitamente conveniente que os pecadores
respondam por atos que tiveram tanto prazer de cometer e que paguem através da
justica por um prazer proibido (1:404)."

Emerge, nesse momento, a ocasido para a tentativa de uma primeira resposta para o
problema da teodiceia, suscitado pela questdo esbocada nas Reflexdes de 1753-54. Embora
Deus seja a garantia da interacdo em geral, as interacfes especificas do mundo devem ser
atribuidas a substancia. Isso significa que as almas podem ter decisbes e pecar (Schonfeld,
2000, p. 154). Ora, se existe responsabilidade e controle da vontade, Deus se exime da culpa
pelo mal moral reconhecido nas agOes humanas, abrindo o precedente para puni¢do e
recompensa através da justica divina. Com isso, Kant encontra apoio para uma justificativa
um pouco distinta da de Leibniz para a existéncia do mal e para a decisdo divina de permiti-

lo.

A bondade infinita de Deus tende em direcdo a maior perfeicdo das coisas criadas,
gue nelas sdo sempre possiveis, e da felicidade do mundo espiritual. No entanto, no
mesmo esforgo infinito para se revelar, Deus ndo quis dedicar todos os seus esforcos
as séries de acontecimentos mais perfeitos que se desenvolveriam posteriormente,
através da ordem das razdes, mas quis igualmente que ndo faltasse nenhum dos bens
de grau inferior, afim de que o universo englobasse tudo na sua imensiddo, desde o
mais alto grau de perfeicdo acessivel as coisas finitas até aos graus inferiores e
mesmo, por assim dizer, ao nada. Ele tolerou também que se incluisse em seu projeto
aquelas coisas capazes de fornecer a sua sabedoria algum bem, mesmo retirado dos
maiores males, a fim de diversificar, através de sua infinita variedade, a revelagdo da
gléria divina. Neste &mbito ndo deve ser esquecida a histéria do género humano que,
por mais lamentavel que seja, estd perfeitamente de acordo com a sabedoria, poder e
bondade de Deus, contendo, no interior do dilivio de males, infinitos testemunhos da
bondade divina™" (1:404).

1607..] cum in interno semet determinandi principio resederit malorum origo, ipsis peccatoribus imputanda esse

aperte patet.
161 Bonitas Dei infinita in rerum creatarum maximam, quantaquanta in illas cadit, perfectionem mundiqii
spiritualis felicitatem tendit. Eodem vero infinito se manifestandi conatu non perfectioribus tantum, qué
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Por um lado, € visivel que Kant segue Leibniz ao repetir sua hipdtese da compensacao
segundo a qual a existéncia de um mal imediato é justificada mediante seu contrapeso em
relacdo ao bem do todo. Mas ele segue por conta prépria ao justificar o mal através do
argumento de que a manifestacdo completa da gléria divina exige a consideracao dos diversos
graus de perfeicdo existentes na natureza. Os graus mais inferiores existem para embelezar,
dentro da variedade de manifestacdes, o todo da criacdo. Isto ndo é diferente dentro da histéria
da humanidade, cuja propensdo para 0 mal, “por mais lamentdvel que seja”, esta
“perfeitamente de acordo com a sabedoria, 0 poder e a bondade divina. No interior do
“diluvio de males” que observamos a partir da historia humana, verificam-se “testemunhos

infinitos de bondade divina”®?

(1:404). Todavia o fato de Deus permitir os males néo
significa necessariamente que Ele os consentiu: “[n]do devemos supor que a forca divina
repudia menos o pecado, pelo fato de, admitindo-o, ter dado, de certo modo, seu

59163

consentimento” " (1:405). Na verdade, o que Deus tem em mente, segundo o jovem filésofo,

“é 0 bem” e Ele reconheceu que este ndo poderia subsistir sem o equilibrio dos fundamentos e
que seria indigno da Sua sabedoria suprema erradicar, do plano da criagdo, “o joio ruim”*®*
(1:404). Segundo a interpretacdo de Shell, nessa hipotese, Deus é inocentado pela dor curativa
que Ele assume para produzir o melhor dos mundos possiveis a partir do mal que se pressupde
na liberdade humana. A teodiceia de Kant, portanto, repousa em uma antropologia moral
interpretada a partir da historia “obscura” do homem como “poda” de Deus para extrair mais
de menos (Shell, 2009, p. 21-22). Isto €, Deus respeita a condi¢do humana e se esforca para
extrair dos homens — através “de adverténcias, de ameacas, de encorajamentos™® (1:405) e

por meio do proprio esforco humano — a compensacdo que consiste em produzir o bem

postmodum propullularent rationum ordine, eventuum seriebus dedit operam, sed, ne quicquam etiam minoris
gradus bonorum desit, ut rerum universitas immensitate sua a summo, qui in finita cadit, perfectionis gradu ad
inferiores omnes et ad nihilum usqu, ut ita dicam, omnia complecteretur, etiam ea delineationem suam
irreperepassus est, qua admistis quam plurimis malis saltem quicquam boni, quod Dei sapientia inde eliceret, ad
manifestationem divind glorid infinita varietate distinglindam suppeditarent. In hoc ambitu ne desideraretur
historia generis humani, utut lugubris, tamen ad divinam bonitatem celebrandam etiam in ipsa malorum
colluvione infinita testimonia secum gerens, et sapientiam et potentiam et bonitatem perbelle decuit

162 Kant busca defender essa posicdo, estendendo-a para o problema do mal fisico, no escrito de 1756, As Causas
do Terremoto. Uma se¢do serd dedicada a tentativa de mostrar a necessidade da ocorréncia do terremoto para a
harmonia completa do todo. Os terriveis desastres naturais servem para confirmar e destacar a sublimidade e
infinitude da natureza em relacdo ao homem (1: 472). As calamidades também sdo capazes de indicar os
verdadeiros fins da humanidade. A amoralidade da natureza leva 0 homem ao reconhecimento de seu destino e
valor moral (1:460). Ela ensina que o Gltimo fim da humanidade nédo esta entre as coisas mundanas, mas, em
outra fonte, a qual ele alcanga com seu esforco moral, a saber, um reino mais elevado, o reino dos espiritos.

163 Neqii ideo divinum numen minus a peccatis abhorrere reputandum est, quia iis, concedendo, quodammodo
annirit

1647 ] infelici lolio [....]

165[...] quam monendo, minitando, invitando [...].
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através de um esforgco continuo. Através desses meios, Ele extirpa o mal, “respeita a liberdade

9166

humana”™" (1:405) e conduz 0 mundo a perfei¢éo.

E notavel, a partir das questdes apresentadas, que o eixo da orientacio de Kant em
relacdo a Leibniz e aos wolffianos encontra-se, de alguma forma, modificado. Segundo
Henrich (1963, p. 412), a Nova Elucidacdo certamente assume a doutrina da liberdade de
Wolff, no entanto, de um modo distinto, sem basear o fendbmeno da vontade na psicologia
geral. O que, como podemos observar, culmina, com efeito, na restricdo de seu caracteristico
tom intelectualista. Em contrapartida a isso, Schmucker (1961, p. 32) interpreta a perspectiva
tanto da Historia Natural quanto da Elucidacdo como totalmente baseada na psicologia
racional e na teoria intelectualista da clareza e distincdo das representacdes do intelecto, pois,
de acordo com ele, Kant determina a esséncia do conhecimento como articulagdo de conceitos
claros e distintos e considera a agdo moral como mera consequéncia dessas representacgoes.
Se, talvez, diante dessas consideracdes, realmente possa ser exagerada a afirmacdo de que
Kant na Nova Elucidacao concebe o fendmeno volitivo totalmente a parte do intelectualismo
e do psicologismo, um ponto importante, negligenciado por Schmucker, leva-nos a aceitar a
peculiaridade do insight kantiano. De acordo com Henrich, Wolff, em sua Psicologia
Empirica, concebeu o prazer [lubitus] como a consequéncia de uma escolha a partir da
intuicdo da perfeicdo (8 937). Baumgarten, do mesmo modo, identificou o lubitus com o
conhecimento da substancia do fundamento de determinagéo para a agdo (Met. § 712). Mas
devemos observar que Kant considera, de modo diferente, o lubitus como idéntico a
voluntas™®’, porque interpreta o prazer a partir da atracdo [allectamentum] da vontade, um

conceito que ndo pode ser encontrado na doutrina dos wolffianos.

A sugestdo de Henrich nos permite supor que existe realmente uma diferenca no
modo de funcionamento da faculdade de apeti¢do nas teses de Kant e Wolff. Como vimos, o
ultimo compreende, de forma radical, o prazer e a vontade como uma consequéncia dos graus
da intuicdo intelectual, que podem variar segundo a clareza e a distingéo das representacoes.
Devemos observar com atengéo, sobretudo, dois pontos que aparecem como diferencas
substantivas entre as hipoteses de ambos os autores. Em primeiro lugar, ao falar da
aquiescéncia da vontade em um objeto, como motor da acdo, Kant ndo interpreta o

sentimento de prazer a partir do mero consequencialismo, mas, de modo distinto, concede um

1661 .. ]salva libertate hominum [...].

167 Segundo Henrich (1963, p. 412), esta identificacdo entre vontade e prazer também pode ser notada no escrito
sobre o Otimismo de 1759.
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grau maior de independéncia para a faculdade de desejar, cuja atividade ndo se fundamenta
essencialmente nas representagcdes, mas no agrado em si como base da atracdo da vontade em
um objeto. Certamente, este € o primeiro esforco em direcdo a concepc¢do, que serd mais
claramente apresentada na década seguinte, da acdo como um fim em si, quando Kant vai
finalmente libertar-se do determinismo do motivo para conceber a experiéncia do bem a partir
do prazer imediato e incondicionado no objeto. O outro ponto importante estd no fato da
hipdtese kantiana basear-se em um tipo de autarquia do sujeito caracterizada de um modo
diferente da de Wolff. De acordo com Schmucker, a forca da atencéo na doutrina de Wolff é
constantemente determinada e desviada dos bens do intelecto para representacfes obscuras
devido a unidimensionalidade da consciéncia. Como o conhecimento intelectual e abstrato do
bem se liga proximamente ao conhecimento sensivel e intuitivo dentro da faculdade Unica, a
sensacdo de prazer da ultima tende a ser mais forte, desviando ou impedindo, através dos
inimeros afetos, a reflexdo necesséria para a forca da atengdo que permite o discernimento

adequado e o direcionamento para uma acdo verdadeiramente boa'®®

. Mas é perceptivel que
Kant ndo assume a teoria da faculdade Unica em Nova Elucidacéo, porque ela € uma mera
consequéncia da teoria da harmonia pré-estabelecida de Leibniz que é rejeitada a favor da
hipotese dos influxos fisicos (Schmucker, 1961, p. 51). Por isso, o carater autarquico da
experiéncia moral adquire maior intensidade e independéncia, permitindo ao agente conceder

. —
ou retirar a “atengao” 69

e ainda alterar a bel-prazer a dire¢do de suas proprias “razdes
objetivas™ *"°, determinando sua vontade de acordo com o prazer sempre em uma direcdo em
detrimento de outra. Isso se manifesta como um tipo de experiéncia de autocontrole capaz de
uma avaliagdo mais rigorosa diante de dois motivos igualmente atrativos. Torna-se possivel,
assim, ao agente resistir a “forca equivalente” dos prazeres sensiveis (Shell, 2009, p. 22),
direcionando sua atencdo nao para os bens corpdreos, mas para 0s bens do entendimento. Este
forte carater autarquico da experiéncia moral é resultado do retrato antropolégico kantiano da
cosmogonia que estabelece a virtude, enquanto disposi¢ao interna ou esforgo vigoroso diante
dos obstaculos, como exceléncia da natureza humana. No contexto da Elucidagdo, é esta

mesma caracteristica que aparece como 0 meio de adequar o prazer as representacdes do

168 Nesse ponto, Kant destaca a forca da autarquia de sua hipotese diante de Wolff. A unidimensionalidade da
consciéncia em Wolff, segundo Schmucker (1961, p. 42), proporciona certo tipo de confusdo em relacdo a
motivacdo da vontade. O fato é que o desejo esta ligado tanto as representacdes obscuras quanto as claras. Desse
modo, existe o perigo ndo somente de que os afetos possam prejudicar a reflexdo necessaria a atengdo, mas
também que eles ndo permitam que se chegue a decisdo necessaria para a execu¢do da agdo boa, quando tais
afetos retiram a atencdo das representagcdes do melhor e a direcionam para representacées intuitivas (p. 43).

16971 Jattentionil...].

0[...Jrationes obiectivas]...].
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entendimento. Na teodiceia, € o esforgo virtuoso dos homens que preenche os propositos de
Deus em dire¢do a maior quantidade de perfeicdo possivel.

Realmente, em relacdo a esse tépico, Schmucker (1961, p. 50) admite, talvez contra
sua propria tese inicial, que o carater da autocracia é mais profundo em Kant do que em
Wolff, porque o ultimo interpreta a virtude em segundo plano, apenas como um meio para se
alcancar um fim, que é a perfeicdo ontoldgica na forma do sumo bem. Kant, por sua vez,
compreende este aspecto ndo s6 como um meio para a completa perfeicdo do espirito
adquirida em consonéncia com a felicidade, mas também como algo que ja comporta um

valor em si.

Apesar do progresso observado na posicao ética de Nova Elucidacdo, as raizes ainda
wolffianas do pensamento kantiano, todavia, ndo permitirdo que a solucdo seja satisfatoria.
Kant vai falhar em sua proposta mais fundamental de conciliar as duas teses, consideradas
antindmicas na perspectiva critica, representadas, por um lado, no conceito de vontade livre e,
por outro, no determinismo natural. Demonstrar-se-a demasiadamente problematica a
justificativa para o carater intrinseco e independente da vontade a partir do principio de razao
determinante. O problema torna-se notavel ja na passagem intitulada “Refutagdo das
objegdes” (1:400-405), onde os dois tipos de causalidade, a saber, a fisica e a livre, sdo
distinguidas apenas em termos de modo causal (1:400), sendo derivadas do mesmo principio
ontoldgico (1: 400). Certamente, Kant tem algum sucesso em mostrar como o determinismo
dos processos fisicos da natureza resulta de um principio da razdo determinante, mas,
notavelmente, sua tentativa falha na derivacdo da liberdade a partir do mesmo axioma.
Especificamente, o problema aparece na relacdo causal que é estabelecida entre o motivo, que
é identificado nas representacdes, e a atracdo da vontade, entendida como atividade interna e
independente. Na teoria kantiana, as representacdes intelectuais estdo sempre ligadas a série
externa de eventos determinados. Mas, em seu argumento, a atividade interna da vontade nédo
estd ligada necessariamente a estes motivos, o que abre uma lacuna, isto é, na cadeia de
eventos, 0 motivo é consequéncia de uma compulsdo externa, mas a atracdo da vontade ou sua
atividade interna ndo aparece como uma consequéncia do motivo. De acordo com a hipétese
dos influxos fisicos, as mudancas internas da alma ndo podem nascer isoladamente como na
doutrina da harmonia pré-estabelecida. Desse modo, qualquer atividade interna so € possivel a
partir do nexo que possui com as coisas externas. As representagdes ou motivos, na hipdtese
de Kant, aparecem como as ligagOes finais entre a corrente de determinac0es antecedentes e a

escolha livre da vontade. Ora, se as representacdes intelectuais, que devem motivar a vontade,
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estdo determinadas com necessidade, deve se admitir que, no argumento kantiano, ou deve
haver um rompimento causal da atividade interna da vontade ou ndo h& liberdade. Para
justificar o primeiro caso, Kant deveria admitir de maneira plena, como Crusius, que as
estruturas causais em questdo sdo distintas, mas ele defende o contrario, e ao tentar
estabelecer a atividade da vontade junto ao principio de razdo determinante e sua cadeia de
eventos causais, ele ndo é capaz de se desvencilhar do determinismo (Schonfeld, 2000 p.
158). Com efeito, Kant acaba preso ao que Schmucker chama de fisicismo ético wolffiano,
que concebe a derivacdo do bem moral como uma mera consequéncia da perfeicdo fisica
ontoldgica da natureza. Este problema, como ja havia afirmado Crusius, submete a moral as
circunstancias e transforma a virtude (Inst. 8 46) em uma questdo de sorte, suprimindo
qualquer independéncia do agir ético. Ademais, esta situacdo também traz consequéncias para
0 problema da teodiceia, porque nao permite justificar devidamente a imputabilidade moral,
tornando as a¢des de Deus arbitrarias em relacdo a justica distributiva (Schneewind, 2001, p.
543).

A questdo etica dos anos 50, em toda a sua amplitude, vai ressoar, de forma
importante, na década seguinte. A argumentacdo sobre o funcionamento da vontade vai
chegar a década seguinte ainda em seu invélucro teoldgico, explicitando, de uma maneira
definitiva, a reivindicacdo anterior de Kant sobre uma nova compreensdo da natureza da

perfeicdo e do bem moral.

1.5. O Unico Argumento Possivel para uma Demonstracio da Existéncia de
Deus: as implicagGes da teodiceia nos conceitos kantianos de vontade e
perfeicdo na filosofia pratica

E bastante claro, como a literatura secundaria’’

tem destacado, que foram motivos
teoldgicos que constituiram o background dos tratados metafisicos da década de 1750.
Podemos observar que, em Historia Natural, o conceito de Deus foi chamado, através do
argumento do design, para justificar a atividade teleoldgica da natureza e a perfeicdo de suas
formas atraves de seu desdobramento mediante leis naturais. Por sua vez, a Nova Elucidacéo
trouxe a ideia de Deus como o fundamento de possibilidade ontoldgica e interagdo de

substancias, proporcionando o esbogo de uma prova partindo do ponto de vista da esséncia,

171 \/er Palmquist (2000, p. 9-13), Pannenberg (2008, p. 168), Schonfeld (2000, p. 190), Schmucker (1980).
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isto é, fundada em uma evidéncia absolutamente primeira, a saber, a possibilidade das coisas
(1:395-396). Todavia, apesar da centralidade do problema teoldgico nas investigagdes da
década de 1750, ndo se observa nenhuma tentativa mais detalhada e sisteméatica de uma
demonstracdo sobre a existéncia de Deus nestes tratados'’?. Talvez, porque a forca de tal
demonstracdo exigisse algo que ainda estava além das forcas do projeto kantiano inicial: um
grande esclarecimento conceitual acerca dos elementos em questéo e, sobretudo, a precisao
I6gica exigida nas etapas de construcdo. Embora Kant reconheca mais a frente, em 1763, no
prefacio de o Unico Argumento Possivel para uma Demonstracéo da Existéncia de Deus'’, o
carater ainda superficial de sua argumentacdo nesses termos'’™®, seu propésito nesta obra é
exatamente o de alcancar este objetivo’’®, apresentando as etapas do desenvolvimento de um
argumento cujo fundamento, segundo a sua concepcdo, € 0 unico que contém realmente a

forca apoditica da qual uma prova deste tipo necessita.

No tratado, Kant vai discutir de uma forma mais ampla e defender os dois

argumentos'’® que ja havia apresentado, em alguma medida, na década anterior'’’, embora

720 tratado ¢ a ocasido para Kant desenvolver de forma mais completa os argumentos teolégicos da década
anterior. No prefacio, ele assume que “As observagdes que eu apresentei aqui sdo frutos de demorada reflexdo”
(2:66). Certamente, o0 germe de toda a sua argumentacao remete-se originalmente a questdo das Folhas Soltas de
1753-4.

173 O tratado é divido em prefacio e 3 secdes. Na primeira secdo, Kant apresenta seu argumento ontol6gico ou a
priori elaborado cuidadosamente, em 4 reflexdes, a partir da nogdo da possibilidade interna das coisas. A secéo 2
apresenta um argumento a posteriori baseado na unidade, simplicidade, necessidade e harmonia dos objetos
naturais e suas leis, indicando a existéncia de um designer inteligente. Kant utiliza grande parte da tese de
Histéria Natural (h& algumas diferencas que sdo apontadas por Adickes apud Schénfeld, 2000, p. 291) para
defender uma versdo revisada do argumento fisico-teleolégico no qual é recusada a necessidade da intervencédo
divina direta nos eventos do mundo. A secdo 3 sumariza 0s argumentos de Descartes e Leibniz, apresentando os
argumentos ontoldgicos e cosmoldgicos revisados de Kant como uma melhor alternativa. A prova fisico-
teleoldgica de Kant é apresentada como uma prova fortemente persuasiva, mas devido a sua falta de rigor
demonstrativo, € julgada como um argumento meramente probabilistico. Assim, o0 argumento a priori € o Unico
mantido como o verdadeiro fundamento da prova.

174 Kant se explica em relagio a isso no preficio: O “[...] emprego da si razdo [...] fornece provas
suficientemente convincntes da existéncia e das propriedades desse Ser, embora o académico sutil sentird em
todo lugar a falta da demonstracdo e da exatiddo dos conceitos precisamente determinados ou de silogismos
regularmente conectados” (2:65). “Eu tenho frequentemente apresentado argumentos sem presumir afirmar ser
capaz, no momento, de mostrar distintamente sua conexdo com a conclusdo. Eu tenho por vezes avangado juizos
comuns do entendimento sem dar a eles aquela forma de rigor, através da arte da légica, que os elementos de um
sistema devem ter. O motivo para essa omissdo tem sido (...) que eu acho o assunto dificil [...]”(2:67). Mais a
frente, na Secdo 1, ele deixa transparecer, por meio da analise do conceito de existéncia, o problema que seria
tema central na Preisschrift de 1764, cuja redacio foi feita na mesma época de “Unico Argumento”, apontando
0s problemas conceituais da metafisica em relacéo a clareza e evidéncia (2:70-71).

175 Schonfeld (2000, p. 198-9) observa que a prova de o Unico Argumento é o resultado final das reflexdes que se
iniciaram em 1753-4 com as Folhas Soltas.

76 Trata-se do argumento a priori ou ontolégico, como o esbogado em Nova Elucidagdo, e o argumento
cosmologico que é apresentado na forma de um argumento fisico-teleoldgico, nos modelos daquele apresentado
em Histéria Natural.

77 para Schmucker (1963, p. 446) e Henrich (1960, p. 181-2) as provas da década de 1760 apresentadas em O
Unico Argumento ndo possuem uma conexo mais proxima com aquelas da década anterior, porque as Ultimas
aceitam a ideia fundamental de Leibniz-Wolff da existéncia como predicado. A critica que Kant faz a prova
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assuma apenas um deles como o argumento ou, mais literalmente, o fundamento da prova
[Beweisgrund].!”® Em suas consideracBes preparatorias, uma distingdo fundamental, que ja

vinha sendo ensaiada desde 17557,

é introduzida. Contrapondo-se a prova cartesiana,
inferida a partir da ideia de que o conceito de Deus traz a existéncia como um predicado
necessario, Kant afirma a necessidade de se considerar que a “existéncia ndo ¢ de forma
alguma um predicado ou uma determinacio de qualquer coisa™'® (2:72), devendo ela, na

181 (2:73) de algo. A existéncia, desse

verdade, ser interpretada como a “posicao absoluta
modo, certamente, relaciona-se com os predicados especificos e as atribuicdes de uma coisa,
mas ndo € ela mesma um predicado por seu préprio direito. Um predicado, por sua vez,
apenas posiciona “algo relativo em relagdo a uma coisa”. Isto ¢, ele deve “ser pensado
meramente como a relacdo (respectus logicus) de algo como uma nota caracteristica de uma
coisa e, entdo, o0 ser, que € a posicdo dessa relacdo, nada mais é do que a cépula em um

182 (2:73). As implicacBes dessas profundas consideracdes®®

juizo sdo suficientes para
demonstrar que a prova ontologica cartesiana estd envolvida em uma grave “confusdo
conceitual” na medida em que estabelece a existéncia como um atributo analitico dedutivel a
partir do proprio conceito. Diante do problema, é sugerido um diferente caminho para
elaborar um argumento a priori da existéncia de Deus, no qual se deve comecar com a
existéncia contingente das coisas'®, considerando, a partir disso, a possibilidade interna dos

objetos em geral, para entdo chegar a existéncia necessaria de Deus (Schonfeld, 2000, p. 201).

cartesiana em Nova Elucidacéo, para Heinrich, ndo rejeita a existéncia como propriedade necessaria e analitica
de Deus, mas somente pondera que a premissa do pensamento da prova contém somente existéncia imaginada.
Schmucker, por sua vez, diz que a critica de Kant ndo é substancial porque somente repete a critica de Crusius.
Schonfeld, por sua vez, acredita que se trata exatamente da mesma prova.

178 Schmucker (1980, p. 127-135), em seu ensaio Ontotheologie des Vorkritischen Kant, aponta para o fato de
gue uma prova complementa a outra. Ele sugere que o argumento fisico-teleol6gico acrescenta forga persuasiva
e plausibilidade psicolégica ao argumento ontolégico de Kant. Schmucker é seguido por Gebler (1990) e por
Schonfeld, (p. 2000) que mostra a importancia do argumento fisico-teleolégico como o complemento
guantitativo do argumento principal dentro do projeto pré-critico ocupado em construir uma tese considerando o
status fisico-metafisico da realidade. Ha controvérsias, dentro da literatura, em relacéo a essa tese.

1% Segundo Vleeschauwer (1962, p. 22), Kant mostra-se ciente de dois problemas. Nota, em primeiro lugar, o
paralogismo na prova ontologica leibniz - cartesiana e, por isso, afirma que a existéncia ndo € a parte constitutiva
da esséncia de algo. Ele nota também que o principio de identidade é a norma da forma racional do juizo, sendo
a norma que justifica o contetido do juizo atribuida ao principio de razao suficiente.

'%Das Dasein ist gar kein Pradicat oder Determination von irgend einem Dinge.

1811 ] absolute Position [...]

182 [...] blos die Beziehung ( respectus logicus ) von etwas als einem Merkmal zu einem Dinge gedacht werden,
und dann ist das Sein, das ist die Position dieser Beziehung, nichts als der Verbindungsbegriff in einem Urtheile

'8 Devido ao escopo do trabalho, ndo sera possivel aqui entrar nos detalhes da argumentago de Kant.

184 E importante notar que embora Kant apresente a prova como uma demonstracdo a priori, ele admite, em
algum lugar, que sera “um modo a posteriori de cogni¢do que nos capacitard a argumentar regressivamente a um
principio simples de toda possibilidade [...]” (2:92). Por isso, podemos dizer, junto com Pannenberg (2008, p.
169), que a prova de Kant ndo é somente um argumento articulado a partir da razdo, mas da vinculagdo da razdo
com a faticidade.
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Nesse caminho, a anélise do conceito de possibilidade alcanca a existéncia de uma entidade
necessaria que revela a partir de si qualidades como unidade, imutabilidade, eternidade,
realidade, ordem, beleza, perfeicéo, espirito, razdo e vontade, que indicam que esta entidade

sO pode ser Deus.

O argumento comeca demonstrando, primeiramente, que algo é possivel somente se €
pensével e ndo contraditorio. Especificamente, a possibilidade descansa na relacdo existente
entre o elemento material e o formal, ou seja, respectivamente os dados pensaveis e a nao
contradicdo ldgica da coisa. Assim, “um tridngulo, que tem um angulo reto, € em si mesmo
possivel. Tanto o tridangulo quanto o angulo reto sdo os dados ou o elemento material nesta
coisa possivel; no entanto, a concordancia de um com outro, de acordo com a lei da

contradicdo, sdo o elemento formal da possibilidade™®

(2:77). Observamos que a
possibilidade acontece mediante a relagdo entre o elemento real e o légico, esvanecendo-se na
auséncia deles. Pode-se dizer que algo “que ¢ em si autocontraditorio ¢ absolutamente

1188 (2:79) e, do mesmo modo, que na auséncia de dados materiais nada pode ser

impossive
pensado (2:78). Isso significa que a presenca de dados materiais'®’ na mente, de acordo com o
principio de ndo contradigcdo, é uma condi¢do da possibilidade que aponta para a existéncia
das coisas. Ora, se nada existisse, entdo, ndo poderia haver qualquer dado material na mente
(2:78). Mas como sabemos que algo é possivel, logo, algo deve existir. Como aceitamos a
possibilidade, com efeito, devemos aceitar que “é absolutamente impossivel que nada
exista™®®. A negacéo da possibilidade é impossivel (2:79). Se realmente é impossivel que
nada exista, entdo nem tudo que existe deve ser considerado algo contingente, pois, se assim
fosse, as coisas poderiam ou ndo poderiam existir, 0 que abriria a possibilidade da nédo

existéncia. Disso decorre que algo, especificamente, um ser, deve existir necessariamente.

85Ein Triangel, der einen rechten Winkel hat, ist an sich selber moglich. Der Triangel sowohl, als der rechte
Winkel sind die Data oder das Materiale in diesem Mdglichen, die Ubereinstimmung aber des einen mit dem
andern nach dem Satze des Widerspruchs sind das Formale der Mdglichkeit [...].

186 1.1 was in sich selbst widersprechend ist schlechterdings unméglich [...].

187 Dentro da literatura, h4 um debate acerca da natureza desses dados materiais na hipétese de Kant. Por um
lado, alguns autores como Redmann (1962) e Moreau (1969) defendem que esses dados sdo unicamente as
representacdes de uma relacdo epistémica. Por outro lado, existem aqueles que defendem o carater ontol6gico
das consideracBes kantianas. Entre eles estdo Campo (1953), Lamacchia (1969) e Schonfeld (2000). O dltimo
denuncia o carater pouco consistente das afirmacGes da primeira linha de interpretacdo. Segundo ele, a hip6tese
epistémica reduz o possivel ao concebido e ndo ao concebivel. N&o se trata somente de dados do pensamento,
mas de dados que se referem a coisas existentes. Assim, o fato é ontoldgico e ndo sé pensavel, pois sem
existéncia nada pode ser posicionado e nem ser materialmente pensavel (2:78). Entdo a existéncia precede a
possibilidade. Nada deveria ser possivel sem este material ontologico. Todavia, Schonfeld (2000, p. 202-203)
alerta para o fato de que ndo devemos interpretar o dado material como um elemento empirico, mas, mais
corretamente, como um aspecto ligado as propriedades essenciais das coisas.

188 1. Jist schlechterdings unméglich, daB gar nichts existire.
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Toda possibilidade pressupde algo real, no qual e através do qual é dado tudo o que é
pensavel. Portanto existe uma realidade cuja supressao suprimiria toda possibilidade
interna em geral. Porém aquilo cuja supressao ou negacado erradica toda possibilidade
é absolutamente necessario. Portanto algo existe de forma absolutamente-necessaria

[.]

Uma vez que o0 ser necessario contém o fundamento real Ultimo de todas as outras
possibilidades, entdo toda coisa diferente s6 serd possivel na medida em que é dada
através dele [fundamento real Gltimo] entendido como um fundamento. Portanto toda
coisa diferente s6 pode acontecer como uma consequéncia dele [do fundamento] e,
assim, a possibilidade e a existéncia de todas as outras coisas sdo dependentes dele.
Contudo algo que é em si dependente ndo contém o fundamento real Gltimo de toda
possibilidade e ndo €, por conseguinte, pura e simplesmente necessario. Com efeito,
ndo é possivel que diversas coisas sejam absolutamente necessarias **° (2:83-84).

H4, portanto, um ser como fundamento absoluto da possibilidade de todas as coisas,
sem o qual nada existiria. Deus existe e as outras substancias existem, em sua possibilidade
interna, em dependéncia Dele. Apos estabelecer Deus como a exigéncia absoluta de toda
possibilidade, Kant supde que tal existéncia ¢ inica em “‘sua esséncia, ¢ simples em sua
substancia, & um espirito de acordo com sua natureza, € eterna em duracdo, € imutavel em sua

constituicdo e ¢ autossuficiente em relagdo a tudo que € possivel e real”!® (2: 89)191. Da

, . . . -~ - 192
mesma forma, ¢ levantada a necessidade de se considerar como “determinagdes inerentes”

59193

a este Ser, “as propriedades do entendimento e vontade (2:89). Caso contrario, apesar de

tudo, Sua natureza seria inferior aquela que se deve reconhecer em um Deus. Sem
conhecimento e vontade, Ele “seria um fundamento necessario cego das outras coisas e ainda

das outras mentes [...]”*** (2:89). Por isso, “todas as esséncias das outras coisas e o que é real

59195

de toda possibilidade”™ sdo fundadas em um Ser inico, onde ¢ encontrado “o mais alto grau

. 1
de entendimento e vontade’®®

(2:91) e estes aspectos encontram “o mais alto grau de
harmonia™®’. Pressupde-se, com isso, que a criagdo é um ato proveniente de toda natureza

interna de Deus e, particularmente, da harmonia entre razdo e vontade na constituicdo das

189 Alle Moglichkeit setzt etwas Wirkliches voraus, worin und wodurch alles Denkliche gegeben ist. Demnach ist
eine gewisse Wirklichkeit, deren Aufhebung selbst alle innere Mdglichkeit Uberhaupt aufheben wiirde.
Dasjenige aber, dessen Aufhebung oder Verneinung alle Moglichkeit vertilgt, ist schlechterdings nothwendig.
Demnach existirt etwas absolut nothwendiger Weise. [...]

Weil das nothwendige Wesen den letzten Realgrund aller andern Mdglichkeit enthélt, so wird ein jedes andere
Ding nur moglich sein, in so fern es durch ihn als einen Grund gegeben ist. Demnach kann ein jedes

andere Ding nur als eine Folge von ihm statt finden und ist also aller andern Dinge Mdglichkeit und Dasein von
ihm abhdngend. Etwas aber, was selbst abhdngend ist, enthélt nicht den letzten Realgrund aller Mdglichkeit und
ist demnach nicht schlechterdings nothwendig. Mithin kdnnen nicht mehrere Dinge absolut nothwendig sein.

1907 ] ist einig in seinem Wesen, einfach in seiner Substanz, ein Geist nach seiner Natur, ewig in seiner Dauer,
unverénderlich in seiner Beschaffenheit, allgenugsam in Ansehung alles Méglichen und Wirklichen [...].

191 N&o nos ateremos aos detalhes dessa argumentacao aqui.

19271 ] beiwohnende Bestimmungen [...].

1931...] die Eigenschaften des Verstandes und Willens [...].

1947...] wiirde es ein blindlings nothwendiger Grund anderer Dinge und sogar anderer Geister sein [...].

19571...] alle Wesen anderer Dinge und das Reale aller Moglichkeit [...].

1967 ]die groBte Grade des Verstandes und eines Willens.

1971...] der gréBten Zusammenstimmung [...].
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possibilidades internas das coisas, ndo como um ato aleatorio, mas como uma exigéncia
interna e integral da prépria esséncia racional do arbitrio divino. Assim, Kant apresenta sua

resposta integral a questdo das Reflexdes de 1753-4,

[...] uma vez que tudo em tal Ser deve estar no mais alto grau possivel de harmonia,
entdo a partir disso pode-se imediatamente esbogar a conclusdo de que, ja que uma
vontade pressupBe sempre a possibilidade interna da coisa mesma, o fundamento da
possibilidade, isto é, a esséncia de Deus, estard na mais alta harmonia com sua propria
vontade; ndo como se Deus fosse, através de sua vontade, o fundamento da
possibilidade interna, mas, em vez disso, porque esta mesma natureza infinita que tem
uma relacdo de fundamento de todas as esséncias das coisas é aquela que, a0 mesmo
tempo, tem também a relacdo do mais alto apetite com as mais altas consequéncias
que sdo portanto dadas; e a Gltima s6 pode ser frutifera se a primeira for pressuposta™®
(2:91).

Nas ReflexGes, juntamente com a critica a caracterizacdo do arbitrio divino, Kant havia
deixado claro que o conceito de perfeicdo € mal compreendido. Aqui uma referéncia é clara
em relagdo a isso, quando Kant rejeita o conceito tradicional de perfeicdo que “consiste no

2,199

mais alto grau de harmonia em um”~"" e admite, certamente devido as questdes anteriores, ter

despendido anos de dedicagdo em torno do tema: “[e]u despendi um longo tempo
investigando cuidadosamente o conceito de perfeicdo, de forma geral e em particular” 200
(2:90). Esta profunda investigacdo, como ele préprio admite, foi de fundamental importéancia
especificamente para o esclarecimento da questdo moral. Ora, pois, em suas préprias palavras,
um conhecimento mais preciso da perfei¢do “contém bem oculto em si o que € capaz de
esclarecer a natureza de um espirito, nosso proprio sentimento e ainda 0s conceitos
fundamentais da filosofia pratica™®*. Apesar das variadas aplicacdes linguisticas do termo,
estas investigagdes profundas elucidaram seu significado fundamental. Este conceito “sempre

» 202.(2:90). Assim, ao afirmar

pressupoe a relacdo de um ser dotado de conhecimento e desejo
a importancia da natureza infinita de Deus na constituicdo das possibilidades, Kant também
estd preparado para responder a Leibniz em relacdo ao verdadeiro carater da perfeicdo. Nesse

sentido, ele prossegue: “[c]onsequentemente, as possibilidades das coisas mesmas, que sdo

198 [...] weil in einem solchen alles in der &uBerst moglichen Ubereinstimmung sein muR, so wird daraus schon

zum voraus abzunehmen sein, daB, da ein Wille jederzeit die innere Méglichkeit der Sache selbst voraussetzt,
der Grund der Mdglichkeit, das ist, das Wesen Gottes, mit seinem Willen in der groten Zusammenstimmung
sein werde, nicht als wenn Gott durch seinen Willen der Grund der inneren Méglichkeit ware, sondern weil eben
dieselbe unendliche Natur, die die Beziehung eines Grundes auf alle Wesen der Dinge hat, zugleich die
Beziehung der hochsten Begierde auf die dadurch gegebene groRte Folgen hat, und die letztere nur durch die
Voraussetzung der erstern fruchtbar sein kann.

1997 .1 die groRte Zusammenstimmung zu Einem mache sie aus [...].

200 ] ich lange Zeit tber den Begriff der Vollkommenheit insgemein oder insbesondere sorgfaltige
Untersuchungen angestellt habe [...].

201 [..] derselben tiberaus viel verborgen liege, was die Natur eines Geistes, unser eigen Gefiihl und selbst die
ersten Begriffe der praktischen Weltweisheit aufklaren kann.

20211 allemal eine Beziehung auf ein Wesen, welches Erkenntnif und Begierde hat, voraussetze [...].
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dadas através da natureza divina, harmonizam com seu grande desejo. Nesta harmonia,

. . . 5 59203
todavia, existe o bem e a perfeicdo”

(2:91). Kant, neste momento, rejeita claramente a
concepcao leibneziana da perfeicdo para entendé-la a maneira de Crusius, a partir da
bondade®®*. Agora, de um modo claro, a perfeicdo é entendida como o desejo consciente de
produzir um estado racional de coisas e, do mesmo modo, como a existéncia de um estado de

coisas legitimadas a partir de um desejo (Schneewind, 2001, p. 539).

Isso leva a um exame para verificar “se deve ser encontrada, na possibilidade interna
das coisas, uma referéncia necessaria a ordem e a harmonia e a unidade, nessa diversidade

incomensuravel”?%®

(2:92). O argumento fisico teleoldgico €, desse modo, novamente levado
em conta enquanto uma extensdo do problema sugerido nas Reflexdes. Ele deve ser uma
comprovacao de que é possivel inferir a unidade do desdobramento das esséncias, originadas
na vontade de Deus, a partir das caracteristicas fundamentais e ordenadas da natureza. Kant
levanta a questdo através da pergunta sobre 0 modo como as leis universais da natureza, de
acordo com as quais ocorre 0 curso dos eventos no mundo, devem corresponder tdo
graciosamente a vontade do Ser Supremo? Nesse ponto, de um modo superficial, o problema
da teodiceia é retomado. Ora, se todas as coisas verificadas a partir do desdobramento
mediante as leis universais do mundo representam a ordem, a harmonia e a bondade que
correspondem diretamente aos designios do arbitrio divino, qual seria a justificativa para
todas as aparentes irregularidades? Em sua resposta, Kant deixa claro que o reino da natureza
e suas leis, enquanto resultado da vontade de Deus, s6 podem ser, por conseguinte,
completamente perfeitos. No lugar onde “a natureza opera de acordo com leis necessarias”
ndo havera a necessidade de Deus corrigir o curso dos eventos por intervencdo direta, uma
vez que “[...] todas as mudancas do mundo que sdo mecanicas, por conseguinte, [as
mudancas] que sdo necessarias a partir das leis do movimento, tém de ser sempre boas por
serem naturalmente necessarias”?*° (2:110). Isso significa que o mundo natural é perfeito e o

mal fisico ndo existe (Schneewind, 2001, p. 539).

2% Demnach werden die Méglichkeiten der Dinge selbst, die durch die géttliche Natur gegeben sind, mit seiner
groRen Begierde zusammenstimmen. In dieser Zusammenstimmung aber besteht das Gute und die
Vollkommenheit.

204 Crusius afirma em sua Instrucdo: “[o] que esta de acordo com o querer de um espirito chama-se bem, da
mesma forma, aquilo o que o contradiz chama-se mal [...]”. ,,Was dem Wollen eines Geistes gemass ist, nennet
man in sofern gut, gleichwie dasjenige, was ihm zu wieder ist, in sofern ein Uebel heisset [...]* (Inst, 26, p. 32).
205 1...]ob selbst in der innern Méglichkeit der Dinge eine nothwendige Beziehung auf Ordnung und Harmonie
und in diesem unermeRlichen Mannigfaltigen Einheit anzutreffen sei [...].

206 1..] wo die Natur nach nothwendigen Gesetzen wirkt [...]. [...]Jalle die Veranderungen der Welt, die
mechanisch, mithin aus den Bewegungsgesetzen nothwendig sind, nothwendig sind, jederzeit darum gut sein,
weil sie natirlicher Weise nothwendig sind [...].
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Mas qual é a resposta para a questdo do mal moral? Sobre ele, Kant apresenta uma
resposta superficial e obscura, que, apesar de tudo, prenuncia as profundas transformagdes
que logo tomariam configuracdo em seu pensamento. As mudancas lhe parecem uma
contingéncia inadequadamente entendida, principalmente, aquelas relativas as acoes
realizadas a partir da liberdade. E admissivel, segundo ele, que as acBes livres parecem ser
totalmente independentes dos fundamentos determinantes e das leis necessarias, sendo
consideradas, certas vezes, indeterminadas. Contudo, admitir a liberdade de indiferenca, com
efeito, é abrir espaco para outro problema. Ora, a indeterminacdo do agir exigiria a
necessidade de intervencdes sobrenaturais no curso natural para corrigir falhas na ordem do
mundo. Por isso, devemos considerar, em outro caminho, que as acdes livres “ndo estdo
emancipadas de todas as leis, mas sempre estdo sujeitas, sendo a fundamentos necessitantes,
ainda assim aos fundamentos que, segundo as regras do arbitrio, tornam a execucao certa,

» 207 (2:111). De certa maneira, o problema anterior acerca da

ainda que de forma diferente
liberdade ja& havia indicado que é necessario um caminho distinto da tese compatibilista do
escrito de habilitacdo de 1755 para justificar o porqué de as agdes livres ndo estarem em
desacordo com o curso da natureza. Diz Kant: “[a]inda no presente caso, as consequéncias
que, mesmo sobre este tipo de coisa, ocorrem em acordo com o curso da natureza [..]7%% Na
obscuridade de sua resposta esta subentendida a solu¢do que pouco tempo mais tarde seria
apresentada. As irregularidades estatisticas (2:111) que aparecem em um grande ndmero de
acOes livres dispensam a intervencdo de Deus para corrigi-las, seja por meio de milagres ou
da justica distributiva, porque as leis da liberdade sdo uma causalidade de ordem diferente,
cujos efeitos séo resolvidos na imanéncia do mundo moral. Este é o caminho através do qual a
liberdade humana pode ser compativel com os eventos naturais sem causar anomalias ou

indeterminacdo na ordem e na harmonia do mundo.

E notavel que, em Unico Argumento, Kant chega a algumas importantes conclusdes
para o desenvolvimento de seu pensamento moral. A transformacdo de sua compreensao do
conceito de perfeicdo como um bem da vontade demonstra que o arbitrio (divino) € um tipo
de atividade consciente que ndo estd submetida a nenhuma determinacéo extrinseca, seja as
possibilidades ou a qualquer bem preexistente. Portanto isso mostra que bondade e perfeicao,

como no pensamento de Crusius, sdo objetos autofundamentados na concepcéo de vontade.

207 [..]nicht ganz allen Gesetzen entzogen sind, sondern immer, wenn gleich nicht néthigenden Griinden,

dennoch solchen, die nach den Regeln der Willkiir die Ausibung auf eine andere Art gewill machen,
unterworfen sind [...]
208 1...] auch hier [...] die Folgen, die selbst unter dieser Art von Dingen nach dem Laufe der Natur sich zutragen

L]
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Todavia, com isso, ndo se trata de conceber o arbitrio de Deus como uma forca cega e
aleatéria®®, porque existe um critério de orientacdo para as acbes capaz de justificar toda
unidade e harmonia da natureza. Seja qual for, este principio é o resultado de uma
determinacdo imediata da razdo sobre o desejo na mente divina. Neste ponto, esta
subentendido, segundo Schneewind, uma caracterizagéo inicial do conceito daquilo que se
chamaria, mais tarde, de vontade autdbnoma (Schneewind, 2001, p. 540). Em relacdo ao
problema da teodiceia, é perceptivel que uma resposta também permanece nas entrelinhas: a
providéncia ordenou perfeitamente 0 mundo natural através de leis proprias que sao
plenamente capazes de gerir todo seu funcionamento complexo. O mundo moral, por sua vez,
nédo pode afetar ou ser afetado diretamente por essas leis, como supds a tese anterior de Kant,
mas deve conter as regras especificas atraves das quais seja possivel justificar tanto a relacdo
interna de suas entidades quanto o problema do mal em um caminho que dispensa uma
explicacdo tedrica ou teoldgica. Estas consideracfes serdo de fundamental importéncia para a

nova compreensdo kantiana da liberdade que em breve se enunciaré.

29 Kant posiciona-se claramente contra o voluntarismo teoldgico em 1755 na Nova Elucidag&o (1:400), em
1759, no ensaio Tentativa de algumas Consideragdes sobre o Otimismo (2:29-35) e, ja nos anos de 1760, na
Filosofia Pratica de Herder (2:9-10). Consultar Cunha (2015).



75

2. RAZAO E SENTIMENTO: SOBRE UMA TEORIA DA
OBRIGACAO

2.1. Preisschrift: razdo e sentimento como requisitos da experiéncia ética

Dentro da literatura secundéria, autores como Menzer (1898, p. 290) e Kuenburg
(1929 p. 8f), posteriormente seguidos por Schilpp (1966, p. 41), compreenderam que o
problema ético s6 se enuncia verdadeiramente na filosofia kantiana, impulsionado pela
influéncia dos ingleses e de Rousseau, a partir da Ultima secdo do ensaio intitulado
Investigacdo sobre a Evidéncia dos Principios da Teologia Natural e da Moral, conhecido,
popularmente, como Preisschrift 2%, Os dois primeiros intérpretes ndo identificaram qualquer
interesse propriamente moral nas obras de “filosofia natural” da década de 1750. O ultimo
deles, embora tenha percebido a importancia das afirmacfes antropologicas e éticas nesse
contexto, ndo foi capaz de captar, por sua vez, a real relevancia e as verdadeiras
consequéncias do problema da primeira década. Devemos, todavia, concordar com a opinido
de Schilpp (1966, p. 41) de que a Preisschrift foi o primeiro escrito publicado no qual Kant se
propds a analisar decididamente o problema moral. Ora, como se percebe, ao se indagar sobre
a evidéncia dos primeiros principios da filosofia moral, Kant vai tomar partido direto no
debate etico moderno, conduzido no contexto alemédo por Wolff, Baumgarten e Crusius, mas

f211

iniciado a partir da polémica discussao entre Leibniz e Pufendorf<~ em torno de um conceito

racional de obrigacao.

210 Kant escreve o Ensaio como uma resposta & questdo proposta pela Academia Real Prussiana em 1761,
anunciada como requisito para seu concurso académico de 1763. A questdo do concurso se indagava sobre a
possibilidade dos principios da metafisica, em especial, os principios da teologia natural e moral, alcancarem a
clareza e a precisdo das verdades da geometria. Esta questdo foi inevitavel no contexto da filosofia alema. Tal
debate ja se encontrava em voga desde o ressurgimento da Academia em 1744. Com o passar do tempo, o grande
sistema tradicional da filosofia alema demonstrava sinais do desgaste. Sofria com atritos internos e com disputas
exteriores. Leibniz havia falecido, Wolff ndo mais publicava obras tdo marcantes quanto as iniciais, seus
discipulos ndo possuiam o calibre intelectual dos inimeros seguidores de Newton. Era possivel notar que,
lentamente, o legado de Leibniz e Wolff se apagava enquanto o de Newton se propagava. A metafisica comegou
a ser constantemente atacada. Maupertuis, por exemplo, afirmou que as demonstracfes metafisicas eram
probabilisticas na melhor das hip6teses e equivocadas na pior delas. Como uma forma de defesa a estes
constantes ataques, Johann Sulzer manifestou-se e sugeriu a questdo do concurso que responderia sobre a
demonstrabilidade dos principios metafisicos. Devido a urgéncia que o contexto apresentava, tal questdo foi
rapidamente aprovada e brevemente anunciada como requisito de um concurso (Schonfeld, 2000, p. 211). A
resposta kantiana, apresentada em 1762 e publicada em 1764, alcangou um meritério segundo lugar no concurso,
ficando somente atras do premiado ensaio de Mendelssohn.

I Em De Jure Naturae et Gentium, Pufendorf defende a concepcdo de que Deus deu a todas as pessoas a
capacidade de conhecer, sem a ajuda da religido, os principios fundamentais da moralidade e do direito,
entendidos como leis naturais. Todavia, para o autor, devido ao advento do pecado original, nosso conhecimento
natural é deficiente. Nem todas as pessoas estdo aptas a reconhecer a lei nos casos particulares, e, sobretudo, a
agir de acordo com as exigéncias implicitas em seus principios. Por isso, a maioria precisa toma-las de uma
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Kant inicia 0 8 2 de sua quarta consideragdo com a decisiva afirmagdo: “quero apenas
indicar qudo pouco conhecido ainda € o proprio conceito primario da obrigacdo e, portanto,
qudo distante se deve estar, na filosofia pratica, de fornecer a distingdo e seguranca dos
conceitos fundamentais e dos principios” (2:298). Seguindo os passos de Crusius (Instr. §
160), o filésofo compreende que a férmula sobre a qual se baseia toda obrigagdo esta
representada no dever de fazer ou deixar de fazer algo. Desse modo, para ele, “todo dever
expressa uma necessidade da ag¢do e ¢ suscetivel de um duplo signiﬁcado”212, (2:298)
expresso nos seguintes enunciados: “[a] saber, devo fazer algo (como um meio), se desejo
alguma coisa (como fim); ou devo fazer imediatamente alguma coisa (como um fim) e leva-la
a efeito” (2: 298). Crusius ja havia estabelecido, nas linhas de sua Instrucdo de uma Vida
Racional, que a submissdo a uma obrigacdo ndo significa somente assumir um motivo
qualquer para agir, pois uma compulsdo externa é capaz de excluir toda necessidade da

acao?'®

(Instr. § 133). Isto €, agir por esperanca, recompensa ou medo decreta a completa
supressio da necessidade moral. E perceptivel que essa colocagdo incide diretamente contra a
teoria perfeccionista de Wolff, cujo carater consequencialista e eudaimonista estabelece as
acOes morais apenas como um meio para se alcancar a perfeicdo maxima dos estados naturais
internos e externos do homem, o que corresponde, para ele, a posse do Sumo Bem, a saber, a
maxima virtude adequada proporcionalmente ao estado maximo de satisfacdo (Fil. Prat. U. §

374 cf, E.A 8§ 44). Kant interpreta, a maneira de Crusius, essa necessidade vinculada aos

autoridade (Pufendorf, 1672, 1L.iii.13, p. 204). De um modo geral é a partir dessa premissa que Pufendorf
apresenta seu conceito de obrigacao. A forca da obrigacao € justificada a partir da autoridade que subjaz a lei e
determina punices em caso de transgressdo. Ela reside, portanto, em seu poder coercitivo, suscitado, na parte
obrigada, como medo da punic¢do. As san¢des sdo justificadas porque a obrigacéo pressupfe que as diretrizes
vém de alguém que por direito pode exigir determinado comportamento dentro de limites que possam ser
considerados justos. Desse modo, em um contexto mais amplo, a lei natural e a obrigacdo dependem da
autoridade de Deus. Ele, como o supremo legislador, apresenta as leis. Nés, como suditos, somos obrigados a
segui-las. N&o é nossa compreensdo desses principios que nos move a agdo, porque seu conteddo, enquanto
proveniente da vontade de Deus, é incompreensivel. De outro modo, € a consciéncia das san¢des e o respeito que
nos fornece o incentivo suficiente para seguir os mandamentos de Deus apresentados como lei natural. Essa
posicdo serd combatida por Leibniz publicamente em Monita quaedam ad Samuelis Pufendorfii principii. Neste
ensaio, 0 autor rejeita o fundamento voluntarista de Pufendorf, para estabelecer que a moralidade ndo é uma
criacdo aleatdria da vontade divina. Com efeito, a garantia de qualquer obrigagao é valida, ndo porque um estado
de coisas é criado a partir do medo das sanc¢Bes, mas porque ela expressa uma necessidade racional, que é téo
universal para n6s quanto para Deus. Como nos indica a correspondéncia entre Leibniz e Wolff de 1705, esta
orientacdo foi repassada ao Ultimo, que inicialmente se inclinou em direcdo a posicao de Pufendorf. Ver carta de
Leibniz 21 de janeiro (p. 19, 1860) e 8 de dezembro (p. 50, 1860). Ver também Schwaiger (2009) e Cunha
(2015).

?12 Usamos como referéncia a traducdo de Luciano Codato publicada em Escritos Pré-criticos, 2005, editora
Unesp. Contudo, algumas pequenas alteragdes foram realizadas em pontos especificos do texto.

213 § 133: “Ademais o dever [Schuldigkeit] é distinguido de todas as coercdes internas e externas. Pois o que quer
gue seja que somos coagidos a realizar, ndo temos em relag8o a isso ainda nenhum dever. Distinguimos dever,
além disso, daquilo que se faz por medo ou esperanca. ,,Weiter ist Schuldigkeit von allem innerlichen und
dusserlichen Zwange unterschieden. Denn worzu man gezwungen wird, darzu hat man deswegen noch keine
Schuldigkeit . Wir unterscheiden die Schuldigkeit ferner von demjenigen was man aus Furcht oder Hoffhung.*
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meios como uma “necessidade problematica”, porque ao invés de uma obrigagdo, ela indica
“apenas um preceito como resolucdo de um problema: quais os meios de que tenho de me
servir, se quero atingir certo fim. Quem prescreve a outrem quais acdes teria que executar, se
esse outrem quisesse promover sua felicidade, [...] talvez pudesse bem submeter todas as
licoes da moral a esse preceito; mas estas licbes ndo seriam mais obrigacdes [...] mas [...]
instrugdes para uma conduta habil, quando se pretende atingir um fim” (2:298). Uma
prescricdo deste tipo é comparavel com a necessidade de “tragar dois arcos secantes, se quero
dividir uma reta em dois arcos iguais” ***. Entdo, no limiar de sua compreenséo madura dos
imperativos®’®, Kant sustenta a conviccao de que “todas as a¢des sdo contingentes na medida
em que a moral as prescreve sob as condigdes de certos fins, e ndo podem chamar-se
obrigagdes enquanto ndo forem subordinadas a um fim necessario em si”’. Em outras palavras,
para um imperativo ser estabelecido como uma condicéo obrigatdria das acdes em geral, ele
deve representar incondicionalmente uma necessidade dos fins, o que se define, em termos

kantianos, como uma “necessidade legal”**®.

Contudo, € perceptivel que na presente investigacdo o conceito de uma necessidade
racional dos fins ainda se encontra pouco claro. Esse fato explicita-se quando Kant assume,
sem apresentar uma citacao direta, os exemplos de Wolff e Crusius como referéncia para seu

problema. Eis os dois imperativos: “devo promover a maior perfeicdo como um todo” ou

2% Henrich (1963, p. 417) compreende que, nesse ponto, a critica de Kant também se dirige a Crusius, pelo fato
de ele aceitar dois modos de imperativos para a obrigacdo, o de virtude e o de prudéncia. Por outro lado,
Schmucker (1961, p. 84) argumenta corretamente que somente o Ultimo imperativo é uma verdadeira obrigacéo
para Crusius, pois a necessidade da acdo ou abstencdo diante da lei divina é rompida se nossas a¢fes nao
corresponderem diretamente a ela (p. 160). Como ele salienta, essa obrigacdo é suficiente apenas a partir de um
tipo de obediéncia pura, diferente do amor pela lei ou pelo desejo de felicidade. Henrich ndo esta errado em
dizer que a critica de Kant também se dirige a Crusius, mas o ponto atenuante em relacéo a isso esta exatamente
em sua interpretacgdo teolégica do imperativo moral.

215 Nesse ponto, a distingdo dos imperativos, na opinido de Schmucker (1961, p. 61), ndo s6 ultrapassa a teoria da
obrigacdo de Wolff como alcanga propriamente a estrutura do pensamento maduro de Kant. De fato, embora
Kant ndo tenha sido bem sucedido em descobrir o fundamento do “fim em si” das a¢des, devemos admitir, junto
com Schmucker, que a articulagdo conceitual dos tipos de necessidade através dos imperativos ndo se difere em
nada daquela apresentada na Fundamentagdo na forma dos enunciados dos imperativos categorico e hipotético,
que estdo divididos, por sua vez, em regras de habilidade e de prudéncia. De maneira bastante similar, Kant
esclarece, na Fundamentacao, que o imperativo hipotético afirma “[...]somente que a ac¢do é boa em vista de
algum proposito possivel ou real” (4: 414). Ele pode ser concebido, desse modo, como uma regra de habilidade:
“[...] todas as ciéncias tém alguma parte pratica que consiste em problemas que estabelecem determinada
finalidade como possivel para nds, e em imperativos que indicam como tal finalidade pode ser atingida. Esses
imperativos podem se chamar-se imperativos de habilidade”. Este tipo de imperativo pode ainda ser definido
como uma regra de prudéncia: “O imperativo hipotético que representa a necessidade pratica da acdo como meio
de fomentar a felicidade é assertérico. [...] Ora, a habilidade de escolha dos meios para atingir o maior bem estar
proprio pode chamar-se prudéncia [Klugheit] (4:414-415). Em contraposi¢cdo ao imperativo hipotético é
apresentado o imperativo categdrico: “Por fim, ha um imperativo que, sem se basear como condi¢do em nenhum
outro propdsito para chegar a certo comportamento, determina imediatamente esse comportamento. Tal
imperativo € categorico” (4:415).

216 Na verdade, o termo é tomado emprestado de Crusius (Instr § 162, p. 301).
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“devo agir conforme a vontade de Deus”. Dentre “essas duas proposi¢des, qualquer uma que
subordinasse toda a filosofia préatica, e ela deve ser regra ou fundamento da obrigacéo, entéo
tem de comandar a acdo como acdo imediatamente necessaria, € ndo como acao sob a
condigao de certo fim”. O filésofo quer dizer, com essas palavras, que para que um principio
seja assumido como regra da obrigacdo, ele deve ser capaz de proporcionar uma
determinacdo imediata da acdo. E do conhecimendo kantiano os esforgos de Crusius em
direcdo a este tipo de fundacdo da necessidade moral. No tratamento do problema, Crusius
identificou a perfeicdo moral com um estado ideal de completa concordancia das acdes com a
lei (Instr. § 246, 247). A virtude foi interpretada, dessa forma, como nada mais do que o
acordo de todas as condigdes morais da mente com a lei divina. Todavia, diferente das
hipdteses voluntaristas tradicionais, a necessidade da acdo pode ser conservada, porque
Crusius rejeita uma concepcao teoldgica da moral baseada nas promessas de punicdo e
recompensa, compreendendo a consciéncia como um impulso natural basico que se direciona
ao reconhecimento da lei. Este processo ndo acontece na mente a partir do acolhimento de um
dogma tedrico®’, mas a partir de um impulso ou tendéncia interna e imediata da vontade para
a obediéncia que € acionada por um sentimento peculiar de dependéncia. Portanto, de acordo
com esses pressupostos, existe um impulso da consciéncia [Gewisstrieb], uma motivagédo
singular capaz de dirigir os seres racionais em geral a realizacdo da perfeicdo. Mas, em
contrapartida a hipétese de Wolff, a perfeicdo ndo é compreendida como a completude

ontoldgica dos estados naturais®'®, mas como a capacidade de realizar o preenchimento

27 As obras de ética e metafisica de Crusius, publicadas em 1744-45, respectivamente intituladas Instrucdo de
uma Vida Racional [Anweisung verniinftig zu Leben] e Projeto das Verdades Necessarias da Razdo [Entwurf der
nothwendigen Vernunftwahrheiten], ja havia se posicionado contra Wolff, argumentando a favor da necessidade
de se considerar na alma duas forcas fundamentais, a saber, o entendimento e a vontade. Segundo a definigdo
apresentada nestes tratados, “‘chama-se vontade a forca de um ser racional de agir segundo suas representagdes”
[...die Kraft eines denkenden Wesens nach seinen Vorstellungen zu handeln der Wille heifst.] (Proj. § 227, p.
857) (Instr § 2, p. 4). Mais especificamente, para Crusius, “vontade e entendimento sdo coisas completamente
distintas” [...Dencken und Wollen ganz unterschiedene Sachen sind...], pois a forca de representacdo ndo implica
necessariamente em forca para agir segundo propésitos. A “causa suficiente da vontade™®’ [...zureichende
Ursache des Wollens...] (Instr. 8 7, p. 10) ndo é compreendida através do entendimento e nem encontra nele seu
fundamento. Enquanto o entendimento é o aspecto que nos permite passar de uma representacdo a outra, a
vontade é 0 que nos permite adotar ou rejeitar os desejos relativos a estas representacdes. Se o entendimento é
importante para a vontade no sentido de que proporciona ao agente as ideias de metas e 0 meio de alcanga-las,
deve-se admitir que a vontade ndo é submissa ao entendimento. A funcdo da vontade, de outro modo, é a de nos
conduzir para além do reino do pensamento (Schneewind, 2001, p. 487), proporcionando o impeto para agir em
direcdo a estas metas e escolher entre elas (Proj. § 449-450).

28 As metas naturais ligadas proximamente aos desejos sd0 os aspectos que conduzem Crusius a conceber a
ideia do bem para além do conceito de perfei¢do ontoldgica dos wolffianos. Para ele, “[a] perfei¢do essencial das
coisas contingentes é avaliada a partir de seu propésito” [Die wesentliche Vollkommenheit zufalliger Dinge wird
aus ihrem Zwecke beurtheilt] e o bem é aquilo que concorda com estes prop6sitos ou nos permite alcanga-los.
Assim, o bem ¢é definido como aquilo que estd em conformidade com a vontade ou o desejo, que sao
propriamente os aspectos suficientes para o alcance dessas metas. “O que estd de acordo com o querer de um
espirito chama-se de bem, do mesmo modo que o que esta em oposicdo a este querer chama-se de mal” [Was
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completo de um estatuto moral que corresponde propriamente aos designios benignos da
vontade de Deus (Instr. § 133) ?*°. Portanto, a filosofia pratica de Crusius elabora um caminho
para se alcancar formalmente um conceito de bem ou de perfeicdo moral através da
concordancia imediata da vontade com a lei. O formalismo crusiano, por conseguinte, exige
uma distin¢do essencial entre 0os motivos genuinos da obrigagdo e os da necessidade natural
(Instr. § 26; 134) %, destacando, com efeito, diretamente contra a hiptese de Wolff, o

contraste entre a necessidade dos fins e a dos meios (Proj. § 131, Instr. § 162) **. O dever e a

dem Wollen eines Geistes gemass ist, nennet man in sofern gut, gleichwie dasjenige, was ihm zu wieder ist, in
sofern ein Uebel heisset.] (Instr. § 26, p. 32). Este bem que ¢ apreendido a partir da vontade permite interpretar o
prazer, por sua vez, como algo mais do que uma cognicdo indistinta e confusa. Para Crusius, “o agrado é algo
mais do que uma mera representagdo” [... das Vergniigen etwas als mehr eine blosse Vorstellung ist] € uma
“sensagéo interna” [... innerliche Empfindung...] (Instr. 8 24, p. 29). Em termos mais claros, ele é aquilo que
sentimos quando estamos em uma condigdo que desejamos. Todo “agrado e desagrado nasce a partir da
conformidade e ndo-conformidade com nosso desejo” [alles Vergniigen oder Missvergniigen ubereinstimmung
oder nichtiibereinstimmung mit unsern Begierden entspringen.](Instr. § 24, p. 29). Percebemos, assim, que as
ideias da perfeicdo e do bem pressupdem esse aspecto peculiar da vontade e do desejo. Em decorréncia disso, em
sua doutrina, existem “desejos fundamentais”, relacionados com as coisas perfeitas cujos propositos devem ser
alcangados, que nos conduzem, através do “impulso da consciéncia” [Gewissenstrieb], ao impeto de sua
realizagéo.

219§ 133: “O impulso da consciéncia é, portanto, meramente um impulso para reconhecer certos deveres
[Schuldigkeiten], ou seja, obrigacdes universais que se devem observar mesmo quando ndo se quer considerar as
vantagens e desvantagens que derivam delas, cuja transgressdo Deus punira [...]. Finalmente, o dever ndo é o
mesmo do que aquilo que é simplesmente feito por amor. Pois todos os homens concordam com o fato de que
um dever ndo pode ser o tipo de coisa que fica a nosso critério querer ou ndo fazer, ou, dito de outra forma, que a
esséncia do dever possa desaparecer através de uma alteracdo em nossa vontade. Portanto ndo permanece
nenhuma alternativa além da que diz que o dever é um fazer ou deixar de fazer que devemos observar por
obediéncia a Deus enquanto nosso senhor, criador e mantenedor altissimo por causa de Sua vontade. Existe,
portanto, no impulso da consciéncia a esséncia genuina basica da obrigacdo legal. Pois a obrigacdo da lei deve
ser 0 que move o subordinado a obedecer aos comandos do seu senhor” [...] ,,Der Gewissenstrieb ist also bloR
ein Trieb gewisse Schuldigkeiten, das ist, solche all gemeine Verbindlichkeiten zu erkennen, man zu beobachten
hat wenn man auch daher rihrenden Ruhen oder Schaden in Erwegung ziehen will, deren Uebertretung hingegen
Gott straffen will [...]Endlich ist auch die Schuldigkeit mit demjenigen nicht einerley, was man blof3 aus Liebe
thut. Denn alle Menschen kommen darinnen (berein, daf eine Schuldigkeit nichts solches seyn dirfte, da es auf
unser eigenes Belieben ankommt, ob wir es thun wollen, oder nicht, ich meine, da das Wesen der Schuldigkeit
durch die Verénderung unsers Willens hinwegfallen kan. Es bleibet dahero nichts Ubrig, als dal eine
Schuldigkeit ein solches Thun oder Lassen seyn muf3, welches wir blol3 aus Gehorsam gegen Gott, als unsern
hochsien Oberherrn Schopfer und Erhalter, um seines Befehls willen, beobachten sollen. Es bestehet daher in
dem Gewissenstribe das exte Grundwesen der gesetzlichen Verbindlichkeit. Denn die Verbindlichkeit des
Gesetzes soll dasjenige fern, was den Unterworfene antreibt, den Behfelen seines Oberherrn zu gehorchen”

220 & 134: “Por isso ndo é necessario mostrar particularmente que o impulso da consciéncia é distinto dos
instintos basicos diferenciados anteriormente, uma vez que seu objeto é muito diferente daqueles dos outros
impulsos”. “Es wird daher nicht néthig seyn, besonders zu erweifen, dal} der Gewissenstrieb von dem vorigen
unterschiedener Grungtriebfen, da das Object desselben von dem Objecte aller andern Triebe so sehr
unterschieden ist.*

221 8 162: “Ou o fundamento da necessidade moral repousa em uma lei e em nosso dever [Schuldigkeit] de
satisfazé-la, entdo eu gostaria de chamar aquele dever [Pflicht] de um dever de virtude. A obrigacdo que nasce a
partir disso, no entanto, pode ser chamada de obrigacdo legal ou obrigacdo de virtude ou também de verdadeira
obrigacdo em um sentido mais estrito. Com efeito, a obrigacdo de prudéncia na moral é a relacdo de um fazer ou
deixar de fazer de certos fins derradeiros que desejamos devido a nossa natureza [...]”. “Oder der Grund der
moralischen Nothwendigkeit liegt in einem Gesetze und in unserer Schuldigkeit, dasselbige zu erfillen, so will
ich dergleichen Pflicht eine pflicht der Tugend nennen. Die daraus erwachsende Verbindlichkeit darzu aber kann
die gesetzliche Verbindlichkeit oder die Verbindlichkeit der Tugend oder auch die wahre Verbindlichkeit im
engern Verstande heissen. Derowegen ist die Verbindlichkeit der Klugheit in der Moral dasjenig VerhdltniR
eines Thuns oder Lassens gegen gewiRe Endzwecke, welche wir vermdge unserer Natur begehren [...].*
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obrigagdo, dessa forma, precisam prescrever sem considerar a utilidade ou o

consequencialismo.

Essas consideragdes, de fato, abriram o caminho para Kant refletir sobre o estatuto
incondicionado da obrigacdo a partir de um conceito de acdo imediata que ultrapassa as
hipéteses de Wolff e Baumgarten®%, Todavia é notavel que o carater teoldgico da solucdo de
Crusius ndo é capaz de satisfazer plenamente as exigéncias mais racionais da hipétese de
Kant. O método analitico proposto para o problema tedrico da metafisica na parte precedente
do ensaio® exige que a regra imediata da obrigacdo seja “indemonstravel” (2:299): “[e] aqui
descobrimos que tal regra imediata suprema de toda obrigacdo teria de ser absolutamente
indemonstravel. Pois ndo é possivel, a partir de uma consideracdo de uma coisa ou conceito,
seja qual for, reconhecer e concluir o que se deve fazer [...]”. Explicita-se, com isso, a
exigéncia de que o principio supremo da moralidade seja inderivavel. Crusius torna a validade
de seu principio problemaética justamente no ponto onde persiste sua interpretacdo teoldgica

voluntarista. Ora, mesmo em sua hipotese, o conceito do arbitrio divino precede o elemento

222 Kant certamente vai além de Wolff e Baumgarten, porque, de acordo com Schmucker (1961, p. 60), a
articulagdo do imperativo moral em suas respectivas hipoteses, ndo colocava em primeiro plano o conceito de
obrigacdo, derivando-o analiticamente do conceito do bem ou da perfei¢do ontoldgica.

223 A Preisschrift de Kant foi incisiva em rejeitar o método sintético wolffiano anteriormente assumido em Nova
Elucidacdo. “Ndo me fiarei nas doutrinas dos filoésofos[...] nem nas defini¢es, que enganam com tanta
freqiiéncia” O método que me sirvo sera simples e cauteloso” (2:275). A origem do erro, segundo a analise
kantiana, encontra-se no método, que procede de forma sintética, ou seja, como a matematica ele parte de
proposicBes universais para explicar os casos particulares. Todavia, como ele mesmo observa, a ambiguidade de
suas proposi¢des fundamentais torna invidvel sua procedéncia em more geometrico. Como uma solucao
provisoria, o método da metafisica deve proceder analiticamente, ou seja, a partir da analise de um conceito
dentro de seus componentes especificos e entdo gradualmente formar conclusdes universais. Em suas palavras:
“o verdadeiro método da metafisica é basicamente o mesmo que aquele introduzido por Newton dentro das
ciéncias naturais e que a vem beneficiando. O método de Newton sustenta que se deve, com base na certeza
empirica e, se necessario com a ajuda da geometria, buscar as regras com a qual certos fendmenos da natureza
ocorrem” (2:286). Disso decorre que “a primeira e mais importante regra é: ndo se deve iniciar com defini¢des
[...], deve-se, ao invés disso, comecar cuidadosamente buscando o que é imediatamente certo em um objeto,
ainda antes que tenha sua definigdo” (2:285). O ponto de partida para a metafisica, assim, é a experiéncia e as
proposicBes mais seguras do pensamento, que podem seguramente proporcionar conceitos claros e, com efeito, a
base para a construcdo de defini¢des e de conclusdes universais. Uma vez que de acordo com a doutrina de
Newton, o ponto de partida para o método deveria ser as proposi¢des seguras da experiéncia e as suas
consequéncias, isso levou a suposicdo de que os dados iniciais do método proposto para a metafisica séo
exclusivamente os juizos empiricos. Dessa forma, como Vleeschauwer concebe, o Ensaio ndo seria mais do que
a expressdo do empirismo newtoniano (Ver sua hip6tese [1962, p. 33-37]). Contudo, Friedman (1992, p. 24,
nota 38) adverte que “as proposi¢des da experiéncia” das quais fala Kant ndo sdo mais do que resultado de
experiéncias internas seguras. Estas experiéncias internas estariam menos ligadas a faculdade da sensibilidade
responsavel pelos juizos empiricos e mais relacionadas com a tradicional nogdo de “natural luz da razdo” ou de
“reta razd0”. Desse modo pode-se presumir que os dados iniciais de que trata Kant consistem em proposicoes
metafisicas universalmente aceitaveis e ndo controversas que, de preferéncia, sejam estabelecidas mediante o
resultado das ciéncias exatas (1992, p. 24). Isso pode ser percebido nas linhas do Ensaio (2:286) e ainda na
aplicacao do método em relacéo ao problema do espirito em Sonhos de um Visionario.
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racional e imediato que deve fundar a obrigacdo moral®*. Tanto na Instrucdo quanto em seu
Projeto, Crusius deixa claro que a vontade de Deus se orienta a partir de impulsos especificos
e imperscrutaveis (Instr. pp. 30-1; Proj, p. 518-9; p. 742-53). Estes impulsos determinam tudo
que existe de uma maneira incompreensivel pela razdo. Evidentemente, tais impulsos nado
podem dirigir a vontade de Deus a partir de um critério racional como aquele apresentado por
Leibniz, na escolha do melhor dos mundos possiveis. Submeter o agir de Deus a estas
condicgdes, como Kant mostrou nas Reflexdes, limitaria as escolhas do Ser Originario diante
da ordem das possibilidades. Se Deus precisa escolher entre o conjunto das melhores
possibilidades, ele, com efeito, ndo seria livre. Qual liberdade existe quando se pode escolher
apenas uma opc¢do? No ato de criacdo, Deus é livre ndo devido a sua capacidade de
reconhecer e escolher o melhor, mas porque o arbitrio divino cria as possibilidades e delibera
a bel-prazer (Proj. p. 742-43). Diante do problema, todavia, Crusius fala apenas de um fim
razodvel que Deus determina para Sua propria vontade. De acordo com esses fins, Deus ndo
age nunca em vdo. Mas é evidente que Crusius ndo é capaz de esclarecer adequadamente o

sentido destes fins que orientam o n&o agir em vao do arbitrio divino no ato da criagdo 2*°.

Como um apoio a essa leitura, encontramos a afirmacdo de Henrich (1963, p. 414) de
que a interpretacdo teoldgica da obrigacdo defendida por Crusius nunca foi aceita por Kant.
Segundo ele, em relacdo a este ponto, Kant estava de acordo com a compreensao naturalista
de Wolff segundo a qual a obrigacdo ndo pode ser derivada da consciéncia de nossa
dependéncia de Deus. Isso se mostra plenamente de acordo com os esfor¢cos kantianos

iniciados na década anterior para pensar as condi¢Ges de possibilidade da vida moral dentro

224 Kant posiciona-se sobre isso em suas Prelecées de meados de 1760 conhecidas como Filosofia Préatica de
Herder. Ele se pergunta: “Podemos, ainda sem pressupor a existéncia de Deus e Seu arbitrii, derivar
internamente [interne] todas as obrigagdes? ” E, por conseguinte, responde: “Responsio: [...] Do arbitrio divino
eu ndo posso por mim mesmo obter os conceitos pertencentes [gehdrigen] ao bem” (27:9). A frente, isso sera
discutido mais detalhadamente em nota de rodapé 356.

225 Em seu tratado de filosofia moral, Schneewind (2001) sublinha o fato de que diante da hip6tese voluntarista
de Crusius se estabelece a questdo sobre a relagdo exata entre a vontade de Deus e a lei. De fato, rejeitando 0s
pressupostos baseados na forca coercitiva da lei e nas promessas de recompensa e puni¢do, Crusius encontra
algumas dificuldades diante do problema. Ele busca se desviar das dificuldades afirmando que o moralmente
bom ndo é algo arbitrario porque é algo que provém da vontade necessaria de Deus (Instr, p. 216-217). Embora
Deus seja totalmente livre no ato de criagdo, uma vez decidido voluntariamente sobre a existéncia de seres livres,
seria contraditdrio que Ele ndo fornecesse os meios ou as leis adequadas para que 0s homens exercessem essa
liberdade e realizassem suas perfeicdes no mundo (Proj. p. 505-10). Esta justificativa, ao ver de Crusius, seria
suficiente contra a arbitrariedade (Proj. p. 518-19), diante do fato de o arbitrio divino ndo ser conduzido
previamente por nenhuma lei ou pressuposto ontolégico do bem. Segundo Schneewind, a garantia de que o
mundo é bom - e que portanto a lei ndo € arbitraria - é apoiada em uma base prévia, a saber, Deus ndo age em
vao. Essa premissa ndo € bem explicada, mas dela se presume que Deus nao pode agir contra os proprios fins.
Deus ndo pode deixar de atingir um objetivo que tenha determinado para si mesmo em seu agir livre na criagéo.
Embora Crusius encontre plausibilidade nessa resposta, Schneewind admite que se pode levantar questfes sobre
até que ponto tal principio da vontade poderia ir na determinacgdo de planos de acéo (p. 495-7). Se observarmos,
este é exatamente o problema que se coloca diante de Kant na Preisschrift.
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do mundo natural. Estas sdo apenas algumas evidéncias plausiveis para justificar o motivo

pelo qual Kant rejeita o principio de Crusius como regra formal®®

suprema da moralidade,
para aceitar, “depois de ter pensado muito”, que “o primeiro fundamento formal de toda
obrigac¢do” encontra-se nas regras formais do agir e do abster-se de agir que, aparentemente,
ndo sdo nada mais do que expressdo do imperativo wolffiano: “[a]ja da forma mais perfeita
que puder [...], deixe de realizar o que te impede de alcancar a maxima perfeigao” (2:299).
Havia sido sublinhado na parte tedrica precedente do ensaio, todavia, a incapacidade dos

227 1ss0 leva ao reconhecumento da

principios formais proverem por si s6 0 conhecimento
necessidade de principios materiais228 para o problema ético. Ora, da mesma forma que “nada
decorre dos primeiros principios formais de nossos juizos sobre o verdadeiro” sem os ultimos,

¢ preciso considerar agora que “tampouco nenhuma obrigacao particular determinada decorre

226 E interessante observar que Kant rejeita o principio de Crusius como regra formal, mas o aceita mais & frente
como um principio material da moral. Isso é uma evidéncia de que Kant realmente acreditava que o imperativo
de Crusius, baseado no arbitrio divino, ndo poderia ser assumido como uma regra totalmente imediata da
moralidade.

227 Uma das importantes consequéncias da nova posicao de Kant em relagdo a metafisica teérica — que, enquanto
endossa a aceitacdo das regras do método analitico das ciéncias naturais em detrimento do método geométrico-
dedutivo, a0 mesmo tempo, ja apresenta uma clara lucidez em relacdo a restricdo do fundamento légico -
aparece na forma de se pensar a relagéo entre os principios formais e materiais do conhecimento. Na Elucidacao,
os principios da identidade e contradi¢do foram introduzidos como os elementos formais e abstratos capazes de
reger junto com os principios de razdo determinante e de sucessdo o0s aspectos conceituais referentes a estrutura
ontoldgica das coisas. Sem uma distingdo substantiva entre fundamentos 16gicos e reais, o problema do material
foi conduzido e explicado totalmente como uma consequéncia da aplicacdo dos dois principios l6gicos e
metafisicos. Segundo Ward (1972, p. 28), na Elucidacéo, os principios I6gicos da identidade e ndo contradicéo e
o0 principio metafisico da razdo suficiente sdo capazes de juntos proporcionarem todo conhecimento do mundo.
Na Preisschrift, todavia, a luz de sua nova proposta metodoldgica e da distingdo efetiva dos fundamentos, Kant
precisa admitir a necessidade de um improvavel fundamento material do conhecimento em adi¢do aos principios
formais, que é um “ aspecto dado” que ndo pode ser reduzido a analise e dedug@o. Entdo, ele reavalia o estatuto
dos dois primeiros axiomas fundamentais. De fato, sua importancia é preservada, porque, para Kant, 0s
principios de identidade e de contradi¢do ainda “constituem os principios supremos e universais, em sentido
formal, de toda razdo humana” (2:294). Trata-se de principios indemonstraveis de tal maneira que ndo é possivel
e nem necessario que suas caracteristicas sejam explicitadas através do desmembramento mediante uma nota
caracteristica intermediaria (2:294). Existem, como Kant indica, outras proposi¢fes indemonstraveis na
filosofia, mas elas sdo proposi¢fes indemonstraveis de segunda ordem que se submetem de maneira imediata
aos principios formais primeiros. E uma vez que muitas delas trazem os fundamentos de outros conhecimentos,
devem ser concebidas como fundamentos materiais do conhecimento humano.

228 No Escrito sobre a Existéncia de Deus, ao explicar o conceito de possibilidade em relacio ao fundamento da
prova, Kant ja nos alerta para o problema do material no conhecimento. Os principios materiais foram
introduzidos como requisitos fundamentais para a real possibilidade de uma definicdo conceitual. Como
exemplo disso, Kant traz a necessidade de considerar a ideia geométrica dos angulos como um principio material
que, em conexdo com os axiomas da identidade e contradicdo, torna inteligivel o conceito de um triangulo (2:77
— 78)*®. Do mesmo modo, é notavel que a mesma discussdo toma espaco no conjunto das prelecdes kantianas
apresentadas no periodo de 1762-1764, intituladas metafisica de Herder. Os principios materiais [principii
materiales] sdo, nessas notas, entendidos como os principios dos juizos que concernem as coisas contingentes na
natureza, constituindo-se, novamente, como aspectos importantes da formacdo conceitual do processo cognitivo-
ontoldgico. Estes aspectos materiais sdo, da mesma maneira, subordinados aos principios formais e servem
como um elemento intermedidrio entre estes axiomas e a estrutura ontolégica da realidade (28:9). Como se nota,
no contexto do inicio de 1760, os principios formais continuam a ser aplicados como um axioma ontoldgico,
mas, em contraste com a tese amplamente metafisica de 1755, somente através da mediacdo dos ja citados
principios materiais.
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unicamente dessas duas regras do bem, se a elas ndo estiverem vinculados principios
materiais indemonstraveis do conhecimento humano” (2:299). De forma mais detalhada, Kant
explica que “somente em nossos dias comegou-Se a ver que o poder de representar o
verdadeiro é o conhecimento, mas aquele de ter a sensacdo do bem, o sentimento, e que
ambos nao devem ser confundidos”. Assim como existem conceitos de objetos que néo
podem ser desmembrados no que concerne ao conhecimento tedrico da verdade, o sentimento
moral é uma experiéncia através da qual um bem néo derivavel ¢ identificado, ndo no sentido
de uma coisa em si, mas apenas em relacdo ao sujeito que sente. Nesse sentido, Kant nos fala
de “um sentimento irresoluvel [unauflésliches Gefuhl] do bem (este nunca é encontrado
absolutamente em uma coisa, mas sempre de um modo relativo a um ser dotado de sensagédo)”
(2:299). Trata-se de um tipo de experiéncia de aprovacdo moral através da qual deve ser
possivel derivar o juizo “isto ¢ bom”. E algo simples, imediato e, portanto, do ponto de vista
pratico-tedrico, “completamente indemonstravel”. A consciéncia imediata do bem, desse
modo, deve ser concebida como um “efeito imediato da consciéncia do sentimento de prazer

junto a representacao do objeto” (2:299).

Kant revela nas linhas finais de sua apresentagdo que foram “Hutcheson e outros” que
“forneceram, sob o nome de sentimento moral, um ponto de partida para belas observagdes”
(2:300). Essa aberta referéncia a Hutcheson e aos moralistas ingleses na Preisschrift
certamente foi, junto a mencao apresentada no Anuncio do Programa de suas Prelecdes do
Inverno de 1765-66, um dos pontos mais relevantes para o direcionamento das primeiras
tendéncias interpretativas acerca do desenvolvimento. Ainda sem o acesso as fontes
completas do schriftlicher Nachlass, estas tendéncias compreenderam que, sob a orientacédo
dos ingleses e de Rousseau, Kant ocupou-se tdo somente com uma andlise psicoldgica e
antropolégica da moralidade até 1770, quando explicitamente promoveu um brusco
rompimento com a noc¢do do ‘sensus moralis’ no 89 de sua Dissertacdo Inaugural. Mesmo
assim, Menzer, ainda no século XIX, ja destacava, em alguma medida, o carater independente
das reflexdes kantianas. Porém, dentro da literatura, foi Schilpp quem primeiramente
procurou atestar melhor a originalidade desses insights, ao afirmar que Kant nunca assumiu
um conceito de senso moral como faculdade separada e independente aos moldes de
Hutcheson. De acordo com Schilpp (1966, p. 50), ao falar de sentimento, Kant estava
enfatizando a importancia da experiéncia concreta e afetiva da vida moral. Todavia uma
compreensdo mais profunda do carater do problema, especialmente sublinhada pelas

interpretagdes que apareceram na segunda metade do século XX nos trabalhos de Henrich e
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Schmucker, mostrou que a importancia do conceito de Hutcheson ndo estava relacionado, em
sentido estrito, a uma énfase da dimensédo afetiva da experiéncia moral. De outro modo, o
fator determinante, segundo esses intérpretes, esta no fato de que algumas caracteristicas da
ideia do sentimento moral, a despeito das limitagdes proprias do sensualismo, esclarecem de
uma forma mais adequada o carater categdrico e imediato da obrigacdo, adequando-se, de
uma forma plausivel, as exigéncias da hipotese de Kant. Através do conceito de sentimento
moral, enquanto realidade irredutivel, Hutcheson reivindica um direito préoprio para a
existéncia da consciéncia moral diante da inadequacéo da faculdade tedrica. A razéo tedrica,
como ele professa, ndo pode ser critério na aprovacdo de nossos motivos, porque seus juizos
sdo letargicos para a tomada de decisfes. A razdo enquanto uma atividade puramente logica é
capaz apenas de conectar ideias, mas nao de influenciar diretamente o agir. Hutcheson critica
abertamente o racionalismo exacerbado da modernidade e o alcance da razdo dedutiva e
hipotética em relagdo a experiéncia mais concreta e fundamental do bem. A modernidade
legou a0 esquecimento a funcéo especifica da vontade?”® (Moral Phil., 1755, p. 38). Por isso,
0s sentimentos e afecces sdo acionados para suprir nesse campo os limites da razdo (Henrich,
1958, p. 61-62)*°. O conceito de sentimento moral é capaz de representar esta experiéncia
ética imediata, todavia, ndo a partir de um juizo, mas como um tipo de satisfacdo imediata.
De forma mais especifica, um senso imediato da beleza moral torna o homem “apto a aprovar

as agdes virtuosas e rejeitar as viciosas, sem o auxilio da razdo™ (Suzuki, 2014, p.171)%*". Para

229 E importante notar como as perspectivas de Crusius e Hutcheson se alinham em uma contribuicéo decisiva
para a compreensdo kantiana do problema moral. Hutcheson, em um caminho préximo a Crusius, compreende
que a psicologia dos racionalistas ndo é capaz de discernir as diversas sensa¢des da alma através de sua teoria da
faculdade Unica (Moral Phil., 1755, p. 48). Aristoteles e os escolésticos ja haviam compreendido, que além da
faculdade tedrica, havia a necessidade de se considerar outra capacidade fundamental do espirito responsavel por
aceitar ou rejeitar aquilo que é representado como bom ou mal (Passions and Afections, 1728, p. 30) (Henrich,
1958, p. 61). Além disso, Kant percebe que o conceito do sentimento moral como experiéncia imediata é, de
alguma forma, compativel com a ideia de uma obrigagcdo como fim em si ensinada por Crusius.

#OHutcheson afirma (em terceira pessoa): [...] determinacBes para aprovar afeccdes, acdes ou caracteres de
agentes racionais que nés chamamos virtuosas, ele destaca pelo nome de senso moral. Seu principal objetivo é
mostrar que a natureza humana ndo foi totalmente indiferente nos assuntos da virtude para formar por si
observagdes concernentes a vantagem e desvantagem de a¢Oes e com efeito para regular sua conduta. A fraqueza
de nossa raz8o e as ocupacgdes nascendo a partir das enfermidades e necessidades da natureza humana séo téo
grandes que poucos homens poderiam formar aquelas grandes deducdes da razdo que mostram que algumas
acOes sdo totalmente vantajosas para 0 agente e as contrarias sdo perniciosas. O autor da natureza forneceu a nds
de forma muito melhor para uma conduta virtuosa do que nossos moralistas parecem imaginar através de quase
tdo répidas e poderosas instrugdes como aquelas que nés temos para a preservacao de nosso corpo. Ele nos deu
afeccbes para serem fonte de cada acdo virtuosa; e fez da virtude uma forma adorével na qual podemos
facilmente distingui-la de seu contrério [...]. (Enquiry, 1725, p. viii-vix).

21 No que concerne ao senso moral, Suzuki (2014, p.153-154) traca um paralelo entre Cicero e Hutcheson.
Segundo o intérprete, além da inclinagdo a sociabilidade, a capacidade humana “de sentir o que ¢ a ordem, a
conveniéncia, a moderagdo nos atos e nas palavras” ¢ fundamental para a discussdo em torno do sentimento
moral e estético junto aos pensadores britanicos. Assumindo a forma de um “senso da conveniéncia e do
decoro”, Cicero compreende essa capacidade como o “6rgdo” responsavel por captar a beleza e a elegancia tanto
das coisas visiveis como das espirituais. Para Hutcheson, a hipotese do senso de decoro vai ser assumida como



85

se compreender adequadamente o papel de Hutcheson na génese das concepcdes morais
kantianas, portanto, & importante estar atento para este carater interno, essencial e inderivavel

da experiéncia ética contida na nocdo de sentimento moral (Henrich, 1959, p. 63).

Schmucker (1961, p. 71) acredita que o papel desses principios materiais, na hipotese
de Kant em particular, € o de se ligar ao principio formal para que seja possivel alcancar
através disso um conteudo determinado do bem a partir de uma experiéncia originaria
inderivavel, resultando dessa relacdo um imperativo moral. Entdo, a ideia de principios
materiais ¢ de obrigagdes especificas ¢ acionada, ndo somente para destacar “o mundo de
acontecimentos e ocorréncias reais” do qual fala Schilpp (1966, p. 46), mas para mostrar o
modo a partir do qual determinados modos de acdo podem ser reconhecidos como
obrigatdrios (Schmucker, 1961, p. 78). Dessa forma, Kant esclarece que as “muitas sensa¢des
simples do bem” — aquelas mesmas que sdo experimentadas nas a¢des que sdo representadas
imediatamente como boas, sem referéncia a qualquer outro fim implicito e que por isso
agradam por si mesmas sem se ligar com as consequéncias — sempre “se submete[m] a regra
suprema formal ¢ positiva da obrigagao” (2:300). Compreende-se que um modo de acao
perfeito é aquele que pode ser reconhecido através do sentimento porque ele é imediatamente
bom. Quando uma acdo é representada imediatamente como boa ou perfeita, sem que
contenha qualquer outra perfeicdo que possa ser descoberta pelo desmembramento, ela é
aprovada pelo sentimento como um bem imediato e, entdo, reconhecida como um principio
indemonstravel da obrigacdo. Exatamente nesse caminho, o modo de acdo adequa-se, de
maneira perfeita, ao principio formal. “Por exemplo: ‘ama aquele que te ama’ ¢ uma
proposicdo pratica que se submete a regra formal e positiva da obrigacdo, mas de maneira
imediata”. O “amor reciproco” € objeto de uma sensagdo imediata e simples do bem, porque
agrada por si mesmo e ndo € um bem derivado. Uma vez que tal caracteristica da agdo “néo
admite desmembramento”, sua legitimidade é acionada pela aprovagdo do sentimento,
indicando que ele se subsume “imediatamente a regra universal das boas a¢des”. Em outro
exemplo, Kant observa que é possivel constatar um desagrado imediato em nossas acgoes
guando estas se contrapdem a vontade de Deus. Por isso, a proposi¢do “realize o que esta em

conformidade com a vontade de Deus” também se apresenta como um principio material da

aspecto fundamental em sua filosofia, funcionando como um senso de medida e exceléncia, “o qual detecta as
belas proporgdes entre as coisas e a justeza das agdes morais: como em Cicero , ele € um senso imediato, que
capta a verdadeira ordem inscrita na natureza das coisas”. Devemos perceber, portanto, que, segundo ele, o
homem é dotado de poderes distintos daquilo que normalmente denominamos como sensagio. E preciso
considerar que existem sentidos diferentes que proporcionam prazeres distintos, alguns deles, como os ligados ao
senso moral e estético, sdo capazes de produzir uma felicidade distinta e mais segura do que as proporcionadas
pelas sensagdes e emog¢des comuns (p.177).
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moral, passivel de desaprovagdo imediata através do sentimento, todavia somente na medida
em que “se submete formalmente a j& mencionada féormula suprema e universal” (2:300). O
processo apresentado a partir desses exemplos pode ser esclarecido da seguinte forma: o
sentimento de prazer legitima ou aprova de forma imediata um determinado modo de acéo,
mas ndo de forma aleatdria, porque ele reconhece que este modo de acdo, se perfeito, precisa
estar adequado ao principio formal.

Para uma melhor compreensdo da questdo, devemos estar atentos para o carater que a
regra formal comecga a adquirir no campo pratico. Dentro da literatura secundaria, 0s
intérpretes, de um modo geral, compreenderam que a regra formal pronunciada por Kant €
meramente uma repeticdo do imperativo de Wolff. Todavia, no escrito sobre a existéncia de
Deus, Kant admitiu, como ja vimos, ter refletido durante anos antes de abandonar a definicdo
da perfeicdo como consensus in varietate para aceitd-la como uma propriedade baseada na
harmonizacéo entre razéo e desejo na criacdo de um estado determinado de coisas. Esté claro
que o pensador de Konisgberg se afasta nesse momento do sentido ligado ao fisicismo natural
de Wolff (Schmucker, 1961, p. 74), que interpreta a bondade como um aspecto ontolégico da
natureza. Por conseguinte, pode-se supor que aqui a regra formal ja representa mais do que
um meio para se extrair o bem natural, mas € um artificio para alcancar o bem como um fim
racional e necessario da vontade. Trata-se, como pode se ver, do primeiro verdadeiro esforgo
na separacdo entre os ambitos da teoria e da préatica. Percebe-se, todavia, que, nesse ponto, a
regra ainda é vazia de contetdo, sendo incapaz de proporcionar um fim para a vontade sem o
auxilio do sentimento. Isto €, no estabelecimento da hipdtese, a regra formal superior é
destituida de qualquer contetdo, exigindo os principios concretos imediatos fornecidos pelo
sentimento com o objetivo de tornar inteligivel a exigéncia moral do imperativo (Henrich,
1958, p. 64). Neste processo, a razdo realiza uma abstracdo a partir do objeto de desejo
imediato, ou seja, do sentimento, formando um conceito de bem indeterminado que deve se
estabelecer, através do principio formal, como fim da vontade: “¢ um oficio do entendimento
resolver e tornar distinto o conceito composto e confuso do bem, ao mostrar como ele surge
das mais simples sensa¢des do bem” (2:299). Todavia devemos estar atentos para o fato de
que este processo acontece em uma via de duas maos, pois a0 mesmo tempo em que o
conceito de perfeicdo contido no principio formal deve ser uma representacdo abstrata do
sentimento, este, como os exemplos de Kant nos esclarecem, deve representar a experiéncia
concreta da ideia de perfeicdo exigida nesse principio formal. Quando o imperativo exige a

realizacdo da perfeicdo, o conceito do bem é alcancado a partir da subsungdo do contetdo
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concreto do sentimento, proporcionando o fim imediato da vontade. Mas, nesse processo, este
conteido concreto ndo pode ser identificado, de antem&o, como o fundamento do principio
formal, porque é a ideia de uma perfeicdo contida no ultimo que permite a experiéncia de
aprovacdo que caracteriza a atividade do primeiro. Nesta hipétese, € preciso, todavia,
considerar mais exatamente se é a razdo que, de algum modo, constitui, através de seu
conceito de uma perfeicdo como fim em si, o fundamento do sentimento ou, de outro modo,
se € o fim em si, contido na experiéncia imediata do sentimento, que determina a finalidade
do principio formal e, portanto, da vontade. De fato, a obscuridade do problema ¢é
devidamente destacada através da duvida kantiana das linhas finais do tratado. Kant admite
que para “ser possivel alcancar o maior grau de evidéncia filos6fica nos primeiros principios
da moralidade”, deve ser decidido “antes de tudo, se tdo somente o poder do conhecimento ou
o0 sentimento (o fundamento primeiro, interno do poder de desejar) estabelece os primeiros

principios na filosofia pratica” (2:300).

Devemos admitir que a caréncia de dados em torno da proposta torna dificil uma
interpretacdo mais precisa da questdo etica da Preisschrift. O carater incompleto das
consideracdes de Kant é confesso: “os limites de um tratado como o presente, que talvez ja
tenha sido ultrapassado, ndo me permitem a completude que eu desejaria” (2: 300). Além
disso, o problema deixado em aberto nas linhas finais aprofunda ainda mais as dificuldades.
De acordo com Henrich (1958, p. 65), a Preisschrift ndo sucede em adequar aspectos formais
e materiais. Talvez por isso muito tenha sido discutido sobre a influéncia dos moralistas
ingleses sobre Kant nesse momento. Todavia, a despeito disso, parece ser um equivoco
identificar, como foi feito inicialmente, a hipotese kantiana com a teoria de Hutcheson, uma
vez que a colocacdo do problema ndo indica apenas uma aproximacgdo, mas também um
decisivo distanciamento. Embora o sentimento seja definido, como na hip6tese dos moralistas
ingleses, como uma experiéncia de aprovacdo, Schilpp (1966) observa adequadamente que
ndo existem evidéncias que permitam reconhecer, como fez Menzer (1898, p. 79), o
sentimento moral como expressdo de um sentido separado aos moldes de Hutcheson. Nada
indica que, como em Hutcheson, a virtude, identificada com a benevoléncia®?, é um motivo
proporcionado por impulsos naturais e nem que este motivo seja a base Ultima da ética

(Schneewind, 2001, p. 365). Se, de fato, Hutcheson (1755) reconhece o senso moral como

22 Na hipétese de Hutcheson, o senso moral aprova basicamente apenas um motivo, a saber, a benevoléncia.
Trata-se de um tipo de amor desinteressado em relacdo a outras pessoas que deve desconsiderar as
consequéncias dos atos ou mesmo o amor a Deus. O grau da virtude deve corresponder exatamente ao grau de
benevoléncia. Estender 0 amor ao préximo € o Unico meio para o0 homem alcancar a sua felicidade (Schneewind,
2001, p. 369).
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uma capacidade especifica da prépria alma, tal como o juizo e o raciocinio (Moral Phil., p.
58), esta claro que ele ndo é capaz de compreender, devido aos limites de sua teoria da

233

subjetividade“®”, a exigéncia incondicionada intrinseca a experiéncia do bem. Nao é possivel

para ele ir além das préprias afeccdes (Passions and Affections, 1728, p. 242)%*

, explicando
ou justificando racionalmente e internamente a experiéncia moral (Henrich, 1958, p. 62). A
experiéncia de aprovacdo ndo pode explicar ou supor qualquer coisa externa a ela propria.*
Devemos reconhecer, por outro lado que, na hipétese de Kant, a razdo e o sentimento®*® sdo
igualmente solicitados para alcancar a esséncia do bem e o fim em si da obrigacao. Por isso,
Schmucker constata que Kant se distingue de Hutcheson, em primeiro lugar, ao empreender a
tentativa de uma determinacdo categdrica e incondicionada da obrigacdo e, também, ao
introduzir um principio formal da obrigacdo através do qual o contetdo do sentimento moral
adquire o carater de dever. E perceptivel, como ele vé, que Hutcheson trata apenas com o fato
material. Em contrapartida, devemos observar que, embora Kant ainda ndo tenha sucedido em
deduzir o principio de judicacao [principium diudicationis] da moralidade a partir da razéo ou

do conceito de vontade (Henrich, 1958, p. 64), sua hipdtese busca justamente explicar como o

23 De acordo com Henrich (1958, p. 61), Hutcheson assume muito da teoria psicolégica de Locke. Por isso, para
ele, a vontade ndo pode ser identificada ou vinculada com nenhum aspecto racional e inteligivel antecedente. Ela
é apenas uma denominacdo para os sentimentos e afeicdes em geral. Com efeito essa concepcdo se manifesta
como criticismo diante de um conceito de liberdade racional. Ele se pergunta se poderia haver algo antecedente a
todas as afec¢des e responde: “[c]ertamente ndo, a menos que possa haver desejo sem afeicBes ou desejo
superior, eleicdo antecedente a todo desejo” (Passions and Affections, 1728, p. 242). Henrich (1958, p. 62)
destaca que Hutcheson fala como um profeta sobre a questdo que Kant respondera tempos depois com o conceito
de razdo pratica.

2% An Essay on the Nature and Conduct of the Passions and Affections, with Illustrations on the Moral Sense

%5 Apesar disso, é interessante notar que, uma vez que se torna duvidoso ou inexplicavel o motivo pelo qual as
afeicBes sdo capazes de captar o bem, Hutcheson assume alguns pressupostos externos para justificar sua teoria.
A questdo é: uma vez que a aprovacdo moral se relaciona proximamente com essas afei¢Bes tipicas subjetivas,
nada impede que 0s juizos e as decisfes morais sejam apenas ilusdes do amor de si. Dessa forma as afeigdes e
sentimentos sdo estabelecidas em relacdo a ideia de felicidade geral, justificada a partir de uma teleologia
intersubjetiva baseada nos propositos benignos de Deus. A mente é estabelecida por Deus de tal modo que o
senso moral produz atos que contemplem o bem do sistema todo. Hutcheson deriva o senso moral de um ato
criativo de Deus e, nesse ponto, o filésofo contradiz um pressuposto fundamental de seu préprio conceito
(Henrich, 1958, p. 54).

2% gegundo Manfred Kiihn, Kant pertenceu a uma geracéo que foi educada segundo os principios da Philosophia
Pratica Universalis, sejam eles referentes a logica, a ontologia ou a teologia racional, mas que demonstrava, em
contrapartida, muito interesse pelas recém descobertas, principalmente dentro da filosofia moral, dos empiristas
ingleses. Embora a filosofia britnica fosse uma fonte de novos conhecimentos, os filésofos dessa época
estavam convictos que havia varios problemas que precisavam de explicacdes. Com efeito, para muitos deles,
tornou-se uma preocupacdo fundamental explicar como a teoria wolffiana poderia fundamentar os fatos
descobertos pelos ingleses. Kiilhn exemplifica essa tendéncia em uma resenha de Mendelssohn para o trabalho de
Edmund Burke: “Nossos vizinhos e em especial os ingleses nos precedem com observagdes filosoficas da
natureza € nos os seguimos com nossas inferéncias racionais [...] “. Trata-se de buscar, a partir da analise das
sensagOes no contexto tedrico, moral e estético, uma teoria universal do pensamento e da sensagdo que deveria
combinar observagdes “britanicas” e explicagdes “alemas”. Segundo Kiihn, isso mostra que, diferente da
interpretacdo de Henrich que identifica um contraste nas filosofias de Wolff e Hutcheson, ndo existe uma
oposicdo completa entre as hipoteses e, por isso, a independéncia da ética de Kant resultou muito mais de uma
critica de se tentar combinar ambas as hipéteses, do que, como sugeriu Henrich, de uma tentativa de criticar as
duas tendéncias (p. 379).
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principio racional pode representar a perfeicdo ou o fim em si da vontade. No caminho para
esclarecer o carater desse principio - ao contrapor o verdadeiro imperativo do dever aos
imperativos hipotéticos - Kant caminha para uma progressiva compreensao de que as forcas
do arbitrio néo sdo determinadas por razées especulativas vinculadas & ordem natural®®’. Ele
estd se tornando lucido da necessidade da distingdo entre teoria e pratica, uma vez que 0
conceito de liberdade, pedra angular sobre a qual todo o agir moral deve se fundar, pressupde
uma ordem distinta e independente de razdes. O desenvolvimento dessa questdo encontrara,

no que se segue, um apoio decisivo no pensamento de Rousseau.

2.2. As Observacdes sobre o sentimento do Belo e do Sublime: um novo ponto

de partida na antropologia

No inicio dos anos de 1760, o contato de Kant com a obra de Rousseau promoveu uma
verdadeira revolugdo em sua maneira de pensar, estendendo-se de modo progressivo®® no
decorrer da mesma década. E certo que na época da redacio de seu mais popular trabalho, as

Observacdes sobre o Sentimento do Belo e do Sublime, Kant ja estava sob influéncia do

27 Quando se analisa as conclusdes tedricas da Preisschrift, torna-se possivel perceber as consequéncias

profundas de seu impacto nas ainda imaturas percepc¢des de Kant em relagéo ao problema da metafisica. Algo é
nitidamente palpavel: para Kant, as conclusGes representam, por um lado, o inicio da catarse, que culminara anos
depois em uma solucéo adequada e satisfatdria para a questdo principal e, por outro, simbolizam a consciéncia da
incoeréncia das linhas anteriormente esbogcadas. A urgente necessidade da total reavaliacdo, que aqui se
apresenta, projeta também suspeitas diante da prépria capacidade de Kant como filésofo nesse contexto. Afinal,
nitidamente, foi preciso assumir uma posi¢do extremamente critica em relacdo aos aspectos que antes foram
assumidas como postulados fundamentais. Trata-se, como se observa, especificamente, em reavaliar o conceito
fundamental de ménadas, uma definicdo meramente inventada (2:277), também, de limitar os incontestaveis
axiomas de razdo (2:275), cuja inseguranca da ensejo a nova tarefa da filosofia, e, enfim, de rejeitar as respostas
sobre a inteligibilidade da ideia de liberdade, que até agora ndo foi levada a uma correta compreensdo pelos
filésofos (2.282). Se a proposta do Ensaio deixa transparecer, por um lado, uma ponta de otimismo representada
na convicgdo da possibilidade futura de estabelecer a metafisica como disciplina cientifica, acabando finalmente
com a instabilidade de opinides e seitas académicas neste campo de batalha de interminaveis controvérsias, por
outro, exige a reavaliacdo e a rejeicdo de muitas das mais profundas convicgBes filosoficas assumidas
anteriormente. Desse modo, diante de uma crise de identidade profissional e filoséfica, iniciada nesse contexto,
Kant vai comecar a alcancar o discernimento, ndo propriamente de uma solugdo tedrica definitivamente
satisfatoria para o problema da metafisica tedrica, mas do verdadeiro carater do problema préatico e da real
significacdo do conceito de liberdade, que, com efeito, vai conduzi-lo a elaboracdo das linhas gerais de um novo
tipo de metafisica.

%% No decorrer de 1762, o editor de Kant, Johann Kanter, trouxe para Kénigsberg a obra de Rousseau que havia
sido condenada as chamas em Paris, a saber, 0 Contrato Social, junto de seu tratado sobre a educacdo, Emilio,
gue causou tamanho fascinio sobre Kant ao ponto de fazé-lo abandonar as suas caminhadas diarias. Foi entdo,
segundo o testemunho de Herder, que Kant se entusiasmou por Rousseau e, entdo, leu, no mesmo espirito que
examinou Leibniz, Wolff, Baumgarten, Crusius e Hume, seu Emilio e sua Heloisa, dedicando, depois disso, um
verdadeiro culto a natureza e a ideia do valor moral do homem. (Herder, Briefe zur Beférderung der Humanitét,
79th letter [Werke, Suphan ed.f xvii, 404] apud Cassirer, 1970, p. 14)
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Emilio de Rousseau®®. Todavia, como Schmucker observa, nesse primeiro momento, Kant
ainda ndo havia assimilado a fundo a doutrina que, pouco tempo mais tarde, assumiria uma
funcdo decisiva na descoberta de um novo principio ético. Mesmo assim, sob a influéncia
estilistica e filoséfica do genebrino, Kant abandonou o elitismo escoléstico, tornando-se, pelo
menos momentaneamente, um ensaista popular, psicolégico e estilista, preocupado em
descrever, com profundidade, os caracteres da natureza humana ou, especificamente, a beleza
e a sublimidade de seus sentimentos. 1sso € visto tanto no estilo de escrita como no contetdo
apresentado em 1764, em Observacdes>*, que estabeleceu, segundo Cassirer, um novo padrdo
para a literatura filosofica alema do século XVI11**!, oferecendo uma precisdo de analise e
uma lucidez de apresentagdo que nunca mais foi alcancada em qualquer um de seus escritos

tardios.

O titulo do trabalho leva-nos imediatamente a supor que Kant vai direcionar seus
esforcos para um tratamento exclusivo e substancial do tema da estética, aos moldes daquele

empreendido no tratado de Burke*

publicado em 1757 sob o titulo de Investigacao
Filosofica dentro da Origem de nossas Ideias do Sublime e do Belo, que se tornou
amplamente conhecido na Alemanha, em 1758, através do recenseamento de Mendelssohn.

Mas, ao contrario disso, Kant ndo apresenta propriamente uma teoria estética e sim uma

2% Segundo Schilpp (1966, p. 63-64), Observacdes ndo somente apresenta a primeira referéncia concreta a

Rousseau (2:247), como apresenta muitas outras consideragfes que acusam tanto pontos positivos como
negativos desta influéncia. Kant esta claramente preocupado, segundo o comentador, em sublinhar a
importancia da dignidade da natureza humana (2:217, 219). Observa-se, também, a clara influéncia do Emilio de
Rousseau nas palavras kantianas ao fim do tratado, envolvendo uma consideragéo sobre “o segredo ainda oculto
da educacdo” (2:256). Schilpp (1966) ainda menciona a carta de Hamann a Kant de dezembro de 1759, na qual
o primeiro informa e chama a atencdo de Kant para os escritos do pensador genebrino. Schmucker (1961)
também apresenta evidéncias de que as Observagdes j4 é um resultado da leitura de Kant do Emilio. Mais
especificamente, Schmucker (p. 139) argumenta que a parte 3 de Observagdes, que trata em especifico sobre a
distincdo dos géneros, apropria-se de uma grande parte do Emilio apesar de trabalhar com termos diferentes.
Todavia, para ele, no presente momento, essa influéncia ainda ndo alcancou seu resultado decisivo.

20 A obra foi submetida & avaliacdo pela Universidade de Konigsberg em 8 de outubro de 1763, mas teve a
primeira edicdo publicada em Kdnigsberg por Johann Kanter em janeiro de 1764, como nos permite supor o
relato de Hamman apresentado em fevereiro do mesmo ano acerca de sua resenha que apareceria, pouco tempo
depois, nos Konigsberger gelehrte und politische Zeitungen.

1 5obre isso, 0 apreco dado por Goethe as Observacdes em uma de suas cartas para Schiller é uma evidéncia
consideravel: “[v]océ conhece as ObservacGes de Kant? [...] Ela é cheia das mais prazerosas observacdes sobre
0s seres humanos e ja se vé como seus principios sdo desenvolvidos. Certamente vocé conhece tudo sobre eles”.
(Apud Walford, 1992, p. 3).

2 Em seu recente livro, Suzuki (2014, p.60) observa que “se ndo ha nenhuma davida sobre a influéncia do livro
de Burke sobre Kant e a estética alemd do século XVIII, por outro lado é preciso reconhecer que ela seja menos
decisiva para a compreensdo do opusculo kantiano — e do desenvolvimento de sua moral — que a leitura atenta
que o autor fez de Hutcheson e Hume”. Segundo o intérprete, “Kant combina o ponto de vista burkiano da
divisdo entre o belo e o sublime com o ponto de vista tipolégico humano das qualidades respeitaveis e das
qualidades amaveis”. Apesar dessa semelhanga, “0 opulsculo tem uma configuracdo que lembra bastante a
filosofia do sentimento moral”, principalmente quando “segue a divisdo das Investiga¢bes de Hutcheson , a
primeira delas dedicada a ideia de beleza e a segunda a ideia de virtude”.
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primeira tentativa de elaborar uma antropologia, a partir da analise das diferencas de raca e
género, caracterizada por um emergente interesse moral. De acordo com as indicacdes do
Anuncio do Programa de suas Prelecdes do Ano de 1765-66 e da Filosofia Pratica de
Herder, o método de analise antropolégico®*® é proposto como um novo caminho para a
investigacdo ética. Mais exatamente, ele é apresentado como um meio para se alcancar as
verdadeiras bases da moral (27: 62-63). De acordo com Zammito (2002, p. 108), no inicio dos
anos 60, Kant viu a antropologia como um importante programa de pesquisas para a
descoberta dos principios fundamentais da moralidade, sendo as Observacfes a primeira

verdadeira contribuigdo nesse sentido.

A falta de acesso as fontes completas do Nachlass, no entanto, conduziu os primeiros
comentadores a uma equivocada interpretacdo do verdadeiro papel desse programa
antropolégico. Através desse novo procedimento, Kant decide comecar suas analises pelas
pressuposicOes historicas e antropoldgicas em suas investigacbes no campo da ética, o que
parece concordar pouco com sua hipotese madura. Sem a genuina compreensdo a qual
algumas fontes do Nachlass nos dirigem, os primeiros intérpretes, Kuenburg, Foerster e
Menzer, compreenderam que Kant assumiu o método psicoldgico, baseado na andlise dos
sentimentos, como o critério de uma ética normativa preocupada em resolver justamente o
problema do dever. Como consequéncia, o decisivo problema ético da Preisschrift foi
interpretado a luz do método de investigacdao proposto nas Observagdes. Schmucker observa
que disso resultou uma compreensdo limitada e inadequada das teses principais que sao
desenvolvidas l4. Tanto Foerster quanto Menzer chegaram a conclusao de que, a despeito de
toda a reivindicacdo racional do problema, as bases da moral séo estabelecidas na consciéncia
do sentimento. Esta posi¢do foi seguida de perto por outros intérpretes, dentre os quais
podemos citar Vleeschauwer, que afirma que, nesse contexto, a consciéncia do sentimento
moral se apresenta claramente como o fundamento da ética (1962, p. 43). Ward (1972, p. 24-
25) segue a mesma direcdo ao afirmar que Kant ainda parece estar comprometido com uma
hipdtese da moralidade em termos de sentimento e, por isso, ele é incapaz de justificar de
forma consistente o principio ético relacionado com o fim em si das agdes que ele mesmo
formula nas linhas da Preisschrift (2:298). Fins morais incondicionados ndo podem ser

alcancados quando sdo interpretados como relativamente universais, porque, enquanto

3 Os anos de 1760 foram aqueles em que Kant estava mais preocupado especificamente com a antropologia.
Mais ou menos durante essa época, Kant comegou a lecionar em um curso sobre antropologia que permaneceu
muito popular nos anos que se seguiriam, continuando mesmo na chamada década do siléncio, o conhecido
periodo dos anos de 1770 em que Kant se absteve das publicaces.
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sentimentos, eles dependem das disposi¢Oes psicoldgicas contingentes do homem, incapazes
de estabelecer qualquer fundamento de uma a¢do como um fim em si. Com isso, Ward
percebe uma tensdo no pensamento ético de Kant em interpretar a moralidade, por um lado,
em termos de sentimento e, por outro, em termos de necessidade moral e obrigacdo. Apesar
de perceber essa tensdo, ele prefere afirmar que Kant segue os moralistas ingleses,
especialmente Hutcheson, ao fundar a moralidade no sentimento. Assumindo um caminho de
interpretacdo semelhante, Reich (1936) também chega a falsa conclusdo de que Kant
reconheceu Rousseau apenas como uma influéncia na limitada area da investigacdo
antropoldgica, aceitando, com efeito, a analise psicoldgica do fato moral e a doutrina de
sentimento moral de Hutcheson e Shaftesbury (Schmucker, 1961, p. 154). Em uma
interpretacdo mais recente, Suzuki (2016, p.160-161) se alinha a interpretacdo tradicional ao
defender que, embora as Observacdes apresentem claramente as influéncias de Burke e Hume
tanto em relacdo a distingdo entre o belo e o sublime quanto no que diz respeito a tipologia
das qualidades morais, o opusculo é essencialmente hutchesoniano na medida em que sua
configuragdo “lembra bastante a da filosofia do sentimento moral”. Conforme sua analise
constata, 0 encaminhamento dado ao texto que vai das distin¢des estéticas as morais segue
justamente a divisdo das Investigacbes de Hutcheson, nd&o havendo, de fato, um
distanciamento qualitativo, na hipo6tese kantiana, entre as qualidades virtuosas e a verdadeira
virtude (p.167). Todavia, como Schmucker (1961, p. 63) sublinha, se realmente a
pressuposicdo desses intérpretes é verdadeira, devemos aceitar que Kant, em pouco tempo,
desde a Preisschrift, realizou praticamente uma inversdo de marchas, abandonando a posicao
moral estabelecida la como fruto de uma longa reflexdo. Se nas Observacgdes, o principio da
ética €, realmente, tratado somente em referéncia ao sentimento moral, isso mostra que toda
discussao realizada com Wolff, Baumgarten e Crusius sobre as bases da obrigacdo, levando
em consideracdo um principio formal incondicionado como ideal de perfeicédo, foi totalmente

abandonada.

Frente a isso, parece mesmo necessario bastante diligéncia na interpretacdo tanto do
papel desse método antropoldgico nesse contexto quanto da estimacdo da medida em que o
pensamento kantiano esta, de fato, vinculado & tradicdo britanica. Schmucker (1961, p. 104)
mostra-se atento a esse problema ao sugerir que, nas ObservacOes, Kant apenas desenvolve o

tema moral nos limites de sua teoria estética, ndo demonstrando qualquer objetivo de
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desenvolver, em um caminho decisivo, a teoria moral introduzida anteriormente.”** Ao
mesmo tempo, ele sugere que, talvez, essa falta de aprofundamento filosofico encontre uma
justificacdo apropriada nas admitidas intencdes de Kant, reveladas nas consideracdes iniciais
de seu prefécio, no qual ele abertamente afirma seu desejo de se comportar, no decorrer de
sua investigacdo, somente a partir do ponto de vista do mero observador. O problema
principal que Schmucker observa estd no fato de que Kant ndo estabelece claramente um
principio objetivo para justificar aquilo que ele chama de disposic¢Ges virtuosas, tratando-as
em proximidade com as consideracfes estéticas e com o fato psicoldgico propriamente dito.
Com efeito, isso torna dificil compreender como essas disposi¢fes podem ser capazes de
ultrapassar a categoria de meras maximas ou principios subjetivos. Apesar de tal dificuldade,
devemos investigar, mesmo assim, em qual caminho as afirmacdes antropoldgicas e
psicolégicas de Kant, em Observacdes, podem ser consistentes com a sua posicdo na
Preisschrift. Elas, de alguma maneira, apresentam alguma contribuicéo para a questéo da base
racional da ética que I se enuncia? Elas podem nos dizer algo mais sobre o principio objetivo

da moral em sua relagcdo mais proxima com o sentimento?

Kant inaugura a primeira se¢do da obra com uma breve apresentacdo e distin¢do dos
conceitos do belo e do sublime®®. Estes sentimentos séo identificados como os mais finos
sentimentos, pressupondo, de forma incondicional, a existéncia de uma “sensitividade na
alma” que a faz repleta de “disposig¢des virtuosas” (2:208). Enquanto o sentimento do belo nos
alude a visdo “de prados repleto de flores, de vales com riachos cobertos com rebanhos de

pastejo, a descrigdo do Elisio™?*

, caracterizando-se como um tipo de experiéncia “alegre e
sorridente”, em contraste, 0 sentimento do sublime - que se identifica com a visdo de “uma

montanha cujos picos cobertos de neve surgem acima das nuvens, a descricdo de uma

4 De acordo com Schmucker (1961, p. 104), a literatura secundéria faz uma confusdo entre o ponto de vista
estético com o moral, compreendendo as consideracfes sobre o efeito estético da virtude ou do carater do
virtuoso como conclusdes de uma analise moral da virtude. Esses erros levaram os comentadores a interpretarem
as bases da moral em proximidade com a hipdtese de Shaftesbury sobre o sentimento moral entusiastico.

25 A redago das 110 paginas de Observacdes foi terminada em setembro de 1763, sendo submetida & avaliagdo
da universidade em outubro e publicada no inicio de 1764. O trabalho tornou-se 0 mais popular do periodo pré-
critico, alcancando 3 edigdes até 1771 (Schonfeld, 2000, p. 230). O texto é dividido em quatro partes. Na
primeira parte, Kant utiliza-se de exemplo para empreender a distingcdo entre 0s conceitos de belo e sublime. Na
segunda parte esta distingdo dirige-se para os seres humanos, em especifico, para a diversidade de seu
temperamento e personalidade. A terceira secdo trata da diferenciacdo dos sexos atribuindo a cada um deles, de
acordo com suas respectivas caracteristicas, as categorias do belo e do sublime. A Ultima parte analisa e
distingue, por sua vez, o carater nacional dos povos também em referéncia a beleza e a sublimidade (Frierson,
2011, p. xii).

246 1...] Thaler mit schlangelnden Béchen, bedeckt von weidenden Heerden, die Beschreibung des Elysium [...]
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tempestade vertiginosa ou a caracterizacéo do reino do inferno por Milton”**" (2:208) - é algo
que desperta uma satisfacdo que vem acompanhada ao mesmo tempo de temor. Em vista
disso, o0 sublime &, nas palavras de Kant, um tipo de experiéncia que toca, enquanto o belo é
aquela que seduz. O primeiro se exemplifica na noite e “no semblante sério, rigido e atonito”
das pessoas que estdo tomadas por esta experiéncia, 0 outro, por sua vez, esta representado no
dia e é percebido na “alegria nos olhos” de uma pessoa e nos tragos de seu sorriso

(2:209).

Essa distincdo vai se deslocar, na secdo que se segue, propriamente para a questdo
moral. Kant reconhece quatro tipos de motivacdes basicas na natureza humana. A primeira
delas é descrita nos sentimentos de simpatia e complacéncia. Estas qualidades sdo certamente
dignas de estima dentro da natureza humana e por isso podem ser descritas como “amaveis,
belas e nobres”. Por exemplo, uma acdo por amor e simpatia em direcdo a outra pessoa nos
remete, de forma imediata, ao atributo da beleza. Mas, se por um lado, estas a¢bes nos
aparecem como belas, por outro, elas ndo podem ser identificadas com a verdadeira virtude.
De acordo com Kant, somente uma motivacao fundada sobre principios identifica-se com a
virtude, resultando dela o profundo efeito estético do sublime: “apenas a virtude € sublime”
(2:215). Ao que parece, essa distingdo justifica-se no fato de que as louvaveis qualidades de
sentimento e temperamento, tais como a simpatia, s&o em si cegas, sendo valiosas apenas
guando se harmonizam com principios. Elas apenas carregam consigo um significado
contingente quando direcionam o homem para uma acao aparentemente correta, porque, na
verdade, essas qualidades e disposi¢cGes podem mover acdes que contradizem as verdadeiras
regras da virtude.

Entre as propriedades morais somente a verdadeira virtude é sublime. Existem,
todavia, boas qualidades morais que sdo louvaveis e belas, e, na medida em que se
harmonizam com a virtude, sdo entdo consideradas como nobres, muito embora ndo
possam ser contadas como pertencentes a intencdo virtuosa. O juizo sobre isso é sutil
e confuso. Certamente, ndo se pode chamar virtuosa essa disposi¢do de animo que é
origem de certas a¢Bes, com as quais a virtude também poderia coincidir, mas a partir
de um fundamento que se conforma com ela apenas de forma contingente, podendo,
no entanto, pela sua prépria natureza também contradizer as regras da virtude. Certa
ternura de coragdo, que se transforma certamente em um sentimento caloroso de
compaixao, é bela e louvavel, porque demonstra uma simpatia benigna pelo destino de
outros homens, a qual tendem igualmente os principios da virtude. Mas esta paixao

benigna é, todavia, fraca e sempre cega. Suponde, entdo, que esta sensacdo VoS
conduza a socorrer as vossas expensas um necessitado, mas, vés estais em débito com

7 Der Anblick eines Gebirges, dessen beschneite Gipfel sich iiber Wolken erheben, die Beschreibung eines
rasenden Sturms, oder die Schilderung des héllischen  Reichs von Milton erregen Wohlgefallen, aber mit
Grausen [...]”
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outro e isso exclui a condicdo de cumprir o estrito dever da justica; evidentemente, a
acdo ndo pode provir de um intento verdadeiramente virtuoso, pois tal nunca poderia
vos estimular a sacrificar uma obrigacao superior a favor desse encanto cego. Se, ao
contrario, a benevoléncia [Wohlgewogenheit] universal pelo género humano tornou-se
em vés um principio, ao qual subordina todas as vossas acdes, o amor pelos
necessitados permanece, mas agora ele foi inserido, a partir de um ponto de vista
superior, na verdadeira relagio com a completude de vosso dever®*® (2:215-216).

Essa observacédo vale, do mesmo modo, em relagdo ao sentimento de complacéncia.
Em definicdo, a complacéncia [Gefalligkeit] ¢ “uma inclinagdo a tornar-se agradavel com os
outros através da afabilidade, do consentimento aos seus desejos e da conformidade de nossa
conduta com suas intencfes” 89 Todavia, como Kant observa, este sentimento “ainda ndo é

. . 250
base de uma verdadeira virtude”

(2:216), pois em um caminho indesejavel, a
complacéncia, quando despida de principios, pode engendrar todos 0s possiveis vicios. Por
exemplo, quando este sentimento € direcionado particularmente as pessoas que nos circundam
muitas vezes se apresenta como uma injustica para aqueles que ndo estdo restritos ao nN0sso
pequeno circulo. Quando esta amavel sociabilidade, que se revela como uma bela inclinacéo
em agradar os outros, ndo € regulada através de principios superiores, torna-se tola (2:217):
“[a] partir dessa sociabilidade amavel, ele [0 homem] se torna um mentiroso, um ocioso, um
bébado etc., pois ele ndo age de acordo com regras que dizem respeito ao bom
comportamento, mas segundo uma inclinagdo que em si € bela, mas que, despida de

autodominio e principios, é tola” %! (2:217).

248 In moralischen Eigenschaften ist wahre Tugend allein erhaben. Es giebt gleichwohl gute sittliche Qualitaten,
die liebenswiirdig und schén sind und, in so fern sie mit der Tugend harmoniren, auch als edel angesehen
werden, ob sie gleich eigentlich nicht zur tugendhaften Gesinnung gezahlt werden kénnen. Das Urtheil hieriiber
ist fein und verwickelt. Man kann gewif3 die Gemithsverfassung nicht tugendhaft nennen, die ein Quell solcher
Handlungen ist, auf welche zwar auch die Tugend hinauslaufen wirde, allein aus einem Grunde, der nur
zufalliger Weise damit Ubereinstimmt, seiner Natur nach aber den allgemeinen Regeln der Tugend auch 6fters
widerstreiten kann. Eine gewisse Weichmuthigkeit, die leichtlich in ein warmes Gefuihl des Mitleidens gesetzt
wird, ist schon und liebenswiirdig; denn es zeigt eine gutige Theilnehmung an dem Schicksale anderer
Menschen an, worauf Grundsétze der Tugend gleichfalls hinausfihren. Allein diese gutartige Leidenschaft ist
gleichwohl schwach und jederzeit blind. Denn setzet, diese Empfindung bewege euch, mit eurem Aufwande
einem Nothleidenden aufzuhelfen, allein ihr seid einem andern schuldig und setzt euch dadurch aufer Stand, die
strenge Pflicht der Gerechtigkeit zu erflllen, so kann offenbar die Handlung aus keinem tugendhaften Vorsatze
entspringen, denn ein solcher konnte euch unmdglich anreizen eine héhere Verbindlichkeit dieser blinden
Bezauberung aufzuopfern.  Wenn dagegen die allgemeine Wohlgewogenheit gegen das menschliche
Geschlecht in euch zum Grundsatze geworden ist, welchem ihr jederzeit eure Handlungen unterordnet, alsdann
bleibt die Liebe gegen den Nothleidenden noch, allein sie ist jetzt aus einem héhern Standpunkte in das wahre
Verhaltni} gegen eure gesammte Pflicht versetzt worden.

29 1..] eine Neigung, andern durch Freundlichkeit, durch Einwilligung in ihr Verlangen und durch
Gleichférmigkeit unseres Betragens mit ihren Gesinnungen angenehm zu werden.

250 7...] noch nicht die Grundlage einer wahren Tugend ist [...]

1 Er wird aus liebreicher Geselligkeit ein Liigner, ein MiiRigganger, ein Saufer etc. etc. sein, denn er handelt
nicht nach den Regeln, die auf das Wohlverhalten berhaupt gehen, sondern nach einer Neigung, die an sich
schon, aber, indem sie ohne Haltung und ohne Grundsétze ist, l&ppisch wird.
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Do mesmo modo, Kant observa que as acOes realizadas a partir de um terceiro tipo de
motivacdo, o sentimento de honra e, de sua consequéncia, a vergonha®? ndo s&o
necessariamente justificaveis do ponto de vista moral. A opinido que as pessoas possuem de
nos adquire grande importancia e nos conduz a realizar muitos sacrificios. Ora, “aquilo que
grande parte dos homens ndo teriam feito nem a partir de um estimulo imediatamente
produzido pela bondade, nem a partir de principios, acontece frequentemente apenas devido a
aparéncia proporcionada por uma ilusdo que, embora muito util, € em si mesma muito
superficial, como quando o juizo de outros determina o valor de ndés mesmos e de nossas
acBes” 3. Todavia, na medida em que o critério de valor de tais acdes é retirado da opini&o
de outros, seus esforcos ndo sdo de modo algum virtuosos. Isso faz com que o sentimento de
honra, apesar de seu refinamento, produza algo semelhante a virtude, algo que, segundo as
palavras de Kant, ¢ apenas um “simulacro de virtude®®*. Aqui ja encontramos uma
fundamental distincdo entre a verdadeira virtude e sua mera aparéncia. Kant ja parece
compreender, em ligacdo com a questdo da Preisschrift, que a verdadeira disposi¢cdo moral diz
respeito a um estado interno da mente distinto daquilo que se depreende a partir das
consequéncias e da natureza externa do comportamento. Segundo Ward (1972, p. 22), este ja
seria um prendncio da distingdo central da doutrina madura entre a legalidade e a moralidade

das acoes.

Apesar da clara exigéncia de se fundar a virtude “sobre principios” (2:218),
percebemos, todavia, a reivindicagdo de Kant dos belos e nobres sentimentos - a saber, a
simpatia e a complacéncia, os quais ele denomina virtudes adotivas - como suplementos
motivadores da virtude genuina. Kant compreende que tais sentimentos estdo proximos a
virtude e podem atuar, em alguma medida, como mdveis auxiliares, porque eles sdo
legitimados por um prazer imediato no objeto: “[e]stas virtudes adotivas tém, todavia, grande
semelhanca com as verdadeiras virtudes, uma vez que elas contém o sentimento de um prazer

» 255 (2:218). A exigéncia dessas boas qualidades

imediato pelas agdes boas e benévolas
auxiliares parece encontrar uma boa justificativa na questdo antropologica levantada na

cosmogonia, a saber, o problema da falibilidade moral. Como afirma Schmucker (1961, p.

253 was ein guter Theil der Menschen weder aus einer unmittelbar aufsteigenden Regung der Gutherzigkeit, noch
aus Grundsatzen wirde gethan haben, geschieht oft genug blofR um des &uBeren  Scheines willen aus einem
Wahne, der sehr niitzlich, obzwar an sich selbst sehr seicht ist, als wenn das Urtheil anderer den Werth von uns
und unsern Handlungen bestimmte.

4 Tugendsschimmer

5 Diese adoptirte Tugenden haben gleichwohl mit den wahren Tugenden groBe Ahnlichkeit, indem sie das
Gefiihl einer unmittelbaren Lust an glitigen und wohlwollenden Handlungen enthalten
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109), as virtudes adotivas devem substituir provisoriamente a verdadeira disposi¢éo virtuosa
nas pessoas que ainda ndo sdo capazes de agir a partir de principios, dirigindo-as as acoes
belas e nobres. Elas devem, em segunda instancia, apoiar a forca motivacional e o impeto dos
verdadeiros impulsos morais, compensando e contrabalanceando, enfim, as acGes na natureza
humana, uma vez que todas as acOes belas e virtuosas tendem a ser suprimidas pelas agdes
grosseiras comandadas por um quarto tipo de motivacao, a saber, o egoismo. Podemos dizer,
em suma, que essas qualidades auxiliares que se ligam as caracteres da natureza humana sao
“implantados pela natureza para suprir a auséncia do ‘sentimento moral universal’” (Suzuki,
2014, p.162).
Em vista da fraqueza da natureza humana e da for¢a débil que o sentimento moral em
geral exerce sobre a maior parte dos coragdes, a providéncia colocou em nds, como
suplemento da virtude, esses instintos auxiliares que conduzem alguns, mesmo na
auséncia de principios, a belas a¢des, enquanto que, a0 mesmo tempo, sdo capazes de
conceder a outras pessoas que sdo regidas por esses principios maior impeto e um
estimulo mais forte. Compaixdo e complacéncia sdo base de belas a¢des, que talvez
fossem sufocadas, no todo, diante da preponderancia de um egoismo grosseiro; mas,
como vimos, elas ndo sdo fundamentos imediatos da virtude, embora, uma vez
enobrecidas através do parentesco com elas, adquirem seu nome. Por isso, eu posso
denominé-las virtudes adotivas, no entanto, aquela que descansa sobre principios, € a

virtude genuina. Aquelas sdo belas e atraentes, esta é, todavia, sublime e digna de
honra®® (2:217-218).

E notavel, no entanto, que essas virtudes auxiliares distinguem-se do sentimento moral
universal e das verdadeiras intencdes virtuosas, porque elas permanecem, em sua esséncia,
sempre vinculadas as paixdes, que séo fracas e cegas. Certamente, os individuos que atuam a
partir dos instintos auxiliares sdo conduzidos a agfes cujo o resultado, de algum modo,
acontece em proveito do todo. No entanto, o resultado de suas acbes é certamente inferior
aquele que pode ser engendrado a partir daquilo que Kant chama de verdadeira virtude. Esta €
identificada com principios a partir dos quais as disposi¢des sdo tornadas independentes da
inconstancia e da mutabilidade das situacGes. Observa-se, frente a isso, que ha um claro
contraste entre o sentimento ligado as paix@es naturais, as quais 0s instintos morais se
vinculam, e o sentimento que se refere a uma experiéncia ética genuina: “[o] fundamento

nobre permanece e ndo esta submetido de modo algum as circunstancias das coisas exteriores.

2% In Ansehung der Schwache der menschlichen Natur und der geringen Macht, welche das allgemeine
moralische Gefuihl Uiber die mehrste Herzen ausiiben wirde, hat die Vorsehung dergleichen hilfleistende Triebe
als Supplemente der Tugend in uns gelegt, die, indem sie einige auch ohne Grundséatze zu schénen Handlungen
bewegen, zugleich andern, die durch diese letztere regiert werden, einen groBeren Stol und einen starkern
Antrieb dazu geben kdnnen. Mitleiden und Gefalligkeit sind Griinde von schénen Handlungen, die vielleicht
durch das Ubergewicht eines gréberen Eigennutzes insgesammt wiirden erstickt werden , allein nicht
unmittelbare Griinde der Tugend, die wir gesehen haben, obgleich, da sie durch die Verwandtschaft mit ihr
geadelt werden, sie auch ihren Namen erwerben. Ich kann sie daher adoptirte Tugenden nennen, diejenige aber,
die auf  Grundséatzen beruht, die dchte Tugend. Jene sind schon und reizend, diese allein ist erhaben und
ehrwirdig.
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Tal é a propriedade dos principios em comparacdo com as emog¢des que nos exaltam apenas

em ocasides particulares, e assim € o homem de principios, oposto aqueles oportunamente

9257

conduzidos por um impulso bondoso e amoroso (2:221). Por isso, 0 sentimento que se

vincula a principios, quando “se eleva a sua devida universalidade, ¢ sublime, mas também

»238 (2:216). Ao discorrer particularmente sobre seu carater, Kant afirma que os

mais frio
verdadeiros principios da virtude ndo sdo identificados com regras especulativas, mas, uma
vez considerados imediatos, eles se estabelecem diretamente no coracédo de todos os homens.
Trata-se daquilo que se define como o sentimento da beleza e da dignidade da natureza
humana.
Portanto a verdadeira virtude s6 pode ser estabelecida sobre principios que, quanto
mais universais sdo, tanto mais sublimes e nobres se tornam. Estes principios ndo sdo
regras especulativas, mas a consciéncia de um sentimento que vive no coragao de todo
homem e se estende muito além dos fundamentos particulares da compaixdo e da
complacéncia. Eu creio que resumo tudo se digo tratar-se do sentimento da beleza e
da dignidade da natureza humana. O primeiro é o fundamento da benevoléncia
universal, o segundo do respeito universal, e se este sentimento alcangasse a mais alta
perfeicio em um coragdo humano, esse homem também amaria e estimaria a si
mesmo, mas apenas na medida em que ele é um entre muitos aos quais se estende seu
abrangente e nobre sentimento. Apenas quando se subordina sua particular inclinacdo

a uma assim tdo ampliada, nossos impulsos benignos podem ser aplicados
proporcionalmente e atingem a nobre decéncia, que é a beleza da virtude®® (2:217).

De fato, a primeira vista, o conceito da “consciéncia de um sentimento” como a fonte
imediata e universal dos principios da virtude parece se contrapor diretamente ao conceito
racional de obrigacdo proposto anteriormente na Preisschrift. Por isso, 0S primeiros
intérpretes destacaram que pouca ou mesmo nenhuma progressao foi observada nesse ponto
do desenvolvimento. Segundo Schilpp (1966, p. 80), esclarece-se, com essa hipétese, apenas
gue Kant deseja elaborar sua ética sobre principios universais e necessarios, cujas bases
materiais estdo estabelecidas na consciéncia de um sentimento. Suzuki (2016, p.165) segue
muito da interpretacéo tradicional ao conceber que embora Kant reconhega, como Hutcheson,

%7 Der edle Grund bleibt und ist nicht dem Unbestande &uRerer Dinge so sehr unterworfen. Von solcher
Beschaffenheit sind Grundsatze in  Vergleichung der Regungen, die blos bei einzelnen Veranlassungen
aufwallen, und so ist der Mann von Grundsdtzen in Gegenhalt mit demjenigen, welchen gelegentlich eine
gutherzige und liebreiche Bewegung anwandelt.

258 50 bald nun dieses Gefiihl zu seiner gehérigen Allgemeinheit gestiegen ist, so ist es erhaben aber auch kalter.
% Demnach kann wahre Tugend nur auf Grundsétze gepfropft werden, welche, je allgemeiner sie sind, desto
erhabener und edler wird sie. Diese Grundsatze sind nicht speculativische Regeln, sondern das Bewuf3tsein eines
Gefihls, das in jedem menschlichen Busen lebt und sich viel weiter als auf die besondere Griinde des Mitleidens
und der Gefélligkeit erstreckt. Ich glaube, ich fasse alles zusammen, wenn ich sage, es sei das Gefuihl von der
Schonheit und der Wirde der menschlichen Natur. Das erstere ist ein Grund der allgemeinen Wohlgewogenheit,
das zweite der allgemeinen Achtung, und wenn dieses Gefiihl die groBRte VVollkommenheit in irgend einem
menschlichen Herzen hétte, so wiirde dieser Mensch sich  zwar auch selbst lieben und schétzen, aber nur in so
fern er einer von allen ist, auf die sein ausgebreitetes und edles Gefiihl sich ausdehnt. Nur indem man einer so
erweiterten Neigung seine besondere unterordnet, kdnnen unsere gitige Triebe proportionirt angewandt werden
und den edlen Anstand zuwege bringen, der die Schdnheit der Tugend ist.
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a diferenca entre a verdadeira virtude e as demais, ele ndo empreende uma distingéo
qualitativa entre elas, ja que, diferente do fosso criado entre a virtude e as boas qualidades em
seu pensamento maduro, no opusculo pré-critico “a continuidade gradativa entre clas ¢
possivel”®. Todavia, é importante notar que apesar de Kant caracterizar as bases dos
principios da virtude como um sentimento, como a leitura isolada do texto nos permite
concluir, ao nos atermos ao contexto, percebemos que o filésofo ndo deixa de sublinhar
alguns aspectos que apontam para uma progressdo de sua perspectiva anterior. Este
sentimento € caracterizado claramente como uma tendéncia ou inclinacdo universal em
direcdo ao género humano (2:216). Assim se, por um lado, a beleza da natureza humana é,
como em Hutcheson, apresentada como o fundamento de uma benevoléncia universal que esta
associada diretamente ao amor e a atracdo que se pode sentir em relacdo aos outros, por outro
lado, é decisivamente introduzido, nessa hipdtese, um novo conceito que ndo esta disponivel
no pensamento britanico: o conceito de dignidade, que aqui é concebido como o fundamento
do respeito universal a natureza humana, ja estimada aqui como um valor em si: “[a]
sinceridade € sublime e ele odeia mentiras ou fingimento. Ele [o homem melancdlico] tem um
alto sentimento da dignidade da natureza humana. Estima a si mesmo e considera o ser
humano como criatura que merece respeito. N&o tolera nenhuma submisséo abjeta e seu nobre
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coracdo respira a liberdade”””". Quando o sentimento do sublime alcangar a sua mais alta

perfeicdo, 0 homem se amaré e se estimara apenas em referéncia aqueles aos quais se estende
seu vasto e nobre sentimento (2:221). Isto faz com que devamos ajudar a um “homem porque
sofre, ndo porque € meu amigo ou conhecido, ndo porque eu creio que ele seja capaz de
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retribuir o beneficio com sua gratidao (2:221), mas, na verdade, porque “ele ¢ um homem

20 Apesar de Suzuki (2014, p.166-167) admitir, em algum ponto, que o carater moral ndo se deixa
absolutamente medir em termos quantitativos, ele enfatiza que os principios da virtude dos quais fala Kant “sdo
maximas de generalizac&o ou universalizagdo no sentido hutchesoniano de que a a¢do ou o afeto deve sempre se
estender ao maior nimero de beneficiarios”. Para ele, esclarece-se, dessa forma, que “ se de um lado a virtude
verdadeira € diferente das virtudes de adocéo, de outro ndo héa distancia entre elas, ja que todas elas tém de ser
aprovadas pelo sentimento [...]. A passagem entre um grau e outro é de ordem quantitativa, de uma quantidade
gue, uma vez mais, nao pode ser dada pelo entendimento ou pela razdo, pois € uma diferenciacéo no interior do
sentimento”. Com isso, ele conclui “que Kant ¢ inteiramente fiel a Hutcheson”. No entanto, nossa analise da
Preisschrift parece mostrar que, nesse contexto, € duvidoso que Kant seja realmente um seguidor totalmente fiel
de Hutcheson.

201 Wahrhaftigkeit ist erhaben, und er haRt Liigen oder Verstellung.  Er hat ein hohes Gefiihl von der Wiirde
der menschlichen Natur.  Er schétzt sich selbst und halt einen Menschen fiir ein Geschopf, das daR Achtung
verdient. Er erduldet keine verworfene Unterthdnigkeit und athmet  Freiheit in einem edlen Busen

%2 Em sua leitura do texto, Suzuki (2014, p.163-164) enfatiza, de maneira correta, que a “compaixio é um
sentimento bom, mas cego”. Ele observa que o “exemplo utilizado é recorrente entre os pensadores britanicos” e
se encontra principalmente em Hume: “ao se deixar levar por sentimentos de consideragdo para com os
necessitados, o individuo compassivo estara ‘em débito com um terceiro’ e impedido, dessa forma, de cumprir
com ‘o dever estrito da justi¢a’”. Hume observa, portanto, que os individuos compassivos seriam prejudiciais do
ponto de vista da utilidade publica. Certamente, tanto Kant quanto Hume percebem que o problema em torno
disso estd na impossibilidade de generalizar as acfes benévolas e compassivas. No entanto, para Suzuki,
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e tudo o que acontece aos homens me diz respeito também™?®%, O amor e a dignidade ligam-se
aqui diretamente ao fato da humanidade, como um todo, ser digna de respeito, 0 que deve
proporcionar uma vinculacao necessaria entre todos aqueles que participam de seu conjunto.
Isso justifica o motivo pelo qual uma agdo deve ser concebida “a partir de um ponto de vista
mais elevado” no qual subordinamos “a uma inclinacdo tdo geral nossas inclinagdes
particulares”. Quando o homem procede assim, submetendo seu ato a uma meta tdo universal,
“seu proceder apoia-se no mais alto principio de benevoléncia da natureza humana e €
totalmente sublime, quer pela sua invariabilidade, quer devido a universalidade de sua
aplicacdo™®®. Dessa forma, em referéncia a Preisschrift, observamos que o fundamento
essencial e formal da moralidade ja pode ser vislumbrado na ideia da submissdo dos impulsos
naturais ao carater social e universal exigidos pelo conceito de natureza humana, o que revela,
por um lado, um momento estético, a saber, o da beleza, e, por outro, um teleoldgico expresso
no respeito enquanto fim comum de uma comunidade. E interessante observar que aqui Kant
apresenta pela primeira vez aquilo que em sua ética madura vai ser considerado como o Unico
conteddo possivel para seu principio formal. Como € visto na segunda formula do imperativo
categorico, a fundacdo da moralidade e do principio formal devem pressupor a dignidade de
todo ser humano como um fim em si (6: 428-429). E claro que a hip6tese madura se distingue
em um ponto fundamental, ou seja, Kant considera aqui, além da dignidade, também a beleza
da natureza humana, ponto de vista que sera rejeitado em sua doutrina madura. Nela, apenas o
principio da dignidade e da extensdo do respeito € assumido como exigéncia fundamental do

imperativo moral.

Ja se constata nessa hipoOtese, todavia, que o conceito da esséncia do bem ou da
perfeicdo moral como fim em si, que esta por detras do principio formal kantiano discutido
anteriormente, adquire um sentido mais determinado. Esclarece-se, em um ponto de vista que
ja aponta para a €tica tardia, que a virtude exige a subordinacéo de inclinacdes particulares e

sentimentos naturais, como a simpatia e a complacéncia, a principios universais que se ligam

enquanto Hume acredita que a raz&o seria o aspecto responsavel por empreender toda a correcdo ou equidade das
acGes humanas, “no Kant pré-critico ela é ainda feita pelo sentimento”. Em sua opinido, isso se daria pela
ampliagdo e extensdo dos bons sentimentos ao maior ndmero de individuos. No entanto, com essa posi¢do,
reduzimos a tese de Kant a de Hutcheson ou a de Rousseau, 0 que uma analise mais minuciosa do
desenvolvimento, a partir de outras fontes, ndo nos permite reconhecer.

23 Ich muB jenem Menschen da zu Hiilfe kommen, denn er leidet; nicht daR er etwa mein Freund oder
Gesellschafter wére, oder daB ich ihn fahig hielte dereinst Wohlthat mit Dankbarkeit zu erwidern. Es ist jetzt
keine Zeit zu vernunfteln und sich bei Fragen aufzuhalten: er ist ein Mensch, und was Menschen widerfahrt, das
trifft auch mich

%4 Alsdann stiitzt sich sein Verfahren auf den héchsten Grund des Wohlwollens in der menschlichen Natur und
ist dulerst erhaben, sowohl seiner Unverénderlichkeit nach, als um der Allgemeinheit seiner Anwendung
willen.
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a beleza e a dignidade da natureza humana. Segundo Schmucker (1961, p. 113), nesse ponto,
nos ja encontramos, ao menos indicados, alguns caracteres do principio do dever. O bem e a
perfeicdo ligam-se agora a exigéncia de que todas as inclinagdes devam se submeter aos
caracteres universais da natureza humana (p. 116). Observa-se, com isso, que apesar de toda
caracterizacéo estética e antropoldgica®®, ja existe, nessa hip6tese, um conceito universal do
bem a partir do qual se deve derivar categoricamente as boas a¢des e o proprio contetdo do

sentimento moral.

Torna-se possivel, através dessas pistas, apercebermo-nos melhor do carater adquirido
na relacdo entre os aspectos formais e materiais da moralidade, bem como a funcdo do
sentimento moral como principio suplementar. Na Preisschrift, o sentimento moral foi
definido, a partir das categorias de simplicidade e insolubilidade, como uma experiéncia
imediata de prazer e desprazer ou de aprovacao e desaprovacdo moral. Esta indicado 14, na
apresentacdo dos exemplos do amor reciproco e da desobediéncia a Deus, que o critério dessa
experiéncia de prazer deve ser objetivo e independente das inclinacdes particulares do sujeito.
A validade objetiva do sentimento ja estd contida na simplicidade e insolubilidade da
experiéncia e no objeto formal ao qual ele se vincula. Esse ponto é mais adequadamente
destacado aqui na diferenciacdo entre o sentimento moral universal e 0s outros sentimentos
morais béasicos, como a simpatia. Kant esclarece que a “simpatia moral ainda ndo basta,
todavia, para incitar a natureza humana inerte a aces em vista do interesse comum [...]*?%
(2:218). Prosseguindo, ele ainda explica: “[o] de constituicdo de &nimo sanguinea [...] tem

grande simpatia moral [...]. Seu sentimento moral é belo, mas destituido de principios e

265 Apesar de concordar que ha semelhancas entre o ponto de vista de Observacdes e a perspectiva madura que
seria apresentado na Fundamentacdo, Frierson (2011, p. XVIII-XIX) observa que a primeira obra difere em
muitos pontos da segunda. Segundo ele, em ObservacGes a ética ndo é a priori; o sentimento e a inclinagdo
assumem um papel de fundamento na ética e a liberdade ndo apresenta um papel central. A natureza empirica da
ética fica clara ndo somente a partir do fato de que Kant discute ética no contexto de uma “observagdo” dos seres
humanos, mas também na estrutura geral do argumento na qual a virtude € definida em termos de uma qualidade
gue é sublime na natureza humana. Do mesmo modo que 0s empiristas ingleses como Hume e Smith, Kant
analisa os aspectos morais a partir de uma hipétese de como as pessoas realmente sdo. Essa dimensdo empirica
fica bastante clara na discussdo sobre os sexos. De forma interessante, Frierson destaca que a natureza empirica
de Observaces se destaca porque Kant falha em distinguir entre o contelido do principio ético e uma hipotese
para sua forca motivacional, o que na ética madura seria visto na distincdo entre filosofia moral pura e
antropologia. Um dos resultados do tratamento aproximado dessas duas disciplinas é que o sentimento é mais
proeminente na hipétese ética de Observacfes. Além disso, o intérprete nota que as inclinagdes de simpatia e
complacéncia estdo mais préximas do principio ético do que a meras afec¢des como na Fundamentagdo. Se de
fato, Frierson encontra razdo para suas afirmacfes, ndo devemos, por outro lado, esquecer o fato, muito bem
noticiado por Schmucker, de que as Observagdes ndo estdo preocupadas em estabelecer o principio do dever,
mas em apresentar consideracdes estéticas e antropolégicas sobre a humanidade.

%6 Allein da diese moralische Sympathie gleichwohl noch nicht genug ist, die trage menschliche Natur zu
gemeinnitzigen Handlungen anzutreiben [...]
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depende sempre da impressio atual que os objetos produzem nele”?®” (2:222). A simpatia
observada na descri¢do do carater moral do sanguineo, portanto, esta vinculada tdo somente as
disposicdes mais particulares e emocionais do sujeito. Constata-se, por outro lado, que o
sentimento moral universal baseia sua objetividade em um critério mais abrangente e
fundamental. Em outras palavras, este sentimento é acionado porque um tipo de bondade
essencial interna pode ser identificada. A aprovagdo se vincula a um valor superior
proporcionado pelo objeto formal cuja exigéncia é a universalidade. Dessa forma, a atividade
do sentimento pode ser percebida, de um modo mais claro, como a de um principio
suplementar que atua de acordo com as regras de uma consciéncia formal imediata, objetiva e
universal. Isso € uma evidéncia relevante, diante da interpretacdo tradicional, a favor do fato
de que a experiéncia de aprovacao e desaprovacao, ja nesse contexto, ndo pode ser concebida

como a ultima instancia no processo de julgamento moral.

Além disso, Kant reconhece os limites do sentimento moral universal em algumas
situacOes. Abre-se espaco para se supor, dessa forma, que os principios praticos supremos da
disposicao virtuosa ultrapassam a mera experiéncia do sentimento moral. Segundo Schmucker
(1961, p. 108), a descricdo kantiana do carater melancélico do sujeito moral apoia essa
afirmacdo, sugerindo que os principios praticos da disposi¢do virtuosa pressupdem a
capacidade livre do agente moral, cuja atividade interna deve subordinar um universo inteiro
de impulsos e inclinagdes ao sentimento moral. Remetendo-nos a antropologia moral da
década anterior, esta atividade manifesta-se como autarquia - um tipo de impulso ou
disposicdo - um ato de decisdo pessoal através do qual o sujeito subordina todas as suas
inclinacdes e acdes a moralidade. Por isso, 0 comportamento do melancélico € apresentado
ndo somente a partir de sua relagdo com os sentimentos da bondade e da dignidade, mas
também a partir de caracteristicas como a serenidade e a forca da mente. Estas caracteristicas
estdo ligadas a capacidade do sujeito de tomar decisdes em vista de um propdsito maior, a
partir da consciéncia dos riscos envolvidos e das dificuldades. Sua personalidade esta
vinculada a grandeza da vitdria e a autosuperacéo, o que se manifesta, por fim, como firmeza
e obstinacdo. A verdadeira virtude, portanto, liga-se a uma disposi¢do interna, a qual Kant
nos alude, a partir das caracteristicas proprias do sublime, ndo apenas em sua descri¢do do
cardter melancélico, mas também na comparacdo dos sexos. Aquele que possui o0 carater

melancolico possui um elevado sentimento da dignidade da natureza humana. Por isso ele se

%7 Der von sanguinischer Gemiithsverfassung [...] hat viel moralische Sympathie. [...] Sein sittliches Gefiihl ist
schon, allein ohne Grundsétze und héngt jederzeit unmittelbar von dem gegenwaértigen Eindrucke ab, den die
Gegenstande auf ihn machen
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estima a si proprio e considera cada homem como uma criatura que merece respeito. Seu
coracao nobre respira liberdade e suas agdes, ao contrario das agdes belas, ndo indicam “uma
grande facilidade”, mas representam “grandes esfor¢os, dificuldades enormes” e, com efeito,
“excitam a admiragao”.
Um sentimento intimo da beleza e da dignidade da natureza humana, e um estado e
forca do animo, para se referir a todas as suas agdes como se a um principio universal,
sdo sérios e ndo se associam bem com uma alegria irresponsavel, nem com a
inconstancia de um leviano. Aproxima-se ainda da melancolia, deste sentimento suave
e nobre, na medida em que ela se baseia naquele pavor que experimenta uma alma
limitada, quando, preenchida com grande resolucdo, observa 0s perigos aos quais
precisa vencer, tendo diante de seus olhos, todavia, a grande vitéria da superagao
sobre si mesma. A verdadeira virtude, ou seja, aquela baseada em principios, carrega

consigo algo que parece se conformar com a constituicdo melancélica do &nimo em
sentido moderado®® (2:219).

Diante dessa situacdo, Kant ja compreende, apoiado por Rousseau, haver a
necessidade de uma educacdo para a restricdo dos impulsos naturais indevidos, tendo como
objetivo a preservacdo dos costumes, das ciéncias e das artes e, por conseguinte, para a
realizacdo plena da liberdade. O sentimento moral ndo € uma capacidade inata, mas uma
predisposicdo que deve ser desenvolvida e cultivada a partir do trabalho da educacdo. O
segredo desconhecido dessa educacdo consiste “em exercitar o sentimento moral”, como
aspecto essencial para a responsabilidade moral e para a liberdade no mundo.

[...] e ndo é para desejar outra coisa sendo que o falso simulacro, que tdo facilmente
ilude, ndo nos distancie despercebidamente da nobre simplicidade, mas, sobretudo,
gue o segredo ainda ndo descoberto da educagdo seja arrancado do antigo delirio, para

que o sentimento moral logo cedo se eleve a uma sensacdo ativa no coracdo de todo

jovem cidaddo do mundo, a fim de que nem todo refinamento acabe no agrado fugaz e

ocioso de julgar com mais ou menos gosto o que acontece fora de nés (2:256)*°.

A presente andlise da natureza humana mostra que a maior parte dos homens néo esta

apta a submeter as inclinacbes decorrentes do amor préprio aos principios da liberdade

implicitos na experiéncia do sentimento moral. Embora Kant reconheca a caréncia do

%%8 Ein innigliches Gefiihl fiir die Schénheit und Wiirde der menschlichen Natur und eine Fassung und Stérke des
Gemuths, hierauf als auf einen allgemeinen Grund seine gesammte Handlungen zu beziehen, ist ernsthaft und
gesellt sich nicht wohl mit einer flatterhaften Lustigkeit, noch mit dem Unbestand eines Leichtsinnigen. Es
nahert sich sogar der Schwermuth, einer sanften und edlen Empfindung, in so fern sie sich auf dasjenige
Grausen gruindet, das eine eingeschrankte Seele fiihlt, wenn sie, von einem groRen Vorsatze voll, die Gefahren
sieht, die sie zu Uberstehen hat, und den schweren, aber groRen Sieg der Selbstuberwindung vor Augen hat. Die
achte Tugend also aus Grundsatzen hat etwas an sich, was am meisten mit der melancholischen
Gemuthsverfassung im gemilderten Verstande zusammenzustimmen scheint.

29[...] und es ist nichts mehr zu wiinschen, als daR der falsche Schimmer, der so leichtlich tauscht, uns nicht
unvermerkt von der edlen Einfalt entferne vornehmlich aber, daR  das noch unentdeckte Geheimnif3 der
Erziehung dem alten Wahne entrissen werde, um das sittliche Gefiihl friihzeitig in dem Busen eines jeden
jungen Weltbiirgers zu einer thatigen Empfindung zu erhéhen, damit nicht alle Feinigkeit blos auf das fliichtige
und miBige Vergniigen hinauslaufe, dasjenige, was aufler uns vorgeht, mit mehr oder weniger Geschmacke zu
beurtheilen.
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comportamento de acordo com principios, ele sublinha a importancia de se considerar a
variedade das manifestacbes de temperamento para a uma caracterizacdo completa da
natureza humana. Todas essas qualidades sdo pensadas como aspectos que, em seu papel
social e em relacdo a sua participacao no todo, podem contribuir, de alguma forma, a natureza
humana?®. Como Ward nos sugere, em palavras que nos remetem & teodiceia da década
anterior, trata-se de considerar a diversidade extraordinaria dos sentimentos e atitudes
humanas, sejam boas ou mas, como partes de um grande e sublime design no qual as partes

individuais e defeituosas contribuem para a maior perfeicao possivel do todo.

Quando eu observo alternadamente o lado nobre e o lado débil do homem, entdo
reprovo a mim mesmo de ndo poder colocar-me naguele ponto de vista em que estes
contrastes, todavia, apresentam o grande quadro de toda a natureza humana de uma
forma tocante. Pois eu me conformo de bom grado com o fato de que, na medida em
que pertence ao projeto da grande natureza, essas atitudes grotescas ndao podem
conceder outra coisa do que uma impressdo nobre, embora tenhamos uma visdo muito
limitada para percebé-las nesta relacéo 2" (2:226-7).

Analisando sob uma perspectiva metafisica, a moralidade a partir de principios seria,
supostamente, apenas uma parte de um rico e variado padrdo de motivos, que expressam a

relacdo inteligivel das substancias espirituais em relagdo ao todo (Ward, 1972, p. 26).

No entanto, para lancarmos um rapido olhar nisso, entdo eu creio poder observar o
seguinte: Aqueles entre os homens que se comportam de acordo com principios sdo
muito raros, o que é sobremaneira bom, uma vez que pode acontecer facilmente de
errarmos nesses principios e entdo o prejuizo que emerge dessa situacdo € tdo maior
guanto mais universal for o principio e quanto mais firme for a pessoa que o
estabeleceu para si mesmo. Aqueles que se comportam a partir de impulsos benignos
sdo a maioria, 0 que &, de fato, excelente, embora isso ndo possa ser creditado como
um mérito especial da pessoa; pois esses instintos virtuosos faltam as vezes, mas eles
no geral servem ao grande propoésito da natureza humana, da mesma forma que 0s
instintos restantes que tdo regularmente movimentam o mundo animal. Aqueles, que
tém fixo diante dos olhos o tdo amado eu proprio como o Unico ponto de referéncia de
seus esforcos e que buscam tornar o egoismo o grande eixo em torno do qual tudo
gira, sdo a maioria. Nada pode ser também mais vantajoso do que isso, pois estas
pessoas sdo as mais diligentes, organizadas e cautelosas; elas concedem sustentacéo e
solidez ao todo, quando, mesmo sem intencdo, tornam-se comunitariamente Uteis,
suprindo as caréncias necessarias e oferecendo a base sobre qual almas mais refinadas
podem difundir beleza e harmonia. Por fim, o amor pela honra estd espalhado em

?7% Suzuki (2014, p.162) compreende que todas as qualidades sdo pensadas a partir do ponto de vista de seu valor

para a sociedade. O desempenho social das virtudes, ranqueado em graus em relagdo a participacdo dessas
virtudes no bem publico, colocaria a filosofia de Kant em referéncia a regra de Hutcheson segundo a qual sempre
é preciso buscar um bem maior, promovendo a felicidade do maior nimero de pessoas.

2L Wenn ich die edele und schwache Seite der Menschen wechselsweise bemerke, so verweise ich es mir selbst,
daf3 ich nicht demjenigen Standpunkt zu nehmen vermag, von wo diese Abstechungen das groRe Gemalde der
ganzen menschlichen Natur gleichwohl in einer riihrenden Gestalt darstellen. Denn ich bescheide mich gerne:
da3, so fern es zu dem Entwurfe der groflen Natur gehort, diese groteske Stellungen nicht anders als einen
edelen Ausdruck geben kénnen, ob man schon viel zu kurzsichtig ist, sie in dieseVerhéltnisse zu ubersehen.
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todos os coragdes humanos, embora em medidas diferentes, devendo conceder ao todo
uma beleza atraente até alcancar a admiracéo [...]*"4(2:226-7).

Todavia, diante desse variado extrato antropologico que mostra as motivacfes da
natureza humana, Kant ja pressupde o papel de uma regra como critério restritivo para as
acOes por impulso, capaz de orientar mais adequadamente nosso livre-arbitrio. Assim, apesar
de Kant destacar a incapacidade humana de julgar corretamente de acordo com principios e
temer o peso da responsabilidade moral, discriminada na conseqiéncia das acdes por
principios, por fim, ele admite que todas as inclinacdes dominantes, em algum momento,
devem ser submetidas ao julgamento de um tribunal que avalia as consequéncias da conduta a
partir de um “ponto de vista estranho”. Trata-se, em outras palavras, de considerar um ponto
de vista fora de si para julgar a aparéncia da prépria conduta e para avaliar qual efeito tem
esta conduta em relacdo aos outros. Segundo Schilpp (1966, p. 75), a partir deste impulso
secreto, elevamo-nos sobre nossas agles e interesses mais particulares, o que permite nos
separarmos momentaneamente de nossa individualidade. Se, de fato, nesta situacéo, este
procedimento ainda ndo é capaz de direcionar o comportamento em direcdo a uma
necessidade propriamente categorica, ele, pelo menos, permite julgar mais objetivamente ou
racionalmente o carater das nossas acdes”>. E certo que Kant ainda suplica por uma resposta

mais clara sobre este ponto de vista no qual os contrastes podem efetivamente se harmonizar

22 Um indessen doch einen schwachen Blick hierauf zu werfen: so glaube ich folgendes anmerken zu kénnen.
Derjenigen unter den Menschen, die nach Grundséatzen verfahren, sind nur sehr wenige, welches auch tiberaus
gut ist, daRes so leicht geschehen kann, da man in diesen Grundséatzen irre und alsdann der Nachtheil, der
daraus erwadchst, sich um desto weiter erstreckt, je allgemeiner der Grundsatz und je standhafter die Person ist,
die ihn sich vorgesetzt hat. Derer, so aus gutherzigen Trieben handeln, sind weit mehrere, welches duRerst
vortrefflich ist, ob es gleich einzeln nicht als ein sonderliches Verdienst der Person kann angerechnet werden;
denn diese tugendhafte Instincte fehlen wohl bisweilen, allein im Durchschnitte leisten sie eben so wohl die
grofRe Absicht der Natur, wie die Ubrige Instincte, die so regelmé&Big die thierischeWelt bewegen. Derer, die ihr
allerliebstes Selbst als den einzigen Beziehungspunkt ihrer Bemiihungen starr vor Augen haben, und die um
den Eigennutz als um die grofRe Achse alles zu drehen suchen, giebt es  die meiste, woriiber auch nichts
Vortheilhafteres sein kann, denn diese sind die emsigsten, ordentlichsten und behutsamsten; sie geben dem
Ganzen Haltung und Festigkeit, indem sie auch ohne ihre Absicht gemeinnitzig werden, die nothwendigen
Bedirfnisse herbeischaffen und die Grundlage liefern, (ber welche feinere Seelen Schonheit und
Wohlgereimtheit verbreiten kdénnen. Endlich ist die Ehrliebe in aller Menschen Herzen, obzwar in ungleichem
MaRe, verbreitet worden, welches dem Ganzen eine bis zur Bewunderung reizende Schdnheit geben muR.

273 para Suzuki (2014), a distincdo de Hutcheson entre a Virtude e as demais virtudes, entre os deveres perfeitos
e imperfeitos, seria de fundamental importancia para que a moral kantiana chegasse a distin¢ao entre a vontade
condicionada e a vontade pura. Segundo ele, o pensamento kantiano vai gradativamente radicalizar a diferenca
entre a virtude e as demais qualidades boas tais como a benevoléncia. No entanto, de acordo com a sua leitura,
essa distin¢do, que culminara em uma separacdo essencial entre o condicionado e o incondicionado na ética, s6
seré levada a cabo a partir da leitura kantiana da Teoria dos Sentimentos Morais de Adam Smith no inicio dos
anos de 1770 quando Kant, de fato, aprofunda-se na separacéo entre o padréo absoluto e o0 comum da moral. N&o
obstante, embora interessante do ponto de vista do desenvolvimento, essa analise negligencia o fato de que a
busca pelo status incondicionado das acdes ja esta subjacente no contexto de 1760, culminando, poucos anos
depois, em meados da mesma década, na consciéncia em relagdo a distingdo entre a virtude incondicionada
universal e a meramente hipotética (a benevoléncia). Ver particularmente as Anotacdes (20:144-145) e Sonhos
de um Visionario (2:335).
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no quadro geral da natureza humana. Ele esté se tornando cada vez mais lGcido, todavia, de
que esta resposta ndo estd no conhecimento metafisico da natureza, mas se encontra
decisivamente em uma compreensdo mais profunda do homem, a qual Rousseau lhe fornece

um modelo através de seu “homem natural”.
Pois considerando que no grande palco cada um realiza as a¢Ges de acordo com suas
inclinacdes dominantes, entdo ele é conduzido, a0 mesmo tempo, através de um
impulso secreto a adotar em pensamento um ponto de vista fora de si mesmo, a fim de
julgar a decéncia de sua conduta, tal como ela aparece e se apresenta aos olhos do
espectador. Dessa forma, os diferentes grupos se harmonizam em um quadro de

expressdo magnifica, onde, em meio a grande variedade, destaca-se a unidade, e o
todo da natureza moral demonstra beleza e dignidade®’* (2:226-7).

2.3. Uma Tentativa de Introduzir o conceito de Grandezas Negativas dentro

da Filosofia: a lei como consciéncia interna

O ensaio intitulado uma Tentativa de Introduzir o Conceito de Grandezas Negativas
dentro da Filosofia foi publicado no final de 1763, quase um ano antes da publicacdo da

Preisschrift. Apesar disso, sabe-se, através de algumas fontes®”

, que o ultimo foi concluido
pelo menos seis meses antes do primeiro. E possivel supor, entdo, que a Preisschrift foi
concluido no final de 1762 enquanto Grandezas Negativas, por sua vez, em junho de 1763,
como comprova o registro da Acta Facultatis Philosophiae da Universidade de Koénigsberg.
Embora investigue um problema de natureza diversa, Grandezas negativas toca nas principais
questdes da Preisschrift, sejam elas relativas ao problema tedrico que se circunscreve no
contraste entre os métodos da matematica e da metafisica (2:167) ou ainda na prépria questdo
que se enuncia em torno do problema ético. Todavia, enquanto a Preisschrift empreende uma
critica a aplicacdo do método matematico no ambito da metafisica, Grandezas Negativas vai
se opor diretamente ao alcance do logicismo wolffiano. Kant vai apresentar o contraste entre a

oposicdo logica e a real, observando que o zero produzido por uma oposicao logica é apenas

2™ Denn indem ein jeder auf der groBen Bihne seinen  herrschenden Neigungen gemaR die Handlungen
verfolgt, so wird er zugleich durch einen geheimen Antrieb bewogen, in Gedanken auBer sich  selbst einen
Standpunkt zu nehmen, um den Anstand zu beurtheilen, den sein Betragen hat, wie es aussehe und dem
Zuschauer in die Augen falle. Dadurch vereinbaren sich die verschiedene Gruppen in ein Gemdalde von
prachtigem Ausdruck, wo mitten unter grofRer Mannigfaltigkeit Einheit hervorleuchtet, und das Ganze der
moralischen Natur Schdnheit und Wirde an sich zeigt.

25 podemos citar a data do prazo final da submissdo do concurso da academia e ainda a confirmacéo da
submissao informada através de uma carta de Kant a Formey (10:38-39), o secretario da academia prussiana real.
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uma simples contradicéo, enquanto o zero resultante de uma oposigéo real se relaciona com a
propria existéncia, sendo concebido como uma definicdo fisica (2:171-2) e como “uma
verdadeira forca” (2:178-9) 2’°. Isso leva particularmente a uma disting&o decisiva em torno
das respectivas funcdes das relacbes dedutivas, que sdo de carater meramente ldgico, e as

relagOes causais de existéncia, que devem caracterizar as operagdes da natureza.

Embora o conceito de oposicdo real restrinja as ambicOes kantianas de realizar uma
cosmogonia, na medida em que denuncia a incapacidade da razdo explicar por si a
causalidade e, com efeito, a interconexdo das substancias do universo, Kant admite que ele
conserva sua importancia para explicar algumas questdes no campo da moral. E notavel que,
na aplicacdo do conceito ao problema moral, Kant ja se mostra consciente da distingdo entre
0s principios subjetivos da acdo e a regra objetiva do dever. Schmucker (1961, p. 112) destaca
que Kant ja fala, por um lado, de uma lei positiva da obrigacdo na consciéncia e, por outro, da
capacidade de agir segundo seus principios. Além disso, de acordo com Schilpp (1966, p. 60),
o significado do sentimento moral vai se afastar decididamente de qualquer possibilidade de
identificacdo com o conceito de Hutcheson, pois Kant vai relaciona-lo claramente com uma
lei interna inata. Observar-se-4, com isso, um progresso na relacéo entre os aspectos formais e
materiais da moralidade, mostrando que em pouco tempo os papeéis da razdo e do sentimento
foram delimitados em resposta a ddvida que perfaz as consideracdes finais da parte moral do
Ensaio Premido. Além disso, Kant apresentard outras importantes afirmacGes, até entdo
negligenciadas pela literatura, que serdo importantes para a compreensdo do funcionamento
da atividade apetitiva em relacdo ao prazer e desprazer e também para o problema da

teodiceia.

Antes de entrar propriamente em suas consideracdes morais, Kant vai demonstrar,
através da aplicacdo do conceito de oposicdo real no ambito da psicologia racional, um
interessante caminho para se compreender a faculdade de apeticdo e suas categorias de prazer
e desprazer. Rompendo em definitivo com a compreenséo proposta pela psicologia wolffiana,
Kant reconhece que prazer e desprazer precisam ser compreendidos como uma forca
verdadeira. Isto €, o desprazer ndo pode ser considerado como mera “auséncia de prazer” —
como se compreendeu anteriormente em relacdo ao conceito ontoldgico de perfeicdo - mas

como um prazer negativo ou uma forga oposta em sentido real (2:182). Portanto o prazer e o

276 para essa obra, foi utilizada a traducdo de Jair Barbosa e Vinicius Figueiredo dos Escritos Pré-Criticos da
Editora Unesp.
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desprazer, corretamente entendidos, devem atuar sempre como forgas opostas sempre em

referéncia a um mesmo fundamento.
Tomemos um exemplo a doutrina da alma. A questdo reside em saber se 0
desprazer é simplesmente uma auséncia de prazer ou um fundamento de sua
privacdo, que constitui em si mesmo algo positivo, sendo ndo apenas o
contrario contraditorio [kontradiktorische Gegenteil] do prazer, e sim algo
que Ihe é oposto em sentido real — e se, portanto, o desprazer pode ser
designado como um prazer negativo. [...] Comunica-se a uma mée espartana
o fato de que seu filho portou-se heroicamente em combate pela patria.
Apodera-se de sua alma um agradavel sentimento de prazer. Acrescenta-se,
entdo, que ele teve uma morte honrosa. Isso diminui significativamente
aquele prazer, rebaixando a um grau inferior. [...] fosse o prazer apenas uma
negacdo = O [...] o prazer ndo diminuiria apds a noticia da morte, o que é
falso. Considere-se, assim, o prazer derivado de sua reconhecida bravura =
4a, e 0 que restar dele apds o desprazer derivado da outra causa ter atuado =
3% entfo o desprazer serd a, nele residindo o negativo do prazer, ou seja — a.
Temos, assim, 4a —a = 3a. [...] Logo, o desprazer ndo é apenas uma auséncia
de prazer, mas um fundamento positivo que suprime em parte ou
inteiramente o prazer que provém de outro fundamento [...] (2: 180-181).

A capacidade de sentir prazer e desprazer, portanto, atua sempre de acordo com
fundamentos diversos, mas Kant afirma que “apenas sensagdes da mesma natureza podem ser
somadas™’’. Este é o motivo pelo qual os sentimentos em geral, no estado desenvolvido da
vida, variam conforme a multiplicidade de estimulos, tornando impossivel estimar, em um
caminho meramente quantitativo, a soma de felicidade no todo da vida humana. E notavel,
todavia, que o sentimento moral é uma experiéncia apetitiva totalmente distinta. De maneira
geral, a apeticdo funciona sempre em referéncia a uma grande multiplicidade de estimulos ou
fundamentos subjetivos. Todavia, se 0s prazeres em geral variam exponencialmente de acordo
com a multiplicidade de disposi¢fes subjetivas das pessoas, a experiéncia do sentimento
moral universal vincula-se necessariamente a um unico fundamento, qual seja uma lei interna
e objetiva: “[u]lm animal irracional ndo pratica nenhum vicio, mas esta omissdo ndo constitui
qualquer vicio (demeritum). E que ele ndo transgrediu nenhuma lei interna. Ele ndo foi
impelido a uma boa agdo por meio do sentimento moral interno e assim 0 zero ou a omisséo
ndo sdo determinadas como a conseqiiéncia de uma oposi¢ao” (2:183). A referéncia kantiana
aos animais explicita a exigéncia de uma lei interna racional que deve atuar como
fundamento do sentimento moral. Ora, se 0 acolhimento da lei proporciona prazer e fornece a

motivacdo moral, impelindo a acdo, devemos admitir, por outro lado, que sua transgressao

2" Talvez possamos nesse ponto do ensaio tracar alguma relagdo entre Kant e Hutcheson no que concerne ao
calculo das virtudes, que, em Kant, se configura como um célculo do valor do prazer. Hutcheson admite em
algum ponto de sua Investigaco que “[a] primeira vista, a aplicacdo de um célculo matematico em assuntos
morais parece talvez extravagante e selvagem; mas alguns corolarios, que serdo facilmente deduzidos na
sequéncia, podem mostrar a conveniéncia dessa tentativa, caso ela possa ser levada adiante”. O corolario mais
conveniente ¢ o de que “nenhuma circunstancia externa da fortuna, nenhuma desvantagem involuntaria, pode
excluir qualquer mortal da virtude mais heroica” (p.134 apud Suzuki, 2014, p.151).
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deve impulsionar uma forcga real em sentido oposto, experimentada como um tipo especial de
desprazer. A partir dessas considerac@es, Kant esta, pela primeira vez, diante do caminho para
compreender o sentimento como um tipo de efeito coercitivo resultante da transgresséo da lei,

0 que mais tarde se tornara claro no conceito de necessitacdo moral.

A ideia de oposicdo real quando aplicada propriamente a filosofia pratica conduz ainda
a algumas interessantes consideragdes em torno do carater sui generis da lei interna da
perfeicdo e, ainda, a alguns problemas especificos da teodiceia. Esta perspectiva mostra-se
especialmente til para esclarecer o sentido da natureza do mal. Abandonando a perspectiva
leibniziana apresentada em seu Ensaio sobre algumas Consideracdes sobre o Otimismo de
1759, Kant compreende o mal ndo como a auséncia de bondade ou de perfei¢cdo, mas como
um meritum negativo, algo que, de fato, representa uma realidade efetiva. Novamente, o
critério para a existéncia real do vicio esta na consciéncia da transgressdo de uma lei interna
positiva. E interessante notar que Kant acredita, em um caminho semelhante & ideia madura
do fato de razéo, que esta lei emerge como uma consciéncia obrigatdria imediata em todos 0s
seres racionais. Por sua vez, a supressdo da obrigacdo, que caracteriza propriamente a
natureza das acdes viciosas, acontece através da atuacao real das proprias forcas do animo:
“[e]ssa lei interna é um fundamento positivo de uma boa acdo, e, se a consequéncia é zero, S0
pode ser porque aquilo que decorreria da simples consciéncia da lei foi suprimido. Aqui,
portanto, ha uma privagdo, uma oposicao real, € ndo apenas uma auséncia” (2:182). Em outras
palavras, o0 mal moral é um estado de divida, ndo de auséncia. Apenas na inexisténcia de um
determinado fundamento superior de perfeicdo, a auséncia ndo expressa um vicio (p. 184).
Kant, entdo, reafirma a validade dessa lei racional da obrigacdo ou principio de perfeicédo
tanto para os casos de execugdo, nos quais 0s homens praticam delitos concretos, quanto nos
casos de omissdo, nos quais se deixa de realizar aquilo que é exigido pela lei. Em relacdo ao
ultimo, Kant observa que a atuagdo da “lei positiva de amor ao proéximo”, pressuposta “no
coracgdo de todo homem”, ¢ do mesmo modo, valida. Dessa forma, levando em conta a lei, um
ato de omissdo representa “uma acdo interna efetiva, advinda de mobiles, sem a qual a
omissdo ndo seria possivel. Este zero € uma consequéncia de uma oposigao real” (2:183).
O vicio (demeritum) ndo é simplesmente uma negacdo, mas uma virtude negativa
(meritum negativum), pois s6 pode haver vicio na medida em que em um ser existe
uma lei interna (seja meramente a consciéncia [Gewissen] moral, seja 0 estar
consciente de uma lei positiva) que é transgredida. Essa lei interna é um fundamento

positivo de uma boa agdo, e, se a consequiéncia é zero, s6 pode ser porque aquilo que
decorreria da simples consciéncia da lei foi suprimido (2:182).
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Estas consideracfes mostram que o mal deve ser devidamente atribuido & propria
atuacdo da vontade em sua relacdo interna de oposicao a lei. Mais uma vez, nesse contexto,
Kant deixa indicado a exigéncia de uma distin¢do essencial entre natureza e liberdade, entre
teoria e pratica, para a compreensdo adequada do problema ético. A despeito das aparéncias,
a moral e, com efeito, 0 mérito e o demérito, diz respeito a uma operacao interna da mente. A
moralidade de uma agéo deve ser concebida em funcéo de forgas internas que devem mover o
ato, em vez de impulsos fisicos externos e suas consequéncias no mundo. Muitas faltas por
omissdo, devido as suas consequéncias moderadas, sdo tornadas quase invisiveis pelo habito
ou pela cultura (2:183). Ora, isso explicita, segundo Kant, a impossibilidade dos homens
deduzirem “com certeza o grau de disposicdo moral de seus semelhantes a partir de suas
acdes* (2:200). Como uma alusédo a sua ainda distante virada copernicana, ele argumenta que,
no ambito tedrico, “todas as espécies de conceitos precisam repousar sobre a atividade interna
do espirito, como seu fundamento. Coisas externas bem que podem conter a condi¢do sob a
qual se apresentam desta ou daquela maneira, mas ndo a forca para efetivamente produzi-las”.
Isso é posto analogamente ao problema moral. Do mesmo modo que ndo se pode estipular se
certas negacdes sao verdadeiras oposicdes reais tdo somente através da andlise empirica da
natureza, no campo da filosofia prética, ndo se pode avaliar a verdadeira moralidade, oriunda
das oposicBes reais das forcas motivacionais internas, tdo somente através de suas
consequéncias externas. E certo que a disposi¢ao interna do homem precisa superar as forgas
contravalentes do amor préprio. Todavia ndo somos capazes de inferir verdadeiramente o grau
de tais forcas ao ponto de estimarmos tanto a disposi¢do quanto o valor moral das pessoas. O
juiz e o tribunal para julgar nossa conduta encontram-se igualmente ocultos.

Nas coisas morais passa-se 0 mesmo: nem sempre se deve ver no zero uma negagﬁo
que advém de uma auséncia, nem tampouco ver em uma conseqiiéncia positiva de
maior magnitude a prova definitiva de que uma maior atividade tenha sido empregada
na direcdo da conseqiiéncia resultante. Dai a um homem dez graus de paixo que, em
uma circunstancia determinada, contradiz as regras do dever — por exemplo, a avareza.
Deixai que ele empregue doze graus de esfor¢co conforme os principios do amor ao
préximo. A consequiéncia é que ele sera beneficente e prestimoso em dois graus.
Imaginai outro homem dispondo de trés graus de avareza e de sete graus do poder de
agir segundo os principios da obrigagcdo [Grundsatzen der Verbindlichkeit]. A acéo
tera por grandeza quatro graus, 0 quanto, apés o conflito com seu apetite, ele sera Gtil
a outro homem. Todavia é indiscutivel que, dado ser possivel considerar a mencionada
paixdo natural e involuntaria, o valor moral da acdo do primeiro é maior do que a do
segundo, embora, caso se quisesse avalia-los mediante a forga viva, a consequéncia,
no Gltimo caso, ultrapasse aquela do primeiro. Dai porque ndo seja possivel aos
homens deduzir com certeza o grau de disposi¢cdo moral [tugendhaften Gesinnung] de

seus semelhantes a partir de suas a¢des, permanecendo seu Unico juiz aquele que vé
no fundo do coracdo (2:200).
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Essas questdes de ordem moral decorrentes do conceito de oposicao real levardo mais
uma vez ao problema do arbitrio de Deus, 0 mesmo ja abordado no contexto da teodiceia.
Trata-se de verificar se o conceito de uma oposicéo real pode ser aplicado ao arbitrio divino:
“[c]aso queiramos nos aventurar a aplicar esses conceitos ao fragil conhecimento de que
podem dispor os homens da divindade infinita, que dificuldades ndo cercardo, entdo, nossos
maiores esforcos”. Kant acredita que o conceito de uma oposi¢ao real ndo pode ser aplicado
ao arbitrio perfeito e absoluto de Deus. Como foi discutido no tratado de 1762, a existéncia de
Deus estabelece a ordem completa de todas as determinagdes possiveis. Com efeito, isso
impossibilita qualquer tipo de supresséo interior, uma vez que, como foi suposto na tese de
Leibniz, ndo ha nela qualquer caréncia ou mesmo pressupostos meramente subjetivos. E
possivel presumir que a oposicao se aplica a vontade finita dos homens, porque as maximas
subjetivas nem sempre correspondem ao critério objetivo estabelecido para as a¢des. Como
vimos, no homem, a faculdade de apeticdo trabalha com diversos fundamentos subjetivos do
prazer, 0s quais devem pressupor sempre 0 sentimento de desprazer ou uma aversao positiva
em relacdo aos fundamentos contrarios. Em outras palavras, o resultado que ndo esta em
conformidade com esse prazer subjetivo em vista de um objeto especifico do desejo emerge
como um tipo de aversdo positiva ou desprazer: “[n]o apetite que um mestre devotado possui
de educar seu aluno, todo resultado que ndo for conforme a este desejo se Ihe opde
positivamente, sendo um fundamento de desprazer”. Todavia de “espécie totalmente diferente
sdo as relacdes dos objetos a vontade divina”. Kant observa, no caminho decisivo ja indicado
em o Unico Argumento, que “[n]ela, nenhuma coisa exterior é propriamente fundamento de
prazer e desprazer, pois ela ndo depende absolutamente de outra coisa e esse prazer puro nao
habita aquele que por si mesmo é bem-aventurado porque o bem exista fora dele, ao contrario:
esse bem existe porque a representacdo eterna de sua possibilidade e o prazer ligado a ela sdo
um fundamento da satisfagdo do apetite” (2:201). E possivel perceber que o abismo de
diferenca que pode ser reconhecido entre a representacdo do desejo em Deus e a das criaturas
encontra-se, dentre outras razdes, no fato de que, no arbitrio de Deus, os fundamentos
subjetivos correspondem sempre e exatamente aos objetivos. Kant explicara, pouco tempo
depois em suas prelecdes, que as maximas ou “as leis subjetivas sdo derivadas da constituigdo
desse ou daquele sujeito; elas estdo restritas a eles. [...] Na vontade de Deus, as leis subjetivas
daquela vontade sdo idénticas as leis objetivas [...]” (27:264). Portanto, de acordo com essas
indicaces, a representacdo ideal do arbitrio divino deve levar em conta tanto a satisfacdo
guanto a correspondéncia completa do desejo de Deus com o objeto desejado, que, nesse caso

em especial, sO pode ser um objeto racional construido internamente e independente de
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qualquer outra condigdo. Assim, a possibilidade de uma solucdo para o problema ético
kantiano, enunciado na Preisschrift, ganha espaco a partir da seguinte sugestdo, a saber: é
necessario compreender como os fundamentos subjetivos da vontade finita humana podem se
harmonizar com um objeto ideal interno, conservando a validade subjetiva e a objetiva do
prazer. Trata-se de encontrar ou construir racionalmente um objeto de apeti¢do valido ou, em
outras palavras, um objeto que possa ser universalmente desejado. Esta sugestédo, com efeito,
abre as portas para a compreensdo inicial de uma faculdade superior de apeticdo, onde o0s
fundamentos da razdo determinam internamente e objetivamente o desejo, que mais tarde vai

culminar no conceito de razdo pratica.
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3. LIBERDADE E NATUREZA: A GENESE METAFISICA
DA FILOSOFIA PRATICA

3.1. As AnotacOes nas Observacdes sobre o Sentimento do Belo e do Sublime

O aparecimento do volume XX dos escritos completos de Kant, editado por Gerhard
Lehmann e publicado pela Academia de Berlim em 1942, representou uma contribuigéo
fundamental para a interpretacdo do desenvolvimento da filosofia moral kantiana, uma vez
que, pela primeira vez, os intérpretes tiveram acesso ao extrato completo das decisivas
Anotacgdes de Kant em seu exemplar particular de Observacdes sobre o Sentimento do belo e
do Sublime?®, datadas de 1764-65%"°. Como se nota, pouca progressdo foi observada no
trabalho dos primeiros intérpretes, que, com acesso apenas aos enxertos incompletos

organizados anteriormente por Schubert®®

, ndo foram capazes de avaliar adequadamente 0s
problemas fundamentais da filosofia moral com os quais Kant, em sigilo, estava preocupado
nesse contexto. O que se vislumbra, a partir dessas Anotac¢des, € um conjunto completo de
reflexdes que, de fato, representam o que nas palavras de Schmucker (1961, p. 173) se resume
como o debate [Auseinandersetzung] crucial de Kant com o pensamento de Rousseau, em

particular com seu Emilio. No auge de sua influéncia, de acordo com Cassirer (p. 13),

2’8 Na introducéo de sua reedicéo das Anotacdes publicada em 1991, Marie Rischmiiller discute o carater desses
fragmentos. Ela esclarece o que essas notas “ndo sao”. Segundo Rischmiiller (1991, p. xi), “ [e]las ndo sdo para
a publicacéo, para fins de reformulagéo das Observagdes, para preparacdo de uma publicacdo determinada e nem
para fins de prelecdo”. Como ela ainda destaca, as mesmas “ndo giram em torno de um tema particular, ndo
desenvolvem nenhuma argumentagdo sucessiva, ndo possuem forma de unidade, [...] ndo sdo nem mesmo todas
formuladas, nem no mesmo idioma, nem todas pensamentos proprios de Kant ou as vezes nem pensamentos”.
Mesmo assim, como Rischmiller destaca, elas podem assumir um carater positivo quando associadas as
reflexdes principais de Kant desse contexto. “Elas manifestam-se como dlvida, como confirmacdo, como
visualizacdo de material complementar ou como hipotese adicional, como analogia ou como elemento
sistematico para a analise do tema estabelecido em primeiro plano”. Além disso, elas podem, enquanto
pensamentos adicionais, representar, através de uma palavra, uma frase ou um retrato, desejos pessoais, medos,
necessidades e idiossincrasias.

2" Inicialmente, Schubert havia pensado que as Anotacdes eram reflexdes manuscritas utilizadas para as
prelecdes kantianas durante o periodo de 1765-1775. Mas Lehmann observa que essa datacdo é tdo imprecisa
guanto a propria estimacdo das Anotacgdes para a ética kantiana tardia (20:471). Na interpretacdo de Adickes, as
Anotac¢des comecaram a ser redigidas no inicio de 1764 e estenderam-se, em sua maioria, no decorrer deste e do
ano posterior. Levando em conta a posicdo das reflexdes particulares, a diferenga de tinta e as indicagdes de
contetido, Adickes chegou a conclusdo de que Kant primeiramente escreveu em cima das folhas principais,
provavelmente entre janeiro de 1764 e o outono de 1765, para, posteriormente, do meio ao final de 1765,
escrever as anotagdes marginais sumarias, associativas e de aprimoramento ao texto de Observacdes.
(Rischmdller, 1991, p. xvii).

%80 Friederich Wilhelm Schubert (1799-1868) reuniu pela primeira vez uma parte dos fragmentos a partir do
exemplar kantiano em 1842, realizando, com isso, a publicacdo das primeiras reflexdes de Kant do Legado
Manuscrito (handschrifticher Nachlass) (Rischmiiller, 1991, p. xvii). Segundo as préprias palavras de Lehmann
(1972), as AnotacBes possuem uma posi¢éo especial no Legado Manuscrito exatamente pelo fato de que “elas
sdo as primeiras reflexdes que foram reproduzidas em uma edig@o das obras de Kant” (20:471).
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Rousseau ndo era para Kant um apostolo das verdadeiras emocdes e paixdes, como em sua
retratacdo pelos romanticos, mas o restaurador dos direitos da humanidade. Como Kant
admitiu em umas das notas, era preciso superar a forca retorica de Rousseau, contornando o
elemento emotivo de suas obras para interpreta-lo com razao:“[eu] devo ler Rousseau até que
a beleza de [sua] expressdo ndo mais me incomode e SO assim entdo posso examiné-lo com

» 21 20: 30). O momento licido da leitura kantiana de Rousseau encontra-se

razao
exatamente no transcorrer dessas notas, que, por um lado, sdo, como Adickes supds, um
suplemento ou anexo com avaliagdes criticas e referéncias diretas as questdes antropoldgicas
e estéticas que foram desenvolvidas em Observagdes, mas, mais do que isso, sdo um atestado
de que, a partir do debate com Rousseau, emergiram reflexdes totalmente novas no
pensamento moral de Kant. E notavel que, em certo ponto, estas anotaces deixam de ser um
adendo aos temas da obra principal para tornarem-se reflexdes criticas profundas sobre os
escritos rousseaunianos, que se bifurcam na direcdo de problemas decisivos para o
desenvolvimento da teoria kantiana, quais sejam: o da natureza essencial e irredutivel do
homem em consideracdo ao seu lugar na ordem das coisas e da providéncia; o da perfeicéo
humana e da felicidade em relacdo ao estado de natureza e civilizacdo; o da esséncia da
vontade como principio do bem e da obrigacdo; o do papel do sentimento moral; e, enfim, o

da relagdo proxima entre moralidade e religido (Schmucker, 1961, p. 180).

3.2. Um estado de natureza restaurado: o estado de liberdade e de

concordancia da vontade

No Anuncio do Programa de suas Prelecdes do Inverno de 1765 — 1766, Kant
demonstra a pretensdo de estabelecer um critério de investigacdo para sua doutrina da virtude:
“[n]a doutrina da virtude eu devo comecar sempre por considerar historicamente e
filosoficamente 0 que acontece antes especificamente do que deve acontecer”. Nota-se, a
partir disso, que o estudo historico e antropoldgico, enquanto uma “descoberta de nossos
tempos”, € reivindicado, sob a influéncia clara de Rousseau, como uma condi¢do necessaria
para a investigacdo moral. Trata-se de investigar um conceito de homem “distorcido por sua
forma mutavel que ¢ colocada sobre ele através das contingéncias de sua condi¢do” para

encontrar “a forma imutével da natureza humana em sua posic¢ao distinta dentro da criagao”.

%81 |ch muB den Rousseau so lange lesen bis mich die Schonheit der Ausdruke gar nicht mehr stohrt u. dann kann
ich allererst ihn mit Vernunft untersuchen.
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Portanto, através desse método, deve ser possivel verificar “qual perfeigdo é apropriada para
ele no estado de inocéncia primitiva e qual é no estado de sabia inocéncia” (2:311-312),
determinando, a partir da consideracdo desses limites, as regras do comportamento humano
em direcdo ao maior grau de perfeicdo fisica e moral®®. As Anotacbes aprofundam-se
exatamente no ponto onde Kant percebe os resultados dessa investigacdo, explicitando
claramente o motivo pelo qual ele estima tanto a Rousseau ao ponto de compara-lo a Newton.
De fato, com sua doutrina do homem natural, Rousseau descobriu as leis da perfeicdo que
subjazem e perfazem a natureza humana, justificando o trabalho da providéncia. De forma
decisiva, ele apresentou uma justificativa plausivel para o dito de Pope de que tudo no curso
do mundo pressupde a ordem, proporcionando, com efeito, as primeiras respostas definitivas
sobre as davidas morais e religiosas que, na forma de uma teodiceia, assolaram o pensamento
de Kant na década anterior.
Newton viu pela primeira vez ordem e regularidade ligadas a grande simplicidade
onde antes dele eram encontradas desordem e diversidade de forma inarticulada, e
desde entdo cometas movem-se em trilnas geométricas. Rousseau descobriu pela
primeira vez, sob a diversidade das formas assumidas pelo homem, sua natureza
profundamente escondida e a lei oculta de acordo com a qual a providéncia é
justificada através de suas observagdes. Antes disso, a objecdo de Alphonso e Mannes

ainda era valida. Ap6s Newton e Rousseau, Deus esta justificado e agora o teorema de
Pope é verdadeiro (20:59-60) 2%,

A posicdo de Rousseau se assemelha a de Newton, pois ambos descobriram a ordem e
as leis ocultas da natureza distanciando-se da visdo que dominava a sabedoria e 0 senso
comum de sua época (20:120). Todavia, embora Rousseau seja considerado “outro Newton”,
Kant demonstra agora a consciéncia de que a verdadeira e mais importante perfeicdo nao se
encontra na beleza estruturada e ordenada do cosmos. Se, no contexto de sua cosmogonia,
Kant regozijava-se ao contemplar o céu estrelado acima de si, agora suas preocupacdes se
voltam para 0 universo oculto da alma humana: “[n]6s podemos ver outros mundos a
distdncia, mas a gravidade necessaria a nos permanece na terra”?* (20: 153). Ele ainda fala:

“[e]u néo tenho de modo algum a ambicéo de querer ser um Serafim, meu orgulho est4 apenas

%82 O papel do método é devidamente destacado também, em sequéncia, no Anincio das Prelecdes de Geografia,
mostrando que o estudo do homem histérico deve preparar o homem para o descobrimento de sua verdadeira
natureza moral (2:212). Em paralelo com o Contrato de Rousseau, Kant vai afirmar que o estatuto dos estados e
dos povos deve ser considerado ndo a partir das causas acidentais e particulares dos homens, mas de um
elemento estavel (Schmucker, 1961, p. 152) (2:213).

283 Newton sahe zu allererst Ordnung u. regelmaRigkeit mit groRer Einfalt verbunden wo vor ihm Unordnung u.
schlim gepaarte Manigfaltigkeit anzutreffen war u. seitdem laufen Cometen in geometrischen Bahnen. Rousseau
entdekte zu allererst unter der Mannigfaltigkeit der Menschlichen angenommenen Gestalten die tief verborgene
Natur desselben u. das verstekte Gesetz nach welchem die Vorsehung durch seine Beobachtungen gerechtfertigt
wird. Vordem galt noch der Einwurf des Alphonsus u. Manes. Nach Newton u. Rousseau ist Gott gerechtfertigt
u. nunmehr ist Popens Lehrsatz wahr

284 Wir kdnnen andre Welten in der Entfernung sehen aber die Schweere nothigt uns auf der Erde zu bleiben [...].
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no fato de ser um homem”**> (20:47). Esclarece-se, portanto, que “[a] grande preocupacao do

homem é saber como preencher seu lugar na criagdo e compreender corretamente 0 que se

deve ser a fim de se tornar um homem”?%®

(20:41). Essa clara mudanca de prioridades
delimita, do mesmo modo, qual deve ser o verdadeiro escopo da razdo. Se, anteriormente,
Kant valorizou os homens de acordo com suas capacidades intelectuais, desprezando o senso
comum, a critica de Rousseau o corrigiu. Um auténtico testemunho disso é notado em suas
sinceras e agradecidas palavras ao autor que censurou sua arrogancia intelectual, alertando-o
para o verdadeiro fim da humanidade. Este fim ndo se refere, certamente, ao progresso
cientifico-cultural do homem, mas é expressao exclusiva de sua natureza moral.
Eu sou por inclinacdo um pesquisador. Eu sinto uma ardente sede por conhecimento e
a évida inquietacdo por avangar nele, bem como a satisfagdo em cada passo dado
adiante. Houve um tempo em que acreditava que unicamente isso poderia constituir a
honra da humanidade e desprezava a populacdo por nada saber. Rousseau corrigiu-me.
Esse cego preconceito desapareceu; eu aprendi a honrar os homens e me reputaria
mais indtil do que um trabalhador comum caso ndo acreditasse que essa consideragao

pode conferir valor a todas as demais: estabelecer os direitos da humanidade 2" ( 20:
44).

E perceptivel, com isso, uma decisiva reorientacdo do fim da razdo que leva ao
“primado da razdo pratica” (Zammito, 2002, p. 99). O suporte necessario para essa revolucao
encontra-se, como se pode ver, particularmente, na dendncia de Rousseau, apresentada em seu
primeiro discurso, de que as ciéncias e as artes ndo fizeram mais do que corromper a natureza
humana. Por isso, no Emilio, como meta de seu programa pedagdgico, Rousseau apresenta o
objetivo de estabelecer os principios de uma educacdo de acordo com a natureza. A educacéo,
portanto, deve tornar o homem livre de suas dependéncias externas, como aquelas exigidas
pela cultura social, conduzindo-o ao seu verdadeiro ser: “[o] propoésito principal de Rousseau
¢ que a educagdo seja livre e também faga o homem livre”®® (20:167). O problema
denunciado por Rousseau, que Kant também assume, encontra-se no fato de que a
multiplicidade das formas adquiridas pela natureza humana na cultura, apoiadas por um uso

ndo sadio da razdo, estabeleceram critérios invalidos e nocivos para a vida humana em geral.

2% Ich habe gar nicht den Ehrgeitz ein Seraph seyn zu wollen mein stoltz ist nur dieser daR ich ein Mensch sey.
28 Die groBeste Angelegenheit des Menschen ist zu wissen wie er seine Stelle in der Schépfung gehérig erfiille
und recht verstehe was man seyn muf3 um ein Mensch zu seyn.

%87 Ich bin selbst aus Neigung ein Forscher. Ich fiihle den gantzen Durst nach Erkentnis u. die begierige Unruhe
darin weiter zu kommen oder auch die Zufriedenheit bey jedem Erwerb. Es war eine Zeit da ich glaubte dieses
allein konnte die Ehre der Menschheit machen u. Ich verachtete den Pdbel der von nichts weis. Rousseau hat
mich zurecht gebracht. Dieser verblendende VVorzug verschwindet, ich lerne die Menschen ehren u. ich wiirde
mich unnitzer finden wie den gemeinen Arbeiter wenn ich nicht glaubete dal} die Betrachtung allen ubrigen
einen Werth ertheilen kénne, die rechte der Menschheit herzustellen.

%88 Die Hauptabsicht des rousseau ist daB die Erziehung frey sey u.auch einen freyen Menschen mache
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Estes critérios foram identificados erroneamente como fundamentos validos do desejo e
valores genuinos da natureza humana.
Toda estimativa errada daquilo que ndo pertence aos fins da natureza destroi também
a bela harmonia da natureza. Assim, uma vez que consideramos as artes e as ciéncia

tdo importantes, passamos a desprezar aqueles que ndo as possuem, conduzindo-nos a
injusticas que ndo cometeriamos caso 0s vissemos mais como iguais a nds>> (20:37).

Se algo ndo esta adequado a duracdo do tempo de vida, nem a sua época, nao é
adequado a maior parte dos homens, estando finalmente submetido bastante ao acaso
e sendo dificilmente possivel; entdo isso ndo pertence a felicidade e a perfeicdo do
género [...]"%*(20:37).

Quando o homem se orienta por desejos que ndo convergem com o fim para o qual

ele foi criado, ele se afasta do seu posto, destruindo a bela ordem natural. Disso resulta a
deterioracdo de sua natureza através da guerra, da luxdria, da ciéncia e da religido, tornando a
virtude “sempre mais necessaria, mas também cada vez mais impossivel [...]”?** (20:98.9-10).
No entanto, quando ele [o homem] tomar conhecimento de agrados acima ou abaixo

de si que decerto o adulam, mas para os quais ndo esta organizado, contradizendo a

constituicdo a qual a natureza o adequou; [e] quando ele tomar conhecimento das

propriedades morais que aqui reluzem, ele entdo destruira a bela ordem da natureza

apenas para causar a corrupcdo de si mesmo e de outros, uma vez que ele terd se

afastado de seu posto, porque - j& que ndo se satisfaz em ser aquilo para o qual esta

destinado, caminhando para fora da esfera humana - ele ndo é nada e a lacuna que
deixa espalha sua prépria corrupcao aos vizinhos®*? (20: 41).

Kant encontra no estado de natureza de Rousseau, portanto, um modelo ideal, cujos
“pontos fixos” possibilitam uma tentativa de responder ao problema da desordem das forgas
do espirito, submetidas, no atual estado, a desejos que ndo Ihe correspondem: “[t]udo corre
em um rio que passa diante de nos, e 0 gosto mutavel e as formas variadas do homem torna o
desafio inteiro incerto e enganoso. Onde eu encontro pontos fixos da natureza que 0 homem

nunca pode mudar e que podem conceder-lhe os sinais sobre cujas margens deve se

289 Alle unrichtige Schatzung desjenigen was nicht zu den Zwecken der Natur gehort zerstohrt auch die schéne
Harmonie der Natur Dadurch daR man die Kinste u. die Wissenschaften so sehr wichtig halt macht man
diejenigen verdchtlich die sie nicht haben und bringt uns zu ungerechtigkeiten die wir nicht ausiiben wirden
wenn wir sie mehr als uns gleich anséhen

2% \Wenn etwas nicht der Dauer der Lebenszeit nicht ihren Epochen nicht dem groBen Theile der Menschen
angemessen ist endlich gar sehr dem Zufalle unterworfen und nur schwerlich méglich ist so gehdret es nicht zu
der Gluckseeligkeit u. Vollkommenheit des menschlichen Geschlechts.

1 Die Tugend wird immer néthiger aber auch immer unméglicher [...]

292 \Wenn er aber iiber oder unter sich Vergniigen kennen lernt die ihm zwar schmeicheln wozu er aber nicht
organisirt ist und welche dem Zuschnitt der Einrichtung wiederstreitenwelche die Natur ihm angemessen hat
wenn er sittliche Eigenschaften kennen lernt die da schimmern so wird er die schone Ordnung der Natur stéhren
sich selbst u. andern nur das Verderben zu bereiten denn er ist aus seinem Posten gewichen denn da er sich nicht
gnugen 1aRt das zu seyn wozu er bestimmt ist da er auBer dem Kreise eines Menschen herausrickt so ist er nichts
u. die Lucke die er macht breitet sein eigen Verderben auf die benachbarten Glieder aus.
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manter?”?* (20: 46). Completando o programa proposto no Andincio, Kant est4 convicto que
alguns critérios certos e essenciais podem ser encontrados na oposi¢ao ou na distingdo entre
um estado originario de natureza e aquele outro estado casual e contingente observado na
civilizacdo: “[d]uas pedras angulares da distingdo entre o natural e o ndo natural. 1. Se é
adequado aquilo que ndo se pode mudar; 2. Se pode ser comum a todos os homens ou

somente para uns poucos com a opresséo do resto”?*

(20:35). Através desse contraste, uma
nova compreensao acerca de um estado ideal dos desejos humanos de acordo com as forcas da
razdo emergira, estabelecendo, enquanto faculdade superior de apeticdo, as bases metafisicas

dos inovadores conceitos de liberdade e obrigagéo.

Ao falar de um estado de natureza, é notavel que Kant segue a ideia geral de
Rousseau, definindo-o o como aquela condi¢cdo na qual o homem se encontra livre das
influéncias sociais externas, caso que se observa nos homens primitivos e nas criangas
pequenas: “a natureza nunca cria um homem para ser cidaddo e para suas inclinacGes, seus

»2% (20: 31). Frente as condicdes do estado

esfor¢os visam apenas ao estado simples da vida
social, o estado natural é aquele em que o homem se encontra em harmonia com seus desejos
internos de acordo com as forgas que lhe concernem. Assim, o estado de natureza é a
condicdo na qual convergem as condicBes de simplicidade e suficiéncia. O homem gue rejeita
sua suficiéncia e aprende a desejar mais do que é necessario através da natureza, destroi o

estado de simplicidade, instaurando, por sua vez, o estado de luxdria.

Os desejos que sdo necessarios ao homem, pela sua natureza, sdo desejos naturais. O
homem que ndo possui outros desejos - e nenhum deles em um grau mais alto do que
através da necessidade natural — chama-se homem da natureza e sua capacidade de
satisfazer-se com pouco é a suficiéncia [Genugsamkeit] da natureza®*® (20:5-6).

A quantidade de conhecimentos e outras perfeicdes que sdo exigidas para a satisfacao
da natureza é a simplicidade da natureza. O homem no qual se encontram tanto a

2% Alles geht in einem Flusse vor uns vorbey u. der Wandelbare Geschmak u. die verschiedenen Gestalten des
Menschen machen das gantze Spiel ungewis und triglich. Wo finde ich feste Puncte der Natur die der Mensch
niemals verriicken kann uns ihm die Merkzeichen geben kénnen an welches Ufer er sich zu halten hat.

2% Zwey Probiersteine des Unterschiedes des Natiirlichen vom Unnatiirlichen 1. Ob es demjenigen was man
nicht verandern kan angemessen sey 2. Ob es allen Menschen kdnne gemein seyn oder nur wenigen mit
Unterdrikung der Ubrigen.

2% [...] niemals schafft die Natur eine Menschen zum Biirger und seine Neigungen seine Bestrebunge sind blos
auf den einféltigen Zustand des Lebens abgezielt.

2% Die Begierden welche dem Menschen durch seine Natur nothwendig seyn sind natiirliche Begierden. Der
Mensch der keine andere Begierden u. nicht in einem hohern Grad hat als durch die natiirlichen Nothwendig ist
heiltder Mensch der Natur und seine Fahigkeit durch das wenige befriedigt zu werden ist Gnugsamkeit der
Natur.
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simplicidade como a suficiéncia da natureza € o homem da natureza. Quem aprendeu
a desejar mais do que é necessario através da natureza é luxurioso®’ (20: 6).

A luxuria é, entdo, definida como o estado no qual se deseja mais do que é necessario
através da natureza. E a condicdo na qual o homem, seduzido pelas exigéncias da sociedade,
busca ultrapassar as inclinagbes do estado de simplicidade natural, com o objetivo de
satisfazer desejos convenientes ao prazer e & convivéncia social®®. Este problema amplia-se
quando o trabalho da razdo na cultura social refina o gosto do homem para areas diversas,
exigindo sempre a satisfacdo de desejos que se encontram além das proprias capacidades
humanas de satisfazé-los. E notavel, dessa forma, que as ciéncias e as artes, enquanto
expressdes da vida cultural, mostram-se inseparaveis da busca pelo prazer desordenado das
conveniéncias da vida ou do luxo e, ainda, do requinte e da elegancia da vida social. Com
efeito, Kant destaca que a maior parte daqueles que buscam qualquer beneficio a partir das
ciéncias ndo conseguem qualquer evolucdo efetiva de suas capacidades, alcangando
unicamente a deturpacdo [Verkehrtheit] das proprias forgas do espirito, j& que as ciéncias (e
aqui podemos incluir também as artes) sdo utilizadas como mero instrumento de vaidade
[Eitelkeit] (20: 39).

Para os homens, o mal correspondente a ciéncia esta, sobretudo, no fato de que a
maior parte daqueles que querem se fazer rogados através da ciéncia ndo adquirem
qualquer aprimoramento de seu entendimento, mas somente uma deturpacdo dele,
uma vez que para a maioria dessas pessoas a ciéncia somente se serve como um
instrumento de vaidade. A utilidade que as ciéncias tém consiste ou em luxdria, como

p. ex. na matematica, ou no impedimento daquele mal que elas causaram, ou ainda em
certo tipo de modéstia como produto derivado®® (20:39).

97 Die Menge der Erkentnisse u. andre VVollkommenheiten die zur Befriedigung der Natur erfordert werden ist
die Einfalt der Natur. Der Mensch in welchem so wohl Einfalt und Gnugsamkeit der Natur angetroffen wird ist
der Mensch der Natur.

2% schmucker (1961) observa que nas Notas, Kant destaca que além da luxdria, que é o desejo desordenado por
coisas supérfluas e ndo apropriadas, 0 homem civilizado torna-se dependente de outro pressuposto inadequado
da vida social, a saber, a opinido dos outros, cuja formacédo se da nos circulos dominantes da sociedade. Kant vé
na honra, que se liga proximamente a vaidade, entdo, uma gravidade ainda maior do que a que se apresenta no
estado de luxdria. Ou seja, mais do que a dependéncia em relacdo aos proprios desejos, a dependéncia em
relacdo a opinido de outros se mostra como um perigo maior para nossa liberdade. “ A escraviddo é ou a da
violéncia ou a do deslumbre [Verblendung]. A dltima baseia-se ou na dependéncia de coisas (luxdria) ou do
delirio de outros homens (vaidade). A Gltima é mais absurda e mais rigida do que a primeira, porque as coisas
estdo muito mais em meu poder do que a opinido de outros e é também mais desprezivel” (20: 164). “Die
Sclaverey ist entweder die der Gewalt oder der Verblendung.Die letztere beruhet entweder auf der Abhéngigkeit
von Sachen (Uppigkeit) oder vom Wahne andrer Menschen (Eitelkeit) Die letztere ist ungereimter u. auch hérter
als die erstere weil die Sachen weit eher in meiner Gewalt sind als die Meinungen andrer u. es auch veréchtlicher
ist“. “A sociedade faz com que se valorize apenas de forma comparativa. Os outros ndo sao melhores do que eu,
entdo eu sou bom; sdo todos os outros piores, entdo eu sou perfeito (20:95). “Die Gesellschaft macht da3 man
sich nur vergleichungsweise schatzt. Sind andre nicht besser als ich so bin ich gut sind alle schlechter so bin ich
vollkommen*. Kant continua sua critica ao estado de honra e vaidade nas seguintes notas: (20:34;55;84).

2% Das libel passende der Wissenschaft vor die Menschen ist vornemlich dieses daB der allergroReste Theil derer
die sich damit zieren wollen gar keine Verbesserung des Verstandes sondern nur eine Verkehrtheit desselben
erwirbt nicht zu erwehnen dal sie den mehresten nur zu Werkzeugen der Eitelkeit dienet. Der Nutze den die
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Ele percebe ao mesmo tempo que quando o prazer e a vaidade se manifestam como 0s
motivos principais da ciéncia, a verdade perde sua importancia: “[s]e o agrado a partir das
ciéncias deve ser o motivo, entdo, € indiferente se ele é verdadeiro ou falso. O ignorante e 0
prematuro tém, em relacao a isso, uma vantagem sobre o razoavel e o cauteloso. O fim Gltimo

. ~ 300
¢ encontrar a vocacdo do homem”

(20:175). Fica claro que essa observacao se dirige, em
particular, ao proprio status da reflexdo metafisica, o qual Kant critica abertamente, em 1766,
nos Sonhos de um Visionario. No entanto, se seu diagnostico aqui é claramente desfavoravel,
emergindo como um decidido ceticismo (20:117), ele ndo é completamente negativo. Ora,
Kant destaca que as artes e as ciéncias sdo capazes de impedir varios males quando ajustadas
a intensidade adequada de nossas forcas: “[a]s ciéncias causam muitos males e, entdo, elas
também servem como um meio para melhorar seu proprio mal. [...]” (20:105). Em outro
comentario, vemos escrito: “[e]feminacdo nos costumes, Ocio e vaidade produzem as ciéncias.
Essas concedem a totalidade um novo ornamento, prevenindo muitos males, e quando elas s&o
elevadas a certo nivel, entdo, melhoram aqueles males que elas mesmas causaram®** (20:43).
O que se nota € que as ciéncias modernas devem ser capazes de curar 0s males que elas
mesmas causaram (20: 43; 39; 105) e ainda desfazer a ilusdo, quando atuam, ndo segundo
uma especulacdo infrutuosa, mas de acordo com uma compreensao saudavel e o sentimento
para agir (20: 175). Isso significa que elas séo capazes de vislumbrar os tracos da verdade,
todavia, unicamente através de uma revolucdo de seus fins. Para tanto, & preciso que se
adaptem as necessidades e capacidades humanas, estabelecendo-se como uma propriedade
comum a todos e ndo como um mero instrumento de opressdo (20:35). Certamente, essas
consideracdes mostram que Kant ja tem em mente a nova funcdo da metafisica, que seria
apresentada em Sonhos de um Visionario, como ciéncia dos limites da razdo, cujas fronteiras

vao legitimar a atuacdo da crenca moral.

A ddvida que eu assumo ndo é dogmatica, mas uma divida de procrastinagao
[Aufschubs]. Pesquisadores zetéticos. Eu levantarei razdes para ambos os lados. E
surpreendente que alguém se preocupe com o perigo disso. A especulagdo ndo é
assunto de necessidade vital. Os conhecimentos em rela¢do ao Gltimo sdo seguros. O
método da duvida é util devido ao fato de que ele preserva o0 animo, ndo para agir de

Wissenschaften haben ist entweder die Uppigkeit, e.g. Mathematik oder die Verhinderung der Ubel die sie selbst
angerichtet hat oder auch eine gewisse Sittsamkeit als eine Nebenfolge.

300 \Wenn das vergniigen aus den Wissenschaften der Bewegungsgrundseyn soll so ists einerley ob es wahr oder
falsch sey. Die Unwissenden u. die Friihklugen haben darin einen Vortheil vor der verstandigen u. behutsamen.
Der letzte Zweck ist die Bestimung des Menschen zu finden

%1 Die Weichlichkeit in Sitten der Miissiggang u. die Eitelkeit bringen Wissenschaften hervor. Diese gebendem
gantzen eine neue Zierde halten von viel bésem ab und wenn sie zu einer gewissen Hoéhe gesteigert werden so
verbessern sie die Ubel die sie selbst angerichtet haben.
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acordo com a especulagdo, mas de acordo com o entendimento sadio e 0 sentimento

[..J%% (20:175).

Torna-se claro, através desses comentarios, que, de um modo geral, toda decadéncia e
corrupcao fisica e moral dos homens emergem justamente da desordem dos desejos que é
desencadeada a partir das estruturas sociais. Mas, se Kant e Rousseau concordam nesse ponto,
eles claramente se distanciam um do outro em relacdo ao modo como analisam o problema e
buscam suas respectivas solugdes. A hipdtese de Rousseau postula, atraves de um
procedimento sintético, a no¢gdo do homem natural como um tipo de ideal metafisico ou ideia
da razdo, inferindo a partir desse conceito os diversos males do estado social. Em
contrapartida, Kant opta por uma rota mais dificil, um procedimento analitico no qual ele
comega pelo homem civilizado para inferir, a partir de suas contradi¢des, seu estado natural
originario ou aquelas qualidades imutaveis que realmente convém a relacdo entre suas forgas
e desejos na natureza humana (Zammito, 2002, p. 116): “Rousseau procede sinteticamente e
comeca do homem natural, eu procedo analiticamente ¢ comego do civilizado™® (20:14).
Observa-se, entdo, que Rousseau deduz seu conceito de bondade simplesmente a partir de seu
conceito de homem natural. Ou seja, a natureza, em sua simplicidade originaria, cria 0 homem

completamente bom.
Sobre 0 método da moralidade: uma vez que todas as propriedades que sdo comuns a
todos os homens a partir do nascimento sdo consideradas como naturais (ndo
originadas a partir do pecado) e delas se extraem as regras de como eles podem ser
bons (neste) estado, ndo (se) erra mesmo que a suposicdo possa ser falsa. Neste

caminho, eu posso dizer que um homem da natureza que ndo conhece Deus ndo é mal
(20:112).

Em contrapartida, tanto o procedimento analitico kantiano quanto sua concepgdo
antropoldgica ndo permitem um reconhecimento imediato desse ponto de vista. Segundo a
caracterizacdo antropoldgica que desde a Teoria do Céu se estabeleceu no pensamento de
Kant, um ideal de bondade e virtude precisa considerar a fraqueza do espirito humano frente
aos desejos e, portanto, se estabelecer a partir da capacidade interna do sujeito na superacédo
de obstaculos, 0 que se expressa em autarquia. Nas Notas, esse ponto emerge tendo como
referéncia o problema do pecado original, cuja concepgéo reformatéria de Kant se apoia na

convicgdo da corrupcdo interna da disposicdo natural do homem para a moral e a religido

%02 Kant faz alusdo ao método cético que podera ser claramente observado em Sonhos de um Visionario. Der
Zweifel den ich annehme ist nicht dogmatisch sondern ein Zweifel des Aufschubs. Zetetici (zetesin) Sucher. Ich
werde die Griinde von beyden seiten erhdhen. Es ist wunderlich da man davon gefahr besorgt. Die Speculation
ist nicht eine sache der nothdurft. Die Kenntnisse in ansehung der letztern sind sicher. Die Methode des Zweifels
ist dadurch niitzlich daR sie das Gemiith praeservirt nicht nach Speculation sondern dem Gesunden Verstande u.
Sentiment zu handeln [...].

303 Rousseau. Verfahrt synthetisch u. fangt vom natiirlichen Menschen an ich verfahre analytisch u. fange vom
gesitteten an
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(20:14) **. Frente a isso, Kant rompe com a concepgao rousseauniana ao compreender que o
homem natural ndo pode ser bom apenas por causa da auséncia e do desconhecimento das
inclinacdes nocivas a sua natureza. O problema encontra-se, particularmente, no fato de que o
estado de natureza de Rousseau € meramente um estado de simples inocéncia, que, na
auséncia de inclinagdes ou privacdes, constitui-se sem a necessidade de qualquer forma de
autocoercdo interna. E um estado no qual é possivel ser bom, sem nenhuma virtude (20:184).
De acordo com Kant, “[n]o estado de simplicidade nao hd nenhuma virtude [...]” (20:64) 305,
Em contrapartida, ele acredita que é justamente a imersdo do homem dentro de um estado
corrompido e decadente o que torna possivel se falar verdadeiramente em virtude.

[...] Suponha que ele [o homem] conheceu tentagdes enganadoras acima ou abaixo de

si que, sem serem percebidas, afastaram-no de sua posicdo peculiar, entdo essa

orientacdo o dirigira de volta ao estado de um homem; e mesmo que ele seja pequeno

e imperfeito, ele pode ainda se encontrar; entdo o homem ainda serd muito bom para o
posto que Ihe foi atribuido porque ele é justamente o que deveria ser®® (20: 45-46).

Ja que o homem natural precisa de pouco e [também ja que] quanto mais ele precisa
mais miseravel é, entdo o homem € perfeito na medida em que ele pode prescindir de
coisas, mas também na medida em que ele ainda tem forga suficiente para promover
as caréncias e a felicidade de outros; ele tem um sentimento por uma vontade bondosa
além de si mesmo [...]%" (20:146).

O verdadeiro método da virtude, portanto, liga-se ao que ja fora denominado
anteriormente no Anuncio de estado de suficiéncia sabia (20: 11), que se distingue da mera
simplicidade proposta no estado natural de Rousseau, porque € um estado de auto coercédo

(20:77), de forca e superacgéo heroica das inclinagdes.

Uma vez que a virtude mostra forca, ela deve ser adequada para estados bélicos, mais
para Roma do que para Cartago®®® (20:98).

A virtude é forte; entdo o que debilita e torna alguém fraco a partir dos prazeres ou
torna alguém dependente de delirios € oposto a virtude. O que torna a vida desprezivel

%04 Mesmo concebendo a bondade do estado natural de modo relativo (20:112), Kant faz questdo de sublinhar a
independéncia do homem originario em relacéo a religido (cf 28,3). Um conceito mais claro de Deus ndo é
possivel nem mesmo necessario no estado natural, porque o selvagem é capaz de responder aos impulsos que
Deus colocou em seu coragdo, sem o conhecimento de seu Ser. (20:104; 57).

%% Do mesmo modo, a razdo rudimentar do selvagem trabalha de acordo com a satisfacéo sadia dos desejos, uma
vez que em seu estado sofisticado, a razdo apenas aumenta 0 gosto por coisas supérfluas e artificiais. Assim,
“In]o estado de natureza se pode ser bom sem virtude e racional sem ciéncia”. “[...]Im Stande der Einfalt ist
keine Tugend [...]”

30% Gesetzt er hatte iiber oder unter sich tduschende  Anlockungen kennen lernen die ihn unvermerkt aus seiner
eigenthimlichen Stelle gebracht haben so wird ihn diese Unterweisung wiederum zum Stande des Menschen
zuruk fuhren, und er mag sich alsdenn auch noch so klein oder mangelhaft finden so wird er doch vor seinen
angwiesenen Posten recht gut seyn weil er gerade das ist was er seyn soll.

%97 \Weil der Mensch der Natur wenig bedarf u. je mehr er bedarf (egenus) desto elender ist so ist der Mensch
vollkommen so fern er entbehren  kann so fern er doch aber noch viel Krafte tibrig hat um anderer BedUrfnisse
u. Glikseeligkeit zu befordern so hat er ein Gefiihl vor einen ausser sich Gutthatigen willen. [...]

%% Da die Tugend starke anzeigt so muR sie sich vor kriegerischen Staaten schiken mehr vor Rom als Carthago
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ou ainda detestavel a nés ndo estd na natureza. O que torna o vicio facil e a virtude
dificil ndo esta na natureza®”® (20:45).

O estado moral, quando falta o gosto por uma grande quantidade de prazeres artificiais
e seducdes, é simplicidade; o [estado moral] em que este gosto é adquirido é virtude; a
virtude heroica, porém, diz respeito a superagao das caréncias. Entdo, pode-se ser bom
sem virtude. O juizo correto, que é adquirido através da experiéncia que depende das
caréncias, é entendimento; quando cresce 0 gosto por muitas coisas e amplia-se a
diversidade das situagdes, entdo a razdo, enquanto fina raz&o, é necessaria. Mas a s
razao é aquela fina razdo que se volta para aquilo que € necessario julgar e conhecer.
Pode-se entender muito sem grande finura de razdo. O gosto simples se degenera
facilmente e a simplicidade moral é facilmente enganada devido a falta de
conhecimento das tentag8es sedutoras; assim, a maior perfeicéo é...%'° (20:184).

Dentro dele, 0 homem conhece os prazeres da luxdria, mas é capaz de dispensa-los
porque precisa de muito pouco para se manter. Pelo fato de conhecé-los, ele teme seus
infortinios (20: 77; 13) e por ja ter confrontado suas tentacGes, desenvolve imunidade diante
dos vicios (20: 77; 184).

O coracdo do homem pode ser constituido da forma como ele quiser; a questdo aqui €
somente se o estado de natureza ou o civilizado desenvolve mais pecados reais e
prontidao para os mesmos [...]. O homem simples tem poucas tenta¢Ges para se tornar
vicioso. A luxdria constitui unicamente as grandes tentagdes, e a cultura do sentimento
moral e do entendimento ndo pode nunca conté-las quando o gosto pela luxdria ja é
grande®! (20:14).

[...] O estado de quem esta satisfeito porque ndo conhece coisas que lhe sdo
agradaveis é suficiéncia simples; o estado daquele que as conhece, mas
voluntariamente as dispensa porque teme os distirbios que nascem a partir dela, é
suficiéncia sabia. Aquele ndo exige nenhuma autocoercdo e privagdo, mas este sim;
aquele é facil de seduzir, este foi seduzido e esta seguro em relagdo as seducdes
futuras®'? (20:77).

Esta perspectiva, segundo a interpretacdo de Schmucker, é desenvolvida em

roximidade com um conceito do iluminismo alemdo presente em Thomasius, a saber, “a
p p 9 9

%9 Dje Tugend ist stark was also entkraftet u. unter Liisten weichlich oder von dem Wahne abhéngig macht ist
der Tugend entgegen. Was uns das Leben verachtlich oder gar verhaflt macht das liegt nicht in der Natur. Was
das Laster leicht u. die Tugend schwer macht das liegt nicht in der Natur

319 Der sittliche Zustand wenn der Geschmak zu der groBen Menge erkiinstelten Vergniigen und reitzen fehlt ist
Einfalt der darin dieser Geschmak erworben ist ist tugend die Heldentugend aber gehet so gar auf die
Uberwindung der Bedurfnisse Man kan also gut seyn ohne tugend. Das richtige Urtheil was sich durch die
Erfahrung erwirbt die an den Bedirfnissen hangt ist Verstand wenn der Geschmak an viel Dingen zunimmtu.
sich die Mannigfaltigkeit der Angelegenheit vergrofiert so ist Vernunft néthig u. zwar so gar feine Vernunft Die
Gesunde Vernunft aber ist diejenige feine Vernunft welche wieder zu demjenigen zurlikkehrt was zu urtheilen u.
zu wissen nothig ist. Man kan sehr verstandig seyn ohne grof3e Feinigkeit der Vernunft. Der einfaltige
Geschmak artet leicht aus und die sittliche Einfalt aus mangel der Kentnis der verflihrerischen Reitzung ist leicht
hintergangen daher ist die groBReste Vollkommenheit

311 Das Herz des Menschen mag beschaffen seyn wie es wolle so ist hier nur die Frage ob der Zustand der Natur
oder der gesittete mehr wirkliche Sunde u. Fertigkeit dazu entwickele. [...]Der einfaltige Mensch hat wenig
Versuchung lasterhaft zu werden. Lediglich die Uppigkeit macht die groBe Reitzungen aus und die cultur der
moralischen Empfindungen u. des Verstandes kan sie niemals zuriickhalten wenn der Geschmak an Uppigkeit
schon gros ist

2 Der Zustand dessen der zufrieden ist weil er die Annehmlichkeiten nicht kennt ist die Einfalfige
Gnugsamkeit, desjenigen der sie kennt aber sie willkihrlich entbehrt weil er die Unruhe fiirchtet die daraus
entspringt ist die weise Gnlgsamkeit. Jene erfordert keinen Selbstzwang u. Beraubung diese aber erforderts
jene ist leicht zu verflhren die ist verfihrt gewesen u. ist sicherer vor kiinftige.
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alma em paz repleta de sentimentos”. Trata-se de um estado de tranquilidade do espirito que,
na leitura de Kant, é desenvolvido dentro do estado de luxuria. Esta tranquilidade, porém, ndo
é abalada pelos prazeres desordenados porque, nessa situacéo, todas as sensacdes estdo em um

estado perfeito de simetria (20:98).

O equilibrio de sensacfes é a alma em paz. Esta superficie plana sé é perturbada pelas
paixdes. E um motivo principal da felicidade ndo somente sentir algo agradavel, mas
também para estar consciente disso em sua completa condicdo, o que é impedido
através de fortes sensacfes. O homem natural é aliviado desta inquietacdo através da
insensibilidade. A suficiéncia em relagdo as caréncias chama-se simplicidade. Na
medida em que as proprias coisas agradaveis séo incluidas entre as caréncias é, entéo,
simplicidade em parte bela e em parte nobre. Onde a dispensabilidade em relagdo as
caréncias combinada com o esforco manifesta-se para produzir coisas que séo
agradaveis, isto é artificial [...].

Decerto, 0 gosto ndo diz respeito as caréncias, mas ele ndo as deve impedir, como no
caso do luxuosidade. A regularidade concorda com a simplicidade, pois, se a regra ndo
determina o tipo de ligacédo, ela seria contingente e indeterminada, isto é, ela deveria
contradizer também as caréncias. Por exemplo, simetria. Seguindo em pares. [...]

O que ¢ agradavel pode se opor bastante as caréncias, mas quando esta de acordo com
elas, entdo é uma bela simplicidade. As caréncias dos homens estdo proximamente
relacionadas com a facilidade de pensar e representar algo. Eis porque a ordem agrada.
Simetria®*? (20:149).

Segundo as indicagGes encontradas nessas notas, um estado de natureza deve ser
corretamente compreendido como uma condicdo na qual a natureza humana encontra-se livre
dos obstaculos e consequéncias alienantes do progresso social (20:45). Mas, mais do que isso,
tal estado precisa ser concebido, em um sentido positivo, como uma condi¢do na qual a
liberdade restaura a justica das forcas do espirito, submetidas, dentro do estado de luxdria, as
condicbes de violéncia (20:10) ', desigualdade e submissdo (20:10; 28; 140). Na

interpretacdo de Richard Velkey (p. 84), Kant estd diante de uma questdo de justica porque

313 Das Gleichgewicht der Empfindungen ist die Seele in Ruhe Diese glatte Flache wird durch Leidenschaften
nur emport Es ist ein Hauptgrund der Glikseeligkeit nicht allein angenehm zu empfinden sondern dessen sich
auch in seinem gesamten Zustande bewust zu seyn welches durch die Starke Empfindung gehindert wird Der
Natdrliche Mensch ist dieser Unruhe Uberhoben durch fiihllosigkeit Die Gnugsamkeit* in Ansehung der
Bedirfnisse heiflt einfalt. So fern die Annehmlichkeiten selbst zu den Bedirfnissen gezahlt werden so ist es
theils schone theils edle Einfalt. Wo die entbehrlichkeit in Ansehung der Bedirfnisse zusammt der Bemuhung
die Annehmlichkeiten zu bewirken hervorleuchtet das ist gekinstelt in ansehung des schonen geputzt
geschmikt in Ansehung des Erhabenen préchtig hochtrabend.

Der Geschmak geht wohl nicht auf die Bedurfnisse aber er muB sie nicht verhindern wie bey der Pracht. Die
Regelmaligkeit stimmt mit der Einfalt denn wenn die Regel nicht die Art der Verbindung bestimmte so wiirde
sie so zufallig u. unbestimmt seyn dal8 sie auch den Bedirfnissen wiedersprache, z. E. Symmetrie. Gefolge
paarweise.

[...] Die Annehmlichkeiten konnen sehr den Bedirfnissen wiederstreiten aberwenn sie mit ihnen
zusammenstimmen so ist schéne Einfalt. Die Bedurfnisse der Menschen beziehen sich sehr auf die Leichtigkeit
etwas zu denken u. vorzustellen. Daher kommt die Annehmlichkeit der Ordnung Symmetrie

314 Certamente, Kant apropria-se do pensamento de Rousseau segundo o qual a submiss&o & vontade de outro e a
escraviddo sdo os maiores prejuizos para a posi¢do do homem enquanto ser livre. “O prejuizo da liberdade se
baseia na devogdo [Anhanglichkeit] ou na submissdo”. Entdo Kant compreende a liberdade como o valor
fundamental do homem através do qual ele é capaz de superar qualquer forma de escraviddo ou submissao.
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seu problema pressupde uma inadequacdo entre o bem (ou a meta final) e as forcas reais da
razdo. Ou seja, 0s bens para os quais 0s homens tém se esforcado ndo séo os adequados para
as suas capacidades reais. Por isso, 0 estado de liberdade moral deve ser compreendido como
um estado de natureza restaurado, que ndo ¢ meramente o de simplicidade, mas o de inversao
do estado de luxaria (20:153). O homem restaurado, dessa forma, posiciona-se justamente
entre o estado de luxdria, que é uma condi¢do viciosa, e 0 estado de simples natureza, que &,
por sua vez, apenas um estado de liberdade meramente negativo: “[0] selvagem mantém-se
abaixo da natureza do homem. O luxurioso continua a vagar fora de seus limites e o

artificialmente moral o ultrapassa”™'°,

N&o é propicio a felicidade estender as inclinagdes até a luxdria, porque - uma vez que
existem muitos casos incomuns, nos quais as circunstancias sao desfavoraveis a essas
inclinagdes diante de uma situacdo desejada — estas inclina¢Ges constituem uma fonte
de desprazer, tristeza e preocupacio, da qual 0 homem simples nada sabe®® (20:45).

O homem em sua perfeicdo ndo estd no estado [Stande] de suficiéncia e tampouco no
estado de luxdria, mas no retorno deste estado para aquele. [...] [O] estado de natureza
ingénua ou originario ndo dura muito tempo, o estado de natureza restaurado é
duradouro, mas nunca tdo inocente *'" (20:153).

Diante disso, 0 que Kant parece designar quando fala de um estado de natureza

restaurado € uma condicdo na qual o homem nédo se encontra mais submetido as suas

inclinagBes ou aos seus desejos sensiveis®®. Trata-se, na verdade, de uma condicdo na qual o

315 Defendendo Rousseau das criticas de seu tempo, Schmucker (1961, p. 223) observa que Kant mostra
consciéncia do verdadeiro propésito do autor que, quando colocou diante dos olhos do homem civilizado o
estado natural, ndo sugeriu uma volta para as selvas, mas buscou estabelecer um padréo ideal diante do estado
social. Do mesmo modo, Velkley (1989, p.91) compreende que a nova ideia de natureza proposta por Kant ndo
se refere a uma estrutura de ordem empirica nem a uma reconstrugdo do mundo em termos de noc¢des dadas
imediatamente na consciéncia. Para Rousseau e Kant, natureza é uma ideia que a razdo deve postular como
realidade origindria. Uma ideia que permite reconhecer a tendéncia auto-alienante da razdo que se mostra no
estado de civilizagdo. Der Wilde hélt sich unter der Natur des Menschen Der Uppige schweift ausser ihren
Grentzen weiter undder moralisch gekunstelte geht Uber ihr. Dessa forma, estd bem claro que o estado de
natureza, como na hipétese de Rousseau, ndo é uma condigdo empirica e histérica, mas uma nogao ideal
construida pela razdo, uma ideia que remove todos os atributos acidentais e contingentes, buscando a origem,
para estabelecer, assim, um modelo para a condi¢do presente do homem [31.17-19]. “Quando consideramos a
felicidade do selvagem entdo ndo se trata de voltarmos para as selvas, mas apenas de ver o que perdemos
enquanto, por outro lado, o que ganhamos”. Wenn man die Gliickseligkeit des Wilden erwegt so ist es nicht um
in die Wélder zu kehren sondern nur um zu sehen was man verloren habe indem man andrerseits gewinnet.

318 Es ist gar nicht zur Gliickseeligkeit zutraglich die Neigungen bis zur Uppigkeit zu erweitern, denn weil es
ungemein viel Falle giebt da die Umsténde diesen Neigungen nicht giinstig sind gegen einen erwiinschten Fall so
machen sie eine quelle von VerdruB Gram u. Sorgen davon der einfaltige Mensch nichts weil.

317 Der Mensch in seiner Vollkommenheit ist nicht im Stande der Gnugsamkeit auch nicht im Stande der
Uppigkeit sondern in der Rikkehr aus diesem Stande in jenen. [...] der Stand der einféltigen u. ursprunglichen
Natur dauert nicht lange der Stand der wiederhergestellten Natur ist dauerhafter aber niemals so unschuldig.

318 Certamente, com isso, n&o se trata de negar as emoges em geral ou o lugar do homem na sociedade, mas de
esclarecer as bases prdprias sobre as quais se estabelece essa capacidade humana de autogoverno. “Para que nos
liguemos ao usufruto e uso da luxuria social ndo com inclinacBes infelizes e ndo naturais, e [para que]
permanegamos homens civilizados da natureza” Damit man in dem Genusse u. Gebrauch der Geselligen
Uppigkeit nicht mit ungliicklichen u. Unnatiirlichen Neigungen daran klebe u. ein gesitteter Mensch der Natur
bleibe. (31.20-21).
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homem € capaz de produzir, de forma ativa, um estado ideal e perfeito dos desejos, a partir da
pressuposicdo da unidade formal do prazer (20: 138;144-145). Com efeito, implicitamente
levanta-se a pergunta sobre uma faculdade superior de apeti¢cdo, abrindo um caminho
totalmente novo para se compreender o ideal de perfeicdo da vontade (20: 137; 144).
O aspecto formal de toda perfeicdo consiste na diversidade (para tanto, duracdo e
forca) e na unidade; ela pode também, sozinha, conceder agrado. A vontade é perfeita

na medida em que é, segundo as leis da liberdade, o maior fundamento do bem em
geral®® (20: 136;137).

Nos temos um agrado na consciéncia moral das nossas perfei¢des, mas ainda mais
quando nés préprios somos a causa. E mais ainda quando nds somos a causa atuando
livremente.

Subordinar tudo ao livre arbitrio é a maior perfeigdo. E a perfeicdo do livre arbitrio
enquanto [este €] a causa da possibilidade é bem maior do que todas as outras causas

do bem mesmo quando estas causas ndo conduzam 4 realidade [do bem]**° (20:144-
145).

A vontade livre (de um necessitado) é boa por si mesma quando quer tudo aquilo que
contribui para sua perfeicdo (agrado) e, diante da totalidade, quando ela deseja ao
mesmo tempo toda perfeicdo 3 (138, 10-12).

N&o é dificil observar, em vista de toda a discussdo precedente, que este ideal de
perfeicdo € articulado levando em consideracdo a recente concepcdo kantiana do arbitrio
divino e, agora, o conceito politico de vontade geral de Rousseau. O arbitrio divino é o
arquétipo de uma vontade perfeitissima que ndo estd submetida a nenhuma determinacéo
extrinseca, sejam as possibilidades ou qualquer bem pré-existente. Ao contrario, todo bem ou
perfeicdo sdo pressupostos a partir dele como resultado de uma determinacdo imediata,
interna e objetiva da razéo sobre o desejo. O modo como esta determinacdo interna é possivel
clarifica-se a partir do conceito rousseauniano de vontade geral, que é a concepg¢do segundo a
qual a vontade, enquanto expressdo de todos os fins de uma comunidade, apresenta-se como
uma lei interna para si mesma. Por conseguinte, Kant adquire o apoio conceitual para
compreender que o conceito de perfeicdo, enquanto um atributo da faculdade de apeticdo, € a
representacdo de um estado de harmonia da vontade consigo mesma, alcangado, em um

caminho estritamente formal, quando a vontade é determinada internamente a partir de uma

319 Das Formale aller Vollkommenheit besteht in der Manigfaltigkeit (wozu Dauer u. Starke) u. Einheit sie kann
auch allein Vergniuigen geben Der Wille ist vollkommen in so fern er nach den Gesetzen der Freyheit der grofite
grund des guten Uberhaupt ist

%20 Wir haben vergniigen an gewissen von unseren Vollkommenheiten aber weit mehr wenn wir selbst die
Ursache seyn. Am allermeisten wenn wir die frey wirkende Ursache seyn. Der freien Willkihr alles
zusubordiniren ist die Grofite Vollkommenheit. Und die Vollkommeiheit der freyen Willkihr als einer Ursache
der Moglichkeit ist weit groRer als alle andere Ursachen des guten wenn sie gleich die Wirklichkeit
hervorbréachten

21 Der freye Wille (eines Bediirftigen) ist vor sich gut wenn er alles will was zu seiner Vollkommenheit
(Vergnugen) beytragt u. Vors gantze wenn er zugleich aller VVollkommenheit begehrt.
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regra universal. Tem-se, com isso, 0 bem e a perfeicdo moral. Nesse processo, 0 aspecto
socidvel da vontade exige que a vontade particular seja colocada sob o ponto de vista daquilo
que deve ser desejado universalmente, ou seja, sob 0 ponto de vista de uma regra universal.
Isso ganha consisténcia atraves de um teste heuristico de universalidade e ndo contradicdo a
partir do qual a vontade particular dos homens e a geral da humanidade s&o confrontadas e
consideradas reciprocamente: “[a] vontade deve ser boa quando ndo se contradiz quando
tomada universalmente e reciprocamente” (20:67). Isso permite que a validade moral de uma
acao seja verificada quando a disposicdo da vontade ndo se contradiz no ponto de vista da
regra da vontade universal. Quando se assume, desse modo, um ponto de vista fora de si,
observamos que 0 que € contraditério em relacdo a acdo das outras pessoas emerge como
desagrado, enquanto aquilo que se harmoniza deve produzir, como resultado da aprovacéo,
um tipo especial de agrado.
Tal como o falso testemunho pode algumas vezes ser Util, ele é ainda uma mentira se
nenhuma obrigacdo estrita o necessita. A partir disso, pode se observar que a
honestidade ndo é dependente de filantropia universal, mas do senso de justica atraves
do qual aprendemos a distinguir consideravelmente o que € permitido. Este senso, no
entanto, tem origem na natureza da mente humana através do qual se julga o que é em
si categoricamente bom (ndo Util), ndo de acordo com o privado ou a utilidade alheia,
mas através do fato de que supde a mesma ac¢do em outros; se uma contradigdo e um
contraste entdo nascem, ele desagrada; se harmonia e acordo emergem, eles agradam.
Assim, a capacidade de se colocar no ponto de vista de outros como um meio
heuristico. Enquanto nés somos de natureza social e ndo podemos sinceramente
aprovar em nés mesmos 0 que repreendemos nos outros. Isto é, o senso comum do
verdadeiro e do falso ndo é nada mais do que a razdo humana assumida geralmente
como critério do verdadeiro e do falso e 0 senso comum do bem e do mal é o critério

destes. A oposicdo de mentes deveria suprimir a certeza logica, a oposi¢do de
coragdes, a certeza moral®*?? (20:156-157).

Como ¢ possivel notar, uma concordancia ou contradicdo da acdo em relacdo a si
mesma manifesta-se quando a maxima da vontade ou a vontade particular é colocada sob o
ponto de vista de uma vontade universal. Como exemplo, podemos observar que uma
contradi¢do, como critério da impossibilidade moral ou da ilicitude da acdo, manifesta-se no
exemplo da violagdo de um dever de direito. Quando eu quero tomar posse da propriedade de
alguém segundo os critérios de minha vontade particular, torna-se notavel que esta acdo, sob o

ponto de vista objetivo de uma vontade universal, é contraditdria, pois se eu coloco esta agdo

%22 Quantumvis falsilogvium aliis aliqvando admodum sit utile tamen erit mendacium nisi ad illud incumbat

obligatio stricta hinc videre est veracitatem non a Philantropia sed a sensu juris qvo fasac nefas distingvimus
pendere. Hic sensus autem originem ducit a mentis humanae natura per qvam qvid sit bonum categorice (hon
utile) judicat non ex privato commodo nec ex alieno sed eandem actionem ponendo in aliis si oritur oppositio et
contrarietas displicet si harmonia et consensus placet. Hinc facultas stationum moralium ut médium
hevristicum. Sumus enim a natura sociabiles et gvod improbamus in aliis in nobis probare sincera mente non
possumus. Est enim sensus communis veri et falsi non nisi ratio humana generatim tanqvam criterium veri et
falsi et sensus boni vel mali communis criterium illius. Capita sibi opposita certudinem logicam corda moralem
tollerent.
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como uma condicdo geral do que se deve desejar, logo se percebe que nada podera ser
adquirido. Esta acdo se contradiz quando levada em conta universalmente. Eu s6 posso queré-
la sem contradicdo, em relacdo a minha vontade particular, nunca de acordo com a regra de
uma vontade universal. Da mesma forma que a vontade de Deus encontrar-se-ia em uma
contradicdo caso ela permitisse a existéncia de pessoas cuja vontade fosse contraria a si
mesma (0 que nos remete a propria critica kantiana a Leibniz), a vontade do homem é
invalida, do ponto de vista moral, quando ela deseja aquilo que é repudiado do ponto de vista
universal. Segundo Schmucker (1961, p. 243), a contradicdo acontece porque o homem,
enquanto portador de uma natureza sociavel, ndo pode aprovar em si um desejo que ndo seja
aprovado no ponto de vista de outros.
Uma acéo que, quando considerada a partir da perspectiva da vontade universal dos
homens, contradiz-se, é externamente moralmente impossivel (proibida). Suponha que
eu estivesse prestes a tomar posse dos frutos de outro. Ora, se eu vejo, dessa forma,
gue nenhum homem, sob a condicédo de que o que é adquirido se perderd em breve, vai

querer adquirir algo, entdo eu desejo 0 que pertence a outro a partir do ponto de vista
privado enquanto o rejeito do ponto de vista publico.

Na medida em que algo depende inteiramente da vontade de um sujeito, é impossivel

que esta vontade se contradiga (objetivamente). A vontade de Deus, no entanto,
deveria contradizer-se se desejasse que existissem seres humanos cuja vontade fosse
oposta a Sua propria vontade. A vontade do homem contradir-se-ia caso 0s homens
quisessem algo que se colocasse em contradi¢cdo com a vontade universal.

No caso de um conflito, no entanto, a vontade universal tem peso maior do que a
particular®® (20:161).

Essas consideragbes sao especialmente importantes em relagdo ao problema
apresentado anteriormente na Preisschrift, porque carregam a solucdo em torno do carater do
imperativo moral que |4 ndo se mostrava bem articulada. Naquela exposicdo, observou-se a
distingdo entre um tipo de necessidade hipotética e condicionada pelos meios e, também,
outro tipo de necessidade que deveria estar ligada somente aos fins e, portanto, foi concebida

como uma necessidade incondicionada®*. J4 estava indicado 14, de modo incipiente, que uma

323 Voluntas Actio spectata secundum voluntatem hominum communem est si sibimet ipsi contradicat est externe
moraliter impossibilis (illibitum) fac me alterius frumentum occupatum ire tum si spetco hominem neminem sub
ea conditione ut sibi ipsi eripiatur quod acquisit acquirere velle quod alterius est idem secundum privatum volo
et secundum publicum aversor. Quatenus enim aliquid a voluntate alicujus plenarie pendet eatenus impossibile
est ut sibi ipsi contradicat (objective). Contradiceret autem voluntas divina sibimet ipsi si vellet homines esse
quorum voluntas opposita esset voluntati ipsius. Contradiceret hominum voluntas sibimet ipsi si vellent quod ex
voluntate communi abhorrerent. Es autem voluntas communis is statu collisionis praegnantior propria

%4 Embora a importancia de pensadores como Crusius, Hutcheson e Rousseau seja indiscutivel para o
desenvolvimento da ética kantiana durante a década de 1760, é preciso ressaltar ainda a relevancia daquele autor
cujos compéndios eram utilizados por Kant em suas Prelecdes. Isso se confirma a partir das anotaces de Kant
as margens de seu manual de aula, muitas vezes carregada de teor critico e correcdes as perspectivas oferecidas
pelo seu autor, a saber, Alexander Baumgarten. As Reflex6es mais iniciais retiradas desse compéndio sdo
correspondentes as fases, que segundo a datacdo de Adickes, inserem-se nos anos de 1760 - 1766 e de 1764-
1768 e, por isso, elas complementam vérias questdes apresentadas nas AnotacGes e em Sonhos de um Visionario.
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necessidade incondicionada deveria corresponder, imediatamente e independentemente das
forgas circunstanciais, ao fim da vontade (20:148). Contudo, um caminho para a solucéo do
problema foi sugerido, nessa obra, em associagdo com 0s aspectos materiais proporcionados
pela experiéncia do sentimento moral. A questdo é retomada aqui em uma perspectiva que ja
indica uma superagdo do ponto de vista anterior e uma solugdo definitiva: “[a] necessidade de
acdo, sua bondade objetiva, € condicionada (sob a condicdo de algum bem desejado) ou
categorica. [...] A necessidade categorica de uma acao ndo depende de tais coisas [0 calculo
de consequéncias], em vez disso, ela requer somente a aplicac¢ao do fato ao sentimento moral”
(20: 149 — 150) (20: 148) (20: 155-156).
Toda bondade condicionada de uma agdo depende de uma condicéo possivel (como
em problemas) ou de uma condigdo real (como nas regras de prudéncia; todos querem
ser saudaveis), mas em uma bondade [bonitat] mediada ou condicionada, o querer
absoluto ndo é bom se faltam as forgas ai e as circunstancias de tempo e lugar. E na
medida em que a vontade é efetiva ela é um bem. Mas pode-se considerar também
esta bondade em referéncia apenas a vontade; mesmo que as forcas faltem, a vontade
ainda é digna de valor. Para grandes coisas € suficiente ter a vontade. E esta perfei¢do

absoluta, na medida em que ndo é determinado se algo é causado a partir dela ou néo,
chama-se moral *% (20:148).

A solucéo consiste, portanto, em se alcancar o fim imediato da vontade através de um
tipo de utilizagdo publica e racional da voligdo, mediante a harmonizagdo de nossos impulsos
subjetivos com o de outros, levando em conta uma regra objetiva proporcionada pelo conceito
de uma vontade universal®”®. Por este meio, um conceito de bem ou de perfeicdo moral é
produzido, em um caminho exclusivamente formal, mostrando-se compativel tanto com as
forcas do livre arbitrio em geral quanto com a ideia de um estado ideal dos desejos humanos

(de acordo com a validade subjetiva e objetiva do prazer). Kant encontra, com isso, a resposta

Na reflexdo 6463, Kant admite a distingdo: “[...] 2. Necessitatio objectiva est vel categorica ou conditionalis. 3.
Obligatio est vel primitiva vel derivativa; prior non habet causas impulsivas”. [Necessitagdo objetiva ¢ ou
categorica ou condicional. 3. Obrigacdo € ou originaria ou derivada, a primeira ndo tem causas impulsivas].
Observa-se, com isso, a consideracdo da necessitatio objetiva ou categorica que € imediata e independente de
condicBes e por isso produz uma bondade [bonitas] imediata. Trata-se de uma obligatio primitiva que, mais a
frente (Refl. 6506), vai ser identificada com aquela que emerge originariamente da esséncia da liberdade.
3250mnis bonitas conditionalis actionis est vel sub conditione possibili (uti problemata) vel actuali (uti regulae
prudentiae quilibet vult sanus esse) sed in bonitate mediata vel conditionali _o velle absolute non est bonum nisi
adsint vires et circumstantiae temporis loci. Et in tantum quatenus voluntas est efficiens est bonum sed poterit
haec bonitas etiam qua voluntatem solam spectari. Si desint vires tamen est laudanda voluntas in magnis
voluisse sat est et perfectio haec absoluta quatenus utrum aliquid inde actuatur nec ne est indeterminatum
dicitur moralis

326 Kant faz pelo menos alguma referéncia a isso em suas reflexdes no compéndio quando faz a distingdo entre o
motivo do principio incondicionado da moral e os motivos pragmaticos. Kant fala, na reflexdo 6467 das “[I]eges
arbitrii communis” em distingao das “leges arbitrii privatti”. Enquanto Baumgarten compreende que a origem da
obrigagdo surge da natureza humana, uma vez que a natureza liga as fortes causas objetivas com a acéo livre, ou
seja, 0s motivos de sua verdadeira realizacdo a felicidade, Kant compreende na reflexdo 6466 que, em
contrapartida, a obrigacéo formal se baseia nas leges arbitrii comunis, emergindo da prépria liberdade. Por isso,
ela é caracterizada como faculdade de obrigar ou comecar a obrigagdo (Schmucker, 1961, p. 285).
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para a pergunta sobre o fundamento primeiro da filosofia préatica, que é justamente a questdo
sobre o principio da obrigagdo moral.
Uma vez que a maior perfeicdo interna e a perfeicdo que emerge a partir dela consiste
na subordinacdo do conjunto das faculdades e da receptividade ao livre arbitrio, entdo

o0 sentimento pela bondade do arbitrio deve ser imediatamente diferente e também
maior do que as boas consequéncias que podem ser provocadas a partir dele.

Esse arbitrio contém agora tanto a vontade meramente particular como a vontade
universal, ou ainda, 0 homem considera-se a0 mesmo tempo em consenso com a
vontade universal

Aquilo que é necessério através da vontade universal é uma obrigacdo, o que...**’

(20:145)

A bondade da vontade é derivada dos efeitos do uso privado e publico e da forma de
prazer existente neles; e o primeiro tem sua base na caréncia, o Ultimo na forca para o
bem; o primeiro relaciona-se com a propria utilidade, o Gltimo com a utilidade geral;
ambos 0s sentimentos conformam com a simplicidade natural, mas a bondade da
vontade como um principio livre é reconhecida ndo na medida em que tais formas de
utilidade nascem a partir dela, mas na medida em que séo possiveis em si mesmas. E a
felicidade de outros de acordo ....” 3% (20:157).

Schmucker acredita que através do novo ponto de vista se explicita a doutrina que
seria apresentada no periodo critico, uma vez que liberdade e bondade moral ja sdo
compreendidas, exatamente a maneira da Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes,
através da atividade interna da vontade, independente das forcas fisicas exteriores ou das
circunstancias. Em consonancia com essa afirmacédo, temos o argumento de Henrich de que a
visdo modificada do conceito de perfeicdo, ja corretamente entendido como uma caracteristica
interna da vontade, em 1762, abriu o horizonte para a descoberta, em meados de 1760, da
primeira formulacdo do imperativo categérico compreendido como a mais alta universalidade
interna e concordancia da vontade consigo mesma. Se, por um lado, é admissivel que Kant
ndo apresenta aqui a formulacdo tedrica madura do imperativo categérico, por outro, percebe-
se gue ele explicita tanto a existéncia de uma regra propria da vontade quanto o modo de
atuacdo do principio formal através da aplicacdo do teste de contradicdo que acompanha

justamente a explicacdo de sua formula tardia na segunda se¢cdo da Fundamentacéo.

327 \Weil die groReste Innere VVollkommenheit u. daraus entspringende  Vollkommenheit in der Unterordnung
der gesamten Vermogen u. Empfanglichkeiten unter der freyen Willkiihr bestehet so muB das Gefiihl vor die
bonitat der Willkihr unmittelbar weit anders u. auch grofer seyn als alle die gute Folgen die dadurch kénnen
actuirt werden. Diese Willkuhr enthalt nun so wohl den blos eigenen als auch den allgemeinen Willen oder es
betrachtet sich der Mensch zugleich in consensu mit dem allgemeinen Willen.

%28 Bonitas voluntatis ab effectibus et earum immediate voluptate repetita est vel privatae vel publicae utilitatis et
prior rationem habet in indigentia posterior in potentia boni prior propriae utilitatis posterior communis
utilitatis instinctus ambo simplicitati naturali conformes. Sed voluntatis tanquam principii liberi bonitas non
quatenus proficiscuntur illae utilitates inde sed quatenus in se sunt possibiles cognoscitur. Et non aliorum
felicitas pro ratione...
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E de se notar, sobretudo, que a capacidade interna e autolegisladora da vontade ja
proporciona aqui o principio da autonomia. Embora o conceito de autonomia da vontade seja
elaborado claramente a partir do debate com Rousseau, Schmucker (1961, p. 241) afirma que
a formulacdo de Kant se distancia claramente da do ultimo. Para Rousseau, o individuo
subordina a propria vontade incondicionalmente a vontade geral. A forca de sua vontade é
submetida a um poder aparentemente estranho, mas, como salienta Velkley (1989, p. 68),
nesse processo a vontade ndo expressa mais do que a si mesma. O principio da vontade
universal, que se manifesta como principio da ordem social e do estado de direito, precisa ser
assumido quando a intensidade dos obstaculos se torna maior do que as for¢as do homem
natural particular para sua conservacdo. Essas dificuldades exigem a transicdo do estado
natural para o social, no qual o homem abdica de sua vontade e forca particular para se unir a
vontade de uma pessoa moral universal, a saber, o corpo politico ou o ser comunitario, que
representa nada mais do que seu proprio estado de liberdade. E notavel que, nesse caminho, o
Contrato Social proporciona uma nova viséo do bem comum®®. O homem precisa ser
preparado para conviver nessa sociedade, sendo educado com o intuito de despertar um amor
inato que permite o controle dos desejos, 0 que torna possivel a convivéncia moral-social.
Dessa forma, os conceitos de liberdade e de autonomia sdo apresentados na hipétese de
Rousseau justamente porque os desejos particulares precisam ser superados a favor de uma lei
autoimposta. Mas, como bem constata Schneewind (2001, p. 559), o conceito de autonomia
de Rousseau s existe porque os homens sdo membros de um tipo especial de sociedade
politica, ndo porque ha, como na hipOtese de Kant, uma capacidade de autonomia para
agentes individuais dotados de vontade e racionalidade. Reich também compreende que a tese
de Rousseau pode ser compreendida como uma teoria da autonomia, mas somente em um
sentido limitado que ndo ultrapassa o da tradicdo. Em relacdo ao principio kantiano, o fato da

vontade se vincular a uma lei interna autoimposta ndo € o fator decisivo, mas sim a derivacéo

329 nitido que Kant se baseia na nocéo de vontade geral, que é apresentada por Rousseau no Contrato Social.
Embora o Contrato Social seja um escrito de carater politico, segundo Vetd (2005, p. 174), ele pode representar
“uma analise transcendental da vontade” na medida em que reconhece que o corpo politico ou 0 povo soberano é
“construido a imagem e semelhanga do individuo moral” (p. 174). No Contrato Social, Rousseau proclama que
a soberania é o exercicio da vontade geral, entendida como um todo indivisivel e inalienavel que expressa o
principio do bem e da racionalidade dentro da existéncia social. A soberania, enquanto exercicio da vontade
geral, é constituida pelo pacto entre os cidaddos. Este pacto expressa a unidade do conjunto das vontades de
todos os contratantes, sendo, por isso, considerado como um corpo organizado e vivo, caracterizado pelo eu
comum que faz com que o corpo coletivo seja também um corpo moral. Diz Rousseau (1978, p. 33): “[c]ada um
de n6s pGe em comum sua pessoa e toda a sua autoridade, sob o supremo comando da vontade geral, e
recebemos em conjunto cada membro como parte indivisivel do todo”. Logo, ao invés da pessoa particular de
cada contratante, esse ato de associa¢do produz um corpo moral e coletivo, composto de tantos membros quanto
a assembleia de vozes, ao qual recebe desse mesmo ato sua unidade, seu eu comum, sua vida e sua vontade.
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do principio a partir de um conceito metafisico e incondicionado de vontade. De um modo
geral, o problema com a hipdtese de Rousseau, segundo estes intérpretes, encontra-se no fato
de que a ligacdo do homem com a lei interna e civil da liberdade ainda é pensada como uma
condicdo natural. Embora seja controverso que a ideia de autonomia de Rousseau se restrinja
a um conceito politico, ja que suas afirmacGes no Emilio delineiem claramente uma
compreensdo mais profunda do homem e de sua liberdade, néo é possivel ficar indiferente ao
fato de que quando a hipotese kantiana trata da capacidade da disposicdo da vontade em se
erigir como lei universal, abstraindo-se de qualquer outro impulso ou inclinacao natural, ela
alcanca um significado espiritual muito mais profundo. E notavel que, para além de Rousseau,
as intuigdes kantianas ja se configuram, nesse momento, como uma metafisica pratica da
vontade. Miklos Vetd, em seu estudo sobre o nascimento da vontade, percebe que apesar do
filésofo genebrino tratar com o tema da obediéncia a lei inscrita no coragdo de cada individuo,
“mesmo assim, a ideia de serviddo racional as préprias maximas [..] ndo ascende, em
Rousseau, a condicdo de um verdadeiro principio metafisico”. Na formulagdo kantiana, no
entanto, a partir da no¢do de autonomia, “a ideia da vontade serd pensada segundo sua Ultima
generalidade metafisica”. Se, de fato, ¢ admissivel que, com Rousseau, acontece o “inicio da
formalizacdo final” da vontade, Vetd acredita que “essa nogdo, generalizada, formalizada,
pensada segundo suas ultimas implicacdes metafisicas, ¢ a vontade autdnoma de Kant” (2005,
p.203-204) E inegavel, portanto, que Rousseau auxiliou Kant a descobrir a existéncia de uma
I6gica interna na vontade que a impele a construir o préprio objeto (a lei), alcancando um
ideal de equilibrio entre capacidade de agir e satisfacdo do desejo. Todavia, deve se admitir
que Kant, ja nessas anotacBes iniciais, engendra a superacdo das concepcdes de seu
predecessor na medida em que concebe a autonomia a partir de uma concepg¢do metafisica da
vontade estabelecida a parte da natureza. Cabe salientar, todavia, que nessa hipotese a vontade

sera concebida metafisicamente, sem extrapolar os limites da razéo.

3.3. O sentimento moral como um sentimento de perfeicdo da vontade

E notavel que muito do que foi discutido acerca do sentimento moral anteriormente,
nos escritos de 1762-63, sera retomado e desenvolvido nas Anotagdes. Podemos observar que,
nessas reflexdes, Kant mantém suas consideracdes sobre o sentimento moral como uma
experiéncia de aprovacdo universal em relagdo ao agir e, ainda, as afirmagdes sobre a

falibilidade do sentimento, cujos limites fomentam a exigéncia do trabalho educacional
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(20:168). Todavia aqui o conceito de sentimento moral vai adquirir definitivamente contornos
fundamentais, que apenas se mostravam superficialmente indicados nas obras anteriores. O
que se explicita é justamente o ponto fundamental de separacdo entre Kant e os moralistas
ingleses, que se revela no problema acerca do fundamento objetivo do sentimento moral. A
atividade do sentimento é aqui equiparada a do intelecto: “[p]Josicdo moral, através do

»330(20:169). Com efeito, a universalidade do

instinto, simpatia e pena ou através do intelecto
sentimento é discutida em referéncia a capacidade humana de possuir um entendimento
adequado para o discernimento daquilo que € bom ou ruim. Uma vez que se pressupde
internamente um entendimento correto e saudavel em todo homem, Kant afirma que deve ser
possivel pressupor uma bondade de coracdo, através do qual é possivel harmonizar os
impulsos ou 0s sentimentos de todo género humano: “[d]o mesmo modo que eu ndo posso
tocar moralmente ninguém a ndo ser através de suas proprias sensacdes, eu devo, portanto,
pressupor que o outro tem certa bondade de coragdo, porque caso contrario ele nunca sentiria
repugnancia em minha retratacdo do vicio e [encontraria] mdbiles em meus elogios da

»331(20:33). Supde-se, portanto, que, como nas obras de 1762-3, deve haver um

virtude
fundamento objetivo valido sobre o qual se baseia a aprovacdo moral. Mas Kant destaca que a
origem do prazer que caracteriza essa experiéncia universal deve provir de uma perfeigéo
distinta daquela sobre a qual se baseia 0s outros tipos de afeccdes como a compaixdo e a
simpatia (cf 20: 9). Ficou claro em Observagdes que existe um sentimento de agrado imediato
relacionado ao bem-estar de outros. Mas o0 que ndo se esclareceu devidamente nessa obra foi a
origem dessa experiéncia. Kant se pergunta nas Anotacdes se 0 prazer que sentimos na
experiéncia do sentimento moral baseia-se apenas na sensac¢do fisica que experimentamos
diante do bem-estar de outros ou se este prazer decorre de um fundamento interno, ou seja, da
nossa propria capacidade para promover esse bem-estar. Se o bem-estar ou o infortdnio de
outros me agrada ou desagrada unicamente a partir do ponto de vista fisico, ou seja, quando
eu 0s provoco, € preciso admitir que a experiéncia do sentimento é relativa, pois seria
inexplicavel qualquer sensacdo de desagrado em relacdo ao mal dos outros quando ndo o
provocamos (Schmucker, 1961, p. 194). Disso se conclui que ndo é possivel encontrar
qualquer fundamento objetivo valido do prazer no efeito fisico que resulta de uma ag¢éo, como
parece ser 0 que acontece nas experiéncias relacionadas aos instintos de compaix&o, simpatia

e benevoléncia universal.

%30 statio moralis vel per instinctum. Sympathia vel misericordia vel per intellectum.

%31 Eben so kan ich niemanden moralisch riihren als durch seine eigene Empfindungen ich muR also voraussetzen
der andere habe eine gewisse bonitat des Hertzens sonst wird er bey meiner Schilderung des Lasters niemals
Abscheu u. bey meinen Anpreisungen der Tugend niemals Triebfedern in sich fiihlen
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A capacidade de reconhecer algo como uma perfei¢do nos outros ainda ndo produz a
consequéncia de que nos proprios sentimos agrado nisso. Mas se temos um sentimento
para encontrar agrado nessa situacdo, entdo também seremos movidos a deseja-la e a
aplicar nossas forcas a tal situacdo. Entdo, pergunta-se se nés sentimos agrado
imediatamente no bem-estar de outros ou se o prazer imediato realmente se situa na
possivel aplicacdo de nossas forcas para promover esse bem-estar. Ambas as situacdes
sdo possiveis, mas qual é a real? A experiéncia nos ensina que no estado simples um
homem considera a felicidade alheia com indiferenca, mas se ele a promove, ela o
deleita infinitamente mais. O mal-estar de outros € normalmente tdo indiferente, mas
caso eu o tenha provocado, ele desagrada tanto quanto se ele fosse causado por outra
pessoa. E no que diz respeito aos instintos compassivos [theilnehmende], [a saber], de
compaixdo e benevoléncia, temos razdo para acreditar que eles sdo meramente
grandes esforcos para aliviar o mal-estar dos outros, tomados a partir da
autoaprovacdo da alma, que produzem estas sensacées.

O sentimento moral precisa pressupor um fundamento objetivo que a simples sensacao
fisica ndo é capaz de garantir. Ndo é dificil de observar que, nesse momento, ja esta claro qual

é o fundamento da faculdade de apeticdo que coordena as categorias de prazer e desprazer

Nos temos agrado em certas perfeigdes nossas, mas muito mais quando nés mesmos
somos a causa. Acima de tudo, se somos a causa agindo livremente. A capacidade
livre para subordinar tudo é a maior perfeicdo. E a perfei¢do do livre arbitrio como
uma causa da possibilidade é ainda maior do que todas as outras causas do bem
mesmo quando elas produzem a realidade [desse bem]**. (20:144-145).

O sentimento de prazer e desprazer diz respeito ou aquilo para o qual somos passivos
ou aquilo que se refere a n6s mesmos como um principio ativo do bem e do mal
através da liberdade. O dltimo é o sentimento moral. O mal fisico passado nos agrada,
mas 0 mal moral [passado] nos aflige, e ha um tipo totalmente diferente de jubilo no
bem que nos apraz e no [bem] que fazemos.

Nos temos pouco sentimento diante do estado de outros quando é mau ou bom exceto
quando sentimo-nos capazes de aliviar aquele e promover este. A simpatia é um
instinto que atua apenas em raras e importantes ocasides; seus outros efeitos sdo
artificiais®* (20:145).

%32 Die Fahigkeit etwas als Vollkommenheit an andern zu erkennen bringt noch gar nicht die Folge hervor dai
wir selbst daran vergnlgen fuhlen. Wenn wir aber ein Gefuhl haben daran Vergniigen zu finden so werden wir
auch bewogen werden es zu begehren und unsere Kréfte dazu anzuwenden. Es fragt sich also ob wir unmittelbar
an anderer Wohl vergntgen fiihlen oder eigentlich die Unmittelbare Lust in der moglichen Anwendung unserer
Kraft liegt es zu befordern. Es ist beydes mdglich welches aber ist wirklich? Die Erfahrung lehrt dall beym
einfaltigen Zustande ein Mensch andrer Gliik mit gleichgutigkeit ansieht hat er es aber befordert so gefallt es ihm
unendlich mehr. Andrer Ubel ist gemeiniglich eben so gleichgiltig habe ich es aber verursacht so krankt es
imgleichen wenn es ein andrer gethen hat. Und was die theilnehmende Instinkte des Mitleidens und der
Wohlgewogenheit anlangt so haben wir Ursach zu glauben es seyn blos grofRe Bestrebungen andrer Ubel zu
lindern aus der selbstbilligung der Seele hergenommen welche diese Empfindungen hervorbringen.

Wir haben vergniigen an gewissen von unseren Vollkommenheiten aber weit mehr wenn wir selbst die Ursache
seyn. Am allermeisten wenn wir die frey wirkende Ursache seyn. Der freien Willkihr alles zu subordiniren ist
die Grofte Vollkommenheit. Und die Vollkommeit der freyen Willkihr als einer Ursache der Mdglichkeit ist
weit grofRer als alle andere Ursachen des guten wenn sie gleich die Wirklichkeit hervorbréachte

%33 Das Gefiihl der Lust u. unlust ist entweder {iber das wogegen wir  leidend seyn oder iiber uns selbst als ein
thatig principium durch Freyheit vor dem Guten u. Bdsen. Das letztere ist das moralische Gefiihl Das
vergangene physische Bdse erfreut uns aber das moralische betriibt uns und es ist eine gantz andre Freude uber
das Gute was unszufallt und das was wir thun. Wir haben wenig Gefiihl vor andrer Zustand wenn er bose oder
gut ist ausser in so ferne wir uns machtig fiihlen jenen zu heben diesen zu beférdern. Die Sympathie ist ein
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Se, por um lado, Kant reitera o ponto de vista ja apresentado em Observacdes ao
destacar que o sentimento moral é diferente dos instintos de compaixdo, simpatia e
benevoléncia, que podem ser cegos e prejudiciais quando considerados em condicGes
diversas, tais como as do estado de luxdria, por outro, ele ultrapassa claramente a visdo do
sentimento moral exposta nessa obra ao vincula-lo com a nossa capacidade ativa de aplicar as
nossas proprias forgas, ou seja, ao relaciona-lo explicitamente com o livre arbitrio. O agrado
ético, portanto, € uma consequéncia de uma atividade interna, que é causada imediata e
exclusivamente pelo arbitrio, indiferente se isso se refere particularmente a nos préprios ou
aos outros. Trata-se de um sentimento de universalidade a priori proporcionado pela
concordéncia ou contradi¢cdo da vontade (Frierson, 2011, p. xxi). Portanto, como uma resposta
definitiva a questdo levantada anteriormente no escrito das Grandezas Negativas, prazer e
desprazer dependem de um principio ativo, que se constitui como o verdadeiro critério do
bem e do mal: “[o] sentimento de prazer e desprazer diz respeito aquilo para o qual somos
passivos ou aquilo que diz respeito a nds mesmos enquanto um principio ativo do bem e do
mal através da liberdade. O ualtimo ¢ sentimento moral” (20:146). Ora, uma vez que a

liberdade diz respeito a capacidade da vontade de se harmonizar consigo mesma, com efeito,
99334

(13

o sentimento moral” apresenta-se agora como “o sentimento da perfei¢do da vontade
(20:136;144). Ou seja, prazer e desprazer séo resultados da harmonia ou da contradi¢do da
vontade em seu processo de autolegislacdo: “se uma contradicdo e um contraste entdo
nascem, ele [o efeito] desagrada; se harmonia e unido emergem, eles [os efeitos] agradam”. A
partir disso ja se nota a posicdo que se tornara clara pouco tempo depois em Sonhos de um
Visionario, a saber, que o sentimento moral é, no caminho sugerido em Grandezas Negativas,
uma atividade especifica do espirito sempre ligada a uma lei interna, mas que, em um sentido
totalmente novo, expressa o fenébmeno de dependéncia da vontade individual em relacdo a
universal.

O sentido interno de prazer e desprazer precede ao desejo e a aversao, uma vez que a
receptividade do deleite e da aversdo se encontra no sujeito mesmo quando ele ndo

tem qualquer conhecimento do objeto deste sentido, ja que ndo ha qualquer desejo por
algo desconhecido.

O desejo é original ou derivado; o primeiro € distinto também em relagdo a qualidade.

Instinkt der nur bey seltenen u. sehr wichtigen Gelegenheiten wirkt die andre Wirkungen derselben sind
gekunstelt.
3341...]Das Moralische Gefiihl ist das Gefiihl von der Vollkommenheit des Willens.
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O sentido interno, quando requerido como um principio légico para o juizo da lei
moral, é uma qualidade oculta; se requerido como uma faculdade da alma cujo
fundamento é desconhecido, é um fenémeno (20:147) %%,

Segundo Schmucker (1961, p. 198), com essa nova formulacdo da doutrina do
sentimento moral, Kant se afasta definitivamente de Rousseau. O sentimento moral e,
segundo a interpretacdo rousseauniana, a extensdo do amor préprio a outras pessoas com as
quais nos identificamos. Mas essa compreensdo ainda €, em ultima instancia, uma perspectiva
naturalista, que concebe o sentimento moral meramente como uma experiéncia fisica.
Todavia, quando o conceito de Kant ultrapassa seu proprio ponto de vista das Observacdes,
ele adquire, de forma clara, um caréater categorico e incondicionado estritamente ligado a ideia
de dever. Em seu tratado estético, Kant tentou basear a objetividade do sentimento moral no
conceito de uma consciéncia do sentimento da beleza e da dignidade dos seres humanos. Mas,
ao estabelecer este conceito proximo as exigéncias estético-antropologicas da humanidade,
nenhuma solucdo satisfatoria foi encontrada para o problema do sentimento. A nova
perspectiva é capaz de justificar, por sua vez, a obrigatoriedade da experiéncia universal do
sentimento ao concebé-lo como o resultado de uma atividade interna da vontade. Com essa
resposta, somos remetidos novamente ao Anuncio kantiano de suas prelecGes de 1765-66.
Dentro da literatura, muito se foi discutido sobre os reais motivos que sustentaram a
afirmacédo kantiana de que a filosofia moral, nesse momento, goza de uma melhor posicéo e
reputacdo em relacdo a metafisica pelo fato de ser mais bem fundamentada: “[a] razdo pela
qual ela apresenta esta aparéncia encontra-se no fato de que a distingdo entre o0 bem e o mal
nas acdes e 0 juizo da corretude moral pode ser conhecida facilmente e detalhadamente pelo
coragdo humano, através daquilo que é chamado de sentimento e sem o circunléquio de
provas. [...] As tentativas de Shaftesbury, Hutcheson e Hume, apesar de incompletas e
defeituosas, todavia, penetraram mais a fundo na busca pelos primeiros principios de toda

»3%6 (2:311). Essas afirmac6es, por muito tempo, sustentaram uma opinido comum

moralidade
de que Kant assumiu o método dos moralistas ingleses e de Rousseau. Mas, de acordo com

Beck (1960, p. 6), a declaracdo do Andncio nunca foi uma prova suficiente para afirmar que

%% Sensus internus voluptatis et taedii est prior appetitione et aversatione quia receptivitas gaudendi aut
aversandi subjecto inest quanquam adhuc objecti hujus sensus ignarus sit ut ignoti nulla est cupido. Appetitio
vel est primitiva vel derivativa prior est varia etiam qua qualitatem. Sensus internus si allegatur ut principium
probandi logicum legis moralis est qualitas occulta si ut facultas animae cuius ratio ignoratur est phaenomenon
%3 wovon die Ursache darin liegt: daB die Unterscheidung des Guten und Bosen in den Handlungen und das
Urtheil Gber die sittliche RechtméRigkeit gerade zu und ohne den Umschweif der Beweise von dem
menschlichen Herzen durch dasjenige, was man Sentiment nennt, leicht und richtig erkannt werden kann.
[...]Die Versuche des Shaftesbury, Hutcheson und Hume, welche, obzwar unvollendet und mangelhaft,
gleichwohl noch am weitesten in der Aufsuchung der ersten Grunde aller Sittlichkeit gelangt sind, werden
diejenige Précision und Ergadnzung erhalten, die ihnen mangelt [...].
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Kant assumiu, nesse contexto, uma ética empirica. As Anotaces mostram a fundo em qual
ponto ele sucede em conceder “a precisdo e a completude” que faltavam a eles (através da
ligacdo entre o sentimento a legislacdo da vontade). Podemos supor que, nesse contexto, o
conceito de sentimento moral ja alcanca os tracos principais da formulacdo madura da ética
kantiana. Ele j& compreende, como se confirmara a frente, o sentimento a partir dos mesmos

caracteres que definem o sentimento de respeito de sua ética critica.

3.4. Areligido e os contornos de uma teodiceia pratica

As AnotacOes ainda apresentam um conjunto de reflexdes importantes por mostrarem
a relacdo entre ética e religido e ainda por apresentarem, a partir disso, a tentativa de uma
resposta ao problema da teodiceia. Em referéncia ao problema da década anterior, Kant
admite, em uma das notas, que o descobrimento das leis que ordenam o espirito humano abriu
a possibilidade de uma justificacdo para a providéncia: “[a]p6s Newton e Rousseau, Deus esta
justificado e agora o teorema de Pope ¢ verdadeiro” (20:59-60). A superacdo de seu ponto de
vista anterior — aquele apresentado na Nova Elucidacao - sera apoiado, entdo, por uma leitura
critica da Profissdo de Fé do Vigario Saboiano, na qual Rousseau defende a coeréncia e a
bondade da providéncia perante a acusacéo, apresentada por Voltaire**” em 1755, de que seria

incoerente justificar, de forma otimista, os propdsitos divinos.

Em sua Profissdo, Rousseau indaga-se sobre o lugar do homem dentre as coisas que

338

Deus governa. Ele vé ordem na natureza, mas desordem no mundo humano®>. Apesar de todo

337 Ap6s o terremoto de Lisboa, Voltaire usou toda sua habilidade retérica e dialética para criticar por meio de
seu poema sobre o terremoto toda forma de otimismo filos6fico. Segundo Cassirer (1960, p. 36), o sistema de
otimismo, representado, sobretudo, no argumento de Leibniz sobre o melhor dos mundos possiveis e tornado
amplamente conhecido através do dito de Pope, foi bastante influente na primeira metade do século XVIII.
Voltaire argumentou que somente um filosofo abstrato e cego em relagdo aos sofrimentos da existéncia poderia
apoiar tal hipotese. Rousseau apresenta sua resposta em 1756 declarando que ndo é a funcdo de um pensador
aumentar o sofrimento pelo qual passa a humanidade os descrevendo em detalhes, condenando, com efeito,
todos ao desespero. Rousseau prefere o consolo do otimismo das muitas misérias que Voltaire considerou
intoleraveis. “O poema de Pope alivia minha dor e me enche com paciéncia; o seu aumenta minha agonia € me
forca a protestar contra a providéncia”. Se certamente a metafisica parece insuficiente para fornecer uma
justificativa dos propdsitos de Deus, Rousseau prefere dar espaco, em relacdo a isso, para uma forte crenca, tdo
profundamente enraizada nos sentimentos dentro de si, em relagdo a imortalidade e a providéncia: “[e]u sinto,
eu acredito nela, eu a desejo, eu espero por ela, a defenderei até meu ultimo suspiro” (p. 37-38) (Correspondence
Generale, 11, 324).

338 «Onde esta a ordem que eu havia observado? O quadro da natureza oferece-me harmonia e proporcdes,
enquanto o do género humano s6 me oferece confuséo e desordem! A concordia reina entre os elementos, e os
homens estdo no caos! Os animais sdo felizes; s6 seu rei é desgracado! O sabedoria, onde estio suas leis? O
Providéncia, é assim que rege 0 mundo? Ser benevolente, onde esta o seu poder? Eu s6 vejo o mal sobre a terra.”
“Ou est l'ordre que j'avais observé? Le tableau de la nature ne m'offrait qu'harmonie et proportions, celui du
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mal, Rousseau chama a atencdo para a sua origem no mundo a partir das forgas humanas.
Considerando a capacidade livre dos seres humanos, definida, particularmente, como o poder
de querer sendo aquilo que convém a si mesmo, sem que nada de estranho conduza essa
determinac&o®*°, Rousseau entende que nenhum mal pode ser atribuido a Deus. A liberdade e
a responsabilidade dos atos isentam a providéncia de qualquer culpa®**°. Com efeito, o abuso
que os homens fazem de sua liberdade ndo é capaz de perturbar a ordem geral do mundo, mas
apenas recaem como um efeito sobre eles mesmos®**. Kant é diretamente influenciado por
este argumento®*. Em suas Anotacdes, ele acredita que somos levados a acreditar, por meio
de um tipo de iluséo, que toda a ordem do universo foi constituida para corresponder aos
nossos desejos desordenados. Uma falsa teologia nos conduz a convicgdo de que devemos
esperar, através de preces e outros atos de submissdo, uma interferéncia direta de Deus na

ordem natural para satisfazer os nossos desejos.*** Sem sucesso, blasfemamos contra a

genre humain ne m'offre que confusion, désordre! Le concert régne entre les éléments, et les hommes sont dans
le chaos! Les animaux sont heureux, leur roi seul est misérable! O sagesse, ou sont tes lois? O Providence, est-ce
ainsi que lu Régis le monde? Etre bienfaisant, qu'est devenu ton pouvoir? Je vois le mal sur la terre.” (v.5, p.
214).

%39 “Mas a minha liberdade consiste precisamente em ndo poder querer sendo aquilo que me convém ou julgue
como tal, sem que nada de estranho a mim me determine” “mais ma liberté consiste, en cela méme que je ne puis
vouloir que ce qui m'est convenable ou que j'estime tel, sans que rien d'étranger a moi me determine.”

340 Se, mesmo no estado de rebaixamento em que estamos durante a vida, nossos primeiros impulsos s&o
legitimos; se todos nossos vicios provém de nés mesmos, por que nos queixamos de ser subjugados por eles? Por
gue atribuimos ao autor das coisas 0s males que fazemos a nds mesmos e 0s inimigos que armamos contra nés?
“Que si méme, dans I'état d'abaissement ou nous sommes durant celle vie, tous nos premiers penchants sont
Iégitimes, si tous nos vices nous viennent de nous, pourquoi nous plaignons-nous d'étre subjugués par eux?
Pourquoi reprochons-nous a l'auteur des choses les maux que nous nous faisons et 1és ennemis que nous armons
contre nous” (v.5, p. 226).

10 mal que o homem faz cai sobre si mesmo sem mudar em nada o sistema do mundo, nem impede a
conservacdo da espécie humana. “Le mal que I'homme fait retombe sur lui sans rien changer au systéme du
monde, sans empécher que I'espéce humaine elle-méme ne se conserve malgré qu'elle” (v.5, p. 216).

%42 Essas consideragbes remetem-nos, particularmente, as indicacdes concernentes a teodiceia implicitas no
escrito kantiano sobre a existéncia de Deus em 1762. La, Kant havia afirmado que, apesar da aparente desordem
causada pela atividade livre dos seres humanos, a ordem do mundo poderia ser preservada, porque essas agdes
ndo eram aleatdrias ou destituidas de um fundamento. Em seu escrito de habilitacdo de 1755, Kant havia tentado
sustentar uma justificativa para a ordem perfeita do mundo e para o0 mal em geral a partir da ideia de que a
vontade livre e as causas determinantes da natureza, a despeito de qualquer aparente discrepancia que pudessem
apresentar entre si, estdo vinculadas a partir dos mesmos tipos de razdes. Nas Causas de um Terremoto, Kant
reafirma essa posicdo ao destacar que todos os acontecimentos do mundo, incluindo os males naturais que
afligem os homens, sdo “estabelecidos por Deus como uma consequéncia de certa de leis invariaveis” (1:441).
Mas é notavel que algum tempo depois, em 1762, Kant j& havia percebido que os limites da razdo especulativa
ndo permitiriam um discurso sobre tais raz6es. Dificilmente as leis invaridveis que concernem ao mundo humano
poderiam ser justificadas a partir da mesma ordem de razdes internas que constituem a natureza fisica. Estas leis
estdo menos ligadas aos juizos da razdo especulativa e mais a uma capacidade interna acessivel ao senso comum.
A descoberta de um principio imanente da vontade, nos escritos e reflexfes de 1764-66, abre um novo caminho
para explicar toda ordem e desordem (e, com isso, o problema do mal) do mundo moral em um caminho que &,
por um lado, compativel com as raz6es de Deus e da natureza em geral e, por outro, independente tanto das
razGes constitutivas da natureza fisica quanto da intervengdo sobrenatural de Deus e das promessas de
recompensa e punicéo propostas pela teologia dogmatica.

3 Em paralelo com Rousseau: “Eu converso com Ele, introduzo todas as minhas faculdades na Sua esséncia
divina, impressiono-me com os Seus beneficios e 0 abencoo pelos Seus dons; mas ndo Ihe dirijo preces. O que eu
poderia Lhe pedir? Que mudasse, para mim, o curso das coisas e realizasse milagres a meu favor? Eu que
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providéncia porque acreditamos que toda infelicidade do mundo néo é nossa culpa. Todavia,
de modo coerente, ndo deveriamos esperar que a providéncia pudesse concordar com 0s

nossos desejos ndo naturais. Seguindo os passos de Rousseau, fica claro que o mal que existe

e provoca nossa infelicidade deve ser atribuido as nossas préprias acdes e desejos (20:68)>* .

A providéncia é para ser louvada, sobretudo, por ela harmonizar-se muito bem com o
estado presente do homem, a saber, por seus desejos futeis ndo corresponderem a
direcdo [divina]; ademais, por ela sofrer por conta de suas tolices e ndo se harmonizar
com o homem que se separou da ordem da natureza. Observemos as necessidades de
animais e plantas; a providéncia concorda com elas. Seria bastante paradoxal se o
governo divino mudasse a ordem das coisas conforme o delirio do homem e como este
se transforma. E também t&o natural que, na medida em que ele deixa essa ordem para
tras, tudo parece voltar para si mesmo segundo suas inclinagdes degeneradas.

A partir desse delirio nasce um tipo de teologia como uma quimera de luxuria (porque
ela é sempre fraca e supersticiosa) e entdo certa esperteza e prudéncia para, através da
submiss&o, encaixar em seus negécios e projetos o mais elevado®* (20:57).

Eu ndo sei qual consolo aqueles que consideram que suas caréncias imaginarias sdo
justas e naturais podem encontrar em uma providéncia que nega a estas caréncias seu
preenchimento. Eu, que certamente sei que ndo sofro de males além daqueles que
carrego em mim mesmo e que [sei que] s6 depende de mim ser feliz através dos bens
da ordem divina, nunca vou reclamar deles®*® (20:68).

O fato é que o estado natural restaurado admite um principio moral de retorno que,
segundo Shell (2009, p. 55), pode ser comparado as leis newtonianas do movimento que
postulam que para toda acdo ha sempre uma reacgdo igual e oposta. Do mesmo modo que um

rio cria novos bancos quando retrocede, no que concerne ao principio reativo da moral, 0s

deveria amar sobre todas as coisas a ordem que a sua sabedoria estabeleceu e a sua providéncia mantém,
pretenderia que a ordem fosse perturbada em meu beneficio? ” Je converse avec lui, je pénétre toutes mes
facultés de sa divine essence; je m'attendris & sés bienfaits,je le bénis de ses dons ; mais je ne le prie pas. Que lui
demanderais-je? qu'il changeat pour moi le cours des choses, qu'il fit des miracles en ma faveur? Moi qui dois
aimer par dessus tout I'ordre établi par sa sagesse et maintenu par sa providence, voudrais-je que cet ordre f(t
troublé pour moi? (v.5. p. 227).

$Rousseau afirma: “[é] o abuso de nossas faculdades que nos torna infelizes e perversos. Nossas tristezas,
preocupacdes e penas vém de ndés mesmos. [...] Homem, ndo procure mais o autor do mal; este autor é vocé
mesmo. N&o existe nenhum outro mal além daquele que vocé faz ou sofre e ambos vém de ti. ” ““ C'est I'abus de
nos facultés qui nous rend malheureux et méchants. Nos chagrins, nos soucis, nos peines, nous viennent de nous.
[...] Homme, ne cherche plus I'auteur du mal; cet auteur, c'est toi-méme. Il n'existe point d'autre mal que celui
que tu fais ou que tu souffres, et I'un et I'autre te viennent de toi.” (v.5, p. 217).

%% Die Vorsehung ist darin vornemlich zu preisen daB sie mit der Menschen ihrem jetzigen Zustande sehr wohl
zusammenstimt nemlich daf ihre l&ppische Winsche nicht der Direktion entsprechen daB sie vor ihre
Thorheiten leiden u. mit dem aus der Ordnung der Natur getretenen Menschen nichts harmoniren will. Sehen wir
die Bedurfnisse der Thiere der Pflantzen an mit diesen stimt die vorsehung. Es wére sehr verkehrt wenn die
gottliche Regierung nach dem Wahne der Menschen so wie er sich dndert die Ordnung der Dinge dndern solte.
Es ist eben so natiirlich dal so fern er davon abgeht ihm nach seinen Ausgearteten Neigungen alles misse
verkehrt zu seyn scheinen. Es entspringt aus diesem Wahne eine Art von Theologie als ein Hirngespinst der
Uppigkeit (denn diese ist jederzeit weichlich u. abergldubisch) und eine gewisse Schlau Klugheit durch
unterwerfung den Hdchsten in seine Geschafte u. Entwirfe einzuflechten

3% |ch weiR nicht was diejenige welche ihre Eingebildete Bediirfnisse vor billig u. natirlich halten in einer
Vorsehung vor Trost finden konnen die deren Erfullung ihnen versagt. Ich der ich gewis weis dal ich keine ubel
erleide als die ich mir selbst zuziehe u. es nur auf mich ankommt durch die Giite der gottlichen Anordnung
glicklich zu seyn werde niemals gegen sie murren
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“males ndo podem ser trazidos ao seu ponto mais alto sem o balanco oscilante do outro lado,

347 (20:107). Se, certamente, devemos

aqui, de novo, estagnagédo e retorno sao encontrados
pensar que a “guerra gera mais males do que os leva embora, no entanto, em certa medida ela
produz o estado de igualdade e coragem nobre. De tal modo, tanto a corrupcdo quanto a
virtude ndo podem aumentar interminavelmente na natureza humana”* (20:105). Como se
nota, Kant acredita haver um ideal de equilibrio e uma lei de retorno como base de uma
ordem imanente e autossuficiente do mundo moral. Tornar-se-a claro logo a frente que o
mundo da vontade € identificado com um mundo espiritual aos moldes do universo natural de
Newton, onde forcas de atragdo e repulsdo atuam em equilibrio, sem a necessidade de uma
intervencdo direta de Deus para gerir ou consertar a ordem de seus acontecimentos. Abre-se
espaco, através desse argumento, para se justificar, de uma forma racional, a justica
distributiva de Deus. Para Rousseau, a justica de Deus é o amor a ordem. Essa ordem ¢é
mantida e a justica garantida porque o mal que o homem produz através de sua liberdade recai
sobre si mesmo e ndo sobre a ordem do mundo. Kant compreende, em um caminho préximo a
Rousseau, que a origem de todo bem e mal deve ser atribuida diretamente e exclusivamente a
atividade interna do arbitrio quando ele aprova certos motivos ou desejos coniventes ou ndo
com a vontade universal. Entdo é de se esperar, da mesma forma, que felicidade e infelicidade
existam diretamente em fungdo da ma utilizagdo do livre arbitrio. Portanto as leis de retorno
do mundo moral mostram que o mal do homem tem consequéncias que recaem diretamente
sobre ele, manifestando-se como infelicidade. Por outro lado, seguindo os passos de

Rousseau, que reivindica a felicidade para o justo,*

Kant compreende que “[l]iberdade em
sentido proprio (moral e ndo metafisica) € o mais alto principio de toda virtude e também toda

felicidade™ (20:31).

No entanto, se, por um lado, percebemos que Rousseau é otimista em relacdo a
possibilidade da felicidade humana através da liberdade, por outro lado, ele demonstra um
profundo realismo ao admitir que no estado real das coisas, 0 justo € oprimido e o mal
prevalece®. Com sua conviccdo arraigada a um profundo sentimento interior, o genebrino

atribui um papel fundamental a fé religiosa em relacdo a moralidade. Para ele, sem a fé em

7 Allein hier findet sich wieder der stillstand u. die Riickkehr wie bey allen Ubeln die man niemals auf die
hochste Spitze bringen kan ohne dalR die Waage auf der anderen Seite ausschlage

%8 Der Krieg macht mehr Bése als er deren wegnimmt aber er bringt gewiBer MaaRen den Stand der Gleichheit
u. des edlen Muths hervor. Auf solche Weise kan das Verderben so wohl als die Tugend in der Menschlichen
Natur nicht unaufhdérlich steigen

49 «Seja justo e sera feliz.  “Sois juste et tu seras heureux.” (p. 218)

%0 “Mas mal se verifica a situacdo, ao considerar o estado presente de coisas; prospera 0 mau, e 0 justo é
oprimido. ” “ll n'en est rien pourtant, & considérer I'état présent des choses; le méchant prospére et le juste
reste.” (p. 218).
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Deus ndo pode haver nenhuma virtude, porque sem a pressuposi¢do de Sua existéncia apenas

o mal é racional. Se Deus ndo existisse, apenas 0 perverso agiria racionalmente, de modo que

351

0 virtuoso comportar-se-ia de modo absurdo®™", uma vez que nesse mundo nenhuma

recompensa pela virtude pode ser claramente assegurada. O agir virtuoso requer, portanto,

como Rousseau mostra, uma crenca que se direciona a existéncia de Deus e a uma vida ap6s a

morte. Ora, embora 0s perversos devam pagar por seus pecados ainda nesse mundo**?, o amor

de Deus dever trazer tudo & ordem e a uma justica completa apés a morte®. Muito desse
ponto de vista sera assumido nas Anotacdes, quando Kant sublinha a ideia de que o
preenchimento dos deveres morais € impossivel sem religido. No estado de civilizagdo, é
possivel que a disposi¢do interna pura possa nao alcancar forca suficiente, através do
sacrificio e da autocoercdo, para a realizacdo dos deveres morais. Em outras palavras, sob
condicdes luxuriosas, injustica e ilusdo impedem que homens corruptos sejam movidos por

“raz0es morais internas”.

Deveres comuns ndo necessitam, como motivo, da esperanga em outra vida; embora o
maior sacrificio e abnegacdo certamente possuem uma beleza interna, nosso
sentimento de prazer em relagéo a isso, no entanto, ndo pode nunca ser tdo forte em si
mesmo a ponto de superar o dissabor da inconveniéncia, a menos que venha em
auxilio a representacdo de um estado futuro no qual uma tal beleza moral persiste e a
felicidade é aumentada na medida em que o homem se encontra ainda mais capaz de
agir®™ (20:12).

Deve ser perguntado qudo longe fundamentos morais internos podem conduzir um
homem. Talvez eles o levardo a ser bom em um estado de liberdade sem grandes
tentagdes, mas se a injustica de outros ou a coer¢do do delirio violenta-lo, entdo esta
moralidade interna ndo tem forca suficiente. Ele deve ter religido e encorajar-se por
meio de recompensas de uma vida futura; e a natureza humana nao é capaz de uma
pureza moral imediata. Mas se, de uma maneira sobrenatural, a pureza fosse
provocada nele, entdo as recompensas futuras ja ndo mais teriam a qualidade de
motivacdes® (20:28).

%156 a Divindade néo existisse, apenas o mau raciocinaria e 0 bom néo seria mais do que um insensato. “Si la
Divinité n'est pas, il n'y a que le méchant qui raisonne, le bon n'est qu'un insensé” (v.5, p. 225)

%2 «Que me importa o que sera dos perversos? Tenho pouco interesse pela sua sorte. Todavia, mal posso crer
que eles sejam condenados a tormentos sem fim. Se a justica suprema se vinga, ela vinga-se nesta vida”. Que
m'importe ce que deviendront les méchants? Je prends peu d'intérét a leur sort. Toutefois j'ai peine a croire qu'ils
soient condamnés a des tourments sans fin Si la supréme Justice se venge, elle se venge dés cette vie. (p. 219).

%53 «“Se a alma ¢ imaterial, ela sobrevivera ao corpo; e se ela sobrevive a ele, a Providéncia esta justificada. [...]
Para nos, nada acaba com a vida; tudo volta a ordem com a morte. ” “ Si I'dme est immatérielle, elle peut
survivre au corps; et si elle lui survit, la Providence est justifiée. [...]Tout ne finit pas pour nous avec la vie, tout
rentre dans l'ordre.” (p. 218).

%4 Die gemeinen Pflichten bediirfen nicht zum Bewegungsgrunde der Hofnung eines anderen Lebens aber die
groRere. Aufopferung u.Selbstverleugnung hat wohl eine innere Schonheit aber unser Gefiihl der Lust dariiber
kan niemals an sich so stark seyn daB es den Verdrul? der Ungeméchlichkeit tiberwiege wo nicht die Vorstellung
eines kinftigen Zustandes von der Dauer einer solchen moralischen Schonheit und der Glickseeligkeit die
dadurch vergréRert werdene wird da man sich nochtichtiger finden wird so zu handeln ihr zu Hilfe kommt

%5 Es muR gefragt werden wie weit kénnen die innere moralische Griinde einen Menschen bringen. Sie werden
ihn vielleicht dahin bringen daB er im stande der Freyheit ohne groRe Versuchungen gut ist aber wenn anderer
Ungerechtigkeit oder der Zwang des Wahnes ihm gewalt thun alsdenn hat diese innere Moralitdt nicht Macht
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Uma vez que é de se temer que, em tempos de luxuria, a religido meramente natural,
baseada na moralidade, possa ndo ser capaz de resgatar os homens da corrupgédo, Kant
considera a possibilidade de aceitar o auxilio de um fundamento dogmatico e positivo para
conduzir os homens na direcéo certa. Observamos dois tipos de tratamento para a religido, um
negativo (zetético) e outro positivo (dogmaético). O primeiro busca superar a ilusdo de que o
mundo é desordenado e que podemos controlar, atraves de uma falsa teologia, a providéncia a
favor de nossos desejos. A superacdo dessa ilusdo religiosa abre espaco para uma teologia
positiva, que se abre para um tipo especial de conhecimento de Deus e de aceitacdo de suas
gracas no mundo baseado ndo na especulacdo infrutuosa, mas na fé moral. Esta teologia,
baseada exclusivamente em pressupostos praticos, pode ser concebida a partir de dois tipos de
fé: a natural e a sobrenatural.

Teologia natural, religido natural. Uma teologia sobrenatural pode, todavia, estar
ligada a uma religido natural. Aqueles que acreditam na teologia cristd, todavia,
possuem somente uma religido natural na medida em que a moralidade € natural. A

religido crista é sobrenatural em relagdo a doutrina e também as forgas para exercé-la.
Quado pouco os cristdos normais tém um motivo para romper com as causas naturais.

O conhecimento de Deus é especulativo - e este é incerto e passivel de erros perigosos
- ou moral através da fé e esta ndo supde nenhuma outra propriedade em Deus além
daquelas que tém como objetivo a moralidade. Esta fé é natural ou sobrenatural;
aquela é...%° (20:57).

A fé natural consiste em acreditar que os comandos que a consciéncia identifica
através do sentimento moral correspondem de forma imediata aos designios da vontade de
Deus. Por sua vez, a fé sobrenatural leva o homem a acreditar em um poder moral ou uma
virtude além das forcas humanas naturais que pode ser alcancada através da graca ou, em

outras palavras, de um presente sobrenatural de Deus.

As Sagradas Escrituras atuam mais sobre o melhoramento quando forgas sobrenaturais
a acompanham para isso. A boa educagdo moral atua mais quando tudo deve
acontecer somente de acordo com a ordem da natureza.

Eu confesso que através do Gltimo nds ndo podemos produzir nenhuma santidade que
é justificavel, mas podemos produzir uma bondade [Bonitat] coram foro humano

gnug. Er muB religion haben u. vermittelst der Belohnungen des kiinftigen Lebens sich aufmuntern und die
Menschliche Natur ist nicht fahig einer unmittelbaren moralischen Reinigkeit. Wenn aber Ubernatirlicher Weise
in ihm Reinigkeit gewirkt wird so haben die kunftigen Belohnungen nicht mehr die Eigenschaft der
Bewegungsgriinde

%% Natiirliche Theologie, Natiirliche Religion Eine ibernatirliche Theologie kan gleichwohl mit einer
natirlichen Religion verbunden seyn. Die so die Christliche Theologie glauben haben gleichwohl nur eine
natirliche Religion so ferne die moralitat naturlich ist. Die Christliche Religion ist in ansehung der Lehre u. auch
der Kréfte sie auszuliben tbernatiirlich Wie wenig haben die gewohnliche Christen sich (iber die Natirliche
Ursache aufzuhalten

Die Erkenntnis von Gott ist entweder speculativisch u. diese ist ungewis u. gefahrliche Irrthumern unterworfen
oder moralisch durch den Glauben und die denkt keine andre Eigenschaften in Gott als die auf die Moralitét
abzielen. Dieser Glaube ist natiirlich oder Gibernatiirlich jener ist
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moral [bondade moral diante do tribunal humano], e isto at¢ mesmo contribui ao
primeiro®’ (20:16;17).

Se, em algumas reflexdes, é aberto o espaco para um tipo de atuacdo sobrenatural, a
saber, a ajuda divina ou a graca, devemos notar que, na maioria das vezes, busca-se conciliar
esse ponto de vista com a nova ideia de uma disposi¢do moral pura. 1sso comeca a ficar mais
claro nas notas nas quais Kant critica a religido como fundamento da moral. Ele se posiciona
contra uma compreensdo da religido como uma perfeicdo imaginaria capaz de nos desviar dos
deveres comuns que nascem de nosso proprio circulo (20:22). Portanto, de acordo com Shell
(2009, p. 74), a teologia positiva, quando se desvincula da incerteza e do perigo da
especulacdo para se basear apenas na fé moral, torna possivel assumir o sobrenatural como
uma forma de experiéncia natural (20:57). Se, de fato, é perceptivel que Kant ainda tenta aqui,
claramente, encontrar um ponto exato de equilibrio entre a ideia de uma moral autbnoma e a
religido, devemos observar que ele reconhece, em um caminho que ndo encontra mais
correspondéncia em Rousseau, a revelacdo sobrenatural como um fator positivo da vida

moral.

Além disso, Schmucker (1961) acredita que nas passagens que destacam a
necessidade da religido e de suas promessas, Kant ndo assume um ponto de vista muito
diferente daquele proposto em relacdo as qualidades morais auxiliares de Observacgdes. Para
Schmucker, as promessas de recompensas e puni¢des futuras tém uma funcdo parecida com a
dos instintos morais na medida em que atuam como um contrapeso contra 0s encantos da
sensibilidade (20:18) ou servem como elemento substituto da propria motivacdo quando ja
ndo se pode mais, em certas situacOes, falar em disposicdo pura. Schmucker afirma que é
totalmente inadequado concluir, a partir de algumas notas, que Kant abandona, seguindo a
influéncia de Rousseau, a doutrina do fim imediato da acdo moral proposta nas linhas da
Preisschrift, assumindo, com efeito, algum tipo de moral heterbnoma. Ora, observa-se, em
outras reflexdes, a reivindicacdo de que a moral natural seja estabelecida como a pedra
angular de toda religido, ja que a sensacdo natural deve ser suficiente para o exercicio de todo

dever nessa vida, bem como a explicitagdo dos problemas de se tentar fundar as regras

%7 Die heilige Schrift wirkt mehr auf die Verbesserung wenn iibernatiirliche Krafte dazu kommen. Die gute

moralische Erziehung mehr wenn alles blos nach der Ordnung der Natur geschehen soll Ich gestehe es dafll wir
durch die letztere keine Heiligkeit welcherechtfertigend ist hervorbringen konnen aber wir kénnen doch eine
moralische bonitatcoram foro humano hervorbringen u. diese ist jener sogar beforderlich.
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imediatas do bom comportamento a partir do comando de um legislador que recompensa e

pune as nossas agoes.

O homem de boa natureza e o bem civilizado devem ser bem diferenciados. O
primeiro ndo precisa da representacdo de seres mais elevados a fim de domesticar
impulsos perversos porque estes impulsos sdo naturais e bons [...]. Deve-se ser bom e
esperar o resto. [...] A moralidade natural deve ser a pedra angular de toda religido.
Pois se é incerto que pessoas de outra religido podem se tornar abengoadas e que
tormentos neste mundo podem ndo ajuda-las em direcdo a sua felicidade no futuro,
entdo é certo que eu ndo deveria segui-las. Este Gltimo ndo deveria ser 0 caso, no
entanto, se a sensacdo natural ndo fosse suficiente para a realizacdo de todos os
deveres dessa vida **® (20:19).

A ameaca de punicdo eterna ndo pode ser o fundamento imediato de acGes
moralmente boas, mas muito bem um forte contrapeso contra as tenta¢@es para o mal;
com isso, a sensacdo imediata da moralidade nao é superada®® (20:18).

Quando se quer constituir a moralidade, ndo se deve de modo algum introduzir
qualquer motivagdo que tornaria a agdo moralmente boa, por exemplo, punicdes e
recompensas>® [...] (20:24).

Pode-se promover o bem-estar quando se permite os desejos de se alastrarem,
esforcando-se para satisfazé-los; ou pode se promover a retiddo quando se permite
aumentar as inclinagbes de delirio e luxdria, esforcando-se em direcdo a impulsos
morais para resistir a elas. Em ambas as tarefas, no entanto, ha outra solucéo, a saber,
ndo permitir essas inclinacbes de emergirem. Finalmente, pode-se entdo promover a
boa conduta colocando de lado toda bondade moral imediata e aceitando unicamente,
como fundamento, os comandos de um senhor supremo que recompensa e pune®*
(20:39).

E perceptivel, por um lado, que Kant se mostra relutante, em um primeiro momento,
(20:16 - 17), diante do fato de que a moral em si possa produzir uma santidade justificavel
diante dos olhos de Deus e em relacdo a obrigacdo divina. Por isso, admite, com efeito, a
necessidade de se complementar a bondade moral em relacdo a santidade através de forcas

sobrenaturais: “[p]iedade é o meio de complementar a bondade moral em direcdo a santidade.

%8 Der wohlgeartete u. wohlgesittete Mensch sind sehr zu unterscheiden. Der erstere bedarf nicht zu Bandigung
verkehrter triebe denn sie sind natirlich u. gut die Vorstellung von oberen Wesen. [...] Man mu Gut seyn u. das
lbrige erwarten.

Diese natirliche sittlichkeit mul3 auch der Probierstein aller Religion seyn. Denn wenn es ungewis ist ob Leute
in der andern Religion kénnen seelig werden u. ob nicht die gvalen in dieser Welt sie kdnnen zur Glukseeligkeit
in der kinftigen verhelfen so ist es gewil? daf ich sie nicht verfolgen  misse. Dieses letzte wirde aber nicht
seyn wenn nicht die natirliche Empfindung zureichend zu aller pflichtausiibung dieses Lebens wére.

%9 Die Drohung der ewigen Bestrafung kann nicht der unmittelbare Grund moralisch guter Handlungen seyn
aber wohl ein starkes gegengewicht gegen die Reitzungen zum bdsen damit die unmittelbare Empfindung der
moralitat nicht Giberwogen werde

%0 Man muR durchaus wenn man die moralitat bilden will keine Bewegungsgriinde anfiihren die die Handlung
nicht moralisch gut machen wirden e.g. Strafen [...]

%1 Man kann die Wohlfarth befordern entweder indem man die Begierden sich erweitern 148t u. bestrebt ist sie
zu befriedigen man kan die Rechtschaffenheit beférdern wenn man die Neigungen des Wahnes u. der Uppigkeit
wachsen 18t und sich um moralische Antriebe bemiht ihnen zu wiederstehen In beyden Aufgaben ist aber noch
eine andere Auflésung nemlich diese Neigungen nicht entstehen zu lassen. Zuletzt kan man auch das
Wohlverhalten befordern indem man alle unmittelbare moralische bonitat beyseite setzet und lediglich die
Befehle eines lohnenden u. strafenden Oberherren zum grunde legt.
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N&o se trata aqui da relacdo de um homem com outro. N6s ndo podemos naturalmente nos

tornar santos. Perdemos isto através do pecado original, embora possamos ser moralmente
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bons (20:15). Em um segundo momento, todavia, ele admite que apesar da revelacao ter

algo a ver com a moral, isso ndo significa que ndo seja possivel alcancar, através das proprias

forgas naturais, a piedade e o preenchimento de nossa obrigacao para com Deus.

[...] Aquele que reconhece a Deus, embora seja conduzido a estas acGes somente
através da boa moralidade natural, possui teologia, ou se ele deseja honrar a Deus por
causa de sua moralidade, entdo isto é s6 uma moralidade cujo objeto foi estendido.
Cristdos ndo podem tornar-se abencoados se sua fé ndo for viva da mesma forma que
aqueles que ndo possuem nenhuma revelacdo, no entanto com aqueles [os cristdos]
algo mais acontece do que se passa naturalmente®® (20:104).

E possivel observar que existem duas possibilidades em relacdo aos efeitos dessa
religido sobrenatural no aperfeicoamento da humanidade: a primeira comeca da revelacao,
esperando alcancar a santidade a partir de um efeito sobrenatural; a segunda, que se mostra
bastante de acordo com a hipdtese kantiana madura, inicia-se no aperfeicoamento moral de
acordo com a ordem natural, demandando o maior esforco possivel através de nossas

faculdades para depois esperar uma ajuda sobrenatural.

H& dois caminhos da religido cristd na medida em que se deve aperfeicoar a
moralidade: 1. Comecar com a revelacdo dos mistérios, esperando uma santificacdo
do coragdo a partir de um influxo divino sobrenatural; 2. Comegar pelo
aperfeicoamento da moralidade de acordo com a ordem natural e, depois de despender
nisso a maior quantidade de esforco possivel, esperar a ajuda sobrenatural de acordo
com a ordem dos decretos divinos expressos na revelacdo. Pois, quando se comeca
com a revelacéo, ndo é possivel esperar, pela ordem da natureza, um aperfeicoamento
moral a partir desse ensinamento como seu resultado** (20:190).

Embora possa haver um uso da religido que € dirigido imediatamente a bem-
aventuranca futura, ainda assim o uso mais natural é aquele que dirige os costumes de
tal forma que estes sejam bons para o preenchimento de uma posi¢cdo no mundo
presente, para que, com isso, alguém se torne digno de um estado futuro. No que diz
respeito ao jejum, a cerimdnia e ao castigo, ndo ha utilidade nenhuma no mundo

%2 Fromigkeit ist das Mittel des complementi der bonitat zur Heiligkeit. In der relation eines Menschen zum
anderen ist davon nicht die Frage. Wir kdénnen natlrlicherweise nicht heilig seyn und dieses haben wir durch
Erbsilinde verloren wir kdnen aber wohl moralisch gut seyn

%31...] Derjenige der Gott erkennt aber nur durch die natiirliche gute moralitat zu solchen Handlungen gebracht
wird hat theologie, oder wenn er Gott um seiner moralitat willen ehret so ist dieses nur eine Moralitat deren
Gegenstand erweitert worden. Christen kénnen eben so wenig seelig werden wenn ihr Glaube nicht lebendig ist
als die gar keine offenbarung haben bey ienen aber ist etwas mehr geschehen als was natirlich zugeht.

%4 Es sind zwey wege der christlichen religion insofern sie die moralitat verbessern soll 1stlich: Mit der
Offenbarung der Geheimnisse anzufangen indem man von der gottlichen tbernaturlichen Einwirkung eine
Heiligung des Herzens erwartet 2. Von der verbesserung der Moralitat nach der Ordnung der Natur anzufangen
und nach der Grostmdglichen der Offenbarung vorgetragenen gottlichen Ordnung seiner rathschlisse zu
erwarten. Denn es ist nicht mdglich indem man mit der offenbarung anfangt die moralische Besserung aus dieser
Unterweisung als einen Erfolg nach der Ordnung der Natur zu erwarten.
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presente. No entanto, para este uso natural ser alcangado, entdo a moralidade deve ser
aperfeicoada antes da religido®® (20:189).

Kant, entdo, argumenta, em um caminho proximo ao de suas prelecdes de meados de
1760, que nossa obrigacdo para com Deus pode ser, de alguma maneira, preenchida, porque
pertencemos a vontade de Deus e por isso devemos poder partilhar, através de nossas proprias
faculdades, certas condicdes comuns em relagdo aos nossos deveres®®. De acordo com
Schmucker, a vontade humana é submetida ao arbitrio divino de uma maneira proxima ao
modo como a vontade de uma crianca € submetida a de seus pais. No inicio, a crianca presta
obediéncia ndo por gratiddo, medo ou qualquer outro valor utilitario, mas pelo fato de que,
por ainda ndo ter um arbitrio desenvolvido, sua subsisténcia sé é possivel a partir da vontade
paterna. Do mesmo modo, somos obedientes as coisas de Deus ndo por medo ou gratidao,
mas porque existimos e somos necessariamente vinculados através de Seu arbitrio. Dessa
forma, como Kant observa, o fundamento do poder legiferante de Deus ndo pode ser
encontrado em uma bondade cuja base seria a gratiddo. Ora, uma vez que SOmMOS Seres
espontaneos e livres, a ideia de uma forca legiferante vai sempre pressupor uma desigualdade
em relacdo a vontade de outros, o que faz com que o homem perca um pouco de sua
liberdade. Mas, em um caminho diferente, a submissdo a vontade de Deus deve ser
pressuposta como uma situacdo natural na qual ndo h& prejuizo nenhum a nossa liberdade,
porque a experiéncia do sentimento moral, que se baseia na legislacdo de uma vontade
universal, deve ser pensada como o verdadeiro modo de atuacdo da vontade de Deus em
nossos coracdes. Agir conforme a vontade de Deus ndo é assumir uma posicdo passiva em
relacdo aos Seus mandamentos, mas € agir conforme o bem e a lei que a liberdade humana é
capaz de produzir ativamente.
A obediéncia da crianca aos pais ndo se baseia 1. em gratiddo 2. no fato de que elas
ndo podem se sustentar, pois isso seria baseado na utilidade; mas, antes, [baseia-se] no
fato de que eles ainda ndo possuem uma vontade propria completa e € bom ser
dirigido pela vontade de outros. Mas uma vez que essas crian¢as Sao uma preocupagéo
dos pais porgque vivem somente através do arbitrio destes, entdo é moralmente bom ser

guiado por eles. Assim que eles sdo capazes de se sustentar por si mesmos, a
obediéncia termina.*’ (20:67).

%% Ob es wohl gar einen Nutzen der religion geben kann der unmittelbar auf die kiinftige Seeligkeit gerichtet ist
so ist doch der natiirlichst erste derjenige der die Sitten so richtet daf sie gut sind zu erflulung des Postens in
der gegenwartigen Welt damit man dadurch wiirdig sey der kunftigen. Denn was Fasten Ceremonien Casteyen
anlangen die nutzen nichts vor die gegenwartige Welt. Soll aber dieser einheimische Nutze erreicht werden so
muf} die moralitat eher wie die religion excolirt werden.

%66 Este é um argumento contra o voluntarismo teoldgico que toma forma em suas Prelecdes de 1766.

%7 Der Gehorsam des Kindes gegen die Eltern griindet sich nicht auf Dankbarkeit, 2. nicht darauf daf sie sich
nicht selbst erhalten kdnnen denn das wére auf den Nutzen gegriindet sondern weil sie keinen eignen completen
willen haben u. es gut ist durch den willen anderer dirigirt zu werden. Da sie aber so fern eine sache der Eltern
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O fundamento da potestatis legislatoriae divinae [poder legiferante divino] ndo esta
nos bens, pois entdo o motivo seria a gratiddo (fundamento moral subjetivo, da
espécie dos sentimentos) e, assim, nenhum dever estrito. O fundamento da potestatis
legislatoriae pressupfe desigualdade e faz com que um homem perca um grau de
liberdade diante de outro. Isto s6 pode acontecer se ele sacrifica sua prdpria vontade a
favor da vontade de outro; quando ele faz isso em relacdo a todas as acGes, faz de si
mesmo um escravo. Uma vontade que é submetida ao outro é imperfeita e
contraditéria, porque o homem tem spontaneitatem; se ele estd submetido a vontade
de um homem (quando ele mesmo pode escolher), entdo ele é mau e desprezivel; mas
se ele estd, entdo, submetido a vontade de Deus, entéo esta de acordo com a natureza.
Néo se deve prestar, a um homem, acfes de obediéncia que poderiam ser realizadas a
parte de motivos internos; e exigir obediéncia, onde motivos internos teriam tudo a
fazer, produz escravos. **® (20:65-66).

A vontade de Deus, no entanto, deveria se contradizer se ela quisesse que houvesse
homens cuja vontade fosse contraria a ela propria (20:161).

De acordo com Shell (2009, p. 76), essas indicacdes sugerem que a obediéncia ao
arbitrio divino ndo pode ser concebida como um tipo de escraviddo devido ao fato de que
Deus deve ser visto como nosso Unico e verdadeiro superior, mostrando que deve haver
realmente igualdade entre os homens. Ao mesmo tempo, esse tipo de obediéncia, quando
corretamente entendida, mostra-se condizente com o carater livre de nossas proprias
faculdades. Trata-se, em outras palavras, de uma obediéncia conforme a liberdade. Desse
modo, a forca sobrenatural da graca ou da revelacdo deve estar de acordo com a ideia de uma
vontade universal, abrindo a possibilidade para se pensar a santidade ou a boa aventuranca,
que excede os limites da forca natural, apenas em um sentido imanente que ndo ultrapassa as
fronteiras da propria fé moral. Em outras palavras, Kant abre a possibilidade da fé
sobrenatural partindo de uma convicgdo a qual o proprio agir moral e a ideia de liberdade
conduzem. Para Shell, com isso, ha, na perspectiva de Kant, uma conciliacdo entre o
voluntarismo divino de Crusius e o intelectualismo teoldgico racional de Leibniz. Todavia,
levando em conta ainda outras indicacGes deste contexto, esta parece ser uma interpretacao
equivocada da questdo. Se Shell tem razdo em supor que, através da ideia de uma legislacéo

universal da vontade, entramos em uma comunhdo direta com a vontade de Deus, por outro

seyn weil sie nur durch ihre Willkihr leben so ist es moralisch gut von ihnen regirt zu werden. Kénnen sie sich
selbst erndhren so hort der gehorsam auf.

%8 Der Grund der potestatis legislatoriae divinae ist nicht in der Giite denn alsdenn wére der Bewegungsgrund
Dankbarkeit (subjective  moralische Grund Art des Gefiihls) u. mithin nicht strenge Pflicht Der Grad der
potestatis legislatoriae setzet die Ungleichheit voraus u. macht dal8 ein Mensch gegen den andern einen Grad
Freyheit verliert.

Dieses kann nur geschehen wenn er seinen Willen selber eines andern seinem aufopfert wenn er dieses in
ansehung aller seiner Handlungen thut so macht er sich zum Sclaven. Ein Wille der eines andern seinem
unterworfen ist ist unvollkommen u. wiedersprechend denn der Mensch hat spontaneitatem, ist er dem Willen
eines Menschen unterworfen (wenn er gleich selbst schon wahlen kan) so ist er haRlich u. verdchtlich allein ist
er dem Willen Gottes unterworfen so ist er bey der Natur. Man muf? nicht Handlungen aus Gehorsam gegen
einen Menschen thun die man aus innern Bewegungsgriinden thun kénnte u. der Gehorsam fodert wo innere
Bewegungsgriinde wiurden alles gethan haben macht Sclaven.
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lado, é necessario considerar, como outras notas e as preleces nos mostram, que tanto o
arbitrio dos homens quanto o de Deus séo, da mesma forma que em uma relagdo entre pai e
filho, impreterivelmente movidos por causas racionais correspondentes®®®. Se, certamente,
Kant aceita algo de Crusius ao assumir a possibilidade de uma correspondéncia imediata entre
a vontade de Deus e a dos homens, ele propde, em sua hipdtese, um tipo de racionalidade
comum entre homem e Deus inaceitavel do ponto de vista do voluntarismo teoldgico, seja 0

£37° ou mesmo o de Crusius.

de Pufendor

Ademais, é possivel observar de forma ainda mais clara, em outras notas, essa rejeicao
do voluntarismo teoldgico, uma vez que Kant, ao tratar a relacdo entre 0 homem e Deus,
destaca, em um caminho distinto de Pufendorf, que a verdadeira obrigagdo n&o pode partir da
forca coercitiva e punitiva da legislacdo. Por outro lado, o discurso kantiano em torno de uma
teologia moral positiva vai se identificar claramente com o do cristianismo. Por isso, em
contrapartida a posi¢do voluntarista, Kant vai propor que o conceito de obrigacdo nao deve ser
baseado na forca coercitiva da lei, 0 que caracteriza propriamente uma relacdo despoética de
obediéncia®"*, mas deve se fundar, de outro modo, em um conceito de bondade em si, como

aquele que caracteriza a relagdo entre pai e filho®".

%9 Kant sugere, na reflexio 6499 ({--k.), que “a potestas obligatoria divina é baseado no justo”. Assim, “quando

se quer conhecer Deus antes da moralidade, ndo se concede a ele perfeicdes morais”. Kant, entdo, sublinha que
“nem toda boa moralidade ¢ piedade. Uma piedade que comeca antes da moralidade frequentemente é contraria a
ela”. Isso significa que a moralidade deve ser o fundamento para se conceber a forca legislativa de Deus. Isto é,
nosso conhecimento da potestas divina baseia-se no conhecimento do justo. E isso que nos permite conhecer
Deus como ser santo, pois quando colocamos o conhecimento de Deus antes da moral e buscamos derivar esta a
partir dele, somos capazes de compreender em Deus apenas as perfei¢ces fisicas, 0 que nos conduz a um
conceito amoral de Deus e da religido. Diante do voluntarismo, é preciso entender adequadamente a relacéo
entre vontade de Deus e a moralidade. Kant distingue entre o fundamento formal da lei moral obrigatéria
absoluta e a vontade de Deus como principio material do motiva obligantia. Isto é: a vontade de Deus contém,
segundo ele, os mais fortes motivos materiais do dever, no entanto, estes possuem sua forca obrigatdria somente
em funcéo do principio formal da lei moral. Kant introduz seu argumento, que serd desenvolvido nas reflexdes
da década de 1770, de que Deus deve ser visto como o legislador da lei moral, mas ndo como seu Autor (Refl.
6500, 6481, 6513, 6481, 6499).

370 pyfendorf mostra-se convicto de que Deus ndo pode estar sujeito a nenhuma lei. N&o existe nada superior a
Deus e, por isso, em relagdo a Ele ndo h4 nenhuma obrigacdo, porque € necessario pressupor que nao ha
qualquer moralidade comum entre Ele e os homens. Nas palavras de Pufendorf: “[...] quem ousa pensar nisso?
[...] Esses raciocinios ndo sdo claramente absurdos? ” (PUFENDOREF, 1672, IL.iii, p. 123).

™1 Alguma referéncia a isso é encontrada em uma reflexdo, talvez redigida no periodo entre 1764-1768, na qual
Kant discorre sobre a esséncia do ato obrigatério [ actus obligatorius]. “[...] A ameaga ndo pode se constituir
como um ato obrigatério. Quanto mais alguém tem o bem em seu poder, que pode ser um fundamento de sua
acdo segundo a vontade de outros, mais actus obligatorios alguém pode exercer. Sim, quanto mais alguém tem
boa vontade...” (Refl 6469).

372 Kant discute particularmente a questio da obrigacdo moral e da lei natural em suas prelecdes do inicio de
1760, conhecidas como filosofia pratica de Herder. J& no inicio de sua leitura, Kant coloca a pergunta
fundamental que antes ja havia sido levantada por Wolff e Baumgarten: “Podemos, ainda sem pressupor a
existéncia de Deus e Seu arbitrii , derivar internamente [interne] todas as obrigagdes?” E ele responde:
“Responsio: [...] Do arbitrio divino eu ndo posso por mim mesmo obter os conceitos pertencentes [gehdrigen] ao
bem” (27:9). Ora, pois, mesmo que eu fosse capaz de conhecer a fundo o arbitrio de Deus, observa Kant, ainda
assim seria problematico 0 modo como posso perceber, a partir dele, a necessidade segundo a qual minha
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O poder legiferante [gesetzgebende Gewalt] de Deus em relagdo aos primeiros
homens é baseado na propriedade. O homem foi colocado no mundo recentemente;
todas as arvores pertenciam a Deus. Ele proibiu-lhe uma delas*. Esta ideia chegou ao
fim. O poder legiferante de Deus sobre o povo judeu é baseado no contrato social.
Deus quer leva-los para fora do Egito e conceder-lhes outra terra caso os obedecam;
quando posteriormente eles tiveram reis, Deus ainda manteve sua soberania e 0s reis
foram somente satrapas e vassalos. No Novo Testamento, este fundamento chegou ao
fim. E o fundamento universal do poder legiferante de Deus pressuposto, mas a
obrigacdo é baseada somente na bondade que ndo quer servir-se de qualquer
severidade. Entdo, no cristianismo genuino, isto é totalmente recusado ao legislador e
é introduzido o pai.

Naquele tempo, Ele ndo era um Deus dos homens, mas dos Judeus.

No primeiro estado do homem, sua obediéncia foi a de um escravo, por conseguinte, a
de um sudito e depois a de um filho; o poder legiferante foi aquela de um senhor, de
um principe, de um pai

Quem como um senhor (déspota) obrigou os escravos, impds, como estimulos, apenas
punicBes; o principe que obrigou seus suditos (legitimos) impds recompensa e
punicdo; o pai que obrigou seu filho impds apenas amor e recompensas. No primeiro
caso, o fundamento da obrigagdo é serviddo natural e divida; o segundo contém os
fundamentos morais de um contrato; o terceiro compreende tudo anterior e, a0 mesmo
tempo, uma moralidade interna®”® (20:158).

vontade é orientada. E Kant pergunta-se: Onde se encontra esta necessidade, se eu ndo derivar a obrigacdo da
natureza da coisa? So porque “Deus quer isso — Por que eu deveria querer? Somente por que Ele me punira?
Portanto se esta necessidade néo existe na natureza da coisa [ex natura rei], ndo é possivel estabelecer qualquer
critério necessario para a conduta, nem mediante a punicdo, porque mesmo o ato de punir deve se basear
anteriormente em algo, a saber, na obrigacdo, entendida como a expressdo de uma necessidade, e ndo
meramente na natureza do poder punitivo. Caso contrario, orientar-se pelo arbitrio divino seria como prestar
obediéncia “aos déspotas” (27:9). A posi¢ao de Kant aqui se mostra de acordo com a dos criticos modernos do
voluntarismo, que sustentavam a ideia de que os principios voluntaristas justificavam uma concepcdo de
comunidade entre Deus e homens e entre os préprios seres humanos baseada na tirania e no servilismo. A
exigéncia cristd do amor a Deus e ao préximo € comprometida quando a nogdo de uma comunidade moral ndo
pode ser pensada através de principios comuns, acessiveis a todos. Esta dendncia havia sido engendrada pelos
Platénicos de Cambridge, através das palavras de Smith, que apontavam para a necessidade de se superar esta
nogdo de religido como “uma obediéncia constrangida e forgada aos comandos de Deus”. A repugnancia de
Kant em relagdo ao servilismo, compreendido como uma dependéncia totalmente contraria a liberdade em que os
seres racionais se submetem as ordens de outros, € um indicador de sua aceitacdo dos aspectos mais gerais da
posicdo antivoluntarista. (SCHNEEWIND, 2001, p. 556). E notavel, segundo a perspectiva kantiana, que a jus
naturae divinum seria desprovida de qualquer fundamento, se a acdo que Ihe foi submetida ndo pudesse se ligar a
uma necessidade incondicionada. O conceito de arbitrium divinum mostra-se conflitante em relagdo ao de
decretus absolutus porque a moralidade, mesmo em Deus, deve ser pressuposta, correndo o risco de que sem ela
todo o conceito de arbitrium divino possa desaparecer. (27:10). Por isso, “a aplica¢do do arbitrium divinum ao
factum, como um fundamento, pressupde o conceito de obrigacdo [...] (27:9) e tudo se “esvanece se ndo ha
moralidade como fundamento da relacdo e da conformidade do meu arbitrium com o de Deus”. Porque, “sem
uma consideracdo anterior de obrigacdo, puni¢des surgem do nada; o que Deus dispde é de uma mera ma-
vontade. Assim, “as consequéncias fisicas que eu posso evitar e, entdo - a aGd0 - ndo ¢ mais uma transgressdo. ”
(27:10). Como Kant observa, em suma, sem o estabelecimento prévio da obrigacdo, 0s préprios conceitos de
justica e punicdo permanecem arbitrarios e sem qualquer critério de avaliacdo em relacdo as leis e a conduta e,
enfim, as sancBes. N&o se trata aqui de negar os preceitos da religido natural, porque, como Kant reitera, 0s
tracos de uma Ethica rationalis exigem a consideracdo do arbitrium divinum, entendido, no entanto, de um modo
distinto, como “um fundamento da obrigacdo externa de nossa moralidade”. A religido natural ¢ para a moral,
apenas uma parte, mas nunca seu fundamento. Deus, como fundamento de toda possibilidade, é o fundamento de
todas as coisas, mas a partir de sua natureza e ndo per arbitrium. Em outras palavras, Nele ja existe a moralidade
e, portanto, “[s]ua escolha ndo ¢ o fundamento”. Disso decorre que mesmo sem o arbitrio divino, a “minha ac¢éo
ainda ¢ moral” (27:10). Desse modo, Kant conclui assertivamente contra Pufendorf e os voluntaristas em geral
que a “Moralidade ¢ mais universal do que o arbitrium divinum”.

7 In primo hominis statu obligatio <obedientia> ipsius erat tanquam mancipii deinde tanquam subditi post
tanquam filii et facultas legislatori legislatoria tanquam domini, principis, patris
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Contrapondo o Velho e o Novo Testamento, Kant, entdo, associa tanto a ideia da
bem-aventuranca moral quanto a concep¢do de um Deus justo e paterno a doutrina cristd
genuina ensinada por Sdo Paulo. Portanto, em um caminho consistente com sua doutrina
madura, a teologia sobrenatural de Kant j& pressupde, em oposicdo a desigualdade e a
severidade do credo judaico, a base moral auténtica e universal do cristianismo.

Paulo julga que a lei somente produz relutancia porque leva alguém a fazer a
contragosto aquilo o que foi ordenado, e assim o é. Por esta razdo, ele vé a lei
revogada através de Cristo e somente vé a gracga, ou seja, um fundamento para amar a
Deus verdadeiramente de coragdo, que nao é possivel de acordo com a natureza; e por

meio do qual as acdes serdo conduzidas & moralidade e n&o & politica teocratica. >
(20:90).

Toda veracidade pressupde uma ideia de igualdade. Por isso, 0s judeus, que em vossa
opinido ndo tem deveres para com 0s outros, mentem e enganam sem ter qualquer dor
de consciéncia. Haereticis non est fides [em heréticos ndo ha fé]*”° (20:158).

Visto tudo isso, percebemos que, nas Anotacfes, Kant inspira-se em Rousseau para
apresentar os elementos de uma nova teodiceia, construida exclusivamente sobre aspectos
praticos, e de uma renovada doutrina da religido. Grandes dificuldades haviam se apresentado
anteriormente ao pensamento kantiano na tentativa de justificar os conceitos de
responsabilidade moral e justica distributiva, vinculando os fundamentos de motivacdo da
vontade aos principios circunstanciais e deterministicos da natureza ou ainda a vontade de
Deus (o que transformava a virtude em uma questdo de sorte e a justica distributiva em um
principio arbitrario). Agora, no entanto, por meio da apropriacdo critica do pensamento de
Rousseau, uma nova compreenséo foi possivel de modo a oferecer uma justificativa plausivel

para a ordem do mundo, incluindo de forma adequada as leis dos homens e de Deus, atraves

Obligans tanquam dominus <despota> mancipium causas impulsivas non nisi poenas statuit obligans princeps
subditum (legitimum) praemia et poenas obligans pater tanquam filium non nisi amorem et praemia. Ratio
obligandi prior est s servitium naturale et debitum secunda rationes morales pacti continet tertium omnia priora
ac internam simul moralitatem complectitur

%74 Die Gesetzgebende Gewalt Gottes beym ersten Menschen griindet sich auf das Eigenthum. Der Mensch war
frisch in die Welt gesetzt alle B&ume gehoreten Gott u. er verbat ihm einen. Diese idee horete auf. Die
Gesetzgebende Gewalt Gottes tber das jidische Volk griindet sich auf den gesellschaftlichen Vertrag. Gott
wolte sie aus Egypten flhren u. ihnen ein ander Land geben wenn sie ihm gehorcheten* In der folge als sie
Kdnige hatten so behielte sich Gott noch immer die Oberherrschaft vor u. sie waren nur Satrapen Lehnstrager.
Im neuen testament hort dieser Grund auf. Es wird der allgemeine Grund der Gesetzgebenden Gewalt
vorausgesetzt aber die Verbindlichkeit beruhet blos auf einer Gitigkeit welche sich nicht aller Strenge bedienen
will. Dieses ist alsdann im Eigentlichen Christenthum gantz dem Gesetzgeber aufgehoben u. der Vater
eingefihrt. > Damals war er nicht ein Gott der Menschen sondern der Juden

Paulus urtheilt daf? das gesetz nur Unwillen mache, weil es verursacht da? man ungern thut was befohlen ist u. so
ist es auch Deswegen sieht er das Gesetz abgeschaft durch Christum u. blos die Gnade nemlich einem Grunde
Gott recht von Herzen zu lieben welches nach der Natur nicht mdglich ist u. wodurch die Handlungen zur
moralitat u. nicht zur theocratischen Politic gebracht werden.

5 Alle wahrhaftigkeit setzt eine idee der Gleichheit voraus daher die Juden die in ihrer Meinung gar keine
Pflicht gegen andre haben ligen u. betriigen ohne Gewissensbisse zu haben. haereticis non est fides
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da ideia de um mundo moral autbnomo e separado da natureza. A compreensdo de que a lei
ndo esta na natureza e nem na vontade de Deus permite pensar em um mecanismo apropriado
de justica, principalmente, relativo as puni¢des. Virtude e vicio, dessa forma, devem encontrar
sua prépria recompensa ou puni¢do. Mas se, de fato, Kant assume muito da doutrina de
Rousseau, € notavel que ele também se afasta em pontos decisivos. Embora o pensador
genebrino assuma, em um caminho importante para a doutrina kantiana, a necessidade da fé

para a possibilidade integral da virtude e da felicidade®

377

(e ainda a ideia de que a moral é 0
apoio da religidao®’’, identificando o verdadeiro servir a Deus com a propria realizacdo da
moralidade), Rousseau, diferente de Kant, ndo acredita que a revelagdo religiosa
(condicionada pelo clima, pelas formas de governo e tipos de povos) possa acrescentar algo a
religido natural.®’® A fé nos dogmas da religido natural deve ser a Unica base tanto para a vida

moral particular quanto para a vida social®”

. Além disso, como Cassirer (1970, p. 42) destaca,
Rousseau esta fadado a um sincretismo que a hipotese de Kant, ja aqui, parece rejeitar. Ora,
ao mesmo tempo que ele apresenta um estrito e elevado ideal de virtude, ele demanda, como
preco de servi-lo, o seu preenchimento com a felicidade. Em contraste, embora Kant nédo
renuncie, em suas notas, a importancia da felicidade dentro da vida moral, ele ja introduz,
nesse contexto, o ideal de uma disposicéo ética incondicionada, uma motivacéo independente
dos motivos da felicidade. Segundo Schmucker (1961, p. 228), isto € uma clara oposi¢do a
Rousseau, que apresenta na base da moralidade um pronunciado eudemonismo, assumindo a

esperan¢a em uma vida futura sem considerar uma motivacdo moral genuina.

%76 «Oh! Sejamos primeiramente bons para sermos felizes! Ndo exijamos o prémio antes da vitoria, nem o salario
antes do trabalho.” “Oh! soyons bons premiérement, et puis nous serons heureux. N'exigeons pas le prix avant la
victoire, ni le salaire avant le travail” (v.5, p. 218).

377 “Ent&o é assim que o uso adequado da sua liberdade torna-se tanto mérito e recompensa, a0 mesmo tempo,
e Ihe prepara uma felicidade inalteravel, combatendo-lhe as paixdes terrestres|...]”. “c'est alors que le bon usage
de sa liberté devient a la fois le mérite et la récompense, et qu'elle se prépare un bonheur inaltérable, em
combattant ses passions terrestres [...]” (v.5, p. 226).

378 «Ou todas as religides sdo boas e agradaveis a Deus ou s6 existe uma que ele prescreve aos homens,
castigando aqueles que a ignoram. Nesta situacdo, Deus concedeu a essa religido sinais tdo inequivocos e
manifestos que nos habilitam a distingui-la e reconhecé-la como a Unica verdadeira: esses sinais sdo de todos o0s
tempos e lugares e igualmente sensiveis a todos 0s homens, grandes e pequenos, sabios e ignorantes, europeus,
indios, africanos e selvagens. Se houvesse uma religido na terra que condenasse quem nao a seguisse a pena
eterna e existisse um s6 mortal de boa-fé no mundo que ndo fosse tocado por sua evidéncia, 0 Deus dessa
religifio seria o mais iniquo e cruel dos tiranos.” “Ou toutes les religions sont bonnes et agréables a Dieu, ou, s'il
en est une qu'il prescrive aux hommes, et qu'il les punisse de méconnaitre, il lui a donné des signes certains et
manifestes pour étre distinguée et connue pour la seule véritable : ces signes sont de tous les temps et de tous les
lieux, également sensibles a tous les hommes grands et petits, savants et ignorants, Européens, Indiens,
Africains, Sauvages. S'il était une religion hors de laquelle il n'y e(it que peine éternelle, et qu'en quelque lieu du
monde un seul mortel de bonne foi n'edit pas été frappé de son évidence, le Dieu de cette religion serait le plus
inique et le plus crue des tyrans (v.5, p. 229-230).

379 Kant rejeita essa posigdo (20: 32,4) (20: 57,8).
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3.5. Sobre a felicidade e o sumo bem

O vinculo entre liberdade e felicidade mediante o conceito de sumo bem é um
problema gque também é introduzido nas AnotacGes. Como observamos, Kant acredita que a
liberdade é a maior perfeicéo e o ultimo objetivo do homem (20:7 — 6), constituindo-se como
verdadeira felicidade ndo na medida em que é um fundamento individual do agrado, mas um
estar consciente de um estado universal: “[¢] um fundamento da felicidade ndo para sentir
agrado sozinho, mas para se estar consciente também em seu estado completo, que é
impedido através da forte sensa¢do” (20:149). Como se observa, ndo ha nenhum outro
caminho para se alcangar esse ideal a ndo ser através da limitagdo das inclinagdes luxuriosas:
“In]ao € de modo algum propicio a felicidade estender as inclinacGes até a luxuria, porque -
uma vez que existem muitos casos incomuns, nos quais as circunstancias sdo desfavoraveis a
essas inclinagdes diante de uma situacdo desejada — entdo estas inclinages constituem uma
fonte de desprazer, tristeza e preocupagdo, da qual o homem simples nada sabe”*® (20: 45).
Mas além desse prospecto meramente negativo, ja esta claramente delineado o papel positivo
da moral pura como principio da felicidade: “liberdade moral e ndo metafisica é o principio de
toda virtude e felicidade”. Com base nessa prerrogativa, sdo introduzidas as primeiras
reflexdes sobre o sumo bem a partir da relagéo entre os sistemas morais antigos representados
por Epicuro, Zendo e Antistenes. Apesar disso, esta questdo s sera devidamente investigada a
partir das Prelecdes e Reflexfes da proxima década. “Epicuro me parece ser diferente de
Zendo devido ao fato de que o primeiro representa a alma virtuosa em paz de acordo com
obstaculos morais superados, o ultimo, no entanto, na luta e no exercicio para a vitoria.
Antistenes ndo teve nenhuma ideia tdo elevada. Ele desejou que devéssemos apenas
considerar a va soberba e a falsa felicidade e preferir escolher ser um homem mais simples a
um homem maior*®! (20:160). Para Schmucker (1961, p. 225), o ideal iluminista da alma em
paz repleta de sentimentos, assumido por Kant, representa uma sintese dessas trés doutrinas
morais, uma vez que o estado da alma em paz pode ser adquirido apenas na inversdo do

estado de luxdria para o de natureza. 1sso parece prover, segundo ele, uma ligagéo inevitavel

%0 Es ist gar nicht zur Gliickseeligkeit zutraglich die Neigungen bis zur Uppigkeit zu erweitern, denn weil es
ungemein viel Falle giebt da die Umstinde diesen Neigungen nicht giinstig sind gegen einen erwinschten Fall so
machen sie eine quelle von VerdruR Gram u. Sorgen davon der einfaltige Mensch nichts weil3.

%81 Darin scheint mir der Epicurus vom Zeno unterschieden zu seyn daf jener die tugendhafte Seele in Ruhe nach
iiberwundenen moralischen Hindernissen dieser aber im Kampfe und in der Ubung zu siegen vorstellete.
Antisthenes hatte keine so hohe Idee er wolte man solte das eitle geprdnge u. die falsche Glikseeligkeit nur
betrachten u. lieber wahlen ein einféltiger als ein groRer Mann zu seyn
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entre o ideal estoico e 0 de Antistenes, na medida em que o cinismo puro através de sua
rejeicdo e de seu desprezo radical a cultura dificilmente pode ser eficaz para nos dirigir & meta
estabelecida pela alma em paz repleta de sentimentos. Justamente aqui encontra-se um ponto
de equilibrio entre as duas doutrinas, uma vez que, em uma das notas, Kant aparentemente
pretere a doutrina estoica a favor da cinica: “[o] erro dos estoicos estd no fato de que através
da virtude eles apenas buscaram um contrapeso para as dores da luxdria. A escola de
Antistenes tentou erradicar a luxdria em si. A doutrina estoica da raiva a partir do desprezo de

»382(20:17). Contudo, é preciso admitir que toda problemética das Anotagdes

outros
dificilmente d& énfase ao discurso dos cinicos, uma vez que Kant considera, mesmo diante de
sua declaragdo de que “o livro de Rousseau serve para melhorar os antigos™®® (20:9), o estado
de natureza rousseauniano em um mesmo caminho daquele apresentado pelos cinicos, ou seja,
como um simples estado de inocéncia. Assim, ele compreende que apenas o estado de
natureza restaurado que emerge de dentro do estado de luxdria — uma clara reinterpretacéo da
doutrina de Rousseau - pode ser considerado um estado de virtude, ja que se caracteriza pela
luta e pela superacgdo das inclinacGes. Apenas esse tipo de virtude baseada na liberdade moral
abre-nos perspectiva para a felicidade. E possivel perceber, na verdade, certa inclinacio em
direcdo ao ideal apresentado pela doutrina estoica segundo a qual o sumo bem consiste na
virtude, o Unico e verdadeiro caminho capaz de nos conduzir a felicidade. Contudo, é nitido
que Kant ndo se mostra completamente satisfeito com este ideal. As primeiras tentativas mais
elaboradas de estabelecer novas bases para essa questdo, contudo, ndo nos sdo dadas aqui.

Elas serdo apresentadas apenas posteriormente, na década de 1770.

3.6.  Sonhos de um Visionario: a teodiceia pratica como justificacdo da ordem

moral e da providéncia

Em uma carta datada de 31 de dezembro de 1765, Kant noticia a Lambert seus planos
de publicar um novo tratado sobre o problema da metafisica. O Andncio das PrelecGes

kantianas de 1765-66 permite-nos especular que esse tratado deveria ser o desenvolvimento

%82 Der Stoicker ihr Fehler daB sie durch tugend blos ein Gegengewicht gegen die Schmerzen aus Uppigkeit
suchten. Antisthenes schule suchte die Uppigkeit selber auszurotten. Der Stoicker Lehre vom Zorn aus
Verachtung anderer.

%83 Rousseaus Buch dient die Alten zu bessern
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dos escritos de 1762-3 nos quais Kant destaca as falhas do método sintético tradicional da
filosofia, propondo, a partir do modelo de Newton, um caminho analitico de investiga¢do. No
Anuncio, Kant demonstra a conviccdo de que Seria “capaz de apresentar em um futuro
proximo o que pode servir como as fundacdes de minhas prelegdes” em metafisica (2: 294-
295). Kant refere-se, provavelmente, ao trabalho que na carta para Lambert é intitulado de o
“Proprio Método da Metafisica”, obra que ele, imprudentemente, confessou ao seu editor j&
estar preparada para a publicacdo e que, por isso, acabou listada no catalogo de publicacGes
oficiais de Leipzig do mesmo ano. Na mesma carta, Kant admite que ainda lhe faltava
exemplos para mostrar “em concreto o préprio procedimento. Portanto, a fim de evitar a
acusacdo de que eu estou meramente esbogcando mais um dos muitos novos projetos
filoséficos, devo primeiro publicar alguns ensaios menores com o conteudo que eu tenho
trabalhado, sendo que os primeiros serdo os Primeiros Principios Metafisicos da Filosofia
Natural ¢ os Primeiros Principios Metafisicos da Filosofia Pratica [...]”*®* (10:56). Apesar de

|385

nutrir tais planos, € notavel que Kant se desviou de seu projeto original®*, publicando, no ano

%4 [..] in concreto das eigenthiimliche Verfahren zeigen konte. Daher um nicht etwa einer neuen

philosophischen Proiektmacherey beschuldigt zu werden, ich einige kleinere Ausarbeitungen voranschicken
mut, deren Stoff vor mir fertig liegt, worunter die metaphysische Anfangsgriinde der naturlichen Weltweisheit,
und die metaph: Anfangsgr: der praktischen Weltweisheit die ersten seyn werden [...]

%5 Mas o que levaria Kant a se desviar de seu plano filoséfico, pondo em risco sua ja adquirida notoriedade, ao
tratar de um tema com tdo pouca credibilidade no meio académico: as histérias fantasticas sobre espiritos
apresentadas na grande obra do vidente sueco Emanuel Swedenborg? Naturalmente, a recepcdo de Sonhos foi
negativa no ambiente académico. Apesar da publicacdo andnima, Kant enviou uma c6pia do texto para pessoas
mais préximas como Mendelssohn, Lambert, Formey, Sulzer e outros. Mas apenas Mendelssohn respondeu com
uma breve carta na qual demonstrou, segundo a propria percep¢do kantiana, uma “impressdo desfavoravel”
(10:69). Mendelssohn mostrou-se descontente com o tom de Sonhos, reprovando Kant por se rebaixar a publicar
sobre um tema tdo carente de respeito académico. Mendelssohn havia elaborado uma detalhada resenha de 33
paginas de o Unico Argumento Possivel. Entdo, na verdade, ele devia estar esperando uma continuagdo desse
tratado (Schoénfeld, 2000, p. 235) Mas, em vez disso, teve em maos “Sonhos de um Visionario”, um ensaio que,
em suas palavras, oscila entre a “zombaria e a seriedade e “deixa o leitor em duvida” sobre suas intenges; se
deseja “ridicularizar a metafisica” ou “elogiar a clarividéncia”. No sarcastico Prefacio de Sonhos, intitulado “um
relatorio preliminar que promete muito pouco da execugdo”, Kant apresenta-nos algumas razdes que o levaram a
redigir o texto: “a exortacdo insistente de amigos conhecidos e desconhecidos. Além do mais, tinha sido
comprada uma grande obra e, o que ¢ pior, tinha sido lida, e esse esfor¢co ndo deveria ser em vao” (2:318). Quais
seriam esses amigos conhecidos e desconhecidos dos quais Kant recebeu tdo forte apelo e motivacdo para mudar
seus planos e redigir esse excéntrico ensaio? Em relagdo aos “amigos desconhecidos”, Zammito (2006) supde
gue Kant pode estar se referindo aos leitores angariados devido a seu popular texto publicado nos Kdnigsberg
Gelehrten-Zeitungen sobre “as doengas mentais”. Por outro lado, os “amigos conhecidos” poderiam estar
representados nas figuras de Charlotte von Knobloch, cuja correspondéncia com Kant trata justamente das
vidéncias de Swendenborg, ou de Hamamm, que havia noticiado que Kant ja trabalhava nesse projeto em
novembro de 1764, ou ainda de Herder, cujas transcricdes de algumas prelecGes kantianas apresentavam o tema
Swedenborg e a “pneumatologia”. Mas é de comum acordo, dentro da literatura, que estes ndo seriam motivos
suficientes para desviar a dire¢do do plano de trabalho de Kant. Entdo supde-se que as reais explicagdes para isso
sO podem ser encontradas a partir de razdes internas (Zammito, 2006, p. 189; Schénfeld, 2000, p. 236). A carta
para Mendelssohn de 8 de abril de 1766 é uma forte evidéncia de que Kant realmente se encontrava em um
estado de conflito interno sobre a questdo do espirito (10:69- 72).

“Eu percebi que eu nunca teria qualquer paz a partir das constantes dividas até eu tornar publica minha opiniéo
ostensiva em consideracao a todas estas anedotas [...] Pareceu-me mais sabio com o objetivo de evitar o escarnio
de outras pessoas, antes de tudo ridicularizar a mim mesmo; e este procedimento foi realmente muito honesto, ja
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de 1766, o ensaio que é considerado pelos intérpretes, de um modo geral, como a mais
estranha pega que compde o vasto corpus da filosofia kantiana: Sonhos de um Visionario
elucidados pelos Sonhos da Metafisica. O pequeno tratado caracteriza-se inconfundivelmente
pela forma literaria e roupagem estilistica totalmente destoantes da literatura filosofica aleméa
do século XVIII. Ademais, ele trata de um tema muito pouco convencional para um trabalho
filosofico, a saber, as histdrias fantasticas sobre espiritos apresentadas na grande obra do

vidente sueco Emanuel Swedenborg®®. O texto causou diversas impressdes. Shell (1996, p.

gue minha mente estd realmente em um estado de conflito sobre este assunto. [...] Na minha opinido tudo
depende de nossa busca dos dados do problema de como a alma esta presente no mundo, nas coisas materiais e
imateriais”.

%86 O primeiro contato de Kant com Swendenborg e a origem histérica de Sonhos remonta ao inicio da década de
60, quando um oficial dinamarqués também estudante de filosofia relatou, em uma conversa, algumas histérias
sobre a vidéncia extraordinaria do mistico. Os rumores davam grande credibilidade a estas visdes. Os casos mais
famosos da vidéncia de Swedenborg foram experiéncias confirmadas por diferentes testemunhas suficientemente
crédulas. Kant mostrou-se inicialmente intrigado com tais rumores. Quando questionado por Fraulein Charlotte
Von Knobloch sobre a veracidade destes acontecimentos, Kant respondeu que mesmo que sua tendéncia como
filésofo fosse o ceticismo, as historias de Swedenborg tinham uma relevancia maior enquanto evidéncia devido
ao peso dos testemunhos. Kant relata para Charlotte que tentou entrar em contato com o mistico, mas ndo obteve
resposta e, por isso, encarregou um colega inglés, que planejava viajar para Estocolmo, de investiga-lo. “Eu
consequentemente escrevi para este homem notavel e minha carta foi pessoalmente entregue por um comerciante
inglés em Estocolmo. Eu fui informado que Herr Swedenborg recebeu favoravelmente a carta e prometeu
respondé-la. Mas a resposta nunca veio. [...] Entrementes, eu tomei conhecimento de um refinado cavaleiro, um
cidaddo inglés, que passou o Ultimo verdo aqui, a quem eu, sob a forca da amizade que estabelecemos juntos,
encarreguei da missdo, no curso da visita que faria a Estocolmo, de coletar mais informagdes sobre o dom
milagroso de Herr Swedenborg” (10: 45). O encarregado, ap6s chegar a Suécia, confirmou os rumores e, ainda,
constatou o imenso prestigio e credibilidade que o vidente gozava diante da alta sociedade e da corte. Ele chegou
a visitar Swedenborg, a quem considerou um cavalheiro educado e sensivel. Neste encontro, falou sobre o
interesse de Kant e, por conseguinte, apresentou algumas questdes que intrigavam o filésofo. Swedenborg
replicou que as respostas para as questfes deveriam ser buscadas em sua obra, a Arcana Coelestia. Na carta,
Kant fala sobre a resposta de Swedenborg: “[...] ele estava lembrando-se da minha carta. Ele disse que estava
consciente de té-la recebido e que ele ja deveria té-la respondido se ndo tivesse a intencdo de publicar tudo deste
assunto singular diante dos olhos do mundo. Ele devera ir a Londres em maio deste ano, onde publicara seu
livro no qual todos os pontos de minha carta podem ser supostamente encontrados” (10: 45). Muito se tem
discutido sobre a influéncia de Swedenborg sobre Kant. Por um lado, essa influéncia é interpretada de maneira
negativa dentro da literatura, especialmente, nos recentes trabalhos de Allison Laywine e Martin Schonfeld, que
acreditam que o mundo espiritual de Swedenborg ndo s6 apresentou uma dura resposta a reflexdo metafisica em
geral, mas aos proprios sonhos filosoficos do jovem Kant. Laywine (1993) salienta em Kant's Early
Metaphysics, que Sonhos foi escrito “como um diagnostico dos problemas em sua propria metafisica” (p. 77—
78). Na hipotese de Laywine, os trabalhos kantianos iniciais buscaram desenvolver um tipo de metafisica
preocupada em estabelecer, em consonancia com a fisica newtoniana, a possibilidade real do influxo entre
substancias. Disso resultam consequéncias diretas no modo de se conceber o lugar da alma humana no corpo -
mais especificamente, no espaco - e sua relagdo mais proxima com as outras substancias. Por isso, segundo
Laywine, o interesse de Kant por Swedenborg pode ser justificado devido a similaridade de suas doutrinas em
geral. A licdo principal que Kant tirou dessa aproximagdo, segundo a autora, estd representado na consciente
lucidez diante do fato de que a perigosa tentativa de estabelecer a teoria das substancias imateriais em relacao as
condicBes comuns de espaco e tempo conduz ao absurdo. Com efeito, a influéncia de Swedenborg sobre Kant
sO pode ser concebida em sentido negativo na medida em que seus escritos denunciaram “tudo o que deu errado”
(p. 68) na tentativa kantiana de estabelecer um sistema de influxo fisico. Martin Schénfeld (2000) assume uma
interpretacdo similar em seu denso tratado sobre o periodo pré-critico intitulado Philosophy of Young Kant. Ele
argumenta que Sonhos de um Visionario representou o final de uma era para o pensamento de Kant, marcando o
término das pretensbes do projeto pré-critico, empenhado em estabelecer um modelo de filosofia natural
plausivel, conciliando os aspectos qualitativos e quantitativos (metafisicos e fisicos) do real, com o objetivo
principal de prover as elucidacbes fundamentais acerca da alma humana, da liberdade e da existéncia de Deus.
Schonfeld acredita que a partir do exame da Arcana Coelestia, “Kant se despediu de todas as suas esperangas
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6), por exemplo, afirma que Sonhos “é a peca mais engragada que Kant ja escreveu”, o mais
proximo que Kant ja chegou de publicar de um trabalho de arte”. Schilpp (1966, p. 97) o
considera provavelmente como “o ensaio mais fantastico dos escritos por Kant”.
Analogamente, Ward (1972, p. 34) compreende que o pequeno ensaio ¢ o “mais estranho e
tortuoso” dentre todos os seus escritos. Por sua vez, Laywine (1993) reconhece que né&o
restam duvidas de que Sonhos ¢ “uma produgdo distintamente estranha”. Para Vorlander
(1992, p. 165), trata-se do “ponto alto e literario” dos escritos desse periodo e, na mesma
direcdo, Beiser (1992, p. 45) corrobora a opinido de que Sonhos é o “trabalho culminante” da
década, j& que completa o programa proposto nas Notas das Observacdes. A perplexidade dos
comentadores diante do texto encontra uma possivel justificativa no fato de que, como as
cartas mostram, Sonhos ndo foi um texto que Kant planejou escrever (Schmucker, 1961, p.
156). Todavia, justamente por isso, 0 escrito inevitavelmente carrega, de uma forma muito
pouco convencional, os fecundos insights que germinavam na reflexdo kantiana desse
contexto tanto em relacdo a filosofia tedrica quanto as novas e decisivas descobertas no
terreno da filosofia préatica. Para se alcancar uma percep¢do adequada desses insights, no
entanto, é preciso realizar uma interpretacdo capaz de relacionar as passagens do ensaio com
outros escritos, com a correspondéncia (Zammito, 2006, p. 181) e, especialmente, no que diz
respeito ao problema ético, com as Anotacoes.

Kant inaugura as primeiras linhas de Sonhos com uma metéfora repleta de ironia e
sarcasmo: “[o] reino das sombras é o paraiso dos fantasistas. Aqui eles encontram uma terra

ilimitada onde podem se estabelecer & vontade™® (2:317). Ao falar de um “reino das

iniciais” (p. 234), pois, seu escrutinio o conduziu a consciéncia de que o “mundo dos anjos de Swedenborg ¢ a
Gltima e absurda consequéncia do proprio projeto pré-critico” (p. 242). E notavel, segundo as interpretacdes em
destaque, que Kant encontrou na Arcana Coelestia uma caricatura de sua propria filosofia (Laywine, 1993, p.
71). Por outro lado, é possivel observar, dentro da literatura, uma compreenséo positiva em relagdo a influéncia
de Swedenborg e a Arcana Coelestia. A literatura desde o século XIX tem destacado que Kant parece ter
incorporado muito das ideias do mistico em sua propria metafisica. Na primeira traducdo inglesa de Sonhos,
Sewall seleciona e disponibiliza, em paralelo as posi¢des de Kant, diversos extratos dos escritos de Swedenborg.
Com isso, ele abriu espago para a suposicdo de que muitas das ideias de Swedenborg influenciaram o
desenvolvimento da filosofia transcendental. Segundo os diversos enxertos, as raizes do idealismo transcendental
parecem convergir com as préprias perspectivas apresentadas pelo mistico, que supostamente antecipam pontos
importantes concernentes principalmente a concepg¢do kantiana do inteligivel, bem como sua relacdo com os
aspectos materiais do mundo. Dentre as interpretacdes mais recentes, é especialmente importante o trabalho de
Gregory Johnson, que argumenta de modo extensivo, apoiando-se em grande medida nas prelecdes kantianas,
que diversos elementos da doutrina madura de Kant estdo esbocados em Sonhos como resultado da influéncia
positiva de Swedenborg. Embora Johnson (2009) sublinhe algumas importantes contribui¢cbes do mistico em
relagdo a filosofia tedrica de Kant, ele admite que a imagem do mundo espiritual de Swedenborg exerceu uma
influéncia maior no desenvolvimento de sua filosofia moral (p. 37-8). Assim Johnson argumenta, partindo de
evidéncias especificas da Arcana Celeste, que 0 mundo espiritual de Swedenborg forneceu o modelo para a
concepcdo kantiana inicial do reino dos fins.

%87 Utilizou-se aqui a tradugdo realizada por Jodosinho Beckenkamp em Escritos Pré-criticos, embora algumas
poucas modificages tenham sido introduzidas em partes especificas do texto.
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sombras”, esta claro que Kant deseja se referir ao status da metafisica tradicional, que precisa
ser urgentemente submetida a uma reconstru¢do metodoldgica (Rivero, 2014, p. 86). Como
resultado da influéncia de Rousseau, a critica kantiana a cultura e ao método dos académicos,
ja apresentada no Ensaio sobre as Doencas da Cabe¢a®®, ¢ aqui retomada: “[o] palavrério
metddico das universidades é muitas vezes apenas um acordo para se desviar de uma questdo
de dificil solucdo através de palavras ambiguas, porque dificilmente se ouve nas academias 0
comodo e o mais das vezes razoavel ‘eu nao sei’”’(2:319). Para ilustrar o presente problema da
metafisica, no inicio da primeira parte, chamada dogmatica, Kant vai propor, atraves do
mesmo procedimento analitico das obras de 1762-3, uma investigacdo em torno do conceito
de espirito. De acordo com o procedimento proposto, para um conceito se tornar claro, é
necessario que, por um lado, ele se submeta a um processo de comparacdo e
desmembramento (2:320): “nem sei 0 que significa a palavra espirito. [...] Para descobrir esse
significado escondido, eu comparo meu conceito mal entendido com todo tipo de casos da
aplicacdo e observando a quais se aplica e a quais se opde, espero desdobrar seu sentido
oculto”. Por outro, é necessario, por conseguinte, que qualquer conceito, para adquirir uma
determinacdo concreta, baseie-se nas confirmacbes da experiéncia (2:323): “[q]ue isto
acontece, ensina a experiéncia, e a abstracdo dessa experiéncia origina em nos também o
conceito [...]”. Entdo, diante disso, ele observa que para o conceito de espirito nenhum critério
de significagdo pode ser encontrado sem que tal seja concebido a partir das mesmas

389

propriedades da matéria™”. Isso significa que, em contraposicdo as afirmacdes escolasticas

%88 O Ensaio sobre as Doencas da Cabeca foi publicado nos Kénigsbergische Gelehrte und Politische Zeitungen
em fevereiro 1764, reproduzindo muito da critica de Rousseau a cultura filosofica: “o constrangimento artificial
e a luxuria do estado civil produzem individuos estultos e sutis, mas , ocasionalmente, estultos e impostores,
forjando uma aparéncia sabia ou uma aparéncia moral [...]” (1993, p. 81) . Ao mesmo tempo, Kant prepara o
espaco para sua critica aos entusiastas e fanaticos através da tipificacdo das doencas mentais em trés divisdes:
“primeiramente, a corrupcdo dos conceitos de experiéncia, no desatino [Verriickung]; em segundo lugar,
préxima essa experiéncia, a desordem da faculdade de julgar, no delirio [Wahnsinn]; finalmente, a corrupcao da
raz&o em vista de juizos universais, no desvario [Wahnwitz]” (p. 87). E a partir dessas categorias e dos seus
graus relativos que Kant realiza posteriormente seu diagnostico de Swedenborg - aquele que, em seu
entendimento, é o maior de todos os fantasistas — e busca, em consonancia, justificar tanto os sonhos de um
visionario como os da metafisica. Aqui utilizamos a tradugdo de Vinicius Figueiredo com algumas modificagdes.
%9 Em busca de uma explicagio para o termo espirito, Kant sugere o procedimento de comparagdo do “conceito
mal entendido com todo tipo de casos da aplicagdo” (2: 319). Talvez, tal procedimento pudesse tornar possivel o
desdobrar de seu sentido oculto.  Assim, a problematica do espirito, sugerida na Preisschrift, é retomada por
Kant através da comparagdo entre espirito e matéria mediante a possibilidade de sua ocupacéo espacial. Como
eu argumento em algum lugar, essa investigacdo vai mostrar, em especial, como as nogdes metafisicas kantianas
iniciais sobre substancias e leis imateriais sdo incoerentes e culminam no materialismo (Cunha, 2013). No
periodo pré-critico, Kant entendia o espaco de uma forma diferente de Newton e de Leibniz, embora mais
préxima do Ultimo. Diferente da concepgao newtoniana, o espaco ndo é concebido como uma realidade absoluta.
Ele é tomado, de outro modo, como um fendmeno consequente da esfera ativa das substancias, que exercem
influéncia umas em relacdo as outras, através daquilo que era chamado em sua filosofia natural de forga de
atracdo e repulsdo. As determinagdes externas provenientes desta relagdo mostram o modo através do qual as
substancias preenchem o espaco. Corpos sdo compostos de partes simples. Estas partes singulares irradiam forca
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tradicionais, este conceito s6 pode ser assumido de forma negativa: o conceito de natureza
espiritual “[...] € apenas negativo e consiste em negar nele as propriedades da matéria”
(2:321). Dessa forma, ndo ha critério para estabelecer como entidades imateriais podem
existir no espaco ou como podem atuar em relacdo aos outros fendmenos. Isso torna
impossivel encontrar uma resolugdo tedrica para o problema mente e corpo: sobre como um
espirito “poderia ficar no caminho da matéria” ou, inversamente, como coisas COrporais
poderiam “causar efeitos em um ser estranho que lhes opde impenetrabilidade [...]”. Resta-lhe
admitir: “[...] quao misteriosa ndo se torna a comunidade entre um espirito e um corpo! [...]
(2:327). Levando em conta todas essas dificuldades, Kant conclui assertivamente que é

possivel “assumir a possibilidade de seres imateriais sem a preocupagdo de ser refutado, mas

partindo de um ponto central gerando um efeito que nos permite identificar certas caracteristicas externas da
ocupacéo espacial, a saber, a extenséo e a impenetrabilidade. Portanto Kant ndo tem dificuldades em constatar
como os corpos materiais sdo identificados espacialmente (2:320). Em relagdo ao espago, as particulas
elementares da matéria proporcionam o sinal de sua ocupa¢do mediante aqueles fendmenos observaveis que
caracterizam a sua natureza. De acordo com o0s pressupostos da metafisica pré-critica, se as substancias
espirituais existem, devem ser concebidas do mesmo modo que as particulas da matéria, ou seja, como principios
de forca e, com efeito, devem ser capazes de apresentar, de algum modo, um tipo de localizagdo espacial. Mas
uma questdo se coloca diante disso: como uma particula espiritual simples pode ser verificada? O primeiro meio
de verificacdo consiste em imaginar a possibilidade de haver a substituicdo das particulas simples da matéria
pelas espirituais dentro de um todo extenso. Em outras palavras, uma substancia espiritual simples deve ser
capaz de ocupar 0 espago cubico s6lido na medida em que um elemento simples da matéria se desocupe de seu
espaco (2: 321). Porém, nesse caso, hd um problema a se considerar: as substancias espirituais, mesmo contendo
qualquer forca racional, seriam exteriormente idénticas as particulas materiais. A segunda suposi¢do de Kant
deseja considerar a possibilidade da manifestacéo espiritual dentro da matéria acontecer sem qualquer submissdo
as leis materiais ou combinag@o com o todo so6lido. Nesta defini¢do, espiritos seriam “[...] seres que poderiam
estar presentes em um espaco preenchido pela matéria, portanto seres que ndo possuem em si a propriedade da
impenetrabilidade” (2: 321). Esta ¢ uma defini¢@o plausivel para o conceito de espirito, mas ndo pode ser aceita
do ponto de vista da metafisica pré-critica. Pois, por um lado, sem extensdo ou impenetrabilidade, uma
substancia espiritual nunca poderd ser concebida em relacdo ao espaco. Por outro, imaginando-se que a
substancia pode ser geradora de espaco proprio, se é conduzido a um paradoxo ou a uma concluséo absurda do
ponto de vista matematico, como se observa a partir dos pressupostos da Monadologia Fisica, pois se 0 espaco é
uma propriedade inerente a substancia, Kant teria que admitir a possibilidade da infinita divisdo das substancias.
Assim, Kant encontra-se diante de um problema insolGvel. Para que as substancias imateriais possam interagir
com outras substancias precisam ocupar lugar no espago, mas, de acordo com os principios deste, somente
substancias materiais sdo capazes de ocupagdo. Segundo 0s pressupostos pré-criticos, as leis dinamicas da
interacdo deveriam ser capazes de explicar ndo somente a natureza do espaco e sua relagdo com os corpos
materiais, mas também tornar possivel a explicacdo da co-presenca e a interagdo das substancias no mundo. No
entanto, os pressupostos tedricos das leis da dindmica ndo foram capazes de explicar a existéncia das substancias
imateriais no espago. 1sso porque as propriedades do espaco, para Kant, sdo derivadas completamente das leis
fundamentais de interacdo que governam as substancias simples, leis essas identificadas com as leis da
gravitacdo, que sdo entendidas a partir da deducdo de um fenbmeno e portanto partem de nosso conhecimento
empirico. Com efeito, as substancias materiais sdo as Unicas que podem se manifestar em relagcdo ao espago.
Kant mostra-se consciente disso quando diz: “Toda matéria exerce resisténcia no espago que ocupa e por isso se
chama impenetravel. Que isto acontece, a experiéncia nos ensina, e a abstragdo dessa experiéncia origina em nés
também o conceito geral de matéria” (2: 322). Se retirarmos da matéria esta propriedade ndo podemos pensa-la
de acordo com nossas representacfes sensiveis e, com efeito, produzir conceitos efetivos a seu respeito. Desse
modo, pode-se dizer que a perspectiva particular de Kant sobre a co-presenca e o espaco mediante as leis da
dinamica torna impossivel conceber como o espirito ou a alma poderia estar presente na matéria sem realmente
ser de natureza material (Friedman, 1992, p. 28).
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também sem a esperanga de poder mostrar essa possibilidade mediante fundamentos
racionais” (2:323).

Uma vez que ndo somos capazes de confirmar ou tampouco negar racionalmente a
existéncia de entidades espirituais, Kant abre espaco, em seu segundo capitulo, para um tipo
de agnosticismo®®. Ele reconhece que, apesar dos ja admitidos limites da ciéncia, quando
voltamos “nossa atencdo para aquela espécie de seres que contém o fundamento da vida no
universo”, somos persuadidos, sendo por meio de uma confirmagdo tedrica, atraves de um
tipo de experiéncia imediata, “da existéncia de seres imateriais, cujas leis causais particulares
sdo chamadas pneumatolédgicas” (2:329). O fundamento da vida na natureza nos alude a
existéncia de “um grande todo do mundo imaterial, uma escala enorme mas desconhecida de
seres e naturezas ativas” (2:330) dotados de leis particulares que sdo totalmente distintas das
leis mecanicas da matéria. Assim, o0 pretexto para Kant entrar em um novo tipo de
especulacdo, como ele mesmo propde no inicio do capitulo intitulado “um fragmento de
filosofia secreta para comecar a comunidade no mundo dos espiritos”, ¢ simplesmente a
pressuposicdo necessaria da acdo espiritual para explicar eventos fisicos ou organicos
(Zammito, 2006, p. 2013). Para dentro dessa suposi¢do, a qual somos conduzidos através da
imaginacdo quando contemplamos a vida na natureza, Kant inclui, de forma oportuna, a alma
humana racional: [a] alma humana deveria, por isso, ser considerada ja na vida presente
ligada a dois mundos simultaneamente, dos quais sente claramente, na medida em que esta
ligada a um corpo, apenas o mundo material” mas que, no entanto, recebe diretamente as
“influéncias puras de naturezas imateriais” (2:332). Embora a ideia de um mundo material e
espiritual unidos na existéncia humana seja apenas especulacdo dogmatica, Kant supfe que
seria interessante se essa constitui¢ao sistematica, ao menos, “pudesse ser deduzida ou mesmo
soO inferida com probabilidade de alguma observacao qualquer efetiva e geralmente admitida”
(2:333). Este é o ponto onde as consideragdes mais importantes das Anotacdes se alinham
com a de Sonhos, proporcionando os mais relevantes insights em torno do problema moral no
periodo pré-critico. Em continuacgéo a reflexdo das Notas, Kant descreve a ideia do mundo
inteligivel como uma unidade moral de naturezas racionais reunidas em torno de uma forte lei
da obrigacdo, a qual ele, em referéncia direta a Rousseau, denomina regra da vontade
universal. Dentro da literatura, os primeiros intérpretes ficaram divididos em relagdo ao

carater dessa hipotese. Menzer (1899, p. 321) compreendeu que em Sonhos “encontramos |...]

3%0Segundo Svare (2006, p. 41), o agnosticismo de Kant consiste no ato de assumir determinadas experiéncias
gue ndo podem ser devidamente explicadas pelos recursos da razdo. Kant admite a necessidade de se abrir para
um tipo de experiéncia imediata (baseada na crenca) que dispensa as provas racionais, para considerar
determinados tipos de fendmenos como efetivamente reais. E um dominio distinto de toda concluséo racional.
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pela primeira vez uma tentativa de dar uma resposta para a questdo [...]” da Preisschrift.
Apesar disso, ele afirma que “essa explicacdo € apenas uma fantasia” a qual Kant
expressamente “renuncia pouco tempo depois do aparecimento de Sonhos” (p. 322), fato que
se observa especialmente na carta para Mendelssohn. Do mesmo modo, Kuenburg (1927, p.
27; 38f) avalia negativamente a hipétese, afirmando ser um “anacronismo” querer encontrar
em Sonhos de um Visionario “reflexdes da ética critica”. Por outro lado, de forma mais
positiva, Schilpp (1966, p. 97) compreende que, com sua hipotese, Kant ja pensa o aspecto
formal a partir de “um processo construtivo de reflexdo em referéncia ao ‘objeto da razdo
pratica’”. Também de forma positiva, Schmidt (1900, p. 31) encontra na regra da vontade
universal uma nova concepcdo fundamental que ja contém os principios da razdo préatica
legisladora e a autonomia da liberdade. Todavia, se é admissivel que essas opinides ainda
descansavam sob a mera especulacdo, com o aparecimento das Anotacdes em meados do
século XX, as duvidas foram dissipadas. Através delas, torna-se possivel distinguir mais
claramente na hipdtese de Kant o que é, segundo as palavras de Schmucker (1961),
especulacdo sem compromisso daquilo que é o fato seguro que se refere propriamente ao
principio do dever.

E notavel que Kant, em sua hipotese, desloca-se da construgio metafisica meramente
hipotética - 0 voo selvagem que, em suas palavras, ndo encontra nenhuma confirmagdo na
experiéncia - para as consideracbes fundamentais em torno da ética que, provavelmente,
representam muito do conteddo que estava sendo planejado na obra, que na carta para
Lambert é chamada de “Primeiros Principios Metafisicos da Filosofia Pratica”. Kant externa
aquelas reflexdes ja desenvolvidas em suas AnotacBes (20:157) sobre a relagdo de conflito
entre os impulsos do amor de si, que se orientam pela necessidade privada, e os do interesse
publico, que limitam os primeiros, indicando a existéncia de uma vontade estranha a nos que
nos compele a superar nossas inclinagcdes e orientar as nossas intencdes em direcdo ao bem-
estar de outros. 1sso mostra que existe uma tendéncia interna de nossa mente em estabelecer
as metas de nossos esforgos em outros seres racionais e que alguns dos mais fortes impulsos

gue movem o coragdo humano encontram-se fora dele, no “querer de outros”.

Entre as forcas que movem o coracdo humano, algumas das mais poderosas
parecem encontrar-se fora dele, ndo se reportando , portanto, como simples
meios, a utilidade prdpria e a necessidade privada, como a um fim que se
encontra no interior do préprio homem, mas fazendo que as tendéncias de
nossas emocOes tenham o foco de sua reunido fora de nos em outros seres
racionais , do que nasce do conflito entre duas for¢as , a da singularidade, que
reporta tudo a si mesma, e a do interesse comum, pela qual o animo €
impelido e puxado para outros fora dele mesmo [...]
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[...] Quando reportamos coisas externas a nossa necessidade, ndo o podemos
fazer sem ao mesmo tempo nos sentir atados e limitados por meio de certa
sensacdo, que nos faz perceber em nés a eficacia de uma, por assim dizer,
vontade estranha e que nosso proprio querer possui por condicdo o
consentimento externo. Um poder secreto nos necessita a orientar nossa
intencdo ao mesmo tempo para o bem de outros ou de acordo com o arbitrio
de estranhos, mesmo que isso 0 mais das vezes se dé a contragosto e se
oponha fortemente a inclinacdo egoista, € 0 ponto em que convergem as
linhas diretrizes de nossos impulsos ndo se encontram, portanto, apenas em
noés, mas existem ainda forcas que nos movem no querer de outros fora de
nos (2:334-335).

Remetendo-nos ao que considerou um estado de suficiéncia sabia, Kant observa que,
a partir desse conflito, nasce a virtude ou “os impulsos morais”. Embora esses impulsos
possam ser suplantados pela forca do egoismo, como Kant j& havia observado antes em
relacdo ao estado de luxuria, eles nunca deixam de exteriorizar sua “efetividade” na “natureza
humana” (2:335). Disso depreende-se a pressuposicao da existéncia “de uma forte lei da
obriga¢do e a mais fraca da bondade”, que, enquanto expressdes do estado de virtude, “nos
arranca muitos sacrificios”. Mas ha uma distincdo fundamental entre a lei forte e a fraca da
moralidade. Supde-se que a Ultima se identifica com aquilo que, nas linhas das Observacoes,
vinculou-se, enquanto expressao da beleza da natureza humana, a benevoléncia ou a extenséao
do amor para outras pessoas. Mesmo aqui, no limiar da compreensao de uma ética pura, Kant
reconhece que isso ndo é, de forma alguma, repreensivel do ponto de vista moral, embora ndo
possa ser o fundamento de uma obrigacdo: “[d]isso nascem os impulsos morais, que,
frequentemente, agem contra os comandos do interesse préprio, a forte lei da obrigacdo
[Schuldigkeit] e a lei mais fraca da bondade, cada uma das quais nos arranca muitos
sacrificios e embora, as vezes, as inclinagdes superem ambas, elas nunca deixam de provar
sua realidade na natureza humana” (2:335). Agora, no entanto, tanto a lei quanto a obrigacao
sdo compreendidas de forma clara - e em um sentido totalmente novo em relacdo aos escritos
publicados - como aspectos derivados da relacdo de reciprocidade (concordancia e

dependéncia) da vontade particular em relacéo & regra da vontade universal®®*.

%1 Em suas Reflexdes no Compéndio, Kant tece duras criticas ao principio supremo da moralidade de
Baumgarten, “Fac bomum, omite malum”. Kant considera-0 tautoldgico e indeterminado, podendo referir-se
muito bem ao mero bem fisico que, quando externo, ndo é capaz de resultar em qualquer impulso necessério para
o0 desejo e quando interno liga-se a perfeicdo fisica da natureza humana e, com efeito, concede a agdo uma causa
impulsiva necessaria, 0 que torna a acdo mediada e portanto ndo adequada a uma obrigagdo. “Cum bonum vel sit
Physicum; propter consectaria, vel morale: actionis tamquam liberae imediata bonitas, regula illa tamquam
vaga no est obligatoria. Nam 1mo: si sit bonum consectarium externum, ideo nulla resultat causa impulsiva illud
appetenti; 2do: si sit bonum illud internum, causa quidem impulsiva adest, sed bonitas actionis propterea est
mediata adeoque non obligatio” (Refl.6484, e-- { .). Kant ainda fala de uma “obligatio imperfecti” em relagdo a
formula “Quaere perfectionem, quantum potes” (Refl. 6487, p—¢) De acordo com Schmucker, nessas reflexdes,
Kant leva as ultimas consequéncias a debilidade fundamental da doutrina dos wolffianos: “ a confusdo do bem
moral com o fisico“ (p. 291). Certamente, isso prenuncia muito da prépria resposta kantiana em seu novo
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Através disso [da efetividade da lei], vemo-nos, em nossos motivos mais secretos,
dependentes da regra da vontade universal [abhé&ngig von der Regel des allgemeinen
Willens] e nasce dai no mundo de todas as naturezas pensantes uma unidade moral e
uma constituicdo sistematica segundo leis puramente espirituais. Se se quer chamar de
sentimento moral essa necessitacdo sentida de nossa vontade para a concordancia com
a vontade universal, entdo se fala disso apenas como de uma manifestacdo daquilo que
se passa efetivamente em nés, sem determinar as suas causas (2:335).

Como Kant sugere, através de tal regra se torna possivel pensar uma comunidade de
todos os seres racionais, uma unidade moral segundo leis puramente espirituais que
funcionam, enquanto expressdao de uma ordem sui generis, da mesma forma que as leis

universais que, a exemplo da gravitacdo, compdem o modelo newtoniano do universo natural.

Assim, Newton chamava de gravitacdo da matéria a lei seguramente conhecida dos
esforcos de toda a matéria em se aproximar mutuamente, enquanto evitava mostrar
suas demonstragdes matematicas com uma participacdo aborrecida em disputas
filosoficas que poderiam ocorrer a proposito de suas causas. Mesmo assim ele néao
hesitou em tratar essa gravitagdo como um efeito verdadeiro de uma atividade geral da
matéria sobre si mesma e deu-lhe por isso o nome de atracdo. Nao seria possivel
representar a manifestagdo dos impulsos morais nas naturezas pensantes, tal como elas
se reportam reciprocamente umas as outras, igualmente como a conseqiiéncia de uma
forga verdadeiramente ativa, através da qual naturezas espirituais exercem influéncia
umas sobre as outras, de tal modo que o sentimento moral seria essa dependéncia
sentida da vontade privada em relacdo a vontade universal e uma conseqiiéncia da
acdo reciproca natural e universal, através da qual o mundo imaterial ganha sua
unidade moral, na medida em se constitui de acordo com as leis dessa sua conexao
prépria em um sistema de perfeicéo espiritual? (2:335).

Dessa forma, do mesmo modo que reconhecemos as leis naturais através de fendbmenos
cujas causas internas nao podem ser explicadas, Kant destaca que o sentimento moral é, como
tal, um fenbmeno que, embora tenha suas causas inexplicaveis teoricamente, manifesta-se de
maneira concreta na experiéncia ética dos seres humanos. Delineia-se, assim, uma nova
compreensdo acerca do sentimento moral, ndo mais vinculada estritamente a experiéncia
valorativa de prazer e desprazer, mas que se define como necessitacdo moral**2. Tal conceito

diz respeito ao efeito decorrente da relacdo de dependéncia de nossa vontade em relacdo a

principio da moralidade estabelecido fundamentalmente a partir do dualismo, o qual nos é oferecida alguma
indicagdo na Reflexdo 6497 (8? (m?) x?). “Nas regras do direito concorda o arbitrio privado de cada qual,
quando ele é tomado universalmente [...]”. In den Regeln des Rechts stimmt die privatwilkihr eines jeden, wenn
sie durchgédngig angenommen wird [...].

%92 Nas reflexdes dos anos de 1760, Kant define claramente necessitatio como mutatio in se contingentis in
necessarium (Refl.6458, €.). Kant escreve: “Moraliter necessarium est vel objective; cuius oppositum legi morali
objective spectatae repugnat, vel subjective etc. — necessitas imediata. Bonitas imediata. — necessitatio est
mutatio in se contingentes in necessarium. ”. Em outra reflexdo (Refl.6463 ¢.), nds lemos: “1.0Obligatio est
necessitatio, oppositum ergo actionis potest esse subiective moraliter possibile. 2.Necessitatio obiectiva est vel
categorica vel conditionalis. [...]” Segundo Schmucker (1961, p. 284) Kant destaca, com isso, que obligatio ndo
significa absolutamente uma necessidade da acdo, mas essencialmente uma necessitacdo [Notigung] para a agéo.
Uma necessitatio obiectiva é dada através de fundamentos objetivos da razdo, em termos categéricos quando se
refere ao principio incondicionado do dever e em termos condicionais quando se refere as regras pragmaticas,
mas que, mesmo assim, ndo fazem a agdo subjetivamente necessaria, na medida em que seu oposto €
psicologicamente possivel.
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vontade universal. Schilpp (1966, p. 99) compreende que quando Kant define o sentimento
moral como um sentimento de dependéncia, ele deseja destacar, em sua hipdtese, “um
elemento reflexivo a0 mesmo tempo que um emocional”. Embora isso seja razoavel, ¢é
certamente superficial. No que diz respeito a essa nova definicdo, encontramos um maior
apoio na interpretacdo de Schwaiger (2009, p. 69-70), que identifica a origem do conceito
kantiano em Baumgarten. Na Metaphysica, Baumgarten define obrigacdo ndo apenas em
termos de necessidade [necessitas] moral, mas como necessitacdo [necessitatio] (Met. §. 701-
2). De um modo geral, o conceito de Baumgarten significa a transposicao de algo contingente
para algo que é estritamente necessario®”. E notavel que Kant ja assume em Sonhos esse
sentido do termo para sublinhar a discrepancia entre os impulsos da vontade humana
particular e a regra da vontade universal, uma vez que os impulsos particulares permanecem
sempre suscetiveis as inclinagdes do amor préprio. O problema é que, embora a razao tenha
proporcionado o objeto de desejo conveniente a todos os seres racionais e ao qual todos 0s
principios subjetivos devem se submeter, a virtude dos seres finitos é totalmente diferente da
santidade, que é resultado de uma harmonia completa entre os principios subjetivos e
objetivos do desejo no arbitrio divino. Por este motivo, os seres finitos precisam ser
frequentemente necessitados ou coagidos a agir conforme a lei. Quando a vontade afetada é
restringida e limitada, sentimos, como ja foi indicado no escrito das Grandezas Negativas,
uma forca real e universal atuando sobre nés como um tipo especial de desprazer, que é
acionado devido ao reconhecimento de um valor positivo e superior, 0 que restringe e coage
os impulsos do amor préprio, proporcionando um efeito sensivel que nos alerta sobre a
existéncia da lei. Assim, o sentimento moral pode ser resumido de forma adequada naquilo
que, nas palavras de Ward (1972, p. 39), define-se como a sensacdo de estar constrangido e
obrigado ao dever. Como salienta Schmucker (1961, p. 165), quando o sentimento atua, dessa
forma, vinculado a lei, afasta-se completamente de qualquer possibilidade de identificacdo
com um principio meramente subjetivo e contingente. Através da regra do dever, todas as
inclinagdes subjetivas sdo limitadas e “o sentimento parece ser totalmente vazio de um
momento de afeto” como aquele que colocava sob suspeita o sentimento da beleza e da

dignidade da natureza humana. O sentimento moral assume, portanto, uma fungéo de

3% Segundo Schwaiger (2009, p. 69-70), o termo é um neologismo de Baumgarten. Conforme o §. 701 da
Metaphysica, “necessitagdo™ (coacao) € a alteracdo de algo a partir do contingente para 0 necessario e assim isto
é ATIVO **, se pertence ao que necessita que € propriamente nada mais do que uma substancia (8. 198) ou é
PASSIVO *** se pertence ao que ¢ necessitado [...]”. “NECESSITATIO*) (coactio) est mutatio alicuius ex
contingenti in necessarium, hinc est vel ACTIVA**) necessitantis, quod non est proprie, nisi substantia, §. 198,
vel PASSIVA***) necessitati, quae tribuitur tum accidentibus.”
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completa subordinacdo em relacdo a atividade pura e racional da vontade, adquirindo validade
universal.

Schmucker (1961, p. 170-171) propGe a possibilidade de uma segunda forma de
interpretacdo do fendémeno do sentimento moral, a saber, em um sentido ldgico
transcendental. Ele se apoia em uma obscura passagem na qual Kant fala de uma “tendéncia
secreta a comparar aquilo que se conhece como bom e verdadeiro por si mesmo com o juizo
de outros”; um “sentimento de dependéncia de nossos proprios juizos em relagdo ao
entendimento humano universal [...], um meio de conferir ao todo dos seres pensantes uma
espécie de unidade racional” (2:334). Segundo ele, quando levamos em conta ndo somente a
consideragdo kantiana do mundo inteligivel, mas a doutrina do principio moral, podemos
conceber um tipo de necessitacdo que se relaciona ao entendimento ou a razdo. Da mesma
forma que existe uma consciéncia de dependéncia em relacdo a vontade, ha também uma
consciéncia de dependéncia de nossos juizos racionais. A partir disso, € encontrada a
possibilidade de se pensar o sentimento moral como aspecto l6gico transcendental. Ou seja, 0
fendmeno de dependéncia ndo é um efeito fisico real decorrente de uma atividade, por assim
dizer, espiritual, mas apenas um efeito ldgico que resulta da ideia de unidade exigida por um
entendimento ou uma raz&o universal. Para Schmucker, este € um caminho mais plausivel de
interpretacdo, uma vez que Kant rejeita, na carta para Mendelssohn, a hipétese do mundo
espiritual de influxos reais ao caracteriza-lo como ficcdo ou mera possibilidade. Mas devemos
observar que, na verdade, a rejeicdo kantiana do mundo espiritual de influxos reais na carta
para Mendelssohn e nos capitulos posteriores de Sonhos s6 € parcialmente verdadeira, pois
sua suposicao sO € problematica em relacdo a razdo tedrica. Se, certamente, a constituicdo
sistemética de um mundo inteligivel ndo nos é acessivel teoricamente, por outro lado, ela,
engquanto uma suposi¢do de ordem préatica, pode ser pressuposta se apoiando nas fortes

convicgdes que o sentimento moral, enquanto experiéncia da vontade, proporciona®®.

%%De maneira similar as Notas, Kant sublinha que “a sébia simplicidade advertira que tais esforcos” em dire¢do
a uma prova do mundo espiritual “sdo dispensaveis”. O fato ¢ que, em Sonhos, Kant ndo pode e ndo deseja
comprovar sua ficcdo. Ele apenas cré nela baseado em uma forte convicgdo proporcionada pela possibilidade
real do agir moral. Isso mostra que a especulagdo “sem compromisso” de Kant ndo pode ser concebida como
supérflua ou descartavel em seu todo, porque ela nos proporciona, de maneira exclusiva, um retrato profundo e
detalhado do conceito metafisico da filosofia pratica de Kant que, devido aos limites impostos pela Critica,
nunca poderia ser encontrado nos escritos tardios. Na Fundamentacdo, ao discutir a possibilidade de uma
explicacdo tedrica para o principio moral da liberdade, Kant (1986, p. 94-95) afirma: “é verdade que eu poderia
agora aventurar-me a voos fantasticos no mundo inteligivel que ainda me resta pelo mundo das inteligéncias;
mas, se tenho uma ideia desse mundo, e bem fundada, contudo, eu ndo tenho dele o0 menor conhecimento, nem
posso jamais vir a té-lo”. Mas se Kant admite que o mundo inteligivel ndo pode ser conhecido e tampouco
descrito, ele concorda, pelo menos, que ele pode ser pressuposto. “De resto a ideia de um mundo inteligivel puro,
como um conjunto de todas as inteligéncias, ao qual nés mesmo pertencemos como seres racionais [...] continua
sendo uma ideia utilizavel e permitida para o fim de uma crenga moral”. Quando Kant ultrapassa os limites



165

Ademais, Schmucker negligenciou o fato de que Kant, em Sonhos, prefere deixar de lado a
discussdo sobre a unidade racional dos juizos para se concentrar em outra consideracdo que,
em suas palavras, ¢ “mais evidente e importante no que diz respeito a nossa inteng¢do” (2:334).
Kant claramente abandona os pressupostos da razdo teorica para se concentrar nos inovadores
elementos de uma experiéncia exclusivamente pratica. Anteriormente, Kant j& havia destacado
em suas Anotacdes que a “[e]speculacdo ndo é assunto de necessidade vital” (20:175). Isso
tinha aberto margem, naquelas reflexdes, para uma importante distincdo entre o ambito
pratico e o tedrico, entre liberdade moral e metafisica, sendo a primeira caracterizada como “o
mais alto principio de toda virtude e felicidade ” (20:31). Diferente do que Schmucker (1961,
p. 39) sugere, quando Kant afirma que o sentimento moral ¢ uma “manifestacdo daquilo que
se passa realmente dentro de nds” (2:335), ele deseja tratar justamente de um fenémeno da
razdo pratica, que, como Ward constata, representa a aparéncia da relacdo ativa dos seres no
mundo inteligivel, o verdadeiro substrato do mundo sensivel. Percebemos que, a partir disso,
ao discernir entre 0 ambito das disposic¢des internas da vontade e o dos fendmenos ou das
experiéncias externas da moralidade, Kant institui, pela primeira vez em seus escritos
publicados, o dualismo. Um apoio para essa afirmacdo pode ser encontrado na leitura de
Richard Velkley (1989, p. 89), que compreende que, nas Anotagdes, ja ¢ possivel “discernir as
primeiras indicacdes da distingdo idealista entre liberdade e natureza”. Como se observa, essa
distingdo € proposta em Sonhos como chave para explicar a disparidade entre as duas ordens e
sugerir um caminho para concilia-las. Nota-se que o argumento de Kant é desenvolvido tendo
como referéncia o problema que ja havia sido denunciado por Rousseau no Emilio acerca da
aparente desordem moral no mundo fisico: “[qJuando se confere a este pensamento a
plausibilidade requerida [...] neste caso parecem desaparecer em grande parte as
irregularidades que em geral chamam particularmente a atencdo na contradicdo entre as
relagdes morais e fisicas dos homens aqui na terra” (2:335-336). O problema encontra-se no
fato de que as consequéncias mesmas da disposicdo da vontade ndo podem ter seu efeito
plenamente consumado no mundo dos fendmenos. As consequéncias da virtude e do vicio
(recompensa e punicdo) ndo podem ser verificadas e extraidas dos acontecimentos da ordem
natural. Todavia Kant encontra um caminho para solucionar seu problema no proprio conceito
do mundo inteligivel, cujas leis de reciprocidade devem possibilitar uma correspondéncia

imediata e imanente entre a disposic¢ao virtuosa e suas consequéncias no mundo moral.

impostos pela Critica, em sua descricdo detalhada de um mundo de influxos espirituais reais em Sonhos, ele
proporciona uma descricdo profundamente metafisica do mundo inteligivel, que, de modo algum, esta em
desacordo com a do seu pensamento tardio.
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Toda a moralidade das agBes jamais podera ter, segundo a ordem da natureza, seu efeito
completo na vida corpérea do homem, mas podera té-lo certamente no mundo dos espiritos
segundo leis pneumatoldgicas. As verdadeiras intencfes, 0s motivos secretos de muitos
esforgos infrutiferos por causa da impoténcia, a vitoria sobre si mesmo ou por vezes também a
perfidia abscdndita em acdes aparentemente boas sdo em grande parte perdidos para o
resultado fisico no estado corporal, mas teriam de ser considerados , segundo aquele
pensamento, principios frutiferos no mundo imaterial e em sua consideracdo exercer ou
também receber reciprocamente um efeito adequado a constituicdo moral do livre arbitrio, de
acordo com leis pneumatoldgicas em conseqiiéncia da conexdo da vontade privada e da
vontade universal, isto é, da unidade e do todo do mundo dos espiritos. Porque, como o moral
da acdo diz respeito ao estado interno do espirito, assim ele s6 pode também acarretar
naturalmente o efeito adequado ao todo da moralidade na comunidade imediata dos espiritos.
(2:336).

Através do dualismo, Kant encontra, portanto, um meio possivel para justificar a
liberdade dentro do mundo natural, uma vez que a possibilidade das disposicdes livres é
garantida através da ideia de uma ordem espiritual autossuficiente e independente da
natureza, a qual o homem, como possuidor de uma natureza dual, liga-se mediante uma
experiéncia racional e imediata da vontade. O conceito de um mundo espiritual possibilita, ao
mesmo tempo, uma boa justificativa para a aparente disparidade entre as ordens fisica e moral
sem buscar reflgio em uma explicacdo teoldgica, uma vez que nossa concepcao tedrica do
arbitrio divino é insegura, porque, na maioria das vezes, € estabelecida a partir de uma
analogia dos juizos de nosso entendimento em relacdo a harmonia que se percebe na ordem da
natureza. Sem duvida, essa € uma referéncia direta ao argumento fisico teleolégico da

teodiceia.

Em uma hipétese segundo meros fundamentos da razdo, € muito inconveniente ter de buscar
refugio em uma vontade divina extraordinaria para dar conta do estado inadequado que nasce
da harmonia incompleta entre a moralidade e suas consequéncias nesse mundo, porque, por
mais provavel que possa ser o juizo sobre a mesma segundo nossos conceitos de sabedoria
divina, sempre resta uma forte suspeita de que os frageis conceitos de nosso entendimento
tenham talvez sido transferidos de modo muito errdéneo para o Ser supremo, dado ser obrigacéo
do homem apenas julgar acerca da vontade divina a partir da harmonia que de fato percebe no
mundo ou pode supor nele segundo a ordem natural e segundo a regra da analogia [...] (2:337).

Porém, quando aceitamos, em contrapartida, mediante nossa experiéncia moral, a
participacdo da existéncia humana em uma comunidade espiritual indissoltvel, a parte do
tempo e do espaco, adquirimos a convicgdo de que tanto a virtude quanto o vicio podem ter
suas consequéncias devidamente encontradas na relacdo da vontade com o mundo inteligivel.
Isso se justifica porque, de acordo com o argumento kantiano, a alma humana deve assumir
sua posicdo na ordem espiritual j& nessa vida. Com a dissolugdo do corpo, recompensa e

puni(;éo395, cujos efeitos se expressam em felicidade e infortinio, devem ser concebidos como

3% Na perspectiva apresentada nas Reflexdes do Compéndio, Kant j4 compreende, em distingdo a Baumgarten,
gue recompensa e puni¢do nunca podem ser concebidos como motivos da acdo moral. Em relacdo a recompensa
em particular, Kant compreende que uma a¢do moral pura deve nascer de uma motivagdo pura e portanto apenas
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uma consequéncia imediata da disposicdo moral. A imortalidade deve ser pensada, em outras
palavras, como uma continuacéo do estado no qual o0 homem ja se encontra em vida através
da disposicdo de sua vontade. Um retrato adequado dessa suposi¢cdo mostra-se disponivel
através do proprio estereotipo do mundo espiritual de Swedenborg, uma vez que as regras do
sistema espiritual, também aqui, colocam o homem de forma imediata, de acordo com suas

acdes, no céu ou no inferno (Ward, 1972, p. 38).

Com isso suceder-se-ia entdo que a alma do homem teria de tomar seu lugar entre as
substancias espirituais do universo ja nesta vida e segundo o estado moral, assim como de
acordo com as leis do movimento, as matérias do universo se colocam umas em relagdo as
outras naquela ordem que é adequada a suas forgcas corporais. Quando entdo finalmente
estivesse abolida na morte a comunidade da alma com o mundo corporal, a vida no outro
mundo seria apenas uma continuacdo natural daquela conexdo que ela j& se encontrava com ele
nesta vida e todas as consequéncias da moralidade aqui exercida seriam encontradas 14 nos
efeitos que um ser que se encontra em comunidade indissolivel com o todo do mundo dos
espiritos ja causou ali antes, de acordo com leis pneumatoldgicas. O presente e o futuro seriam,
portanto, uma sé pe¢a e formariam um todo continuo mesmo de acordo com a ordem da
natureza. Esta Gltima circunstancia é de particular importancia, pois, numa hipétese, segundo
simples fundamentos da razdo, é muito inconveniente ter de buscar refigio em uma vontade
divina extraordinaria para dar conta do estado inadequado que nasce da harmonia incompleta
entre a moralidade e suas consequéncias neste mundo [...] (2:336-337).

E notavel que a moral abre a possibilidade de uma hip6tese que alude a necessidade de
uma validacdo teodrica, mas que, em vista dos limites da razdo, transcende as suas condicdes
de possibilidade. A redefinicdo do significado da metafisica, porém, ndo fecha completamente
a possibilidade de uma convalidacdo do argumento. Em uma de suas passagens mais

autobiograficas, Kant entrelaca propositalmente seu destino ao da metafisica.

A metafisica, pela qual é meu destino estar apaixonado, apesar de raramente poder me
vangloriar de alguma demonstracdo de favor, oferece duas vantagens. A primeira é cumprir as
tarefas que o animo inquiridor prop6e quando investiga com a razdo a propriedade oculta das
coisas. Mas aqui o resultado frustra demasiadas vezes a expectativa e escapou também desta
vez de nossas maos avidas; a outra vantagem € mais adequada & natureza do entendimento
humano e consiste em ver se a tarefa oriunda daquilo que se quer saber é de fato determinada e
que relacdo a questdo tem com conceitos da experiéncia nos quais sempre tém que se basear
todos 0s nossos juizos. Nesta medida, a metafisica é uma ciéncia dos limites da razdo humana
[...] (2:367:368).

O amor incondicional torna-se 0 motivo propulsor para a preservacdo do objeto
amado. Faz-se urgente uma estratégia para conservar a dignidade dessa disciplina, embora,
certamente, isso ndo possa ser realizado sem restrigdes. Para tanto, a vaidade que geralmente
vem acompanhada a ampliacdo ilimitada do conhecimento precisa ser abandonada para que a
razdo, circunscrita em seus limites devidos, concentre-se em fins mais adequados aos

interesses e as forgas reais da natureza humana. Estes limites se fecham para o conhecimento,

uma motivacdo desse tipo pode ligar-se a uma praemiis gratuitis oferecida por Deus (Refl. 6521, {. Refl.6519,
8?7 k?). Este ponto sera discutido no proximo capitulo.
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mas se abrem, por outro lado, para um novo tipo de sabedoria, que, mais adequada aos
verdadeiros fins do homem, encontram na sugestdo de Rousseau um caminho para resolver o
problema da disparidade entre o fisico e o moral através do conceito de uma fé racional
pratica.

Quando a ciéncia completou seu ciclo, ela chega naturalmente ao ponto de uma modesta
desconfianca e diz involuntariamente sobre si mesma: Quantas coisas ha, pois, que ndo
compreendo! Mas a razdo, amadurecida pela experiéncia e que se torna sabedoria, fala
serenamente pela boca de Sécrates em meio as mercadorias de uma feira: Quantas coisas ha,
pois, de que ndo preciso! [...] finalmente a ciéncia chega a determinacdo dos limites que lhe
sdo postos pela natureza humana; e todos os projetos infundados, que em si mesmos talvez ndo
fossem indignos, apenas se encontram na esfera do homem, fogem para o limbo da vaidade.
Entdo a metafisica se tornard aquilo de que ela estd agora ainda muito longe e que
pouquissimos esperariam dela, a saber, acompanhante da sabedoria. Porque, enquanto
prevalecer a opinido de que é possivel chegar a conhecimentos tdo remotos, em véo a sabia
simplicidade advertird que tais esfor¢os gigantescos sdo dispensiveis. O agrado que
acompanha a ampliacdo do saber facilmente tomara a aparéncia do dever e fard daquela
modeéstia proposital e refletida uma simplicidade tola, que pretende se opor ao enobrecimento
de nossa natureza (2:369).

Essa defesa a simplicidade que se configura, ao mesmo tempo, como uma
reivindicagdo aos limites do conhecimento, abre o caminho para uma solugdo prética para a

3% através de uma crenca moral na imortalidade da alma, que, prenunciando a teoria

teodiceia
dos postulados, permite pressupor que as virtudes e os vicios podem encontrar, através de
uma forma imanente de justica distributiva, a harmonia entre suas causas e consequéncias
dentro do mundo moral. Convertem-se, para tanto, de forma imediata, em recompensa ou
punicdo, conduzindo o destino do homem, segundo o mérito e o demérito de suas disposicoes,
através das vias da felicidade ou do infortinio. A legitimidade dessa solucdo, todavia, ndo
depende de qualquer prova especulativa, mas apenas da posi¢cdo que assumimos no mundo
presente. Entdo, Kant conclui o tratado oportunamente com uma citacdo de Voltaire:

“ocupemo-nos de nossa sorte, vamos ao jardim e trabalhemos .

%% Como foi discutido em outra nota, os intérpretes admitem que um motivo interno conduziu Kant ao assumido
interesse pelas historias de espiritos. Segundo Zammito, este motivo encontra-se menos relacionado a pessoa de
Swedenborg e mais a divida, confessada na ja& mencionada carta a Mendelssohn, em torno da relagdo entre
espirito e matéria. L4, Kant admite um “estado de conflito” em relagdo ao problema de “como a alma esta
presente no mundo, nas coisas materiais e imateriais”. Os interpretes, dentro os quais podemos citar Ameriks
(1982, p. 29-30) Friedman (1992, p. 28) e Schonfeld (2000), reconhecem que esta dlvida é resultado da forma
como a metafisica desenvolvida no periodo pré-critico aproximou os conceitos de espirito e matéria. Este
problema j& havia sido externado na Preisschrift, onde Kant demonstrou dificuldades em torno dessas
defini¢des. “Eu admito que é boa a demonstragdo que dispomos para provar que a alma ndo é matéria (2:293).
No entanto, a origem do problema pode ser identificada em instancias mais primordiais do pensamento kantiano
que se remetem a cosmogonia de 1755 (1:365-366). Nesta época, as investigacBes kantianas em torno da
constituicdo do espirito e da matéria e sua eventual aproximacao visava justificar a relagdo mente e corpo e
também a questdo da permanéncia da alma no universo. Percebemos, todavia, que essas investigacfes nao
foram movidas apenas por um interesse tedrico, mas, ainda mais, por interesses de ordem pratica e religiosa que
ja se mostram claros a partir da cosmogonia. 1sso nos permite supor que o verdadeiro motivo que levou Kant ao
Sonhos de um Visionario encontra-se no problema da teodiceia.
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[...] certamente nunca existiu uma alma honesta que pudesse ter suportado o pensamento de
gue com a morte acaba tudo e cuja nobre disposicdo nao tivesse se elevado até a esperanga no
futuro. Por isso, parece mais adequado a natureza humana e a pureza dos costumes fundar a
espera do mundo futuro sobre os sentimentos de uma alma bem constituida do que,
inversamente, fundar seu bom comportamento sobre a esperanca do outro mundo. Assim
também é constituida a crenca moral, cuja simplicidade pode dispensar muitas sutilezas da
argucia, sendo somente ela conveniente a0 homem em qualquer estado, na medida em que o
conduz sem rodeios ao seus verdadeiros fins. [...] como nosso destino no mundo futuro
supostamente pode depender do modo como ocupamos 0 hosso posto no mundo presente,
concluo com aquilo que Voltaire deixa seu honrado Candido dizer a titulo de conclusdo depois
de tantas querelas escolasticas indteis: ocupemo-nos de nossa sorte, vamos ao jardim e
trabalhemos (2:373).

E notavel que, com Sonhos de um Visionario, Kant resolve a questdo sobre a visdo
moral do mundo que havia sido inaugurada na cosmogonia de 1755 através da pergunta sobre
como seres espontaneos, racionais e livres poderiam existir no mundo natural com todas as
suas peculiaridades sem estar submetidos ao determinismo inerte que caracteriza as leis
mecanicas. E ainda resolve a pergunta implicita desde o contexto anterior sobre como a
bondade, a justica de Deus e a providéncia poderiam ser justificadas através da ordem e da
perfeicdo do mundo. Para responder de forma adequada a estas questdes foi necessaria a
superacdo do ponto de vista da Nova Elucidacéo e da Teoria do Céu, no qual os conceitos de
liberdade e natureza foram justificados a partir dos mesmos principios teéricos da razao.
Devemos observar que essa superacdo s6 foi possivel distinguindo os ambitos tedrico e
pratico através da pressuposicao de um originario e inovador uso da razdo. Ora, por uma Vvia
diferente, a razdo, concebida como origem e principio de determinacdo dos objetos puros da
vontade, concedeu as bases para Kant empreender a divisdo do cosmos em dois reinos
distintos, a saber, o mundo natural, governado pelas leis fisicas e conhecido pela razdo
tedrica, e 0 mundo espiritual, governado pelas leis morais e pela razdo pratica. Com efeito, foi
possivel compreender a existéncia humana como ligada a um mundo espiritual, o que se
confirma através da experiéncia livre da vontade, sem contradizer sua participacdo corporea
no mundo natural. Por este caminho, a questdo levantada no escrito sobre existéncia de Deus
acerca da possibilidade da coexisténcia entre liberdade e natureza ganha uma resposta,
proporcionando uma justificativa para o motivo pelo qual a aparente desordem causada pela
atividade livre dos seres humanos néo altera a ordem geral do mundo. Da mesma forma que a
ordem natural é, através de suas leis mecénicas, expressdo de uma ordem perfeita, 0 mundo
moral e autossuficiente da vontade encontra também uma justificativa para sua perfeicao
através de uma ldgica interna independente tanto das razdes constitutivas da natureza fisica
quanto de uma concepgdo teoldgica. Dessa forma, Kant encontra, enfim, uma justificativa

para os designios benignos da providéncia, uma vez que tanto a ordem fisica quanto a moral,
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enquanto ambitos independentes e correlacionados, podem ser concebidos como uma
expressdo perfeita do arbitrio divino no processo de criagéo.

E notéavel que, além disso, com sua hip6tese, Kant apresenta sua propria contribuicéo
diante do ja estabelecido conceito escolastico de um mundo inteligivel como uma ordem
moral de espiritos, que encontra na formulacdo do reino da graca de Leibniz sua maior
expressdo®’. Superando sua nocdo anterior de uma comunidade espiritual cosmolégica
perfeita, j& é nitido a progressao kantiana em direcdo a um conceito proximo a ideia madura
de reino dos fins. De forma inovadora, é apresentada a ideia de um sistema de perfeicdo
espiritual, uma ordem moral de naturezas pensantes e autdbnomas que € pressuposta
justamente a partir da capacidade autolegisladora da vontade 3% (2:335). A perfeicio dessa
ordem encontra garantia em uma nocdo de justica distributiva apoiada por uma crenca
racional em um mundo espiritual a parte do espaco fenoménico, baseada apenas na posicao
moral que 0 homem assume nesse mundo e, por conseguinte, no mérito e no demérito de suas
disposicdes.

A doutrina das distingdes dos mundos ainda permite Kant avancar em relacdo as
questdes morais dos escritos de 1762-3. Ele progride da compreensdo da Preisschrift acerca
do sentimento moral como um tipo de experiéncia valorativa que fornece conteidos concretos
para um principio formal, vazio e indeterminado para uma visdo proxima de sua concep¢do
madura de sentimento como uma consciéncia de dependéncia, consciéncia que, partindo do
reconhecimento de um valor positivo e superior da experiéncia moral, ja pressupde o
sentimento de respeito em relacdo a lei. Ademais, nota-se a progressao da fraca nogcdo de um
principio formal indeterminado para uma concepcdo robusta de formalismo, compreendida a
partir da atividade interna da vontade, bastante similar aquela apresentada na Fundamentacao.
Kant tem sucesso em solucionar, através disso, a questdo da Preisschrift sobre como o dever é

o primeiro conceito da filosofia pratica precedendo até mesmo a ideia do bem. Ao mesmo

397 Essa concepgAo é seguida de perto tanto por Baumgarten quanto por seu discipulo e sucessor Meier. No § 403
de sua Metaphysica, Baumgarten menciona a ideia de um mundo intelectual, compreendido como um mundo
moral e reino da graga. “mundus [...] intelectuallis, moralis, regnum gratiae”. Do mesmo modo, em seu “Extrato
da Doutrina da Razdo” [Auszug aus der Vernunftlehre], Meier corrobora a concepc¢ao escolastica em seu § 375:
,Visto haver espiritos apenas em nosso mundo, ha entdo neste mundo um nexo universal de todos os espiritos
finitos que sdo, neste mundo, reais ou de pronto ou gradualmente. “Da es nur in unserer Welt Geister gibt, so ist
in dieser Welt ein allgemeiner Zusammenhang aller endlichen Geister, die in derselben enteweder auf einmal,
oder nach und nach, sind wirklich”.

%% 0O conceito de reino dos fins é derivado do imperativo categérico. Ele leva em consideragdo trés pontos
fundamentais, sendo que os dois primeiros, a saber, a universalidade (a capacidade das maximas de se tornarem
lei universal) e o contetido (o ser racional como um fim em si) subsumem-se na ideia de autonomia (na qual um
ser racional dotado de vontade promulga sua propria lei). Além disso, o conceito de reino dos fins ainda nos
apresenta outra similaridade com a hip6tese do mundo espiritual que é derivada da primeira formulagdo do
imperativo categorico: a ideia de que seu carater universal é pensado em referéncia ao rigor e a universalidade
das leis da natureza.)
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tempo, também solucionam-se duas questdes que, segundo Ward, foram inauguradas no ja
mencionado Ensaio: a primeira, o problema ligado a teoria do senso moral, sobre como
sentimentos humanos, geralmente subjetivos e contingentes, poderiam produzir um senso
moral de necessidade e obrigacdo. A segunda, o problema colocado diante do racionalismo,
sobre como principios puramente formais e racionais poderiam guiar a agdo e mover o ato
moral (Ward, 1972, p. 39-40).

Portanto a andlise das fontes dos anos de 1764-66 nos mostra que Kant apresenta uma
solucdo, nesse periodo, através de uma concepcdo metafisica da filosofia pratica, para o
problema, colocado pela primeira vez em 1755, em torno da possibilidade de uma visdo moral
do mundo, que, em primeira instancia, fosse capaz de justificar a coexisténcia entre liberdade
e natureza, além de proporcionar apoio para conceitos fundamentais da moral e da religido,
como o de responsabilidade, imputabilidade e justica distributiva. Mesmo que, nesse
contexto, a razdo pura ainda ndo tenha sido abertamente declarada como a fonte de
determinacdo dos juizos e conceitos morais, para resolver seu problema, foi necessario a Kant
estabelecer uma inovadora maneira de se conceber a razdo como principio de determinacdo da
vontade. Com efeito, observa-se que algumas das formulacGes basicas presentes na
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes ja se encontram implicitas aqui: o formal a partir
da universalidade da vontade, a autolegislagdo, o respeito ligado a lei e a cidadania em uma
comunidade moral harménica (Ward, 1972, p. 39). Estes aspectos fortalecem a hipétese
apresentada por Schmucker (1961, p. 256) de que no meio dos anos de 1760, quinze anos
antes do aparecimento da primeira Critica e vinte anos antes do aparecimento da
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, 0s aspectos principais da ética kantiana ja
estavam desenvolvidos. 1sso poria por terra a tese tradicional de que Kant elabora sua ética
diretamente a partir das conclusdes e da influéncia direta da critica da razdo tedrica. Conforme
0 autor constata, ndo ha nada do pensamento maduro da Fundamentacdo da Metafisica dos
Costumes que ja ndo esteja em Sonhos de um Visionario ou nas Anotacdes (p. 257). Assim,
apoiados pelas evidéncias desse contexto, tanto Schmucker (1961, p. 277) quanto Henrich
(2006, p. 66) apresentam a sugestdo de que Kant ja poderia, até mesmo, ter escrito o conteido
que em 1785 apareceria nas duas primeiras partes da Fundamenta¢éo. Mas, caso isso seja
verdade, uma duvida se coloca imediatamente diante do fato de Kant, mesmo em posse de
reflexdes téo originais, ndo ter publicado praticamente nada no campo da ética no periodo pré-
critico. Usando de uma terminologia kantiana da maturidade, Zammito (2006, p. 180) se
indaga sobre o motivo de Kant ter se restringido ao uso privado da razdo, quando deveria,

nesse contexto, tornar publica suas novas descobertas. Uma possivel resposta para isso talvez
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possa ser encontrada no fato de que provavelmente ndo fosse possivel apresentar a filosofia
pratica sem completar o projeto da filosofia tedrica. De acordo com Zammito, o status
epistemoldgico da experiéncia de liberdade exige uma resolucdo teorica antes que sua
realidade possa ser articulada®®. A Reflexdo 6612 é citada como um apoio para essa
afirmacgdo. Nela, Kant admite que “as ciéncias praticas determinam o valor da tedrica. O que
ndo tem emprego é inGtil. As ciéncias praticas sdo primeiras de acordo com a intengdo porque
os fins devem preceder 0s meios, mas em execucdo as ciéncias teoricas devem ser as

»490 (19:110). Também apoiado sobre essa Reflexdo, Velkley (1989, p. 5) argumenta

primeiras
que a investigacdo tedrica j& em meados de 1760 é concebida como uma propedéutica
necessaria para determinar as forcas e os limites da razao, abrindo espaco, através disso, para
uma metafisica de acordo com os verdadeiros fins da razdo que sdo de natureza moral.
Velkley concorda, por conseguinte, que, mesmo sem os resultados no campo da razao tedrica,
“as principais ideias éticas de Kant estdo formuladas no meio de 1760 (p. 187).

Schwaiger (1999, p. 71), em seu mais recente livro sobre o desenvolvimento dos
imperativos, compreende que a posicdo de Henrich e Schmucker é questionavel, uma vez que
se baseia apenas e fundamentalmente nas AnotacGes. Segundo Schwaiger, quando esta
interpretacdo se tornou um consenso entre os comentadores*®, com efeito, passou-se a
negligenciar as fontes referentes ao periodo que vai da Dissertacdo até a Fundamentacdo. Em
suas palavras, “embora ndo se possa negar que o principio moral tardio ¢ observado, por
assim dizer, em status nascendi nas Anotacdes, por outro lado, ndo deveria ser negligenciado
o fato de que tanto o conceito de imperativo categdrico quanto também suas primeiras
formulas [...] ndo sdo revelados antes dos anos setenta”. Assim, utilizando-se de um sistema
metodol6gico baseado no tratamento eletrdnico de dados, Schwaiger (1999, p. 16) empreende
uma andlise do desenvolvimento dos tipos de imperativos, levando em consideracdo a
discussao kantiana com o compéndio de Baumgarten. Busca mostrar, através disso, que existe
toda uma transformacdo de terminologia que confirmam que o conceito de imperativo

categorico teria se desenvolvido, depois de um longo processo, na primeira metade dos anos

*% O problema do tedrico e prético sera melhor discutido no préximo capitulo.

% Die praktische Wissenschaften bestimen den Werth der theoretischen; was keinen Gebrauch hat, ist uniitz.
sie sind in der intention die ersten, die Zweke gehen vor den Mitteln vorher, aber in der execution sind die
theoretische die erste

01 Schwaiger cita (1999, p. 70), por exemplo, Forschner (1974, p. 50), que afirma, em Gesetz und Freiheit, que
“A Fundamentagdo da chamada ética Critica se realiza ja na primeira metade dos anos de 1760 e ndo em 1770
até 1781. Na mesma direcdo, llting (1981, p. 327) afirma em seu artigo “Gibt es eine kritische Ethik und
Rechtsphilosophie Kants? que ,,prova-se na maioria das apresentagdes e teses de Kant ja nos textos a partir dos
anos sessenta a doutrina dos imperativos e sobretudo é levado em consideracdo a tese de um imperativo
categorico formal como principio da ética®.
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de 1770: “[s]e se acrescem as mudancgas profundas e as progressdes que as reflexdes da
filosofia moral de Kant experimentaram ainda no decorrer de sua atividade de prelecéo, e se
consideram-se, portanto, todos os textos disponiveis e ndo apenas as Anotacgdes, entdo incita-
se a contratese de que Kant no ano de 1765 dificilmente poderia ter colocado no papel uma
pagina da Fundamentagdo de 1785 (p. 71). Mas, se € verdade que, por um lado, ainda ndo ha
nenhuma formulacdo real do imperativo categorico em 1765 e que as indicacGes sobre a
intencdo kantiana publicar uma obra de metafisica da moral, anunciada nas cartas, nédo
proporcionam uma prova concreta do conteddo da mesma, € de se considerar, por outro lado,
que as perspectivas que se apresentam em meados de 1760, a partir das AnotacOes, nédo
diferem, em substancia, daquelas apresentadas anos a frente, j& na década de 1770, no
proémio das prelecdes kantianas. Além disso, Schmucker (1961, p. 279-280) também percebe
gue ja no conjunto de reflexdes, datadas de 1770, que atestam o debate kantiano com o
compéndio de Baumgarten utilizado em suas prelecdes, ndo se percebe nenhuma nova
solucdo em relacdo ao conjunto de reflexdes da década anterior, mas apenas uma expansao e
um aprofundamento constante do ponto de vista ja adquirido e em relacdo a sua aplicacéo nas
perguntas concretas da ética. Embora as reflex6es mais iniciais datadas do periodo de 1760-68
ndo possam ser consideradas sozinhas como uma fonte decisiva no que diz respeito a
reconstrucdo da doutrina do principio ético kantiano, segundo ele, elas proporcionam um
apoio direto a tese ja desenvolvida nas AnotacGes. Estas reflexfes sdo uma clara oposicao a
perspectiva wolffiana do compéndio de Baumgarten, confirmadas nas corre¢des do exemplar
em relacdo a assuntos fundamentais da ética como a esséncia do dever e o carater do bem
moral. 1sso nos revela, de acordo com a interpretacdo de Henrich (1958, p. 66), que depois de
meados de 1760, Kant precisa apenas desenvolver o fundamento transcendental do
conhecimento ético, além de esclarecer melhor a relacdo entre a vontade e os fatores
emocionais. Além disso, ja se observa, no que se segue ao desenvolvimento da teoria
kantiana, o esforco de estabelecer uma concepcdo (Velkley, 1989, p. 103) unitéria e
sistematica da moralidade. Trata-se da tentativa kantiana de empreender, j& na década de
1770, uma conciliagdo entre as ordens da natureza e da liberdade, uma vez que a solugcdo
dualista de Sonhos de um Visionario ndo demonstra, de uma maneira mais ampla e para além
da crenca na imortalidade, como os efeitos da liberdade podem ser pressupostos de uma forma
mais abrangente na natureza em termos de uma vinculagdo mundana entre virtude e

felicidade.
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4. VIRTUDE E FELICIDADE: A MORAL COMO
SISTEMA

4.1. A Dissertacdo de 1770: o estabelecimento de uma doutrina pura da moral

As cartas do periodo entre 1765 -1770 sdo especialmente importantes por mostrarem
o esforgo continuo de Kant em suas investigacdes na area da filosofia tedrica, particularmente,
em vista do desenvolvimento de um método proprio da metafisica. Mas talvez mais ainda em
relacdo ao seu desenvolvimento no campo da filosofia préatica, que, desde 1765, tem sido
indicado como um terreno de frutiferas descobertas, inclusive, em relacdo a um método

adequado®®. Na carta a Herder de 9 maio de 1768, Kant admite, em tom pessimista**®

, certa
estagnacdo em suas pesquisas em torno do método da filosofia tedrica. Apesar disso, ele
reafirma aquelas pretensdes ja anteriormente confidenciadas a Lambert em dezembro de 1765
em torno da publicacdo de uma obra sobre a metafisica da moral: “[...] minha atengdo esta
dirigida especialmente para reconhecer a determinacgéo real e as fronteiras das faculdades
humanas e inclinacBes. Entdo acredito que, no que diz respeito a moral, eu tive sucesso
finalmente, e estou trabalhando agora em uma metafisica da moral na qual eu imagino ser
capaz de apresentar principios evidentes e frutiferos de conduta e do mesmo modo especificar

5,404

o método [...] (10:74). Pouco tempo depois, em outra carta enviada a Lambert como

2 segundo Schmucker (1961, p. 262), a ideia de uma metafisica da moral apareceu muito antes da publicacdo
da Fundamentacdo, a partir do momento em que Kant teve seu contato mais proximo com Rousseau, 0 que 0
levou a compreensdo da lei moral como a concordancia universal do arbitrio consigo mesmo. Henrich (1959)
assume um ponto de vista similar.

%% para Walford (1991, p. xxiii), nessa carta, Kant parece escrever em um tom pessimista. Ele admite “nio
sentir nenhum apego a qualquer coisa e ser profundamente indiferente tanto para minhas préprias ideias e a dos
outros '. Segundo o comentador, é provavel que um progresso maior em torno do problema da metafisica nesse
momento foi impedido pela falta da nog8o crucial de uma intuicdo pura ou das formas puras do conhecimento
sensivel, uma vez que este conceito comeca a emergir a partir da dindmica interna da critica kantiana ao conceito
leibniziano de analysis situs que sera apresentado no ensaio sobre as direcdes no espaco de 1768. Manfred Kihn
(1995, p. 382) baseia-se nessa carta para afirmar que a teoria moral de Kant ndo poderia ter sido estabelecida em
uma data anterior a 1768. De acordo com Kiihn, nessa carta, Kant mostra-se profundamente cético ndo somente
em relacdo as doutrinas filoséficas apresentada por outros, mas diante de suas préprias tentativas de se alcancar
uma posicado que pudesse ser aceita como verdade. Entdo, mesmo quando ele acredita ter alcancado mais
seguranca em relacdo ao fundamento da ética, ele ainda esta distante de ter alcangado uma certeza nesse campo.
Todavia, em face do conteddo da carta, parece mais adequado concluir que o tom pessimista de Kant se dirige
muito mais ao problema tedrico, uma vez que ele é bem enfatico ao afirmar que tem alcangado sucesso em
estabelecer os pressupostos de uma metafisica da moral. Isso vai de encontro com suas proprias afirmacdes
anteriores de meados de 1760.

404 1...] mein Augenmerk vornemlich darauf gerichtet ist die eigentliche Bestimmung und die Schranken der
Menschlichen Fahigkeiten und Neigungen zu erkennen so glaube ich daf es mir in dem was die Sitten betrift
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adendo de sua Dissertacao Inaugural, em setembro de 1770, Kant j& anuncia estar em posse
de uma compreensdo sobre o método da filosofia especulativa a qual ele espera nunca ter que
alterar, porque, a partir dela, “[...] todas as formas de questdes metafisicas” podem “ser
avaliadas segundo critérios simples e muito seguros, bem como decidido com certeza até onde
elas sd0 ou néo soliveis” **. Na mesma carta, é admitido ainda o desejo de completar com
brevidade suas investigacbes em torno da metafisica dos costumes compreendida nesse
momento, de forma clara, como uma filosofia pura despida de principios empiricos (10:97):
“[p]Jara me recuperar de uma grande indisposicdo que me infligiu este verdo e a0 mesmo
tempo para ndo ficar sem uma ocupacdo nas horas vagas, eu me dispus, nesse inverno, a
colocar em ordem e terminar minha investigagdo sobre a filosofia moral pura [reine
moralische Weltweisheit], na qual principios empiricos ndo sdo encontrados, como se fosse
uma metafisica dos costumes [Metaphysic der Sitten] [...]*°°.

Em relacdo ao problema tedrico, podemos perceber uma drastica mudanca de
orientacdo no periodo situado entre a publicagdo de Sonhos de um Visionario, em 1766, e a
Dissertacdo Inaugural de 1770, intitulada Da forma e Principio do Mundo Sensivel e

Inteligivel*”’

. Em oposicdo a apreciacdo meramente negativa do papel da metafisica em
Sonhos, a Dissertagdo defende novamente um amplo alcance do intelecto no processo
epistemoldgico. Na perspectiva da Dissertacéo, ha duas formas distintas de conhecimento. De
um lado, h& um conhecimento que se ocupa com 0s objetos do mundo sensivel, ou seja, com

0s aspectos da experiéncia em geral. Uma vez que a sensibilidade é definida - j& em um

endlich ziemlich gelungen sey und ich arbeite ietzt an einer Metaphysik der Sitten wo ich mir einbilde die
augenscheinlichen und fruchtbaren Grundséatze imgleichen die Methode angeben zu kdnnen [...]

%057..] alle Art methaphysischer quaestionen nach ganz sichern und leichten criterien gepriift und, in wie fern sie
aufloslich sind oder nicht, mit Gewisheit kan entschieden werden.

% 1ch habe mir vorgesetzt, um mich von einer langen Unpaslichkeit die mich diesen Sommer (iber
mitgenommen hat zu erholen, und gleichwohl nicht ohne Beschéftigung in den Nebenstunden zu seyn, diesen
Winter meine Untersuchungen ber die reine moralische Weltweisheit, in der keine empirische principien
anzutreffen sind u. gleichsam die Metaphysic der Sitten, in Ordnung zu bringen u. auszufertigen [...]

7 Depois de 15 anos de sua indicagdo como Privat Dozent, Kant foi indicado, em 1770, & cadeira de Légica e
Metafisica da Universidade de Kdnigsberg. Duas oportunidades ja haviam sido perdidas anteriormente, em 1756,
com desocupacédo da cadeira do professor extraordinario de ldgica e Metafisica, Knutzen e, em 1758, com a do
professor ordinario, Kypke. Ap0s receber uma garantia da Universidade de Koénigsberg, Kant recusou duas
oportunidades, uma em Erlangen, em 1769, e, a outra, um ano depois, em Jena. Com a vacancia da cadeira de
matematica de Konigsberg em 1770, Kant escreveu uma carta ao ministro da cultura e outra ao Rei da Prussia,
sugerindo que a vaga desocupada fosse oferecida ao professor de filosofia moral ou ao de Ldgica e Metafisica
com o propdsito de que uma dessas cadeiras fosse desocupada para que ele pudesse ocupé-la. Apds a
consequente desocupacdo da cadeira de l6gica e metafisica, Kant foi indicado para a vaga que ele ja havia
pleiteado sem sucesso doze anos atras, quando, em 1758, foi preterido por um professor mais veterano.
Mantendo a tradi¢do, Kant deveria inaugurar sua catedra com a defesa de uma dissertacdo escrita em latim. A
escrita desse trabalho foi realizada provavelmente entre margo e agosto de 1770 e sua defesa foi feita em 24 de
agosto do mesmo ano. Embora Kant confidencie, em suas cartas, insatisfagdo com alguns pontos de seu
trabalho, a Dissertacdo apresenta claramente os resultados de quase uma década de investigacdo em torno do
método da metafisica.
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caminho distinto da posi¢do wolffiana - como “a receptividade do sujeito, pela qual é possivel
que seu estado representativo seja afetado de alguma maneira pela presenca de algum objeto”
498(2:392), todo conhecimento sensivel diz respeito a0 modo como as impressées dos objetos
afetam sensivelmente a consciéncia, sendo elas, desse modo, consideradas “fendmenos”.
Além da matéria, que € a qualidade real de uma determinada sensa¢do, como, por exemplo, a
sombra particular do vermelho ou o timbre preciso do som, encontra-se na raiz desse
conhecimento sensivel a “forma” ou a “configuracdo” que torna possivel a coordenagdo da
multiplicidade das impressoes através de “certa lei natural do animo”. Kant fala, em outras
palavras, de uma “lei incita a mente para coordenar entre si 0 que € sentido através da
presenca do objeto [...], um principio interno da mente, mediante o qual esse maltiplo revista
certa configuragdo segundo leis estaveis e inatas” (2:393). Abre-Se espacgo, com isso, para
Kant estabelecer pela primeira vez espaco e tempo como as formas da sensibilidade*®. Tais
aspectos representam “a forma do mundo sensivel” (2:398) mediante a qual a “conexao
universal” dos fenomenos torna-se possivel no mundo. (2:398). Tanto a ideia do tempo
guanto a do espaco ndo sdo abstraidas das sensacdes externas, mas Sdo pressupostas como

uma condicdo necessaria a elas (2:398,402). Trata-se de intuicdes puras que sdo concebidas

“%8 Foi utilizada aqui a traducdo de Paulo Licht publicada em Escritos Pré-Criticos.

“®Na Dissertacdo, Kant acredita que a doutrina da dupla derivagdo do conhecimento de objetos a partir da
natureza da mente pode proporcionar uma solucéo plausivel para o problema em relagéo as duas antinomias da
razdo descobertas recentemente, como se percebe na reflexdo 5037 datada de 1769: “[s]e eu somente tive
sucesso em persuadir muitos que o trabalho nas ciéncias deve ser abandonado até que este ponto seja resolvido,
entdo o escrito alcangou seu propdsito. Inicialmente eu compreendi essa doutrina apenas de forma obscura. Eu
tentei de forma bastante séria provar que uma proposicao e suas contrarias ndo com o intuito de estabelecer uma
doutrina da davida, mas uma vez que suspeitei de uma ilusdo do entendimento, com o intuito de descobrir 0 que
esta ilusdo realmente era. O ano de 1769 me deu uma grande luz”. Segundo as antinomias matematicas, em
primeiro lugar, espago e tempo eram e ndo eram infinitos; em segundo, eram e ndo eram infinitamente divisiveis.
O ponto de vista da Dissertacé@o proporciona o apoio para que as duas proposi¢oes de cada antinomia possam ser
apoditicamente provadas pela razdo. Com a hipdtese do idealismo transcendental, segundo a qual espaco e tempo
sdo empiricamente reais para a sensibilidade, embora ideais em termos transcendentais (ou seja, inexistentes para
o intelecto e em relacéo a realidade em si) Kant encontra um caminho para conciliar ambas proposic¢des de cada
antinomia. A razdo pura, responsavel pelo conhecimento intelectual das coisas em si, exige e assume
pressupostos que se conformam com uma concepgdo de substancias simples e indivisiveis e com uma totalidade
absoluta e infinita. Essa perspectiva se satisfaz nos contornos do mundo inteligivel. Todavia, em contrapartida,
0s conceitos relativos as substancias simples e & totalidade infinita ndo podem ser representadas de forma alguma
na intuicdo sensivel, uma vez que estas se resumem a formas subjetivas, aspectos de organizacdo do sentido
interno. Dessa forma, a dupla derivagdo do conhecimento, em suas raizes sensivel e intelectual, sugere uma
solucédo para as antinomias na medida em que proporciona uma explicagdo para o fato do nimeno e a forma do
mundo inteligivel (o nexo objetivo racional das coisas contingentes) ndo estarem submetidos as condigdes de
espaco e de tempo (2:406-407), enquanto espago e tempo adquirem outra conotacdo em termos dos fendmenos
sensiveis. Com isso, um conjunto de afirmagdes em relacéo ao tempo e ao espaco podem ser verdadeiras a partir
da realidade do mundo inteligivel, enquanto outras sé sao verdadeiras levando em consideracéo as leis subjetivas
da sensibilidade. Abre-se a possibilidade para que ambas as antinomias sejam verdadeiras em consideracdo a
mundos diferentes.
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“antes de toda sensagdo” (2:399; 403), sendo “condi¢des de tudo que € sensitivo no
conhecimento humano” (2:398).

Ao lado do conhecimento sensivel encontra-se a atividade pura do intelecto, para o
qual se atribui a capacidade de alcancar o conhecimento dos aspectos fundamentais do mundo
inteligivel. Ao intelecto, Kant atribuiu um uso légico, que, segundo ele, € comum a todas as
ciéncias na medida em que trabalha com a subordinacdo e a comparacao de conceitos através
do principio de contradicdo. Ele fala ainda de um uso real, mais profundamente metafisico,
que trata com os “proprios conceitos ou das coisas ou de suas relagdes” (2:393). Isto ¢é, o
intelecto puro em seu uso real trabalha com aquilo que é chamado, pela “escola dos antigos”,
de “noumenon” (2:392), ou seja, 0s objetos como eles sdo em si. Com isso, nota-se que, Se,
por um lado, a concep¢do da Dissertacdo sobre o problema da metafisica representou, de
maneira geral, um avanco em relacdo ao ponto de vista apresentado em 1766 em Sonhos de
um Visionario, pelo menos em um sentido, ela representou um retrocesso. A nova
caracterizacdo do conhecimento intelectual mostra Kant novamente imerso no sono
dogmético da metafisica do suprassensivel*’’. De acordo com Beiser (1992, p. 42), este
momento representa um periodo de “uma parcial reconciliagdo”, no qual Kant “volta para a

metafisica na crenca de que poderia proporcionar-lhe uma fundacdo firme > **. Ward

9 Og intépretes, de um modo geral, tém concordado que Kant em sua Dissertacdo se encontra novamente
seduzido pela metafisica do supra-sensivel. Paulsen (1904, p. 92), por exemplo, compreende que, na
Dissertacao, “[c]oncede-se validade objetiva também a metafisica gracas a pura separagdo dos dois mundos em
seus dominios; assim como a matematica rege 0 mundo dos fenémenos por meio de formas puras da intuigdo, a
metafisica alcanca o mundo inteligivel por meio de conceitos puros do entendimento. Dessa maneira esta se
assegura contra as ‘sub-repg¢des’ do pensamento sensivel (...)”. Embora Beck, em contrapartida a Paulsen, admita
que a Dissertacdo empreende uma separagdo completa entre os principios intelectuais e sensiveis na metafisica,
ele entende que ela ndo o faz em relacdo a matematica e as ciéncias naturais, ja que Kant admite que h4 uma
relacdo entre as duas sortes de principios (Beck 1978, p. 104 - 105). Contudo, da mesma forma que Paulsen,
Beck acredita que Kant est4d realmente comprometido com uma metafisica especulativa. Segundo a sua
compreensdo, a ontologia da Dissertacdo, ndo seria, portanto, mais do que “uma versdo requentada de algumas
partes da ontologia de Wolff ” (Beck 1978, p. 116). Concluindo de forma semelhante, Cassirer julga essa
doutrina do mundo inteligivel como “uma profunda teoria do inteligivel”, erigida a partir de “uma investigacao
cujos dados se encontram em outro mundo, distinto do que vivemos e sentimos” (Cassirer 1993, p. 120).
Falkenstein (1995, p. 44-45) também admite que em seu uso real, o entendimento pode proporcionar para si
mesmo um conhecimento das ‘coisas como sdo’, sem depender dos sentidos”. Em contrapartida a interpretagao
tradicional, no entanto, podemos citar a leitura de Santos (2008, p. 84) ocupada em mostrar que a Dissertacdo
apresenta uma compreensao negativa do entendimento puro que esta sob o disfarce de uma formulagdo positiva.
Dessa forma o uso real do entendimento, na verdade, ndo estaria preocupado em fundar uma teoria do inteligivel,
legitimando assim o acesso a outra regido do ser, mas em conceber qual realidade convém as representacdes do
espaco e do tempo. Isto é, o mundo inteligivel seria esse mesmo mundo pensado por conceitos ontolégicos
refletidos, abstraidos da experiéncia (2008, p.87).

“ Dentro da literatura, autores como Vleeschauwer (1962), Forster (2008), Cassirer (2003), Palmquist (1989),
Schmucker (1964) e Beck (1969) acreditam que o despertar de Kant por Hume aconteceu por volta desse
periodo. O fato é que, na Dissertacdo, Kant ndo parece estar devidamente consciente da extensdo do problema
da objetividade do conhecimento. A questdo que se apresenta em 1772 na Carta a Marcus Herz, mostrando-se
como o ponto de partida da filosofia critica, gira em torno da pergunta sobre como conceitos podem representar
objetos. Existem duas possibilidades: ou um objeto afeta o sujeito e, neste processo, cria uma representacdo
sensivel que ndo é mais do que uma impressdo ou aparéncia. Ou o entendimento produz o objeto tal como
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compreende, em uma direcdo similar, que a resolugdo cética de Kant em relacdo a metafisica
especulativa teve “vida curta”, uma vez que quatro anos mais tarde a Dissertacao “reafirmou
a perspectiva racionalista dogmatica de que o intelecto pode obter conhecimento de um
mundo inteligivel através de sua propria atividade construtiva”. Fica claro, a partir da posicao
de 1770, que a despeito do método zetético assumido anteriormente, a metafisica ndo mais se
apresenta como uma ciéncia dos limites da razdo, cuja objetividade se circunscreve nas
fronteiras da experiéncia, mas como uma ‘“ciéncia que contém os principios do uso do
entendimento puro” (2:395). Dessa forma, seus conceitos ndo podem ser intuitivos e
concretos, mas apenas abstratos e simbdlicos, uma vez que as intuices estdo ligadas as
formas da sensibilidade, ndo podendo, por isso, ser base de qualquer intuicdo intelectual:
“[n]ao h& para a homem intuicdo do que € intelectual, mas tdo somente conhecimento
simbdlico e a inteleccdo s6 nos ¢é licita através de conceitos universais in abstracto, ndo por
um singular in concreto [...]. Ora, esse principio formal de nossa intuicdo (espaco e tempo) é
condicdo sob qual algo pode ser objeto de nossos sentidos [...], ndo € um meio para a intuicdo
intelectual” (2:396). O conhecimento metafisico ou intelectual adquire, entdo, na hipotese de
Kant, um sentido substancialmente positivo (dogmatico), preocupado ndo apenas em assumir
a funcdo critica (eléntica) de evitar o erro, na medida em que afasta o intelectual do sensivel,
mas em conhecer , através dos principios do entendimento, como séo exibidos pela ontologia
e pela psicologia racional, o0 mundo como uma totalidade absoluta de substancias,
relacionadas de acordo com o principio da causalidade, na qual Deus é o modelo (exemplar)
ou a perfeicdo numénica que possibilita a “medida comum de tudo o mais no tocante a

realidade” (2:396)**2. Todavia, se em sentido especulativo, Deus é o ideal da perfeicdo

acontece na geometria e na matematica. Mas nenhuma dessas possibilidades responde ao processo exigido pelo
uso real do entendimento da Dissertacdo. N&o estd claro como um conceito puro pode encontrar
correspondéncia objetiva em um objeto. A partir disso, a pergunta chave da Critica se estabelece: como pode a
validade objetiva dos principios do intelecto ser justificada (10:123). Na carta, Kant mostra-se preocupado com
a maneira com a qual uma relag&o entre conceito e objeto € possivel dentro de uma faculdade intelectual e se tal
relacdo € realmente viavel. Forster (2008, p. 24-25) sugere que foi Hume e seu tratamento acerca da necessidade
do principio causal que trouxe uma nova luz ao pensamento kantiano no tocante a esta questdo: “[...] os
principios gerais que estavam atras das perspectivas humeanas sugerem para Kant um caminho mais refinado
para reformular suas duas preocupacdes [...], sugerindo que tem algo de errado”. Como objetos suprassensiveis e
conceitos podem se relacionar? Hume havia mostrado que a necessidade que verificamos na ideia de causa deve
ser rastreavel, como todas as outras ideias, a partir de uma impressao anteriormente dada. Assim, é a busca por
esta impressdo que nos mostra que esta necessidade ndo é nada mais do que uma operacdo de transicdo da
imaginacdo e do héabito de um objeto para outro. Isto significa que toda ideia requer uma impressao anterior
como origem. Desse modo, € inviavel qualquer relacdo causal pensada entre conceito e objeto em uma operagao
totalmente intelectual. Logo pode-se responder a segunda preocupagdo. E possivel esta relacdo dada fora do
ambito empirico? A possibilidade do conhecimento de coisas suprassensiveis ndo ¢é possivel, pois, “sem
impressdo, sem ideia” (Forster, 2008, p. 25). Hume mostrou que conceitos ndo derivados de antecedentes
sensiveis ndo se efetivam, pois eles ndo podem sequer existir.

2 schmucker (1961, p. 268) observa adequadamente que a questdo da unidade e da forma do mundo inteligivel
recebe uma resposta totalmente no sentido do principio de coexisténcia proposto no escrito de habilitacdo de
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maxima, - “o principio do conhecer” e o “principio do vir-a-ser de absolutamente toda
perfeicdo” - Kant compreende que, em sentido pratico, este ideal ¢ a “perfeicdo moral”, a
saber, 0 modelo e o ideal maximo inerente ndo ao ente, mas a liberdade (2:243), sobre o qual
todos o0s conceitos puros da moralidade devem se erigir: “[c]onsideramos algo teoricamente
quando s6 atentamos naquilo que convém ao ente; mas praticamente se examinarmos 0 que
devia ser-lhe inerente mediante a liberdade” (2:396). Ao assumir essa posi¢ao, pela primeira
vez, Kant admite, de forma clara, o carater aprioristico e puro dos conceitos morais, impondo
uma linha de separacéo entre a ideia de uma moral intelectual e a doutrina do sentimento

moral.

O fim dos conhecimentos intelectuais € essencialmente duplo: o primeiro é eléntico,
pelo qual sdo Uteis negativamente. Pois afastam dos numenos o que é concebido
sensitivamente e, ainda que ndo facam a ciéncia avancar uma unha, garantem-lhe, no
entanto, imunidade diante do contagio dos erros. O segundo é dogmatico, de acordo
com o qual os principios gerais do entendimento puro, tais como a ontologia ou a
psicologia racional os exibem, culminam em um modelo, somente concebivel pelo
entendimento puro e medida comum de tudo o mais no tocante a realidade, que é a
PERFEICAO NUMENICA. Esta, porém, é perfeicio quer em sentido tedrico quer em
sentido pratico. No primeiro sentido ela é o ente supremo, Deus, no segundo, a
PERFEICAO MORAL. Portanto, a filosofia moral, na medida em que oferece os
primeiros principios do juizo, ndo é conhecida sendo pelo entendimento puro e
pertence ela mesma a filosofia pura, e Epicuro, que reduziu os critérios dela ao
sentimento de prazer e desprazer, € com muita justica repreendido, juntamente com
certos modernos que até certo ponto tem o seguido a distdncia, como Shaftesbury e
seus adeptos (2: 395-6).

A partir daqui, explicita-se tanto a apreciacdo quanto as criticas de Kant em relagdo a
doutrina do sentimento moral, como é perceptivel nas diversas reflexes apresentadas a partir
de 1770. De uma maneira clara, nessas reflexdes, Kant compreende que “[a] doutrina do
sentimento moral é mais uma hipdtese para explicar o fenbmeno da aprovacdo que
concedemos a alguns tipos de acdo do que uma doutrina que deveria estabelecer maximas e
principios primeiros que sejam objetivamente validos [...]”*" (Refl. 6626; 19:116-117). Em
paralelo com a posicdo da Dissertacéo, estabelece-se que “[...] 0 juizo moral ndo se origina do
sentimento, mas este daquele. Todo sentimento moral pressupde juizo moral através do
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entendimento (19:152) e que a fonte desses juizos se encontra na razdo, em referéncia a

“liberdade conforme leis”, que, “na medida em que € uma lei para si mesma, constitui a forma

1755. O principio de unidade do mundo inteligivel é o préprio Deus como origem e medida comum de todas as
coisas, a partir do qual resulta a forma do mundo inteligivel e a harmonia das substancias, que, em um caminho
distinto da Harmonia Preestabelecida e do Ocasionalismo, pressupdem uma troca real entre as substancias.

3 R6626: —Die Lehre des moralisches Gefiihl ist mehr eine Hypothese, das phaenomenon des beifalls, den wir
einigen Arten von Handlungen geben, zu erkléren, als dass sie Maximen und erste Grundsétze fest setzen solte,
die objectiv gelten...” (Fase x 1769).

14 R6760: «...dass nicht das moralische Urtheil aus dem Gefiihl, sondern dieses aus jenem entspringt. Alles
moralische Gefiihl setzt sittliches Urtheil durch den Verstand voraus.” (Fase § 1772).
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do sentido moral”**® (19:180). Percebe-se que Kant desaprova Hutcheson®®, porque a
experiéncia valorativa imediata proporcionada pelo sentimento ndo é capaz de ultrapassar 0
campo da validade privada (Refl. 541) e subjetiva para proporcionar uma vinculacao objetiva
entre 0s seres racionais e a concordancia necessaria de seus propositos. O carater subjetivo da
experiéncia do sentimento promove, segundo Kant, uma “divisdo da visdo geral”, destruindo
as “possibilidades de concordancia” (Refl. 241) e contradizendo a ideia de humanidade que
busca o universal em todos. A razdo principal disso estd no fato de que, como ja vimos, a
doutrina do sentimento moral ndo é capaz de reconhecer o substrato ético por detras da
experiéncia de aprovacdo. Este é o motivo pelo qual Kant acredita que Hutcheson tenta
derivar “tudo de forma pragmatica” (Refl. 6841; 19:176-177)*" dentro da moralidade. Uma
vez que o sentimento ndo é uma forma de conhecimento, ndo carrega consigo qualquer
critério de avaliacdo para além das condicGes subjetivas da consciéncia de acordo com a
intensidade das proprias afeccdes, o que proporciona apenas uma hipétese quantitativa da
moralidade. E por mais que Kant reconhega que “o fundamento subjetivo do sentimento
moral”, uma vez “concebido como mais forte do que tudo”, pode ser reconhecido como um
aspecto legitimo de motivagdo capaz “de explicar como algo particularmente acontece”, ele
esta consciente de que “apenas a razdo pode prescrever o dever” (Refl. 7253; 19:294-295)*8,
Em face a caréncia de um fundamento, Kant também desaprova a tentativa de
Hutcheson de justificar o senso moral através de uma premissa teoldgica que, em sua obra, €
fundada no ato criativo de Deus. Como Henrich (1957, p. 54) observa, na falta de um
fundamento para justificar o motivo pelo qual as afec¢des sdo exigidas como critério do bem
moral, Hutcheson apela para um tipo de teleologia intersubjetiva, na qual as afecgdes sao
colocadas em referéncia a um conceito sistematico de felicidade, compreendida como
expressao dos propositos divinos. Com isso, Hutcheson (p. 55) busca uma ligacdo entre a
bondade de Deus e a necessidade desses sentimentos. Todavia, mesmo assim, segundo a
prépria avaliacdo de Kant, tal derivacdo pressupBe a origem dos juizos morais meramente a
partir do que, nas palavras de Henrich, define-se como “a constitui¢do fatidica de nossa alma
através de Deus”. Isto €, 0s juizos morais permanecem ainda limitados e definidos a partir de

sua origem, uma vez que ndo ha um caminho razoavel para descrever como Deus cria a

415 R6854: «...die Freiheit nach Gesetzen, so fern sie sich selbst ein Gesetz ist, macht die form des moralisches
Sinnes aus.” (Fase v? ®? ¥? 1776-1778).

M8 Em seu célebre artigo, Henrich (1957, p. 54) identifica quatro criticas de Kant a Hutcheson, que dizem
respeito, respectivamente, a universalidade, ao carater vinculativo, ao fundamento transcendente e ao contetido
da consciéncia moral, aspectos que sdo falsos ou ndo foram esclarecidos de forma adequada no pensamento do
moralista britanico.

M7 (Fase ¢, 1776-1778)

8 (Fase v, 1780 -1798).
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faculdade humana dos juizos morais como verdadeiramente boa em si: “[...] se o sentimento
moral devesse determinar nossos juizos, entdo tudo seria uma constituicdo [Einrichtung]
arbitréaria de Deus, e ndo se saberia se ¢ bom™° (Refl. 6798, 19:164). Através de sua
doutrina, Hutcheson ndo é capaz de elucidar o caradter comum que envolve a compreensao
moral e a experiéncia do bem em Deus e nas criaturas. Além disso, em referéncia a uma
discussdo ja apresentada nas AnotacBes, Kant observa que o contetdo material proporcionado
pelo sentimento quando este, enquanto representacdo da virtude, impele o sujeito a extensao
da benevoléncia ao todo, pressupbe sempre a atividade mais particular e subjetiva do

agente*?

. Por isso, em suas palavras, essas afec¢des “estdo preocupadas com o particular,
embora com o particular em relagdo aos outros. Aqui ndo nasce a ideia do todo, mas se
assume a posi¢do de outro individuo” (Refl. 782). Todos esses pontos apenas reforcam a
conclusdo kantiana de que apenas a dimensdo formal e racional da moralidade é capaz de
proporcionar um meio de orientagdo moral para 0s seres racionais.

Na Dissertagdo, esta convicgdo se explicita no apelo a uma “filosofia pura” que,
enguanto uma instancia absolutamente a priori, diz respeito, em sentido negativo, ao que é
independente da experiéncia e, em sentido positivo, a algo que se origina da propria razéo
(Schilpp, 1963, p. 108)**. Para Schilpp (1963, p. 10), quando Kant sugere a ética como uma
instancia estabelecida pelo entendimento puro, proporciona uma solugdo original para a
questéo sobre o formal que havia sido colocada antes na Preisschrift. De acordo com Schilpp,
a solucdo para o seu problema ético acontece ao abandonar uma concepcdo dedutiva do
formal para assumir uma construtiva e reflexiva: “Kant se encontra nesse beco sem saida do
dogmatismo e do hedonismo. [...] Da reflexdo diante deste beco sem saida, parece ter surgido
na mente de Kant a nocdo de que o problema é de método, ndo de prova; isto €, a nogdo de
que dada as nossas preferéncias, aversdes, disposicdes e desejos empiricos temos que extrair
desse material, em uma situacdo moral, um objetivo que serd intrinsecamente atraente e
convincente” (Schilpp, 1963, p. 111). Portanto, na interpretacdo de Schilpp, o formal ndo seria
uma “moldura” dentro da qual os aspectos materiais se adequariam, mas um método de
reflexdo racional preocupado com a constru¢cdo de objetivos que se ajustam, de forma

dindmica, progressiva e temporal, a experiéncia dos seres humanos. A moralidade é, segundo

M9 [...] Wenn sie aber das Urtheil bestimmen soll, so ist alles eine willkiihrliche Einrichtung gottes, und man

weil nicht, ob es gut sey. (Fase p? £?? 1773-1775).

*20 Este ponto é discutido nas Anotagdes (20:144.l).

*2! Tanto Schilpp (1963) quanto Kiihn (1995) compartilham esse ponto de vista. O Gltimo acredita que se mostra
claro que o imperativo categorico ainda nao foi apresentado na Dissertagdo, mas pelo menos dois aspectos da
ética madura podem ser identificados: a insisténcia de que os juizos morais ndo sdo baseados na sensibilidade e
gue a moralidade é fundamentalmente o ponto de vista da liberdade (1995, p. 378).
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o intérprete, um processo temporal de constru¢do de novos e progressivos objetivos através da
reflexdo racional: “[...]é impossivel construir, portanto, uma filosofia moral sobre normais
morais estaticas [...]”. E preciso considerar “o tempo como o lugar ou meio da decisdo. Esta
compreensdo do significado do processo temporal se repete na Dissertacdo, onde Kant trata
mais significativamente a analise e a sintese como processos temporais” (p. 112). Se devemos
admitir, por um lado, que Schilpp percebe corretamente a fungéo criativa e espontanea da
razao nesse contexto, Ward observa que, em contrapartida, “a no¢ao de espontaneidade deve
sempre estar limitada a nocdo da necessidade da razdo e suas leis [...]. A razdo, em seus
aspectos teoricos e préaticos, é logicamente espontanea ao invés de temporalmente [...]. Estes
principios e os fins essenciais da humanidade s&o necessarios e ndo estdo sujeitos a mudanca e
ao desenvolvimento” (p. 176-177). Schmucker (1961, p. 271-272) também desaprova a
interpretacdo de Schilpp que, de acordo com sua critica, apresenta-nos uma tese paradoxal.
Ora, Schilpp defende que as consideragfes kantianas propriamente morais desse contexto
seriam desprovidas de uma importancia estritamente préatica, para se relacionar mais com o
problema teoérico. Segundo ele, a funcdo critica (eléntica) da razdo é relacionada, de uma
forma préxima, aos conceitos morais intelectuais com o objetivo de estabelecer que a moral,
embora inseparavel da experiéncia, ndo pode se apoiar em conceitos sensiveis como desejo,
prazer e felicidade. De acordo com Schmucker, no entanto, o problema na interpretacéo de
Schilpp é que ele acredita que é justamente o uso critico de conceitos intelectuais o fator
decisivo para se compreender o formal no campo pratico como um método de construcdo de
objetivos que deve ser aplicavel as experiéncias sensiveis. A reconstrucdo incorreta do
problema ético desde a Preisschrift leva Schilpp a supor a impossibilidade de uma deducéo

racional do principio superior do dever*?

423
(

(1961, p. 274) para defender um método
construtivo™” (p. 275), 0 que, na opinido de Schmucker, torna sua hipotese completamente
insustentavel.

Encontramos na leitura de Ward (1972), no entanto, uma sugestdo mais adequada
para a posic¢éo ética da Dissertacéo e, sobretudo, para 0 modo como podemaos interpretar mais
adequadamente o problema do formal ali exposto. Embora muito pouco se discuta sobre a

ligagdo entre os objetos inteligiveis e a experiéncia sensitiva, justamente porque Kant propde

#22 schmucker parece assumir um sentido mais amplo de dedugdo que ndo esta restrito ao sentido estrito de
dedugdo como uma derivacdo da razdo tedrica. Uma discussdo particular sobre isso é apresentado no ultimo
capitulo.
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uma separacao aparentemente radical entre esses modos de conhecimento®®, Ward (1972, p.
46) acredita que deve ser possivel que os principios do juizo moral, em um caminho analogo
ao do conhecimento metafisico, sejam relacionados e aplicados a experiéncia concreta através
do intelecto. Embora seja conhecida a distin¢éo radical, geralmente concebida pela literatura,
entre conhecimento sensivel e intelectual, o que consequentemente interditaria uma possivel
relagdo entre ambos, Santos (2008, p.90-91) acredita, apoiado por algumas reflexdes do fim
de 1760, que tanto o uso logico quanto o uso real do entendimento admitem um emprego
empirico. Dessa forma, o uso real do entendimento ndo seria, como antes se cogitou, um meio
de se alcangar o conhecimento do mundo inteligivel, mas um trabalho do entendimento para
atualizar suas leis através de uma abstracdo do sensivel, depurando o diverso para reter o que
€ comum nas representacdes. Com isso, no entanto, o pensar nao se dilui no sensivel, mas, na
condicdo de invariavel, sendo fonte de universalidade e objetividade. Em ultima instancia, o
uso real e positivo do entendimento busca forjar o conceito de perfeicdo numénica como
medida de todas as coisas, exprimindo a invariabilidade do pensar e as leis pelas quais o
entendimento procede. Essa leitura talvez possa lancar alguma luz a sugestdo de Ward de que,
como no caso da razdo teorica, 0s juizos morais devem ser concebidos, em relacdo as
situacOes concretas-fenoménicas, como categorias interpretativas em virtude das quais as
situacbes podem ser compreendidas moralmente. Considerando que as categorias da razéo
tedrica sdo conceitos formais universais de acordo com os quais os fendmenos reais podem
ser compreendidos, 0s juizos praticos do intelecto devem se estabelecer como regras formais
das acbes. Da mesma forma que o entendimento pode ser compreendido como a fonte das
regras responsaveis pelo conhecimento do mundo, é também a fonte dos principios formais da
acdo. Assim o entendimento imprime, de alguma forma, tais principios formais as situactes

concretas a partir da pressuposicdo da completa liberdade do agente. Tais principios, de

24 Ao expressar sua avaliacdo a Kant na carta de outubro de 1770, Lambert ja observa um ponto importante que
delinearia a tendéncia de grande parte das interpretaces, a saber, a percepcao da separacdo radical das formas de
conhecimento: “até que ponto esses dois géneros de conhecimento [sensibilidade e entendimento] estdo tdo
completamente separados, que ndo se unem em nenhum lugar” (10: 105). Tendo em mente a ontologia
tradicional, Lambert alerta Kant que “também para a ontologia ¢ util recorrer aos conceitos extraidos da
aparéncia, porque, no final, a teoria que a ontologia prop&e tem de ser de novo aplicada aos fenémenos” (10:
108, trad. Santos 2008). A distincdo entre uso l6gico e uso real, primeiramente observada por Lambert em
relacdo a Dissertacdo, parece abrir um abismo intransponivel entre o conhecimento sensivel e intelectual. No
entanto, sugerindo um novo caminho de interpretacdo, Longuenesse (1993, p. 15) acredita que é o uso l6gico o
responsavel por fazer a ligagdo entre o sensivel e os conceitos do entendimento. Dessa forma “os conceitos puros
podem também ser aplicados ao sensivel, por intermédio do uso l6gico do entendimento; é assim que conceitos
tais como os de causa, substancia, possibilidade, necessidade, etc podem ser aplicados ao sensivel” Santos (2008,
p.48), que assume uma linha préxima de interpretagdo, destaca que a Dissertacdo, portanto, ndo apenas
concede, como Longuenesse destaca, que 0s conceitos puros se aplicam aos fendmenos, mas também que essa
aplicacao se da por meio do uso l6gico do entendimento. No entanto ele vai mais longe ao sugerir que as regras
de ambos os tipos de conhecimento ndo se fundam, como Longuenesse parece sustentar, em regras inteiramente
distintas.
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acordo com Ward, sdo acrescentados a experiéncia e adicionam uma determinacdo ndo
empirica a experiéncia humana que ndo pode ser explicada através dos préprios dados do
mundo.

Manfred Kihn (1995, p. 378) concede, da mesma forma, algum apoio a essa
interpretacdo ao admitir que, na Dissertacdo, Kant estd diante de uma concepcdo ontoldgica,
que é especialmente importante na medida em que identifica o paradigma da moralidade com
a perfeicdo moral. Segundo os pressupostos da Dissertacdo, em qualquer género que tenha
uma quantidade variavel, “o maximo ¢ a medida comum e o principio do conhecer”. Este
maximo deve ser concebido como um paradigma ontolégico tal como a ideia platdnica.
Embora Kuhn reconheca que o ponto de vista moral é distinto do tedrico, na medida em que
se relaciona ndo com as propriedades que algo realmente tem, mas com as que deve ter em
virtude da liberdade, ele observa que, em relacdo a moralidade, este paradigma ontolégico €
uma ideia ou ideal que nos proporciona o principio da medida do valor moral das agdes e
que, por conseguinte, permite-nos julgar o que é menos perfeito através de uma comparacao
com o paradigma do mais perfeito.

Distanciando-se apenas desse Ultimo ponto, Ward (1972, p. 46) reconhece, em sua
analogia, que, pelo menos lato sensu, ha uma grande similaridade entre a razdo pratica e a
especulativa, no sentido de que ambas possuem uma origem comum na espontaneidade do
entendimento, aspecto responsavel por tornar acessivel tanto os conceitos dos niamenos (que
sdo relativos ao ente) quanto a lei moral objetiva (que diz respeito diretamente a liberdade).
Dessa forma, tanto os conceitos relativos a coisa em si quanto a lei moral precisam ser
considerados como aspectos inerentes a estrutura do mundo inteligivel. E na medida em que o
mundo deve ser concebido originariamente através de um ato moral de Deus, é necessario
reconhecer que a moralidade é a base de sua estrutura inteligivel. Por conseguinte, a
cosmologia tedrica proposta na Dissertacdo cujo principio da interacdo e do comércio das
substancias no mundo constitui precisamente o principio da forma do mundo inteligivel, deve
encontrar sua completa consumacdo em uma cosmologia moral na qual o mundo inteligivel é
expressdo verdadeira de um reino moral perfeito que tem Deus como o0 monarca (Ward, 1972,

425

p. 47). Apesar dos dados da Dissertacdo™” serem obscuros em relacdo a isso, ja que a obra

2% No entanto, isso pode ser confirmado a partir de algumas Reflexdes dos anos de 1770. Em especial nas
Reflexdes 6850, 6977,4254, 4349.
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claramente estd comprometida com uma discussdo epistemoldgico-metafisica em torno da

cosmologia*?®, sdo perceptiveis as intencBes morais e teoldgicas de Kant.

A questdo da forma do mundo inteligivel gira, assim, em torno desse eixo: tornar
manifesto de que modo é possivel que diversas substancias estejam em comércio
mUtuo e por essa razao sejam pertinentes ao mesmo todo, que se chama mundo. Mas
aqui ndo consideramos 0 mundo quanto a matéria, ou seja, quanto a natureza das
substancias, se sdo de natureza imaterial ou material, mas o consideramos quanto a
forma, isto é, como pode em geral ocorrer uma conexdo entre diversas substancias e
uma totalidade entre todas (2:407).

Um todo de substancias €, assim, um todo de contingentes, e 0 mundo, por sua
esséncia, € constituido de meros contingentes. [...] As substancias mundanas sdo
provenientes de outro ser [...]

Logo, a UNIDADE na ligagdo das substancias do universo é conseqiiéncia da
dependéncia de todas de um. Dai que a forma do universo testemunhe uma causa da
matéria, e nada sendo uma causa Unica de tudo em conjunto é causa da universalidade;
ndo ha arquiteto do mundo que nao seja seu criador (2:408).**

Além do ja mencionado paralelo entre a perfeicdo numénica e a moral em relacdo ao
mundo inteligivel (2: 395-6), a aproximagao entre a cosmologia teérica e a pratica evidencia-
se um pouco mais na discussdo sobre o comércio entre as substancias que compdem o mundo
inteligivel quando esta pressupGe as almas humanas, como podemos comprovar, mesmo que
de forma indireta, nessa passagem que trata da questdo do espaco em relagdo ao problema
mente-corpo.

Pois a alma ndo esta em comércio com o corpo porque esteja detida em certo lugar
dele, mas atribui-se a ela um lugar determinado no universo porque estad em comercio
muatuo com algum corpo; dissolvido esse comércio, toda posi¢do dela no espaco é
suprimida. A sua localidade é, assim, derivativa e lhe é conferida contingentemente,
nao é condicdo primitiva e necesséria aderente a sua existéncia, porque tudo o que por
si mesmo nado pode ser objeto dos sentidos externos (como sdo 0s do homem), isto €, o
que é imaterial, esta isento por inteiro da condicdo universal do que é externamente
sensivel, a saber, esta isento do espaco. Dai que se possa negar a localidade absoluta e
imediata da alma e, no entanto, atribuir-lhne uma localidade hipotética e mediata
(2:419).

26 Apesar do conceito de mundo estampar claramente o titulo da Dissertacdo, alguns intérpretes nio
identificaram uma relagdo mais proxima entre a epistemologia que é proposta a partir da separagcdo dos modos de
conhecimento e a investigacdo cosmoldgica. Como exemplo podemos citar a intepretacdo de Philonenko (1975,
p. 67-100) que compreende que o problema do mundo ndo desempenha um papel relevante nesse contexto e
também Reich (1958, VII-XVI) que acredita que o problema antindmico, a saber, o problema em conceber a
totalidade na cosmologia, ndo comparece na Dissertacdo. Frente a essas interpretacfes, Santos (2007, p.64)
argumenta que o conceito de mundo é o cerne da discussdo kantiana, insinuando-se até mesmo na teoria do
espaco e do tempo. Segundo ele, a divisdo e a dicotomia entre sensivel e inteligivel sé se estabelece porque antes
ja esta colocado um conceito superior de mundo. Dessa forma, a doutrina da idealidade do tempo e do espaco
ndo é um fim em si mesmo, mas mostra-se submetida a cosmologia. Isto é, ela é concebida como um meio de se
superar a contradicdo que emerge do conceito de mundo, quando este é concebido no caminho escolastico de
Wolff (Cosm. § 48, p. 44) e Baumgarten (Met. § 354, p. 103) como uma totalidade no tempo e no espago (p.79-
80).

#2'\/er o Escrito sobre a Existéncia de Deus (2:123-126).
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Recorrendo a outras fontes, essa suposi¢cdo parece se tornar ainda mais sélida. Em
uma reflexdo de 1769, Kant escreve: “o mundo inteligivel é aquele conceito que € vélido
diante de todo mundo; com efeito, ele [0 mundo inteligivel] ndo contém leis fisicas, mas leis
objetivas e morais. O conceito intelectual do mundo €, portanto, o conceito de perfeicdo. O
mundo inteligivel [Verstandeswelt] é, portanto, o moral e as suas leis sdo validas diante de
cada mundo como leis objetivas da perfeicdo™*?®. Ainda lemos no mesmo comentario:
“[p]ortanto pode-se concluir, apenas, a partir da necessidade de leis morais nesse mundo tanto
guanto em cada um deles, o fundamento originario e universalmente valido dos fins essenciais
das coisas, por conseguinte, a existéncia do ser mais perfeito; e seu conceito é aquele que nos
torna perfeitos e, portanto, é praticamente certo. O mundo inteligivel € o mundo de seres
racionais considerados segundo leis objetivas da liberdade” ***(Refl. 4254; 17:483). Com essa
atitude, Kant nao parece estar fazendo outra coisa do que seguir a tendéncia escolastica de seu
tempo, identificando os conceitos de inteligibilidade e moralidade (Noordraven, 2009, p. 67).
Isso permite-nos supor que o ponto de vista da Dissertacédo vai diretamente de encontro as
conclusbes de Sonhos de um Visionario. Pode-se dizer que a posicdo da Dissertacao
complementa a caracterizacao da espontaneidade da razédo e do formal da moralidade, que ja
estava implicita na hipotese anterior do mundo inteligivel, sendo identificada 14, ja na
jurisdicdo de uma filosofia pura, com a capacidade interna e autbnoma da vontade. Por um
lado, Kant progride na Dissertagdo quando determina, de uma maneira clara, o sentido e o
papel da razao “pura” que, até entdo, ndo tinha assumido nenhuma fungdo mais significativa
em sua filosofia, estabelecendo os conceitos puros do entendimento de forma préxima a ideia

platonica**®

(2:413) com o objetivo de mostrar que a perfeicdo moral ndo pode ser encontrada
em nossa vida sensivel. Por outro lado, podemos observar que o ponto de vista de 1770

complementa a ideia de que a lei moral se deduz, formalmente, como um principio préatico

“28 Die intelligible Welt ist: deren Begrif vor iede Welt gilt; folglich enthalt sie nicht physische Gesetze, sondern
obiective und moralische.

29 Also kan man nur von der nothwendigkeit der moralischen Gesetze in dieser Welt so wie in ieder auf den
urspruenglichen und allgemeingueltigen Grund der wesentlichen Zweke der Dinge schliessen, mithin auf das
Daseyn des Vollkommensten Wesens, und sein Begrif ist der, welcher uns Vollkommen macht,und also
practisch gewiss. Mundus intelligibilis ist die Welt vernuenftiger Wesen, betrachtet nach obiectiven Gesetzen der
Freyheit (Refl. 4254; \? 1969).

0 Segundo Manfred Kiihn (1995, p. 378), quando Kant afirma, na Dissertacdo, que “o méaximo ¢ a medida
comum e principio do conhecer”, ele identifica esse conceito de maximo com a ideia platonica. A ideia deve
proporcionar o principio da medida do valor moral das a¢des. Ou seja, somos capazes de avaliar o que € menos
perfeito ao comparar algo com o mais perfeito ou com a ideia. Mas Kant deixa claro que o ponto de vista moral é
distinto do ponto de vista tedrico, porque o primeiro ndo se refere ao ente, mas diz respeito a liberdade. Podemos
considerar algo como moral apenas quando levamos em conta ndo as propriedades que essa coisa deve realmente
ter, mas aquelas propriedades que possui em virtude da liberdade. Kiihn afirma que o projeto de purificacdo da
metafisica que exige que conceitos estejam livres de qualquer mistura com a sensibilidade é essencialmente
platbnico. O autor aproveita a ocasido para apresentar uma interessante discussdo sobre a influéncia do
platonismo na génese das concepgdes kantianas acerca da metafisica e da moral (p. 385 -387).
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superior da vontade - e, ainda, 0 modo como essa lei é aplicada a experiéncia concreta dos
seres humanos atraves do sentimento moral. N&o ha nenhuma nova solucéo para o problema

moral*!

, mas apenas uma complementacdo ou uma progressdo metafisica da perspectiva que
ja havia sido apresentada anteriormente.

Diante disso, é possivel afirmar que a dificuldade da interpretacdo tradicional em
compreender o contetdo moral da Dissertacdo parece encontrar uma justificativa em seu
fracasso para reconstruir, de forma correta, o problema moral nos anos 60. Menzer (1898)
admite que nao é possivel perceber a forma do principio fundamental da moral no decorrer
dos anos 60 até a Dissertagdo. Ora, quando ele concebeu Kant, desde o inicio dos anos 60,
como um seguidor da doutrina do sentimento moral, tornou-se dificil compreender a
superacdo dessa posicdo para o ponto de vista da Dissertacdo. Em contrapartida, como
Schmucker (1961) destaca, quando se analisa de forma adequada o0 contexto anterior,
reconhece-se que o conceito fundamental da filosofia pratica, do modo como é reconhecido
pelo entendimento puro, ndo expressa outra coisa além da lei pura e essencial da vontade,
trazendo consigo todos aqueles aspectos que Sdo necessarios para a sua aplicacdo e
desenvolvimento na natureza humana. Isso proporciona um caminho mais plausivel do que
aquele sugerido através da hipotese do “brusco rompimento” de Menzer, Kiienburg e Paulsen
para compreender a transicdo do pensamento moral kantiano de uma posicdo mais préxima

aos moralistas ingleses em 1762 para uma posi¢do puramente racional em 1770.

4.2. As Prelecdes de Etica e as Reflexdes de Filosofia Moral de 1770

Apo6s a Dissertacdo seguiu-se um periodo de aproximadamente onze anos até a
publicacdo da Critica da Razdo Pura no qual Kant, um escritor tdo prolifico, absteve-se de
publicacGes. Com excecdo de duas paginas de uma resenha do artigo de Moscatis e quatorze
paginas do ensaio Das Diferentes Racas dos Homens nada mais saiu da pluma de Kant nesse

periodo. O motivo mais plausivel para a conhecida “década do siléncio” ¢ geralmente

! Em contrapartida, Kiihn (1995, p. 384) acredita que apenas a partir da época da Dissertacdo a visdo da
moralidade como algo essencialmente baseado em ideias aparece. De acordo com algumas reflexdes dos anos de
1770, Kiihn destaca que Kant aceita a perspectiva de que a moralidade no sumo bem néo é baseada na natureza
humana, mas é essencialmente distinta dela e, por isso, deve ser um ideal nesse mundo. Segundo ele, esta é a
origem do idealismo kantiano, que se configura como o mais significante rompimento com a perspectiva inicial
(especificamente com a tese da continuidade ou da similaridade wolffiana entre razdo e sensibilidade) e o
primeiro passo em direcdo a filosofia critica. Contudo esse ponto de vista negligencia muito do que foi tratado
nas Anotacdes e em Sonhos de um Visionario.
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atribuido ao fato de que o filésofo demorou anos até encontrar e desenvolver adequadamente
uma solucéo final para o problema da metafisica. Embora importantes descobertas tenham
sido apresentadas a partir do final dos anos de 1760, seja com a “grande luz” de 1769 ou com
a nova concepc¢do do conhecimento sensivel da Dissertacdo, Kant admitiu ainda em 1776 a
dificuldade em organizar suas ideias com o intuito de visualizar o todo bem como os limites
de sua teoria (Refl. 5015, 18:60). Mas, se, certamente, durante este periodo, parece evidente
que Kant travou uma intensa batalha intelectual em torno do problema da metafisica teorica, é
visivel que ele também dedicou muito de seus esforcos a questdo ética. Uma confirmacéo
verdadeira da abrangéncia de todos esses esforcos é encontrada no conjunto de reflexdes
espalhadas ao longo de toda década. Estes fragmentos foram editados e organizados por Erich
Adickes com o objetivo de serem publicados, sob o titulo de Legado Manuscrito [schriflicher
Nachlass], no inicio do século XX, nos tomos XV (antropologia), XVII, XVIII (metafisica) e,
sobretudo, no tomo XIX (filosofia moral) das obras completas da Academia [Kants
gesammelte Schriften]. O Legado Manuscrito € composto por um conjunto de notas
manuscritas por Kant em folhas soltas ou nas paginas daqueles compéndios, que, a partir de
1778, segundo o decreto regente, tornaram-se material didatico de referéncia obrigatorio para
as prelecdes universitarias. Apds a fracassada tentativa de Erdmann em situar estas
fragmentadas reflexfes apenas com base no conteudo, Adickes foi capaz de estabelecer uma
melhor organizacdo desse material através dos j& mencionados critérios em torno das
mudancas de tinta, camada e papel, apresentando 33 fases, cada qual centralizada em torno de
algumas reflexdes mais ou menos dataveis. Adickes apresentou, entdo, a divisdo dos
fragmentos nas seguintes fases e datas: 1760 - 1764 (fase vy, 6 €), 1764 — 1766 (fase (), 1764 —
1768 (fase m), 1766 — 1768 (fase 0, 1), 1769 (fase «), 1769 — 1770 (fase 1), 1770 — 1771 (fase
w), 1771 (fase v), 1772 (fase &), 1772 — 1776 (fase o), 1772 — 1773 (fase =), 1773 — 1775 (fase
p), 1775 — 1776 (fase o, 1), 1776 — 1778 (fase v, @), 1778 — 1779 (fase y) e a partir de 1780
(fase y).

Além dessas reflexdes, é preciso considerar ainda, no que diz respeito diretamente ao
problema ético, as extensas anotagdes manuscritas tomadas pelos estudantes de Kant a partir
de suas proprias Prelecdes (Vorlesungen) em sala de aula. A primeira parte dessas leituras nos
remete diretamente, a partir de seu titulo, a Philosophia Practica Universalis, mostrando que
as Prelecdes de Etica sdo resultado do continuo debate de Kant com a Initia de Baumgarten.
Esse material apareceu, pela primeira vez, em uma compilacdo publicada sob o titulo de Eine
Vorlesung Kants tber Ethik em 1924 por Paul Menzer, apresentando trés textos diferentes: a

Philosophia practica universalis de Bauer, datada de 1780, as Vorlesungen Uber die
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Philosophische Moral de Kutzner, de 1781 e, ainda, a philosophische Moral de Mrongovius,
redigida em 1782. Todavia foi apenas posteriormente, em meados dos anos de 1970, que
Gerhard Lehmann organizou e realizou a publicacdo efetiva do material no tomo XXVII da
Edicdo da Academia, reunindo, no primeiro volume, o texto datado do periodo de 1764-65
intitulado Praktische Philosophie Herder, também um texto de 1777, Praktische Philosophie
Powalski e outro de 1784-1785, chamado Moralphilosophie Collins. No segundo volume, é
apresentado um manuscrito de 1793-94, Metaphysik der Sitten Vigilantius (1793-1794) e
ainda a obra de Baumgarten, Ethica philosophica. Deve-se mencionar ainda que, no terceiro
volume, estdo disponiveis a Naturrecht Feyerabend de 1784 e a Moral Mrongovius de 1782.
Mais recentemente, em 2004, o material foi reeditado e publicado por Werner Stark em uma
edicdo separada, trazendo os manuscritos de Kaehler e Berdau datados de 1777.

De um modo geral, como tem sido constantemente reportado pela literatura, a
legitimidade dessas fontes é duvidosa, uma vez que, por um lado, as Reflexdes ndo sdo
escritos que foram preparados para a publicacdo e que justamente por iSso apresentam carater
confuso e fragmentario e, por outro, os textos das Prelecdes sequer foram redigidos por Kant,
referindo-se, em primeira instancia, ao modo como o seu ensinamento oral foi assimilado por
seus alunos. E preciso considerar, por este motivo, ndo apenas a maturidade dos seus
ouvintes, mas ainda a posicdo pedagdgica de Kant na adequacdo de seu conhecimento ao
nivel intelectual de seus estudantes.

A inclusdo desse material foi inicialmente idealizada por Dilthey, o precursor do
projeto da edicdo critica da obra de Kant, que acreditava que a inclusdo desses escritos nao
publicados seria fundamental para uma compreensdo abrangente do pensamento kantiano,
uma vez que a obra de um fil6sofo, segundo suas convicgcBes, s6 pode ser compreendida
levando em consideracdo o amplo contexto de seu desenvolvimento intelectual. Mas,
salvaguardando-se de possiveis erros de interpretacdo, ndo foram poucos os comentadores que
contestaram o valor dos manuscritos e, por isso, mantiveram-se indiferentes a sua
importancia. Todavia, da decisdo dos primeiros editores** das obras de Kant de n&o inclui-los
até a posicdo reservada do primeiro editor das Prelecdes, Menzer**, seguiu-se uma estimacéo
positiva dos fragmentos que pode ser claramente notada nas avaliagfes de Adickes e
Lehmann e, sobretudo, no trabalho de intérpretes do desenvolvimento como Schilpp,
Schmucker, Henrich, Ward, Werkmeister e Schwaiger. Se, certamente, é admissivel que esses

*2 Immanuel Kant's sammtliche Werke editado por Karl Rosenkranz e Friedr. Wilh. Schubert em 1838-42.
3 Segundo a avaliagio de Menzer, “nenhuma palavra, nenhuma formulagdo deve em nenhum caso ser assumida
como se estivéssemos diante de algum dos proprios escritos de Kant” (Menzer, 1924, p. 58).
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textos ndo sdo capazes de atestar as genuinas concepcdes do fildsofo com 0 mesmo grau de
certeza e confiabilidade dos escritos publicados, por outro lado, quando empregados de forma
criteriosa, eles permitem empreender um trabalho efetivo de reconstrucdo. Ora, se realmente
estes textos ndo podem ser assumidos com o mesmo rigor das publicacdes, eles nos permitem,
pelo menos, sob outro ponto de vista e em vantagem aos escritos publicados, vislumbrar a
dindmica, as cadéncias e experimentos do pensamento que ndo poderiam ser identificados em
um trabalho que fosse dedicado ao publico. Pode-se dizer, portanto, empregando uma
expressao utilizada por Allison Laywine (2010, p. 63), que nos anos de 1770 se constata um
verdadeiro laboratério de ideias, que ora confirmam as posi¢cbes ja desenvolvidas
anteriormente, ora mostram um progressivo desenvolvimento de perspectivas.

Como uma precaucdo e critério para o uso do material, € bastante valida a sugestao
apresentada por Menzer, Arnold e Schmucker, que propdem um procedimento de comparacgéo
dos manuscritos das Prele¢des com o das Reflexdes com o objetivo de estabelecer, com um
maior grau de certeza, a autenticidade das doutrinas ali professadas. Schmucker (1961, p. 311)
compreende que, através disso, torna possivel afirmar que as duas fontes se complementam,
as “reflexdes dos anos setenta asseguram em grande medida a autenticidade das prelecdes de
ética e inversamente essas resumem os resultados de seu debate com a Initia de Baumgarten,
que se apresenta fragmentario e disperso nas reflexoes [...]”. De fato, como ele conclui, ambas
“as fontes se dirigem juntas para um conhecimento fundamental e englobante da doutrina
ética da fase tardia do desenvolvimento”. Uma vez comprovada, por essa via, a integralidade
e a importancia desse material, outro caminho para se chegar ao mesmo destino consiste em
verificar se a doutrina extraida dos fragmentos e dos manuscritos a partir de 1770 se alinham,
de forma convincente, as importantes intuicbes morais de Kant desenvolvidas na década

anterior.

4.3. Sobre a liberdade e o desenvolvimento do imperativo categorico

O proémio das Prelecdes kantianas é inaugurado com uma importante distin¢do entre
filosofia prética e tedrica levando em conta a natureza de seus respectivos objetos: “[t]oda

filosofia é tedrica ou pratica; a tedrica € a regra do conhecimento, a pratica é a regra do
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comportamento em vista do livre arbitrio”™**. A (ltima é uma disciplina que n&o diz respeito
ao conhecimento de objetos, mas tdo somente a praxis. Todavia € preciso estar atento ao fato
de que a natureza do comportamento livre ndo pode ser considerada pratica no mesmo sentido
de que os diversos tipos de conhecimentos tais como a geometria, a mecanica, a medicina e a
jurisprudéncia. Estas disciplinas — afirma Kant - podem ser consideradas portadoras de um
carater que ¢, a0 mesmo tempo, teodrico e pratico, apenas no que diz respeito a “forma do
conhecimento”, na medida em que, por um lado, tais saberes se estabelecem como “a base dos
conceitos dos objetos” e, por outro, como “a base da realizagdo do conhecimento do objeto”.
No entanto, Kant observa que aqui estd apenas “a distingdo do tedrico e pratico em vista do
objeto”. A filosofia pratica, por sua vez, ndo concerne a forma do conhecimento, mas
estritamente ao objeto préatico, a saber, as a¢des e ao comportamento livre: “[s]e eu abstraio de
objetos, entdo a filosofia do comportamento € aguela que nos proporciona regras do bom uso
da liberdade™***. Portanto, da mesma maneira que a ldgica nos proporciona, quando se abstrai
de objetos, as regras do uso correto do entendimento, a filosofia pratica deve nos fornecer as
regras “em vista do uso da vontade”**®. Com isso, observamos, de forma clara, a distincao das
faculdades, em virtude da qual se identificam duas forcas superiores do animo. De um lado, a
faculdade “superior do conhecimento ou o entendimento” e, do outro, “a faculdade superior
de apeticao ou o livre arbitrio”™*®’ (27: 243, Collins; p. 3, Kaehler)438.

Uma vez pressupondo que o livre arbitrio existe em todos os homens, as regras
objetivas do comportamento devem, entdo, concernir “a todo ser racional”, relacionando-se
“ao que deve acontecer”, mesmo que nunca aconteca e ainda em contraste aquilo que,
enquanto proveniente de regras subjetivas, acontece arbitrariamente. A ciéncia dessas regras
objetivas do comportamento € definida como filosofia pratica, enquanto a que se ocupa com
as regras do comportamento arbitrario, baseada na condicao real e subjetiva do homem, é a
antropologia. Em contraste aquela posicdo assumida, anos a frente, na Fundamentacao
(4:389), Kant compreende que “ambas as ciéncias concordam bastante entre si € a moral nao

29439

pode existir sem a antropologia”™”, pois devemos conhecer, antes de tudo, se 0 sujeito esta

3 Alle Philosophie ist entweder theoretisch oder practisch. Die theoretische ist die Regel der ErkentniR , die
practische ist die Regel des Verhaltens in Ansehung der freyen Willkuhr.

* Wenn ich vom Gegenstande abstrahire, so ist die Philosophie des Verhaltens diejenige, die eine Regel giebt
vom guten Gebrauch der Freiheit,

%] in Ansehung des Gebrauchs des Willens

37 Wenn wir nun die Oberkrafte von ErkenntniR und Bewegungs Vermégen nehmen, so ist das erste das Ober
Erkenntnil? Vermdogen, oder der Verstand ; und das 2te das Ober Begehrungs Vermdgen, oder die freie Willkihr.
#% \vamos indicar as paginas do manuscrito de Collins de 1783 que foi editado por Lehmann junto com a sua
pagina correspondente no manuscrito de Kaehler de 1777 editado mais recentemente por Werner Stark (2004).
#97..] diese beide WiRenschaften hangen sehr zusammen, und die Moral kann ohne die Anthropologie nicht
bestehen [...]
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em condicOes de executar aquilo que € exigido dele. Geralmente, os filosofos estabelecem o
que deve acontecer, mas nao refletem se é possivel que realmente aconteca. Isto é, quando a
filosofia pratica atua sem a antropologia ou o conhecimento do sujeito, “ela ¢ apenas
especulativa” (27: 244; p. 5). A regra moral, nesse caso, costuma ser vazia e tautoldgica,
mostrando-se inutil na medida em que prescinde de uma preparagdo prévia do homem para
sua observancia. Como se nota, com essa atitude, Kant ndo assume uma posi¢do muito
diferente daquela do meio dos anos 60 (20:24), na qual ele se mostra convicto de que o estudo
do homem da forma como ele realmente é deve ser a base para uma compreensao daquilo que
ele deve ser.

Estas regras praticas referentes aquilo “que deve acontecer” sdo apresentadas na
mesma triparticdo conhecida antes através da Preisschrift. Sdo elas: “Regras de habilidade,

»40 cada uma das quais sd0 representadas,

Regras de Prudéncia e Regras da Moralidade
respectivamente, através de imperativos. Estes imperativos expressam um dever ou uma
necessidade objetiva do livre arbitrio. Todavia, sob influéncia da perspectiva do compéndio
de Baumgarten, Kant compreende que estes imperativos devem ainda representar uma
necessitacao objetiva em relacdo as condicdes livres da vontade. Os imperativos de habilidade
representam uma necessidade dirigida para um fim desejado. Os meios sdo enunciados
assertoricamente, mas os fins sdo problematicos. Embora Uteis, como se constata a partir das
ciéncias, eles ordenam apenas hipoteticamente, pois “a necessidade do uso dos meios é

sobretudo condicionada, a saber, sob a condicdo do fim**”.

Enquanto este imperativo
pertence a ciéncia, os outros dois dizem respeito a filosofia pratica, que se divide, por sua vez,
em pragmatica e moral. O imperativo de prudéncia, que se refere a primeira, faz “uso dos
meios para o fim universal do homem, isto &, para a felicidade™*** (27: 246; p. 7-8). Contudo
esta condicdo universal, que esta contida em todo homem, s6 pode ser concebida como

assertorica e necessaria em sentido subjetivo®®. E possivel pensar, no entanto, em “um

0 Regeln der Geschiklichkeit, Regeln der Klugheit, und Regeln der Sittlichkeit.

#1 1] die Nothwendigkeit des Gebrauchs der Mittel ist allemal bedingt, nemlich unter der Bedingung des
Zwecks.

2 ] Gebrauch der Mittel zum allgemeinen Zwecke der Menschen, das ist, zur Glikseeligkeit [...]

“3 Ele escreve em uma reflexdo entre 1776-1778 que “[a]s regras problematicas para a satisfacdo de uma
inclinagdo contingente sdo as da habilidade; as pragmaticas para a felicidade sdo regras de prudéncia” (Refl.
6932; 19:209). Algum tempo depois, ele explica melhor que “os primeiros imperativos sdo problematicos; os
segundos pragmaticos (aqueles: de habilidade de acordo com a tarefa; estes, de prudéncia, que se refere a
felicidade de cada um). Mas existem, além disso, leis objetivas, que determinam ou restringem a liberdade a
partir de si mesma, com efeito, imediatamente” (Refl. 7209; 19: 285). Encontramos, todavia, essa distin¢do ja
formulada, em alguma medida, em 1769: “ [a] doutrina da prudéncia é uma doutrina do entendimento pratico. A
da moral contém, na verdade, leis da vontade” (Refl. 6613; 19:110-111). Constata-se, dessa forma, que “[a]
habilidade tem regras, a prudéncia, maximas; a moralidade, leis” (Refl. 6925; 19:207). O imperativo da
moralidade é estabelecido, em contraposicdo as regras postas sob condigdes, na referéncia ao conceito daquilo
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imperativo onde o fim é constituido com uma condigdo que ndo ordena subjetivamente, mas
objetivamente [...]”. O imperativo moral ndo ordena a partir da considera¢ao de um fim. Com
efeito, “a acdo também nao é determinada de acordo com o fim, mas refere-se apenas ao livre
arbitrio [...]”***. Disso resulta que nosso livre fazer ou deixar de fazer possui uma bondade
[bonitét] que d& ao homem um imediato valor interno absoluto da moralidade (27: 246-247;
p. 9)*°. E notavel que, com isso, Kant mostra-se em posse de uma compreensdo clara do
conceito que mais tarde sera denominado de boa vontade.

O carater do imperativo moral sera discutido mais detalhadamente em duas secGes
intituladas “Do principio da Moralidade” e “Do mais alto principio da moralidade”. No inicio
da primeira dessas sec¢des, o principio da moral é identificado, de maneira provisoria, com a
bondade [Bonitat] do livre arbitrio. Kant admite, todavia, a necessidade de investigar, mais a
fundo, “no que realmente consiste o principio da moral”. Ele constata que, antes de tudo, tal
principio deve ser um principio de judicagcdo [Judication], ou seja, um principio capaz de
fornecer o juizo a respeito daquilo que é bom ou mau. Além disso, ele deve ser capaz de
distinguir ou especificar a bondade moral entre as outras. De acordo com a fonte a partir do
qual o principio é assumido, os sistemas morais podem ser empiricos ou intelectuais. Os
sistemas empiricos podem se basear em fundamentos internos e externos. Os baseados nos
primeiros representam-se no sentimento fisico, ou seja, no amor préprio e no egoismo, como
os professam Epicuro, Helvetius e Mandeville ou no sentimento moral de Shaftesbury e
Hutcheson (27: 252-253; p. 22-23). Os estabelecidos sobre fundamentos externos sdo aqueles
baseados na educagdo, como o de Montaigne, ou no governo, como o de Hobbes. Todavia,
segundo a avaliacao kantiana, “o principio da moralidade segundo o sistema empirico baseia-

se em fundamentos contingentes” (27: 253-254; p. 26) *°. Kant explica que “[...] se o

que “ordena absolutamente” (Refl.7207; 19:284), segundo o que ¢é originariamente bom através da vontade em
sua acepg¢éo universal.

444 «1...] einen Imperativum denken , wo der Zweck ausgemacht ist, mit einer Bedingung, die nicht subjectiv
sondern objectiv imperirt [...]Jdie Handlung ist auch nicht nach dem Zweck bestimmt, sondern gehet nur auf die
freye Willkuhr

% Unser freies Thun und LaBen hat eine innere Bonitaet, giebt also dem Menschen einen unmittelbahren
inneren absoluten Werth der Sittlichkeit [...]

6 Kant escreve em uma reflexdo datada do final de 1760 ou inicio de 1770: “[tJodos os sistemas sdo de tal
forma que derivam a moralidade da razdo ou do sentimento (da coacdo da autoridade ou dos costumes). Aqueles
que derivam da razdo: ou da verdade ou da perfeicdo (termo médio das inclinacdes: Aristoteles)” (Refl. 6625;
19:116). Kant fala mais detalhadamente dessa distingdo em outra reflexdo do mesmo periodo: “[d]outrina. A
partir de fundamentos contingentes (empiricos e contingentes): I. internos (fisicos): 1.Sentimento moral [...] 2.
Amor proprio [...] Il. Externos: costume e exemplo ou autoridade [...]. Em segundo lugar os objetivos
(necessarios) da razéo [...] 1. Os internos: a. verdade (aparéncia), b. perfeicdo. 2. Os externos: da vontade de
Deus [...]” (Refl. 6631; 19:118-119). Como em suas conferéncias, diante destas alternativas, Kant demonstra
claramente sua preferéncia ao fundamento proporcionado “ a partir da bondade da razdo ou do arbitrio”. Com
isso ele define seu sistema como “a doutrina do arbitrio que esta subordinado as leis essenciais da vontade. Se
trata da coincidéncia de todas as a¢des com o valor pessoal de si mesmo [...]” (Refl. 6631). Pouco tempo depois,
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principio da moralidade se baseia no amor de si, ele se baseia em um fundamento contingente,
pois a propriedade das ac¢Ges de acordo com as quais elas trazem ou ndo vantagem a mim

»#’ Do mesmo modo, Kant acredita que o

baseia-se em circunstiancias contingentes
sentimento moral, aspecto segundo o qual “se avalia a a¢do de acordo com agrado ou o
desagrado”, de acordo com o asco ou “em geral de acordo com o sentimento do gosto baseia-
se também em um fundamento contingente™*® (27: 253-254; p. 25), j& que alguém pode
demonstrar agradabilidade diante de aspectos que provocam repulsa em outra pessoa. 1sso é
igualmente valido para os fundamentos externos baseados na educacéo e no governo.

Nas reflexdes, essa critica se concentra particularmente na doutrina do sentimento
moral. Kant compreende que o sentimento moral precisa se basear no entendimento e na
forma das acGes morais, porque na auséncia de um fundamento racional, “a hipotese do
sentimento (ndo é um sistema) € a da conducao cega da liberdade de acordo com um instinto

mora1”449

(Refl. 6863; 19:184). Particularmente, como se pode notar, o problema encontra-se
no fato de que a doutrina do sentimento ndo é capaz de estabelecer qualquer critério objetivo
de avaliacdo moral. Sobre isso, Kant escreve ainda em 1770-1771: “[a] questdo que se coloca
é se 0s juizos morais acontecem devido ao fato de as a¢bes serem consideradas como boas ou
como agradaveis. Se o primeiro é 0 caso, entdo é a propriedade das a¢Ges — que para todo
entendimento é a mesma — 0 que contém o fundamento do juizo e isto acontece através da
razdo. Se € o segundo, entdo se julga a partir do sentimento e ele ndo é necessariamente valido

420 (Refl. 6691; 19:134). Por isso, conforme uma avaliagdo mais tardia, “[n]ao s6

para todos
ndo se deve citar o sentimento moral como um principium, mas tampouco se deve deixar
qualquer fundamento moral a decisdo do sentimento, por exemplo, o suicidio. Também

tampouco [se deve] basear as motivagdes no sentimento, por exemplo, a compaixdo, a

por volta de 1772, é reafirmado que ”[o] principio da moral ndo é sensivel, nem diretamente ou patologicamente,
nem se funda em um sentimento fisico (doutrina da habilidade) nem em um sentimento moral [...], nem
indiretamente sensivel ou pragmatico (doutrina da prudéncia) [...]” (Refl. 6754; 19:1489). Na mesma época, em
torno da mesma questdo, Kant corrobora a opinido de que que “[o] principio da judicagdo moral ndo € a vontade
divina (5. Tampouco o termo médio. Aristdteles). 4. Nem o conceito universal da perfeicdo 2. Nem o conceito de
felicidade 3. Nem a felicidade empirica (ela seria privada) 3. Nem o sentimento moral e 0 gosto (0 gosto é
relativo em vista do sujeito) 3. Mas ¢ a razio” (Refl. 6760)**.

“7 wenn das Principium der Moralitaet auf der Selbst Liebe beruhet, so beruhet es auf einem zufalligen Grunde,
denn die Beschaffenheit der Handlungen nach welcher sie mir Vergniigen bringen oder nicht, beruht auf
zufélhgen Umstéanden [...].

8 ...] die Handlung nach dem Wohlgefallenoder MiRfallen, nach dem Empfinden oder {iberhaupt nach dem
Gefuhl des Geschmaks beurtheilt, so beruhet es auch auf einem zufélligen Grunde.

*9 Die Hypothesis des Gefiihls (ist kein system) ist die der Blinden leitung der Freyheit nach einem moralischen
Instinkt (v - 1776-1778).

0 o ist die frage, ob die moralische beurtheilungen dadurch geschehen, daB die handlungen als gut oder als
angenehm angesehen werden. Ist das erste, so ist es die beschaffenheit der handlungen, die vor ieden verstand
dieselbe ist, welche den grund des urtheils enthdlt, und dieses geschieht durch vernunft; ist das zweyte, so
urtheilt man aus gefuhl, und dieses ist nicht nothwendiger weise vor jeden giltig. ( u? (p?) ?? v?? — 1770-71)
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repulsdo. Posto que o sentimento ndo tem regra, ¢ também variavel e volavel”*! (Refl. 6902;
19:201). Se, realmente, fosse possivel que “um sentimento especial fosse a causa da distingao
moral, entdo a maior desaprovacdo em relacdo ao pecado surgiria, na verdade, da repulsdo
mais extrema ou da sensacdo mais incdmoda que acompanha a sua representacdo [...]”*%
Mas, como Kant observa, o problema ¢ que “odiamos nos outros, mais do que sua maldade
moral, as caracteristicas que sdo desvantajosas para nos [...]”**® (Refl.6623; 19:115). Embora
reconhecamos que “as boas acOes realizadas a partir da inclinagdo ndo tenham tanto valor
moral quanto aquelas feitas pelas simples maximas”, “[...] temos uma opinido mais alta
daquilo que é bom a partir da inclinacéo™** (Refl. 6749; 19:148). Se “existisse um sentimento
moral, entdo tenderiamos a avalia-lo como um meio de agradar a n6s mesmos; seria mais um
sentido para agradar a si mesmo. N&o obstante, considerando as coisas dessa maneira, a
virtude com seu estimulo ideal estaria sumamente perdida contra o vicio e o estimulo fisico
[...]"*° (Refl. 6755; 19:149). Os motivos enumerados aqui, portanto, apoiam o veredito de
Kant sobre a doutrina do sentimento moral como representada no pensamento de Hutcheson:
“[o] principio de Hutcheson € ndo-filoséfico, porque introduz um novo sentimento como um
fundamento explanatério; em segundo lugar, [porque] vé nas leis da sensibilidade
fundamentos objetivos™**® (Refl. 6634; 19:119).

Em oposicdo ao sistema empirico, Kant estabelece, por conseguinte, o sistema
intelectual, que deriva o principio da moralidade a partir do entendimento e, por isso, pode ser
compreendido completamente a priori. A partir do intelecto, toda lei moral expressa uma
necessidade moral, que, em contraposicao ao carater contingente de tudo aquilo que deriva da
experiéncia, deve ser universalmente valida: “[o] ajuizamento da moralidade n&o acontece de

modo nenhum através de principios empiricos e sensitivos, pois a moralidade ndo é objeto dos

! Man muR nicht allein das moralische Gefiihl nicht als ein principium citiren, sondern auch keine moralischen
Grinde gleichsam der Entscheidung des Gefiihls Uberlassen, e. g. Selbstmord. auch so gar nicht die
Bewegungsgrinde aufs Geflihl Griinden, e. g. Mitleiden, Abscheu. Denn das Gefiihl hat keine Regel, ist auch
wandelbar und wetterwendisch. (v - 1776-1778).

2 \Wenn ein besonder Gefiihl die Ursache der moralischen Unterscheidung ware, so wiirde die héchste
Misbilligung des Lasters eigentlich aus dem gréResten Abscheu oder der Unangenehmsten Empfindung, welche
die Vorstellung desselben begleitete, entspringen [...]

3 Wir hassen aber doch mehr an andern die uns nachtheilige Eigenschaften als sein moralisch Boses [...]. (k--
A? (n?) 1769-70).

% Wir erkenen, daR die gute Handlungen aus Neigung nicht so viel moralischen Werth haben als die aus
bloRen Maximen. aber wir halten  doch mehr auf denjenigen, der aus Neigung gut ist (? k? - 1772).

% Wenn ein Moralisch gefiihl ware, so wiirden wir darauf als ein Mittel uns zu vergniigen rechnen, es ware ein
Sinn mehr sich zu vergniigen. Allein in dieser Art von Schatzung wirde die tugend mit ihren idealischen
Reitzen gegen das Laster mit seinen physischen sehr verlieren ( & - 1772).

*® Das princip des Hutcheson ist unphilosophisch, weil es ein neu Gefiihl als einen Erklarungsgrund anfiihret,
zweytens in den Gesetzen der Sinnlichkeit obiective Grunde sieht (fase k--A? (n?) 1769-70).
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sentidos, mas é meramente um objeto do entendimento™’ (27: 254; p. 27). Este principio
pode ser interno, baseado na propriedade interna das agdes e compreendido como uma lei do
arbitrio [Willkur], ou externo, na medida em que a acdo se relaciona com outro ser, revelando-
se, nesse caso, como um principio intelectual teologico.

Kant chama a atencdo para o fato de que um principio interno da moral, se
compreendido como um principio intelectual da razéo pura, ndo pode ser tautolégico como o
principio de Wolff - “Fac bonum, et omite o malum”, que “¢ vazio e nao filos6fico” -, como o
principio da verdade de Cumberland - que exige a busca da perfeicdo, mas engana-se pela
aparéncia — ou como o principio da indeterminada via média de Aristételes. Por sua vez, 0
principio intelectual externo deve ser considerado falso, porque “a distingdo do bem e do mal
moral ndo consiste na relagdo com outro ser [...]”*® (27:255; p. 27). Como Kant explica em
sua segunda prelecdo, o problema encontra-se particularmente no fato de que o principio
teoldgico seria valido apenas se todos 0s povos adquirissem o conceito tedrico de Deus antes
do conceito de dever. Na auséncia do primeiro, com efeito, nenhum dever seria possivel, 0
que, segundo a compreensdo kantiana, é falso. O principio teoldgico pressupde, além disso,
que toda obrigag¢ao possua uma relagdo com um “obligantem”. Deus deve ser concebido como
o “obligator” da lei moral. Ou seja, a moral pressupde um “terceiro ser” responsavel pela
“execucdo [execution]” da lei, coagindo-nos em direcdo aquilo que devemos fazer. Sem o
conceito de um juiz superior capaz de nos proporcionar 0 motivo, seja recompensa ou
punicdo, a lei moral seria sem efeito. Sem se dar conta da solucdo sobre o principio de
execucdo [principium executionis] da moral, Kant parece aceitar, nesse ponto, que, se por um
lado, a existéncia de Deus ndo é necessaria para o conhecimento da lei, por outro, €
importante para a motivacdo moral.

O conhecimento da lei é possivel, pois somos capazes de reconhecer a vontade moral
de Deus unicamente através da razdo. A lei moral corresponde ao conceito da vontade mais
perfeita e santa. Por isso, o conhecimento pratico da lei, através da razdo, deve preceder o
conhecimento teorico da vontade de Deus (27:277-278; p. 62-61), pois, caso contrario, ndo
haveria qualquer base para a obediéncia e sua observancia seria simplesmente uma obediéncia

cega: “[...] ndo compreendemos de forma alguma a aprovacdo do preceito e ndo sabemos por

*7 Die Beurtheilung der Moralitaet geschieht gar nicht durch sensitive und empirische Principia, denn die
Moralitaet ist gar kein Gegenstand der Sinne, sondern sie ist ein Gegenstand bloR des Verstandes.
#%8 [ ...] der Unterschied des sittlich guten und Bésen besteht nicht im VerhaltniR auf ein anderes Wesen [...]
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que devemos fazer o que Deus mandou e por que devemos ser obedientes a Ele”**® (p. 63-64)
460.

Conforme ja havia sido explicitado, todos os imperativos morais baseados em um
principio intelectual interno estdo representados em uma formula de necessitacdo pratica. A
necessitacdo da vontade pode atuar em dois caminhos diferentes, ou seja, a partir do livre
arbitrio (per motiva) ou segundo a inclinacdo sensivel (per stimulus). As Ultimas sdo
patolégicas e sO podem necessitar subjetivamente. Uma necessitacdo pratica objetiva,
portanto, deve ter como base leis objetivas, que se anunciam atraves dos ja mencionados
imperativos. Enquanto as regras de habilidade necessitam a vontade apenas de forma
problemaética e as regras de prudéncia a partir de uma condi¢do que, embora universalmente
valida, é pragmatica, o imperativo moral representa uma “necessitacdo moral categorica e ndo
hipotética”. A “necessitagdo pratica € a causa impulsiva de uma acdo livre e porque ela

59461

necessita objetivamente, entdo ela ¢ denominada motivum”™" e deve ser capaz de produzir

uma “bondade [bonitat] absoluta da ac&o livre e isto é a bondade moral [Bonitas moralis]***?
(27:255-256; p. 27-28). E apenas este tipo de necessitacdo que pode se vincular a uma
obrigacao.

Nota-se que Kant desenvolve e esclarece, no caminho indicado por Baumgarten, o
problema que ja estava implicito em Sonhos de Visionario de que toda obrigacdo ndo expressa
apenas uma necessidade moral objetiva [necessitas], mas também uma necessitacdo
[Nothigung\Necessitatio], uma vez que se relaciona diretamente com a vontade finita dos
homens: “[a] vontade de Deus é necessaria em vista da moralidade, mas a vontade humana
ndo é necessaria, mas necessitada. Portanto a necessidade pratica em vista do ser supremo nédo
¢ nenhuma obrigagao [...]”463. Ora, “a necessidade moral é entdo um tornar-necessario
[Nothwendigmachung] objetivo e uma obrigacdo, se a necessidade subjetiva é contingente.
[...] Portanto, em vista de uma vontade perfeita, na qual a necessidade moral é necessaria ndo

apenas objetiva, mas também subjetivamente, ndo ha nenhuma necessitacdo e obrigacdo

% Wenn wir aber seine Gebothe darum ausiiben sollen, weil er sie befohlen hat und weil er so machtig ist
[...]sehen gar nicht die Billigkeit der Vorschrift ein, und wissen nicht, warum wir das thun sollen, was Gott
befohlen hat, und warum wir ihm gehorsam seyn sollen. Obs.: N&o hé texto correspondente em Collins.

0 Kant aborda 0 mesmo ponto nas Prelecdes de Herder (27:9-10). Para comentario, consultar Cunha (2015, p.
107-108)

! Die Formel, die die practische Nothwendigkeit ausdriikt, ist die Causa impulsiva einer freien Handlung, und
weil sie objective neceRitirt, so nennt man sie ein Motivum.

%2 Dje Moralische Nothwendigkeit bestehet in der absoluten Bonitaet der freien Handlungen, und das ist Bonitas
moralis.

3 Der gottliche Wille ist in Ansehung der Moralitaet nothwendig, aber der menschliche Wille ist nicht
nothwendig sondern genéthigt. Also ist die practische Nothwendigkeit in Ansehung des hdchsten Wesens keine
Obligation [...]
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[...]7** (27:256; p. 29). Toda obrigacdo &, dessa forma, uma necessitacdo pratica e objetiva
em detrimento daquilo que necessita patologicamente de acordo com os sentidos, com o
sentimento de agrado e desagrado ou ainda de forma pragmatica e condicionada de acordo
com as regras da felicidade: “[...] o imperativo moral necessita absolutamente e enuncia uma

bondade [Bonitatem] absoluta™*®

(27:257; p. 30). Kant agora visualiza mais claramente o
carater da regra e da bondade moral: o imperativo moral exige a subordinacdo de “nossa
vontade a uma regra do arbitrio que se orienta a partir de um fim universalmente valido [...]".
Com isso, alcangamos a “Bonitaet interna e a perfeigao absoluta do livre arbitrio”. Em outras
palavras, “a bondade moral é 0 governo de nosso arbitrio segundo uma regra de acordo com a
qual todas as agBes concordam de um modo universalmente valido. E tal regra, que é o
principio da possibilidade da concordancia de todo livre arbitrio [aller freien Willkiihr], é a
regra moral™*® (27: 257-258; p. 31).

Nas ReflexGes, essa questdo adquire um contorno mais bem definido através da
pergunta, posta em 1772, sobre a possibilidade de um imperativo categérico*®’:“[a] necessitas
categorica (objetiva) das acOes livres € uma necessidade de acordo com as leis de uma
vontade pura; a conditionale, [é uma necessidade] de acordo com leis da vontade afetada
(pelas inclinacdes)™® (Refl. 6639; 19: 122). E perceptivel, entdo, que “toda dificuldade com
a disputa acerca de um principium da moral €: como é possivel um imperativus categorico,
que ndo seja condicionado, nem sub conditione problematica nem apodictica (de habilidade,
prudéncia)? ”. Sobre o imperativo categorico, Kant escalerece: “[u]lm imperativus desse tipo
estabelece o que é originariamente, primitivo, bom. E de se admirar que o bem primitivo — a

condicdo de tudo aquilo que é agradavel — so6 seja de incumbéncia de uma vontade”. Isto é,

*4 Moralische Nothwendigkeit ist alsdenn eine objective Nothwendigmachung und eine Obligation, wenn die
subjective Nothwendigkeit zuféllig ist. [...] Also in Ansehung eines vollkommenen Willens, bey dem die
moralische Nothwendigkeit nicht allein objectiv sondern subjectiv so nothwendig ist, findet keine NecefRitation
und Obligation statt.

“65[..] die Imperativi morales neceRitant absolute, und enunciren eine bonitatem absolutam [...]

¢ Dije Unterordnung unsers Willens unter die Regel allgemein giiltiger Zwecke ist die innere Bonitaet und
absolute Vollkommenheit der freien Willkiihr, [...]Die moralische Bonitaet ist also die Regierung unserer
Willkiihr durch Regeln, wodurch alle Handlungen meiner Willkuhr allgemein gultig Gibereinstimmen.

Und solche Regel die das Principium der Mdglichkeit der Ueberein Stimmung aller freien Willkihr ist, ist die
moralische Regel.

7 De acordo com Werkmeister (1979, p. 24-5), nas Reflexdes, Kant empreende algumas tentativas de
estabelecer o imperativo categérico. Em uma das tentativas mais iniciais, Kant escreve: “[a] regra ética diz o
seguinte: faca aquilo que Ihe parece ser bom ao outro. A [regra] do direito diz: faca aquilo que coincide com a
regra universal das acdes, na medida em que cada um faz aquilo que a si mesmo parece bom”(Refl.6670; 19:129,
1769-70). Pouco tempo mais tarde, Kant reformula a regra: “[v]iva de tal modo que suas a¢Bes paregam boas
também a partir do ponto de vista de outros” (Refl. 7069; 19:246, 1769-71). Para o comentador, essas
formulacBes ainda se encontram longe das que serdo apresentadas na Fundamentacéo.

*%8 Die cathegorische (obiective) necessitas freyer Handlungen ist die nothwendigkeit nach gesetzen des reinen
Willens, die hypethetische conditionale: nach Gesetzen des afficirten Willens (durch Neigungen). (A? (n?)
1769).
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“[l]eis morais sdo as [leis] que contém as condi¢cBes através das quais acles livres sdo
concordantes com o fim universalmente valido; portanto a vontade privada com a vontade

originéria e suprema”*®

(Refl. 5446; 18:139). Portanto, conforme uma reflexao do periodo de
1776-78, “[a] moralidade consiste na subordinacdo de cada uma das vontades a regra dos fins
universalmente validos (A regra deve ser que a acdo tem como condicao o fim universalmente
valido)™*"® (Refl. 6924; 19:208). “[...] estabelecer a liberdade sob a leis da razéo [...] consiste
no fato de que a intencdo da acdo, considerada universalmente, coincida com o livre arbitrio
(consigo mesma) [...]”471 (Refl.6802; 19:166). Com efeito, “aquilo que ndo pode estar sob
uma regra universal da vontade pura é moralmente incorreto. A coincidéncia da acéo livre
com a universalidade da vontade pura é a moralidade™’? (Refl. 6762; 19:153).

Como forma de melhor explicar a regra, Kant apresenta-nos o teste de contradicdo que
também foi critério de esclarecimento no contexto anterior. Na segunda prelecédo, ele afirma
que a “regra universal que ¢ valida a todo tempo e para todo homem” nos diz, por exemplo,
que manter uma “promessa para satisfazer a sensibilidade ndo é moral”, pois se alguém
quisesse manté-la dessa maneira, a promessa de nada valeria. No entanto, quando “eu a avalio
de acordo com o entendimento, se € uma regra universal”, a promessa pode ser mantida,
porque minha acéo esta de acordo com a regra universal do arbitrio de todas as pessoas. 1sso
deve ser igualmente observado no caso da generosidade. Quando alguém se encontra
passando necessidade e estou em condi¢cOes de ajudar, mas prefiro ser indiferente e gastar o
dinheiro com coisas que me dao prazer, observa-se, do ponto de vista do entendimento e de
uma regra universal do arbitrio, que minha acdo ndo é moral, pois hd uma clara discordancia
quando verifico se estaria de acordo com a minha vontade que outra pessoa, da mesma
maneira, fosse indiferente diante de mim na mesma situacdo (Kaehler, p. 65-66)*"*. Como
Kant destaca, isso é ainda menos compreensivel em relagdo aos deveres para consigo mesmo:
“[s]e alguém pudesse prejudicar o proprio corpo com o objetivo de se beneficiar com algo,
por exemplo, vender seu dente [...]. ”, é de se perguntar: “[o]nde esta a moralidade aqui? ”

Quando “eu investigo segundo o entendimento se a intencdo [Intention] da acdo é entdo

%89 Moralische Gesetze sind die der nothwendigkeit der Handlungen aus der, welche die Bedingungen enthalten,
durch welche freye Handlungen mit dem allgemeingultigen Zweke einstimig werden, also der privatwille mit
dem urspriinglichen und obersten willen (v — 1776-1778)

% Die moralitaet besteht in der Unterordnung eines ieden willens unter die Regel allgemein giiltiger Zweke. (g
Die Regel muR seyn, dal’ die Handlung den allgemein giiltigen Zwek zur Bedingung habe.) (¢ —1776-1778).

41 [...] die freyheit unter das allgemeine Vernunftgesetz zu bringen. Dieses besteht darin, daR die Gesinung der
Handlung allgemein genommen mit der freyen willkiihr (mit sich selbst) stimme [...]

42 Was nicht unter einer allgemeinen Regel des reinen Willens stehenkan, ist moralisch unrichtig. Die
Ubereinstimung der freyen willkihe Handlung mit der allgemeinheit des reinen Willens ist Moralitaet. (& -
1772)

*% N#o ha a parte correspondente no manuscrito de Collins.
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concebida de modo que poderia ser uma regra universal [...], entdo se vé que o homem se
torna uma coisa, tornando-se instrumento. [...] aqui desonra-se a humanidade em sua propria
pessoa™*’* (p. 66-67).

Destaca-se, com isso, a identificacdo entre a moral e a dignidade humana como base
para o teste de contradi¢do das agdes, um tema que também é encontrado nas Reflexdes. A
primeira coisa que deve ser feita é colocar o arbitrio diante dos principios racionais de
consisténcia e contradicdo, incluindo a harmonia dessa vontade individual com a de outros:
“Como pode, no entanto, o arbitrio tornar-se o fundamento de uma lei? O fundamento de uma
concordancia necessaria de uma vontade com a vontade de outros é o que produz a lei. Pois
ninguém ¢ obrigado a no ser através dessa concordancia™’ (19:123; 6645). Observa-se, no
mesmo caminho, que “[a] a¢do, cuja intencdo considerada como regra universal contradiz
necessariamente tanto a ela mesma quanto as outras, é moralmente impossivel. [...]”*"° (Refl.
6765; 19:154). Isso se justifica no fato de que “a liberdade ndo deve ser usada de forma que
ela seja contraria a humanidade em si mesma, 2, ou a liberdade de outros” pois “existem (...)
direitos da humanidade e direitos dos homens: direitos da humanidade em sua propria pessoa
e esses mesmos direitos em consideracdo aos outros™’’ (Refl. 6795; 19:164). Uma vez que o
“fundamento moral € 0 motivo das a¢des a partir dos fins originarios dos seres racionais, isto
é, aqueles Unicos fins através dos quais unicamente é possivel a existéncia desse fundamento”,
“[t]ludo o que lhe é contraposto se contrapde a si mesmo, uma vez que vai contra o principium
essendi do mesmo. [...]”*"® (Refl. 6977; 19: 218). Constata-se, dessa forma, que “uma agio &
injusta [unrecht] na medida em que se mostra impossivel quando alguém pressupde esse

principio nos outros, por exemplo, a mentira. [...] E também impossivel querer e aprovar este

4 Ob jemand sich konne selbst na seinem Leibe Schaden thun, um etwas zu profitiren z.E seinen Zahn
verkaufen, oder sich fiir Geld zum Besten halten lassen. Worin liegt hier. Die Moralitaet? Ich untersuche nach
dem Verstande, ob die Intention der Handlung so beschaffen ist, daR sie eine allgemeine Regel seyn konnte. Die
Intention ist seinen Vortheil zu vergréssern, nun sehe ich, daB sich alsdenn der Mensch zu einer Sache [...] hier.
Entehrt man die Menschheit in seiner eigenen Person.

*7% Wie kan aber die Willkiihr ein Grund eines Gesetzes werden. Was der Grund einer nothwendigen
Einstimung eines willens mit dem willen eines andern ist, bringt ein Gesetz hervor. Denn niemand ist obligirt
ausser durch seine Einstimmung. (§? ¢? — 1772 ou 1776-1778)

*® Die Handlung, deren intention, als allgemeine Regel betrachtet, sich selbst und andrer ihrer nothwendig
wiederstreiten wiirde, ist moralisch unméglich.

" Die Wesentliche gesetze sind die, ohne welche die freyheit ein gefahrlichesUngeheuer seyn wiirde; nemlich
die freyheit muR nicht so gebraucht werden, daf3 sie der Menschheit an sich selbst, 2. nicht der freyheit anderer
zu wieder ist. Es sind also Rechte der Menschheit und rechte der Menschen: Rechte der Menschheit in seiner
eignen Persohn und eben solche Rechte in Ansehung andrer. (p? &2 1772).

*® Der moralische Grund ist der Bewegungsgrund der Handlungen aus den urspriinglichen  Zweken
verniinftiger Wesen, d. i. denen Zwecken, durch  die allein ihr Daseyn mdglich ist. Alles, was dem
Wiederstreitet, widerstreitet ihnen selbst, weil es dem principio essendi derselben entgegenist  (v? (u? p?) -
1776-1778)


http://korpora.zim.uni-duisburg-essen.de/kant/nachlass-a.html
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tipo de agdo como uma necessidade universal”’® (Refl. 6734; 19: 144). O homem “ndo
deveria ter a intengdo de faltar com a verdade em seus discursos, porque, considerando que é
a partir disso que ele pode assinalar seu sentido, ele precisa evitar destruir seu significado”.
Do mesmo modo, “[e]le ndo deveria suicidar-se porque quando se aniquila, considera-se a si
mesmo como uma coisa e perde a dignidade de um homem. [...] O suicida mostra a0 mesmo
tempo a liberdade na maior contradi¢cdo consigo mesma [...]. A humanidade é santa e
invulneravel (tanto em sua propria pessoa, como na de outro) [...]”*® (Refl. 6801; 19:165).
Com isso, explicita-se uma ideia proxima aquela que seria apresentada, alguns anos a frente,
na formula da humanidade do imperativo categérico: “[n]do desonre o valor da humanidade
em sua prépria pessoa (dever para consigo mesmo); faca aquilo que é digno de honra em vista
de outro (deveres meritorios)”*®! (Refl. 7074; 19: 242). Em outras palavras: “[f]aca aquilo que
te torna digno de respeito, honravel. Isto é, acdes que esperariam a aprovacao de todos caso
elas fossem universalmente conhecidas™*®? (Refl. 7071; 19:241).

As bases de uma ética pura j& se encontram visivelmente estabelecidas:
“[c]onsiderado em e por si mesmo, o motivo moral deve ser, portanto, totalmente puro e
separado de outros motivos da prudéncia e dos sentidos™*® (27: 258; p. 32). Certamente, Kant
mostra-se consciente de que na auséncia de leis “a liberdade seria um monstro perigoso’™*®*
(Refl. 6795; 19:164). Ou seja, uma doutrina moral poderia tornar-se algo horrivel caso ndo
fosse determinada de tal forma que o arbitrio pudesse concordar necessaria e objetivamente
consigo mesmo: “[t]odas as acOes livres ndo sdo determindas através da natureza e por
nenhuma lei, entdo a liberdade é algo horripilante porque as a¢des ndo sdo de modo algum

determinadas. Ora, é necessaria uma regra em vista de nossas agdes livres através da qual

*° Eine Handlung ist unrecht, in so ferne sie, wenn andere diese Grundsétze in uns voraussetzen, unmoglich ist.
e. g. llige. [...]JEs ist auch unmoglich, solche Handlung als eine allgemeine Befugnis zu wollen und zu billigen.
(E--0?p?9?-1770-1771).

#80[...] soll nicht Absicht haben, die Unwarheit zu reden, weil er als einer, der seinen Sinn bezeichnen kann, die
Bedeutung derselben nicht vernichtigen muB. Er soll nicht sich selbst tddten, weil er, wenn er mit sich selbst
schaltet, sich als eine Sache betrachtet und die Wirde eines Menschen verliert [...]. Der Selbstmdrder zeigt auch
die freyheit in dem Groften wiederstreit wieder sich selbst [...]. Die Menschheit ist heilig und unverletzlich. (g
so wohl in seiner eignen Persohn als in der anderer) (p? £? 1773-1775).

81 Entehre nicht den Werth der Menschheit in deiner eignen Persohn (pflicht Gegen sich selbst); thue das, was
der Ehre Werth ist, in ansehung andrer (verdienstliche Pflicht) (v. 1776-1778).

*8 Thue das, was dich der Achtung wiirdig, ehrenwerth macht. Das ist:handlungen, die aller Billigung erwarten
wirden, wenn sie allgemein bekant werden [...] (v. 1776-1778).

*8 Das motivum morale muf also gantz rein, an und vor sich selbst erwogen, und von den motivis der Klugheit
und der Sinne abgesondert werden.

8 Die Wesentliche gesetze sind die, ohne welche die freyheit ein gefahrliches Ungeheuer seyn wiirde [...] (p?
£?? 1773-1775).
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todas as a¢des entram em acordo e isto & a regra moral”*®> (27: 258; p. 31). Reconhece-se que
“a liberdade carece de regras quando ndo esta sob este tipo de limitagdo que provém da ideia
do todo. Ela desagrada a n6s mesmos™*® (Refl. 6802; 19: 167). Diante do perigo de um uso
arbitrario e desordenado da liberdade, Kant esta bastante consciente de que “a razéo pura, isto
é, a razdo separada de todos os mdbeis (sensiveis) tem em relagdo a liberdade forca legislativa
absoluta, que precisa ser reconhecida por todo ser racional, porque sem as condi¢des do
acordo universal consigo mesmo em vista de si e de outros, ndo teria lugar, de forma absoluta,
nenhum uso da razdo em respeito a ela”*®’ (Refl. 6853; 19:179). Isto &, “a independéncia da
liberdade em relacdo a sensibilidade pressupde uma dependéncia da mesma em relacdo a
condigdo universal de estar em acordo consigo mesma” (Refl.6640; 19:122). Portanto os
principios de nossas acdes ndo sao destituidos de leis, mas funcionam de acordo com as regras
da razdo e com as condi¢oes da liberdade: “[a] moralidade é a subordinacdo objetiva da
vontade aos motivos da razéo [...]”** (Refl.6610; 19: 107). Uma vez independentes de regras
externas, os motivos morais ndo determinam ° através da matéria, mas através da forma da
lei™*® (Refl. 5436; 18:181), pois “através da razdo podemos reconhecer apenas o formal, por
isso também apenas aquilo que é bom em relacdo ou a forma do bem [...]”** (Refl.6750;
19:148). Se os “principios supremos da judicacdo moral [diudicatio moralis] sdo decerto
racionais, mas sdo apenas principios formais [principia formalia]. Eles ndo determinam
nenhum fim, mas apenas a forma moral de todo fim [...]”*" (Refl. 6633; 19:119-120). Dessa
forma, “a concordancia da vontade com a forma da razdo pode ser determinada a priori, € um
agrado universalmente valido™% (Refl. 6688; 19: 134) e uma vez que a vontade moral “¢

aquela que esté subordinada absolutamente a forma do entendimento”, esclarece-se que “a lei

8 Alle freie Handlungen sind nicht durch die Natur und durch kein Gesetz bestimmt, also ist die Freiheit was
schreckliches, weil die Handlungen gar nicht determinirt sind. Nun ist in Ansehung unsrer freien Handlungen
eine Regel nothig, wodurch alle Handlungen einstimmig sind, und das ist die moralische Regel.

“8 1...] die freyheit ist regellos, wenn sie nicht unter solcher Einschrankung aus der idee des ganzen steht. Sie
misfallt uns selbst. [...] (p? &? 1773-1775).

87 Die reine, d. i. von allen (g sinnlichen) triebfedern abgesonderte Vernunft hat in Ansehung der freyheit
Uberhaupt gesetzgebende Gewalt, die iedes verniinftige wesen erkennen muf3, weil ohne Bedingungen der
allgemeinen Einstimmung mit sich selbst in ansehung seiner selbst und anderer gar kein Gebrauch der Vernunft
in ansehung ihrer statt finden wiirde (v? x?1776-1778).

“® Die Sittlichkeit ist eine obiective Abhangigkeit Unterordnung des Willens unter die Bewegungsgriinde der
Vernunft [...] (x--A? n?? 1769).

“89 1] also nicht durch Materie, sondern form des Gesetzes (¢— 1776-1798).

0 Wir kénnen das durch Vernunft nur das relativische formale Erkenen, daher auch nur, was im Verhaltnisse
gut ist, oder die Form des Guten (£? 1772).

*1 Die oberste principien diiudicationis moralis sind zwar ~ rational, aber nur principia formalia. Sie
determiniren keinen Zwek, sondern nur die moralische form iedes Zweks [...] (k--A? (v--&?) 1769).

2 Die (ibereinstimung des Willens mit der form der Vernunft, kan a priori bestimt werden, ist allgemeingiiltig
Wohlgefallen (u? (p?) «?? n? 1770-71).
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moral ndo é uma lei da natureza”, pois “liberdade e natureza sdo contrarias entre si”**® (Refl.
6658; 19:125). Os imperativos morais “nunca se referem as coisas fisicamente necessarias
[...]”, mas “ a seres livres e contingentes”*** (Refl.6640; 19:122). “Através de nossa
dependéncia das impressGes nos vemos no mundo sensivel e encontramo-nos determinados”.
Mas estamos conscientes de n6s mesmos como “membros de um mundo inteligivel
[Verstandwelt]”, onde “encontramo-nos livres™*®® (Refl. 4228; 17:467). A vontade pura nio
esta limitada “a nenhum objeto” e “na medida em que estd de acordo consigo mesma, sem
contradicao, ¢ “a condicao dindmica do mundo intelectual” e a unidade de “seu comercii™*®
(Refl. 6850; 19: 179). Esta mesma concordancia é concebida, em outra reflexdo, como “uma
condicdo necessaria da unificacdo das vontades, que é a forma essencial do mundo
inteligivel™*®” (Refl. 6977; 19:218). Sobre a mesma questdo, Kant escreve ainda em outra
reflexdo: “[o] mundo intelectual é, portanto, o [mundo] moral e suas leis valem diante de cada
mundo como leis objetivas da perfei¢do. [....]. Mundus intelligibilis € o mundo de seres
racionais considerados de acordo com leis objetivas da liberdade™®® (Refl.4254. 17:484).
Finalmente, como uma confirmacdo da concepcdo kantiana integral de um mundo inteligivel
como ordem moral vislumbrada através da razdo pratica, mostra-se conclusiva a seguinte
reflexdo: “[n]do nos pode ser dado nenhum outro mundo além do sensivel; portanto todo
mundo fisico (material) é sensivel; ora, 0 mundo moral é inteligivel. Por isso, uma vez que a
liberdade é particularmente o que é dado a priori e consiste nesse dado a priori”, disso
decorre que “a regra da liberdade a priori em um mundo em geral constitui a forma do mundi
intelligibilis. Este conduz, de acordo com as leis fundamentais da liberdade, a presuncdo do
Deus inteligivel e do mundo futuro, no qual tudo (a natureza) estara de acordo com as leis

morais™**°. Kant conclui seu raciocinio de maneira decisiva: “[o] mundo inteligivel, como um

#%81..] Natur und freyheit sind einander entgegengesetzt [...] (k? n? (p? v?) 1769).

% Die imperativi gehen niemals auf physisch nothwendige Dinge, weil das obiective und subiective hier
einerley ist, aber nur auf freye und zuféllige Wesen (fase k--A? (n?) 1769).

%% Wir sehen uns durch das Bewustseyn unsrer Perséhnlichkeit in der i ntellectualen Welt und finden uns frey.
Wir sehen uns durch unsre Abhéangigkeit von Eindriiken in der Sinnenwelt und finden uns determinirt. ( A? (x1?)
(0—p1?) 1769-1770).

#9811 Der auf kein objekt eingeschrankte, mithin reine wille muR zuerst sich selbst nicht wiederstreiten, und
die freyheit als die dynamische Bedingung der intellectuellen welt und ihres commercii muf Einheit haben [...]
(v. 1776-78).

7 1...] Denn die Einstimung der Willen ist eine nothwendige Bedingung der Einigkeit der Willen, welches die
Wesentliche form der intelligiblen Welt ist (v? (u? p?) 1776-78).

%% [...] Die Verstandeswelt ist also die moralische, und die Gesetze derselben gelten vor jede Welt als obiective
Gesetze der Vollkommenheit. [...].Mundus intelligibilis ist die Welt vernuenftiger Wesen, betrachtet nach
obiectiven Gesetzen der Freyheit (A? (v1?) (&—o0?) 1769-70)

9 Es giebt vor kan uns keine andere Welt als die sensible gegeben werden; also ist ieder mundus physicus (g
materialiter ) sensibilis; nur der Mundus moralis (g formaliter ) ist intelligibilis. Darum, weil die freyheit das
einzige ist, was a priori gegeben wird und in diesem Geben a priori besteht; die Regel der freyheit a priori in
einer Welt tiberhaupt macht formam mundi intelligibilis aus. Diese flihrt nach Gesetzen Griinden der freyheit auf
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objeto da intuicdo, é uma mera ideia (indeterminada), mas, enquanto um objeto da relacdo
pratica de nossa inteligéncia com inteligéncias do mundo em geral e com Deus como o Ser

originario pratico do mesmo, ele ¢ um conceito verdadeiro e uma ideia determinada [...]”500

(Refl. 4349; 17:516).

Essas indicagbes comprovam, de forma evidente, o desenvolvimento de questOes
fundamentais que ja haviam sido abordadas na década anterior: a questdo sobre o carater da
regra moral, compreendida como uma lei a priori da liberdade e um principio da obrigacéo; a
questdo sobre a justificacdo da liberdade através do dualismo, uma vez que toda lei moral nao
é uma lei da natureza, prescindindo da matéria a favor da forma; a questdo sobre a
possibilidade de uma razao pratica, ja que se comprova que a razao por si s6, sem motivos da
sensibilidade, deve ser capaz de determinar a vontade; e, enfim, a questdo sobre a
possibilidade da concep¢do de um mundo inteligivel mediante a razdo pratica e as regras da
liberdade bem como a relacdo mais préxima entre os conceitos de mundo inteligivel

apresentados na Dissertacdo e em Sonhos de um Visionario.

4.4. Judicacao e Execucéo: o problema da motivacdo moral

No conjunto de temas em torno do principio da moralidade, resta discutir um problema
de fundamental importancia que incide diretamente na questéo sobre a possibilidade da razdo
pratica. Trata-se de saber o0 modo como a razdo, em seu intuito de determinar a vontade, é
capaz de proporcionar a motivacdo moral. Enunciada logo nas linhas iniciais da segunda
prelecdo, a questdo € introduzida a partir da distincdo entre o principio da judicacdo
[Diiudicatio] e o principio de execucdo [Execution] da obrigacdo: “[s]e a questdo é: o que é
ou ndo é moralmente bom?, entdo trata-se do principio da judicacdo [Dijudication], segundo o
qual eu julgo a bondade [Bonitaet] e o aspecto privado [Privataet] das acdes. Mas se a

questdo é: o que me impele a viver de acordo com essa lei?, entdo trata-se do principio do

die praesumtion der intelligibilium  Gott und eine kiinftige welt, darin alles (g die Natur ) den  Moralischen
Gesetzen gemal} seyn wird.

500 ...] Der mundus intelligibilis als ein Gegenstand der Anschauung ist eine bloBe (g unbestimmte ) idee; aber
als ein Gegenstand der practischen Verhaltnis unserer intelligentz zu intelligentzen der Welt tiberhaupt und Gott
als dem practischen Urwesen derselben ist er ein wahrer Begrif und bestimmte idee: Civitas dei (u? p2? (62—1?)
1770-71).
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mébil [Triebfeder]*®. O fato é que, de acordo com os resultados expostos na Dissertac&o, o
principio supremo do juizo moral, que possibilita o reconhecimento de uma bondade moral
absoluta, deve ser proporcionado unicamente pelo entendimento. Através do entendimento é
possivel o reconhecimento do fundamento objetivo da moralidade, mas disso ndo se segue
que dele se possa derivar um fundamento subjetivo: “[aJquilo que me impele a fazer o que o
entendimento diz que eu devo fazer s&o os motiva subjectiva moventia™% (27:274, p. 56). O
problema é o mesmo que se colocou diante de Wolff e Baumgarten: “todas as a¢des sdo sem
duvida necessarias, de acordo com a judicacdo [diiudicatio], mas para que essas acdes se

realizem é preciso acrescentar a elas um motivo™*

(27:299, p. 105). Para os predecessores,
uma solucdo estava acessivel através da identificacdo e da relacdo préxima estabelecida entre
o0s conceitos de intuicdo intelectual e prazer. Todavia, ao assumir uma perspectiva distinta,
permanece incerto para Kant se “a razdo por si s6” pode proporcionar qualquer “mobil”,
embora seja ela mesma quem “determina sozinha as condi¢gdes sob as quais o livre arbitrio
estd estabelecido por uma regra autdnoma™ ™ (Refl.7029; 19:229). E evidente que deveriamos
“conceder um s6 fundamento objetivo de nosso juizo de que algo deva acontecer e este € a
concordancia com um principio de razdo”, mas “0 fundamento subjetivo do sentimento
moral” mostra-se como “mais poderoso do que todos”, justificando “como que algo em
particular acontece™® (Refl.7253; 19:294). Dessa forma, a razdo por si s6 parece néo ter
forca suficiente para mover as agles (27:293, p. 96), pois a reflexdo ndo tem a forca da
sensacdo (27: 132, Powalski). N&o fica claro, com efeito, o0 motivo pelo qual devemos nos
submeter a lei moral, uma vez que “ndo podemos ter nenhum conceito de como a simples
forma das agbes pode ter a forca de um mobil [triebefeder]*® (Refl. 6860; 19:183). Para que
a experiéncia moral seja possivel, Kant deve considerar como “o entendimento tem que ter
também uma forca de execucdo [potestam executoriam]” (27: 201, Powalski). E preciso,

portanto, responder & questdo: “[d]e que maneira as condigdes morais se transformam em

%01 Wenn die Frage ist: was ist sittlich gut oder nicht, so ist das das principium der Dijudication, nach welchem
ich die Bonitaet und pravitaet der Handlungen beurtheile. Wenn aber die Frage ist, was so bewegt mich diesem
Gesetze gemaR zu leben? So ist das das principium der Triebfeder.

%02 Dasjenige, was mich antreibt, das zu thun, worin der Verstand sagt, ich soll es thun, das sind die motiva
subjective moventia.

%03 Alle Handlungen sind zwar nach der Dijudication nothwendig, allein es gehdrt noch ein Bewegungsgrund
dazu, um diese Handlungen auszulben.

%04 1...] Sie allein bestimmt die Bedingungen, unter denen sie freye willkiihr unter einer selbststandigen Regel
steht (v? p? P? 1776-78).

595 Wir sollen nur einen objectiven Grund angeben von unserm Urtheil, daB etwas geschehen soll, und dieses ist
die Zusammenstimung mit einem  Princip der Vernunft. Der subjective Grund des moralischen Gefiihls, wenn
er Uber alles stark gedacht wiirde, wiirde erkléren, wie etwas vorzuglich geschieht (y. 1780-98)

S%%ir kénnen uns keinen Begrif davon machen, wie eine bloRe form der Handlungen kénne die Kraft einer
triebfeder habe (Fase ¢? y? 1776-78).
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motivo [motiva]? Isto €, sobre o que se funda sua forca movente [vis movens] e, portanto, sua
aplicacéo sobre o sujeito?”*®" (Refl.6628; 19:117).

Segundo Manfred Kiihn (2004, p. xxviii), este ponto explicita exatamente a diferenca
entre o principio supremo da moralidade, exposto nas Prelecdes, e 0 imperativo categorico,
porque no ensinamento oral o principio mostra-se apenas como um principio objetivo da acdo:
“[d]o principio de judicacdo ndo provém o que nos motiva a essa acdo. Nao se chega ao mobil
da agdo”. Conforme o autor constata, da exigéncia kantiana em relagdo a funcdo fundamental
da antropologia na experiéncia moral nas Prelecdes, deriva o que seria, segundo as palavras
tardias de Kant, uma doutrina moral mista que é composta de moveis de sentimentos e
inclinagdes e ao mesmo tempo dos conceitos de razdo. Como Kuhn observa, em
contrapartida, no que diz respeito ao imperativo categdrico e a prépria possibilidade da razéo
ser pratica, deve ser levado em conta, a0 mesmo tempo, “0 status de principio de judicacéo
[principium diiudicationis] e o status de principio de execucdo [principium executionis]” (p.
xxiX). E uma vez que Kant admite ser dificil, em relacdo ao principio moral apresentado nas
Prelecdes, compreender como “o entendimento deveria ter uma for¢a motriz”, entdo é preciso
admitir, segundo Kihn, que o principio de judicacéo, enquanto supremo principio da moral,
ndo alcanca, sem um principio empirico, o principio de execucdo. Assim, fazendo alusdo a
uma passagem da primeira Critica, Kiuhn conclui que um imperativo categdrico sem um
principio de execucdo seria vazio, do mesmo modo que um principio de execugdo sem um

critério objetivo de avaliacdo deveria, por sua vez, ser considerado cego (p. XXxv).

Kant esta consciente de que uma resposta para este problema € necessaria, pois, se a
moral por si s6 ndo € capaz de determinar a vontade, sem o auxilio das paix@es e dos afetos,
isso significaria que ela é apenas um ideal (29:604-05, Mrongovius) ou mera ficcdo. Pelo
menos, a possibilidade de uma solucdo, todavia, ja é vislumbrada, em sua segunda Prelecao,
na trilha daquele caminho desenvolvido na década anterior através de uma nova compreensao
acerca do sentimento moral. Nas palavras de Kant: “[o]ra, n0s voltamos ao sentimento que
anteriormente rejeitamos em outra conotagdo”. Se antes, devido a motivos ja discutidos, 0
sentimento foi rejeitado como principio da moral, Kant o admitird, doravante, como “uma
capacidade para ser afetado através de um juizo moral”®® (p. 68, Kaehler)*®. Quando o juizo

do entendimento nos impele, de alguma forma, a realizar a acdo, estamos diante do

07 Wodurch werden die sittliche Bedingungen motiva, d. i. worauf beruhet ihre vis movens und also ihre

Anwendung aufs subiect? (k--A? (n?) 1769).

%08 Nun kommen wir wieder auf das Gefiihl, welches wir vorher in einem andern Verstande verworfen haben.
Das moralisches Gefihl ist eine F&higkeit durch ein moralisches Urtheil afficirt zu werden.

%09 Sem texto correspondente em Collins.
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sentimento moral. Antevendo as dificuldades, ndo obstante, o filésofo estd ciente de que
esclarecer adequadamente 0 modo como um juizo do entendimento pode adquirir forga
motriz, transformando-se em um movel que impulsiona a vontade a realizar acdes, &, em suas

palavras, a “pedra filosofal”>* (p. 69).

Precisamos estar atentos ao fato de que “[o] entendimento repudia tudo o que suprime
a possibilidade da regra”. Ou seja, “0 entendimento admite todos os objetos que concordam

com o uso de sua regra, contrapondo-se a tudo que a contradiz”®**

(p. 70). Com isso, deve se
admitir que existe uma forca motriz ou um mobil no entendimento. Isso ndo quer dizer que
acOes imorais tenham sua origem na judicacdo do entendimento. Estas tém origem, como se
observou, nos moveis e no aspecto privado [privataet] da vontade ou do coracdo. Existe, de
fato, uma forca motriz ou um elateres animi do entendimento que é capaz de predominar
sobre 0 mobil das inclinacdes sensiveis, conduzindo o aspecto privado da vontade. Quando a
sensibilidade concorda com o mobil do entendimento estamos diante do sentimento moral.
Este sentimento se manifesta, sobretudo, diante das mas agdes que se contrapdem a regra,
porque “a resisténcia do entendimento” apresenta-Se cCOmo um “motivo [Beweisgrund]” que

traz ao acordo a sensibilidade e os moveis®'?

. Isto significa, segundo as Reflexdes, que “[a]
forca motriz do entendimento baseia-se no fato de que ele [0 entendimento], em si mesmo,
contrap®e-se a todos os principiis das acdes que tornam o uso da regra impossivel”®** (Refl.
6765;19:154). O entendimento por si mesmo ndo tem a capacidade de repudiar, mas, em
contrapartida, na medida em que ele nos fornece uma compreensdo sobre aquilo que deve ser
repudiado, com efeito, ele torna possivel que experimentemos a repulsa em relacdo a

determinados tipos de acdo diretamente na sensibilidade, pois esta “repudia aquilo que o

319 Das kann und wird auch keiner einsehen, dass der Vertsand solte eine bewegende Krafft zu urtheilen haben.
Urtheilen kann der Verstand freylich, aber diesem Verstandes-Urtheil eine Kraft zu geben, und dass eine
Triebfeder werde den Willen zu bewegen, die Handlung auszuiiben, das ist der Stein der Weisen.

51 Der Verstand repuirt alles was die Méglichkeit der Regel aufhebt. Der Verstand nimmt alle Gegenstande auf,
die mit dem Gebrauch seiner Regel Ubereinstimmen, er wiedersetzt sich aber alle dem, was der Regel zuwieder
ist.

*12 Der Verstandhat keinen elateres animi, ob er gleich bewegende Krafft und motiva hat, die aber nicht
vermdgend sind die elateres der Sinnlichkeit zu tberwiegen. Diejenige Sinnlichkeit, die mit der bewegenden
Krafft des Verstandes Ubereinstimmt, ware das moralische Geflihl; wir kénnen freylich die Bonitaet der
Handlung nicht fiihlen, der Verstand wiedersetzt sich aber einer Gbeln Handlung, weil sie wieder die Regel lauft.
Dieser Wiederstand der Verstandes ist der BewegungsGrund; kann dieser BewegungsGrund des Verstandes die
Sinnlichkeit zur Uebereinstimmung und Triebefeder bewegen, so wére das das moralische Gefihl.

BDie Handlung, deren intention, als allgemeine Regel betrachtet, sich selbst und andrer ihrer nothwendig
wiederstreiten wiirde, ist moralisch unmdglich.  Die Gesinnung, sich in seinen Handlungen dem allgemeinen
principio der regeln geméaR zu verhalten, ist moralisch. Wenn der Wille der ~ form des Verstandes uberhaupt
unterworfen ist. Die treibende Kraft des Verstandes beruht darauf, daR er sich ansich selbst allen principiis der
Handlungen wiedersetzt, den Gebrauch der regeln unmoglich machen.
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214 (p. 71). E impossivel conduzir o homem a

entendimento compreende como repugnante
essa desaprovacdo do vicio a ndo ser por esse caminho, através dessa irritabilidade dos
sentidos, pois 0 homem ndo possui uma constituicdo particular que o permita ser movido
através de fundamentos objetivos (p. 72). Essa capacidade de ser afetado pelos juizos morais,
através do sentimento, pode ser desenvolvida através do habito, apenas na medida em que na
educacdo®™ e na religido os principios morais sejam assumidos como principios imediatos (p.

73).

A posicdo de Kant nessa segunda leitura é condizente com aquela apresentada nas
Reflexdes em torno do fato de que o sentimento moral é um produto derivado do principio
ético. Ao que parece, 0 sentimento corresponde ao modo como a lei é capaz de influir
diretamente na sensibilidade. Kant escreve em uma das reflexdes: “[e]xiste um sentimento
moral, mas este ndo é um fundamento do juizo, mas da inclina(;f?to”S16 (Refl.6696; 19:134-
135). Isto porque, conforme ele constata, “0 sentimento moral ndo é um sentimento original.
Ele se funda em uma lei interna necessaria [...]. De certo modo, na personalidade da razédo
[.]7°Y. (Refl. 6598; 19:103). Em outras palavras, “[o] Sentimento moral segue-se de um
conceito moral, mas ndo o produz; ainda menos pode recoloca-lo, ele o pressupde™®
(Refl.6757; 19:131). Por isso, “ndo se deve trazer 0 sentimento moral ao juizo, mas depois
dele, apenas para evocar a inclinagdo: se o sentimento, por exemplo, a compaix&o, precede a
maxima, entdo emerge um juizo falso”™'® (Refl.6677; 19:131). Disso se conclui que “[0]
fundamento do sentimento moral, sobre o qual se baseia o agrado por esta concordancia de
acordo com principios, é a necessidade do agrado pela forma das acdes, através das quais
concordamos com nos mesmos na utilizagdo de nosso arbitrio”. Sobre a pergunta que

acompanha essa colocagdo: “[cJomo pode a moralidade, na medida em que é um objeto da

razdo, tornar-se um sentimento? ”, Kant responde: “[e]la [a moralidade] se refere a todas as

°!4 Der Verstand veabscheut nicht, sondern er sieht die Abscheulichkeit, und wiedersetzt sich derselben die
Sinnlichkeit muss nur verabscheuen, was der Verstand als abscheulich einsieht, so ist dieses moralische Gefinhl.
*15Como no contexto anterior, é bastante claro que Kant acredita que o sentimento moral pode ser, de alguma
forma, educado: “[o] homem selvagem sd tem sentimentos através dos sentidos; o civilizado através de conceitos
e regras. Ndo ha melhor maneira de inculcar o sentimento moral do que fazé-lo mediante a educacéo através de
todas as classes de sinais de repulsio imediata diante do pecado” (Refl.6707; 19:137-138).

>1% o5 giebt ein moralisch Gefiihl; dieses aber ist nicht ein Grund des Urtheils, sondern der Neigung (fase u? (0?)
(p?) 1770-71).

*!" Das moralische Gefiihl ist kein urspriinglich Gefiihl. Es beruhet auf einem nothwendigen inneren Gesetze,
sich selber aus einem duBerlichen Standpunkt zu betrachten und zu empfinden. Gleichsam in der Pers6hnlichkeit
der Vernunft [...] (k--A? (n?) 1769).

518 Das moralische Gefiihl folgt auf den moralischen Begrif, bringt ihn aber nicht hervor; noch viel weniger kan
es ihn ersetzen, es setzt ihn voraus (£? 1772).

519 Man muR das sittliche Gefiihl nicht zur Beurtheilung bringen, sondern nach derselben, blos um die neigung
hervorzurufen; wenn das Geflhl, e. g. Mitleiden, vor der maxime vorlduft, so entspringt ein falsch urtheil. (x?
n? 1769).
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nossas acdes de acordo com nosso prazer ou desprazer e contém a condicdo da concordancia
delas mesmas em geral; através disso a moral se refere ao sentimento de agrado e desagrado

» %20 (Refl.6864; 19:184). Portanto, como vemos escrito em outra

de acordo com a forma
reflexdo datada de 1772, “0 juizo moral de aprovacdo e desaprovacdo acontece através do
entendimento; a sensacdo moral de agrado e repulsa [acontece] atraves do sentimento moral,
mas de tal forma que o juizo moral ndo surge a partir do sentimento, mas este daquele. Todo
sentimento moral pressupde um juizo moral através do entendimento™®* (Refl. 6760; 19:
152). Pode-se concluir, em vista disso, que “a doutrina do sentimento moral é mais uma
hipo6tese para esclarecer o fendmeno [phaenomenon] de aprovacdo que concedemos a alguns
tipos de acdo do que uma doutrina que deveria estabelecer maximas e principios primeiros
gue sejam objetivamente validos em relacdo a como se deve aprovar ou rejeitar algo, fazer ou

deixar de fazer*>** (Refl.6626; 19:116).

Ao compreender o sentimento no caminho sugerido na segunda Prelecé@o, a saber,
como uma atividade atraves da qual um sentimento moral é proporcionado a partir de uma
resisténcia da razdo, pode-se dizer que Kant esta assumindo uma posi¢do muita proxima a da
década anterior. Uma vez que a moralidade é compreendida em termos de necessitacao
pratica, a “resisténcia da razdo” diante das mas agdes, que ¢ experimentada justamente
através do sentimento moral, pode ser concebida como 0 modo como a razdo restringe 0s
impulsos capazes de “suprimir a possibilidade da regra”, quando estes tentam se estabelecer
como fundamento de determinagdo do “aspecto privado da vontade”. Pode-se dizer, dessa
forma, que, nessa hipotese, mesmo que de forma inconsciente, ja se percebe uma solucéo para
0 problema da judicacéo e da execucgdo, porque embora o simples reconhecimento da lei ndo
seja capaz de motivar o ato moral, Kant acredita que o entendimento deve possuir um “mobil

[elateres animi]” ou uma forca motriz que, atuando sobre a sensibilidade, impbe a

520 Der Grund des moralischen Gefiihls** worauf das wohlgefallen  an dieser Einstimmung nach principien
beruht, ist die nothwendigkeit des wohlgefallens an der form der Handlungen, wodurch wir mit uns selbst im
Gebrauche unsrer Willkiihr zusammen stimmen [...].wie kan moralitdt, da sie ein Gegenstand der Vernunft ist,
gefuhlt werden? Sie bezieht sich auf alle unsere Handlungen unserer Lust oder Unlust gemaR und enthalt die
Bedingung der Einstimmung derselben im allgemeinen; dadurch bezieht sie sich aufs Gefihl der Lust der form
nach. (v. 1776-78).

%21 Das Moralische Urtheil der Billigung und Misbilligung geschieht durch den Verstand, die Moralische
Empfindung des VVergnigens und Abscheus durchs moralische Geflhl, doch so, daRR nicht das moralische Urtheil
aus dem Geflhl, sondern dieses aus jenem entspringt. Alles moralische Gefiihl setzt ein sittliches Urtheil durch
denVerstandvoraus. (&. 1772).

522 Die Lehre des Moralischen Gefiihls ist mehr eine Hypothese, das phaenomenon des beyfals, den wir einigen
Arten von handlungen geben, zu erkléren, als daR sie maximen und erste Grundsatze fest setzen solte, die
obiectiv gelten, wie man etwas billigen oder verwerfen, thun oder lassen sol ( x--A? (n?) 1769).
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predominancia do motivo moral em relagdo aos motivos sensiveis. E dessa forma que a

execucgdo pode ser movida pela forma pura do entendimento atravées da sensibilidade.

Embora Kant ja esteja, com isso, diante de uma formulacdo proxima aquela
apresentada em seu pensamento maduro, Kihn acredita que a no¢do de um sentimento de
respeito ndo se encontra elaborada nesse contexto. E totalmente questionavel, segundo ele,
que haja um sentimento especial que seja distinto dos outros sentimentos que sdo conduzidos
pelas inclinacdes ou pelo medo. A falta desse componente € o que leva Kant, de acordo com
Kihn, a assumir o conceito de Deus, um terceiro ser, como elemento responsavel pelo
aspecto motivacional da moral (p. XXX). De fato, é preciso admitir que, nas Prele¢des, Kant
ndo parece consciente da solucdo que ele mesmo havia sugerido em meados de 1760. As
Reflexdes, contudo, fornecem-nos algumas evidéncias contrarias a isso. Kant escreve: “[0]s
malignos possuem juizos morais tao perfeitos quanto 0s N0ssos, mas nao possuem sentimento
moral. A regra funda-se em conceitos; a execucdo [funda-se] no sentimento, 0 que esta de
acordo com esses conceitos, mas n&o com as impressdes”>?® (Refl. 6804; 19:167). Mesmo nas
leituras, quando Kant fala de um sentimento proporcionado unicamente pela forma do
entendimento diante daquilo que se contrape a regra, ele se dirige novamente pelo caminho
de sua formulac&o inicial do sentimento de respeito, compreendido como um motivo mediado
pela consciéncia imediata da lei. Como na década anterior, o sentimento moral aparece como
o efeito sensivel proporcionado pelo processo de necessitacdo moral da vontade. Esse
processo pressupde a consciéncia de nossa dependéncia em relacdo a lei devido ao
reconhecimento de algo que nos € superior e, por conseguinte, digno de respeito. Posto que o
homem ndo é capaz de obter qualquer efeito sensivel no entendimento, a moral busca o
auxilio da sensibilidade, sem, com isso, submeter-se a ela, com o objetivo de impulsionar um
mobil [elateres animi] da razdo. Perscrutando o mistério da “pedra filosofal”, Kant encontra-
se diante de uma solucdo alternativa a malfadada sugestdo de que o principio de execucao
deve pressupor um “terceiro ser”, o que culmina, com efeito, na aceitacdo de um elemento

que extrapola o ambito interno da préopria moral.

4.5. Sobre a teodiceia: a propensdo para o mal e a justica moral

52 Bosewichter haben moralisch Urtheil so vollkommen wie wir, aber nicht moralisch Gefiihl. Die Regel beruht
auf Begriffe, die Ausibung auf Gefiihl, was diesen Begriffen, nicht aber den Eindrilkken gemaf ist (p -c. 1773-
1775).
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E de se admitir, todavia, que, nos anos de 1770, Kant assume uma posicdo bastante
reservada em relacdo a capacidade da virtude por si mesma determinar completamente,
através de uma motivacdo pura que seja mais forte do que a dos estimulos sensiveis, as acdes
morais. Embora seja notavel que Kant se encontra claramente em busca de uma alternativa
para mostrar como 0 motivo moral puro deve predominar sobre os motivos da sensibilidade,
ele admite, em diversos momentos, que “[a] forca motriz dos motivos morais € a mais

%24 (Refl.6722; 19:140). Uma boa justificativa para isso ndo nos é estranha e,

fraca
certamente, remete-se a caracterizagdo antropologica que desde a cosmogonia dos anos de
1750 tem ocupado um papel importante nas concepcles éticas de Kant. Como podemos
observar, na déecada de 1770, a falibilidade essencial da natureza humana é abordada tendo
como referéncia dois conceitos, a saber, os de fraqueza [Infirmitas] e fragilidade [Fragilitas].
Na definicdo apresentada nas Prelecdes, “[a] infirmitas da natureza humana é o fato de que a
natureza humana nunca realiza as a¢des morais de forma pura”. Isto &, este tipo de “fraqueza”
[Schwéache], como Kant define usando o termo alemao, é “a falta do grau da bondade moral
que ¢ necessario para tornar as a¢des adequadas a lei moral”®® (27: 293; p. 96). A partir disso,
supde-se gque nossa natureza ndo é capaz da pureza moral. Ou seja, uma bondade moral e
adequada a lei é aquela que, como ja vimos, emerge nas acles a partir de motivos que,
enquanto superiores, devem levar em conta somente a bondade interna, pertencendo, por isso,
ao que Kant chama de pureza moral [rectitudo moralis]. Por outro lado, a Fragilitas da
natureza humana € considerada como “algo positivo, que deriva ndo da caréncia da pureza
moral das agdes, mas de uma propensdo para o mal” (27:159, Powalski). Ou seja, a
“fragilidade” [Gebrechlichkeit] ou Fragilitas, é, em outras palavras, uma propriedade da
natureza humana, “na medida em que nela ndo esta apenas uma caréncia de bondade moral,

mas mesmo grandes principios [principia] ou moveis para mas a¢des™>2® (27: 293; p. 96) °%'.

Embora o entendimento seja capaz de identificar, por meio da aprovacdo do juizo, o
que é a bondade e a retiddo moral [rectitudo moralis], uma vez que a perfeicdo moral é um

produto do intelecto, Kant admite que um motivo proporcionado pelo entendimento nao

>24 die treibende kraft der moralischen bewegungsgriinde ist die schwachste [...]. ( &-0? (p--v? 1772).

%2> Die Schwache der menschlichen Natur ist, so ferne ihr der Grad der moralischen Bonitt fehlt, die Handlung
dem moralischen Gesetz adaequat zu machen.

526 Die Gebrechlichkeit derselben aber ist, in so fern in ihr nicht nur ein Mangel an der Moralischen Bonitaet ist,
sondern auch gar die gréften principia und Triebfedern zu bésen Handlungen in ihr herrschen.

527 Em uma reflexdo do inicio de 1770, Kant explica que as acdes que se colocam contra 0s juizos morais
precisam ser atribuidas “a impoténcia da razo relativa as inclinagdes” (Refl.6688; 19: 133, 1770-71). De acordo
com Werkmeister (1979, p. 38), no nivel dos animais, 0 mal moral (distinto da dor e do sofrimento) é um termo
sem sentido, uma vez ele so6 é possivel porque ha liberdade e tentacdo para o mal (Refl. 5511, 18:203).



212

possui uma forca impulsora tdo forte quanto a da sensibilidade. Esta caracteristica justifica o
motivo pelo qual, devido a uma fraqueza essencial, a natureza humana carece de bondade e
retiddo moral. Todavia, o fato de admitir esse tipo de fraqueza ndo implica, necessariamente,
qgue o homem deva perder sua confianca em realizar acdes moralmente boas e puras. Ao invés
de assumirmos nossa fraqueza, admitindo uma consequente incapacidade moral, Kant salienta
que “devemos acreditar bastante que a retiddo moral [rectitudio moralis] pode ser um grande
motivo de nossas agdes”, pois “a alma humana nao ¢ totalmente vazia de todos os motivos da
moralidade pura”528 (27: 293; p. 97). O “juizo sobre a pureza da moralidade”, conforme
destaca Kant, ja “estabelece muitos motivos da pureza mediante a associagdo com a causa,
impelindo mais nossas acdes™*°. Precisamos admitir, portanto, que no nosso espirito héa
alguma pureza moral que se, no entanto, ndo alcanga “for¢a impulsora suficiente”, é “devido a
nossos impulsos sensiveis”. Nao € licito, porém, salienta o filésofo, buscarmos, como um
meio de justificar nossas proprias caréncias, exemplos dessa fraqueza na vida de outros (como
na de Socrates), pois podemos até nos gabar de nossa imperfei¢cdo quando temos diante de n6s
exemplos de imperfeicdo moral, mas o fato de procurar erros nos outros apenas revela algo de

mal e invejoso que a moral ndo encontra em si mesma>=".

Se, certamente, € preciso admitir que existe, de fato, uma fraqueza
[Infirmitas/Schwéche] na natureza humana, a consciéncia que temos disso de modo algum

3

pode influenciar em nossa concepg¢dao da lei moral: “as leis morais nunca devem ser
estabelecidas segundo a fraqueza da natureza humana”, pois “elas devem ser apresentadas
como santas, puras e completamente morais™. Trata-se “do modelo de nossas a¢des” que
“deve ser preciso e exato”>*? (27:294; p. 98). Em contrapartida, “o homem pode constituir-se

233 (27: 294: p. 97). O erro das doutrinas antigas, de acordo com a

da forma como quiser
interpretacdo kantiana, encontra-se no fato de que, segundo as normas dos antigos, exigiu-se

dos homens “nada mais do que aquilo que sua natureza poderia realizar”, culminando na

528 Wr miiBen vielmehr glauben, daB die rectisotudo moralis ein groRer Bewegungsgrund fiir uns seyn kénne.
Die menschliche Seele ist nicht véllig von allen Bewegungsgrinden der reinen Moralitét ler [...].

> Allein, das Urtheil Uber die Reinigkeit der Moralitat zieht viele Bewegungsgriinde der Reinigkeit vermittelst
der ARociation mit herbey und treibt unsre Handlung mehr an, und wir gewdhnen uns daran.

>3 Also muR man nicht die Flecken und Schwachen z. E. im Leben eines Socrates aufsuchen, denn es niizt uns
doch nichts, sondern es schadet uns vielmehr. Denn wenn wir Beyspiele von moralischen Unvollkommenheiten
vor uns haben, so kénnen wir uns mit unserer moralischen Unvollliommenheit schmeicheln. Diese Begierde,
Fehler lo aufzusuchen, verrat was bosartiges und miglinstiges, die Moralitdt, da man sie selbst nicht hat, in
andern glanzen zu sehn.

531 die moralischen Gesetze miiRen niemals nach der menschlichen Schwache eingerichtet werden, sondern sie
muRen heilig, rein, und sittlich vollkommen vorgetragen werden

532 1...] das moralische Gesetz ist das Urbild, das RichtmaaB, das Muster unsrer Handlungen. Das Muster aber
muf} exact und praecis seyn.

533...] der Mensch mag beschaffen seyn wie er will ;
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perda da pureza: “[s]uas leis foram acomodadas, portanto, & capacidade da natureza humana”.
Disso resultou que, ao se adequar a capacidade dos homens, o impulso [Antrieb], que deveria
mover as ac¢les, ndo estava no juizo moral puro, mas em outros aspectos como o orgulho, a

honra etc>®*

(27:294; p. 98). Desde os tempos do evangelho, todavia, alcancou-se a
compreensédo da pureza integral e da santidade da lei moral, embora esteja claro que a razdo
por si sO € capaz de reconhecé-la. Desde entdo, a lei deixou de ser indulgente com as
caréncias humanas para expressar grande santidade e pureza. O evangelho, como uma
compensacao a nossa fraqueza, ndo obstante, permite-nos esperar “o apoio divino” [g6ttlichen
Beistand] para nos tornar habilidosos o suficiente para levar a cabo a lei santa, substituindo,

dessa maneira, a pureza que falta em nossas acdes’ (27: 294; p. 98).

A fragilidade [Fragilitas/Gebrechlichkeit] da natureza humana - o outro conceito
investigado - é associada ndo apenas com a deficiéncia originaria de nossa disposi¢do diante
das inclinacbes e das paixdes que brotam da sensibilidade, mas também com a propensdo
[Hang] que nossas disposi¢es tém em direcdo a essas inclina¢fes. Se temos, no entanto, uma
propensdo para 0 mal, é preciso levar em conta que “nenhuma propensédo ou inclinagdo pode
fazer com que devamos escolher necessariamente o mal” (27:159, Powalski). 1sso mostra, em
consonancia com a posi¢do assumida na década anterior no contexto da teodiceia, que a
propensédo para o0 mal é apenas uma possibilidade. N&o se trata de uma necessidade de ordem
natural ou metafisica que se pode atribuir a Deus, mas de uma tendéncia que se radica na
propria liberdade humana: “todo mal moral emerge da liberdade, pois caso contrario ndo seria
um mal moral” e uma vez que “as mas ag¢des Se originam ainda da liberdade, por isso elas sdo

236 (27: 295, p. 98). A mesma posicdo é destacada, de forma

debitadas a nés enquanto vicio
analoga, nas Reflexdes. Em uma delas, Kant afirma: “[a] fragilidade [Gebrechlichkeit]
universal consiste ndo nas mas inclinacdes, mas na grande possibilidade delas se tornarem
mas. Isto é a propensdo das inclinagdes para o mal, antes de as inclinagdes serem mas™>*’

(Refl. 6563, 19:78). Em outra reflex&o, a origem do mal é colocada em discussdo: “[s]e 0S

>34 Alle alten Philosophen forderten von den Menschen nicht mehr, als was sie leisten konnten, doch hatte ihr
Gesetz keine Reinigkeit. Ihre Gesetze waren also der Fahigkeit der menschlichen Natur accommodirt, und wo sie
sich Uber die Fahigkeit der menschlichen Natur erhoben, so war der Antrieb dazu nicht das reine moralische
Urtheil, sondern Stolz, Ehre etc.,

>3 Wir miiRen wegen unserer Schwéche den géttlichen Beystand erwarten [...]

53 Allein, alles moralische Bése entspringt aus Freyheit, denn sonst ware es ja kein moralisch Bose, und so sehr
vielen Hang die Natur auch dazu hat, so entspringen doch die bosen Handlungen aus der Freyheit, weswegen sie
uns auch als Laster angerechnet werden.

537 Die allgemeine Gebrechlichkeit besteht nicht in bésen Neigungen, sondern in der groBen Méglichkeit
derselben, bose zu werden. Das ist der Hang der Neigungen zu bdsem, ehe die Neigungen bose seyn (fase 6? «?
1766-69).
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primeiros principios da moralidade se baseiam na razdo, entdo pergunta-se se as anomalias
das doutrinas dos costumes devem ser atribuidas ao erro ou a maldade da vontade.
(Responsio: o juizo moral falso deve ser atribuido a fraqueza [Schwéche] da razéo [...]; a acéo
contréria a esse juizo deve ser atribuida & impoténcia da razdo diante das inclinacdes)>*®
(Refl. 6688, 19: 133). Isso apenas confirma que é justamente a partir do livre arbitrio que

“pode surgir tanto o maior bem quanto [...] a maior maldade™®® (Refl. 7210; 19: 285).

Apesar de ja compreender com bastante clareza a natureza do mal moral, Kant nao
deixa de se perguntar, no contexto de 1770, se Deus, concebido como o Criador e 0
Mantenedor do mundo, ndo seria “o Originador do mal”* (Refl.4350; 17:516)°**. Como
temos observado, Kant acredita que a constituicdo harmonica e perfeita da natureza é uma
expressdo da sabedoria divina e, por isso, uma representacdo do bem®*? (Refl. 4845; 17:745).
O mundo é tdo bem constituido que nos remete a honra do divino criador (Refl. 5551;
18:216)°*. A providéncia é o arranjo dentro da criacéo através do qual os estagios sucessivos
se harmonizam com os propositos divinos” (17:729) e o governo divino é a causa que
direciona os eventos individuais, mas isso ndo quer dizer que o mal moral seja baseado na
autodeterminacdo do destino divino. Na verdade, o mal, compreendido como algo que “esta
enraizado na liberdade humana”, representa uma parte da natureza que é contréria a sua

unidade®*

(Refl. 5541; 18: 212 f.). Mas disso ndo deve resultar nenhuma desordem, porque
“sob uma perspectiva mais alta”, 0 mal junto com sua punicdo deveria ser “concebido como

parte do bem™>* (Refl. 4844; 17: 744).

538 Wenn die erste Griinde der sittlichkeit auf der Vernunft beruhen, so fragt sich, ob die abweichung von den
Lehren der Sitten dem Irrthum oder der Bosheit des Willens beyzumessen sey (Responsio: Das falsche sittliche
Urtheil ist der schwéche der Vernunft (wieder Vorurtheile der Eigenliebe), die Handlung wieder diese Urtheile
der Ohnmacht der Vernunft tber die Neigungen beyzumessen (u? (p?) k?? n? 1770-71).

5% Die groRte Vollkomenheit ist die freye Willkiihr, und daraus kan auch das gréRte Gut entspringen und aus der
Regellosigkeit das grofite Bose (y? ¢? o? 1780-98).

540 Ist Gott der Ursprung-des Urheber des Bosen.

> Nesse ponto, Kant alerta-nos para a distincdo entre mal fisico, ou seja, a dor e 0 mal moral. De acordo com
Kant, “as dores ndo séo algo de mal, ou seja, elas podem coexistir no mundo com o sumo bem sem qualquer
pecado antecedente” (Refl.4351; 17:516).

>2 Das Gute ist auch von uns; aber, weil es auf der Einstimung mit der Naturordnung beruht, so ist es auch von
Gott (t—v. 1775-6).

>3 Die Ehre Gottes nennt eigentlich keinen Zwek, sondern sagt nur, daR die Welt so beschaffen sey, daf sie
einem gottlichen Urheber die groRte Ehre macht, d.i. man daraus seine Vollkommenheit erkenen und auch die
gvellen haben kan, sie so, als geschopfen moglich ist, darin zu erwerben; worin aber diese Vollkomenheit
bestehe, wird dadurch nicht angezeigt, und sie das hochste moralische und physische endliche Gut [...] ( v—.
1776-79).

54 (g In der Natur ist nichts Boses, sondern Ubel in den Theilen. In der freyheit ist allein Boses. Das Ganze der
Natur ist doch Gut,und das Bose betrift nur den Theil. wie ieder Theil collision haben kann. ) (v2—3? (p3?) «3?7?
u?? 1776-79).

> Das Bose ist auch positiv aus Freyheit, aber zusammt den Strafen ist es wiederum ein Theil vom Gute. (-—
v. 1775-1778).
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O problema do mal radical, devido a sua natureza moral, levanta, com o efeito, a
questdo da justica, como 0 meio através do qual a ordem é mantida. O processo de julgamento
de uma acdo moral, segundo Kant, precisa sempre desconsiderar a fragilidade da natureza
humana, uma vez que, a despeito de nossas deficiéncias, a lei permanece santa e o tribunal,
que deve julgar as acdes, justo. A punicdo decorrente da lei deve ser aplicada de maneira
rigorosa e precisa as agoes, pois a fragilidade de nossa natureza nunca pode ser a base, diante
de um tribunal humano interno [coram forum interno], para diminuir o grau de imputabilidade
[Imputabilitat]. O juiz interno é completamente justo na medida em que observa e julga
nossas agdes por si sem considerar a fraqueza de nossas disposi¢des: “[o0] principio, portanto,
a proposito da fragilidade da natureza humana, é o seguinte: no julgamento da acdo eu néo
tenho de levar essa fragilidade em consideracdo. A lei deve ser santa e o tribunal em nés de
acordo com essa lei deve ser justo, ou seja, as punic@es da lei devem ser aplicadas com toda

»>46 (27:295: p. 99). Portanto, conforme Kant assinala, Fragilitas e

precisao a acao do homem
Infirmitas s6 podem ser admitidas em um tribunal humano externo, onde, de acordo com as
contingéncias, um legislador compde leis e um juiz julga e sentencia, de forma pragmatica, as

acOes de outros homens.

Distinguem-se, segundo a perspectiva juridica kantiana, dois tribunais: o forum
externum, que é o tribunal humano, e o forum internum, identificado com o tribunal da
consciéncia [forum conscientiae]®’. Diferente de Baumgarten, para quem o férum interno ndo
diz respeito apenas a consciéncia em relacdo as nossas proprias acdes, mas também as acoes
dos outros, Kant identifica esse férum, em sentido estrito, com uma faculdade que se situa no
arbitrio, coagindo-nos involuntariamente a julgar nossas a¢des de acordo com a lei. Como se
esclarece em uma reflexdo, “a consciéncia [moral] é o estar consciente de ser sincero na
imputacdo dos préprios atos. Sincero é aquele que sempre assume o reconhecimento de seu
juizo de acordo com a consciéncia do mesmo. A consciéncia €, portanto, um tribunal no qual
o entendimento é o legislador; a faculdade de julgar [é] 0 acusador e o procurador; no entanto
[nesse tribunal] a razdo é o juiz”>*® (Refl. 6815; 19:170). Todavia, a este tribunal interno, Kant

>® Der Grundsatz also in der Absicht auf die Gebrechlichkeit der menschlichen Natur ist : Ich muB in
Beurtheilung der Handlung diese Gebrechlichkeit nicht in Betrachtung ziehn. Das Gesetz muR heilig, und das
Gericht in uns nach diesem Gesetz muR gerecht seyn, das ist, die Strafe des Gesetzes muB3 mit aller praecision
auf die Handlung des Menschen angewandt werden.

547 Consultar também Refl. 6570 — 6571.

8 Gewissen ist das Bewustseyn der Pflicht, in der Zurechnung seiner  eigenen That aufrichtig zu seyn.
Aufrichtig ist, der das Bekentnis seines  Urtheils jederzeit dem Bewustseyn desselden gemas fallt. --- Das
Gewissen st also ein Gerichtshof, in dem der Verstand der Gesetzgeber, die Urtheilskraft — der Anklager und
Sachwalter, die Vernunft aber der Richter ist (p? T? ®? 1773-75).
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vai vincular, a0 mesmo tempo, o tribunal divino [forum divinum], uma vez que nessa vida,
nossos atos [facta] ndo podem ser imputados pelo tribunal divino a ndo ser por meio da
consciéncia®®®. Este “forum internum” enquanto um “forum divinum” (27:296, Collins; p.
101) esta apto a nos julgar através de nossas disposi¢cdes, pois o conceito de um tribunal
divino, nessa vida, s6 pode ser constituido por meio do julgamento que fazemos de noés
proprios através dessas disposi¢fes. Todas as disposicdes e agdes que “ndo podem ser
conhecidas externamente, pertencem ao forum internum. [...] A consciéncia &, portanto, a
representante do forum divino [Representént do fori divini]”**® (27:297; p. 102). Diante desse
tribunal, “as condi¢fes praticas da imputacdo sdo aquelas mediante as quais uma acdo €
possivel de acordo com as leis da liberdade™ " (Refl. 7129; 19:254). Pode-se dizer que “uma
acao € imputavel (junto com o efeito) na medida em que pode ser concebida como surgindo

%2 (Refl. 7131; 19:254). Temos, com isso, que a imputabilidade [imputatio

do livre arbitrio
legis] relaciona-se a concorréncia de algum tipo de lei, seja moral ou juridica, atraves da qual
uma acdo é relacionada a um mandamento ou a uma proibicdo (Refl.7137-7151). Mas
devemos notar que a ordem moral é distinta da juridica, porque as leis da primeira atuam
exclusivamente em referéncia a uma disposi¢do de animo interna, enquanto as da segunda, a
partir de pressupostos externos. Dessa forma, observa-se que as acgles éticas, enquanto
produto da liberdade moral, ndo podem pertencer ao tribunal humano externo, pois a
competéncia desse tribunal atribui-se “tudo aquilo que pode ser constrangido externamente,
portanto todos os deveres compulsorios externos”. Nesse caso, tanto a competéncia do juiz
quanto “a prova do fato [des facti] devem ser externamente véalidas’> (27:297; p. 102),
porque todos os fundamentos externos de imputagdo atuam de acordo com uma lei externa
universal, ou seja, as leis do direito. Na ineficacia de tais fundamentos, Kant observa que, no
processo juridico, é comum se estabelecer o tribunal interno dentro do externo, como, por
exemplo, quando se compele alguém a se colocar diante do tribunal divino, para que, por
juramento, declare abertamente sua culpa. Esta situacdo € um bom exemplo da presenca do

tribunal interno, que ja traz consigo a acdo punivel mesmo sem a necessidade de qualquer

>9 Mit diesem foro interno verbinden wir zugleich das forum divinum ; denn unsre facta kénnen in diesem
Leben nicht anders vor dem foro divino imputirt werden, als per conscientiam

>0 Alle Gesinnungen und Handlungen also, die &uBerlich nicht bekant sein kénnen, gehéren vor das forum
internum ; denn das forum externum humanum kann nicht nach Gesinnungen urtheilen. Das GewiRen ist also der
Représentant des fori divini.

%! Die practische Bedingungen der imputation sind diejenige, wodurch eine handlung nach Gesetzen der freyheit
moglich ist [...]. (v. 1776-78).

%2 Eine Handlung, so fern sie die-Wirk als aus freyer Willkiihr entsprungen angesehen werden kan, wird (g
zusamt der Wirkung ) zugeschrieben (v. 1776-78).

%3 Die BefugniB und die Beweise des facti miien auRerlich giiltig sey [...].
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declaracdo, embora, em tal situacdo, a declaracdo se faca necessaria como uma forma de
provocar uma grande impressdao sobre os homens. Diante do tribunal interno, todavia,
nenhuma declaracdo se faz necessaria para o0 sentenciamento e¢ o proferimento da pena: “[0]
homem pensa que se ndo declarar, entdo também néo serad punido pelo foro divino, mas se ele

declara ou néo, ainda sera punido™>* (27:298, p. 103).

Kant, portanto, demarca bem o status das leis juridicas em relacdo as morais. As
primeiras possuem competéncia para imputar, julgar e sentenciar em todas as situacdes que
dizem respeito a instancias externas. O mesmo se da em relacdo a imputagdo. Visto que a
imputagdo se relaciona a agbes que se estabelecem diante de um mandamento ou uma
proibigdo, ela estard sempre de acordo com o mérito ou o demérito ligado a observancia de
um preceito moral ou a transgressao de uma lei juridica. Por isso, Kant chama a atencdo para
o fato de que a imputacédo de ordem juridica se da unicamente de acordo com a falta, a culpa
ou o demeritum, uma vez que a lei juridica atua particularmente em referéncia a transgressao.
Em face a isso, o legislador civil tem o poder de vincular a cada norma uma sangéo, coagindo
o individuo, através da ameaca da puni¢do, ao cumprimento da lei. Ora, a transgressdo ou a
omissdo de uma lei juridica é sempre passivel de um castigo, embora seu cumprimento nédo
possa nos fazer beneficiar de consequéncias legais, como, por exemplo, da aquisi¢do de um
prémio. De forma contréria, a imputacdo moral é meritéria, isto é, faz com que a obediéncia a
uma norma se torne digna de uma recompensa, muito embora, por lei, ndo possa
desfavorecer-se de uma punicdo correspondente a sua ndo observancia: “[a]lgo pode ser
imputado juridicamente [iuridice] s6 em demeritum (culpa), eticamente somente como
meritum”. Em outras palavras: “[u]ma a¢do eticamente ma ndo tem consequéncias legais, a
saber, penas. Tampouco uma juridicamente boa possui, a saber, alguma recompensa. Aquilo
gue ndo tem nenhuma consequéncia determinada pelas leis ndo pode ser imputado, portanto,
nem as acdes eticamente mds, nem as juridicamente boas. Seu valor ¢ = 07°%° (Refl.7161;

19:260-261).

Mas, nesse ponto, devemos observar que apesar da insisténcia kantiana de que “nem a
ma acdo na ética nem a boa agdo no juridico sdo algo positivo e, portanto, ndo s&o nenhum

fato”, seria incorreto entender que, a partir disso, a transgressdo ou a omisséo moral nédo

%4 Der Mensch denkt: Wenn er nicht deklarire, so werde er auch nicht vor dem foro divino gestraft, allein, er
mag es deklariren oder nicht, so wird er doch gestraft.

%% [...] Eine ethisch bése Handlung hat keine legale folgen, nemlich Strafen. Eine iuridisch gute auch nicht,
nemlich keine Belohnung. Was von den Gesetzen keine bestimte folgen hat, kan nicht imputirt werden, also
weder ethisch bdse noch iuridisch gute Handlungen. Ihr werth ist = 0 (v. 1776-78).
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estariam, de alguma forma, sujeitas a punicdo. Provavelmente, a partir desse ponto de vista,
Kant deseja apenas destacar que na esfera juridica uma transgressdo moral ndo € punivel ou
que, ao contrario, uma acao juridicamente boa ndo lhe garante dignidade moral. Se realmente
uma transgressao moral tem efeito nulo na esfera juridica, é preciso considerar, todavia, que,
diante do tribunal divino, “[0]s castigos tanto quanto os prémios sdo infinitos em virtude da
disposicio moral” **°(Refl. 6685; 19: 132). No campo juridico, “[0]s castigos pragméticos sdo
59557

para advertir e concernem ao externo da acdo, [0]s morais concernem a ma disposi¢édo
(Refl. 6681; 19:132).

Nesse tribunal divino, o juiz ndo deve ser apenas bom, mas, sobretudo, justo. Kant
acredita ser uma contradicdo conceber a representacdo de um juiz superior que, devido a sua
bondade, seja conivente com “a grande fragilidade” do homem, perdoando todos 0s seus
pecados. Kant se pergunta, em relagdo a isso, se “nds podemos esperar, a partir de nossos
intensos pedidos e suplicas, o perddo de todos os pecados através da bondade de Deus? ” E,
entdo, responde: “ndo, ndo se pode representar, sem contradi¢do, um juiz bom; um juiz deve
ser justo”®®, O problema é que, como Kant assevera, caso Deus perdoasse todas as més acdes,
Ele poderia tornad-las permissiveis, abrindo espaco, dessa forma, para a impunidade.
Promover-se-ia, assim, o conflito entre o arbitrio divino e o carater necessario e eterno da lei
moral, transformando-a em “ algo arbitrario”. “A justica de Deus” deve ser compreendida,
diante disso, como ““ o preciso julgamento das penas e recompensas segundo o bom ou mau
comportamento dos homens™ (27:330-331, p. 155).

E notavel que, segundo as concepcdes kantianas, a justica divina ndo é uma reparticéo
arbitraria, porque, embora Deus seja concebido como um legislador a quem “obedecemos
como criancas através de uma inten¢do moral”>® (Refl.7099; 19:248), a lei moral n4o é uma

criacdo de sua vontade, mas a expressdo dela: “Deus ndo faz as leis morais ou a obrigagdo

%% 1...] die strafen so wohl als belohnungen um der moralischen gesinnung willen sind unendlich [...].( k? v - y?

1769).

7 [...] pragmatische Strafen sind warnend und gehen auf das auRere der handlung, moralische auf bose
Gesinnung (n? x? 1769).

%8 Es fragt sich: Ob wir von der Gitigkeit Gottes durch unser heftiges Bitten und Flehn Vergebung aller Laster
hoffen und erlangen kénnen ? Nein, man kann sich ohne einen Widerspruch keinen gitigen Richter vorstellen,
ein Richter muf3 gerecht seyn

>91...] denn kénnte Gott alle Laster vergeben, so kénnte er sie auch erlaubt machen, und kann er sie straflos
erkldren, so beruht es auch auf seinem Willen, sie erlaubt zu machen, alsdenn aber wéren die moralischen
Gesetze etwas willkihrliches nun aber sind sie nicht willkiihrlich, sondern eben so nothwendig und ewig wie
Gott. Die Gerechtigkeit Gottes ist die praecise Beurtheilung der Strafen und Belohnungen nach dem Wohl oder
Wohlverhalten der Menschen.

%0 Wir konen Gott ansehen als einen moralischen oder pragmatischen Gesetzgeber. Im ersten Fall gehorchen
wir ihm als Kinder aus moralischer Gesinnung [...] (v. 1776-78).
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(Ele as proporciona), mas so nos diz que elas séo as condic¢Ges de sua boa vontade, na medida
em que esta ¢ santa e justa em sua realizagdo”. Em outras palavras, “Deus nao é 0 autor da lei
moral mediante a sua vontade, mas a vontade (divina) € a lei moral, a saber, o prototipo da

»01 (Refl.7092; 19:247). Ou seja, em palavras que nos remetem a

vontade perfeitissima
questdo teoldgica implicita nas décadas anteriores, “[a] vontade de Deus é o ideal (0
protétipo, o padrdo, o guia) da vontade perfeitissima. Com efeito, dizer que Ele é o originador
de toda obrigacdo significa dizer que a maior perfeicdo contéem o fundamento da

%02 (Refl.6773; 19:157). H4, portanto, uma concordancia entre a lei divina e a lei

moralidade
moral. Na verdade, as leis da vontade divina s&o as leis morais” (27:135). Com isso, devemos
entender que “Deus vé em si a lei moral (o homem também) e vé a Si mesmo como o
esquema original dessa lei”, no entanto, “Deus ndo se eleva sobre elas”. Ele as assume “tanto
como uma lei subjetiva quanto objetivamente necessaria”>®® (Refl. 6758; 19:150). Ora, “a
moralidade subjetiva de Deus concorda, portanto, com a moralidade objetiva e quando nos
agimos de acordo com a moralidade objetiva, entdo agimos também de acordo com a vontade
divina” (27:263, Collins). Justifica-se, dessa forma, o motivo pelo qual o homem, enquanto
um sujeito que participa diretamente da vontade de Deus, encontra razdes para submeter sua
propria vontade a lei: “[d]isso se depreende que 0 homem se submeta as leis morais”, pois “a
vontade suprema concerne ao fim em si necessério; a condicdo de todos os fins
contingentes”** (Refl. 6758; 19:150). E bem claro que isto se configura como um argumento
contra o voluntarismo teol6gico, aos moldes do apresentado na década anterior, a favor do
fato de que a justica ndo pode ser baseada arbitrariamente na vontade divina, mas precisa
pressupor a objetividade da lei que s6 pode ser alcancada porque a razdo é estabelecida como
um critério imutavel de determinacdo tanto da vontade finita dos homens quanto de seu

protétipo, a saber, a vontade perfeitissima de Deus.

Podemos ver que a moralidade, portanto, precisa pressupor uma base objetiva em

relacdo a justica distributiva tanto em relacdo a recompensa quanto a puni¢do. Nas Preleces,

%1 Gott ist nicht durch seinen Willen der Auctor des moralischen Gesetzes, sondern der (g gottliche ) Wille ist
das moralische Gesetz, nemlich das Urbild des vollkommensten Willens (v? £? ¢? 1776-78).

%02 Der Géttliche Wille ist das Ideal (g Urbild, Muster, Richtschnur) des Vollkommensten Willens; folglich, zu
sagen: er sey der Urheber aller Verbindlichkeit, bedeutet, dal’ die gréReste Vollkomenheit den Grund der
Sittlichkeit enthalte (£? v? 1772).

%3 Gott siehet in sich das moralische Gesetz (der Mensch auch) und sich selbst als das Wesentliche Urbild
dieses Gesetzes (der Mensch sieht an sich die moglichkeit des Gegentheils). Nicht als den Urheber; hieraus folgt,
dal’ der Mensch sich den Moralischen Gesetzen unterworfen, Gott aber zwar nicht tber sie erhoben, aber als das
objectiv so wohl als subjectiv nothwendige Gesetz ansieht [...] (. 1772). Consultar também as Prele¢des: 27:
146-147 e 169, 183.

%641...] Der oberste Wille gehet auf den an sich nothwendigen Zweck, die Bedingung aller zufélligen Zwecke [...]
(& 1772).
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Kant distingue entre duas formas de punicdo. A primeira delas, a pena de adverténcia, teria a
funcdo de impedir que um delito acontecesse, advertindo o pretenso criminoso sobre sua
transgressao através do exemplo. Elas seriam “meios de evitar a criminalidade”. Seriam, por
isso, pragmaticas e estariam ligadas exclusivamente a prudéncia do legislador. Baumgarten as
chama de “poenas medicinales” e as divide em “correctivae ou exemplares”. Enquanto as
primeiras sdo aplicadas com o objetivo de melhorar o criminoso, as segundas séo, de outro
modo, aplicadas como exemplo aos outros. Kant fala, no entanto, de um outro tipo de
punicdo, cuja funcdo, ligada propriamente a justica penal [Strafgerechtigkeit], ndo seria a de
advertir e corrigir o individuo através do exemplo, mas a de puni-lo de acordo com sua
transgressdo. Estas sdo, de fato, as puni¢cGes morais, que devem ser aplicadas aos individuos
“porque pecaram; elas sdo consectaria da transgressdo moral”>®® (27:286; p. 84). Em outras
palavras, a punicdo ligada a moralidade [poenae morales] esta ligada diretamente a
culpabilidade [Strafwirdigkeit] que se encontra radicada nas mas disposi¢cdes (Schmucker,
1961, p. 359): “a punicdo deveria seguir q u i a peccatum est e entdo prender-se ao ato em si”
(27:552). Isto é: “[t]ais penas que devem necessariamente seguir as acdes SA0 as morais e sao

%66 (27:286; p. 84-85). Elas sdo, na verdade, a contraparte daquilo que

poenae vindicativae
Kant chama de praemia remuneratia ou moralia, a saber, a recompensa vinculada
estritamente a dignidade moral das a¢des. Por isso, do mesmo modo que as boas a¢cdes devem
trazer em si mesmas 0 merecimento de uma recompensa, Kant compreende que “da lei santa
decorre necessariamente que as penas devam ser adequadas as agdes™®’ (27:331, p. 156).
Com isso, subentende-se que a punicdo deve ser uma consequéncia direta, necessaria e
imediata do mal moral. No entanto, visto, na discussdo juridica, que as consequéncias
(punicdo) da transgressdo moral ndo sdo encontradas nesse mundo, ou seja, que da
transgressao moral ndo resulta necessariamente qualquer mal fisico, € preciso recorrer a uma
convicgdo ou confianga na atuacgdo da justica moral divina - uma “precisa reparticdo” - que
deve julgar nossas acdes de acordo com o mérito ou o demérito de nossas disposices
internas. Somos remetidos, com isso, a exposic¢ao profundamente metafisica de Sonhos de um
Visionario, segundo a qual a nogdo de justica é apresentada como uma condicdo intrinseca e

racional a propria moralidade. Todavia l& o conceito de uma fé moral precisou ser

%5 Alle Strafen gehéren entweder zur Strafgerechtigkeit, oder zur Klugheit des Gesetzgebers. Die ersten sind
moralische, die andern sind pragmatische Strafen. Die moralische Strafen werden ertheilt. Weil gesundigt
worden ; es sind Consectaria der moralischen Uebertretung. Die pragmatischen werden ertheilt. damit nicht
gestindigt werde ; sie sind Mittel dem Verbrechen vorzubeugen.

%6 Solche Strafen, die also nothwendig auf die Handlungen folgen miiRen, sind die moralischen, und das sind
poenae vindicativae.

%671...] das heilige Gesetz bringt nothwendig mit sich, daR die Strafen den Handlungen angemeRen sein solle [...].
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considerado para justificar o motivo pelo qual o demérito moral radicado nas disposicdes,
apesar de ndo encontrar consequéncias diretas no mundo, encontra suas consequéncias

proporcionalmente no mundo inteligivel.

4.6. O problema do sumo bem: a consumacao da justica de Deus e a unidade

entre liberdade e natureza

Em vista das condicdes da justica divina, que devem ser aplicadas de acordo com as
disposicdes humanas, independente da fraqueza e de sua propensdo para o0 mal, é preciso
considerar ainda, em um caminho positivo, como as boas disposi¢cbes podem ser
adequadamente recompensadas. Com isso, somos introduzidos ao ultimo conjunto de
problemas considerados relevantes nas Prelecdes de Etica e nas Reflexdes de Filosofia Moral,
que se direcionam, particularmente, a questdo do sumo bem. Neste ponto, destacar-se-a,
através da possibilidade de uma articulagdo definitiva entre os conceitos de virtude e
felicidade, as primeiras tentativas kantianas de conceber a moral como um sistema, superando

a dualidade entre liberdade e natureza.

O ponto de partida da investigacdo encontra-se justamente no conceito de sumo bem
como ensinado pela doutrina dos antigos: “[t]Jodos 0s sistemas morais da antiguidade
basearam-se na questdo do sumo bem e sobre 0 que ele consiste; na resposta a essa pergunta
distinguem-se os sistemas da antiguidade”®. Em conformidade com as doutrinas antigas,
Kant assume 0 “Summum Bonum” como um ideal, que pode ser compreendido como “um
maximo de coisas que podem ser pensadas e sobre o qual tudo se determina e se mensura”>®°
(27:247, p. 11). Trata-se de um modelo ou um arquétipo, segundo o qual tudo pode ser
avaliado, abarcando todos os “nossos conceitos do bem”. Entdo, em proxima relacdo com a

ideia de um “mundo mais perfeito”, o sumo bem certamente ndo pode prescindir da

“felicidade das criaturas racionais™’® (27:247, p. 11).

%8 Zum Grunde aller moralischen Systemate der Alten lag die Frage vom summo bono, worinnen daBelbige
bestehe, und in der Beantwortung dieser Frage unterschieden sich die Systemata der Alten.

%9 Dieses Summum Bonum nenne ich ein Ideal, das ist, ein Maximum der Sache was man sich denken kann,
wornach man alles bestimmt und abmilf3t.

%% Das Summum Bonum ist kaum méglich, sondern ist nur ein Ideal, das ist eine Muster Idee, ein Urbild aller
unsrer Begriffe vom Guten. Worinn besteht das hochste Gut ? Die vollkommenste Welt ist das hdchste
erschaffene Gut. Zu der vollkommensten Welt aber gehort die Glikseeligkeit der verniinftigen Geschdpfe, und
die Wirdigkeit dieser Geschdpfe solcher Gliikseeligkeit
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Na antiguidade, o ideal do sumo bem assumiu trés formas. A primeira esti
representada pelo ideal cinico, atribuido aos seguidores de Didgenes. De acordo com esta
seita, 0 sumo bem consiste na inocéncia e na simplicidade da natureza humana, um ideal que,
segundo Kant, é essencialmente negativo, uma vez que Diogenes considera a felicidade como
uma suprema auséncia de necessidades [Bedurfnisse]. Segundo essa perspectiva, “[...] o
homem, por natureza, esta satisfeito com pouco, porque o homem, por natureza, ndo possui
necessidades; ele ndo sente a caréncia de meios e sob essa caréncia se deleita com sua
felicidade™™* (27:248, p. 14). Kant aproxima a doutrina de Diégenes a de Rousseau, 0
“Didgenes refinado”, para quem a vontade ¢ boa por natureza e essa mesma natureza deve ser
considerada como nosso sustentaculo. Conforme avalia kantiana, a filosofia de Didgenes seria
0 caminho mais curto para a felicidade, uma vez que através da suficiéncia [Genugsamkeit]
nos tornamos felizes. Do mesmo modo, seria um atalho para a moralidade, porque na auséncia
de necessidades e desejos, nossas acdes coincidiriam, através da simplicidade [Einfalt] de
nossa natureza, com a moralidade: “ndo custaria nada, para tal homem, ser honesto, com

efeito, a virtude seria apenas uma mera ideia™"

(27:249, p. 15). Em seguida, é apresentado o
ideal epicurista, um ideal de prudéncia para o qual “o sumo bem consiste na felicidade e o
bom comportamento seria um meio para a felicidade™"® (27:248, p. 14). Em distincdo a
doutrina dos cinicos, Kant destaca que para 0s epicuristas 0 sumo bem ndo se apresenta como
uma questdo de natureza, mas de arte, porque, como Epicuro argumenta, embora nao
tenhamos nenhuma inclinacdo natural para o vicio, somos, de fato, propensos a ele. Dessa
forma, nem a inocéncia, nem a simplicidade podem ser naturalmente asseguradas. A doutrina
cinica “é a mais adequada a natureza humana na ideia, mas na execucao [execution] é a menos

|”574

natura (Refl.6607; 19:106). Justamente disso resulta a necessidade de se introduzir a arte.

Por exemplo, “quando uma inocente garota do campo se encontra livre de todos os vicios
comuns, isto acontece devido ao fato de que ela ndo teve nenhuma oportunidade para a

]”575

libertinagem [Ausschweifung Por fim, Kant apresenta o ideal estdico, o ideal da

sabedoria que € inverso ao epicurista, uma vez que, para Zenao, “0 sumo bem consiste apenas

Y Der Mensch ist von Natur mit wenig zufrieden ; weil der Mensch von Natur keine BedirfniRe hat, so
empfindet er auch nicht den Mangel der Mittel, und geniel3et unter diesem Mangel seine Glukseeligkeit.

572 1...] einem solchen Menschen kostet es nichts mehr als ehrlich zu seyn, folglich wére die Tugend nur eine
Idee.

°73 [...] das hochste Gut bestehe allein in der Gliikseeligkeit, und das Wohlverhalten ware nur ein Mittel zur
Glilkseeligkeit.

> Das cynische ist der menschlichen Natur am geméResten in der idee, aber in der execution am wenigsten
Naturlich (k? A? 0? 1769).

*>[...] Z :E : wenn ein unschuldiges Landméadchen von allen gewdhnlichen Lastern frey ist, so ist es deswegen,
weil es keine Gelegenheit zur Ausschweifvmg hat.
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na moralidade, no ser digno, portanto no bom comportamento, e esta felicidade seria uma
consequéncia da moralidade™’® (27: 248; p. 14). O sabio estoico sente felicidade dentro de si
mesmo, uma vez que ja possui tudo, inclusive a fonte de toda alegria e retiddo
[Rechtschaffenheit]. Ele pode ser visto como um rei que comanda a si mesmo, posicionando-
se mesmo além dos deuses, uma vez que estes prescindem de tentagdes ou obstaculos,
enquanto o s&bio encontra justamente sua virtude “a partir de sua forca na superacdo de

obstaculos™®"’

(27:250; p. 17). Tanto Epicuro quanto Zendo acreditam, em oposi¢do a
Didgenes, que 0 sumo bem € uma questao de arte, embora assumam, em relacéo a isso, pontos

de vista distintos®’®,

Kant menciona ainda o ideal mistico platdnico no qual o sumo bem consiste na
comunidade com o ser supremo. Porém, de antemdo, este ideal € rejeitado como um modelo
por ser um “ideal fanatico [fanatisches]”. Em suma, conforme sua avaliacdo, “o ideal ou o
modelo de Didgenes é o homem da natureza; o modelo de Epicuro é o homem do mundo; o
modelo ou a ideia arquetipica de Zen&o é o0 sabio™®® (27:250, p. 17). Porém, conforme
constata o filésofo, o erro das doutrinas da antiguidade encontra-se no fato de que eles, em
especial, Epicuro e Zendo, reduziram os dois elementos essenciais do sumo bem a apenas um:
“[o]s antigos ndo coordenaram a felicidade com a moralidade, mas subordinaram uma a outra,
porque, se ambas constituem duas partes diferentes cujos meios sdo distintos, entram

frequentemente em conflito°

(Refl.6607; 19: 106). Epicuro buscou proporcionar um motivo
para a virtude, todavia ndo concedeu a ela nenhum valor. Quando a moralidade foi
estabelecida como um meio para a felicidade, suprimiu-se o valor da virtude. A felicidade,

denominada prazer, foi assumida, entdo, como o sumo bem. Na opinido de Kant, a doutrina de

r

Epicuro ¢ “a menos verdadeira, mas estd mais perfeitamente adequada as inclinagdes do

%81 (Refl. 6607). Zendo procedeu inversamente. Compreendeu o valor interno da

homem
virtude, mas ndo proporcionou qualquer motivo condizente a ela. Embora devamos admitir,

por um lado, que “a virtude agrada sobre todas as coisas”, por outro, ela “ndo satisfaz”. Isto €,

*®1..] das héchste Gut bestehe nur allein in der Sittlichkeit, in der Wiirdigkeit, also im Wohlverhalten, und

diese Glikseeligkeit wére eine Folge der Sittlichkeit.

>’ Die Idea Archetypen des Zeno ist der Weise, der in sich selbst die Glikseeligkeit fiihlt, der besitzt alles, er hat
in sich die Qvelle der Heiterkeit und der Rechtschaffenheit, er ist der Kénig, indem er sich selbst beherscht, er
kann nicht gezwungen werden, indem er sich selbst zwingt.

>’8 Epicur und Zeno nahmen also die Kunst an, sie war aber bey ihnen verschieden.

579 Das Ideal und das Muster des Diogenes ist der Mensch der Natur, das Muster des Epicurs ist der Weltmann,
das Muster, oder die ldea Archetypen des Zeno ist der Weise [...]

%Dije Alten coordinirten nicht Gliikseeligkeit und Sittlichkeit, sondern subordinirten sie; weil, wenn beyde
zwey unterschiedene Stiike ausmachen, deren Mittel verschieden seyn, sie ofters im Streite sind [...].(fase «? A?
0? 1769).

%81 Das epicureische ist weniger wahr, aber mehr den Neigungen der Menschen vollkommen angemessen.
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“[a] consciéncia da dignidade da felicidade ainda nédo silencia o desejo do homem e se o
homem ndo preenche seu desejo mesmo quando ele se sente digno, ele ainda nao ¢é feliz”.
Quanto mais virtuoso e menos feliz € um homem, mais doloroso € para ele ndo ser feliz
mesmo sendo digno de felicidade. Nesse caso, “o homem esta satisfeito com seu

comportamento, mas ndo com sua condigdo”**

(27:251, p. 19). Disso se pode concluir,
segundo as Reflexdes, que “[a] doutrina estoica € a mais verdadeira da raz&o pura, mas € a que
menos esta de acordo com a natureza do homem. [...] O ideal estoico é o ideal mais puro e
correto da moral, mas in concreto, em relacdo & natureza humana, é incorreto™® (Refl. 6607;
19:106). Epicuro promete ao homem autossatisfacdo através da felicidade, mas prescinde da
moralidade, enquanto Zendo promete satisfacdo, em um caminho que € estranho a natureza
humana, através da prépria condicdo a partir da qual o homem se torna digno mediante o bom
comportamento.

E notavel que a anlise das doutrinas da antiguidade apresenta-se como a base sobre a
qual Kant deseja construir o seu proprio argumento. A rejeicio do ideal epicurista, que,
segundo as suas palavras, estabelece a felicidade como um fim e a dignidade como meio,
segue uma estimativa mais positiva do ideal estoico, no qual a moralidade é o fim e a
felicidade apenas sua consequéncia®™ (27: 249-50; p. 17). Ora, isso significa que o
comportamento moral ou a virtude deve ser capaz de produzir a felicidade. Uma atencao
especial diante dessa questdo vai ser despendida, sobretudo, nas Reflexdes da década de 1770,
onde Kant vai sugerir diversas chaves de conexdo entre os conceitos de virtude e felicidade,
percorrendo um longo caminho até alcancar uma resposta definitiva ***(Guyer, 2008, p. 96).
Guyer observa que, em algumas dessas reflexdes, € introduzida a tese de que a moralidade
exige 0 uso da razdo com o intuito de sistematizar a felicidade, ou seja, de estendé-la a todos
0s seres racionais. Disso ndo resulta, todavia, que a moralidade seja dependente de um

conceito empirico ou de nossas intuicbes sensiveis, porque a ideia de um sistema deve

%82 Dje Begierden eines Tugendhaften sind um dieser Tugend willen desto starker nach der Gliikseeligkeit sich
zu sehnen; je tugendhafter und wenig gliiklich ein Mensch ist, desto schmertzhafter ist es ihm, daR er nicht
gliklich ist, ob er gleich defRen wirdig ist, alsdenn ist der Mensch mit seinem Verfahren, aber nicht mit seinem
Zustande zufrieden.

°8 Das stoische ideal ist das richtigste reine ideal der sitten, aber in concreto auf die Menschliche Natur unrichtig
[...].-Die stoische Lehreist die warhafteste der reinen moral, aber am wenigsten der Natur des Menschen
angemessen [...].

%84 Also nach der Idee des Epicurs war die Gliikseeligkeit nur Zweck und die Wiirdigkeit nur ein Mittel, mithin
ware die Sittlichkeit eine Folge der Gliickseeligkeit. Zeno suchte auch beide Principia zu verbinden, und nach
seiner Idee ware die Sittlichkeit der Zweck. Die Wurdigkeit und Tugend ware nur eine Folge der Sittlichkeit.

%% Nessas tentativas, Richard Velkley (1989, p. 104) observa que 0s conceitos de sistema e sumo bem se
interligam, explicitando os primeiros impetos de Kant em pensar a moralidade de forma sistematica. A questdo
do sumo bem ja representa a tentativa de estabelecer um sistema de razdo, cuja realizacdo na historia deve
acontecer como consumagdo do proposito final de todos os esforcos racionais, unificando os principios da
natureza e da liberdade.
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pressupor, para além da matéria do desejo, um conceito a priori de felicidade, que seja capaz
de subsumir as intuicGes empiricas. Em outras palavras, a funcdo do conceito de felicidade
produzido pela razdo seria, na verdade, a de ser aplicada aos fins empiricos particulares,
ordenando o material dos sentidos em relacdo a nossa vontade. Em analogia ao problema
tedrico, Ward (1972, p. 56) compreende, diante disso, que do mesmo modo que as categorias
sdo principios formais que visam ordenar os dados sensiveis, a lei moral e a razdo devem
atuar provendo a forma dentro da qual os prazeres sdo conduzidos a concordancia,
harmonizando-se com um conceito universal de felicidade. Nessa hipotese, a moral assume a
funcdo de regular o conjunto de nossas inclinagbes segundo as regras universais da razéo,
tornando a felicidade segura e sistematica.

A ideia de uma felicidade “verdadeira” pressupde, portanto, condicdes estabelecidas

pela razdo em detrimento do prazer proporcionado pelos instintos.

A primeira e mais importante observacdo que o homem faz de si mesmo é que ele esta por
natureza destinado a ser o autor de sua felicidade e até mesmo daquelas inclinagcdes e
habilidades proprias que tornam essa felicidade possivel. Disso ele conclui que ndo tem que
ordenar suas ac¢des de acordo com os instintos, mas de acordo com conceitos que ele faz de sua
felicidade; [e também conclui] que a maior preocupacdo € aquela que tem diante de si mesmo:
[a saber] ou de tomar seu conceito equivocadamente ou de permitir deriva-lo através da
sensibilidade animal, sobretudo diante de uma propensédo para agir habitualmente contra (este)
seu conceito. Enquanto um ser que atua livremente e, decerto, de acordo com essa
independéncia e autocontrole, ele tem em si mesmo o objeto de maior distin¢cdo, com o
proposito de que os apetites concordem entre si e com seu conceito de felicidade, mas ndo com
0s instintos, e nessa forma consiste 0 comportamento que convém a liberdade de um ser
racional.>® (Refl. 7199; 19: 272-273).

Na verdade, pode-se dizer que a felicidade é uma condic¢do produzida pela liberdade.
Uma condicdo de acordo ndo com instintos, mas com um conceito a partir do qual torna-se

possivel vislumbrar a unidade dos propositos individuais em vista da humanidade.

Em primeiro lugar, teria que se estabelecer suas a¢des de acordo com o fim universal da
humanidade em sua propria pessoa e, portanto, de acordo com conceitos e ndo com instintos,
com o proposito de fazé-los concordar entre si, porque eles concordam com a universalidade, a
saber, com a natureza. Portanto, ndo é o amor de si empirico que deve ser 0 motivo de um ser
racional pois este vai do particular para o todo, mas [0 motivo deve ser] o [motivo] racional,
que busca, a partir do universal e através dele, a regra perante o particular. Justamente assim,
ele [o ser racional] se torna consciente de que sua felicidade depende da liberdade de outros
seres racionais. 1l: e que ela ndo pode concordar com o amor de si, quando alguém tem a si

*% Die erste und wichtigste Bemerkung, die der Mensch an sich selbst macht, ist, daB er durch die Natur bestimt

sey selbst der Urheber seiner Glickseeligkeit und sogar seiner eigenen Neigungen und Fertigkeiten zu seyn,
welche diese Glickseeligkeit mdglich machen. Hieraus folgert er, dal er seine Handlungen nicht nach instincten
sondern nach Begriffen, die er sich von seiner Glickseeligkeit macht, anzuordnen habe, daB die grofite
Besorgnis dieienige sey, welche er vor sich selbst hat: entweder seinen Begrif falsch zu machen oder sich von
demselben durch thierische Sinnlichkeit ableiten zu lassen, vorndmlich vor einem Hange dazu, (g diesem )
seinem Begriffe zuwieder habitualiter zu handeln. Er wird sich also als ein freyhandelndes Wesen und zwar
dieser independentz und Selbstherrschaft nach zum vornehmsten Gegenstande haben, damit die Begierden unter
einander mit seinem Begrif von Gliickseeligkeit und nicht mit Instincten zusammen stimmen, und in dieser Form
besteht das wohl geziemende der Freyheit eines verniinftigen Wesens geziemende Verhalten.
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mesmo simplesmente como objeto; assim sua prépria felicidade [ deve provir] de conceitos e
ser restrita também através das condigdes de ser o autor da felicidade universal ou, ao menos,
de ndo se contrapor aos outros, enquanto autores de sua prépria [felicidade]. A moralidade
consiste nas leis da producdo da (verdadeira) felicidade a partir da liberdade em geral [...]**’
(Refl. 7199; 19: 272-273).

O principal problema identificado nas Reflexdes é que esse modelo de felicidade
proposto, enquanto uma felicidade a priori, parece ser privado do “dominio das aspiragdes
sensiveis e sentimentos” (Dusing, 1972, p. 27). Kant parece rejeitar o conceito de uma
felicidade concreta, para se concentrar apenas na condicdo formal da felicidade,
compreendida como algo independente das aspiragdes sensiveis ou apenas como um “agrado
negativo”. Como Ward (1972, p. 57) destaca, nessa situacéo, a felicidade verdadeira deveria
ser pensada em referéncia a autossuficiéncia e a superioridade humana em relagdo a natureza,
uma vez que a razao reclama um valor autbnomo intrinseco a humanidade. Compreendida
dessa forma, ela parece ndo ser mais do que “um deleite universal necessario” segundo as

exigéncias de um sistema harmonico de fins.

A felicidade constitui-se de duas maneiras: ou aquela que é efeito do livre arbitrio de um ser
racional em si mesmo, ou aquela que é um efeito contingente e externo dependente da natureza.
Os seres racionais podem buscar a felicidade verdadeira que é, sobretudo, independente da
natureza, através de acfes que estdo dirigidas a eles mesmos e a outros reciprocamente. E sem
isso a natureza ndo pode conceder felicidade genuina. Esta ¢ a felicidade do mundo intelectual
[...]- Eu devo buscar, da minha parte, alcangar o exemplo da perfeicdo em um possivel mundo
bom. E bom em si mesmo aquilo que ndo depende meramente de condigbes contingentes, mas
de meu arbitrio **® (Refl.6907; 19:202-3).

A funcdo da unidade a priori de todos os elementos da felicidade é a condicdo necessaria de
sua possibilidade e seu ser. No entanto, a unidade a priori é a liberdade sob leis universais do
arbitrio, isto é, a moralidade. Isto torna possivel a felicidade como tal e ndo depende dela como
um fim, sendo ela mesma [a moralidade] a forma original da felicidade [...]

877uerst wird seine Handlung dem allgemeinen Zwek der Menschheit in seiner eignen Persohn gemaR
eingerichtet werden missen und also nach Begriffen und nicht instincten, damit diese unter einander zusammen
stimmen, weil sie mit dem Allgemeinen, ndmlich der—N der Natur, zusammenstimmen. Es ist also nicht die
empirische Selbstliebe, welche der Bewegungsgrund eines vernunftigen Wesens seyn soll, denn diese geht von
einzelnen zu allen, sondern die rationelle, welche vom Allgemeinen und durch dasselbe die Regel vor das
einzelne hernimmt. Eben so wird er gewahr, daR die seine Gllckseeligkeit (g von ) anderer verninftiger wesen
Freyheit abhangt, I1: und wenn ein ieder sich selbst blos zum Gegenstande hat, dieses mit der Selbstliebe nicht
stimmen will, daf er seine eigene Gliickseeligkeit aus Begriffen und auch restringirt durch die Bedingungen so
fern er Urheber der allgemeinen Glickseeligkeit ist oder wenigstens andern als Urhebern der ihrigen nicht
wiederstreitet sehen misse. Die wahre Moralitat besteht in den Gesetzen der Erzeugung der (g wahren )
Gliickseeligkeit aus Freyheit Uberhaupt (y? v-¢?? 1776-78).

%% Die Glikseeligkeit ist zwiefach: entweder die, so eine Wirkung der freyen Willkiihr verniinftiger Wesen an
sich selbst ist, oder die nur eine Zufellige und &uRerlich von der Natur abhdngende Wirkung davon ist.
Vernunftige Wesen kdnen sich durch handlungen, welche auf sich und auf einander wechselseitig gerichtet sind,
die Wahre Glukseeligkeit machen, die von allem in der Natur unabhéngig ist. und die Natur kan ohne diese auch
nicht die eigentliche Glikseeligkeit liefern. Dieses ist die Glukseeligkeit der Verstandeswelt [...] Ich muR das
Muster der Vollkomenheit in einer mdglichen Guten Welt an meinem theile zu erreichen suchen. Das ist an sich
selbst gut, was nicht von blos zufelligen Bedingungen Abhéngt, sondern von meiner Willkuhr (v. 1776-78).
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Estar agradavel com o proprio estado baseia-se na alegria, mas gozar das agradabilidades desse
estado enquanto felicidade ndo é adequado ao valor da mesma; antes, a felicidade tem que
surgir de um fundamento a priori aprovado pela razdo [...]°* (Refl.7202; 19:276).

Guyer (2008, p. 105) acha implausivel, no entanto, que seja a intencdo de Kant
assumir um conceito de moralidade que por si sO seja capaz de produzir uma felicidade de
tipo especial, algo como uma satisfacdo abstrata e racional. O que Kant busca, segundo ele,
ndo € um tipo ndo empirico de felicidade, mas um conceito a priori e sistemético que possa

ser aplicado a fins empiricos dados.

Nenhuma satisfacdo completa pode ser encontrada nos sentidos, tampouco se deixa determinar
com certeza e universalidade aquilo que esta de acordo com as necessidades dos mesmaos. Eles
sempre aumentam suas exigéncias e permanecem insatisfeitos sem poder dizer o que lhes
satisfaz. E assegurada ainda menos a posse desses prazeres devido & mutabilidade da alegria, &
contingéncia das situacBes favoraveis e & brevidade da vida. Mas a intengdo, instruida pela
razdo para que se sirva bem e de forma coordenada de todos os materiais para se sentir
agradavel, é certa a priori, deixando-se conhecer por completo e pertencendo a n6s mesmos
[..]I"*° (Refl.7202; 19:276).

O intelectual da felicidade ndo carrega “nenhum prazer a maneira da matéria da
felicidade”, mas é apenas “a condi¢cdo formal da unidade ”. O fato é que “[a] matéria da
felicidade € sensivel, mas sua forma é intelectual: ora, esta ndo é possivel de outro modo
sendo como liberdade sob leis a priori - sua unificacdo consigo mesma - e isto decerto para
tornar real ndo a felicidade, mas para sua possibilidade e ideia” (Refl. 7202; 19: 276-278). Isto
é, uma vez que a ideia de um sistema ndo pode ser orientada por fins subjetivos, a moralidade
deve fornecer um principio formal a priori para a universalizacdo e sistematizacdo da
felicidade, aprovando somente a satisfacdo daquelas inclinagdes particulares que sdo
compativeis com uma forma de satisfacdo que esteja de acordo com a totalidade (Herceg,
2005, p. 106): “[...] a felicidade consiste, de fato, no sentir-se bem, na medida em que ela ndo

é externamente contingente, nem tampouco dependente do empirico, mas é baseada em nossa

%89 [...]Die Function der Einheit a priori aller Elemente der Gliickseeligkeit ist die nothwendige Bedingung der

Moglichkeit desselben-dal und das Wesen derselben. Die Einheit a priori aber ist die freyheit unter allgemeinen
Gesetzen der Willkuhr, d. i. Moralitaet. Das macht die Gliickseeligkeit als solche moglich und hangt nicht von
ihr als dem Zwecke ab und ist selbst die urspriingliche form der Gliickseeligkeit [...]Seinen Zustand angenehm
zu finden, beruht auf dem Glick, aber sich iber die Annehmlichkeiten dieses Zustandes als Gliickseeligkeit zu
erfreuen,ist dem Werth derselben nicht angemessen; sondern Gliickseeligkeit mufl von einem Grunde a priori,
den die Vernunft billigt, herkommen. (y. 1780-98).

%% [...] Vor die Sinne kan keine véllige Befriedigung ausgefunden werden, nicht einmal 148t sich mit gewisheit
und allgemein bestimmen, was den Bedurfnissen derselben gemas sey; sie steigen immer in der Forderung und
sind unzufrieden ohne bestimmen sagen zu kdnnen, was ihnen denn  gnug thue. Noch weniger ist der Besitz
dieser Vergnugen wegen der Veranderlichkeit des Gliicks und der Zufalligkeit gunstiger Umstande und der
Kirze des Lebens gesichert. Aber die durch die Vernunft belehrte Gesinnung, sich aller der Materialien zum
Wohlbefinden wohl zu und einstimmig zu bedienen, sind a priori gewis, lassen sich vollstandig erkennen und
gehdren uns selbst [...]. (y. 1780-98).
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propria escolha. Esta [felicidade] precisa determinar, ndo de depender das determinacfes da
natureza™**(Refl. 7202).

E preciso notar, no entanto, que, como Kant mesmo admite, esse conceito de
felicidade a priori que reclama a submisséo do sensivel a forma da razéo, porém, ndo é capaz
de adquirir qualquer sentido positivo. Ele permanece, segundo suas proprias palavras,
desconhecido: “[d]a mera felicidade moral ou da bem-aventuranga ndo compreendemos nada.
Se todos os materiais que os sentidos oferecem a nossa vontade sdo suprimidos: onde
encontram-se a retiddo [Rechtschaffenheit], a bondade, o autocontrole que séo apenas formas
para ordenar todos esses materiais em si?”*% (Refl.6883; 19: 191). Por isso, é possivel supor
que, talvez, a felicidade intelectual da qual fala Kant corresponda a apenas uma parte de um
conceito integral de felicidade (27: 278)°%. Na contraparte desse aspecto esta a felicidade
sensivel e empirica, que se identifica diretamente com aquele estado no qual as paixdes

devem ser saciadas (Herceg, 2005).

Para que, com isso, a moralidade agrade absolutamente e sobre todas as coisas €é
necessario que ndo agrade do ponto de vista da integridade [Zutréglichkeit] Unica e
prépria, mas a partir de um ponto de vista universal a priori, isto €, da razdo pura e,
certamente, porque ela é universalmente necesséria para a felicidade e ao mesmo
tempo é digna dela. No entanto, ela ndo deleita através disso, porque ela ndo promete
0 empirico da felicidade. Ela ndo contém, portanto, quaisquer mobiles em si
[Triebfedern], por isso, sempre sdo exigidas condigdes empiricas, a saber, a satisfacdo
das necessidades™ (Refl.7202; 19:279).

Essa passagem nos permite supor que, de fato, ndo h& uma rejeicdo do carater
empirico da felicidade, como anteriormente se cogitou. Além disso, a felicidade ¢é
reconhecida, em outras fontes de 1770, como “a satisfacdo de todas as nossas inclina¢des™*

(27:217; Powalski), a “satisfacdo de todos os agrados em geral” *% ou ainda “o gozo da

! Die Materie der Gliickseeligkeit ist sinnlich, die Form derselben aber ist intellectuel: diese ist nun nicht
anders moglich als Freyheit unter Gesetzen a priori, ihrer Einstimmung mit sich selbst, und dieses zwar nicht um
Gluckseeligkeit wirklich zu machen, sondern zur Mdglichkeit und Idee derselben.Denn die Glickseeligkeit
besteht eben im Wohlbefinden, sofern es nicht auRerlich zufallig ist, sondern auch nicht empirisch abhéngend,
sondern auf unsrer eignen Wahl beruht. Diese muR bestimmen und nicht von der Naturbestimmung
abhangen.[...] (v. 1776-78).

%92 \/on der blos moralischen Gliikseeligkeit oder der Seeligkeit verstehen wir nichts. Wenn alle Materialien, die
die sinne unserem Willen liefern, aufgehoben werden: so wo bleiben da Rechtschaffenheit, Giitigkeit,
Selbstbeherschung, welche nur formen sind, um alle diese materialien in sich zu ordnen? (v? (x?) 1776-78).

%% J. Herceg (2005, p. 113) observa que, na Metafisica dos Costumes (6:377, 387-388), Kant destaca que algo
parecido com uma “felicidade moral” € “uma quimera contraditéria” que “contém uma contradicdo em si
mesma”, uma vez que o conceito de felicidade se refere a uma experiéncia fisica e sensivel”.

% Damit aber die Moralitat tber alles und zwar schlechthin gefalle, ist néthig, daB sie nicht aus dem
Gesichtspuncte der einzelnen und eigenen Zutraglichkeit, sondern aus dem einem allgemeinen Gesichtspuncte a
priori, d.i.vor der reinen Vernunft, gefalle und zwar, weil sie allgemein zur Gliickseeligkeit nothwendig und
derselben auch wurdig ist. Gleichwohl vergnugt sie darum doch nicht, weil sie das Empirische der
Gluckseeligkeit nicht verspricht; sie enthélt also an sich keine Triebfedern; dazu werden immer empirische
Bedingungen, ndmlich Befriedigung der Bedurfnisse, erfordert.

5% 1...] Befriedigung aller unserer Neigungen [...].

5% 1...] die Befriedigung aller Vergniigen iiberhaupt [...].
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alegria e a satisfagdo com seu estado (27: 101). Se, nesse contexto, é admissivel que o

aspecto formal é estabelecido em detrimento do aspecto material, ja que Kant esta consciente
da incapacidade de se alcancar um estado completo de satisfacdo a partir dos sentidos, isso

ndo significa uma exclusao dos aspectos afetivos da felicidade.

A matéria da felicidade é sensivel, mas sua forma é intelectual: ora, esta ndo é
possivel de outra forma sendo como liberdade sob leis a priori - sua unificagdo
consigo mesma - e isto certamente ndo com o objetivo de tornar real a felicidade, mas
para a possibilidade e a ideia dela; uma vez que a felicidade consiste, de fato, em
sentir-se bem [Wohlbefinden], na medida em que ela ndo é externamente contingente,
nem tampouco dependente do empirico, mas é baseada em nossa préopria escolha. Esta
[felicidade] precisa determinar, ndo de depender das determinacBes da natureza. Mas
isto ndo é outra coisa sendo a liberdade bem ordenada.

SO é capaz de ser feliz quem ndo utiliza seu livre-arbitrio contra aqueles dados [datis]
da felicidade que a natureza Ihe concede. Esta propriedade do livre arbitrio € a
conditio sine gva non da felicidade. A felicidade ndo é propriamente a (maior) soma
dos prazeres, mas ela é o prazer que surge da consciéncia de sua prépria capacidade de
ser satisfeito. Ao menos é esta a condi¢do formal e essencial da felicidade, ainda que
se exijam outras [condicBes] de carater material (como no caso da experiéncia). °%
(Refl. 7202; 19: 276-278).

(3

O “sistema” pressupde uma “ forma original” ou um “fundamento a priori” da
felicidade, mas, como se pode notar, € possivel pressupor uma exigéncia de que esse aspecto
formal-racional se vincule ao aspecto afetivo-material. Ndo obstante parece pouco evidente,
nas Reflex6es, o0 modo a partir do qual a exigéncia racional da consciéncia vincula-se a

599

empirica da sensibilidade %, confirmando como a moral pura pode realmente coincidir com a

felicidade em seu sentido mais amplo.

S971... der GenuR der Freude und der Zufriedenheit mit seinem. Zustande [...].

%% Die Materie der Gliickseeligkeit ist sinnlich, die Form derselben aber ist intellectuel: diese ist nun nicht
anders moglich als Freyheit unter Gesetzen a priori, ihrer Einstimmung mit sich selbst, und dieses zwar nicht um
Gluckseeligkeit wirklich zu machen, sondern zur Mdglichkeit und Idee derselben. Denn die Glickseeligkeit
besteht eben im Wohlbefinden, sofern es nicht auRRerlich zuféllig ist, sondern auch nicht empirisch abhangend,
sondern auf unsrer eignen Wahl beruht. Diese mu bestimmen und nicht von der Naturbestimmung abhangen.
Das ist aber nichts anders als die wohlgeordnete Freyheit.

Nur der ist fahig glucklich zu seyn, dessen Gebrauch seiner Willkihr nicht deren datis zur Gliickseeligkeit, die
ihm Natur giebt, zuwieder ist. Diese Eigenschaft der freyen Willkiihr ist die conditio sine qva non der
Gluckseeligkeit. Gluckseeligkeit ist eigentlich nicht die (g groBte ) Summe des Vergniigens, sondern die Lust aus
dem Bewustseyn seiner Selbstmacht zufrieden zu seyn, wenigstens ist dieses die wesentliche formale
Bedingung. Das Gute des Lebens oder die Gliickseeligkeit: entweder wie sie erscheint, oder wie sie ist. Das
letztere wird durch moralische categorien vorgestellt,die aber nicht auf besondere Gegenstédnde sondern die des
Lebens und der Welt gehen, aber um die Einheit derselben in einer einzigen moglichen empirischen
Gliickseeligkeit festzusetzen. An sich selbst stellen sie nicht etwas Gutes vor sondern blos die Form der
Freyheit, die empirische data zum wahren und selbstdndigen Guten zu nitzen.

%% “Quando se elimina todo o material dos sentidos que provém a nossa vontade: onde ficam entdo a honra, a
bondade, o autocontrole que sdo apenas formas de ordenar em si todo esse material? Portanto, posto que apenas
nesse mundo podemos compreender a verdadeira felicidade e o verdadeiro bem, entdo temos que acreditar que
ultrapassamos os limites de nossa razdo quando ela quer nos fazer aparecer um novo e mais alto tipo de
perfeicao” (Refl.6883).
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[...] O homem tem a causa de estar satisfeito consigo mesmo na consciéncia. Ele tem a
receptibilidade [Empfanglichkeit] para toda felicidade, a capacidade de estar contente
mesmo sem as aprazibilidades da vida e de tornar-se feliz. Este é o intelectual da
felicidade.

Nesta capital ndo existe nada de real, nenhum prazer como a matéria da felicidade,
mas aquela condicdo formal da unidade que para aquela é essencial e sem a qual o
desprezo de si mesmo nos arrebata o essencial do valor da vida, a saber, o valor da
pessoa. Ela € como uma espontaneidade do sentir-se bem [Wohlbefindens].

O bem da vida ou a felicidade: como ela aparece ou como ela é. A Gltima apresenta-
se através das categorias morais, que, no entanto, ndo concernem aos objetos
particulares, mas daqueles da vida e do mundo, apenas com o propdsito de estabelecer
a unidade dos mesmos em uma Unica felicidade empirica possivel. Em si mesmas elas
ndo representam algo bom, mas simplesmente a forma da liberdade; para utilizar os
dados [data] empiricos para o bem verdadeiro e independente®® (Refl. 7202; 19: 276-
278).

Guyer (2008, p. 113) acredita que talvez uma tentativa de solucionar esse problema
possa ser encontrada na sugestdo de que o verdadeiro agrado ndo é alcancado em nossa
participacdo no mundo natural, mas em nossa prépria atividade criadora e na concepcao de
nds mesmos como membros de um mundo inteligivel do qual participamos através do livre
arbitrio. Kant poderia estar compreendendo, em um caminho semelhante ao do platonismo,
que esta satisfacdo especial se justifica em um prazer vigoroso proporcionado pela
transcendéncia de nossa condicdo sensivel em direcdo ao mundo inteligivel, como se
alcancassemos o prazer quando nos libertamos de nossa condicdo mundana. Mas, segundo
Guyer, mesmo assim, Kant ndo alcanca nenhuma resposta satisfatéria. Ainda é inexplicavel,
nesse ponto, o motivo pelo qual nossa participacdo em um mundo intelectual deveria ser uma
fonte de satisfacdo maior do que a proporcionada pela felicidade do mundo sensivel.

O principio [principium] da unidade da liberdade sob leis estabelece uma analogia
com o que chamamos de natureza, sendo também uma fonte interna de felicidade que
a natureza ndo pode proporcionar e da qual n6s mesmos somos autores. Nesse caso,

encontramo-nos em um mundo intelectual no qual estamos obrigados [verbunden] de
acordo com leis especiais que sd0 morais e encontramos prazer nisso.

800 1] In dem BewuRtsein hat der Mensch ursach, mit sich selbst zufrieden zu seyn. Er hat die Empfanglichkeit
aller Gluckseeligkeit, das Vermdgen auch ohne Lebens=annehmlichkeiten zufrieden zu seyn und gliicklich zu
machen. Dieses ist das intellectuelle der Gliickseeligkeit.

In diesem Hauptstuhl ist nichts reales, kein Vergnigen als die Materie der Gliickseeligkeit, aber gleichwohl die
formale Bedingung der Einheit, welche jener Wesentlich ist, und ohne die die Selbstverachtung uns das
Wesentliche vom Werthe des Lebens, ndamlich den Werth der Person, wegnimmt. Sie ist als eine Spontaneitat
des Wohlbefindens.

Das Gute des Lebens oder die Gliickseeligkeit: entweder wie sie erscheint, oder wie sie ist. Das letztere wird
durch moralische categorien vorgestellt,die aber nicht auf besondere Gegenstdnde sondern die des Lebens und
der Welt gehen, aber um die Einheit derselben in einer einzigen moglichen empirischen Gliickseeligkeit
festzusetzen. An sich selbst stellen sie nicht etwas Gutes vor sondern blos die Form der Freyheit, die empirische
data zum wahren und selbstdndigen Guten zu niitzen.
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A unidade do mundo inteligivel de acordo com principios praticos tal como a do
mundo dos sentidos segundo leis fisicas® (Refl.7260; 19:296-7).

Mais plausivel seria 0 argumento de que a origem de nossa profunda satisfacdo nédo
estaria, de fato, na transcendéncia, mas na unificacdo de nossos desejos no mundo sensivel, 0
que seria uma forma de transforméa-lo em um mundo racional, j& que esse deve ser 0 proposito
de nossa natureza. Constata-se em algumas Reflexdes a crenca kantiana de que existe um
prazer associado a todas as experiéncias da vida, mas 0 prazer maximo existe apenas em uma
vida unificada na qual as experiéncias individuais coincidem com as de outras pessoas. De
fato, nesse prazer consiste a unidade de uma vida produzida ndo pela mera natureza, mas pelo
intelecto. De acordo com Guyer, nessa sugestdo ndo se percebe uma real oposicdo entre o
prazer sensivel e o inteligivel, pois embora o prazer considerado de forma particular seja
meramente natural, o principio de sua unidade é intelectual. Nesse caminho, poderiamos
desfrutar dos prazeres da vida no mundo sensivel através do poder de unificacdo que

possuimos enquanto criaturas livres e racionais.

No fim, tudo depende da vida; o que vivifica (ou o sentimento de promocgdo da vida) é
agradavel. A vida é unidade: assim todo gosto tem como principio a unidade das sensa¢fes que
vivificam.

A liberdade é a vida originaria e em sua conexdo [encontra-se] a condigdo de concordancia de
toda a vida; por isso aquilo que promove o aumento do sentimento da vida universal ou o
sentimento de promocéo da vida universal causa um prazer. Mas nos sentimo-nos bem na vida
universal? A universalidade faz com que todos 0s nossos sentimentos se harmonizem, mesmo
que nenhum tipo particular de sensacéo preceda esta universalidade. E a forma do consensus®®
(Refl. 6862; 19:183).

Todavia, observa-se que dificilmente o problema é resolvido nas tentativas
apresentadas nas Reflexdes. E visivel que o conceito de virtude (liberdade) deve se vincular
necessariamente ao conceito a priori e sistematico de felicidade, de modo que o primeiro deve
ser capaz de produzir, em condicdes ideais, 0 segundo.

O principio [principium] da moral é a autocracia da liberdade em vista de toda felicidade ou a
epigénese da felicidade de acordo com as leis universais da liberdade. A felicidade ndo tem um

%1 Das Principium der Einheit der freyheit unter Gesetzen stiftet ein analogon mit dem, was wir Natur nennen,
und auch einen innern Qvell der Glikseeligkeit, den Natur nicht geben kan und wovon wir selbst Urheber seyn.
Wir befinden uns alsdenn in einer Verstandeswelt nach besonderen Gesetzen, die moralisch sind, verbunden. und
darin gefallen wir uns. Die Einheit der intelligibeln Welt nach practischen Principien, so wie der Sinnenwelt
nach physischen Gesetzen (y? v? ¢? 1780-98).

%02 Es komt doch alles zuletzt aufs Leben an; was belebt, (g oder das Gefiihl von der Beférderung des Lebens )
ist angenehm. Das Leben ist Einheit; daher aller Geschmak zum principio hat die Einheit der belebenden
Empfindungen. freyheit ist das urspringliche Leben und in ihrem Zusammenhang die Bedingung der
Ubereinstimung alles Lebens; daher das, was das Gefiihl allgemeinen Lebens vergroRert begérdert, oder das
Gefiihl von der Befdrderung des allgemeinen Lebens eine Lust verursacht. Fihlen wir uns aber wohl im
allgemeinen Leben? Die Allgemeinheit macht, dal all unsere Gefilhle zusammenstimmen, obzwar vor diese
Allgemeinheit keine besondere Art von Empfindung ist. Es ist die form des consensus (¢? y? 1776-78).
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valor independente na medida em que é uma dadiva da natureza ou da sorte. Sua origem a
partir da liberdade é o que constitui sua independéncia ou harmonia. O bom comportamento,
ou seja - 0 uso da liberdade de acordo com aquelas leis segundo as quais a felicidade é a
autocriacdo do bem ou o arbitrio regular - possui, portanto, uma existéncia absoluta e o ser
digno da felicidade é a concordancia com o sumo bem por meio de nada mais do que o
complemento da faculdade do livre arbitrio, na medida em que ela concorda com as regras
universais da felicidade em seu todo. O sentimento moral concerne aqui a unidade do
fundamento e da posse de si da fonte da felicidade nas criaturas racionais, na medida em que é
a ela que deve se referir todo juizo de valor °® (Refl.6867; 19:186).

N&o obstante, quando Kant assume a liberdade como um principio de toda felicidade,
ele parece vincular de maneira inequivoca a consciéncia da virtude a da felicidade. O
virtuoso, dessa maneira, deve carregar consigo a consciéncia e a fonte da felicidade

independente das adversidades que possam afligi-lo em sua condicao natural.

O bom uso da liberdade é mais valioso do que a felicidade contingente. Ela tem um valor
interno necessario. Por isso, 0 virtuoso possui em si mesmo a felicidade (in receptivitae) sem
importar qudo terrivel seja sua situagdo. Ele tem em si (tanto quanto esta nele) o principio da
epigénese da felicidade. Junto com isso € necessario pressupor o originario, uma vontade livre
que seja universalmente valida, que seja a ordem da natureza e de todo destino. Desse modo a
ordenacgdo das acbes segundo leis universais de acordo com a liberdade €, a0 mesmo tempo,
um principio da forma de toda felicidade®™ (Refl.6867; 19:186).

Nesse caminho, porém, ndo estaria ele admitindo a possibilidade de uma ligacéo
analitica entre os componentes do sumo bem que seria, posteriormente, rejeitada (27: 1402)?
Se esse ndo é o caso, € de se admitir, pelo menos, que, quando Kant afirma que a liberdade é o
principio que produz a felicidade, ele assume a possibilidade de uma conexao sintética,
mediante a causalidade, que ndo pode ser garantida pelos pressupostos da razdo nem pelos da

experiéncia.

Diante da inadequacdo entre os aspectos formais e materiais na hipdtese do sumo bem
nas Reflexfes, Kant comeca a esbocar, no texto de suas Prelecfes, uma nova e original

solucdo em um caminho intermediario entre Zendo e Epicuro, que vai pré-estabelecer os

893 Das principium der Moral ist autocratie der freyheit in Ansehung aller Glikseeligkeit oder die Epigenesis der
Glukseeligkeit nach allgemeinen Gesetzen der freyheit. Die Glikseeligkeit hat keinen selbstandigen werth, so
fern sie Natur= oder Gliiks Gabe ist. Der Ursprung derselben aus der freyheit ist, was ihre Selbstandigkeit und
Zusammenstimmung ausmacht. Das Wohlverhalten also, d. i. der Gebrauch der freyheit nach solchen Gesetzen,
nach denen die Gliikseeligkeit das Selbstgeschopf der guten oderregelméRigen willkihr ist, hat einen absoluten
Bestand, und die wirdigkeit Gluklich Zu seyn ist die Zus Ubereinstimung zum hdchsten Gute durch nichts anders
als die Ergantzung des Vermogens der freyen willkihr, so fern sie nach allgemeinen Regeln zur Glikseeligkeit
im ganzen zusammen stimmt. Das moralische Gefiihl geht hier auf die Einheit des Grundes und den Selbstbesitz
der Quellen der Gliikseeligkeit in Vernilinftigen Geschopfen, als auf die alles Urtheil des Werths sich beziehen
muB (v. 1776-78).

%04 Der gute Gebrauch der freyheit ist mehr werth als die zuféllige Gliikseligkeit. Sie hat einen nothwendigen
innern werth. Daher besitzt der tugendhafte in sich selbst die Glukseeligkeit (in receptivitate), so schlimm auch
die Umsténde seyn mdgen. Er hat in sich (g so viel an ihm ist ) das principium der epigenesis der Gliikseligkeit.
Hiebey mul} vorausgesetzt werden, das Urspringlich der ein freyer Wille, der allgemeingiltig ist, die Ursache
der Ordnung der Natur und aller Schiksale sey. Als denn ist die anordnung der Handlungen nach allgemeinen
Gesetzen der Einstimung der freyheit zugleich ein principium der form aller Glukseeligkeit (v. 1776-78).



233

contornos de sua concep¢do madura. Esta nova solucdo é concebida sobre as bases de sua
nova teoria da religido, proporcionando, a0 mesmo tempo, uma resposta definitiva, em um
caminho estritamente pratico, para sua teodiceia. Para a compreensao desse ponto, todavia,
torna-se importante retomarmos as consideracGes juridicas kantianas abordadas

anteriormente.

Kant havia estabelecido, em sua discusséo juridica, que toda imputa¢do moral vincula-
se a0 mérito que se atribui as disposicOes internas, 0 que torna essas disposicGes sempre
dignas de uma recompensa [Praemia]. Em um sentido que nédo se encontra no compéndio de
Baumgarten, Kant compreende o conceito de Praemia a partir de um duplo significado, a
saber, auctorantia ou renunerantia. O primeiro designa aquelas recompensas que s&o
estabelecidas como motivos para as agdes. Nesse caso, “executa-se a acdo simplesmente
devido a recompensa prometida”®® (27:284, p. 81). Por sua vez, a remunerantia representa
aqueles tipos de recompensas que ndo se constituem como motivos do agir. As primeiras
apresentam-se como incentivos, as Ultimas sdo concebidas como retribuicdes [vergeltende
Belohnungen]. Engquanto motivos, as recompensas possuem apenas carater pragmatico,
excluindo, dessa forma, o valor moral, mas, uma vez compreendidas como retribuicdes
[remunerantia], as recompensas podem atuar de acordo com as boas disposicées, vinculando-
se a bondade moral. Nesse caminho, a “dignidade” vinculada a essas disposi¢des transforma
as “remunerantia’ em “praemia moralia”. Assim, a moralidade torna-se compativel com a
“maior dignidade de ser feliz” e as disposi¢es morais tornam-se merecedoras de recompensa
e felicidade infinita, porque elas estdo, segundo a compreensao kantiana, sempre prontas para
realizar boas agdes.

Quem realiza uma acdo a partir de motivos do bem-estar fisico, simplesmente devido a
recompensa prometida, possui uma acdo sem nenhuma moralidade e tal pessoa ndo pode
esperar nenhuma praemia remunerantia, mas apenas praemia auctorantia; no entanto, as acdes
realizadas somente a partir de boas disposi¢des e da moralidade pura sdo capazes de praemia
remunerantia. A Praemia auctorantia inclui muitas consequéncias naturais e promessas, por
exemplo, a satide é um premium auctorans da moderagdo, mas eu posso também ser moderado
a partir de motivos morais. Entdo, do mesmo modo, a honestidade possui um praemium
auctorans quando é praticada devido a vantagens e aprovacao: quem age de acordo com
motivos morais é capaz de praemia remunerantia. Estas praemia sdéo muito maiores do que as

auctorantia, pois aqui a agdo esta de acordo com a moralidade e isto concede a maior dignidade
para ser feliz. Dessa forma, a praemia moralia deve ser maior do que a pragmatica®® (27:284,

p. 81).

6051...] man die Handlungen bloR wegen der verheiRenen Belohnungen thut [...].

806 Wer aus den Bewegungsgriinden der physischen Wohlfahrt eine Handlung thut, bloR wegen der verheienen
Belohnung, deRen Handlung hat keine Moralitdt, demnach hat er keine praemia remunerantia sondern
auctorantia zu erwarten. Handlungen aber, die blof aus guter Gesinnung und reiner Moralitdt geschehn, sind der
praemiorum remunerantium féhig. Die praemia auctorantia sind vielen bloRe natirliche Folgen und
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A distingdo entre remunerantia e auctorantia ndo s6 demonstra uma tentativa de
desenvolver as questdes tratadas no compéndio, mas explicita 0 rompimento com a concepgéo
de Baumgarten através da rejeicdo das formulas do principio supremo da moral que sdo
derivadas do comportamento em vista da recompensa. Por isso, Kant nos chama a atengédo
para o fato de que “a frase do autor: faga aquilo que te proporciona a maior recompensa, €

claramente contraria a moralidade®”’

, uma vez que, nesse caminho, a recompensa é
transformada em um motivo para a acdo. Kant compreende que, em vista disso, a féormula
deveria ser recolocada nos seguintes termos: ‘“faca aquilo que ¢ digno da maior
recompensa”®® (27:286; p. 84). Schmucker (1961, p. 357) constata que, através dessa atitude,
0 conceito de dignidade de ser feliz se estabelece a partir de uma ligagéo particular com o do
bem moral, distinguindo-se essencialmente do conceito de felicidade. Isto é, no sistema de
Wolff e Baumgarten, o bem moral estava submetido a felicidade. Agora, Kant inverte
claramente essa logica mostrando que o valor da felicidade deve ser submetido ao da

moralidade.

Com isso, substitui-se o conceito de felicidade pelo de dignidade de ser feliz®®. A
dignidade é um mérito que conquistamos atraves das boas disposi¢cbes morais, 0 que nos torna
merecedores de uma recompensa: “[r]Jecompensas ligam-se ao comportamento moral segundo
as regras do que é ser digno. A moral torna as recompensas dignas, quando ela [...] mostra que
0 sujeito é digno. Toda bondade moral [bonitaet moral] ndo precisa de nenhum praemia, pois
5,610

devemos conectar com a moralidade ndo a praemia antecedente, mas a consequente

(27:148). No entanto, se devemos conceber a liberdade como uma condicdo fundamental que

Verheillungen, z. E. die Gesundheit ist ein praemium auctorans der MaRigkeit; ich kann aber auch magig seyn
aus moralischen Griinden. So hat die Ehrlichkeit, wenn sie wegen des Vortheils und Beyfalls geschieht, ein
praemium auctorans. Der dem moralischen Bewegungsgrunde gemaR handelt, ist des praemii remunerantis
fahig. Diese praemia sind grofer als die auctorantia, denn hier ist die Uebereinstimmung der Handlung mit der
Moralitat, und das ist die grofite Wirde der Gliikseeligkeit. Demnach miiien auch die praemia moralia gréRer
seyn als die pragmatica. Die praemia moralia haben eine unendliche Bonitaet.

87 Daher ist der Satz des Autors: Thue das, was dir die meiste Belohnung verschafft, offenbahr der Moralitaet
entgegen

%08 Allein, thue das was der gréRten / Belohnung wiirdig ist, ware recht.

%09 Nas Reflexdes, Guyer (2008, p. 118-9) observa que é dificil compreender como a virtude deve ser capaz de se
constituir como dignidade de ser feliz. Ao que parece, ha maioria das vezes, o conceito de dignidade se identifica
com o da felicidade. Apenas poucas notas sublinham que a liberdade é uma condigdo necesséaria do mérito (p.
120). Todavia, mesmo que esteja indicado a existéncia de um sistema de distribuicdo de felicidade que acontece
a partir do mérito conquistado mediante a liberdade, (Refl. 6989, 7049, 7197, 7202), as Reflexdes de Filosofia
Moral ndo nos proporcionam o ponto principal necessario ao argumento kantiano. N&o nos é explicado como é
possivel a transi¢do entre os estados de liberdade e natureza, ou seja, como a dignidade de ser feliz transmuta-se
em felicidade. Esse ponto s6 €é introduzido, de forma adequada, nas Prelecdes de Etica.

%19 Mit dem moralischen Verhalten hangen Belohnungen zusammen, nach den Regeln der Wiirdigkeit. Die moral
macht wirdig der Belohnungen, wenn sie auch gleich keine bedarf (das Waortchen wirdig bedeutet hier. keine
Verdienste, sondern zeigt nur an, daR das Subject wiirdig ist). Alle moralische bonitaet & bedarf keine praemia,
wir miRen also mit der moralitaet nicht die antecedentia sondern die consequentia praemia connectiren.
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deve produzir a dignidade de ser feliz, por outro lado, ela ndo é uma condicéo suficiente para
se produzir felicidade, pois liberdade e felicidade ndo estdo vinculadas a partir de um nexo
necessario, mas somente possivel. Embora a dignidade de ser feliz seja “um consectarium
imediato das leis morais [...] a felicidade ndo possui nenhuma ligacdo com a moral. As leis
morais ndo podem nos prometer nada segundo a natureza”. Kant mostra-se, nesse ponto,
bastante consciente de que “ as leis morais ndo possuem nenhuma ligacdo natural com a
felicidade, porque o interno da moral consiste nas intengdes”®** (27: 167). O resultado disso é
que a moralidade e a dignidade de ser feliz ndo resultam necessariamente em felicidade no
mundo real. Mas se a felicidade realmente ndo é uma garantia, pelo menos é um prospecto
pelo qual aquele que € digno dela tem o direito de esperar: “[t]odas as leis morais possuem ao

. .. . 612
mesmo tempo um prospecto em vista da felicidade” que se ligam “com uma esperanca”

(27: 167).

A pergunta que permanece é: 0 que garante que essa esperanca ndo é uma ilusao e a
moral uma mera quimera, visto que as leis causais da natureza ndo sao capazes de garantir a
justaposicdo entre virtude e felicidade? Como no contexto anterior, a resposta encontra-se na
relacdo fundamental que Kant estabelece entre moral e religido: “[o] doutrinador do
evangelho [evangelli] estabeleceu corretamente como fundamento que os dois principia do
comportamento, virtude e felicidade, seriam distintos e originarios. Ele comprovou que sua
unificacdo ndo se encontra na natureza (este mundo). Ele disse, todavia, que se pode crer nela
com toda confianga” (27: 258; 7060). Passa a se compreender, apoiado nisso, que o agir moral
em si deve nos proporcionar a fé de que existe uma providéncia e um juiz de todas as coisas,
garantindo a possibilidade e a manutencdo de uma ordem moral no universo que liga nossas
presentes disposicoes as consequéncias que lhe sao devidas. A “doutrina da virtude que basta
a si mesma [...] ndo pode evitar que se estabelecam a esperanca de sua pureza e sua
recompensa em um juiz onisciente”®® (Refl.6606; 19:105). E preciso observar, no entanto,
que, no ambito da moral, onde o tribunal é necessariamente interno, Kant sabe que a
consciéncia nem sempre é efetiva enquanto juiz, uma vez que “o homem ndo é um juiz

competente em vista de suas proprias agdes”. Visto que “0S moralmente inconscientes ou

811 Die Sittlichen Gesetze haben keinen natiirlichen Zusammenhang mit der Gliickseehgkeit, weil das innere der
Moral in den Gesinnunge bestehet.

®12 Alle sittliche Gesezze haben zugleich einen prospect auf die Gliickseehgkeit, sie sind mit einer Hoffnung
verbunden [...].

%13 Das System des feinsten Eigennutzes ist darin von dem Lehrbegrif der sich selbst gnugsamen Tugend
unterschieden, daR diese die Tugend na sich selbst liebt und darum nicht umhin kan, einen allsehenden Richter
ihrer Reinigkeit und ihre Belohnung zu hoffen [...] (x? A? 0? 1769).
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carentes de consciéncia moral podem sacrificar completamente este forum”, o juiz deve “ter
forca coercitiva e isso deve estar em outro”®* (Refl. 7181; 19:265-266). Dessa forma, a
competéncia de atribuir punicdes ou prémios®’® em vista de nossa conduta moral deve ser
atribuida exclusivamente a Deus: “[a]qui reconhecemos que aquele que se comportou de
forma a ser digno de felicidade pode também ter a esperanca de alcanca-la, porque existe um
ser que pode fazer feliz”®'®. Dessa forma, a crenca no “apoio de Deus” ¢ exigida para
justificar nossa esperanca de que é possivel alcancar, mesmo diante de nossa fraqueza e
fragilidade, a maxima dignidade de ser feliz em consonancia com a aquisicdo da maior
virtude, o que nos leva, por meio da ajuda divina, a realizacdo do sumo bem: “¢ em virtude de
nossa fraqueza que devemos buscar pela ajuda divina para nos tornar capazes de preencher a
lei santa e recolocar a pureza que falta em nossas agdes” (27:296). A fé é a esperanca de que
Deus, levando em considera¢ao nossos esforcos verdadeiros em dire¢do a virtude, “restitua
[ersetzen] a fragilidade [Gebrechlichkeit] de nosso comportamento”. Em outras palavras, “fé
significa a confianca de que Deus restituird, depois de termos feito tudo o que possivel, o que
ndo estd em nosso poder”. Caso facamos “o que estd dentro de nossa capacidade, Deus vai

»617(27:320-21, p. 139). No entanto, a crenca moral é

reparar nossa fragilidade e incapacidade
exigida também para nos confortar de que todos 0s nossos esforgos desinteressados em vista
da moralidade serdo justamente gratificados. A fé ndo se liga apenas a necessidade de
acreditarmos que somos capazes de superar a debilidade de nossa condicdo a fim de
pleitearmos a felicidade plena, mas liga-se ainda a necessidade de acreditar que nossos
esforgos morais encontrardo consequéncias justas: “[s]e, de nossa parte, fazemos tudo o que

podemos, ndés podemos esperar por um complemento que pode ser suposto diante da justica

614 Eigentlich ist der Mensch in Ansehung seiner eignen Handlungen kein competenter Richter, weil der Richter
die zwingende Gewalt haben muf3, und dieses muB ein anderer seyn [...].Ungewissenhafte, Gewissenlose kénnen
dieses forum Gantz feriieren lassen (v? 1776-78).

%15 De fato, se 0 homem pode ter esperanca de felicidade partir da crenga em Deus, Kant nos chama a atengdo
para o fato de que a religido ndo pode oferecer esperanca aos homens de modo a conduzi-los a ag¢bes cujos
motivos sejam aqueles ligados a recompensa [auctorantia] de um estado futuro. O homem que vive moralmente
pode esperar ser recompensado, mas nao a partir de motivos ligados a recompensa. “O homem pode esperar ser
feliz, mas isso ndo deve mové-lo, mas consolé-lo”. Kant acredita que é futil representar a praemia como
auctorantia, porque a providéncia ndo proporcionou aos homens nenhuma representacdo certa da felicidade
futura. Isso justifica o motivo pelo qual eles preferem permanecer nesse mundo a espera de sua felicidade, j& que
acreditam que podem alcancé-la brevemente. E natural, portanto, que as pessoas tenham um gosto maior pela
vida presente, uma vez que esta “pode ser sentida e conhecida mais claramente”. Todavia, em uma posicdo
melhor, encontra-se a lei moral, uma vez que ela ja carrega naturalmente estas promessas em relacdo a um
sujeito que possui boas disposic¢des: “[tJodo homem justo possui esta fé” (27:284-5).

81 Hier erkennen wir, daR derjenige, der sich so verhalten hat, daR er der Gliickseeligkeit wiirdig ist, auch
hoffen konne, dieselbe zu erlangen, weil es ein Wesen giebt, welches gliicklich machen kann.

817 Glauben nehmen wir hier in dem Sinn, daR wir das beste thun sollen, was in unsrer Gewalt stehet, und zwar in
der Hoffnung: Gott werde nach seiner Giite und Weisheit die Gebrechlichkeit unsers Verhaltens ersetzen. Der
Glaube bedeutet also das Zutrauen, dal Gott das, was nicht in unsrer Gewalt stehet, wenn wir auch alles, was
uns mdglich ist, werden gethan haben, ersetzen werde.
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de Deus e pode ser adequado a lei santa. [...] Nesse caso, temos, em vez de uma justica

818 (27:331, p. 155). Esse argumento est4 baseado na

indulgente, um suplemento de justica
posicdo anti-voluntarista de Kant e em sua insisténcia de que Deus € imparcial e justo. Ou

seja, devemos acreditar que sua justica distributiva ndo admite excecgdes.

Ao ser apoiada na moral, é notavel que a religido adquire um sentido bastante proximo
ao da perspectiva dos escritos kantianos maduros. A correspondéncia entre Kant e o poeta e
mistico J. C. Lavater, datada de 1775, corrobora muito da perspectiva que foi compartilhada
pelo professor com os seus alunos nesse contexto. Quando perguntado por Lavater sobre sua
opinido em relacdo a fé e a oracdo, Kant chama a atencdo para a importancia de se distinguir
“entre oS ensinamentos de Cristo e os relatos que temos desses ensinamentos™® (10:176).
Com o objetivo de preservar a pureza da religido, Kant vé, entdo, a necessidade de “separar
entre 0s ensinamentos morais ¢ os dogmas”, uma vez que tais ensinamentos sdo “a doutrina
fundamental do evangelho”. Todo o restante deve ser concebido “apenas como um auxiliar”
(10:176). Os dogmas “nos dizem apenas o que Deus fez para nos ajudar a ver nossa
fragilidade”, a lei moral, por sua vez, “nos diz o que devemos fazer para nos tornarmos dignos
de justifica¢ao” diante de Deus®?’. Nossa fé em Deus deve ser, portanto, “incondicional”, isto
¢, ndo deve ser conduzida pelo “desejo inquisitivo” de conhecer os propésitos divinos ou de
alcancar “a salvacdo da alma”. Trata-se, na verdade, de uma “fé moral”, “uma confianca
incondicional na ajuda divina”, a partir “de nossos mais sinceros esforgos®? (10:178). Nas
Leituras, Kant enfatiza que essa crenga, quando tomada “ a partir de um ponto de vista
filosofico”, deve ser compreendida ndo como algo ligado a revelagdo, mas como algo que
nasce “do uso da razdo”, ou seja, que emerge do “principio [principium] da moralidade”. E,
uma vez sendo pratica, ¢ “tdo poderosa” ao ponto de dispensar qualquer fundamento teérico

para extrai-la “do sentimento moral”®?* (27:306, p. 118)°%*,

%18 \Wenn wir in Ansehung unsrer alles thun, was wir kénnen, so kénnen wir / eine Erganzung hoffen, daB wir
vor Gottes Gerechtigkeit bestehn, und den heiligen Gesetzen adaequat seyn kénnen.

%19 |ch unterscheide die Lehre Christi von der Nachricht die wir von der Lehre Christi haben [...]

620 1...Jum iene rein herauszubekommen, suche ich zuvérderst die moralische Lehre abgesondert von allen
neutestamentischen Satzungen herauszuziehen. Diese ist gewi die Grundlehre des Evangelii, das tbrige kan nur
die Hulfslehre desselben seyn, weil die letztere nur sagt: was Gott gethan um unserer Gebrechlichkeit in
Ansehung der Rechtfertigung vor ihm zu Hilfe zu kommen, die erstere aber, was wir thun missen um uns alles
dessen wiirdig zu machen.

62! Unterdem moralischen Glauben verstehe ich das unbedingte Zutrauen auf die géttliche Hiilfe, in Ansehung
alles guten, was, bey unsern redlichsten Bemilhungen, doch nicht in unserer Gewalt ist.

%22 Durch den Glauben wird hier in so der philosophischen Betrachtung nicht das Zutrauen, das man nach der
Offenbahrung haben soll, verstanden, sondern der Glaube, welcher aus dem Gebrauch der gesunden Vernunft
entspringt. Dieser Glaube der aus dem principio der Moralitat entspringt, wenn sie practisch ist, ist so méchtig,
daf3 keine speculative Griinde néthig sind, diesen Glauben aus dem sittHchen Gefiihl heraus zu heben.
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Portanto, de acordo com o argumento, conclui-se que “[t]oda religido pressupde a
moralidade”. Em palavras retiradas das licdes sobre educacdo ministradas no mesmo
contexto, “se a religido ndo vem acompanhada pela consciéncia moral, permanece ineficaz. A
religifio sem consciéncia moral ¢ um culto supersticioso™®** (9:495). Todavia, conforme
destaca Kant em suas leituras de ética, ¢ “igualmente impossivel” conceber a moralidade
“sem a crenga em Deus” (27:307, p. 120). Isso ndo significa, no entanto, que a religido seja “a
origem da moralidade”, mas que a moral deva ser “combinada com a religido”, abrindo
precedente para se alcancar uma solucéo para a questdo do sumo bem a partir de um caminho
“que os filésofos antigos ndo apreciaram”. Sem a religido, a moral ndo seria mais do que
“uma coisa ideal”, pois “[tJoda religido concede forca, beleza e realidade & moralidade”®®
(27:307, p. 119) e “nenhuma moralidade pode ser pratica sem a religi:?lo”626 (27: 137,
Powalski). Ndo se trata de aceitar, com isso, um pressuposto teoldgico e heterbnomo, mas, na
verdade, de admitir que a ideia integral da moralidade ndo pode se concretizar sem a
esperanca da felicidade, cujo apoio s6 pode ser garantido através de uma crenca em um Ser
capaz de conduzi-la a execucdo. Diante do ja mencionado conflito kantiano em torno do
problema da motivacdo moral, a religifo apresenta-se, na perspectiva das Prelecdes de Etica,
como um moével da moral, ndo porque determina diretamente nosso comportamento, mas
porque, na medida em que é fundamental para se conceber a ideia do sumo bem, ela nos
permite esperar alcancar verdadeiramente a felicidade a partir do bom comportamento: “[a]
religido concede um peso a moralidade; ela deve ser o mobil da moral. Aqui reconhecemos
que aquele que se comportou de modo a ser digno de ser feliz também pode esperar alcancar a
felicidade™®’ (27:307-8, p. 120). Portanto 0 sumo bem, enquanto “o ideal da maior perfei¢do
moral pura” que o homem pode esperar apoiado “na crenga no apoio divino [gOttlichen

Beystandes]”, é assumido como “0 maior mobil [Triebfeder]” da moral, pois ele promete

%23 Tem-se em enfoque, a partir desse discurso, a predominancia do nicleo moral-racional da religido que deve
ser assumido em detrimento dos aspectos exteriores tais como os milagres e a revelacéo.

%24 Traducéo de F. Fontanella. Falaremos mais a frente das Prelegdes sobre Pedagogia.

%25 Die Sittlichkeit muR mit der Religion verbunden werden, welches die alten Philosophen nicht eingesehn
haben. Die Religion ist nicht der Ursprung der Moral, sondern sie besteht darin : dal die sittlichen Gesetze auf
die Erkenntni8 Gottes angewandt werden. Man stelle sich die Religion vor aller Sittlichkeit vor, sie miuRte doch
eine Beziehung auf Gott haben, und dann wirde sie darin bestehn, daR ich Gott als einen méchtigen Herren
ansehe, dem man schmeicheln muRte. Alle Religion setzt Moral voraus folglich kann diese Moral nicht aus der
Religion abgeleitet werden. Alle Religion giebt der Moral Nachdruck, Schonheit und Realitat, denn die Moralitat
an sich ist etwas ideales.

6261...] keine moralitaet kann aber practisch seyn ohne Religion.

%27 Die Religion giebt der Sittlichkeit ein Gewichte, sie soll die Triebfeder der Moral seyn. Hier erkennen wir,
daf3 derjenige, der sich so verhalten hat, dal3 er der Gliickseeligkeit wiirdig ist, auch hoffen kénne, dieselbe zu
erlangen, weil es ein Wesen giebt, welches gliicklich machen kann
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aquele que se tornou digno, a “felicidade em outro mundo” ou a “bem-aventuranga™®® (27:
251; p. 20)°%,

E preciso observar, no entanto, que a dignidade de ser feliz - mesmo sendo um direito
que conquistamos através de nossos esforcos e, por isso, uma recompensa que merecemos
usufruir como felicidade - ndo nos concede nenhum mérito diante de Deus. Ou seja, em um
caminho analogo a Baumgarten (8 108, Initia), Kant acredita que ndo podemos exigir a
felicidade ao modo de um prémio, como se Deus tivesse uma divida conosco devido as nossas
boas agdes: “[n]os ndo podemos exigir nenhum prémio [Lohn] de Deus, uma vez que nao
fizemos nada de bom a Ele, mas apenas fizemos tudo o que nos foi exigido para 0 nosso
melhor”. Mas, se certamente ndo podemos “esperar de Deus nenhum prémio como mérito”,
em contrapartida, devemos esperar uma recompensa gratuita [praemia gratuita] concedida em
virtude das acdes morais desinteressadas que realizamos a favor de outros homens. Kant
acredita que podemos, nesse caminho, considerar Deus como aquele que paga a divida da
humanidade, uma vez que é Ele quem quita o débito das pessoas para as quais exercemos
boas agdes, sendo-nos devedoras®®. O objetivo de Deus, com essa atitude, é promover a

felicidade de todos os homens na Terra, a partir de um pressuposto que depende apenas dos

628 [...]es ist ein Ideal der groBten reinen sittlichen VolUiommenheit, weil aber solche von dem Menschen nicht
kann erreicht werden, so griindet es sich auf den Glauben eines Goéttliehen Beistandes. Nicht allein die
Wirdigkeit der Glukseeligkeit hat in diesem Ideal die grofte Sittliche Vollkommenheit, sondern dieses

Ideal hat auch die grofite Triebfeder, und das ist die Glukseeligkeit, aber nicht in dieser Welt. Also das Ideal des
Evangelii hat die Grofite Reinlichkeit der Sitten, und auch die gréfte Triebfeder, das ist die Glikseeligkeit oder
die Seeligkeit.

62 Como se pode notar, a perspectiva kantiana sobre o sumo bem apresentada nos anos de 1770 parece ser um
eshoco da visdo que seria apresentada posteriormente na segunda Critica. Embora Kant ja se dirija em direcéo a
sua solucdo tardia, é notavel que essa formulagdo inicial apresenta alguns caracteres que sdo distintos de sua
concepcdo definitiva. Em relacéo a isso, podemos citar, principalmente, o problema apontado por Dusing (1972,
p. 25) sobre o significado e o papel do conceito de felicidade. Kant apresenta um dubio significado dessa nocéo,
sugerindo a possibilidade de uma felicidade de carater intelectual, compreendida como uma autossatisfagdo a
priori proporcionada pela consciéncia de nossa independéncia dos sentidos. Ademais, o conceito dessa felicidade
¢ também identificado com a bem-aventuranca, pressupondo, dessa forma, uma relagdo direta com o mundo
inteligivel e a “comunidade com Deus” (19: 109 (Nr. 6611)). Ver também Metaphysik-Vorlesung (17: 320).
Todavia, o problema com essa perspectiva, como Dusing (1972, p. 27) mesmo admite, é que a felicidade dentro
do sumo bem enquanto felicidade a priori permanece desconectada do campo dos esforgos sensiveis e dos
sentimentos, sendo dificil determina-la mais proximamente em seu significado integral. Se o conceito de
felicidade realmente permanece apenas em nivel intelectual e inteligivel, é dificil concebé-lo, como Kant deseja,
como um aspecto motivacional e, a0 mesmo tempo, pensar qualquer conexdo sistematica entre liberdade e
natureza. No entanto, como sugerem as interpretaces de Guyer e J. Herceg, é notavel que Kant, no contexto da
década de 1770, ndo renuncia ao conceito de uma felicidade mundana, mas apenas procede com muito cuidado
na tentativa de conformar o tema com a sua concepgao de uma ética pura, buscando estabelecé-la a partir de um
alicerce racional e seguro. Isso significa que, apesar dos conceitos de natureza e felicidade serem estabelecidos
aparentemente como aspectos distintos, encontramos evidéncias textuais de que Kant ja pensa a existéncia de
Deus, a partir da crenga moral, como a garantia da possibilidade da felicidade geral dos homens e da realizacdo
integral da ideia do sumo no mundo.

830 Aramayo, o tradutor das Prelec6es para o castelhano, compreende que essa primeira versao kantiana do bem
supremo é a de um mundo moral concebido como um sistema de moralidade autorrecompensadora que se da no
horizonte da historia.
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esfor¢cos humanos: “Deus nos coloca em um palco, onde podemos fazer o outro feliz e isso
depende apenas de nds”, pois, “se todos os homens juntos quisessem unanimemente promover
vossa felicidade, nds poderiamos fazer um paraiso em Nova Zembla”®! (27:285-6; p. 83)632.
E possivel perceber o que é colocado em questdo nessa passagem: ndo se trata apenas de
buscar a realizacdo do sumo bem como bem-aventuranca em outro mundo, mas buscé-lo
enquanto realizagdo natural, uma vez que, como Kant enfatiza, os esforgos humanos devem
ser capazes de produzir o sumo bem nas condi¢des do mundo. Segundo Aramayo (1988,
p.157), essa primeira versdo kantiana do bem supremo corresponde a hipdtese de um mundo
moral concebido como um sistema de moralidade autorecompensadora que, enquanto um

ideal ou uma utopia, precisa ser, de alguma forma, concretizado no horizonte da histdria.

Esse ponto ganha uma énfase ainda maior no topico final das Prelecdes de Etica,
intitulado “Da Destinagdo Final do Género Humano™®®, no qual Kant discute
escatologicamente a meta final e universal da humanidade em vista de sua maior perfeicdo.
Como se nota, isto coincide com o problema do sumo bem: “[a] destinag&o final do género
humano é a maior perfeicdo moral na medida em que ela é realizada através da liberdade do
homem, considerando que ele, nesse caso, é capaz da maior felicidade”. Kant insiste, desde o
inicio, que a felicidade, compartilhada devidamente por Deus, ndo possui qualquer valor se
for desvinculada do “principium interno do mundo”, qual seja o da liberdade: “Deus poderia
ja ter feito os homens tdo perfeitos e ter compartilhado a cada um deles a felicidade, mas,
nesse caso, esta felicidade néo seria originada a partir do principio interno do mundo™®**
(27:470, p. 364-65). Isto €, a conquista da dignidade através da liberdade é uma condicédo
fundamental para que o homem seja capaz de alcancgar seu destino final na busca da maior
perfeicdo. Mas essa meta final s6 pode ser alcancada, integralmente, se todos os esforgos
humanos coincidirem em direcdo a este propdsito: “somente se todos se comportassem de
modo gue seu comportamento concordasse com este fim universal, entdo a perfeicdo suprema

[hochste Vollkommenheit] seria alcangada através disso. Por isso, todo individuo deve se

®311...] wenn nur alle Menschen zusammen einstimmig wollten ihre Gliickseeligkeit beférdern, so kénnte man in

Novoya Zemlja ein Paradies machen.

%32 Em suas prelecBes de geografia fisica de 1758, Kant explica que o deserto gelado de Nowaja Semlja é um
lugar indspito para a vida, embora ndo seja completamente desabitado: “Na ilha Nova Zembla, montanhas altas e
outros lugares nao sdo habitados, mas ndo se deve acreditar que a ilha seja totalmente desabitada” (9:435).

633 \Jon der letzten Bestimmung des menschlichen Geschlechts.

%34 Die lezte Bestimmung des menschhchen Geschlechts ist die moralische Vollkommenheit, so fern sie durch
die Freyheit des Menschen bewirkt wird, wodurch alsdenn der Mensch der grofiten Gliickseeligkeit fahig ist.
Gott hatte die Menschen schon so vollkommen machen und jedem die Gliickseeligkeit haben austheilen kénnen,
allein alsdenn wére es nicht aus dem Innern principio der Welt entsprungen. Das innere principium der Welt aber
ist die Freyheit.
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esforgar para estabelecer seu comportamento de acordo com esse fim”. Diante de todos os
problemas do mundo, Kant se questiona, entdo, se este propdsito pode realmente se realizar:
“[qJudo distante, no entanto, estd o género humano do caminho para esta perfeicdo? Se
tomarmos a parte mais esclarecida do mundo, entdo, encontramos que todos os Estados se
colocam armados uns contra 0s outros e que mesmo em tempos de paz cada um deles aponta
suas armas contra 0s outros. As consequéncias disso sdo tais que impedem os homens de
poder se aproximar do fim universal da perfeicdo”®*® (27:470, p. 366). E aqui, diante da
ameaca da guerra, Kant ja pensa cosmopolitamente a possibilidade de estabelecer os direitos
universais da humanidade como um meio de abrir caminho para a realizacdo do verdadeiro
proposito dos seres humanos no mundo: “[a] sugestdo de Abt de Saint Pierre de um senado
universal dos povos deveria ser, se fosse levada adiante, 0 momento em que 0 género humano
daria um grande passo em diregdo & perfei¢do™®® (27:471, p. 366). Apesar do fracasso da
tentativa nesses termos, Kant acredita, explicitando as fortes raizes rousseaunianas®’ de seu
pensamento, que este propésito pode ser alcancado pelo caminho da educacdo®®. E necessario
observar, ndo obstante, que esta educagio “ precisa estar adequada a todos os fins da natureza,

da sociedade civil ¢ da vida doméstica”. Em um caminho diferente da defeituosa educacgéo

635 Wie weit ist nun aber das menschliche Geschlecht auf dem Wege zu dieser Vollkommenheit ? Wenn wir den
erleuchtetsten Theil der Welt nehmen, so finden wir, dal? alle Staaten gegen einander in Waffen stehn und jeder
schleift seine Waffen im Frieden gegen den andern. Dieses hat solche Folgen, die da verhindern, daf? sich die
Menschen dem allgemeinen Zwecke der Vollkommenheit ndhern kénnen.

83 Der Vorschlag des Abt von St. Pierre von einem allgemeinen Volker-Senat wiirde, wenn er ausgefiihrt der
Zeitpunkt seyn, wo das menschliche Geschlecht einen groRen Schritt zur Vollkommenheit thun wirde.

%7 £ importante observar que esse ponto especifico das Prelecdes de Etica vai de encontro com os ensinamentos
influenciados por Rousseau apresentados nas Prelecfes sobre Pedagogia nas quais Kant discute o papel da
educacdo moral em vista da destinacdo final da humanidade. A primeira parte que trata sobre a educacdo fisica
(9:456) é essencialmente rousseauniana, na medida em que reproduz VArios ensinamentos concernentes a
educacdo na primeira infancia do livro 1 do Emilio.

638 As Prelecdes sobre Pedagogia comp&em o volume IX da edigdo das obras completas de Kant da Academia
de Berlim. Elas referem-se aos cursos sobre educa¢do que foram ministrados pela primeira vez provavelmente a
partir de meados de 1770. E notavel que essas licdes convergem, em varios aspectos, com o problema essencial
da parte final das li¢des de ética acerca da destinagdo da humanidade. Kant acredita que o “homem néo pode se
tornar um verdadeiro homem sendo pela educagdo” (9:443), uma vez que “o grande segredo da perfeicdo da
natureza humana se esconde no proprio problema da educacido” (9:444). A educacgdo carrega, portanto, oS
germes do aperfeicoamento da humanidade em vista de sua destinacdo final. No entanto, “[e]ssa finalidade, pois,
ndo pode ser atingida pelo homem singular, mas unicamente pela espécie humana”. Percebe-se, com isso, que
“[o] estabelecimento de um projeto educativo deve ser executado de modo cosmopolita” (9:448). A “ natureza
humana pode aproximar-se pouco a pouco do seu fim”, “através dos esforcos das pessoas dotadas de generosas
inclinagdes, as quais se interessam pelo bem da sociedade e estdo aptas para conceber como possivel um estado
de coisas melhor no futuro” (9:449). Tem-se observado, no entanto, que “[n]as condi¢des atuais pode-se dizer
que a felicidade dos estados cresce na mesma medida que a infelicidade dos homens” (9:451). Isso porque
“vivemos em uma ¢época de disciplina, de cultura e de civilizagdo”, que ainda ‘“ndo ¢ a da verdadeira
moralidade”. Kant encontra o precedente, diante disso, para aferir a importancia de uma educacéo prética na
qual, a partir da consideracao dos deveres humanos, convém “ensinar as criangas a lei que tém dentro de si”, pois
a lei pelo qual se da a conduta correta “¢ a unica que pode torna-lo [0 homem] digno de felicidade” (9:494).
Portanto, é pelo cultivo da liberdade que Kant acredita que o homem pode ser conduzido, mediante o conjunto
de todos os esfor¢cos humanos, a consumacédo de sua destinacdo moral e a almejada felicidade do seu género.
Aqui foi utilizada a traducdo de F. Fontanella.
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vigente, preocupada geralmente apenas com “a cultura do talento, da disciplina e da
doutrina”, ela deve ter em vista a “formagdo do carater de acordo com principios morais™®®,
Essa educacao precisa, primeiramente, ser aplicada aos governantes, uma vez que, COmo se
constata, eles nunca contribuiram “para a perfeicdo da humanidade, para a felicidade interna
ou o valor da humanidade”, mas ‘“sempre apenas visaram a prosperidade de seus
dominios”®. Por dltimo, ela deve se estender a todos 0s membros da comunidade para que,
com isso, 0 Estado possa alcancar estabilidade. Kant acredita, portanto, que a educacdo das
capacidades morais é 0 meio para se alcangar a “destinagdo completa” da natureza humana,
abrindo caminho para uma situagdo ideal na qual “a consciéncia interna, a justica e a
igualdade” predominardo sobre a “forca autoritaria”. Em palavras que nos remetem
diretamente ao escrito tardio sobre a religido, trata-se de consumar, através dos esforcos
morais, “ 0 reino de Deus sobre a Terra [Reich Gottes auf Erden]”. De acordo com uma
reflexdo datada do periodo de 1776-1778, “[o] reino de Deus sobre a Terra € um ideal que tem
uma forca motriz sobre o entendimento daqueles que querem ser eticamente bons™®*
(Refl.6904, 19:201). Portanto, concluindo sua prelecao, Kant declara que este reino “é o fim
ultimo destinado e a suprema perfeicdo moral que o género humano pode atingir e pela qual,

apos o decorrer de muitos séculos, é possivel esperar”®? (27:471, p. 367-68).

Richard Velkley (1989, p. 107) acredita que Kant j& busca, nesse momento, um ideal
universal de perfeigdo que, configurando-se como um sistema, condiciona o0 conjunto dos
esforcos individuais ao progresso de toda espécie. Ou seja, nesse ponto conclusivo, atraves do
conceito do sumo bem, a moral ja é concebida como um sistema que deve abarcar todos 0s

fins humanos, tanto aqueles referentes a natureza quanto a liberdade. Se por um lado as

%39 Nirgends als durch die Erziehung. Diese muB allen Zwecken der Natur, der biirgerlichen und hauslichen
Gesellschaft angemessen seyn. Unsere Erziehung aber im Hause und in den Schulen ist noch sehr fehlerhaft, so
wohl in Ansehung der Cultur der Talente, der Disciplin und Doctrin, als auch in Ansehung der Bildung des
Charakters nach moralischen Grundsatzen. Man ist mehr auf Geschicklichkeit, als auf Gesinnung bedacht, sich
derselben gut zu bedienen

%0 A mesma critica aos governantes é apresentada nas licdes de pedagogia: no que diz respeito a uma boa
educacdo “¢€ necessario, portanto, contar mais com os esfor¢os particulares do que com a ajuda dos principes [...],
uma vez que a experiéncia ensina que os principes para atingir seus objetivos, se preocupam ndo com o bem do
mundo, mas com o bem do estado”. Assim “alguns poderosos consideram, de certo modo, o seu povo como uma
parte do reino animal e ttm em mente apenas a sua multiplicacdo. No méaximo desejam que eles tenham um certo
aumento de habilidade, mas unicamente com a finalidade de poder aproveitar-se dos préprios suditos como
instrumentos mais apropriados aos seus designios” (9:448-449).

®1 Das Reich Gottes auf Erden ist ein ideal, welches in dem Verstande desienigen eine bewegende Kraft hat, der
sittlich gut seyn will (v. 1776-1778).

%2 Die Basedowschen Anstalten der Erziehung machen dazu eine kleine warme Hoffnung. Wenn die
menschliche Natur ihre vollige Bestimmung und ihre hdchstmégliche Vollkommenheit wird erreicht haben, so
ist dies das Reich Gottes auf Erden, alsdenn wird das innere Gewissen Recht und Billigkeit regieren, und keine
obrigkeitliche Gewalt. Dies ist der lezte bestimmte Zweck und die hochste moralische VVollkommenheit, zu der
das menschliche Geschlecht gelangen kann, die nach dem Verlauf vieler Jahrhunderte zu hoffen ist.
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habilidades morais precisam ser educadas a fim de fomentar, a partir dos esfor¢cos humanos, a
promocdo do sumo bem no mundo, por outro lado, a sistematizagdo e a distribuicdo de
felicidade de acordo com a virtude s6 pode ser garantida postulando a existéncia de Deus. A
reflexdo 4349 de meados de 1770 proporciona um apoio para essa Suposi¢do: “a regra da
liberdade a priori em um mundo em geral constitui a forma do mundi intelligibilis. Estes
motivos nos dirigem, de acordo com as leis fundamentais da liberdade, a pressuposi¢do do
Deus inteligivel e do mundo futuro, com o qual tudo (a natureza) estara de acordo com as leis
morais”®3. O conceito de um reino de Deus sobre a Terra, legitimado mediante a fé moral,
portanto, jé proporciona®*, nas Prelecdes, o caminho para uma visdo unificada do mundo na
qual a divergéncia das leis que compdem as ordens da natureza e da liberdade s&o superadas.
Encontramos nisso, com efeito, em um caminho estritamente pratico, a solugéo final para o
problema pré-critico da teodiceia acerca da justica de Deus, cuja resposta havia sido
apresentada apenas parcialmente em Sonhos de um Visiondrio através de um postulado moral

originario da imortalidade da alma.

%43 Es giebt vor kan uns keine andere Welt als die sensible gegeben werden; also ist ieder mundus physicus (g
materialiter )  sensibilis; nur der Mundus moralis (g formaliter ) ist intelligibilis. Darum, weil die freyheit das
einzige ist, was a priori gegeben  wird und in diesem Geben a priori besteht; die Regel der freyheit a priori in
einer Welt (berhaupt macht formam mundi intelligibilis aus. Diese fiihrt nach Gesetzen Griinden der freyheit auf
die praesumtion der intelligibilium  Gott und eine kiinftige welt, darin alles (g die Natur ) den  Moralischen
Gesetzen gemaR seyn wird.

%4 Devemos considerar que a concepgdo pré-critica do sumo bem se difere da perspectiva madura em alguns
pontos. Como podemos observar, nos escritos maduros, a ideia do sumo bem ndo € mais concebida como um
motivo [Triebfeder] ou principio de execucao da moralidade; além disso, a concepgdo de uma felicidade a priori
é abandonada a favor de um conceito de felicidade ligado a natureza; e ainda, o conceito de felicidade é
concebido separadamente a representacédo de um mundo inteligivel.
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5. ALGUMAS IMPLICACOES DAS CONCEPCOES ETICAS DO
PERIODO PRE-CRITICO

5.1. A independéncia do ponto de vista pratico em relacdo ao da metafisica

tedrica e o problema de uma ética critica

Nesse capitulo, discutiremos - sem necessariamente nos aprofundar em questées que
ndo poderiam ser desenvolvidas aqui — sobre algumas implicagdes decorrentes dos resultados
dessa investigacdo. Tudo que foi discutido até aqui, nessa ampla exposicdo do
desenvolvimento pré-critico, levanta inevitavelmente a questdo sobre a medida que as
concepcdes praticas da filosofia kantiana sdo independentes de seus ainda vindouros
resultados em torno do problema da metafisica tedrica. Estabelece-se a pergunta se ha, de
fato, uma independéncia — e, se h4, em qual medida ela existe? - da ética kantiana e de sua
teoria da religido em relacdo aos resultados que ainda seriam alcangcados no @mbito da
metafisica, concernentes a filosofia transcendental. Dentro da literatura, essa questdo foi
primeiramente levantada por J. Schmucker (1961, p.374), que norteado principalmente por
uma analise minuciosa das Anotagdes [Bemerkungen], do Legado Manuscrito [schriftlicher
Nachlass] e das PrelecBes [Vorlesungen], levantou a suposicdo de que a ética de Kant teria
realmente se desenvolvido independente de seu ponto de vista em relacdo a metafisica tedrica
e de sua nova teoria da subjetividade transcendental. Reconhece-se como contraposi¢do a
isso, sem davida, como Schmucker salienta, que, nos escritos maduros de Kant, o conceito de
uma razdo pratica aparece em alguns momentos em dependéncia do novo ponto de vista
adquirido sobre a razdo tedrica. E possivel citar, além da sistematica que compde
analogamente a estrutura de ambas as Criticas, a reivindicacdo kantiana no prefacio da
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes de uma unidade entre razdo pratica e
especulativa mediante um principio comum bem como a deducdo que, na terceira parte da
mesma obra, toma lugar - de forma analoga a primeira Critica - como 0 meio através do qual
a lei moral é concebida como uma proposicdo sintética a priori. Outro ponto digno de
observacgdo, que parece ser um obstaculo para a hipotese da independéncia do pratico em
relacdo ao teorico, encontra-se na doutrina da liberdade transcendental, que, segundo Menzer,
estd completamente ausente nas PrelecGes. Com esses pontos enumerados, a reivindicagdo da

independéncia do pratico em relacdo ao teorico serd analisada levando em consideracéo,
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sobretudo, trés aspectos. Em primeiro lugar, se ha verdadeiramente a necessidade da
derivacdo da consciéncia moral a partir do ponto de vista transcendental; em segundo, se
existe, de fato, uma deducdo da lei moral a partir do conceito de liberdade; e, enfim, nds
vamos levar em conta a pergunta sobre em que medida a doutrina da liberdade transcendental

é indispensavel para a descoberta da perspectiva pratica.

5.2. O problema da deducéo da consciéncia ética a partir do sujeito

transcendental: uma resposta a Henrich.

A polémica questdo levantada por Schmucker perceptivelmente distancia sua
interpretacdo tanto da leitura dos comentadores tradicionais, como Menzer e Kiienburg,
quanto da abordagem de Henrich, que havia, na mesma época, alcangado resultados bastante
similares. Em seu artigo de 1957, publicado na Kant-Studien, Henrich (1957, p.65-66) admite
abertamente, em um caminho similar ao de Schmucker, que a ética kantiana ja apresenta, no
periodo pré-critico, uma “perfei¢do inicial”, uma vez que, naquele tempo, Kant ja compreende
a consciéncia moral “totalmente a partir da esséncia da vontade”, o que o conduz a “férmula
do imperativo categorico a partir da universalidade da vontade”. No entanto, apesar desses
inovadores resultados, Schmucker acredita que Henrich tem sua hipotese enfraquecida devido
a suposicdo de gue a ideia de uma razdo pratica seria uma resposta para o problema deixado

3

em aberto por Hutcheson acerca da “unidade da razdo e da emocdo”, sendo tal resposta
alcancada apenas depois de “um longo tempo de tentativas (1769 — 1783) de derivar a
consciéncia moral a partir de seu novo conceito subjetivo do pensamento” (p.68). O fato é que
Henrich (1960, p.98) sustenta que, nos anos de 1770, Kant empreendeu algumas “tentativas
de uma deducdo da compreensdo moral a partir da razdo teorica” que se apresentam tanto de
forma direta quanto indireta. Estas tentativas e suas repercussdes, segundo sua interpretacéo,
podem ser claramente notadas “até os anos de 1785”, momento a partir do qual Kant
compreendeu “que todas essas tentativas sdo em vao”, assumindo, com efeito, sua
compreensdo da moral ndo a partir de uma deducéo, mas através da doutrina do fato de razéo.
De acordo com Schmucker (1961, p.387), no entanto, o problema sugerido por Henrich ndo
encontra qualquer apoio no rico e extenso material do Legado Manuscrito. E possivel notar,
segundo Schmucker, que ndo existe qualquer prova, nas inimeras ReflexGes redigidas nesse
contexto, de que Kant tenha realmente travado uma longa batalha intelectual para derivar a

consciéncia moral de sua nova concepc¢do de subjetividade transcendental. Na verdade, as
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evidéncias parecem provar o contrario. Quando se compara 0s principais momentos do
desenvolvimento tedrico com o pratico, nota-se que eles acontecem de forma independente e
em periodos separados. E notorio que a primeira grande mudanca afeta ambos
simultaneamente. Trata-se daquela reviravolta, caracterizada pelo posicionamento critico de
Kant em relacdo a escolastica, que acontece no inicio dos anos de 1760 na Preisschrift. A
segunda grande mudanga, no entanto, acontece primeiramente no &mbito pratico em meados
de 1760 atraves da descoberta, intermediada pela influéncia de Rousseau, da concepcéo
originaria de uma razdo pratica a partir do principio da vontade universal que, enquanto
expressdo da concordancia interna do arbitrio, proporciona o fundamento aprioristico do
imperativo categérico. Para Schmucker, é provavel que, nesse ponto, Kant tenha adquirido a
consciéncia da distin¢do entre o carater ativo e espontaneo do intelecto e o carater passivo da
sensibilidade, uma vez que o sentimento moral, compreendido como um sentimento de
dependéncia, ja é concebido como um tipo de receptividade para os conceitos morais. A
lucidez sobre a oposicéo entre o que realmente acontece em nos e sua mera aparéncia poderia,
segundo Schmucker, ter preparado Kant para o segundo momento de seu desenvolvimento
terico-metafisico, representado na grande luz de 1769°* (Refl.5037), momento a partir do
qual é alcancado o conhecimento do caréater subjetivo e formal do espaco e do tempo. Além
disso, de acordo com Schmucker, a perspectiva moral pode ainda ter possivelmente assumido
uma fungdo importante no dltimo momento do desenvolvimento teérico-metafisico da
filosofia kantiana, que é observado na Carta enviada a Marcus Herz de 1772. Este é o
momento a partir do qual Kant vai se mostrar, enfim, consciente de que a validade a priori
dos conceitos do entendimento puro ndo pode ser concebida ativamente como no intelecto
divino, pois nesse caso, com efeito, o intelecto deveria ser compreendido como a causa®*
mesma dos objetos. Portanto no campo da metafisica, esta validade s6 pode ser explicada
renunciando a transcendéncia de um conhecimento intelectual puro para assumir um ponto de
vista estritamente subjetivo-imanente. E provavel, entdo, que tenha sido a percepgdo da

diferenca entre a natureza pratica e a tedrica em relacdo aos conceitos intelectuais e seus

%> Embora sustente uma perspectiva distinta da visdo de Schmucker no que diz respeito ao desenvolvimento,
Kihn est4d de acordo com Schmucker (1961, p.384) em relacdo ao fato de que foi por razdes morais que a
metafisica precisou ser purificada de qualquer mistura do sensivel. A grande luz de 1769 marca entdo além de
uma nova descoberta no campo da filosofia tedrica, o fim das duvidas sobre a natureza dos principios morais.
Todavia, para Kithn (1995, p.374-375), as origens da filosofia préatica e tedrica sdo simultaneas, ndo emergindo
antes de 1769. Em uma dire¢8o diferente da proposta por Schmucker, a interpretacdo de Kihn (1995, p.384)
compreende o Kant dos anos de 1760 ainda como um wolffiano e identifica o rompimento verdadeiro com a tese
wolffiana da similaridade da raz&o e sensibilidade somente a partir do fim dos anos de 1760 quando Kant realiza
a distingdo entre sensibilidade e intelecto, atribuindo a origem dos conceitos morais ao Gltimo.

%46 para alguns, este seria 0 momento exato no qual Kant experimenta seu despertar do sono dogmatico a partir
da influéncia de Hume.
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objetos, na verdade, um estimulo para uma interpretacdo adequada do teérico a partir do

ponto de vista subjetivo-imanente.

Contra a hipdtese de Henrich, Schmucker também observa, baseando-se nas varias
Reflexdes de Metafisica desse contexto, que Kant, desde a carta de 1772 até a primeira
Critica, nunca considerou problematica a validade aprioristica dos conceitos praticos do
entendimento, mantendo sempre uma linha clara de separacdo e independéncia entre o
conhecimento tedrico e o préatico. Ora, tendo em vista que 0 uso imanente da razdo pratica ndo
requer critica alguma, é perceptivel a caracterizacdo distinta concedida as filosofias teorica e
prética. A filosofia transcendental tedrica é claramente caracterizada como sendo dialética e
subjetiva, uma vez que ela ndo é capaz de alcancar qualquer conhecimento objetivo de suas
ideias, enquanto, em contrapartida, a filosofia moral é caracterizada como dogmaética e
positiva, ou seja, como capaz de proporcionar proposices objetivas validas acerca de seus
objetos. Essa distingdo é notoria em vérias reflexdes: “[o] uso da metafisica em vista da razdo
tedrica € meramente negativo [...]. A razdo pura é dogmatica apenas em relacdo ao objeto da
vontade”. No mesmo sentido, Kant afirma em outra reflexdo: “[p]rincipios dogmaticos séo
conhecimentos racionais (determinantes) através de conceitos. Dessa forma, o0s
conhecimentos matematicos ndo sdo dogmaticos, tampouco o sdo 0s principios do uso
empirico da razdo a partir de conceitos e ainda menos os principios da razdo pura, mas apenas
os principios morais” ®*’ (Refl.5105; 18:89). Portanto, como destaca Schmucker (1961, p.378-
379), a singularidade e a independencia do ambito préatico - que parecem preceder a filosofia
transcendental - sugere que a relacdo entre o pratico e o tedrico que € reivindicada no preféacio
da Fundamentacdo, na verdade, é muito mais um suplemento reciproco, que, em vista da
completude sistemética do empreendimento critico, deve ser visto como o meio através do
qual a critica da razéo especulativa, através da interdicdo do dogmatismo, torna a moral e a
religido independente da inseguranca e dos erros das provas metafisicas, na medida em que
ela remove todos os impedimentos para sua realizacdo efetiva. A exigéncia critica em direcéo
a unidade e a sisteméatica da razdo ndo seria, dessa forma, contraria ou incompativel a
hipotese da independéncia origindria do pratico em relacdo ao tedrico que pode ser
identificada em um grande nimero de reflexdes até a fase tardia de 1780. Estas reflexdes, de

acordo com Schmucker, apresentam-se como uma evidéncia convincente de que, em

*’Dogmatische Grundsatze sind (g bestimmende ) Vernunfterkentnisse durch Begriffe. Also sind die
mathematischen nicht dogmatisch, auch nicht die principien des empirischen Gebrauchs der Vernunft aus
Begriffen, denn die bestimmen nicht, noch weniger die Grundsatze der reinen Vernunft, sondern nur die
moralische. 2.
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contrapartida a hipotese de Henrich, Kant ndo empreendeu qualquer tentativa a longo prazo
de derivar progressivamente a consciéncia moral do conceito transcendental e subjetivo do
pensar. Essas indicagdes mostram-nos, ao contrario, que poderia ter sido a maneira de
proceder na filosofia pratica o que provavelmente influenciou, em um caminho decisivo, a
emergente concepgdo kantiana sobre a filosofia tedrica. E provavel, em outras palavras, que,
na verdade, tenha sido o &mbito pratico que preparou o caminho para uma determinacdo da
metafisica critico-subjetiva em vista de seu proposito final, que € o de abrir espaco para o

pratico como meta final da humanidade (Schmucker, 1961, p.393).

N&o é dificil encontrar adeptos desse ponto de vista dentro da literatura. A sugestdo de
Schmucker parece ter influenciado diretamente o trabalho de Richard Velkley em seu livro
“sobre a fundagdo moral da filosofia critica”. A partir da abertura sugerida por Schmucker,
Velkley (1989, p.2) acredita que a virada rousseauniana dos anos de 1760 redefiniu, antes
mesmo da virada transcendental, o significado kantiano da razdo, de modo que esse foi
assumido sob o ponto de vista dos fins préaticos (p.4). As exigéncias morais da razdo, dessa
forma, ndo podem ser interpretadas, como se conjecturou, enquanto um complemento ultimo
as preocupacdes kantianas dentro da filosofia, mas, em vez disso, como um elemento
constitutivo para uma nova hipotese da razao como um todo (p.5). O resultado disso € que se
deve compreender que a investigacdo tedrica possui apenas uma funcdo propedéutica de
preparar as bases de uma metafisica da moral (p.6), uma vez que, ap6s o debate com o
pensamento de Rousseau, a razdo ja pode ser concebida como uma fonte de principios a
priori de natureza sintética. Se é visivel que, por um lado, Velkley parece admitir
abertamente a independéncia e o papel decisivo do pratico na génese do tedrico, uma vez
que, segundo ele, a filosofia transcendental ja parece estar estabelecida, mesmo que de forma
acidental ou inconsciente, a partir do meio de 1760 (1989, p.61), por outro, ele observa
corretamente que a investigacdo teorica, enquanto propedéutica, mostra-se fundamental “para
determinar as forcas e os limites da razio”. E a sua funcdo “proporcionar, sobretudo, a
fundagdo preparatoria de tal metafisica da moral”, por isso, ela é a primeira em “execucdo”,
embora venha depois em relagdo a “inten¢do”, ja que “sua fungdo sistematica na hipdtese

completa da razdo ¢ assinalada a ela pelo fim moral ultimo da razao” (p.5-6).

Admitir a independéncia do pratico parece bastante Util para justificar o motivo pelo
qual existem tdpicos da Fundamentacéo e da segunda Critica que ndo necessitam de qualquer
pressuposicdo do ponto de vista subjetivo-transcendental. Como Schmucker observa, é

evidente que existem partes extensas nesses trabalhos que se articulam em consonéncia com a
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nova concepc¢do transcendental kantiana. Uma andlise mais detalhada, contudo, permite-nos
constatar que esses momentos ndo dizem respeito a doutrina pura da moral ou ao problema
ético propriamente dito. Em especifico, elas geralmente tratam das dificuldades especulativas
em torno do conceito de liberdade ou da questdo tedrica sobre a unidade entre as faculdades
tedrica e pratica. Dentre 0s momentos que atestam a independéncia, por outro lado, € possivel
citar as duas primeiras partes da Fundamentacdo, que, de acordo tanto com Schmucker
quanto com Henrich, poderiam até mesmo ter sido redigidas em meados de 1760,
constituindo-se supostamente como o conteldo da obra sobre as fundagdes metafisicas da
filosofia pratica ja mencionada naquele tempo nas cartas. Na mesma situacdo encontram-se
também os oito primeiros paragrafos da primeira parte da analitica da razdo pratica, a primeira
parte da segunda secdo do conceito de um objeto da razdo pratica e as consideracdes da

terceira secdo sobre o maébil [Triebefeder] da razdo pratica (1961, p.383).

5.3. A deducéo da lei moral a partir do conceito de liberdade na

Fundamentac&o.

A questdo levantada por Henrich também nos alude a outro problema constantemente
reportado pela literatura, a saber, a necessidade de uma deducdo da lei moral a partir da
consciéncia transcendental e do conceito de liberdade. Uma tentativa nesses termos, como se
pode observar, é supostamente desenvolvida na terceira secdo da Fundamentacdo, topico no
qual parece tomar lugar um tipo de procedimento dedutivo realizado hipoteticamente em
completa consonancia e em dependéncia do ponto de vista critico-transcendental. Nessa
secdo, Kant delineia um primeiro esboco da Critica da Razdo Pratica em paralelo a critica da
razdo tedrica, no qual parece supor, em analogia com a deducdo transcendental das categorias,
uma deducéo da lei moral como proposicéo sintética a priori (Schmucker, 1961, p.376) .
Como introducdo ao problema, Kant esclarece: “[s]e, pois, se pressupOe a liberdade da
vontade, segue-se daqui a moralidade com o seu principio, por simples analise do seu
conceito. Entretanto este principio continua a ser uma proposi¢do sintética: uma vontade
absolutamente boa é aquela cuja méxima pode sempre conter-se a si mesma, considerada

como lei universal; pois por analise do conceito de uma vontade absolutamente boa ndo se

%48 Consultar (4:447; 449-453). Algum apoio para essa suposicdo é encontrado ainda em duas reflexdes®®
(Refl.6888, 6889) da fase tardia de 1770 ou inicio de 1780 nas quais é apresentado um quadro de categorias da
filosofia préatica similar ao da razédo tedrica.
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pode achar aquela propriedade da maxima”. Kant entdo prossegue em sua explicagdo: “[m]as
tais proposicdes sintéticas s6 sdo possiveis por 0s dois conhecimentos estarem ligados entre si
pelo enlace com um terceiro em que eles de ambas as partes se encontram. O conceito
positivo da liberdade cria esse terceiro que ndo pode ser, como nas causas fisicas, a natureza
do mundo sensivel (em cujo conceito se vém juntar os conceitos de alguma coisa, como
causa, em relacdo com outra coisa, como efeito) ” (4:447). Conclui-se disso, segundo as
palavras de Kant, que “[d]a pressuposicdo desta ideia [liberdade] decorreu, porém também a
consciéncia de uma lei de acgdo [...]” (4:449). Constata-se, com efeito, que a lei moral é
deduzida levando em conta a pressuposi¢do de que um ser racional s6 pode agir sendo sob a
ideia de liberdade: “[tJodo 0 ser que ndo pode agir sendo sob a ideia da liberdade, é por isso
mesmo, em sentido préatico, verdadeiramente livre, quer dizer, para ele valem todas as leis que
estdo inseparavelmente ligadas a liberdade, exatamente como se a sua vontade fosse definida
como livre em si mesma e de modo vélido na filosofia teérica” (4:448)°%.

Mas uma andlise geral da literatura constata que varios foram os problemas que se
levantaram diante do procedimento kantiano. Klemme (2014, p.61) adverte que é errado
pensar que essa derivacdo do principio da moral a partir da liberdade do pensar pode ser
realizada mediante um pressuposto que ndo esteja relacionado unicamente com a propria
moral. Do mesmo modo, Schmucker (1961, p.391) acredita que essa tentativa de derivar a lei
moral deve ser interpretada como uma deducdo critica baseada em uma hipdtese pratica e
necessaria da liberdade dos seres racionais, um procedimento que, segundo ele, nem de longe
¢ analogo a deducdo transcendental dos conceitos do entendimento puro. Para Schmucker
(1961, p.380), se, em vista da unidade da raz&o, realmente fosse possivel uma dedugdo do
imperativo categorico, de um modo analogo a deducéo transcendental, a partir da ideia de que
um ser racional ndo pode agir sendo sob o ponto de vista do conceito de liberdade, as
consequéncias seriam radicais. Sendo as mesmas leis validas para ele como se sua vontade
fosse concebida como livre praticamente e, a0 mesmo tempo, véalidas na filosofia tedrica, o
resultado seria que tanto a propria liberdade quanto as representacdes de um mundo inteligivel
proporcionadas pela fé racional permaneceriam como ideias da razdo, cuja realidade é
completamente duvidosa (4: -448-455-462). Segundo ele, a tentativa de dedugdo também se
esbarra em outro problema. Ela se desenvolve com a aparéncia de uma concluséo circular ou
de uma peticéo de principio (4:450) e 0 modo como Kant tenta escapar do problema néo é de

modo algum convincente. (p.381). Ilting (1984, p.79) compreende, em um caminho analogo,

%9 Foi utilizada aqui a traduco de Paulo Quintela (2007), edicdes 70.
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que a tentativa de deducdo da moralidade a partir da razdo conduz Kant a uma “falacia
naturalista”. O fracasso da deducdo da lei moral na Fundamentacéo € destacado também por
Paton (1947, p. 244), Schdnecker/Wood (2002, p.205) e ainda por Allison (1990). Por outro
lado, a tentativa de uma justificacdo distinta é sugerida por Klemme (2014), Beck (1969) e
também por Beckenkamp (2006, p.33) que compreende que ndo ha base textual para sustentar
a tese de que Kant empreende na Fundamentagéo uma tentativa de chegar a uma deducgéo da
lei moral inteiramente distinta do procedimento de legitimacéo da Critica da Razédo Pratica.
Beckenkamp (2006, p.55) compreende, mais especificamente, que a terceira secdo da
Fundamentacdo ndo empreende nenhuma deducdo, se entendermos por tal uma concluséo a
partir de premissas fixadas anteriormente. Ndo ha qualquer deducdo do imperativo categorico
a partir da ideia da liberdade estabelecida independentemente da moralidade e a partir da
simples razdo tedrica ou da capacidade de pensar. Pode se falar em deducdo somente como
um procedimento de legitimacao (a-nalogo as deducBes em processos juridicos).

Diante de todos os problemas da suposta deducdo, ndo é surpreendente a atitude
kantiana e a mudanca de perspectiva na segunda Critica, quando Kant se dirige justamente
pelo caminho inverso da Fundamentacdo. Em seu comentario a Critica da Razéo Prdtica,
Beck (1969, p.171-172) afirma que, nessa obra, ndo existem “principios mais bem
estabelecidos a partir dos quais os principios morais podem ser silogisticamente deduzidos”,
uma vez que Kant parte da ideia do fato da razéo. Ou seja, mesmo que a liberdade seja dada
como uma condicao, a lei moral ndo é deduzida dela, mas estabelecida como um fato de razéo
a partir do qual comprovamos a realidade objetiva do conceito de liberdade, o que ainda
concede consisténcia as outras ideias da razdo. Dessa forma, os comentadores chegaram a
conclusdo de que ha, de fato, uma “grande inversdo” entre as posi¢cdes adotadas na
Fundamentacdo e na Critica da Razdo Pratica. Ameriks (1981, p. 53 nota) reconhece, por
exemplo, que, na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, existe pelo menos algo
préximo de uma deducdo estrita de liberdade e de moralidade, enquanto na Critica da Razéo
Pratica isso ndo pode ser observado. Kant esta comprometido em mostrar que ndo poder
haver qualquer deducdo da lei moral: “[p]ortanto a realidade objetiva da lei moral ndo pode
ser demonstrada por nenhuma deducéo, por qualquer esforco da razao teorica, especulativa ou
empiricamente sustentada” (A 81). Segundo Ameriks (1981, p. 66), isto é a prova de que
estamos diante de “uma clara mudanga total de posi¢ao em Kant sobre uma questdo central no
coragdo do seu periodo critico, supostamente maduro e definitivo”.

E notavel que, em contrapartida a hipotese apresentada na Fundamentac&o, agora é o

reconhecimento imediato desse fato da razdo que nos conduz a consciéncia efetiva de nos
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mesmos como seres livres: “[o] conceito de liberdade, na medida em que sua realidade é
demonstrada por uma lei apoditica da razdo pratica, constitui a pedra angular de todo o
edificio de um sistema de razdo pura, mesmo da razdo especulativa, e todos 0s outros
conceitos (os de Deus e da Imortalidade) que, enquanto simples ideia, permanecem nesta sem
apoio, conectam-se atraves desse [conceito] e adquirem com ele e através dele, isto é, a sua
possibilidade é provada pelo fato da liberdade ser efetiva; com efeito, essa ideia revela-se
mediante a lei moral”. 1sso significa que “ a liberdade ¢, de fato, a ratio essendi da lei moral,
mas a lei moral constitui a ratio cognoscendi da liberdade. Com efeito, se a lei moral ndo
fosse antes nitidamente pensada na nossa razdo, nunca nos considerariamos autorizados a
admitir algo como a liberdade [...]”**° (4:3-4)**". Ao proceder por este caminho, Schmucker
(1961, p.382) assevera que Kant ndo nos proporciona qualquer paralelo com a critica da razéo
teorica, tal como é possivel supor na Fundamentagdo. E mesmo no esboco de uma Critica da
Razdo Prética da terceira parte dessa obra ndo ha, segundo ele, qualquer dedugdo partindo do
conceito subjetivo do saber. Isso porque existe uma diferenca substancial em relagéo aos dois
usos da razéo e, em decorréncia, nos dois modos de se estabelecer uma deducdo. Enquanto a
razdo especulativa encontra na subjetividade transcendental — a saber, no entendimento bem
como na deducdo das categorias; e nas formas da sensibilidade bem como no material
adquirido pela experiéncia - a base completa de toda a sua atividade, ou seja, do
conhecimento especulativo dos objetos, 0 uso imanente da razdo em sentido pratico ndo se
limita nem & experiéncia e nem ao uso teérico mediado por conceitos®®?. Portanto, através de
sua propria atividade interna, sem qualquer mediacdo tedrica, a razdo pratica deve ser capaz
de provar a realidade de seus conceitos e objetos tdo somente pelo ato, prescindindo de
qualquer influéncia que extrapole o contexto proprio das acdes morais. Schmucker salienta
que, com isso, Kant reafirma, ndo sé diante da metafisica de Wolff, mas também de seu
préprio ponto de vista transcendental, aquilo que desde a Preisschrift se estabeleceu como
uma exigéncia para o problema moral, a saber, que a regra suprema da obrigacdo deve ser
completamente indemonstravel do ponto de vista tedrico especulativo. Portanto, para
Schmucker (1961, p.392), a tentativa kantiana da Fundamentacgdo deve ser interpretada como

uma deducdo critica segura da lei moral realizada a partir de uma hipotese pratica necessaria

%0 Aqui foi utilizada a traducdo de Artur Mor&o (p.12, 1986), edicdes 70.

%1 Segundo Beckenkamp (2006, p.33), 0s intérpretes apresentam um consenso sobre a posigéo definitiva de Kant
em termos de fundamentacdo moral. Este consenso esta representado na posicéo da analitica da Critica da Razéo
Prética, sendo caracterizado por trés argumentos principais: “1. o fundamento Gltimo de toda filosofia moral é a
consciéncia da lei moral como um fato da razéo; 2. ndo é possivel nenhuma deducao da lei moral a partir de
outra instancia qualquer; 3. a partir da lei moral ¢ possivel estabelecer a efetividade da liberdade. ”



253

da liberdade. Beck (1966, p. 170-1) compreende, por sua vez, que o procedimento kantiano
apresentado posteriormente na segunda Critica oferece tudo o que se requer de uma deducao
compreendida no sentido amplo de legitimacéo. Ele acredita que o argumento kantiano, na
Critica da Razdo Pratica, “a despeito da nega¢ao de Kant de que seja uma dedugdo da lei
moral, € formalmente como a deducdo de qualquer outro principio sintético a priori na
primeira Critica” (p.172). Para se compreender essa afirmacéo, ndo obstante, é preciso levar
em consideracao a amplitude de sentido da nocao kantiana de deducéo (Beckenkamp, 2006, p.
35): “o procedimento destinado a estabelecer a praticidade da razdo pura, que opera
basicamente com a tese do fato da razdo, pode muito bem ser caracterizado como uma
deducéo, o que déa crédito a leitura de Beck”. Caso realmente se possa falar de algum tipo de
deducdo, a Critica da razéo pratica nos mostra, como Beck (1966, p.173) admite a despeito
de sua propria analogia, que este procedimento ndo pode ser pensado como uma deducdo
convencional: “’a deducdo’ ndo é uma inferéncia linear”. Dessa forma, falar de algum tipo de
deducdo nesse caso é possivel apenas em um sentido ndo estrito, no qual somos levados a
pensar a deducdo para além do estere6tipo de um argumento linear com premissas, para
pensa-la em analogia com as deducdes presentes nos processos juridicos, nas quais se busca
resolver a quaestio juris, mostrando como certa pretensdo € conduzida a legitimidade. Em
uma deducdo juridica, é necessario mostrar “que uma vindicagdo ou posse se originou
legitimamente, que ela ¢ derivada de aquisicdo legitima, contrato valido ou de heranca”
(Henrich,1975, p. 78). No que diz respeito ao problema pratico kantiano, a deducdo intenta
estabelecer a legitimidade de uma pretensdo, a saber, como a consciéncia moral pode estar de
posse de um imperativo incondicional. Qual a condi¢cdo de possibilidade da pretenséo
levantada? Partindo desse ponto de vista, Beckenkamp (2006) acredita que “a dedugdo
anunciada na Fundamentacdo pode muito bem coexistir, sendo mais fraca, com a deducéo
descartada pela segunda Critica; do mesmo mo-do, pode-se sustentar que esta continua e,
talvez, completa, a deducdo empreendida naquela, mesmo que se explicite agora ndo se tratar
de uma deducdo num sentido mais forte”. A despeito de toda controvérsia, 0 fato é que esses
argumentos se dirigem a uma mesma conclusdo, a saber, que ao falar de uma deducdo da lei
moral, Kant ndo propde uma deducdo do imperativo categorico a partir dos pressupostos da
razdo tedrica e da perspectiva subjetiva-transcendental do pensar. O que ele sugere, na

verdade, & um processo constituido completamente a partir do ponto de vista pratico.
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5.4. A importancia da doutrina da liberdade transcendental: uma resposta a

objecédo de Menzer.

O ultimo problema — e o mais relevante deles - é suscitado particularmente pela
objecdo de Menzer sobre a impossibilidade do estabelecimento da doutrina ética de Kant no
contexto das Preleces devido a auséncia da doutrina da liberdade transcendental. Menzer
esta convicto de que a posicdo observada nas Prelecdes de Etica é apenas um alicerce para o
sistema tardio, uma vez que ainda falta a hipdtese kantiana a solucéo tedrica para o problema
da liberdade, o meio através do qual € possivel a unificacdo de todo o sistema. Segundo
Schmucker, essa visdo poderia parecer bem fundamentada antes da publicacdo do Legado
Manuscrito, mas ndo se mostra mais sustentavel nos dias de hoje, uma vez que a auséncia
reivindicada, com razdo por Menzer, € suprida justamente pelas ReflexGes de Metafisica, que
ja explicitam a preocupacao kantiana com o problema teodrico da liberdade desde meados de
1760 até o amadurecimento de sua perspectiva na fase tardia de 1770. E notavel que o
problema da liberdade especulativa ja é discutido, em algumas dessas reflexdes, levando em
consideracdo o importante fato de que existe, na prépria ideia de liberdade, certo tipo de
incompreensibilidade. O conceito de liberdade parece, de fato, incompreensivel quando
assumido como a capacidade de comecar originariamente uma agdo, sem que essa acdo seja
determinada por outra ou qualquer estado anterior ®3. Em consideracéo a isso, Kant ja nos
apresenta uma reflexdo datada do periodo entre 1764-1768: “[a] a liberdade ¢ um conceito
pratico necessario fundamental. O necessario primario ndo é compreensivel, uma vez que
nenhum fundamento a partir dele esta disponivel”®™* (Refl. 3859, 17:315). Em outra reflexdo
contextualizada no periodo entre 1776 e 1778, Kant relaciona essa incompreensibilidade, de
maneira particular, com o carater dual do sujeito: “[a] dificuldade em compreender a
liberdade humana consiste no fato de o sujeito ser dependente e, ndo obstante, dever agir
independentemente de outros seres [...]**” (Refl. 4219. 17: 462). No entanto, mesmo antes
disso, no periodo entre 1770 e 1771, a questdo ja se mostra estabelecida: “[n]o entanto, como
a filosofia especulativa se coloca diante da possibilidade dessa liberdade? A proposicéo: tudo
0 gue acontece tem um fundamento determinante, isto é, [como] algo distinto, através do qual

[algo] é necessitado, € o fundamento [Grundsatz] das mudancas que todas as substancias

®53 Refl.3859, 3988, 4039, 4338, 4723, 4724, 5440, 5441.

®* Die Freyheit ist (g ein ) practisch nothwendiger Grundbegrif. Das erste Notwendige ist nicht zu begreifen,
weil kein Grund von ihm da ist (n1? (x1?)).

%5 Die Schwierigkeit die menschliche Freyheit zu begreifen, liegt darin, daB das subiect dependent ist und doch
independent von andern Wesenhandeln soll [...] (A: 1769-1770).
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sofrem (todos os fenbmenos ou aquilo que € dado a posteriori); todavia, as acdes, para
conceder algo a priori, ndo estdo compreendidas nisso”®*® (Refl. 4338; 17:510). Apesar de
toda dificuldade em se compreender essa dualidade, Kant nos deixa supor que isso nao quer
dizer necessariamente que a liberdade seja um conceito falso. Vemos escrito, dessa forma, em
uma reflexdo de 1769: “[a] ideia de uma liberdade indeterminada de modo algum pode ser
pensada segundo as leis de nosso entendimento; no entanto nem por isso ela é falsa”®".
Esbocando uma resposta que ja pressupde a especificidade do ambito pratico, Kant, entdo,
afirma: “[a] liberdade, na medida em que € um conceito racional, é inexplicavel (também néo
é objetivo); na medida em que ela mesma é um conceito da atividade e causalidade da razéo,
ela ndo pode ser, decerto, esclarecida como um primeiro principio, mas é uma

»6%8 (Refl. 5440. 18: 182). O fato é que, como Kant nos permite supor,

autoconsciéncia a priori
esta incompreensibilidade, concebida diante de um acontecimento originario, alude-nos
completamente & esséncia da acd0®®, dispensando, dessa forma, a necessidade de sua
perspiciéncia tedrica. Ademais a ac¢do, enquanto produto de um principio intelectual
exclusivamente pratico, deve ser capaz de atuar de algum modo em nossa sensibilidade,
explicitando, dessa forma, como a razdo pode ser pratica®’: “[a] liberdade consiste na
faculdade de poder agir segundo o arbitrio intelectual independentemente de fundamentos
determinantes externos. [...]. Seu arbitrio [do homem], enquanto animal, é de fato
determinado sempre segundo estimulos; mas sua vontade é livre na medida em que sua razdo
é capaz de mudar essas determinacdes do arbitrio. E desconhecido por que, porém, a razdo
eventualmente ndo atua e 0 homem néo age segundo a vontade intelectual [...].” (Refl. 3872.
17: 319-320)°®'. Enfim constata-se, ainda em outras Reflexdes, a tentativa decisiva de se
responder ao problema fundamental da concordancia entre a liberdade e 0 mecanismo natural
qgue deve proporcionar 0 apoio para concebermos nossas agdes como acontecimentos

|662,c‘

possiveis no mundo sensive [nJo mundo sensivel somente é apreensivel o que é

necessario por meio de razbes precedentes. As acbes do livre arbitrio sdo phaenomena, mas a

6% Aber wie stehts mit der speculativen philosophie iiber die Méglichkeit dieser freyheit? Der Satz: alles, was
geschieht, hat einen bestimmenden Grund, d.i. etwas anderes, wodurch es necessitirt wird, ist der Grundsatz der
Veranderungen aller leidenden Substantzen (g aller Erscheinungen oder dessen, was a posteriori gegeben ist;
aber die Handlungen, etwas a priori zu geben, sind darunter nicht begriffen (Refl.4338, u? (k3?) (p27?).

%7 “Die idee einer undeterminirten Freyheit kann Gar nicht nach gesetzen unseres Verstandes gedacht werden;
sie ist darum aber nicht falsch. (Refl. 3988. «°. 1769).

%8 Die Freyheit, so fern sie ein Vernunftbegrif ist, ist unerklérlich (g auch nicht obiectiv ); so fern sie ein Begrif
von der thatigkeit und causalitaet der Vernunft selbst ist, kann sie zwar auch nicht als ein erstes princip erklart
werden, ist aber ein Selbstbewustseyn a priori. (v. 1776).

®9 Refl.3857, 3872, 4219, 4221, 4338, 4542, 4791, 5094.

®%0 Refl.3872, 4619, 5351, 5612.

661 1764-1768? (1771??). Traducdo de Diego Koshiau (2011b).

662 Refl. 3860, 3872, 4225, 4545, 4788, 5121, 5413, 5811, 5612, 5616-19.
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sua conexdo com um sujeito autoativo e [a conexdo] com a (faculdade) da razéo sdo
intelectuais; por conseguinte, a determinacdo do livre arbitrio ndo pode ser submetida as
legibus sensitivis [...]” (Refl. 4225. 17: 464)°®*. Segundo Busch (1979, p.70), na medida em
que Kant chega a consciéncia de que o homem possui uma esséncia ligada a natureza e outra a
razdo e que, portanto, ele, enquanto causa inteligivel independente e separada do mundo, é
capaz de causar efeitos no mundo natural, estabelece-se o conceito critico de liberdade. Em
relacdo a isso, Busch cita especialmente as reflexdes 4226, 4227 que abertamente tratam da
consciéncia da relacdo do intelectual e do sensivel no conceito de liberdade. Nessas reflexdes,
podemos observar que Kant se ocupa, sobretudo, com a questdo da espontaneidade da
liberdade em contraposicdo ao determinismo natural, justamente o tema de que trata a terceira
antinomia critica. Contrapondo-se a tese de Busch, Ilting (1981), no entanto, ndo reconhece
uma ‘virada critica’ no ambito da moral no contexto dos anos de 1770. Busch havia suposto
que um conceito critico de liberdade teria emergido a partir de 1772, quando Kant ja
apresenta uma consciéncia do carater “dual” do homem como um ser capaz de causar efeitos
no mundo sensivel que ndo se remetem ao mecanismo da propria natureza. Em contrapartida,
llting acredita que Kant ja defende uma concepcdo dogmatica (positiva) de liberdade desde as
suas Anotacgdes. Dessa forma, torna-se possivel supor, segundo llting, que existe uma
continuidade em torno da compreensédo kantiana acerca da liberdade que se estenderia mesmo
aos escritos éticos tardios, o que, com efeito, nos impediria de falar “de uma ética e filosofia
do direito criticas* °®*. Josef Schmucker, da mesma maneira, coloca em questdo o estatuto
verdadeiro de uma ética critica, ja que os resultados obtidos pela reconstrucdo da ética pré-
critica ndo nos permitem reconhecer uma virada critica do pensamento moral de Kant,
principalmente quando entendemos por “critico” o novo status alcancado pela filosofia
transcendental acerca da subjetividade e da metafisica. Se for verdade, como Busch
argumentou, que o dualismo do inicio dos anos 70 € a chave para se responder ao problema da
liberdade, ndo devemos negligenciar o fato de que, nos anos de 1760, a mesma distincdo
dualista , implicita na concepcéo antropoldgica do homem como cidaddo de dois mundos, ja
busca justificar, mesmo sem os resultados no campo tedrico, a compatibilidade das acoes

morais com 0s eventos do mundo natural.

663 (1769-1770?); (1773-1777?).
%4 Ilting (1981, p.325) identifica este “conceito dogmatico” de liberdade com aquele apresentado em meados de
1760 nas AnotacBes (20: 91-94). Segundo llting, a ideia de liberdade, discutida no fragmento acerca de uma
liberdade “natural”, compreendida como a ndo submissdo ao arbitrio alheio, estabeleceria a liberdade como um
“direito fundamental” do homem. Portanto haveria j4& em 1765 uma dimensdo da ideia que ja nos remete &
concepgao “critica” de liberdade.
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A independéncia do ambito pratico em relacdo ao transcendental torna inevitavel
levantar a importante questdo concernente ao papel especifico da critica da razdo em relagdo
a filosofia moral. Deve se esclarecer, antes de tudo, que defender a perspectiva da
independéncia nao significa, no entanto, 0 mesmo que admitir que a revolucdo filosofica
trazida pela Critica legitimaria apenas um compromisso arbitrario com os dogmas da moral.
A interdicao do dogmatismo é, como o segundo prefécio da Critica da Razdo Pura assevera,
um caminho estritamente necessario para se abrir um espaco verdadeiro e legitimo para a
moral e para a religido. Gragcas ao novo procedimento proposto em metafisica, torna-se
possivel pensar o incondicionado sem contradi¢do, embora apenas como uma condicdo dada
ndo nas coisas como as conhecemos pela experiéncia, mas nas coisas como sdo em si. Visto
que, de acordo com a Critica, é justamente o dogmatismo “a verdadeira fonte de toda a
sempre muito dogmatica incredulidade antagonizando a moralidade”®® (B 30), insistir nos
assuntos da especulacdo mediante os esforgos da razdo, segundo Kant, é permanecer refém do
conflito que nasce em seu interior (Figueiredo, 2004, p.94). Por outro lado, a limitacdo da
razdo especulativa e do principio da causalidade traz a grande vantagem de abrir espaco para
se conjecturar se, de fato, no “conhecimento pratico ndo se encontram dados para determinar
aquele conhecimento racional transcendente do incondicionado e, deste modo, de acordo com
o desejo da metafisica” (B 21). Isso mostra que a moral, a religido e mesmo a metafisica em
sentido positivo pode lograr de alguma garantia, embora apenas por meio do exame da critica.
Ainda que realmente o pratico tenha se desenvolvido independente do tedrico, como parece
nos sugerir a reconstrucdo pré-critica, € preciso admitir que “os conceitos e os principios
praticos ndo permanecem indiferentes a Critica” (Figueiredo, 2004, p.98). Dito em outras
palavras, mesmo que a génese dos conceitos praticos kantianos se remontem, de fato, ao
periodo pré-critico, isso ndo afeta, segundo Figueiredo (2004, p.98-99), a exigéncia,
proclamada em 1781 na Critica da Razdo Pura, “de que doravante s teria sua validade
reconhecida o que se submeter a legislacdo da Critica” (A 5). Sem a Critica em sua tarefa
propedéutica de nos instruir sobre a nossa inevitavel ignorancia sobre as coisas em si e 0
idealismo transcendental para resolver o conflito da razdo consigo mesma, € preciso
reconhecer que o conceito de liberdade pratica permaneceria inarticulavel, sendo suscetivel a
um ceticismo insuperavel. Apenas na condicdo de se solucionar todas as suas contradicdes,
uma hipétese integral da razao, cujo primado ¢ a liberdade, pode ser desenvolvida. Ora, pois

a sistematica da razdo vai se articular de tal maneira que o conceito de liberdade pratica se

®% Nesse ponto, as tradugdes referentes a primeira Critica foram as de responsabilidade de Vinicius de

Figueiredo.
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encaixe justamente no espaco que lhe fora preparado pela filosofia tedrica. Partindo dessa
premissa, podemos entender melhor o motivo pelo qual Kant compreende que o conceito de
uma liberdade préatica é baseado na ideia de liberdade transcendental (Beck, 1966, p.189). A
resolucdo do conflito da razdo, conforme determina a Critica da Razdo Pura, permite-nos
supor que a causalidade por “meio da liberdade ndo é pelo menos incompativel com a
natureza” (A448/ B476). A razdo tedrica nos permite “pensar a liberdade como possivel”,
embora ndo nos permita conhecé-la efetivamente. Portanto a Critica da Razdo Prética
comeca ndo apenas com a prerrogativa de preencher o espaco vazio deixado pela primeira
Critica, mas ja traz consigo, ademais, a orientacao exata de como proceder em relagdo a isso.
Isto €, a liberdade préatica deve substancializar a liberdade transcendental “no sentido absoluto
requerido pela razdo tedrica em seu uso do conceito da causalidade (Beck, 1966, p.175). De
acordo com Beck, “[o] espac¢o , vazio para 0 conhecimento, [...] dentro do qual o conceito de
causalidade natural ndo pode entrar, é preenchido por apenas um tipo de locatério: a razdo
prética pura agora preenche esse lugar vago com uma lei definitiva da causalidade....Esta é a
lei Moral” (A255/ B310 -A259/B315).

5.5.  Asolucdo prética da teodiceia: uma solugao “auténtica”

A (ltima das perguntas refere-se a legitimidade e a extensdo da solucdo préatica da
teodiceia apresentada inicialmente no pensamento moral de Kant: seria a solu¢do que a razdo
pratica postula para a teodiceia pré-critica, através da crenca moral, anadloga a resposta que
seria apresentada muitos anos a frente através do conceito de uma “teodiceia auténtica?

Em relacdo a teodiceia, dentro da literatura, tem-se argumentado a favor de uma
separagdo entre 0s projetos critico e pré-critico®®. Essa reivindicacdo certamente ndo é
infundada quando consideramos o periodo “doutrinal” de 1750, no qual a filosofia kantiana se
encontra fortemente sob influéncia escolastica, a exemplo de obras como a Histdria Natural
Universal, a Nova Elucidagdo, o Ensaio de Algumas consideracdes sobre o Otimismo e o
artigo sobre As Causas do Terremoto. Esta separacdo, ndo obstante, deixa de ser evidente
depois do contato kantiano com Rousseau e dos escritos decorrentes dessa influéncia como as
AnotacGes e Sonhos de um Visionario bem como dos fragmentos e conferéncias posteriores,
como as Reflexdes de Filosofia Moral e as Prelecdes de Etica. A literatura tem

frequentemente argumentado, ademais, a favor de uma distingdo dentro do proprio periodo

666 3. Kremer (1909, p.165) e Lempp (1910, p.254).
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critico. De acordo com Schulte e Cavalar, as reflexdes desenvolvidas nas Prelegdes de
Teologia Racional, redigidas depois da primeira Critica, devem ser enquadradas ainda no
periodo inicial da teodiceia, uma vez que nessas conferéncias a justificacdo da causa de Deus
é bem-sucedida. Influenciados provavelmente pelas querelas do contexto histérico®®’, esses
intérpretes acreditam que o artigo publicado em 1791, no periédico mensal berlinische
Monatsschrift, com o titulo Sobre o Fracasso de todas as Tentativas Filosoficas na Teodiceia
[Uber das Misslingen aller philosophischen Versuche in der Theodizee] , marca a inauguragao
de uma nova fase caracterizada pelo fracasso de todas as tentativas de teodiceia®®®. Nao
obstante, antes de tudo, seria pertinente nos perguntarmos: qual é o verdadeiro propdsito do
texto kantiano? Seu objetivo seria 0 de mostrar que todas as tentativas de teodiceia estéo
fadadas ao fracasso ou, na verdade, o de explicitar a maneira a partir da qual uma teodiceia
filoséfica pode ser possivel? Brachtendorf (2002, p.58) acha mais plausivel interpretar o
ensaio ndo exclusivamente como uma critica, mas como um esforco de estabelecer uma
fundacdo positiva da teodiceia. De acordo com ele, os diversos pontos em comum entre as
fontes de 1780-90 favorecem a ideia de que ndo existe qualquer descontinuidade nas reflexdes
do periodo critico. A teodiceia, dessa forma, mostrar-se-ia bem sucedida tanto nas Prelecdes
de Teologia Racional quanto no oplsculo de 1791. Contudo, visto a importancia originaria da
teodiceia, somos levados a conjecturar que essa continuidade pode ser estendida também ao

%67 N#o séo claras as motivacdes de Kant ao escrever esse artigo, que foi o primeiro dentre uma série de escritos
sobre teologia e religido que sairam de sua pluma depois da ascensdo de Frederico Il como rei da Prussia. Dentro
da literatura, tem se conjecturado, de acordo com algumas evidéncias textuais internas, que o pequeno artigo ja
se configurava como uma reagdo as atitudes reacionarias e a repressao do novo regime. Sabe-se que em 1788,
como resultado da nova ortodoxia reaciondria, um edito foi publicado com o objetivo de limitar o ensino
religioso, culminando, pouco tempo depois, em uma censura abrangente que se estendia as publica¢bes em geral.
A situacdo chegou ao ponto de que, em 1791, fosse instaurada uma comissdo inquisidora responsavel pela
avaliacdo e pela censura de todos os livros publicados. Ademais, antes disso, em 1790, outro edito exigia aos
candidatos a teologia uma profissdo de fé na qual se avaliava ndo apenas seu grau de conhecimento em relacéo a
doutrina cristd, mas ainda o seu nivel de adesdo. Kant posiciona-se, nesse debate, a favor da necessidade de
gue haja esclarecimento nos assuntos religiosos. Este tipo de profissdo de fé obrigatéria, em sua opinido,
alimenta a propensdo demasiadamente humana do alto-engano e da falsidade, ainda mais quando interesses
humanos estdo em jogo, principalmente porque tais profissdes, na maioria das vezes, pressupfem que a
sinceridade do declarante seja julgada mediante pressupostos especulativos como aqueles relacionados a
existéncia de Deus e de sua justica (8:268). Segundo Giovanni (2001, p.22), o ensaio de Kant aparece, dessa
forma, como uma licdo diante da hipocrisia daqueles que, pretendendo sustentar a causa de Deus, acabam usando
Deus para promover seus proprios interesses naturais. Além disso, como salienta Klein (2015, p.157), o ensaio
também se mostra como uma reac¢do ao misticismo, defendendo o direito da filosofia de levar o esclarecimento
ao ambito religioso. Quando analisamos por outra perspectiva, no entanto, o ensaio - aludindo-nos, dessa forma,
a solucdo pré-critica - deixa-nos perceber a resposta pratica de Kant ao problema da teodiceia, que
particularmente, articula-se por meio dos postulados praticos em direcdo a ordem do mundo e a justi¢ca de Deus.
%8 Brachtendorf (2002, p.57-58) observa que, segundo a interpretagdo tradicional, o importante para o
desenvolvimento dessa nova posi¢do com sua recusa da possibilidade da justificacdo de Deus ndo seria a critica
da razdo como tal, mas a reflexao critica do pensamento teleolégico desenvolvido na terceira Critica. A rejeicao
da fisicoteologia e a colocagdo do fim da criacdo na moralidade estabelece, na opinido de Schultz (1991, p.391),
um rompimento entre 0 mundo inteligivel da teologia divina e as irregularidades do mundo empirico, cuja
transposicdo com os meios da razdo é impossivel.
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periodo pré-critico, uma vez que, se realmente hd uma solucdo positiva para teodiceia no
periodo critico, deve ser possivel demonstrar que ela, em esséncia, ndo se difere da solucéo
pratica que ja fora apresentada no contexto inicial. Em uma direcdo oposta, também deve ser
possivel argumentar que as proprias preocupacdes pré-criticas em torno do problema séo
capazes de justificar a interpretacdo positiva, sugerida por Brachtendorf, do ensaio de 1791.

E notavel que a primeira parte do texto kantiano de 1791 é uma incisiva critica a toda
tentativa de se realizar uma teodiceia. Trata-se de um argumento que, mais especificamente,
contrapBe-se diretamente as tentativas baseadas no argumento fisico teleoldgico, ou seja, as
tentativas que buscam, na experiéncia, uma comprovacao dos efeitos da providéncia divina no
mundo. Partindo de uma constatacdo da experiéncia, a razdo percebe que existe um conflito
entre fins no mundo. Dessa forma, “a partir daquilo que no mundo ndo estd adequado a

],3669

nenhum fim [aus dem Zweckwidrigen , ela levanta trés acusacBes que incidem

diretamente no conceito moral de Deus: “[...] o que no mundo nédo se apresenta adequado a

nenhum fim e pode ser oposto & sabedoria de seu criador ¢ de trés géneros™

. O primeiro dos
géneros identifica-se com o mal moral [Bbse] ou 0 pecado: “[o] absolutamente inadequado a
todo fim, o qual nem como fim nem como meio se pode admitir nem pretender de uma
sabedoria. [...] ”. Esta inadequag@o confronta diretamente a “santidade” de Deus e seu papel
de criador e legislador. O segundo género representa-se no mal natural [Ubel] ou na dor, “o
relativamente inadequado a todo fim, que se concilia - certamente ndo como fim, mas por
acaso como meio - com a sabedoria de uma vontade” (8:256). Nesse caso, Deus é confrontado
em sua bondade suprema como senhor e conservador da criacdo. No terceiro género de coisas
que sdo inadequadas a todo fim, Kant identifica “a despropor¢ao no mundo entre os delitos e
as punigdes” (8:257), um problema que se opde diretamente a justica e a concepgao de Deus
como juiz supremo de todas as coisas.

Em um tribunal, cabe ao defensor da causa de Deus, demonstrar se aquilo que se julga
como contrario a fins no mundo realmente existe. O problema é que, seja como for, ao
defensor da teodiceia esta obstruida qualquer justificativa baseada no argumento fisico-
teleoldgico, ou seja, no modo como “a experiéncia nesse mundo ensina e até mesmo prova
acerca da suprema sabedoria de Deus, pois [...], ja que se exigiria onisciéncia para reconhecer
em um mundo dado (tal como ele na experiéncia se deixa conhecer) aquela perfei¢do da qual
se afirma conscientemente que seria impossivel outra maior na criagdo e no governo”. O

advento da Critica obstrui, como se pode perceber, todos os esforcos da teologia racional para

%69 A tradugdo utilizada aqui é a de J. Klein (2015), ora, com algumas modificagées.
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“defender a causa de Deus” (8:255) através da fisico-teleologia, que cessam frente “ao
tribunal da razdo”, tornando impossivel, como destaca a minuciosa analise kantiana na
primeira parte do ensaio, alcangar uma resposta especulativa para as trés acusacfes racionais
que sdo levantadas contra a providéncia (8: 258-262). O resultado desse processo legal, que
culmina no fracasso do advogado em defender a boa causa de Deus, explicita 0 motivo pelo
qual Kant acredita que “toda teodiceia anterior ndo realizou o que prometeu, a saber, justificar
a sabedoria moral do governo do mundo contra as davidas que nasceram contra ela baseado
no que a experiéncia do mundo ensina” (8:263). Dessa forma, em matéria de especulacao, “é
alcancével ao menos uma sabedoria negativa, a saber, a compreensdo dos limites necessarios
das nossas pretensdes com respeito aquela sabedoria que para n6s é demasiadamente alta”.
N&o obstante, pode-se supor que o teor critico do argumento kantiano ndo é
meramente negativo. E perceptivel que a recusa da experiéncia e da especulacdo tem como
objetivo tornar possivel uma justificacdo prética tanto do conceito de Deus quanto do
problema da teodiceia (8:263). Para o argumento kantiano ser bem compreendido, no entanto,
é preciso levar em consideracédo as principais reivindicacdes da filosofia critica e, sobretudo, a
distingdo fundamental que é estabelecida entre o ambito teorico e o pratico. De acordo com
Brachtendorf (2002, p.59), o argumento de Kant busca realizar uma dupla tarefa (2002, p.58 —
63). Em primeiro lugar, objetiva garantir a antecedéncia da experiéncia de Deus em relacdo
ao mundo e, por outro, a dispensabilidade de qualquer perspiciéncia teérica em relacdo a essa
experiéncia. E justamente a rejeicdo do dogmatismo decorrente da Critica que habilita a
filosofia pratica a conceder realidade objetiva a algumas reivindicacdes da razdo sobre o
inteligivel. Se, nesse sentido, certamente a especulacdo se mostra impotente, serd 0 ambito
pratico capaz de abrir espaco para uma apreciacao positiva. Atendida a dupla reivindicagéo
da razdo, que solicita tanto a antecedéncia empirica do conceito de Deus quanto sua
dispensabilidade teorica, torna-se possivel uma estimacdo positiva e efetiva do argumento
pratico. Dessa forma, a prova fisico-teleoldgica, que se constitui como a base do pensamento
tradicional da teodiceia, sera substituida pela teologia ética, que é baseada tdo somente nos
pressupostos praticos da razdo. Vai se estabelecer, com isso, as bases para se pensar um novo
conceito de teodiceia apoiado ndo nos supostos efeitos divinos no mundo, mas na prépria

mensagem do legislador dada pratica e imediatamente “a priori”.

Na realidade, toda a Teodiceia deve ser a explicacdo da natureza na medida em que
Deus da a conhecer através dela os propdsitos da sua vontade. Ora, toda explicagdo da
declarada vontade de um legislador é ou doutrinal, ou auténtica. A primeira é aquela
que se utiliza dos meios de expressdo daquela vontade juntamente com os arrazoados
feitos a partir dos conhecidos propositos do legislador; a segunda é feita pelo proprio
legislador.
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As tentativas filoséficas desse tipo de explicagdo sdo doutrinais e constituem a
potencial teodiceia, a qual por isso se pode nomear de doutrinal. — Contudo, ndo se
pode negar o nome de teodiceia ao mero afastamento de todas as objecdes contra a
sabedoria divina, caso ela seja uma sentenca divina ou (0 que nesse caso se equivale)
uma assercdo da proépria razao, através do que nos nos fazemos necessariamente e
antes de toda a experiéncia o conceito de Deus enquanto um ser sabio e moral. Desse
modo, Deus torna-se através da nossa prépria razdo o intérprete da sua vontade
proclamada via criacdo e essa interpretacdo podemos denominar de auténtica
Teodiceia. Mas essa ndo ¢ a interpretacdo de uma razéo reflexiva (especulativa), mas
de uma razdo pratica poderosa, a qual apresenta uma legislagdo sem motivos
posteriores, assim que ela pode ser vista como o0 esclarecimento imediato da voz de
Deus que oferece por meio dela um sentido a letra da sua criagdo. Ora, uma
interpretacdo tdo auténtica eu encontro expressa alegoricamente em um antigo livro
sagrado (8:264).

A razdo préatica abre entdo o caminho para se responder as objecdes que a propria
razdo levanta, mediante a experiéncia do mundo, ao conceito moral de Deus e suas
caracteristicas de santidade, justica e bondade (8:257-258). O problema do mal fisico e moral
ndo ganha um tratamento mais pormenorizado aqui. Este tratamento, no entanto, vai ser
apresentado, em consonancia com aquele do periodo pré-critico, pouco tempo depois, no
escrito kantiano da religido®’®. Contudo, é perceptivel que o problema principal com o qual a
teodiceia trata em relacdo a justica divina vai ganhar uma resposta clara através do conceito
de uma “teodiceia auténtica” exemplificada, no texto, em uma alegoria do velho

671

testamento O conflito radicado na desproporcdo entre as acdes livres e as suas

7% Klemme (1999. p.126) adverte que a formulacdo da doutrina do mal radical ndo se encontra no artigo de

1791. Frente as suas exposi¢des mais tardias de 1792 e 1793, Kant ndo apresenta a visdo de que o mal moral
deve ser atribuido a um ato de autodeterminacédo do livre-arbitrio através do qual o homem adquire o carater de
mal, isentando Deus de toda responsabilidade por seus delitos. No entanto, como foi mostrado na investigagdo
sobre o contexto pré-critico, em linhas gerais, a doutrina do mal radical ja estava formulada.

671 Esta teodiceia auténtica vai ser exemplificada, entdo, com base em uma alegoria do velho testamento. Para
justificar os infortinios que afligem J6, antes dotado de todos os bens da vida, seus amigos buscam, na justica
divina, uma explicacdo para os males do mundo. Sem, contudo, encontrar um crime a ser imputado ao infeliz
homem, passam “a julgar a priori que ele precisaria ter alguma culpa, pois, do contrério, a equidade divina ndo
seria possivel com relagdo a sua infelicidade”. Com a consciéncia de sua dignidade moral preservada, no
entanto, JO mostra-se sereno e sincero diante de sua situagdo, enquanto seus amigos mostram-se preocupados
com o suposto julgamento divino:“[e]les falam como se estivessem sendo secretamente ouvidos e julgados por
aquele que é o mais poderoso e através de suas falas tentassem conquistar sua graca mais pelo coracéo do que
pela verdade”. Essa postura ¢ nitidamente motivada por algo que, de acordo com Jo, eles “tinham que reconhecer
auséncia de compreensdo”. Por isso Jo se dirige a eles com duras palavras: “vocés querem defender Deus com
algo que ndo é legitimo? Vocés querem compreender a sua pessoa? Vocés querem representar Deus?” (8:266).
A despeito de todo temor da punicdo divina, é revelada, no desfecho da alegoria, a predilecdo divina pela
“franqueza de J6,” em detrimento do “fingimento de uma convic¢do” que de fato seus amigos ndo possuiam
(8:265). Ao revelar a J6 a sabedoria da criagdo, Deus afirma que todas as coisas “foram organizadas
teleologicamente™”, embora estas coisas, quando vistas “na perspectiva dos outros e dos proprios homens”,
“contradizem os fins e parecem ser incapazes de serem reunidas em um plano ordenado universalmente segundo
a bondade e a sabedoria”. O curso do mundo comprova “a manuten¢do do todo e¢ a ordenacdo”, embora seus
caminhos sejam “indecifraveis para nos pela ordem fisica das coisas, bem como pela ligagdo delas com a ordem
moral (as quais para a nossa razdo ainda sdo mais impenetraveis)”. Dessa forma 0s amigos de J6, que atribuiam
a si “maior razdo especulativa e devota humildade”, sdo condenados, enquanto Jo, que “se recusou a falar
incautamente sobre coisas que lhe sdo demasiado altas e das quais nada compreende”, tem “a veracidade do
coragdo, a honestidade de ndo dissimular as suas duvidas e a aversdo em simular convicgdo” (8:267)
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consequéncias na experiéncia, que se dirige diretamente contra a concepc¢do de Deus como
supremo juiz, ameagando, com efeito, a justificagdo do melhor dos mundos possiveis, é
respondido através do caminho pratico da crenca moral. Ora, a crenca da razdo € o meio por
meio do qual o sujeito racional é conduzido a uma comprovacgdo objetiva, embora apenas em
termos préticos, de uma sabedoria divina como criadora do mundo (8:267). Os postulados
praticos, portanto, estdo na base do conceito de uma teodiceia auténtica capaz de justificar, em
um caminho positivo, as reivindicacdes teleoldgicas da razdo. E evidente, contudo, que esta
justificacdo ndo se da em um sentido epistemoldgico-constitutivo. Ao estabelecé-lo pelo
caminho prético da fé (8:267), Kant ndo estd lidando, como Brachtendorf (2002, p.65)
assevera diante das teses de Schulte (p. 392) e Cavalar (p.102), apenas com uma hipétese

meramente fideistica, mas apresentando um argumento racional®’? autojutificavel.

recompensadas. Impassivel perante a especulag¢do de um julgamento desconhecido, J6 manteve-se firme em sua
crenga no governo divino: ”’[a]té o meu fim chegar, ndo vou me afastar da minha devogdo’”. Entdo “com sua
disposicdo de animo ele demonstra que ndo funda a sua moralidade sobre a cren¢a, mas que funda a sua crenca
sobre a moralidade”. Dessa forma, conclusivamente, Kant apresenta sua nova concepgdo sobre a teodiceia: “a
Teodiceia ndo se apresenta tanto como uma tarefa em proveito da ciéncia, mas muito mais como algo relativo
aos assuntos da crenga” (8:267). Portanto, uma teodiceia “auténtica” ndo pretende ser uma teoria cientifica, mas
abdica da especulacdo para assumir a necessidade préatica de procedermos como se o mundo fosse
coerentemente constituido por um governo divino. E perceptivel que a alegoria de J6, que exemplifica o
problema kantiano no texto, além de ser uma resposta clara ao contexto politico religioso, vai enfatizar o mesmo
caminho encontrado pela razdo para resolver o problema pré-critico da teodiceia mediante a crenca moral.

®72 A distingdo entre os tipos de teodiceia (doutrinal e auténtica) ainda vai destacar, para além do carater pratico
aprioristico da verdadeira teodiceia, outro caminho (sem correspondente no periodo pré-critico) para que a
fisico-teleologia seja assumida de um modo que a razdo humana nao ultrapasse seus limites (8:263). No contexto
da recente redagdo da terceira Critica, 0 novo conceito da teodiceia mostra-se também como uma oportunidade
para sugerir, em vista da fisico-teleologia, a conveniéncia ndo de um juizo determinante, mas de um juizo
reflexionante. A Critica da Faculdade de Julgar empreende uma tentativa de realizar a justaposicdo entre
teologia ética e fisico-teleologia, concluindo que ambas as conclusdes sobre a existéncia de Deus sdo validas
para um juizo reflexivo, embora sejam indteis para fundar provas dogmaticas acerca da causa suprema. Elas
podem ser assumidas, em vez disso, apenas como subjetivamente necessarias (Brachtendorf, 2002, p.78). Kant
afirma, em uma nota de rodapé, na Terceira Critica: “[a]creditamos perceber os tracos de uma sébia relagéo de
fins até mesmo no mal, quando vemos que 0 criminoso perverso ndo morre antes de ter recebido o merecido
castigo por seus malfeitos (5:449). No artigo sobre a Teodiceia, Kant ndo deixar de sublinhar o carater subjetivo
gue deve ser concedido a teleologia: “[p]ara sermos bem sucedidos em uma fisico-teologia nds temos um
conceito de uma sabedoria artistica na organizacdo deste mundo, o qual ndo carece de realidade objetiva para
nossa capacidade racional especulativa. Ainda assim, nés também temos nas ideias morais da nossa propria
razdo pratica um conceito de uma sabedoria moral que pode ser inserida no mundo em geral por meio do mais
perfeito criador. — Mas sobre a unidade na concordancia daquela sabedoria artistica com a sabedoria pratica no
mundo sensivel ndo temos nenhum conceito e também jamais podemos ter esperanga de consegui-lo. Pois ser
uma criatura e, enquanto ser natural, seguir apenas a vontade do seu criador e a despeito disso, enquanto um ser
que age livremente (o qual tem uma vontade independente dos impulsos externos que frequentemente podem lhe
ser contrarios) e que é capaz de ser imputavel, bem como ver seus proprios atos igualmente como efeitos de um
ser superior: essa € uma juncdo de conceitos que na ideia de um mundo nds na verdade precisamos pensar
conjuntamente, enquanto o sumo bem. Mas isso somente pode ser compreendido por aquele que penetra até o
conhecimento do mundo suprassensivel (inteligivel) e compreende o modo como ele se coloca como fundamento
do mundo sensivel: sobre essa compreensdo apenas pode ser fundada a prova da sabedoria moral do criador do
mundo com respeito a0 mundo sensivel, pois esta, todavia, apenas nos oferece os fendmenos daquele primeiro
mundo. [Eis] uma compreensio que nenhum mortal pode alcangar” (8: 263-264). Mas se na Critica do
Faculdade de Julgar, Kant destaca o carater subjetivo dos juizos teleoldgicos, a ideia teleoldgica, que encontra-
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Como se mostrou aqui, a Teodiceia ndo se apresenta tanto como uma tarefa em
proveito da ciéncia, mas muito mais como algo relativo aos assuntos da crenca. A
partir da auténtica Teodiceia vimos que em tais assuntos consegue-se menos a partir
de raciocinios do que a partir da sinceridade na observacdo da incapacidade da nossa
razdo [...] (8:267).

Assumindo a fé pratica como fundamento, comeca a se tornar translicida a relacao
entre o argumento de 1791 e a formulacdo pré-critica. Isso nos deixa entender que, em vista
da solucdo proposta pela razdo para o problema teleoldgico, a questdo da teodiceia e 0
problema do sumo bem s&o tratados juntos e, alids, na verdade, podem ser concebidos como
aspectos indissociaveis' Na Critica da Razéo Pratica, Kant fala que a conexéo entre virtude e
felicidade precisar ser “postulada como necessaria” (4:225). No entanto, um “ente pertencente
ao mundo e por isso dependente dele” justamente “por isso ndo pode ser por sua vontade
causa dessa natureza e torna-la, no que concerne a sua felicidade e a partir das proprias forcas,
exaustivamente concordante com suas proposi¢Oes praticas” (4:224-5). Em vista disso, “¢
postulada também a existéncia de uma causa da natureza distinta da natureza em seu conjunto
, € que contenha o fundamento dessa interconex&o, a saber, a exata concordancia da felicidade
com a moralidade”. Portanto, para ser possivel pensar em um “sumo bem derivado”, ou seja,
o melhor dos mundos possiveis, ¢ preciso postular “um sumo bem originario, ou Seja, a
existéncia de Deus” (4:226). Mas a “exata concordancia” pressupde “a disposi¢ao moral” dos
seres humanos e, portanto, liga-se ao seu valor ou a dignidade segundo a qual o sujeito moral
conquista o direito de sua participacdo na felicidade. Para tanto, esta dignidade deve ser
avaliada e julgada por “um sabio e onipotente distribuidor”: “o valor de uma disposi¢ido
plenamente conforme com a lei moral é infinito, porque toda felicidade possivel, no juizo de
um sabio e onipotente distribuidor da mesma, ndo tem nenhuma outra limitacdo sendo a falta
de conformidade de entes racionais a seu dever” (4:231). Dessa forma, apenas mediante o
cumprimento da lei e de sua consequente esperanca pratica religiosa é que se torna possivel
pensar em um “reino de Deus no qual natureza e moralidade chegam a uma harmonia por si
mesma estranha a cada um dos dois , mediante um Autor santo que torna possivel o sumo
bem derivado” (4:232). O caminho pratico para solucionar o problema do sumo bem, como se
constata, € 0 mesmo caminho para se responder a “objecéo contra a justi¢a de Deus”, segundo
a qual “a felicidade e o mal ndo sdo compartilhados proporcionalmente a dignidade dos seres

racionais” (Refl.6102, 18:454) 3. A conciliagdo entre os fins da liberdade e da natureza,

se na base da doutrina dos postulados, como unidade do merecimento de ser feliz e da felicidade, quando
intermediada pela fé moral, adquire carater objetivo em sentido pratico (5: 467-470).

673 Einwurf wieder die Gerechtigkeit Gottes: daR beydes die Gliikseeligkeit und das Ubel nicht proportionirlich
der Wiirdigkeit Verniinftiger Wesen ausgetheilt seyn (Refl.6102. y2.).



265

como condi¢do do melhor dos mundos possiveis (0 mundo teleologicamente bem constituido),
é a chave para solucionar tanto a questdo do sumo bem quanto o problema da teodiceia. Eis 0

ensinamento oral kantiano sobre a teodiceia em suas Prelecdes de Teologia Racional .

Pois agora eu posso estar certo de que no melhor dos mundos possiveis é impossivel
gue 0 bom comportamento exista separado do bem estar e que se, no entanto, por uma
certa parte de minha existéncia o curso das coisas ndo correram por este caminho,
deveria certamente ter de sustentar. Assim ainda nossa razdo pratica toma grande
interesse nessa doutrina e a reconhece como uma pressuposicdo necessaria para seu
préprio objetivo, sem funda-la somente na teologia.

Ora, 0 que ¢ a perfeicdo a partir da qual o mundo foi criado por Deus? [...] A perfeicao
do mundo consistira, portanto, no fato de que ele é congruente com a moralidade. [...]
O sistema duplo de todos os fins pode ser pensado ou através da liberdade ou de
acordo com a natureza das coisas. Um sistema de fins através da liberdade pode ser
alcancado por meio dos principios da moralidade e isto é a perfeicdo moral do mundo
[...]. Um sistema de todos os fins de acordo com a natureza das coisas é alcancado
junto as criaturas racionais dignas de felicidade e é a perfeicéo fisica do mundo. [...]
Mas se a perfeicdo moral e fisica sdo combinadas entdo este é o melhor mundo
(28:1099-1100).5"

Uma vez estabelecido que Deus é o Unico ser capaz de realizar um sistema de todos 0s
fins “através da liberdade e da natureza” — em vista da realizacdo do melhor dos mundos
possiveis - a onto-teologia pratica, que se mostra como a chave para solucionar a questdo do
sumo bem, apresenta-se também como uma postulacéo juridica da razdo através da qual o
mérito e a recompensa adequam-se de forma reciproca e proporcionalmente, dissipando a
falsa aparéncia conflituosa em relacdo aos fins que a experiéncia dissimula. Ndo ha nada no
conceito de uma teodiceia auténtica que ndo esteja apresentado, de forma essencial, na
teodiceia pré-critica®”>. Ambas se articulam em consonancia com o problema dos fins da
natureza e da liberdade e, com efeito, junto a hipotese do sumo bem, alcancando uma solucéo

para 0 problema teleoldgico através de uma teologia pratica. E possivel confirmar, portanto,

874 Traduzido a partir da versdo em lingua inglesa de Allen Wood na Cambridge Edition (2001, p.427-429).

675 Realizando uma resumida incurséo ao tema desse trabalho, argumentamos que, no periodo pré-critico, a
recusa do argumento fisico-teleoldgico como prova da existéncia de Deus (2:161) abriu espaco para que a
teologia ética também fosse assumida como explicacdo teleoldgica do mundo. A crenca moral torna-se 0 meio
através do qual a contraditoriedade dos fins é superada, justificando, por conseguinte, o0 melhor dos mundos
possiveis (o trabalho perfeito da providéncia). A razdo préatica, em vista da consumac&o de seu objeto supremo,
a saber, 0 sumo bem, primeiramente postula uma solucdo para a aparente disparidade que surge entre as agdes
livres e suas consequéncias no mundo — ou seja, trata-se do problema do mérito e demérito, a saber, da
recompensa (felicidade) e da punicdo (infortinio) — através de uma cosmologia pratica representada na hipdtese
de um mundo espiritual como resultado da relagdo moral reciproca dos individuos (2:336-337). Se, no entanto,
essa primeira solucdo - que, em 1766, prefigura-se como um postulado acerca da imortalidade (2:336-337;343)
- ainda é parcial , na medida em que ndo é capaz de resolver completamente o problema da contraditoriedade dos
fins na experiéncia, ja que ela ndo concede uma resposta sobre a maneira a partir da qual a felicidade pode ser,
de fato, adequada ao mérito em nossa experiéncia fatual do mundo, observar-se-4& um progressivo
desenvolvimento dessa perspectiva durante a década de 1770. Em um caminho andlogo ao do problema do
sumo bem, a teodiceia vai adquirir, entdo, uma solucéo definitiva através do caminho encontrado pela razéo para
reconciliar os fins da liberdade e da natureza, através de uma crenga racional na existéncia de Deus capaz de
garantir, mediante uma postulacdo juridica, que os efeitos da liberdade encontrem justas consequéncias na
natureza.
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ndo apenas que existe uma continuidade entre as concepcles kantianas, uma vez que em
ambas a raz&o pratica é capaz de responder ao problema teleoldgico acerca da contrariedade
dos fins na experiéncia mediante a crenca moral, mas, ademais, podemos sustentar a hipotese
de que a proépria solucdo kantiana em seu artigo nao se restringe apenas a uma limitacao
negativa do saber, ja que, nesse contexto, Kant reproduz as linhas mais gerais de resposta

positiva a teodiceia que remonta as origens de seu pensamento ético.
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CONSIDERACOES FINAIS

No curso desse trabalho, argumentei que as preocupagdes kantianas com a ética
surgiram entrelacadas ao problema da teodiceia. Eu busquei ter mostrado, ao tentar
reconstruir a ética kantiana do periodo pré-critico, que nao é suficiente que o desenvolvimento
do pensamento moral de Kant seja analisado apenas sob o ponto de vista da construcdo de
uma moral autbnoma e racional. Uma compreensdo mais abrangente exige, ademais, que seja
levado em consideracdo ainda 0 modo como essa nova concepg¢ao de autonomia responde as
outras exigéncias fundamentais da razdo. Para além do ambito estrito da possibilidade das
acOes morais, é preciso estar atento as outras reinvindicaces racionais que acompanham o
problema ético e se configuram na necessidade de se conjecturar a realidade de um mundo
moral enquanto dimens&o harmdnica e ordenada. Decerto, néo se trata de submeter, com isso,
0 conceito de autonomia a exigéncias a ele estranhas, mas de mostrar como o0 conceito préatico
de um mundo moral desenvolvido por Kant ao longo de seu debate com a teodiceia €
autojustificavel, sendo capaz de responder por si mesmo as questdes que se colocam diante
dos propdsitos mais altos da razao humana.

A mais remota evidéncia de uma preocupacdo com a teodiceia, na filosofia kantiana,
remonta-se certamente ao poema filoséfico de Pope que, ainda nos anos de 1750, atraiu
profundamente a atencdo do ainda jovem pensador de Konigsberg. A aceitacdo da proposicao
poética de Pope, em contraposicdo ao ponto de vista da teodiceia de Leibniz, levou Kant a
percepcdo de algumas graves inconsisténcias especulativas no ambito da teologia racional
que, surpreendentemente, resvalaram-se de modo profundo no campo da ética, conduzindo-o
a uma reformulacdo decisiva do conceito escolastico de perfei¢cdo. Por conseguinte,
manifestou-se uma nova maneira de se conceber a vontade como um aspecto completamente
independente do campo das representacdes, culminando em uma compreensdo renovada da
faculdade de apeticdo. Sem duvida, o rompimento com os wolffianos foi um importante
preltdio. Foi, em outras palavras, a preparacdo necessaria e fundamental para a assimilagao
de todo impacto revolucionario do pensamento de Rousseau, 0 que resultaria, de forma
decisiva, na descoberta de um novo e original principio ético. Da mesma forma que Newton
retratou 0 mundo natural como uma ordem perfeitamente assegurada por um principio
simples, com efeito, 0 mundo moral adquire, por intermédio da influéncia de Rousseau, seu
proprio principio ordenador. Depois de Rousseau, estd finalmente descoberta a regra que

dirige a ordem do espirito humano e a dimensdo espiritual a qual ele pertence.
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A Historia Natural ja havia levantado a discussdo sobre uma ordem moral de
naturezas espirituais em analogia ao mundo fisico. A perspectiva kantiana nesse tratado —
posteriormente corroborada em partes no Escrito sobre a Existéncia de Deus — retratou o
mundo natural como uma ordem perfeita completamente constituida por leis universais
especificas. Mas ao mundo natural organizado e bem constituido teleologicamente esta
contraposto um universo humano aparente desordenado e caético devido a um inadequado
uso da liberdade. Desde o inicio, Kant nunca aceitou o subterfugio leibneziano na teodiceia
segundo o qual Deus permite a existéncia do mal moral como uma consequéncia do mal
metafisico proveniente da natureza finita e imperfeita das coisas, pois isso coloca sob julgo a
perfeicdo do mundo e torna falho o ato divino da criagdo. O Escrito sobre a Existéncia de
Deus nos permite entender que Pope tem razdo ao sustentar que tudo é bom porque todas as
possibilidades da natureza sdo estabelecidas pela existéncia de Deus. Isso decerto exclui
definitivamente o mal fisico, uma vez que a natureza fisica em seu todo € uma criacdo
absolutamente perfeita do arbitrio divino. N&o obstante, o0 mal moral s6 pode ser devidamente
justificado mediante a pressuposicdo da existéncia de uma dimensao prépria da liberdade,
motivo pelo qual as acdes livres, que tendem a se substancializar em mas agdes, ndo sao
capazes de contradizer a ordem geral do mundo. O novo principio ético proporcionado pela
autolegislacdo da vontade que Kant é o sustenticulo racional que permite conjecturar a
existéncia de uma dimensdo espiritual independente das leis do mundo fisico. Agora as
deficiéncias da teodiceia tradicional podem ser supridas por meio do conceito de um mundo
inteligivel que, em analogia ao mundo fisico, é dotado de leis de reciprocidade capazes de
consertar, sem qualquer contradicdo com a natureza, os desvios e as aparentes irregularidades
decorrentes do uso inadequado da liberdade. Isto é, a ordem prética derivada da capacidade
autbnoma da vontade abre espago para uma nova compreensao da teodiceia, por intermédio
da qual se torna possivel responder racionalmente as questfes fundamentais da filosofia
pratica e da religido sobre a liberdade, o mal e a justica em um caminho que dispensa 0s
conhecimentos dogmaticos anteriormente propostos pela metafisica especulativa e pela
teologia racional. E perceptivel que é no fracasso das tentativas especulativas de teodiceia que
estd alojada a abertura para uma compreensdo pratica da teodiceia que se apoia na crenca
moral. Por isso as provas especulativas sdo dispensadas a favor de uma fé pratica na ordem
moral do mundo. Pode-se dizer, em outras palavras, que se trata do caminho postulado pela
razdo em vista da realizacdo de seu propdsito pratico supremo, que se situa certamente além
do cumprimento estrito do dever e de sua propria nogdo de autonomia. Ora, as demandas do

objeto da razdo pura pratica, a saber, 0 sumo bem, pressupde, como é possivel supor, uma
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concepgdo do mundo como uma ordem teleoldgica. Este pressuposto, ndo obstante, s6 pode
ser garantido por meio de uma postulacdo juridica da razdo mediante a qual o mérito de
nossas acles é proporcionalmente adequado as suas merecidas consequéncias no mundo. A
justica de Deus &, portanto, o meio através do qual a mais alta exigéncia da razdo pratica se
torna possivel, na medida em que demonstra, através da conciliacdo entre os fins da natureza e
os da liberdade, que o mundo pode ser concebido como uma ordem teleologicamente

constituida ou, em outras palavras, como o melhor dos mundos possiveis.
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